Mathias de Abreu Lima Filho

A ESCUTA, A ESPERA E O SILENCIO

Um olhar sobre a “indigéncia da Modernidade”
no pensamento de Martin Heidegger e
na poesia de Rainer Maria Rilke

MESTRADO: FILOSOFIA

Pontificia Universidade Catodlica de Sao Paulo PUC/SP
Programa de Estudos Pos-Graduados em Filosofia
Sao Paulo - 2005



Mathias de Abreu Lima Filho

A ESCUTA, A ESPERA E O SILENCIO

Um olhar sobre a “indigéncia da Modernidade”
no pensamento de Martin Heidegger e
na poesia de Rainer Maria Rilke

Dissertacao apresentada a Banca Examinadora da Pontificia
Universidade Catélica de Sao Paulo, como exigéncia parcial do
titulo de MESTRE EM FILOSOFIA, sob a orientacédo da
Professora Doutora Salma Tannus Muchail.

Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo PUC-SP
Programa de Estudos Pos-Graduados em Filosofia
Sao Paulo - 2005



AGRADECIMENTOS

A professora doutora Salma Tannus Muchail, por sua
disponibilidade sempre amiga e por seu cuidado docente, para
mim inalteraveis ao longo de 20 anos, a distancia do inicio
deste trabalho.

Ao Miche, amigo de longa data, companheiro de espera e de
sentido, com quem especialmente compartilho no percurso
dessa existéncia, o pensamento de Heidegger e a poesia de
Rilke.

Aos amigos, que direta ou indiretamente, estimularam e
contribuiram para a conclusao desta longa e significativa
caminhada.



Para :

Eliana, minha esposa -

Mathias e Maria Julia, meus pais -

René, Natasha, Luisa e Stella, meus filhos -



RESUMO

A intencao principal do trabalho é estabelecer uma aproximacao
entre o pensamento de Martin Heidegger e a poesia de Rainer Maria Rilke,
no que tange ao que ambos concebem como “indigéncia da Modernidade” ,
a situacao de vazio de sentido espiritual do homem contemporaneo, no
pos-iluminismo e pos-revolucao industrial, era de hegemonia crescente da
ciéncia e da técnica.

Entendem os autores, cada qual de modo proprio, que esta
contingéncia na histéria do Ocidente, nao decorre de fenomenos
circunstanciais, porém da evolucao civilizatéoria do pensamento, matriz do
modo como hoje o homem pode olhar, compreender e viver sua realidade.

O acabamento da Metafisica, apontado por Heidegger como o
esquecimento do ser, através do poder da técnica, € o substrato historico-
filosofico que configura esse nosso atual destino.

Esta dimensao historial determina para os homens uma forma
propria de lidar com a vida, exclusivamente objetal e determinista,
impedindo-os de considerar outros horizontes talvez mais primordiais da
condicao humana, como por exemplo, o amor, a morte e o proprio Aberto
indeterminado da existéncia.

Ambos os autores, retomando este destino de indigéncia, acenam
simultaneamente para um movimento de “viravolta” , para um outro
caminho que indique para o homem um outro olhar de compreensao para
com a vida, gesto que pudesse nos remeter para um solo original.

Eles vislumbram para o destino humano através dos temas
abordados em suas obras, um saber e um dizer diferentes daqueles em
vigor na nossa realidade tecno-planetaria. Um saber alternativo ao
conhecimento da técnica e do calculo, que possa pensar e acolher as
coisas do mundo na escuta, na espera e no siléncio, acenando para o
sentido de um outro destino. E, um dizer de um pensamento que reside
proximo do canto da poesia, sendo assim atento a manifestacdo
permanente das coisas do mundo na amplitude do grande Aberto do ser.

Palavras-chave: “indigéncia da Modernidade”, técnica, destino, viravolta,
espera, dizer, poesia.
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INTRODUCAO

Apresentacao do tema

Este trabalho procura lancar um olhar sobre a questdao da
“indigéncia da Modernidade”, em particular, na realidade experimentada
nos dias de hoje pelo homem.!

Este tema, presente na obra filosofica de Martin Heidegger e na obra
poética de Rainer Maria Rilke , refere-se as implicagcdoes na vida
contemporanea decorrentes do pensamento moderno, que por sua vez
moldaram para o homem um destino de feicdo propria: por um lado uma
inquestionavel evolucao cientifica e tecnologica, acenando para um futuro
de uma felicidade segura; por outro, persistem incompreendidas questoes
elementares da condicdo humana que parecem ter se tornado
insignificantes, deixando de compor o universo de envolvimento no qual o
homem hoje alinha os seus designios.

Heidegger e Rilke nos convidam a acompanhar seus pensamentos,
em busca de uma dada compreensao da natureza dessa indigéncia, que
nao é material, social ou politica, mas revestida de um vazio de sentido e
de espirito, decorrente dessa nossa era.

Compreender a sua posicao na instancia histérica do Ocidente, seus
desdobramentos no pensamento moderno, e em especial a particular
disposicao de vida do homem a partir da Modernidade € o que o trabalho

vai procurar abordar, através das obras dos autores escolhidos.

1 O conceito de Modernidade a que nos referimos, tem uma relacdo parcimoniosa com sua nocao histérica de
Idade Moderna, relacionada ao Renascimento e ao [luminismo. Seu eixo de sentido reporta-se particularmente
a Revolucao Industrial, marco da producao, planejamento e calculo, acentuadamente no que chamamos de
historia contemporanea. A Modernidade para M.Heidegger e para R.M.Rilke, refere-se ao tempo em que o
homem torna-se centro dos entes, ao qual tudo é referido; e a propria entidade é tratada como um ser -
representado disposto para producédo e permanente explicacdo légica. E um tempo que, a partir do Século XX,
cresce na tecnologia, na uniformidade de pensamento, na globalizacdo planetaria e na
subjetizacdo/objetizacdo dos entes.
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O que significa “indigéncia da Modernidade” ? Como compreendé-la

e qual o seu sentido? E possivel “sairmos” dela ?

Estas seriam algumas das questoes abordadas pelo pensador e pelo
poeta nos seus escritos, que nos dao a matéria-prima essencial do nosso
trabalho ao longo desta dissertacao.

Heidegger, a partir de sua questao maior sobre o sentido do ser
(Seinsfrage), vai percorrer a historia da filosofia, alojando suas reflexdes ao
longo da contemporaneidade. O acabamento da Metafisica, personificado
pela técnica nesta nossa época, sera meditado e trabalhado em suas obras
maduras a ponto de chegar a insinuar, como um caminho diferente para a
compreensao de nosso destino indigente, a poesia. Ao escolher Rilke
como tema para sua obra que trata do poeta em tempos de indigéncia 2, ja
o percebe com um olhar diferenciado, como se ele fosse um interlocutor
pronto para a reflexdo necessaria sobre uma nova linguagem.

Rilke, por sua vez, percorre em sua obra questoes elementares do
ser humano e trata-as também, em particular nas suas obras tardias, com
tintas da contemporaneidade, antevendo o contorno de uma possibilidade

para a disposicao de um destino diferente para o homem.

Procuraremos, ao longo do trabalho, preservar a aproximacao dos
olhares do pensador e do poeta, entendendo-os como aqueles que moram
préoximos, mas em montanhas separadas 3 , no sentido tanto de perceber
uma mesma afinacdo, em ambos, sobre a condicdo humana em nosso
tempo, quanto para neles destacar nuances particulares de cada oficio,
lembrando sempre que nossa pretensao esta muito aquém da enormidade

desta tarefa.

Cada um segue seu proprio caminho, mas na mesma floresta.*

2 M.HEIDEGGER, “ Wozu Dichter? ” in Holzwege.

3 M.HEIDEGGER, “Que é metafisica”, in colecdo Os pensadores volume Heidegger, p.249. Frase atribuida a
F.Nietzsche por E.C.Leao in M.HEIDEGGER, Introducgdo a Metafisica, p.218 nota 2.

4+ M.HEIDEGGER, Holzwege, p.3 ( Jeder verlduft gesondert, aber im selben Wald ).
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Vamos enfim, considerar que tanto nas obras do pensador como nas
do poeta, em meio a este destino obscurecido por uma disposicao
produtiva marcante e progressivamente crescente, legado da Modernidade,
pode-se distinguir uma reéstia de luz . Ambos parecem entrever um outro
modo de olhar o mundo e pensa-lo, que quem sabe, possa estar indicando
uma incipiente disposicao inicial para um caminho alternativo, um solo

original onde possa brotar alguma esperanca em meio a nossa indigéncia.

Desenvolvimento do tema

O trabalho é composto por trés capitulos e uma conclusao.

O Capitulo I apresenta os itinerarios do poeta e do pensador,
entendidos aqui como influéncias, experiéncias, inquietacoes e
descobertas em direcao a construcao de suas respectivas obras. Esses
dados, aparentemente particulares e simples, podem acercar-se de um
sentido muitas vezes importante para o entendimento da historia de seus
escritos, servindo assim como pano de fundo ao discernimento das
questoes essenciais desta reflexdo. Neste capitulo abordamos também
uma regiao comum aos dois autores, historicamente situada e permeada
por uma série de condicoes do nosso tempo, compartilhadas e
determinantes para a obra de ambos. Rilke atingira esta regiao de
indigéncia da Modernidade através do caminho do mistério das coisas e da
fragilidade integra do homem. Heidegger tomara a vereda que pergunta
pelo sentido do ser, percorrendo-a até a planicie de seu esquecimento.
Ambos porém, perceberdo com espanto o estado da questao da proépria
humanidade em nosso tempo, e vao procurar acenar para um
pensamento que possa sugerir uma suave inclinacao de nosso olhar
contemporaneo para a luminosidade vindoura do crepusculo, subsequente

a noite escura da fuga dos deuses.
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O Capitulo II apresenta o fenomeno que certamente tem o papel
preponderante na fisionomia da nossa época: a técnica tal como
desdobrou-se e dominou a Modernidade. Ela sera pensada na sua
dimensao de um saber, caracterizado pelo pensamento cientifico; como
uma linguagem, que apresenta formas proprias para falar da realidade de
hoje; como um poder, expressao de sua exploracao dominadora ; e enfim,
como um destino que enfeixando todas estas suas dimensobes, vai

organizar historicamente o percurso do homem contemporaneo.

No Capitulo III trataremos do pensamento do sentido, um caminho
alternativo, discreto e singelo, ao pensamento que pensa o calculo e o
controle da producao transformadora da técnica . Estaremos procurando
refletir sobre o pensamento que medita (Besinnung) sobre o mundo, com
uma outra disposicdo, sempre mais proximamente relacionada a sua
dimensao ontologica de abertura, uma disposicao de espera. Este
pensamento que para Heidegger aproxima-se da poesia, indica assim, em
meio a indigéncia de nosso tempo, um novo dizer atrelado a um novo
sentido, um dizer como sinal de esperanca, um dizer como preparacao

possivel para um novo destino, um destino de uma nova tarefa.

Em funcado de estarmos, neste trabalho, abordando a obra de um
poeta juntamente com a de um filosofo, tivemos o cuidado de procurar
respeitar as suas diferencas, bem como os limites possiveis de

interpretacao e entendimento de cada obra, em sua natureza propria.

A interessante questao sobre os limites entre a lingua literaria e a
lingua filosofica nao sera tratada por nos neste percurso, mas ainda assim
procuraremos evitar sua estereotipia apressada, através dos textos
coletados, a fim de preservarmos o sentido que é anterior a qualquer

distincao.
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nao colocar de antemdo uma questdo normativa sobre as
diferencas, os direitos, os dominios respectivos dos discursos literarios e
filoséficos, o que pressuporia que tenhamos ja definicoes claras daquilo que
é literatura e daquilo que é filosofia para poder, justamente, distingui-las

com clareza e determinacdo.>

Este estudo comparativo foi apenas possivel pelo fato de ambos
vislumbrarem para o destino humano, diferentemente do saber dominador
da nossa época, um dizer preparatorio para o novo, vigente pela dimensao

de acolhimento décil e simples do grande Aberto do ser e do sagrado.

Longo é o caminho mais necessdrio para nosso pensar. Ele nos
conduz para esse Simples que ainda deve ser pensado, sob o nome de

Aoyog. Ha, por enquanto, poucos sinais para nos mostrar o caminho.®

Observacoes gerais

As citacoes bibliograficas utilizadas foram obtidas,
preferencialmente, a partir das traducoes disponiveis na lingua
portuguesa, em particular as ja consagradas. Porém, em casos de
distanciamento do sentido mais proprio desejado para o texto, elas foram
novamente traduzidas, utilizando-se para isso edi¢coes em linguas
francesa, inglesa e espanhola, cotejadas com os originais alemaes , por

vezes transcritos nas notas ou entre parénteses apos algumas palavras.

5 J.M.GAGNEBIN, “As formas literarias da Filosofia”, in R T.SOUZA e R.DUARTE, Filosofia e Literatura., p.7.
6 M.HEIDEGGER, “Logos (Héraclite, fragment 50)” in Essais et Conférences, p.251.
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CAPITULO UM

DOIS ITINERARIOS E UMA MESMA REGIAO

O pensador diz o ser. O poeta nomeia o sagrado.”
Cantar e pensar sdo os troncos vizinhos do poetar

Eles crescem do Ser e alcancam sua verdade.s

Vamos iniciar este nosso trabalho, acompanhando os itinerarios de
Rainer Maria Rilke e de Martin Heidegger. Esta abordagem nao tera o
carater de um ensaio biografico, mas procurara apresentar dois percursos
nos quais vida, obra e os tempos modernos interdependem-se. Serao
trazidos fatos que possam contribuir para percebermos a relacao dos
temas de que trataremos, com as experiéncias de vida dos dois autores.

Rilke (1875-1926), era 14 anos mais velho que Heidegger . Nao ha
referéncias bibliograficas especificas sobre Heidegger nos escritos de Rilke,
mas apenas sobre autores e influéncias comuns (Kierkegaard, Hoélderlin,
etc..).

Em Heidegger (1889-1976), por outro lado, ha uma primeira mencao
a leitura da obra de Rilke, entre 1910 e 1914, e um ultimo comentario, em
1974, indicando uma proximidade com a sua poesia ao longo de mais de
60 anos.

No final deste primeiro capitulo, faremos algumas observacoes sobre
a natureza do que entendemos como “regiao”, ou seja, por onde trilharam
o Poeta e o Pensador, cada qual com seus proprios passos, cada qual com

sua palavra .

A regido retne, tal como se nada acontecesse, cada coisa com cada

coisa e todas entre si no demorar-se no repouso em si proprio.°

7 M.HEIDEGGER, “ Que é Metafisica”, in colecao Os pensadores volume Heidegger, p.249.
8 M.HEIDEGGER, Da experiéncia do Pensar, p. 49.
9 M.HEIDEGGER, Serenidade, p.41.



RAINER MARIA RILKE
( agua-forte de Emil Orlik )
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1 — O poeta

No arqueado dos olhos, a persisténcia de uma raga nobre.
No olhar ainda o receio e o azul da infancia,

de humildade aqui e ali, ndo aquela de um criado

mas de um servical ou de uma mulher;

A boca é boca, grande e precisa

Nao persuasiva mas leal.

A fronte é sem maldade

e freqlientemente inclina-se a sombra do siléncio.

De tudo isso, o conjunto é apenas pressentido.

Jamais no sofrimento ou no éxito

aplicou-se tenazmente tendo em vista um sucesso duravel,
dir-se-ia que, de longe, por entre coisas dispersas
pressentisse que estava para sobrevir algo de grave

e de muito real.1o

Escrito pelo poeta na juventude, este auto-retrato pode nos indicar
de modo pertinente quem foi Rilke , e aponta para os principais aspectos

que balizaram seu caminho durante seu meio século de vida.

Antes de tudo, Rilke foi um andarilho sem moradia definitiva,
integralmente devoto a dimensao d’o Aberto (das Offene)i' da propria
existéncia. Despedindo-se do momento que corre e maravilhando-se com o
momento por vir, pode-se dizer que esteve sempre a procura de uma
dimensao tao escondida quanto essencial, para o cumprimento de sua

tarefa de poeta e de homem.

10 R.M.RILKE, “Auto-retrato de 1906” apud P.DESGRAUPES, R. M. Rilke , p. 16-17.
11 Sobre das Ofenne, vide M.HEIDEGGER, “ Porquoi des poétes? ” in Chemins qui ne ménent nulle part, p. 341.
Doravante, a referéncia a esta obra sera feita pela abreviagao P.P. seguida da compilagao, Chemins ... .
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Mais nao deves sentir do que a direcdo

pura do infindo fluir 12

Estas andancas que Rilke empreende durante toda a sua vida,
confirmadas por suas mudancas constantes, serao descritas por ele como
busca do lugar que contenha o solo apropriado para o seu trabalho.

Em 1895, inicia seu bacharelado na Universidade de Praga, na
Faculdade de Filosofia, optando pelas disciplinas de Filosofia, Literatura
Alema e Historia da Arte. Pouco tempo depois abandona o curso, nao
retornando jamais a alguma formacao académica regular. Desta época € o
inicio de seu interesse por autores que abordam a condicao humana,
como  S.Kierkegaard(1813-1855), J.P.Jacobsen(1847-1885) e M.
Maeterlinck (1862-1949), cujas obras influenciarao sua atividade inicial.

Em 1896 da o primeiro passo de seu longo caminho para a poesia,
trocando Praga por Munique, na época um dos focos da vida intelectual

na Alemanha.

Nesta ocasido, encontra-se com Lou Andreas Salomé (1861-1937),
escritora russa anteriormente amiga de Nietzsche e posteriormente de
Freud, com quem tem uma ligacao afetiva e uma grande amizade até sua

morte. Com ela tera talvez vivido seu mais belo amor.13

Conhecer a Italia (1898) e a Russia (1899/1900), sao duas
experiéncias marcantes para a sua formacao. A beleza dinamica da Italia
por sua exuberdancia nas formas e sua multiplicidade transparente 14
apresenta-lhe diretamente o real; a religiosidade da Russia serve de base

para o conhecimento de homens que se contentam com uma vida interior

12 R.M.RILKE,“Esbocos dos Sonetos a Orfeu” in Poemas, Elegias de Duino,Sonetos a Orfeu, traducéao de Paulo
Quintela, p.281.

13 L.G.FERREIRA, “Lou Salomé” apud S.T.MUCHAIL, Lou Salomé: o ‘elementar’ por sob a vida, p. 9.

14 R.PITROU, Rainer Maria Rilke , p. 36.
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intensa para mais tarde fazer, com seu coracdao cantando, coro com a

harmonia das coisas.!s

Em suas viagens a Russia ainda czarista , Rilke teve contato com
um povo que, diferentemente da Europa ja modernizada, estabelecia ainda
uma relacdo de humilde e paciente proximidade com um Deus obscuro,
mas sempre presente. E uma experiéncia fundamental para depurar sua
introspecao e o seu interesse natural pela dimensao sagrada de tudo que o

rodeia .

... para Rainer, o objeto de sua arte era o proprio Deus, ou seja, aquilo

que exprimia sua atitude diante de seu mais intimo fundamento de vida ...10

Neste periodo comeca entao a revelar-se o poeta que, através das
Histérias do Bom Deus e do Livro de Horas, procura temas como a
pobreza, o sofrimento, a complacéncia, pressentindo pouco a pouco sua
vocacao, ser imovel, silencioso, paciente, como as coisas, ou Como um
artesao que trabalharia para reparar um Deus que as Igrejas teriam

maltratado muito.1”

Diferentemente da imagem de Deus fornecida pela teologia, a
reflexao rilkeana fala da presenca divina através da propria relacdo do
homem com a vida. E um carater de religiosidade que sempre participara
das inquietacoes do poeta, como uma das fontes inesgotaveis de sua

poesia.

Nao que possas suportar a voz de Deus,

longe disso. Mas ouve essa aragem,

15 R.PITROU, }?ainer Maria Rilke , p. 38.
16 L.A.SALOME, “ Minha vida” apud S.T.MUCHAIL, Lou Salomé: o ‘ elementar’ por sob a vida , p.38.
17 P.JACCOTTET, Rilke , p. 39.
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a incessante mensagem que gera o siléncio.!®

Em 1900, em carta a Paula Modersonhn Becker 19, descreve seu

ainda imaturo sentido de desarraigamento :

Compreende vocé que seria uma infidelidade se fizesse como se jad,
completamente satisfeito, tivesse encontrado lugar e patria ? Ndao me estd
ainda permitido ter casa, ndo me estd ainda permitido morar. O meu

destino é vagar e esperar.20

A solidao, atributo comum ao andarilho, nao tem neste itinerario de
Rilke, um carater de misantropia, mas sim de condicdo basica para uma
densa penetracdo em si mesmo. E a preservacdo cuidadosa do siléncio e
da meditacdo, necessarios para poder coabitar convenientemente com
o mundo ao seu redor. Apesar de uma correspondéncia de mais de 18.000
cartas, e de ter estabelecido relacoes especialmente significativas,
algumas com artistas importantes do inicio do século, Rilke vive
praticamente s6 toda a sua vida numa quietude que € a expressao de sua
atenta espera.

Casa-se em 1901 com Clara Westhoff, escultora e aluna de Auguste
Rodin. Este casamento tem uma duracao formal de apenas um ano, mas a
relacdo com Clara trara uma filha, Ruth, e uma amizade permanente ao
longo de suas vidas.

Em 1902 vai a Paris, onde chega a residir por um periodo.
Aproxima-se de Auguste Rodin (1840-1917), a pedido de seu editor

alemao, com vistas a uma monografia, torna-se seu amigo e secretario,

18 R.M.RILKE, Elegias de Duino , traducéao Dora Ferreira da Silva, p.5.

19 Pintora expressionista e amiga de Rilke em Worpswede, colonia de artistas perto de Bremen, morta
prematuramente aos 31 anos.

20 R.M.RILKE, “Carta a Paula M. Becker” (1900) in H.HE.HOLTHUSEN, R. M. Rilke, p. 79.
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estabelecendo uma ligacao que lhe rendeu importante revisao das suas
concepcoes pessoais e artisticas. Na convivéncia com o escultor, aprende
uma outra forma de olhar para as coisas a seu redor, com uma postura
mais livre e integra, o que lhe traz um aprofundamento do sentido da sua
tarefa e a consolidacao de sua expressdao como poeta. Aprende que a
criacao nao decorre somente do acaso ou da inspiracdo, mas emerge de
um lento trabalho dedicado e preciso, construido com paciéncia e gradual
maturacao, um trabalho repleto de uma obediéncia constante as proéprias

regras da vida, que o artista nao deve se cansar de aprender.

Rodin diria muitas vezes: - C’est tout obéissance.?l E Rilke
compreenderia muito bem a profundidade desta obediéncia para a criacao

de sua obra.

...ha em Rodin uma obscura resignagcdo que o torna quase anénimo;
uma silenciosa e meditada paciéncia; algo da paciéncia enorme e da
bondade da natureza, que come¢a do nada e percorre silenciosa e séria o

largo caminho para a plenitude.??

O escritor Robert Musil (1880-1942), ao homenagear Rilke em 1927,
julgou particularmente admiravel a maneira como sua poesia, da
“porcelana” em que era feita no inicio, tornara-se de “marmore”. E
percebia esta transformacdo como fruto das licoes de Rodin, que seriam
confirmadas pelo exemplo de Cézanne 23 .

Em 1907 o poeta conhece a obra de Paul Cézanne (1839-1906), em
exposicao retrospectiva, organizada um ano apds sua morte, no Salon
d’Automne em Paris. Ao visita-la regularmente durante duas semanas, fica
tdo impressionado com as telas do pintor que chega a escrever 19 cartas

para Clara, avaliando sua obra. Em seus quadros reafirma as licoes de

21 A.RODIN, apud R.M.RILKE, Rodin, p.133. Este tema da disposicao apropriada para o acolhimento e
compreensao das coisas e do mundo sera retomado com outras informacées no Cap.III, item 2.1.

22 R.M.RILKE, Rodin, p. 20.

23 P.JACCOTTET, Rilke , p.60.
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Rodin: o trabalho, a paciéncia e o aprender a ver, através de uma doécil

submissdo ao real.

O pintor ndo deveria chegar a ter consciéncia de suas idéias
(nenhum artista deveria): sem dar voltas em suas reflexoes, seus
progressos, misteriosos também para ele, tém que introduzir-se tdo
velozmente na obra, de tal forma que ele ndo consiga captd-los no momento

de sua passagem .24

Cézanne ensinou-lhe a nao se preocupar com originalidade e nao se
desviar de uma apreensao da totalidade das coisas, conseguindo assim
penetrar com seriedade e cuidado na sua aparéncia e extrair dai sua
beleza. O poeta comenta um auto-retrato do pintor, destacando seu

despojamento e sensibilidade:

. com humilde exatiddo, com a certeza e o interesse de um cdo que

se vé no espelho e pensa: ai ha outro cdo.?s

A partir de entao, Rilke ndo vé mais a realidade como antes e sua
poesia ganha uma nova perspectiva reveladora. Volta-se da subjetividade
para impressoes concretas do mundo das coisas. O mais infimo e mais
simples elemento da realidade tem uma invisivel vida propria que, de
repente, nos € apresentada. A criacdao torna-se-lhe entdo, um imenso

conjunto, onde nada pode ser negligenciado.

As coisas ... enquanto pronuncio esta palavra ( podes ouvir?) faz-se
um siléncio, o siléncio que esta em torno as coisas. Todo movimento se
detém, torna-se contorno, e o tempo passado e o futuro fecham-se em

circulo, transformam-se em qualquer coisa de permanente: o espaco, a

24 R.M.RILKE, Cartas sobre Cézanne , p. 55.
25 Id.ibid. , p. 13.
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grande calma das coisas que nao se apressam para nada. Mas, mesmo

assim, ndo sentes ainda o siléncio que se faz ali.2

Pouco a pouco Rilke vai se aproximar das coisas, chama-las para si,
e assim expressa-las tal qual elas se mostram. Antes de trata-las a
distancia, o poeta as habita, amando-as com singeleza e infundindo-lhes
sentimentos.

Comeca ao mesmo tempo a distinguir que a superficialidade
manifesta no contato dos homens com as coisas, seu tratamento objetal,
por vezes mecanico e distante, relacionam-se com a propria indigéncia do
seu tempo. Podemos perceber esta tematica de estranheza de sua época,

ja a partir dos Cadernos de Malte Laurids Brigge.

Estou aprendendo a ver. Ndo sei o que provoca isso, tudo penetra
mais fundo em mim, e ndo pdra no lugar em que costumava terminar antes.
Tenho um interior que ignorava. Agora tudo vai dar ai. E ndo sei o que ai
acontece.?’

As cenas urbanas parisienses, povoadas por pessoas sem destino ,
as lembrancas da infancia e as meditacoes inspiradas pelos lugares, tudo
isso € reunido em sua poesia como um impulso de tornar mais

compreensivel a vida, incessantemente escondida pela inconsisténcia.

Os que se arriscam mais experimentam, em seu desamparo, o ser
desabrigado. Eles aportam aos mortais os vestigios dos deuses fugidos nas
trevas da noite do mundo. Os que se arriscam mais sdo, enquanto cantam o

o sagrado, “poetas em tempos de indigéncia”.28

Os temas da indigéncia e da solidao o acompanham nesta tarefa
orfica de percorrer o mundo, traduzindo as coisas e a condicao do homem

junto a elas.

26 R.M.RILKE, Rodin , p.103.
27 R.M.RILKE, Die Aufzeichnungen des Malte Laurids Brigge, p. 9.
28 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... , p. 384.
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O longo caminho para esse poema ( as elegias e os sonetos) é em si
mesmo um caminho que questiona poeticamente. Neste caminho, Rilke

experimenta com clareza a indigéncia da época.?®

Entre a publicacao dos Cadernos de Malte Laurids Brigge (1910) e a
aparicao das Elegias de Duino (1922), Rilke publicou apenas um unico
livro de poesias, A Vida de Maria (1913). Este extenso periodo de
recolhnimento e gestacdo ira culminar nas suas obras maiores.
Considerado como um hiato em sua atividade criadora, revelou-se como
uma crise vital e mesmo vocacional, proporcionando ao poeta uma nova
consciéncia de seu trabalho.

A primeira grande guerra muito contribuiria para este periodo dificil
em que Rilke ndo escreveria quase nada, envolto em intranquilidade. Um
fato significativo deste periodo, que o impressiona e vai chegar a
influenciar sua obra, € certamente o encontro com a poesia de Hoélderlin,
entao recentemente redescoberta.

Norbert von Hellingrath ¢ entre 1913 e 1916, lanca uma nova
edicdao histérico-critica sobre a obra de Hélderlin 31, resgatando-o de uma

incompreensao e esquecimento de quase um século. Rilke lhe escreve:

Tenho lido, exatamente durante estes ultimos meses, os dois volumes
até agora aparecidos do seu Hélderlin, com especial emogcdo e amor, a sua
influéncia sobre mim é grande e magndnima, como sé pode ser a do mais

rico e intimamente mais forte.32

Ao assistir a recitais de poesia de Hélderlin , bem como as
conferéncias de Hellingrath, em fevereiro e marco de 1915, Rilke comenta

em carta a Elsa Bruckmann:

29 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 329.

30 Norbert von Hellingrath (1888-1916) , pesquisador de literatura grega e alema.
31 Heidegger dedicara a Hellingrath seu ensaio Hoélderlin e a esséncia da poesia..
32 R.M.RILKE, Carta a N. von Hellingrath, 1914 in P.QUINTELA, Hélderlin , p.1-2.
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isto prendeu-nos, moveu-nos e decidiu-nos a todos, e, ao ver a
magnifica carreira de Hoélderlin, reconheciamos também em siléncio a nossa
propria existéncia, sempre, debaixo do céu espiritual de todos aqueles que
um dia andaram caminhos claros, por sobre os cumes e os abismos do
Destino.33

O encontro com Hdlderlin, veio simplesmente tornar consciente e

eletiva uma afinidade natural ja existente.3

Rilke confirmara que o homem predestinado, determinado a celebrar
todas as coisas € o poeta, sob uma missao arriscada e irrecusavel. Este foi
o papel que considerou como seu. E Heidegger o sabia.

Estes que se arriscam mais, um Sopro a mais, expéem-se ao risco da
lingua. Eles sdo os dizedores que dizem mais. Pois este sopro onde eles
arriscam-se mais ndo é o dizer em geral; este sopro é um outro sopro, um

outro dizer diferente do que o dizer ordindrio dos homens.35

Rudolf Kassner (1873-1959) , escritor e amigo, disse:

- Rilke era poeta ... mesmo quando ndo fazia nada além do que lavar
as maos.36

E o poeta deve coligir, rejuntar e unificar em nés um mundo sempre
pronto a quebrar-se em pedacos, a perder o sentido, e assim, mostrar
porque estar aqui é esplendor.37

Sua vida pode se compreendida como a de um novo Orpheu,
cantando sua melodia distinta e reveladora, quase como se tivesse a
missao de uma parousia, que buscasse diligentemente uma reconciliacao

possivel entre o homem e o mundo.

Eis aqui o tempo do dizivel, eis aqui a sua patria.

33 R.M.RILKE, Carta a E.Bruckmann, 1915 in P.QUINTELA, Hélderlin, p.2-3.
34 P.QUINTELA, Hélderlin, p. 13.

35 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... , p. 382.

36 R.KASSNER, “Buch der Erinnerung” in P. JACCOTTET, Rilke, p. 5.

37 RM.RILKE, Elegias de Duino, traduc¢ao Dora Ferreira da Silva, p.40.
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Fala e proclama...

Canta ao Anjo o louvor do mundo, nao o indizivel; diante

dele nao podes vangloriar-te da tua espléndida intuicdao;

no universo em que ele, o mais intuitivo, intui, ndo és mais

do que um novigo. Mostra-lhe o simples, o que através das
geracoes configurado vive como o nosso no olhar e ao alcance

da mado. Dize-lhe as coisas.3s

A poesia de Rilke , como uma ponte de acesso ao mistério das coisas
do mundo, penetra nas suas dobras menos visiveis e, dentro delas,
descobre o seu Invisivel tornando-o dizivel. Ao longo de toda a sua vida,
associara sua tarefa poética a esta responsabilidade cuidadosa e dificil:

falar e proclamar esse Invisivel .

Em outras palavras, o grande conflito de Rilke esta em ter que

nomear, declarar o inomindvel, em ter por objeto o inobjetivavel.3°

Nao cessa de viajar até seus ultimos anos de vida, quando entao

decide permanecer em Muzot, na regiao de Valais, Suica.

Mas agora que te recolheste dentro de ti, vés que paras de existir em
tuas maos, e de tempos em tempos, com um movimento indeciso, refazes o
contorno do teu rosto. Quase ndao ha mais espaco em ti; quase te acalma a
idéia de que é impossivel nesta estreiteza conter algo muito grande; de que
o inesperado tem de se fazer interior e adaptar-se as circunstancias. Mas
fora, fora nao ha medida; e quando la fora cresce, também em ti se
completa.[...] Ah, para onde fugir agora, para onde agora? Teu corag¢do te
impele para fora de ti mesmo, o teu coracdo persegue-te, estas quase fora

de ti e ja ndo podes voltar.+°

38 R.M.RILKE, Elegias de Duino , traducao Dora Ferreira da Silva, p.52-3.
39 S.T.MUCHAIL, Lou Salomé: o ‘ elementar’por sob a vida, p.38.
40 R.M.RILKE, Die Aufzeichnungen des Malte Laurids Brigge , p. 83-4.
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Seu itinerario sera a permanente redescoberta de seu proprio rosto e
do mundo, como se eles se espelhassem mutuamente, e exigissem cada

vez mais movimento e isolamento .

Enquanto andarilho da mensagem de desvelamento da duplicidade, o
homem seria também o andarilho dos limites do ilimitado.

Nestas andancgas, ele procura o mistério do limite ...+

Rilke zela por esta soliddo, entendendo-a como condicao para que,
em sua poesia, possam desabrochar as coisas em seu mistério natural.

Mais proximo da maturidade, aparecem os grandes temas de sua
obra, no que diz respeito a tarefa humana e sua compreensao da vida, do

amor, da morte e de Deus.

Rilke é um dos raros poetas do século XX a ter atingido o status de

autor universal.4?

Agora nao desejo outra coisa que retomar os importantes trabalhos
comecados. Mas para isso necessita-se da continuidade e interioridade que
tem a rocha no seio das montanhas para cristalizar-se. Ainda ontem dizia: -
Que farei para que Deus possa outorgar-me semelhante graca? Que torne a
criatura muda em mineral para que conceda-lhe realizar uma tarefa assim,

durante tantos anos, entranhada na lei, e sem sair dela? +3

41 HEIDEGGER, M. “De uma conversa sobre a linguagem entre um japonés e um pensador” in A caminho da
linguagem , p. 107.

42 P.DE MAN, “Introduction” in R.M.RILKE, Poésie, p.7.

43 R.M.RILKE, Carta a Dory von der Muhll, 1919 in H.E.HOLTHUSEN, R.M. Rilke , p.199.
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Rilke retoma em seu trabalho, sem wuma ordem aparente,
praticamente todas as suas inquietacoes anteriores. Sua obra sera a
expressao de um sereno consentimento a grandeza da vida para a

existéncia humana, como neste 10° Soneto a Orfeu, 2° Parte :

A madquina ameaca tudo que se conquistou,

Ao pretender estar no espirito e ndo na obediéncia.

Para que a hesitacdo magnifica da mdo ja ndo resplandeca
mais bela,

Talha a pedra com maior dureza para uma constru¢ao

mais ousada.

Em lugar nenhum fica para tras, assim nunca lhe escapamos

E, lubrificada na fabrica silenciosa, ela se pertence a st
mesma.

E a vida, - ela pretende o maior poder,

Com igual decisdo ordena, cria e destroi.

Mas para nés, a existéncia ainda é encantada, ainda é
Origem, em muitas estancias. Um jogo de forcas
Puras que ninguém toca, sendo de joelhos e com

admiracado.

Palavras ainda passam rentes ao indizivel ...
E a musica, sempre nova, nascida de pedras vibrantes,

Constroi, no espaco inttil, sua morada de deusa.**

44 R.M.RILKE, Sonetos a Orfeu , traducao de Emmanuel Carneiro Leéo, p. 91.
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A poesia de Rilke aponta para o homem contemporaneo um olhar
diferente daquele que pretende dominar a matéria através da vontade de
poder. Ela nos mostra que, em nossa fragilidade condicional, podemos nos
aproximar dos deuses e das forcas que regem a vida, através apenas do
consentimento natural. Sua temdtica fala de alienacdo, do nosso destino

sempre oposto ao movimento espontdaneo das coisas.*>

Fontes rebentam, quase
depressa demais.
Sereno e sagrado,

do fundo o que as impele ? 46

Ele viveu e expressou em sua obra esta licdo simples que
compreende o amor pelas coisas, no espacgo intimo do cora¢cao*” onde o
mais vasto do ente torna-se presente. Para alguns comentadores esta
disposicdo poderia ser interpretada como que uma “ordo amoris’,

dimensdo que segundo os grandes misticos, regeria 0 mundo.+s

Robert Musil, um de seus compatriotas menos indulgentes,

escreveu em 1927, um ano apos a sua morte :

45 P.DE MAN, “Introduction”, in R.M.RILKE, Poésie, p.39.
46 R M.RILKE, Poemas II, traducédo Paulo Quintela , p.217.
47 M.HEIDEGGER, P.P. Chemins ..., p.371.

48 R.PITROU, Rainer Maria Rilke , p. 114-5.
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Rainer Maria Rilke era mal adaptado em seu tempo. Esse grande
poeta lirico nao fez nada além do que levar pela primeira vez a sua
perfeicdo a poesia alema; ele nao foi uma sumidade contemporanea, mas
uma dessas alturas sobre as quais o destino do espirito avanca de século

em século.*®

Nada é pequeno para mim, mas amo-o
e pinto-o, imenso, sobre fundo de ouro,
e ergo-o bem alto — sem saber a quem

vai a alma libertar. 59

49 R.MUSIL, apud P.JACCOTTET, Rilke, p.5.

50 R.M.RILKE, Poésie, p.91.
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2 — O pensador

De tarde, quando na pausa do trabalho me sento com os camponeses
ao redor da lareira ou a mesa junto ao lugar onde esta a imagem do Senhor,
quase nunca falamos. Fumamos o siléncio em nossos cachimbos. Quicda de
quando em vez cruza uma palavra: esta por findar o trabalho no bosque ou,
na noite anterior, uma raposa entrou no galinheiro ou, no dia seguinte, uma
vaca talvez va parir, o camponés Oehmi teve um ataque ou o tempo estd
prestes a virar. [...] é todo o meu trabalho que se sustenta e se guia pelo

mundo destas montanhas e de seus camponeses.5!

Martin Heidegger nasceu em Messkirch, pequeno povoado rural,
pré-industrial, onde havia apenas artesdaos num ritmo de trabalho lento,
com suas tarefas ainda nao padronizadamente repetitivas, tal como numa
cidade de producao industrializada. Seu préprio pai, além de sacristao,

era artesao de tonéis.

A provincia, a terra e a floresta com seus caminhos, sao elementos
que embora nao aparecam diretamente na maioria dos textos filosoficos
de Heidegger, ainda assim, estarao sempre presentes em seu universo de
referéncias. O isolamento no campo, interrompido pela atividade docente,
significara sempre para o filosofo, a preservacao do espaco apropriado

para a reflexao correta.

Esta permanéncia junto a natureza nao € fruto de algum retorno a
vida bucdlica, mas tem uma relacdo direta com aquilo que sera
permanente em seu proprio pensamento: o questionamento dos

fundamentos mais originais do homem na sua simplicidade.
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O pensamento regressard a pobreza da sua esséncia provisoria. Ele
modelara a linguagem ao dizer simples. Deste modo, a linguagem sera a
linguagem do Ser, como as nuvens sdo as nuvens do céu. O pensamento, na
sua expressdo, tracara na linguagem sulcos leves, sulcos mais leves ainda

do que os que o camponés traca com o seu passo lento através do campo.>52

Sobre sua primeira formacao, escreve:

Eu freqtientei a escola comunal de minha regidao, de 1903 a 1906 o
Gymnasium de Konstanz, em seguida, o Bertholdgymnasium de Freiburg-
in-Brisgau. Apés ter obtido o diploma de conclusdo em 1909, estudei em
Freiburg até o Rigorosum. Eu acompanhei no primeiro semestre os cursos de
teologia e filosofia, apés 1911, sobretudo filosofia, matemdticas e ciéncias

naturais, e também no ultimo semestre o curso de histéria.ss

Sua aproximacao com a filosofia acontece a partir de uma leitura

que se torna sua fonte inicial de reflexao:

O primeiro escrito filosofico que desde 1907 eu ndo parei de trabalhar
fundo, foi a dissertagcdo de Franz Brentano “Von der mannigfachem
Bedentung des seienden nach Aristoteles “ ( Das multiplas significacées do

ente em Aristoteles).s

Neste periodo, aproxima-se nao s6 da fenomenologia de Husserl, do
estudo da filosofia grega de E.Lask, da logica neo-kantiana de Rickert,
como também de uma série de leituras que tiveram influéncia

posteriormente:

51 M.HEIDEGGER, “Por que ficamos na provincia?” in Revista de Cultura Vozes, p.44-45.
52 M.HEIDEGGER, Sobre 0 Humanismo, p.100.
53 M.HEIDEGGER, “Les Ecrits politiques de Heidegger” apud J.P.COTTEN, Heidegger, p.18.



33

Fiz meu encontro com Hélderlin no ano de 1908, gracas a um
pequeno volume Reclam de suas poesias, que ainda tenho até hoje. Nao
caberia dizer agora, como conviria, tudo o que trouxeram aqueles
estimulantes anos entre 1910 e 1914; porém, se couber sugerir algo
mediante uma enumeragdo escolhida: a 2° edigdo, ampliada em dobro, de
A vontade de poder de Nietzsche; a traduc¢do das obras de Kierkegaard e
de Dostoievsky; o interesse nascente pelas obras de Hegel e de Schelling,

a poesia de Rilke e os poemas de Trakl, os Escritos Completos de Dilthey.ss

Em 1915 defende sua tese de habilitacdao, Das categorias e da
significagcdo em Duns Scot, dedicada a Rickert. E a partir de 1916, ja como
Privatdozent € convidado a trabalhar como assistente de Husserl, que
desde entao, percebera nele alguém que poderia dar continuidade ao seu

trabalho com a fenomenologia.

A partir dai, veremos nascer o professor que ao longo de toda a sua
vida, se dedicara a questionar a filosofia, compartilhando este pensamento
que interroga com seus alunos, alguns dos quais autores significativos do

século XX.

...antes de Heidegger, porém, ninguém o tinha feito. O rumor dizia de
maneira totalmente simples: o pensamento se revitalizou uma vez mais, oS
tesouros do passado, que estavam sendo tomados por mortos e que SdAo
intrinsecos a formacgado, estao sendo trazidos a fala, através do que vem a
tona o fato de eles apresentarem coisas totalmente diversas das que se
teria podido suspeitar. Ha um professor, talvez se possa aprender a

pensar.56

5¢ M.HEIDEGGER, “Lettre a Richardson” in Questions IV, p.180.

55 M.HEIDEGGER, “Discurso na Academia de Heidelberg” apud O. POGGELER, El camino del pensar de
Martin Heidegger , p.28. O grifo é nosso.

56 H.ARENDT, Correspondéncia H.Arendt/M.Heidegger 1925/1975, p.132.
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Na Universidade de Marburg , os cursos mudaram, deixaram de
restringir-se a atividade de um docente que cumprisse seus compromissos

académicos de ensino apenas pesquisando e publicando.

em meu ultimo semestre, Heidegger tinha dito que a tarefa da
filosofia seria “de alguma forma sacudir os seres humanos da sua
ociosidade e em certo sentido retomar o rigor de seu destino, utilizando-se
apenas os trabalhos da mente. [...] Esta aventura para a meditacdao sobre o
pensamento ndo foi sobre pontos de vista tedricos, mas ao contrdario sobre
as proprias raizes do proprio ser de cada um. A primeira sessdo de leitura
do curso naquele semestre, comecou com uma frase de Novalis: ‘Filosofia é
de fato saudades do lar — é um desejo de se sentir em casa em todos os

lugares’s

Os anos 20 trardao perspectivas novas para a existéncia do jovem
professor. Constréi uma pequena cabana em Todtnauberg, vilarejo nas
montanhas da Floresta Negra, em torno da qual procuraria isolamento e
uma comunhao mais plena com as coisas e a natureza. Nesta cabana
meditara e trabalhara freqlientemente, nos proximos cinqiienta anos, até

a sua morte.

Na escarpa abrupta de um vale largo e profundo da Floresta Negra,
se eleva uma pequena cabana de esquiadores, a 1150 m. acima do nivel
do mar. Mede de seis a quatro metros. O teto baixo cobre trés comodos: a
cozinha, o dormitério e um gabinete de estudo. No fundo estreito do vale e
pela ladeira oposta também ingreme, se distribuem as casas grandes dos
camponeses/...] Subindo a encosta, se estendem as pradarias e os pastos

até o bosque de velhos abetos escuros e eretos.ss

57 H.W. PETZET, Encounters & Dialogues with Martin Heidegger , p.13.
58 M.HEIDEGGER, “Por que ficamos na provincia?” in Revista de Cultura Vozes, p. 44.
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Nesta moldura desabrocha o pensamento heideggeriano, de fato
uma prospecao permanente da simplicidade das coisas do mundo, junto

aos homens.

O Simples guarda o enigma do que permanece e do que é grande.]...]
As coisas que amadurecem e se demoram em torno do caminho, em sua
amplitude e em sua plenitude ddo o mundo. Como diz o velho mestre
Eckhardt, junto a quem aprendemos a ler e a viver, é naquilo que sua
linguagem nao diz que Deus é verdadeiramente Deus. Todavia , o apelo do
caminho do campo fala apenas enquanto houver homens que, nascidos em
sua atmosfera, forem capazes de ouvi-lo. Sao obedientes a sua origem e
nao escravos de artificios. Em vdo o homem através de planejamentos
procura instaurar uma ordenag¢do no globo terrestre, se ndo estiver

disponivel para escutar o apelo do caminho do campo.>

Nesta década, questdoes que o absorveram desde o inicio de seu
trabalho, como, por exemplo, a fé como intuicdo pura e ndo como logica
escolastica, a perspectiva fenomenologica como suspensao do logos e a
releitura da tradicao metafisica, encontrarao expressao em seu primeiro e
mais polémico livro: Sein und Zeit. Nesta obra, Heidegger resgata a questao
do sentido do ser na historia da filosofia e desenvolve uma analitica do
Dasein, isto €, do homem enquanto existente no mundo. O livro tem
repercussao imediata na comunidade filosofica, mas pela proépria
abordagem que da a seus temas, em particular a questdo do rumo da
tradicao da filosofia, nao sera, por vezes, bem compreendido.

Em 1933, Heidegger € eleito reitor da Universidade de Freiburg, no
periodo do estado nacional-socialista. Apés dez turbulentos meses demite-

se das funcoes da reitoria, recusando-se a ceder a pressoes do partido

59 M.HEIDEGGER, O caminho do campo , p. 69-70.
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sobre suas posi¢coes na universidade, segundo seu relato. A partir de
entdo, observa total reserva a respeito do nazismo e dessa experiéncia.
Seus cursos passam a ser vigiados, suas publicacoes interditadas e suas

viagens proibidas.

Um dia fui chamado a Karlsruhe. La o ministro exigiu através do
conselheiro do Ministério — na presenca do chefe dos estudantes do distrito
— a substituicao dos decanos da Faculdade de Direito e da Faculdade de
Medicina por colegas bem vistos pelo partido. Recusei a pretensdo e
comuniquei minha renuncia a Reitoria, caso o ministro insistisse em sua
exigéncia. Foi o que realmente aconteceu. Era fevereiro de 1934, apds dez
meses de mandato, quando os reitores costumavam ficar no cargo dois ou
mais anos. A imprensa do pais e do exterior que, de diversas maneiras
tinha comentado a posse, calou-se sobre a rentncia.s°

No dia de sua demissao do reitorado, o decano da Faculdade de
Filosofia, Prof. Schadewaldt , o encontrou na rua e comparando sua

experiéncia a de Platao, perguntou-lhe:

Entao, Sr. Heidegger, esta voltando de Siracusa ? 6!

Nesta malograda tentativa de recuperar a Universidade, antevia
o possivel comeco do resgate de algumas questoes fundamentais do
trabalho intelectual e académico, mas que, naquele momento, sem que o
percebesse, estavam envoltas por um sistema histérico bem mais
complexo.

Nos anos 30 acontece uma “viravolta” (die Kehre) 62 no pensamento

60 M.HEIDEGGER, “Entrevista a revista Der Spiegel” in Tempo Brasileiro n.50 , p.75.

61 C.F.V.WEIZSACKER, “Rencontres sur quatre décennies” in Cahiers L’'Herne Heidegger, p.159.

62 Além de significar a mudanca de direcao do pensamento de Heidegger nos anos trinta (vide in
M.HEIDEGGER, “Lettre a Richardson” in Questions IV), ele usara em varias obras as expressoes Kehre,
Wendung e derivados no sentido também de uma mudanca de direcao em nosso pensamento sobre o ser, a
verdade,etc.. Dentre as alternativas de traducgao usadas no portugués, como virada, volta, viragem, desvio,
optaremos por viravolta em outros momentos do trabalho, no sentido de um movimento radical de um outra
direcao para o pensar e dizer, nesta época da técnica.
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de Heidegger que, mesmo sob uma nova perspectiva, preservara algumas

das questoes fundamentais de Sein und Zeit .

A perspectiva de retomar o sentido do ser na historia da filosofia
ocidental, através da analitica do existir humano, ganha uma mudanca de
direcdo. E a questdo do ser que se aproxima do centro da cena,
manifestando-se com um movimento préprio.

O uso de expressdoes como “esquecimento do ser” pelo Dasein
(Seinsvergessenheit) e “abandono do ser” (Seinsverlassenheit}, a partir da
viravolta, ilustram bem esta mudanca de referéncia em seu pensamento.

O homem que, enquanto um polo diferenciado ordenava e analisava
os entes na tentativa de compreendé-los, passa agora, como “pastor” ou
“guardiao”, a consentir na revelacdo do proprio ser, em sua presenca

mesma.

Heidegger ndo pode dar forma a tudo aquilo sendo uma vez de volta
em sua regiao natal, Freiburg e a Floresta Negra, quando comeca a “sentir a
acao das forcas do velho sol”, como me escreveu na época : - “Tudo se torna
escorregadio”; ele deu a esta experiéncia do pensamento o nome de Kehre
(viravolta) que nao é preciso ouvir no sentido teoldégico de uma conversdo,
mas no sentido dialetal préprio da regido para onde retirou-se Heidegger: a
viravolta( die Kehre) designa o cotovelo que faz o caminho que sobe ao longo
da montanha. Ndo se inverte a direcdo da marcha quando toma-se a
viravolta, é o caminho em si mesmo que reparte na dire¢cdo oposta para
continuar a subir. 63

Em meados dos anos 30, inicia seus cursos sobre Nietzsche.
Compartilha com ele que o nihilismo, na verdade, nao € um fendémeno

recente nem especialmente moderno, podendo reportar-se a propria

63 H.G.GADAMER, “Le rayonnement de Heidegger” in Cahiers L’Herne Heidegger., p.141-2.
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metafisica platénica. E reflete que sua apoteose epocal pode corresponder
ao momento em que a linha que separa o mundo “verdadeiro” do mundo
“simplesmente aparente” desaparece. Fica mais patente para Heidegger, a
partir de Nietzsche, a antinomia entre o que se chama de histéria e o que
se chama de vida, entre a tradicao ontologica e a redescoberta de forcas

vitais.

Repensar a metafisica de Nietzsche, é entdo considerar a situagcdo e o
lugar do homem contempordneo, cujo destino é ainda bem pouco

apreendido na sua verdade.®

O periodo desta viravolta vai praticamente redispor o pensador em
seu percurso para uma outra linguagem , uma outra relagdo com a
linguagem, com um outro sujeito do discurso.ss

Comeca a aparecer em seu trabalho um elemento que, pouco a
pouco, passaria a ser uma presenca permanente: a questao da poesia.

A perspectiva da escuta ou espera da linguagem do ser, leva-o
também a retomar sob outro prisma, algumas de suas questoes anteriores
ligadas ao sagrado, heranca velada da teologia. Isso o faz compreender
melhor a intensa sensacdo de distancia e estranheza do homem
contemporaneo ao apelo sutil do sentido do ser e do sagrado.

Depois de “Hélderlin e a esséncia da poesia” (1937), a linguagem
poética ganha a credencial de referéncia para uma linguagem do ser e do
sagrado.

Esse caminho talvez estivesse sendo pressentido desde sua tese de
habilitacao, mais de 20 anos antes, quando dizia: Nao se pode colocar a
l6gica e seus problemas em uma luz verdadeira, se o complexo a partir do
qual nés os interpretamos nao se tornar um complexo translégico.cs

A leitura que Heidegger faz da poesia € substancialmente diferente

da avaliacao estética que os literatos e criticos sempre fizeram. Ele busca

64 M.HEIDEGGER, “Le mot de Nietzsche ‘Dieu est mort’ ”in Chemins ... , p.255.
65 J.P.COTTEN, Heidegger , p.109.
66 M.HEIDEGGER,“ Die kategorien und Bedeutungslehre des Duns Scotus”apud J.P.COTTEN, Heidegger p.20.
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um aprofundamento hermenéutico das obras, quer seja na atmosfera
evocada pelo poema, quer num detalhe particular da reflexdao do autor.

O “fim da filosofia” anunciado por Heidegger, deixa ao pensamento a
tarefa de explorar um dominio inacessivel as abordagens da ontoteologia ©7.
Heidegger segue os poetas, sobretudo Hélderlin e Rilke, como seus guias,

nesse dominio, esse lugar onde ele quer enraizar o pensamento...%8

Seu discurso tedrico perde o carater de intencao e forma académica,
face a grande fenda reveladora da poesia que, para ele, atinge a superficie

docil do ser.

Ha ai toda uma estratégia do “grande encerramento” do discurso, da
errancia da escritura, de uma escritura que ndo se curve tdo comodamente

aos modelos, cldssicos ou modernistas, da “teoria”.s®

Quando da o titulo Por que poetas? 7°© a conferéncia sobre Rilke em
1946, Heidegger inclui nesta pergunta uma preocupacao fundamental:

- a indigéncia do homem contemporaneo, o rumo da civilizacao
técnica, que apos a segunda guerra invade todo o planeta de forma
envolvente, fazendo crer em uma autonomia estavel e em um futuro

inquestionavelmente bom.

Para ele, esta indigéncia € a exata expressao desse modo de
desencobrimento do ser, cristalizado em nosso tempo e manifesto através
de mecanismos habeis que desviam do consentimento do préoprio apelo do
ser. Mostra, também, sua apreensao pela condicao do homem, que ja nem
consegue falar mais da morte de Deus, tamanho é seu envolvimento
determinado em retirar todas as coisas de seu mistério natural para

explica-las.

67 Ontoteologia ( neologismo que indica a importancia do traco onto-teo-légico da teologia na Metafisica)
vide in M.HEIDEGGER, “ A constituicdo onto-teo-légica”, in colecao Os pensadores volume Heidegger .

68 M.P.HEDERMAN, “ De !’ interdiction a I’ écoute” in Heidegger et la question de Dieu , p. 289.

69 J.P.COTTEN, Heidegger , p.116.

70 A referéncia a esta obra sera retomada com outras informacoes no Cap.II Item 1.1, p.57.
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A decadeéncia espiritual da terra ja foi tao longe, que os povos se véem
ameacados de perder a ultima forca do espirito, capaz de os fazerem
simplesmente ver e avaliar, como tal, a decadéncia ( entendida em sua

relacdo com o destino do Ser). 7!

Entre 1955 e 1966, saindo de seu espaco na montanha, Heidegger
participa de alguns coloquios importantes em Cérisy-la-Salle, na
Normandie, e Le Thor. Em Cérisy apresenta a conferéncia O que é isto, a
filosofia ?, e aproxima-se do pintor Georges Braque (1882-1963). Em Le
Thor, na Provence, tem também dois encontros significativos: um com a
poesia de René Char (1907-1988), de quem se torna amigo; e outro com a
regiao de Cézanne, cuja proximidade destaca sua atencao para a obra do
pintor.

Em setembro de 1966, concede ao semanario Der Spiegel, uma
entrevista que seria publicada, a seu pedido, apos sua morte. Perguntado

sobre o destino do nosso tempo responde:

a filosofia nao podera produzir diretamente nenhuma
transformacdo do estado atual do mundo. E isto ndo vale apenas para a
filosofia mas para todo sentir e para todo empenho simplesmente humano.
S6 um Deus é que nos pode salvar. Resta-nos uma s6 possibilidade:
preparar, com o pensamento e a poesia, uma disposicdo para o
aparecimento ou para a auséncia de Deus no ocaso, ou seja, para
sucumbirmos na vigéncia do Deus ausente.”

Em 1976, no final de sua vida, volta-se para a organizacao de suas
Obras Completas (Gesamtausgabe). Com mais de 100 volumes, € uma
tarefa ampla que exige para com sua escrita o mesmo cuidado que tem

para com o pensar. Acrescenta como epigrafe: Wege, nicht Werke

71 M.HEIDEGGER, Introduc¢do a Metafisica, p.64-65
72 M.HEIDEGGER, “Entrevista a revista Der Spiegel” in Tempo Brasileiro n.50, p. 81.
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(Caminho, nao Obra) 73. Heidegger preserva aqui, ainda uma vez, sua
maior preocupacao: percorrer os caminhos da reflexdo sobre o sentido do
ser, do homem e da vida, expressando para seus contemporaneos,
através da condicao insistente do seu proprio caminhar, a tarefa mesma

do destino humano. Em 1974, escreve o seguinte poema:

Mas, onde estamos nos,
quando tentamos

cumprir o chamado de Rilke:
“Antecipa-te a toda partida ...”

Habitando na morte ? 74

De fato, ... a tempestade que o pensamento de Heidegger levanta —
como a que ainda sopra contra nés da obra de Platdo, ha milénios — ndo se
origina nesse século. Ela vem do imemorial e o que deixa atras de si é uma

realizagdo que, como toda realizagdo, retorna ao imemorial.”s

No final de sua jornada, Heidegger aponta em carta a Heinrich
Petzet, aquilo que foi compreendido por seu amigo e interlocutor, como um

olhar sobre a procura de toda sua vida 7:

Tdo tnica como a dominacdo da Gestell é e continuard a ser na
histéria da humanidade, é também estranha nesta época e incomparadvel as
primeiras possibilidades a determinac¢do do pensamento.

Entretanto, é sempre oportuno meditar sobre isto ainda uma vez.

Nesta perspectiva, Gelassenheit mostra ser o caminho pelo qual
devemos corresponder ao destino do mundo (Weltgeschick). A Gelassenheit

torna-se entdo, a condigcdo pela qual o solo natal acontece.”

73 M.HEIDEGGER, “Préface Gesamtausgabe” in Cahiers L’Herne Heidegger, p.463.

74 M.HEIDEGGER, “Poem” apud H.W.PETZET, Encounters & Dialogues with Martin Heidegger, p.220-221.
75 H. ARENDT, “Martin Heidegger faz oitenta anos” in Homens em tempos sombrios, p. 231.

76 HW.PETZET, Encounters & Dialogues with Martin Heidegger, p. 225.

77 M.HEIDEGGER, “Carta a H.W.Petzet” in H.-W.PETZET, Encounters & Dialogues with M.Heidegger, p. 226.
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3 — A regiao

- Vocé falava de “uma” regido na qual tudo retorna a st...
-E a magia dessa regido é, com efeito, o reinar de sua esséncia
( das Walten ihres Wesens), o que faz regido de encontro ( das Gegnende),

se me é permitido designd-lo assim.”8

Conhecemos, é claro, muita coisa sobre a relagcdo entre filosofia e
poesia. Nao sabemos, porém, do didlogo dos poetas e dos pensadores que

“moram préximos nas montanhas mais separadas”.”

Podemos conhecer um pouco da regido de dialogo entre o poeta e o
pensador, através de sua época e do modo como os homens a vivem. E
percorrer alguns dos caminhos que servem como itinerario comum para
esta apresentacao.

Essa regiao que acolhe os percursos de Heidegger e Rilke é
circunscrita no século XX, um século cujas surpresas, promessas, guerras
mundiais, descobertas, abandonos, moldaram para o homem um destino
feito de conquistas e vitérias, mas também certamente, de alguma
indigéncia.

Simultaneamente a um estagio de incomensuravel desenvolvimento
tecnologico, decorrente do encontro entre a industrializacao capitalista e o
racionalismo material, o nosso tempo parece estar abandonando as suas
feicoes humanas e sua substancia espiritual. Algumas coisas mais
elementares e fundamentais da nossa condicdo, portanto, parecem estar

sendo esquecidas.

78 M.HEIDEGGER, Serenidade, p.40.
79 M.HEIDEGGER, Que é Metafisica ? , p. 249. Vide também nota 3, p.10.
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A morte se esconde no enigmdtico. O segredo da dor permanece
velado. O amor ndo é aprendido. A época é escassa, pois a esséncia da dor,

da morte e do amor ndo nos é aberta.so

Um dos aspectos mais importantes para compreendermos a
fisionomia desta regido, e que nos parece essencial, € o da hegemonia da
tecnologia. Um movimento aparentemente uniforme no qual os grandes
principios especulativos de outrora, todas as prescricoes de sentido que
regeram é€pocas passadas, transformaram-se numa unica realidade,
exclusivamente técnica.

Parece estarmos participando de um projeto ilimitado de objetivacao
que envolve completamente o planeta, uma espécie de plano de calculo
universal que, a rigor, nao foi tracado por ninguém, mas que agora
engloba tanto os possiveis planificadores quanto os planificados.

Imerso nesta realidade, o homem contemporaneo vive atualmente,
quase que numa total indiferenca sobre as possiveis consequéncias
negativas da técnica e sobre o sentido de suas implicacoes, dentre elas: a
uniformizacdo dos estilos de vida, a estereotipia cultural, o carater
artificial e planificado dos ideais politicos, a desfiguracao e o esgotamento
da terra e a obliteracao do sagrado. Parece mesmo nao se dar conta da
sua propria possibilidade de indigéncia, tal € a sua distancia desta
compreensao, tal € o estagio de seu aprofundamento numa realidade

constituida exclusivamente de producado material, em ambito planetario.

A época indigente ndo se ressente mais de sua indigéncia. Esta
incapacidade, pela qual a indigéncia mesma da penturia cai no

esquecimento, nos faz ver bem a indigéncia, em si mesma, desse tempo.81

Essa “indigéncia da Modernidade”, tema presente tanto na obra de

Heidegger como na de Rilke, pode ser corretamente traduzida pela

80 M.HEIDEGGER, Comentario sobre poema de Rilke in P.P.Chemins ... , p. 330-331.
81 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p.325.
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dificuldade do homem em discernir o sentido de sua propria existéncia e
pelo desdobramento desse seu destino em meio a um colossal
desenvolvimento de artificios, tais como: a organizacao, a informacao, a
automatizacao, a funcionalizacao, o consumo, a aparelhagem, o controle
cibernético; ou seja enfim, o apice do reinado da metafisica.

Heidegger nos alerta que a reflexdo sobre a questao do esquecimento
do ser, traz consigo intima correlacao com a histéria e com sua
desembocadura em nosso tempo, visto por ele como a época crepuscular

de uma era, a era do cumprimento do pensamento metafisico.

...Sobre a terra por toda parte acontece um obscurecimento do mundo
cujos processos essenciais sdo: a fuga dos deuses, a destruicdo da terra, a
massificacao do homem e a primazia da mediocridade.

Que significa mundo, quando falamos de obscurecimento do mundo?

Mundo é sempre mundo espiritual. 82

Assim, este caminho civilizatério que circunscreve como que o rosto
destinal do homem contemporaneo, € ele que ira demarcar o contorno da
regiao onde a poesia de Rilke e o pensamento de Heidegger compartilham
seus itinerarios.

Compreender esta “regidao epocal”’, € compreender a escolha de
Heidegger para nomear sua unica monografia sobre Rilke com o verso de
Hoélderlin : - Por que poetas (em tempos de indigéncia) ? 8 A sequéncia

mesma do poema responde :

- Mas eles sdo [...] como os sacerdotes sagrados do Deus do vinho,

que erravam de terra em terra, na noite sagrada.s

A estrada principal na regidao comum ao poeta e ao pensador, abriga

a peregrinacdo de ambos, que sem destino fixo, espera resgatar um

82 M.HEIDEGGER, Introduc¢do a Metafisica, p.71.
83 Este tema reaparecera com outras informacodes no Capitulo II, Item 1.1, p.60.
84 F. HOLDERLIN, apud M.HEIDEGGER, Hélderlin y la esencia de la poesia , p. 148.
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sentido mais original e proprio para a condicado humana, nesses nossos

tempos.

Uma metafora interessante deste percurso refere-se a traducao
francesa do titulo do livro de Heidegger, Holzwege, que contém a
monografia sobre Rilke, cujo tradutor (W.Brokmeier), intencionalmente ou
nao, denominou-o com o primeiro verso de um quarteto de Rilke, escrito

originalmente em franceés:

Chemins qui ne ménent nulle part.8>
entre deux prés,
que l'on dirait avec art

de leur but détournés,

chemins qui souvent n’ont
devant eux rien d’autre en face
que le pur espace

et la saison.

Ha, porém, um cuidado importante a destacar quando buscamos
esse entendimento sobre a “indigéncia da Modernidade”. Tanto Heidegger
como Rilke, ndo a percebem como algo causado por um vetor de carater
cultural, politico ou social, decorrente de algum descuido dos eventuais
condutores da historia; mas antes, como algo advindo de um horizonte
constitutivo do proprio homem e assim, também, algo simultaneamente

possibilitador de perspectivas.

Como poderiam, neste momento de particular singularidade para a

85 R.M.RILKE, Vergers / Les quatrains valaisans, p.124 ( Caminhos que nao levam a nenhuma parte/entre dois
prados/que se poderia dizer, com arte/de seu destino desviados/caminhos que muitas vezes nao tém/diante
de si nada além a sua frente/sendo o puro espaco/e a estacao).
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civilizacao humana, poeta e pensador falarem de alguma forma de

redencao através das suas obras, sem esperanca ?

Mas onde ha perigo, cresce também o que salva.se

Esta situacao indigente do homem, expressdao do caminho histérico
representado por um determinado modo de desvelar a realidade, faz
emergir, na sua exaustdo, a possibilidade de outros modos de

desvelamento .

Nesta época de producao e obscurecimento, dentro da esséncia da
técnica, dentro de sua instrumentalidade envolvente, Heidegger
nomeara Gestell 87, conceito que retomaremos em outros momentos do
trabalho, como a forca sistémica que seduz o homem para desencobrir o
real em uma dis-posicao de exploracao e desafio. Através desta expressao,
vai refletir sobre o confronto reciproco entre o homem e o ser, em

particular na nossa época da técnica fundada na razao.

Este importante conceito, sinénimo de nosso destino tecno-
planetario, foi introduzido por Heidegger em uma Conferéncia em Bremen,
em Dezembro de 1949, mas ficou famoso em 1953, na Conferéncia da
Academia de Belas Artes da Baviera, em Munchen, onde estavam

presentes entre outros Ernst Jiinger, Heisenberg, Ortega y Gasset.

Gestell € um entre os modos possiveis de desencobrimento do ser

pelo homem, modos possiveis da verdade (aAnteio) 88 do mundo. Dentre

86 F.HOLDERLIN, “Patmos” in Poemas, p.362-363.

87 Sobre Gestell vide M.HEIDEGGER, “O principio da Identidade” in colecao Os pensadores volume Heidegger,
p-382, nota 4; e M.HEIDEGGER, “A Questao da Técnica” in Ensaios e Conferéncias, p.23-24. A traducao
dessa expressao € controvertida, interpretada diferentemente por arrazoamento ( E.Stein, B.Nunes), armacgao
(Z.Loparic),composicdo ( E.C.Ledo) e dispositivo (L.Luft). O verbo stellen pode possuir o sentido de por, colocar
algo, impor, demandar ou dispor algo. Heidegger acena para o sentido de um certo acesso ao ser que
“arranja” o desvelamento num modo proprio, relacionado a producéao da técnica. Assim, utilizaremos a
expressao disposicdo produtiva, indicando também uma relacao com a vontade de querer, uma
“pré-disposicao”, no caso nao individual mas historial, relacionada a producao. Este conceito, utilizado em
varias passagens deste trabalho, sera retomado, particularmente no Cap. II, Itens 1.3, p.67 e 4.1, p.90-91.

88 Sobre aAnteln (alétheia) vide M.HEIDEGGER, “La doctrine de Platon sur la verité” in Questions II , p.144.
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eles ha outros, também destinados a desencobrir o real, como no
desvelamento da feitura criativa que ilumina a vigéncia do real, ou seja,
no modo da poesia (moinoic)¥. A poesia mostra-se como o modo da
instauracao do ser através da palavra.

Esses modos de aproximacao nao devem ser entendidos apenas
como espécies de um mesmo género de desencobrimento, mas, antes
disso, sao partes de um destino, seja explorador ou criador, que o homem
compartilha. A origem desse destino fica fundamentada na diferenca pela
qual o homem se distingue dos outros seres. E sua abertura ontolégica,
sua constituicao intrinseca de errancia, que lhe permite poder destinar-
se, perder-se e mesmo chegar a salvar-se da indigéncia. E ela que

possibilita modos de desencobrimento do mundo e que permite ao

homem, aperceber-se e apropriar-se da linguagem da poesia.

Mas o homem vive em cabanas, cobrindo-se com uma roupa
discreta, pois quanto mais intimo é seu ser, mais cuidadoso ele é; e guarda
seu espirito como a sacerdotisa guarda a chama celeste, que é seu
entendimento. E por isso lhe foram dados o arbitrio e um poder superior
para ordenar e realizar em semelhanca aos deuses; e foi dado ao homem o
mais perigoso dos bens, a linguagem, para que com ela crie e destrua,
aprofunde-se e regresse ao eternamente vivo, a mestra e mde, para que
mostre que herdou e aprendeu o que ela tem de mais divino, o amor que

preserva o universo. 29

A poesia revelar-se-a o continente maior da interseccao entre
Heidegger e Rilke, a regiao por exceléncia de uma errancia arriscada que

fala das coisas, da vida, e do halo sagrado de mistério que as envolve.

89 Sobre mownoig (poiesis) vide M.HEIDEGGER, “A questao da técnica” in Ensaios e Conferéncias, p.24.
90 F.HOLDERLIN, apud M.HEIDEGGER, Hélderlin et I’ essence de la poésie, p.44-45.
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Mas, como poderia ser compreendida esta diferenca do homem em
relacdo aos outros entes? Por que ele é percebido como o espaco

iluminado que simultaneamente clareia e encobre o ser ?

Para os dois autores, essa condicao de estar sempre errante é
percebida como algo inerente ao homem, ou seja, o dispoe a vagar em um
aberto origindrio constitutivo, compreensao sempre além de explicacoes ou
conceitos antropologicos definitivos, e que exige por isso um modo

conveniente de pensa-lo e dizé-lo.

Nés, os errantes que andamos sempre,
a procura do caminho mais solitdrio.
Sejam nossos desejos

de nos diluirmos no amor

e sermos como um riacho

que canta sua melodia para a noite.
O amor ndo da

sendo de si préprio.

E, quando atingirmos

a nossa plenitude

de coracado,

que o vento se apodere]

de nés e nos espalhe.%1

A errancia %2, para Heidegger, compode a constituicao intima do

homem, € o espaco de mobilidade constante no qual a existéncia escolhe,

91 ALICE SALLES TOLEDO DE CARVALHO, Nés, os errantes. Manuscrito gentilmente cedido pela autora..

92 Errancia é algo da constituicao primordial do homem, enquanto ek-sistente, essencialmente “ saindo p’ra
fora”, ja estando sempre na errancia.. Sobre errancia vide M.HEIDEGGER, “Sobre a esséncia da verdade” in
colecao Os pensadores volume Heidegger , p.340-1.



49

se esquece e se engana sempre de novo. E a grande condicdo aberta onde
o homem vai-e-vem entre o assombro do mistério e a operacao da

realidade, seguindo o seu percurso em meio a estas dimensoes.

A errancia para Rilke é também esse constante recomecar que,

contemplando o passado, nos projeta para um aberto que nao se esgota.

Quem nos desviou assim, para que tivéssemos

um ar de despedida em tudo que fazemos? Como aquele
que partindo se detém na ultima colina para contemplar
o vale na distancia — e ainda uma vez se volta,
hesitante, e aguarda — assim vivemos nos,

numa incessante despedida.®3

O homem é na verdade porque ele é no aberto. Esta abertura, ele
deve assumir, fazendo disso um dominio no qual ndo apenas as coisas
aparecem, mas que, por sua propria presenca, elas sdo religadas,
ordenadas, constituem um mundo. E por este modo de ser que o homem

merece ser chamado Dasein ....9%

... Mas como falar do Aberto e da Abertura, sem considerar Rainer
Maria Rilke que, no julgamento mesmo de Heidegger, fez de ambos um tema

fundamental de sua poesia.’

A linguagem da poesia reinstaura assim, compreendida a partir
deste espaco do aberto, uma nova aproximacao entre o homem e as
coisas. Através de uma particular disposicdo de recolhimento que

congrega e concentra, o poeta e o pensador vao buscar outras

93 R.M.RILKE, Elegias de Duino , traducao Dora Ferreira da Silva, p.47-8.

94 A.DE WAELHENS, “ La verité et 'ouvert:: Rilke et Heidegger “ in Phénoménologie et Verité, p. 70. Sobre a
nocao de Dasein vide J.C.MICHELAZZO, Do um como principio ao dois como unidade, p. 127-128.

95 A.DE WAELHENS, “La verité et 'ouvert:: Rilke et Heidegger” in Phénoménologie et Verité , p. 72.
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possibilidades de dizer estas coisas, ordenando-as, constituindo o mundo

através delas, pondo-as a mostra no aberto.

Em nossa modernidade tecnologica, as coisas sao percebidas quase
sempre como um estoque de recursos automaticamente disponiveis para a
producao, e parecem ter perdido o seu mistério e encantamento magico.
Ambos vao compreender esta perda e entender a necessidade de ilumina-
las na linguagem da poesia. Trata-se de uma dimensao que, de fato, nao
foi esquecida, e que antes disso, preserva a forca de recolhimento do ser

cada vez mais radiante, ao longo de sua caminhada.

estamos tdo profundamente situados no fundo de toda
transformacdo, ndés, os mais inconstantes, que deambulamos querendo
compreender tudo e que (mesmo sem apreendé-lo) convertemos ao

desmesurado no fazer de nosso coragcdo para que nao nos aniquile.9®

Ha pequenos exemplos desse encantamento simples que nos rodeia,
em sua linguagem de sentido. Em determinado texto, Heidegger nos
remete a uma jarra de barro comum para refletir sobre a vigéncia do vazio
da jarra, de sua “coisidade” e do sentido humano na sua presenca 9
Rilke fala de rosas em varias de suas obras®, percebendo-as como entes
intactos, sempre completos mas em significativa expansao no maultiplo,

imagens da beleza fugaz da existéncia.

Compreendendo que essa época obliterada pelo filtro metafisico
privilegia uma linguagem correta e sem beleza, poeta e pensador sabem

que ha wuma disposicao apropriada para encontrar os gestos de

96 R.M.RILKE, Cartas sobre Cézanne, p.35.
97 M.HEIDEGGER, “A coisa” in Ensaios e Conferéncias.
98 R.M.RILKE, As rosas.
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aproximacao e consentimento do mundo®®. Heidegger nos lembra que
desta boa disposicao em trés elementos: o rigor da meditagdao, o cuidado do
dizer e a parciménia das palavras.190 Ele e Rilke vao entender que o
isolamento, o siléncio e o ritmo apropriado de envolvimento, podem nos
indicar uma fluéncia adequada de gestos que criam sentido para as

coisas no enigma da cotidianeidade 1°1.

Para Rilke como um pouco antes para Hélderlin, ha uma boa e uma
ma imobilidade, um movimento bom e um outro mau. A ma imobilidade, é a
cristalizacao de definicées, doutrinas, dogmas ( pelo que o Divino se
corrompe ); o mau movimento, é a pressa, a agitacdo vd, a dispersao que
extravia para longe de seu centro o homem moderno. A boa imobilidade, é a
paciéncia, a espera, a abertura; o bom movimento, ou o movimento puro, é o
impulso desinteressado, sem meta ( Rilke dird mais tarde o risco ) que pée

em relag¢do o proximo e o distante.102

Estes gestos ou sutis acenos proprios da linguagem da poesia de
Rilke e do pensamento de Heidegger, por vezes interpretados no
pensamento contemporaneo como herméticos, subjetivos ou ineficazes em
sua consisténcia, indicam uma nova palavra, diferente dos sinais e

simbolos plantados no solo da metafisica.103

Coisas assim discretas e inaparentes fluem com abundancia ...
Refiro-me ao repouso de uma mao em que se recolhe o toque infinitamente

distante de qualquer pegar, que ja nem se pode chamar de gesto.10+

9 Sobre este tema, “dizer essencial” , serdo dadas mais informacodes no Cap.Il, Item 2.2 e Cap.IlI, Item 2.
100 M.HEIDEGGER, “ Sobre o ‘ humanismo’” in colegcdo Os pensadores volume Heidegger, p. 373.
101 M.HAAR, La fracture de L’Histoire p.61.
102 p JACCOTTET, Rilke, p.41.
103 M.HEIDEGGER, “ De uma conversa.sobre a linguagem entre um japonés e um pensador ” in
A caminho da linguagem., p.93.
104 Id.ibid.,p.85.
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Os acenos precisam de um amplo espacgo de oscilagdo

Que os mortais s6 conseguem percorrer vagarosamente.105

Mas, perguntariam Rilke e Heidegger, dentre estes gestos e acenos
da poesia, qual deles seria a palavra para o homem reencontrar o deus em

fuga, esse deus no exilio, que nossa época de indigéncia teria perdido ?

E o cair da tarde. Desde que “trés aliados substanciais”, Héracles,
Dionisio e Cristo deixaram o mundo, a tarde desta época declina para sua
noite.106

Nesta obscura noite do mundo, representada pela paisagem
tecnologica, restam vestigios dos deuses fugidos, cujos tracos so6 os poetas
podem perceber. O afastamento dos deuses nos torna orfaos e reafirma

um mundo a imagem e semelhanca dessa auséncia.

Ao falarmos do sentido de divindade na obra de ambos, estamos
certamente entendendo um carater distinto do que é freqientemente
encontrado no formalismo das estruturas religiosas. Longe de dogmas
teologicos, cada um a seu modo, fala da inacessibilidade desta regido de
solo sagrado, procurando com o cuidado da palavra justa, resgata-la na

aridez de seu tempo.

Eu vivo bem o século que passa.
Sente-se o vento de uma folha imensa
escrita por Deus, e por ti e por mim,

de mdos estranhas a pender suspensa.

Percebe-se o clardo de uma pdagina nova,

sobre a qual tudo pode vir a ser.

105 Id.ibid.,p.95.
106 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 323.
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As calmas forcas testam-lhe a extensdao

e trocam olhares na escuriddo.107

Esta regidao que os autores percorrem, onde a historia ocidental
planetaria parece dar sinais de esgotamento, as utopias tendem a

mostrar-se exauridas, e a propria historia parece ressentir-se da falta de

futuro, obriga-os a resvalar em algo ndo-historial 18, em algo divino.

Heidegger utilizara, a partir dos anos trinta, a expressao Ereignis 19,
que também retomaremos em outros momentos do trabalho, como uma
palavra-guia que indica esse movimento historial de apropriacao do ser,
um outro comeco de aproximacao ao essencial do humano, passagem
para um pensamento originario que nao fosse apenas cronologico e
histérico, mas antes, destinal. Neste momento, aproxima-se da poesia de
Hoélderlin, para a escuta dos poetas, aqueles que lembram a fuga dos

deuses e dizem o acontecimento vindouro.

Ereignis, que faz aparecer fora de época mundo e coisa com a
instantaneidade de um raio, reenvia a face escondida da histéria, ao seu
avesso impensado onde ndo reina nada sendo o lagco imemorial do ser e do

homem.110

107 R M.RILKE, O livro de horas , p.22.

108 Vejamos o sentido de algumas expressoes:

- histéria (Historie), refere-se a disciplina que pesquisa e assenta informacoes, fatos e suas relacoes através
de um carater cronologico.

- historial (Geschichtlich) refere-se a acontecimentos preparados e reservados a humanidade, entendidos
como destino, tendo como pano de fundo uma época. Vide M.HEIDEGGER, “Sobre a esséncia da verdade”
in colecao Os pensadores volume Heidegger, p.337.

- ndo-historial (Ungeschichtlich) refere-se a co-pertinéncia do homem ao ser que precede a histéria e a
sobrevivera. E uma condicio prévia que escapa ao sentido de histéria. Vide M.HEIDEGGER Questions IV
p. 74.

109 A expressao Ereignis, segundo Heidegger, é tao intraduzivel quanto o logos grego ou o tao chinés. Vide
M.HEIDEGGER, “O principio da identidade” in colecao Os pensadores volume Heidegger, p.383-384 e “A
caminho para a linguagem” in A caminho da linguagem , p.209 . No Cap.IIl, Item 3.2, serdo dadas mais
informacoes sobre esta nocao de Ereignis.

110 M.HAAR, “Avant-propos” in La fracture de L’Histoire , p. 14.
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Este recomeco ou viravolta (Kehre) € possivel porque a historia do
ser também é finita, ndo porque nasce e morre como os homens, mas
porque, como eles, encontra no final de seu caminho a vigéncia de uma
alteridade incontornavel, indizivel, sem tempo, e pode assim chegar a ser

recomecada.

Assim, tanto o olhar do pensador como o do poeta, acenando para o
destino do ser, assumem o risco de tentar, tanto quanto possivel nessa
época, religar a terra com o mundo e devolver ao homem um sentido que
lhe € mais proprio, através de dimensoes primordiais como a morte, a dor,
o amor e o sagrado e criar assim, talvez, o solo conveniente para o retorno
dos deuses. E um ensaio de religacido do ser a histéria, através do
pensamento e de palavras que entrevéem o sentido esquecido dos
elementa 111, um ensaio de reabertura de significados para a existéncia
através do céu, da terra, dos deuses, do dia , da noite, da angustia e do

siléncio.

“eles atravessam os séculos como um pedestal imemorial, como uma
agua profunda que as vagas da superficie ndo perturbam jamais,
designados por diversos nomes que ndo fazem sendo adornar uma esséncia

imemorial sempre ja experimentada antes de ser nomeada.!12

Ao atravessar esta regiao indigente da modernidade, Rilke e
Heidegger véem uma paisagem metafisica que esqueceu esses

elementares, como se fossem coisas inuteis empoeiradas pelo tempo.

111 Componente primeiro, original, de alguma coisa. Entidade mais simples, fundamental e universal. Vide
Platao, Teeteto 210e e Aristoteles, Metafisica V,3 1014-30. Vide elementar in S.T.MUCHAIL, Lou Salomé:
o ‘ elementar’ por sob a vida.

112 M.HAAR, “Avant-propos” in La fracture de L’Histoire , p. 24.
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Ambos créem que essas coisas abandonadas ainda podem e devem
revelar, na linguagem originaria, seu brilho proprio; e que talvez, esses
elementares ainda merecam ser desvelados para nos de tal modo, que

cheguem a configurar assim um destino .

A linguagem é a casa do ser. Nessa habitacdo do ser mora o homem.
Os pensadores e os poetas sdo os guardas dessa habitacdo. A guarda que
exercem é o consumar a manifestacdao do ser, na medida em que a levam a

linguagem e nela a conservam.113

Estamos aqui talvez para dizer : casa,

ponte, arvore, porta, cantaro, fonte, janela -

e ainda: coluna, torre ... Mas para dizer, compreenda,
para dizer as coisas como elas mesmas jamais

pensaram ser intimamente.!14

113 M.HEIDEGGER, Sobre o “Humanismo”, p.34.
114 R.M.RILKE, Elegias de Duino , traducao Dora Ferreira da Silva, p.52.
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CAPITULO DOIS

A TECNICA NA MODERNIDADE

Quando o mais afastado rincao do globo tiver sido conquistado
tecnicamente e explorado economicamente; quando qualquer acontecimento
em qualquer lugar e a qualquer tempo se tiver tornado acessivel com
qualquer rapidez; quando um atentado a um rei na Franca e um concerto
sinfénico em Téquio puderem ser “vividos” simultaneamente; quando tempo
significar apenas rapidez, instantaneidade e simultaneidade e o tempo,
como Histéria, houver desaparecido da existéncia de todos os povos [...]
entdo, justamente entdo, continua ainda a atravessar toda esta bruxaria,
como um espectro a pergunta: Com qual objetivo? — Onde iremos nos? — E

em seguida vira o que? (1935) 115

E estranho, sem duvida, ndo habitar mais a terra,
abandonar os hadbitos apenas aprendidos,

as rosas e a outras coisas singularmente promissoras
nao atribuir mais o sentido do vir-a-ser humano;

o que se era, entre mdo trémulas, medrosas,

nao mais o ser; abandonar até mesmo o proprio nome

como se abandona um brinquedo partido.116

Procuraremos tratar a dimensao controvertida da técnica na
Modernidade, a partir de quatro perspectivas: a técnica como destino para
o homem moderno, destino que aporta horizontes particulares,

relativamente recentes para a historia do homem; a técnica enquanto um

115 M.HEIDEGGER, Introducdo a Metafisica , p.64-65.
116 R M.RILKE, Elegias de Duino , traducao de Dora Ferreira da Silva, p.5-6.
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tipo particular de saber classificado como ciéncia moderna; a técnica
como linguagem, expressao na qual ela pensa e fala sobre o mundo e a
realidade dos homens; e a técnica como poder que explora, interfere e
decide o proprio destino do homem. A combinacao destes aspectos pode
mostrar um pouco da natureza essencial do que estamos entendendo por
técnica, na Modernidade.

Este percurso inclui tanto o entendimento particular que Heidegger
possui sobre esta questao da técnica, quanto a visao do poeta Rilke, sobre
como esta era que ela domina, dispée o homem em relacao a sua

existéncia.

1 — A técnica como destino

1.1 — A “noite do mundo”

Na idade da noite do mundo, o abismo do mundo deve ser
experimentado e suportado. Mas, para isso, é preciso que alguns atinjam o

fundo do abismo.117

No inicio da prelecao Poetas em tempos de indigéncia (Dichter in
diirftiger Zeit) 118 | que fez para um circulo fechado de amigos no vigésimo
aniversario da morte de Rainer Maria Rilke (1946), Heidegger indica que
estamos, hoje, no crepusculo epocal do dia em que os deuses se foram,
apos terem habitado longo tempo entre nos.

Esta fuga dos deuses nos deixa num mundo de trevas, uma
escuriddo onde nada pode aparecer ou mostrar-se, como se tivéssemos
sempre ao nosso redor um grande nada, um total vazio de sentido, um

nihil.

117 M.HEIDEGGER, “Wozu Dichter” in Holzwege, p.249.
118 Vide Capitulo I, Item 2, p.39.
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Assim como Nietzsche mencionou antes, Heidegger percebe que o
nihilismo da Modernidade pode ter raizes histéricas muito distantes, no
percurso da metafisica e mesmo das religides, embora nao deixe também
de ter um nitido reflexo de marcas particulares do nosso proprio tempo.

- Deus esta morto! Essa expressao original, de particular sentido em
Nietzsche, foi depois resignificada por Heidegger 119, em suas reflexoes

sobre a indigéncia de nossa era, junto a poesia de Rilke.

Vocé nao ouviu falar desse alienado, que, em pleno dia, acendeu
uma lanterna e punha-se a correr sobre a praca publica gritando sem parar:
“Bu procuro Deus!” Como encontravam-se ld muitos daqueles que ndo
acreditavam mais em Deus, seu grito provoca grande hilaridade. “Onde
vocé o perdeu?” disse um. “Ele se perdeu como uma crian¢a?” perguntava
outro. “Onde serd que ele se escondeu? Serda que tem medo de nés? Serd
que vigjou? Tera emigrado?” assim gritavam e riam todos a torto e a direito.
O alienado pula no meio deles e os trespassa com seu olhar. “Nés o

matamos — vocés e eu! N6s todos, nés Somos seus assassinos. ”120

O nihilismo do nosso tempo, a partir desta referéncia da fuga dos
deuses, se for entendido dentro da histéoria da filosofia, expressa para
Heidegger a preocupacao restrita da nossa era apenas com a dimensao
dos entes, desacreditando da dimensao do ser ou esquecendo-a.

Este tempo noturno em que vive o mundo hoje, pode ser entendido
como indigente por empobrecer-se e estreitar-se em varios sentidos, a

partir deste mencionado afastamento dos deuses.

Quando falamos da morte de Deus, portanto, ndo podemos evitar que
emerjam as imagens que indicam o colapso de uma tradi¢cdo cultural: o
universo perde o seu centro, um cortejo funebre que atravessa os espagos

césmicos e metafisicos, outrora carregados de sentido, agora frios, vazios,

119 M.HEIDEGGER, Le mot de Nietzsche “Dieu est mort” in Chemins ...
120 F NIETZSCHE, “Gai Savoir” apud M.HEIDEGGER, “Le mot de Nietzsche ‘Dieu est mort’ “ in Chemins ...,
p-259.
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silenciosos, com o apagar do seu sol; o réquiem silencioso que as hostes

celestiais ausentes entoam diante da morte da prépria vida. 12!

E Rilke quem escreve:

Trocamos os deuses pelo lixo podre,

pois os deuses ndo aliciam. Tém ser
e nada mais que ser, excesso de ser,
mas ndo tém cheiro, nem gesto.

Nada é tado mudo como a boca dum deus.122

E é também Heidegger:

E o tempo dos deuses que fugiram e do deus que vird. E o tempo de
indigéncia, porque esta numa dupla caréncia e negacdo: nele, ja ndao ha

mais dos deuses que fugiram, e nele ainda ndo ha daquele que vem.123

E como se esta época da noite do mundo, regida pela técnica da
modernidade, para a qual falta fundo, fundamento, estivesse suspensa
num abismo!24. Porém, dentre todos os mortais, ha um que deve atingir,
antes e de modo diferente dos outros, esse abismo, experimentando as
marcas que ele desenha e revela. Para Heidegger, esse mortal € o poeta,

capaz de perceber na difusao do abismo, os vestigios do sagrado.

Entao elevou-se uma arvore! Pura elevacdo!
Orfeu estd cantando! Uma grande arvore no ouvido!
E tudo silenciou! Mas mesmo no siléncio undnime,

Nasceu novo principio, gesto e transformacgdo! 125

121 R.ALVES, O enigma da religido, p.31.

122 R.M.RILKE, Poemas II , traducao Paulo Quintela, p.53.

123 M.HEIDEGGER, Hélderlin y la esencia de la poesia , p.147.

124 Abismo (Abgrund) significa originalmente o solo e o fundo a que tende isso que esta suspenso a beira do
precipicio. Assim o a (ab) de abismo sera pensado como auséncia total do fundamento. O fundamento € o
solo para um enraizamento in M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... p.324.

125 R M.RILKE, Sonetos a Orfeu , traducao de Emmanuel Carneiro Leao, p.21.



60

Os poetas distinguem as pegadas dos deuses que fugiram, e
permanecendo atentos a estes tracos, percebem que acenam para o

caminho para uma “viravolta” 126,

O poético aqui pode ser entendido como a abertura de um espaco de
compreensdo e de inteligibilidade situado para além (ou para aquém ?) do
nivel estrito de conhecimento [...] O poético carrega o sentido de um vigor

pulsante e acaba por confundir-se com a ‘vida’.127

O poeta € aquele que se arrisca mais, que se expoe ao risco de dizer.

Rainer Maria Rilke é um poeta em tempos de indigéncia? 128

Heidegger pretende responder afirmativamente a esta pergunta,
procurando compreender a relacao de Rilke com a indigéncia de nossa
época e até onde teria ele descido neste abismo da noite do mundo.

Na prelecao sobre Rilke, ele indica um possivel carater ainda
“metafisico” em alguns de seus versos, mas também aponta para uma
reflexao poética auténtica em sua obra de maturidade. Ao apresenta-la,
em 1946, possui ja uma familiaridade profunda e uma ligacao significativa

com a poesia de Rilke.

J.F. Angelloz, tradutor de Rilke, sem detalhar sobre o contexto do

comentario mencionado, assinala:

[...] quando Heidegger conheceu as Elegias de Duino, declarou
disseram-me, que Rilke havia dito em linguagem poética as mesmas idéias

que ele em suas obras.12°

126 Vide viravolta no Capitulo I, Item 2, p.36, nota 62.

127 S T.MUCHAIL, Lou Salomé: o ‘elementar’ por sob a vida , p.41-43.

128 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... , p.329.

129 J . F. ANGELLOZ, “Introduction” - Les élégies de Duino et les sonnets a Orphée , p.15.
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Embora essa avaliacdo nao possa ser bibliograficamente refutada ,
confirmada, ou melhor referenciada, € um indicio curioso da intensa

proximidade de Heidegger com a poesia de Rilke.

Outro tradutor, Paul de Man, nos diz:
Ao lado de serem em si mesmas “figuras” poéticas, As Elegias de

Duino estabelecem uma verdadeira filosofia existencial ...130

O sentido que esta em questionamento na poesia de Rilke e na
leitura que dela faz Heidegger, remete-nos para a necessidade de uma
compreensao mais clara daquilo que podemos entender por indigéncia do

nosso tempo.

1.2 — A “indigéncia da Modernidade”

Sera possivel conceber o Dasein como um ente em cujo ser vige
o “poder-ser”, se justamente em sua cotidianeidade o Dasein “perdeu a si

mesmo” e, na decadéncia, vive “distante de si mesmo” ? 131

Para Heidegger a Modernidade trouxe consigo uma época marcada
por um novo traco: - a condicao de indigéncia para os homens, algo que
caracterizaria os tempos modernos.

O que podemos descrever como “indigéncia da Modernidade”
comeca, pode-se dizer, com a historia da Metafisica — um saber e um
destino que desde Platdao, segundo Heidegger, emolduram o caminho do
Ocidente.

A principal caracteristica da metafisica € aquilo que Heidegger

denomina de abandono do ser e de sua reducao a categoria de ente.

Assim, este momento historial que vivemos - a que denominamos

130 P. DE MAN, “Introduction”- Poésie, p.35.
131 M.HEIDEGGER, El Ser y el Tiempo , p. 199.
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Modernidade — cujas cores sao particularmente carregadas a partir do
século XX, tem as marcas da metafisica e € dominado pela técnica.

A técnica moderna, através de seu carater calculador, objetivante e
homogeneizante, constitui uma realidade que planifica , organiza e
instrumentaliza a vida humana, tornando seus horizontes primordiais

preteridos e desqualificados .

Nés inventamos a felicidade, dizem os tultimos homens, e piscam o
olho. Com a garantia da nossa sociologia, da nossa psicologia e da nossa
psicoterapia — e de mais alguns outros meios ainda — nés vamos de todas
as formas nos ocupar em colocar imediatamente todos os homens do mesmo
modo no mesmo estado da mesma felicidade, e de assegurar a igualdade
de bem estar de todos.[...] ndo se pode fazer sendo piscar olho, seguindo um
destino sinistro que impede o homem moderno de olhar para além de si e

para além do modo de apresentar o que é seu.32

A homogeneizacdao inevitavel da técnica, mna perspectiva
heideggeriana, abre uma regiao de perigo que coloca em risco a esséncia

do homem, deixando-o a mercé da indigéncia, penuria moral e espiritual.

A época é estreita, pois a esséncia da dor, da morte e do amor ndo lhe
é aberta. Estreita é esta indigéncia em si mesma, pois esconde a regido
essencial onde dor, morte e amor desdobram sua pertinéncia. Ha velamento

na medida onde a regido de seu pertencimento é o abismo do ser.133

A palavra indigéncia equivale, na traducao francesa, ao termo
détresse, que deriva do latim districtia, tendo o sentido de estreiteza,
limitacdo a compreensdao do mundo e da vida, como um aperto que nos
estreita . A expressao navire en détrésse, que significa nau a deriva, pode

expressar também a nocdo de um desvio do curso original, de uma

132 M.HEIDEGGER, Qu’appelle-t-on penser ?, p.62-63.
133 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 330-331.
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mudanca de direcao, de um deixar levar-se ou abandonar-se a uma dada
circunstancia critica.

Heidegger entende que o desdobramento de nosso mundo planetario
através da técnica e da ciéncia, vai ameacar o nosso enraizamento no solo

de uma regidao mais original.

O enraizamento (die Bodenstandigkeit) do homem atual esta
ameacado na sua mais intima esséncia. Mais: a perda de enraizamento ndo
é provocada somente por circunstancias externas e fatalidades do destino,
nem é o efeito da negligéncia e do modo de vida superficial dos homens. A
perda do enraizamento provém do espirito da época, no qual todos nés

nascemos.134

Através da despotencializacdao do espirito provocada pela técnica os
homens acabaram resignando-se, gradualmente, a sua massificacdo
homogénea, a uma priorizacdo de mediocridades, e a destruicdo gradual

do planeta. E o pior, a desfiguracao do seu proprio espirito.

... 0 mundo: pobre pedag¢o de um vaso que recorda o ser da terra.13>

Rilke em varios momentos de seu trabalho, vai também abordar esta
“indigéncia da Modernidade”, entendendo a realidade do homem
contemporaneo como oca, fragmentada e dividida, em contraposicao a
uma vida plena, por vezes dificil, mas de carater mais integro.

Vejamos na narrativa destes seus versos de 1903 - portanto, ha

mais de um século atras -, sua percepcao dessa indigéncia:

... as cidades grandes
sdo perdidas e desagregadas;

a maior ndo é sendo a fuga de um incéndio

13¢ M.HEIDEGGER, Serenidade, p.17.
135 R.M.RILKE, Lettre a Jules Supervieille, escrita uma semana antes da morte de Rilke, in Correspondance,
p.612.
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ndo ha consolo em sua desesperanca

e seu tempo é miserdvel e calculado.

La, vivem em aposentos degradados, na indigéncia,
homens de gestos ansiosos,

mais inquietos do que um rebanho de animais,
porém, o solo da terra la fora respira e vela;

eles, entretanto, apenas existem e ja o esqueceram.136

Talvez assim, sem perceber com clareza esta dimensao histérica da
qual participa, o homem pode apenas pressentir a penuria de sua época,
esta “noite do mundo” da Modernidade. Por isso, a indigéncia do homem
contemporaneo torna-se assim a penuria da préopria indigéncia.’s” E, para
Heidegger, o homem apartado de sua esséncia, de sua regiao de
pertencimento, de seu destino.

O esquecimento do mistério de seu destino, dimensao incontornavel
por qualquer tipo de técnica, permanece como um apelo silencioso,
presente na nossa condicao indigente. Assim, a penuria da indigéncia nos
impede de perceber o abandono do ser, a esséncia da técnica e seu

desdobramento historial na modernidade.

O estado do mundo é vivido em toda parte sob siléncio enquanto
plenitude da indigéncia. Apesar de toda esta situacdo, a esséncia de sua
histéria é sem indigéncia. Mas, relativamente a histéria do ser isso é a sua
indigéncia suprema e a mais escondida. Pois ela é a indigéncia mesma do

ser.138

136 R.M. RILKE, “Le Livre d’Heures” in Poésie , p.113.
137 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... , p.325.
138 M.HEIDEGGER, “La Métaphysique en tant qu’ Histoire de L’ Etre” in Nietzsche II, p.314.
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1.3 — A esséncia da técnica

A esséncia da técnica nao vem sendo lentamente a luz do dia.
E esse dia é a noite do mundo, revisto e corrigido como um dia técnico. Esse
dia é o dia mais curto. Com ele, ameac¢ca um inverno sem fim. Agora ndo se
recusa ao homem apenas abrigo: a integridade do ente e sua totalidade

permanece nas trevas.!39

Para o senso comum, a técnica nao passa de um conjunto de
ferramentas, mais ou menos sofisticadas, bem como também de
procedimentos mais ou menos complexos, a servico da producao e do
funcionamento destas ferramentas ou maquinas.

Se considerarmos a idéia de ferramenta ainda no sentido comum,
vamos traduzi-la como um meio que serve para algum fim relativo a
alguma necessidade do homem. Assim, nossa idéia habitual de técnica,
reveste-se em geral de uma dimensao instrumental.

Heidegger, desde 1927 em Sein und Zeit, mostra que € impossivel
que alguma finalidade a que se proponha o homem, ou mesmo algum
meio para atingi-la, aconteca sem que um dado “mundo”, enquanto
horizonte dos projetos relativos a essa finalidade, nao seja ja revelado
como um pano de fundo correlato de todo projeto. Sendo assim, o uso de
toda ferramenta, pressupoe, para além de todas as intencoes de utilidade,
a abertura de um mundo. Neste sentido o homem que, através do
entendimento do senso comum, fosse classificado tecnicamente como um
criador ou operador, e talvez até polivalente de fins e meios, de fato nunca
se reduziria a isto, pois € através do ser aberto a um mundo, que ele se
torna aquilo que de fato, poderia ser.

Este questionamento mostra entdo que, no cerne de uma

ferramenta, sempre havera uma correlacdao de descobrimento de um

139 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 355.
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mundo e de um modo de ser, o do homem, chamado por Heidegger de
Dasein 140, que € essencialmente aquele que desencobre.

Em sua perspectiva mais essencial, a técnica € um destino que
participa da histoéria do ser, enquanto esquecimento de sua verdade. Ela
envolve e domina a existéncia dos homens na Modernidade, de tal modo
que ainda nao chegamos a pressentir completamente.

A palavra técnica provém da palavra grega 1eyvn (techné), que
significou para os gregos tanto a arte do artista quanto o métier do
artesao. As proprias palavras artista e artesdo, em nossa lingua, provém
de uma mesma raiz. Na acepcao moderna e corrente, como acabamos de
dizer, a técnica € o conjunto de instrumentos que servem para “fazer”
alguma coisa, com os procedimentos necessarios para “fazé-l1a”,
acentuando assim na palavra texvn, o seu carater de um “fazer” ou de
uma “fabricacdao”. Porém, o aspecto determinante quando se procura
compreender a esséncia da técnica, nao diz respeito a esta dimensao de
fazer ou manusear esta ou aquela ferramenta, nem a sua aplicacao
operacional como meio para alguma finalidade, mas antes, a este
descobrimento que essencialmente se da, ou melhor, um des-
encobrimento. E é neste sentido que a tekvn se constitui e realiza, ainda

que como producao moderna.

“ [...] Desde que o homem no meio do ente (pvoig) no qual ele é
exposto, procure ganhar uma base e se instalar, e que proceda desta ou
daquela maneira para dominar e superar o ente, seu modo de proceder ao
encontro do ente é entdo levado e dirigido por um saber que concerne ao

ente. E esse é o saber que se nomeia TeXV).141

140 M.HEIDEGGER, El Ser y el Tiempo, 1* Seccién, Caps. I-II.
141 M.HEIDEGGER, “ Nietzsche I” apud J.TAMINIAUX, “L’essence vraie de la tecnique” in Cahiers L’'Herne
Heidegger, p.288-289. Sobre esta nocao de ¢ioig serao dadas mais informacoes p.82-83.
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Assim, é relativamente a um certo modo de desencobrimento do
ente que a técnica deve a sua esséncia, mas, este modo de
desencobrimento que é predominante na técnica moderna, parece
caminhar para uma direcao diferente de mnowmolg, a “producao” tal como
era entendida no sentido gregol42?, caracterizando-se antes por uma
exploracao imposta a natureza, da qual procura obter energia beneficiada
e armazenada para suas finalidades de producao.

A expressao Gestell 143, para Heidegger, ira resumir este carater de
dominacao da natureza pela técnica, transformada historicamente em
uma total mobilizacdo tecnocrata devotada a producao, a acumulacao, ao

transporte e a administracao deste movimento a partir do século XX.

O que estou tentando fazer durante esses meses (1951), mesmo em
relacdo ao publico, permanece ambiguo e um inevitavel tributo a Gestell.
Isto foi um tributo para a tecnologia que domina a totalidade do ser da

humanidade moderna. 144

Na sua condicao indigente de nossa €época, o homem parece ter

extrema dificuldade em se dar conta de que a técnica é apenas um tipo de

desencobrimento do ser, dentre outros, nao sendo assim um fado

irremovivel para ser cumprido e vivido.

Entre martelos subsiste
nosso corag¢do, como a lingua
entre os dentes, que ndo obstante

permanece aquela que louva.14s

142 Vide nota 89, p.47.

143 Vide nota 87, p.46.

144 M.HEIDEGGER apud H.W.PETZET, Encounters and Dialogues with Martin Heidegger, p.51.
145 R.M.RILKE, Les élégies de Duino, traduit par Angelloz, p.92-93.
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Podemos perceber portanto a intima relacdo entre o sentido mais
essencial de texvn, e a nocao de um Aberto que pode ser desencoberto e
experimentado pelo homem enquanto ser no mundo, enquanto Dasein.

Vejamos a seguir como esta nocao de Aberto, tdo cara a Heidegger
como a Rilke, refere-se em particular a esséncia da técnica, mostrando-se

como o reverso de um mesmo destino.

1.4 — O Aberto

A liberdade em face do que se revela no seio do aberto deixa que

cada ente seja o ente que é.146

A percepcdo da totalidade, a qual todo ente, na sua condicdo em

risco, é abandonado, Rilke a chama a vontade “o aberto”( das Offene).147

Tanto para Heidegger quanto para Rilke a expressao O Aberto ( Das
Offene ) possui uma importancia essencial, ligando-se tanto a técnica,
quanto a sua condicao de destino para o homem na Modernidade.

Se entendemos que a técnica, em sua esséncia, € um modo entre
outros de desencobrimento do ser, compreenderemos que nossa
indigéncia na modernidade, possibilitada por seu substrato historico de
vigéncia tecno-cientifica como um modo particular de desencobrimento do
mundo e da vida, nao extinguiu absolutamente outros modos. Estes
outros modos, o homem abriga como possibilidades precisamente porque
sua constituicao primordial é a abertura, em razdo da qual pode ser

chamado de Dasein. O Da na expressao Dasein refere-se a um “espaco”,

146 M.HEIDEGGER, “Sobre a esséncia da verdade” in colecao Os pensadores volume Heidegger, p.336.
147 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 341.
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que também € um modo, que também é possibilidade para a presenca do
ser. Ao denominar o homem de Dasein , Heidegger visualiza a
compreensao de ser no mundo, como uma clareira onde se manifestariam
as coisas enquanto tais, o lugar apropriador, o vazio acolhedor de uma
Abertura.

Esta abertura € o dominio do que € iluminado ou do manifesto. O
homem, como Dasein, € o ente a quem € dado pelo ser, encontrar-se na
abertura do proprio ser. Este privilégio exclusivo do homem dentre os
entes, permite que ele seja tocado pelos outros entes que se lhe

manifestam.

Enquanto Dasein, o homem ndo é transferido para dentro de uma
regido aberta da mesma maneira que um par de sapatos é colocado diante
da porta de um quarto; como Da-sein, o homem € o abandono errante no

aberto, cuja abertura e clareira é o mundo.148

O homem €é o abandono errante no Aberto, nao por uma
circunstancia factica ocasional, mas por sua constituicao primordial como
Dasein, ou seja um ente que esta permanentemente Aberto, ek-sistindo,

saindo para fora, isto €, ek-stdtico, ek-céntrico.

A esséncia do Dasein encontra-se na sua existéncia.!49

O homem enquanto um ser ek-sistente que caminha na errancia,
simultaneamente ameaca e possibilidade, guarda nesta ek-sisténcia a
plenitude de possibilidades que o grande Aberto abriga. Este entendimento
introduz outra compreensao para a condicao indigente do homem, levando

em conta sua permanente oscilacao entre o mistério e a propria errancia.

148 M.HEIDEGGER, Gesamtausgabe Vol. XLIX, p.43 apud M.INWOOD, Diciondrio Heidegger , p.37. Vide também
Capitulo I, Item 2, p.48, nota 92.
149 M.HEIDEGGER, El Ser y el Tiempo , p. 54.
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O Aberto é o grande todo de tudo isso que é livre de limite.150

Rilke aborda varias vezes esta nocao de Aberto, e de um modo
proprio procura expressa-la também como uma dimensao importante e

talvez original, que antecede o nosso olhar ja modificado pela técnica.

Com todos os olhos, a criatura vé o Aberto.
Nosso olhar, porém, foi revertido e como armadilha

se oculta em torno do livre caminho.15!

O Aberto (Das Offene), para Rilke, € compreendido de modo bastante
similar & nocao dada por Heidegger ao Dasein. E no Aberto, através da
presenca dos seres, lancados na passagem da inter-acdo pura (Bezug )52,
que homem e mundo complementam-se e permanecem assim sem limites
ou sem os contornos da representacao.

Para o poeta, varias situacoes exemplificam como nossa relacdo com
o mundo abre-se em um espaco total, transparente, que Rilke chama de O
Aberto, um espacgo tdo intacto quanto o interior de uma rosa, um espago

angélico.153

[...] Assim, nés temos, sem abrigo,

uma seguranga, la onde opera a gravidade
das forcas puras; isso que enfim nos salva,
€ ser sem abrigo, e ter este ser,

voltado para o aberto, vendo-o ameacgar,
para, em alguma parte no mais vasto circulo,

la onde a lei nos toca, dizer-lhe sim.154

150 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 341.

151 R M.RILKE, Elegias de Duino, traducao Dora Ferreira da Silva, p. 45.
152 Vide Bezug in M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... , p. 340.

153 R.M.RILKE, Correspondance , p. 393.

154 R M.RILKE, apud M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... , p. 333.
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Através desta nocao de Aberto e de algumas outras, Heidegger
avalia se Rilke, enquanto poeta em tempos de indigéncia, estaria ainda tal
como Nietzsche a seu ver, no cone de sombra de metafisica.5s Questiona
se o poeta estaria olhando a realidade como um objeto, estabelecendo com

ela uma relacao de alteridade, a partir de uma interioridade subjetiva.

As posicoes de alguns comentadores a esse respeito sao
controvertidas e ultrapassam nosso interesse neste trabalho. Ao lado
disto, o proprio Heidegger diz em algumas passagens que a poesia de Rilke
poderia também estar tentando inverter esta relacao, e restituir ao homem
sua mais propria natureza, em amplo sentido, como o lugar da Abertura

onde poderiam desdobrar-se os entes em sua totalidade.

Alphonse De Walhens, autor de trabalho sobre ambos, observa:

- Esta totalidade [ do Aberto | é para Rilke indiferentemente a
totalidade do ser ou aquela dos entes, a “Vida” ( que de resto ndo é

exclusiva da morte, pelo contrdrio ), a pvolg grega.1ss

Tezuka Tomio, professor de literatura germanica da Universidade de
Toquio, chega a estabelecer também um interessante questionamento
sobre a legitimidade ontolégica da poesia de Rilke, interlocutando com o
proprio Heidegger, de quem foi aluno e amigo.157

Assim, este nosso destino de supremacia da técnica, que turvou o
céu da noite do mundo, nos deixando numa condicdo historial de

indigéncia, na verdade nao fecha nenhuma via, mas apenas mostra

155 M.HEIDEGGER, P.P. Chemins ... p.344.

156 A.DE WAELHENS, “La verité et 'ouvert” in Phénoménologie et Verité , p.73.

157 TOMIO TEZUKA, “An hour with Heidegger” in MAY, REINHARD, Heidegger’s hidden sources — East Asian
influences on his work, p.63.
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consigo alguma aurora no outro lado do horizonte, na medida que o ser ,
em seu grande Aberto possibilitador, faz entremostrar aquilo que ainda

nao se mostrou para o destino humano.

Embora a técnica possa pretender fechar-se em nosso tempo como
um destino, ele é aberto dentro do homem, e sempre pleno de

possibilidades historiais.

[...] em breve vira a luz do dia a profunda inverdade daquela palavra
que Napoledo disse a Goethe em Erfurt: A politica é o destino. Ndo, o

espirito é o destino, e o destino é espirito.158

Vamos a seguir, falar da técnica como saber, que certamente € sua
manifestacdo mais contundente em nossa época, representada pela
ciéncia. Um tipo particular de saber, um saber que de varias formas cada
vez mais se institucionaliza, formaliza e assim parece estar gradualmente
se afastando mais do conhecimento do homem, do mundo e da propria

vida, da Lebenwissenschaft .

158 M.HEIDEGGER, “Schelling” apud R.SAFRANSKI, Heidegger , p. 334.
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2 — A técnica como saber

Todos os problemas humanos serdo equacionados pela dominagdo

técnica da natureza e pela mudanca do astro Terra.1s®

Isto que ameaca o homem e seu ser, é a opinido segundo a qual a
producdo técnica colocara o mundo em ordem, enquanto que é precisamente
esta maneira de “poér em ordem” que nivela, na uniformidade da producdo,
todo “ordo ”, quer dizer toda certeza, destruindo assim de antemdo o
dominio da proveniéncia possivel, de um lugar e de um conhecimento a

partir do ser.160

A manifestacdo de nosso destino técnico, que se mostra mais
exuberante e funcional, e que se estabelece a partir de um determinado

tipo de saber na Modernidade, é a ciéncia.

Compreendamos, dentro desta destinacdo histérica , um pouco da
concepcao da ciéncia, de seus atributos, seu modo de olhar o mundo e

suas consequentes implicacoes para a vida dos homens.

Considerada a partir de seus fundamentos, desdobrados na técnica,
a ciéncia moderna € para Heidegger, um periodo de progressiva
desqualificacao ontologica das coisas, que se manifesta em todos os
ambitos da nossa vida atual. Num de seus ultimos textos em 1976, em
uma comunicacao para os participantes do “X Coléquio Anual sobre

Heidegger” em Chicago, propde a seguinte questao:

159 F.BACON, citacao de B.NUNES, Coléquio Heidegger PUC-SP, Nov.1995.
160M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 354.
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E a ciéncia natural moderna — segundo acredita-se — o embasamento
da tecnologia moderna ou ja é, por sua parte, a forma fundamental do
pensar tecnolégico, o preceito ( Vorgriff ) determinante e a incursdao
(Eingriff) constante do representar tecnolégico na maquina¢cdo da técnica

moderna, em sua execug¢do e em sua organizag¢do ? 161

Nossa realidade, onde desdobramos nossa historia contemporanea,
€ cada vez mais, em suas marcas mais presentes, co-determinada por
aquilo que se denomina ciéncia européia-ocidental. Ela parece ter
desenvolvido, ao longo de algumas etapas da histéria da modernidade, um
poder que nao pode ser comparado a qualquer outro e aparenta estar em

vias de ampliar-se ainda mais ao redor de todos os confins do planeta.

Entretanto, o que rege a ciéncia e estabelece o seu poder, nao se
reduz a simples vontade de saber do homem, mas fundamenta-se na
histéria da metafisica. Considerada a partir de seus fundamentos, a

ciéncia €, para Heidegger, o “acabamento da metafisica” 162,

A metafisica, sob todas as suas formas e em todas as etapas de sua
histéria, é uma fatalidade tnica, mas talvez também a fatalidade
necessdria do ocidente e a condicdao de sua dominacdo estendida a toda a

terra.163

161 M.HEIDEGGER, apud F.DUQUE, “Los tultimos afios de Heidegger” in O.POGGELER, El camino del pensar de
Martin Heidegger, p. 401.

162 M.HEIDEGGER, “O fim da filosofia e a tarefa do pensamento”, in colecao os Pensadores vol. Heidegger,
p.270.

163 M.HEIDEGGER, “Dépassement de la métaphysique” in Essais et Conférences , p. 88.
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A concepcao de Metafisica, através de seu fio condutor histoérico
( Platao, Aristoteles, Tomas de Aquino, Descartes, etc...) foi assentando
conceitos que acabaram criando uma base de referéncias, que sao os
fundamentos para as ciéncias tais como as conhecemos hoje. Amostras
destas referéncias podem muito bem ser ilustradas por conceitos de
alguns desses autores, como por exemplo: a nocao de duas realidades, a
sensivel e a inteligivel, na cosmovisao de Platao, talvez iniciando um
destino de dualidade para o homem ocidental; a definicao de Aristoteles
sobre o homem como animal racional ({wov Aoyov ekov), privilegiando esta
dimensao da razao dentre outras junto aos seres vivos; ou o conceito de
cogito quando Descartes, ja mais proximo, fala de uma coisa “de dentro”
que pensa o fora ( res cogitans) e de uma outra coisa “de fora” que pode
ser operada, medida ( res extensa).

[...] pode ainda significar que “metafisica” mantém-se como
nome do platonismo que, no mundo moderno, se expoe nas interpretacoes
de Schopenhauer e Nietzsche. A revirada do platonismo, no sentido
conferido por Nietzsche, de que o sensivel passa a constituir o mundo
verdadeiro e o supra-sensivel o ndo-verdadeiro, permanece teimosamente

no interior da metafisica.164

E a ciéncia, o saber da técnica, segundo a compreensao de
Heidegger, representa inequivocamente, através da visdao de natureza
objetivada, da representacdo do mundo, da manipulacdao distante das
coisas exclusivamente como entes e, de uma linguagem rigorosamente de

informacao, o proprio acabamento superlativo da metafisica, circunscrito

164 M.HEIDEGGER, “A superacao da metafisica” in Ensaios e Conferéncias , p. 68.
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nesta época da Modernidade. As caracteristicas dessa forma de saber
determinarao a maneira pela qual o homem vai olhar o mundo e coabita-

lo.

2.1 — Objetidade e Representacao

N6s tentamos retomar numa meditacdo a esséncia da ciéncia
moderna com o intento de nela reconhecer o fundamento metafisico. Que
concepcdo de ente e qual conceito da verdade fazem com que a ciéncia

possa tornar-se pesquisa 165

Um dos atributos da ciéncia na historia do pensamento moderno,
que € caracteristico da esséncia da técnica, &€ seu modo de olhar e tratar

os entes sempre através de uma dada distancia objetal.

E que, agora, o real se propée em efeitos e resultados. O efeito faz
com que o vigente tenha alcancado uma estabilidade e assim venha ao
encontro e de encontro. O real se mostra, entdo, como ob-jeto ( Gegen-
stand).1e6

O pensamento que privilegia o ente, reduz o mundo a objetizacao. A
efetividade da objetizacao do ente da-se (vorhanden), pela sua
representacao. E a verdade na ciéncia, corresponde a certeza dessa

representacao.

O ente é determinado pela primeira vez como objetidade da
representacdo, e a verdade como certeza da representacdo na metafisica de

Descartes.167

165 M.HEIDEGGER, “L’ époque des ‘ conceptions du monde’” in Chemins ..., p. 113.
te6 M.HEIDEGGER, “Ciéncia e pensamento do sentido” in Ensaios e Conferéncias , p.44.
167 M.HEIDEGGER, “L’ époque des ‘ conceptions du monde’” in Chemins ..., p.115.
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Todo o movimento da ciéncia se articulara entdo, a partir desta
dimensao de verdade: as coisas passarao a ser tratadas como objetos e o
homem entendido como sujeito. Esta complementariedade entre o
subjetivismo e o objetivismo representativos, marca de nossa era,
determinara um paradigma radical no que diz respeito a esséncia do
homem na Modernidade, travestido agora em subjectum, ou seja,
transformado no ente no qual todo ente se funda em seu modo de ser e

em sua verdade.

Rilke, como poeta, nos fala desta dualidade de outro modo:

Face, minha face:

de quem és? Para que coisas

és tu face?

Tem o bosque uma face?

Ndao esta ali sem face

o basalto dos montes?

Nao se ergue o mar

sem face

do fundo do mar?

Nao se espelha nele o céu,

sem testa, sem boca, sem queixo?
E nos?

Bichos de alma, transtornados
por tudo em nés, ainda nao
prontos para nada, nés pascentes
almas,

nao imploramos nés ao que destina,
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noite apds noite, a ndo-face

que convém a nossa escuriddo? 168

Ele questiona a presenca da identidade humana no espaco que
rodeia o homem, mostrando que as coisas prescindem da nossa face para
mostrar-se como sao, coisas nao objetais; e como noés, humanos
transtornados por uma alma, disfarcados de cientistas, buscamos
ansiosamente a ndo-face que convém a nossa escuriddo, ou seja, O

mistério que exige uma unidade nao subjetiva com o mundo.

O pensamento moderno fabricou amarras conceituais,
armadilhas apropriadas para um tipo de saber. Elas, pouco a pouco,
foram tornando opaca a dimensao de luminosidade e distincao da clareira
do ser, fazendo assim, ao longo deste curso histérico, com que
compartilhassemos um sentimento epocal tinico, um misto de controle e
garantias ilimitadas por um lado, e o sabor de uma realidade coberta por

um véu opaco de insipidez, por outro.

O declinio da verdade do ente [...] cumpre-se tanto pelo declinio do
mundo marcado pela metafisica como pela desolagcdo da terra proveniente
da metafisica.

Declinio e desolagcdo encontram o acabamento adequado no fato de o
homem da metafisica, o animal rationale, impor-se ( fest-gestellt) como
animal trabalhador.

Esta imposicdo confirma a extrema cegueira relativa ao esquecimento
do ser. O homem quer a si mesmo como voluntdrio da vontade de querer,
para o qual toda verdade transforma-se no erro de que ele precisa para que

possa estar seguro da ilus@o.16°

168 R M.RILKE, Poemas II, traducao Paulo Quintela, p. 6-7.
169 M.HEIDEGGER, “ Dépassement de la métaphysique” in Essais et Conférences, p.82.
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Rilke compreende essa representacao ameacadora:

Os homens agarram-se a idéias
em que entraram tdo penosamente.
Inda algum tempo os barcos serdo barcos

e uma casa sera como outras casas.

E cadeira, mesa, armdrio, arca,
e o chapéu, a capa e os sapatos
sem que ninguém lhes faca mal: -

e no entanto, estas formas ndo sao minhas.17°

Isto significa também que o que chamamos mundo se transforma
em representacdo ou imagem do mundo, imagem do mundo ( Weltbild), o
mundo como uma “concepg¢do”, ndo significa uma idéia do mundo, mas o
mundo em si mesmo compreendido enquanto isso do que se pode “ter-

idéia”.17

A imagem do mundo ignora a nocao de mundo enquanto uma
pré-condicao de possibilidades do que somos com os entes ou as coisas.
Como representacao, considera o subjectum como o atestado de garantia e
certificacao da esséncia do ente representado. O subjectum passa a ser
entao o fundamento da representacao do mundo. A possibilidade de estar
com as coisas , onde o presente é apreendido no Aberto da clareira,

enquanto um modo proprio e natural de presenca aberta, € simplesmente

170 R M.RILKE, Poemas II , traducao Paulo Quintela, p.161.
171 M.HEIDEGGER, “L’ époque des ‘conceptions du monde’ “ in Chemins ..., p. 117.
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ignorada. A questao sobre o sentido do ser fica assim esquecida, nesta

época da noite do mundo.

O advento e a consolidacao do pensamento representativo, sao o
exemplo de um caminho bastante diferente da verdade do simples
desocultar-se do ente (aAn6eia)!72, ou do desencobrimento como feitura da

mownolg 173, lembrancas do mundo grego.

Vamos nos manter fora da ciéncia. Fiquemos, em vez disso, diante,
por exemplo , de uma darvore em flor — e a drvore mantém-se diante de nos.
Ela apresenta-se a nés. A drvore e nés nos apresentamos um ao outro,
enquanto a drvore esta ai e nos mantemos diante dela. Situados numa
relacdo de um para com o outro, de um diante do outro, nés somos, a drvore
e nés. Nesta apresentacdo, ndo se trata de “representacées” que circulam
pela nossa cabeca. Paramos aqui um momento, como se tomdssemos folego
antes ou depois de um salto. N6s somos jd, com efeito, apos o salto para
fora do dominio habitual das ciéncias, e mesmo como o mostraremos, da
filosofia. E para onde saltamos? Talvez num abismo? Nao. Antes sobre um
solo ? Sobreum solo ? Nao. Mas sobre o solo, sobre o qual nés vivemos e
morremos — supondo que ndo queiramos nos iludir . E uma coisa estranha,
ou mesmo uma coisa sinistra, que devamos primeiro saltar para atingir o

proéprio solo no qual nos encontramos.17+

172 Sobre aAntelo vide nota 88, p.46.
173 Sobre mownoig vide nota 89, p.47.
174 M.HEIDEGGER, Qu’appelle-t-on penser? , p.42-43.
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As coisas e os entes, deixardao de ser o que se mostram, tornando-se
apenas aquilo que através de uma representacao fica exposto como objeto.
O salto para o solo pode significar um modo de salvacao para que
sejamos, noés e o mundo, uma unidade de sentido. Vejamos um pouco

mais, como a ciéncia e a técnica se aproximam das coisas.

2.2 — As coisas

As coisas estdo longe de ser todas tao tangiveis e diziveis quanto se
nos pretenderia fazer crer; a maior parte dos acontecimentos é inexprimivel
e ocorre num espaco em que nenhuma palavra pisou [...]

Pudesse o homem acolher com maior humildade este segredo de que
a terra esta cheia até em suas coisas mais infimas; carregd-lo e suportd-lo
com mais gravidade sentindo-lhe o peso, em vez de o tratar com

leviandade.17s

Quando e como as coisas chegam, como coisas? Nao chegam através
dos feitos e dos artefatos do homem, mas também ndo chegam sem a
vigilancia dos mortais.O primeiro passo na direcdo desta vigilia é o passo
atrds, o passo que passa de um pensamento, apenas representativo, isto é,

explicativo, para o pensamento meditativo, que pensa o sentido. 176

No horizonte da técnica como destino, onde toda a realidade é
convertida e levada ante o homem mediante seu proprio representar, o
sentido das coisas configura o proprio movimento de uma relacao

pressuposta entre homem e mundo.

175 R.M.RILKE, Briefe an einen jungen Dichter , p.10-30-31.
176 M.HEIDEGGER, “A coisa” in Ensaios e Conferéncias, p.159.
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A ciéncia, através de suas metodologias de carater representativo ou
manipulador transforma também o Aberto, o grande todo livre de limites,
em objeto, que assim amolda-se ao olhar técnico. Ela se apropria das
coisas, exaltando-as para exibir sua propria performance através de seu
excesso de producoes, e por tudo isso o mundo € parado, levado a uma

ob-stancia, onde o Aberto se fecha.

O conhecimento da ciéncia, que é constrangente em seu ambito, ou

seja, o setor dos objetos, ja anulou as coisas, como coisas ...177

Aproximando-se da realidade através de uma disposicao deste tipo,
o homem n&o consegue mais apreender as coisas em sua unidade integra,
deixar as coisas repousarem em si mesmas (Insichruhen)... apreendé-las

em sua prépria consisténcia.l78

Assim, nos lembra Heidegger através das reflexdoes de Rilke, que
tanto a humanidade do homem, como a coisidade da coisa dissolvem-se a
partir do propoésito deliberado de producao, que a técnica apoiada pela
ciéncia desdobrou por todo o planeta.

Este proposito sempre coloca em negociacao também a presenca do
ser, obstruindo deliberadamente o caminho para o Aberto.

O modo como os primeiros pensadores gregos, os ¢ovcikol (chamados
depois de pré-socraticos), aproximavam-se de tudo o que os rodeava, serve
como um contraponto marcante para compreendermos esse modo da

técnica.

Para eles, a ¢wolc aponta para esta vigéncia total, a partir da qual
transcorre o vigor do proprio homem e da qual ele nao é senhor [...] a do1g

enquanto este ente na totalidade ndao é pensada no sentido moderno e

177 Id.i bid., p.148.
178 M.HEIDEGGER, “L’origine de 'oeuvre d’art” in Chemins ..., p.25.
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tardio de natureza, mais ou menos como o conceito contrdrio ao conceito de
histéria. Ao invés disso, ela é vista como mais origindria do que estes dois
conceitos: ela é vista em uma significacdo origindria, que diante da
natureza e da histéria encerra a ambos e que também contém em si de

certa maneira o ente divino.179

Para estes primeiros pensadores, pensar nao seria propriamente
uma atividade tal como a entendemos hoje, mas corresponderia a uma
experiéncia proxima daquilo que se manifestaria no brotar dos entes em

seu vigor dominante (¢161¢).

Podemos perceber no Fragmento 123 de Heraclito, como os

pré-socraticos experimentaram, diferentemente de nos, a ¢voig :

A vigéncia das coisas possui, em si mesma, a tendéncia para se

esconder ( pUOLG ... KPLTTES — B0 PrAet ) 180

A onipoténcia calculada com a qual o homem moderno envolve as
coisas, tem a intencao precipua de retirar suas camadas de obscuridade,
pressupondo que, em dado momento historico, elas possam mostrar-se
completamente nuas, sem area de sombra. Nos lidamos, secularmente
com as coisas, sem muitas vezes, no entanto, chegar a pensar apenas

uma unica vez a coisa, enquanto coisa.

O ser se recolhe naquilo em que se descobre no ente.18!

179 M.HEIDEGGER, Os Conceitos Fundamentais da Metafisica: Mundo — Finitude — Solidéo , p. 32-3.
180 Id.ibid., p.34.
181 M.HEIDEGGER, “Le mot de Nietzsche ‘Dieu est mort’ “ in Chemins ... p. 297.
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A jarra de barro, objeto ja mencionado anteriormente, referido por
Heidegger em seu texto A Coisal®?, mostra-se evidentemente como algo que
€ um receptaculo, mas que “esconde” em si mesmo um vazio que nao €
habitualmente percebido, mas que faz com que a jarra seja jarra, ou
melhor, este vazio é o recipiente do receptaculo, velado dentro da parede
visivel da jarra. Assim, o vazio também compode a totalidade da coisa. A
coisa € composta, numa realidade indissociavel, simultaneamente pela
sua vigéncia e pela sua reserva. E isto que parece incompreensivel a

ciéncia moderna.

Na verdade, o conhecimento da ciéncia ndo somente jad ndo se
permite nem aceita que as coisas sejam, como também que jamais tenham
podido aparecer como coisas. [...] Ora, o homem sé se descura do que ja lhe

foi destinado.183

Rilke, como um poeta em tempos de indigéncia, cantara essa época
configurada pela técnica, a ciéncia, o maquinario e a velocidade como o

espaco, por exceléncia, do distanciamento entre os homens e as coisas.

Pois quando trato de abarcar com os olhos a minha tarefa,

compreendo que ndo tenho que falar de homens sendo de coisas.!8

Ele aponta para um modo de olharmos as coisas, de forma integra,
mantenedora da esséncia e a dimensao misteriosa de sua presenca na
vida. Fala da reserva do ser, sem excluir-lhe o sentido mais delicado,

organizando-o como beleza.

182 M.HEIDEGGER, “A coisa” in Ensaios e Conferéncias.
183 Id.ibid., p.148.
184 R.M.RILKE, Rodin , p.103.
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Quando pensamos quantas coisas, no dia a dia, sdo reconhecidas
pela ternura com a qual as testemunhamos, quanto elas se reconfortam
mutuamente, e mesmo como sob a condi¢do que as amemos, 0 UsSo, mesmo
o mais duro, que fazemos delas aparece-lhes ainda como uma caricia — uma
caricia que as devora, sob a qual elas consomem-se, certamente, mas que
lhes confere por assim dizer um coragdo —um coracdo que as penetra com
algo mais de violéncia que seu proprio corpo e cede ( assim elas se tornam
quase mortais, num sentido mais elevado, e podem compartilhar conosco
esta melancolia que é nosso maior bem); quando pensamos nisso, nos
lembramos da beleza delicada que insiste em apropriar-se de certas coisas ,

implicadas intimamente e longamente na vida humana...185

Partindo de caminhos diferentes, pensador e poeta parecem
acabar chegando a uma mesma regidao, razoavelmente proximos um do
outro. Regido de uma fisionomia unica, cada vez com uma oferenda impar,
todas dispostas para serem recolhidas com docilidade e consagradas pelo

homem, na tarefa da sua vida.

[...] o menor acontecimento desdobra-se como um destino. O proprio
destino é como um amplo e admiravel tecido em que dedos de infinita
ternura conduzem cada fio, colocando-os entre os demais, fixando-o a cem

outros que o sustentam.1s6

185 R M.RILKE, “Poupées” apud R.PITROU, Rainer Maria Rilke , p. 93-94.
186 R.M.RILKE, Briefe an einen jungen Dichter , p. 20.



86

3 — A técnica como linguagem

[...] em que medida o que é préprio da técnica acaba por se

impor a lingua levando a sua transformacdo em pura informagdo |...]187

A palavra é o recinto ( templum), quer dizer a morada do ser. A
esséncia da linguagem ndo se esgota na significacao; ela ndo se limita a
semdntica ou a sigla. Sendo a linguagem a morada do ser, nés ndo

acolhemos o ente sendo passando regularmente por esta casa.!8s

Tanto como um tipo de saber quanto como um destino, a técnica
enquanto linguagem significa para a época da Modernidade uma
referéncia historial que configura um modo de falar que lhe €& proprio.
Consideramos este aspecto da técnica, o da linguagem, procurando
ampliar a sua caracterizacdo pela maneira como envolve e opera a

realidade de nosso tempo.

Mas, o que € que a técnica moderna e a ciéncia tém a ver com a
linguagem? Por que, talvez em especial a linguagem, esteja exposta de um
modo particular as exigéncias da dominacao técnica ? Apesar de ser um
lugar comum considerar o carater técnico da linguagem como um
instrumento de comunicacao e de informacao, fica a pergunta: - em que
medida a técnica impoe a lingua a sua transformacao, para tornar-se

exclusivamente uma pura informacao?

187 M.HEIDEGGER, Lingua da tradigcao e lingua técnica , p. 33.
188 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 373.
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Falar €& essencialmente dizer, embora se possa falar
incessantemente e nada dizer. As palavras tornam-se entao apenas débeis
sons (flatus vocis) que nao expressam a natureza das coisas. Por outro
lado, um siléncio pode dizer muita coisa. Dizer portanto, significa
mostrar, fazer ver, fazer alguma coisa aparecer, tornar o ente presente e
também trazer a aparéncia a reserva do ausente como tal. Mostra-lo tanto
pelo direito como pelo avesso.

A linguagem da técnica, procurando tornar-se uma informacao de
sentido univoco, tenta transcrever o carater intrinsecamente aberto da
propria linguagem em formulas e assercoes exatas, como se ela fosse algo
proximo de uma algebra logica. Esta almejada univocidade de seus sinais
e formulas, pretende assegurar uma comunicacao clara e precisa para
suas disciplinas e entre seus protagonistas. Mas ha coisas que ela nao

pode tocar.
O modo da linguagem é determinado pela técnica.|...] E por isso que
um poema, por principio, ndo pode ser programado.189
Rilke exemplifica isto, de inumeras formas, na linguagem que usa:
Musica: halito das estdatuas. Talvez:
siléncio das pinturas. O lingua onde as linguas

acabam. O tempo,

posto a prumo sobre o sentido dos coragoes transitorios.19°

Ou, ainda:

189 M.HEIDEGGER, Lingua de tradi¢do e lingua técnica , p. 37.
190 R.M.RILKE, Poemas II, traducao de Paulo Quintela, p. 175.
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A saudade é isto: viver nas ondas
e ndo ter pdtria no tempo.
E desejos sado isto: didlogos baixos

de horas didarias com a eternidade.

E a vida é isto: até que de um ontem
surge a mais solitaria das horas
que, sorrindo diferente das outras irmas,

vai calada ao encontro do eterno.1o1

Com a dominacao da técnica moderna, o poder de sua linguagem
renova-se para abranger o espaco mais amplo possivel de informacoes,
tornando-se assim uma ameaca perigosa ao carater mais proprio da
palavra, um dizer que faz mostrar tanto o manifesto como o ausente.

Mas, o ponto crucial da linguagem técnica € o de que, para cada
uma das tentativas de tornar univoco um dado aspecto da linguagem, esta
pressuposto sempre de antemao o uso necessario da linguagem “natural”
ou linguagem originarial9?, isto €, a de carater ndo-univoco. Esta lingua
“natural” ou originaria, nao foi inventada, escolhida ou imposta pela
técnica, mas € sempre conservada e permanece como fundamento mesmo

para qualquer transformacao da propria técnica.

Aquilo que é aqui nomeado por lingua “natural” — a lingua corrente
nao tecnicizada -, nés a denominamos [...] por lingua da tradicdo
(Gberlieferte Sprache). TradicGo ndo é uma pura e simples outorga, mas a
preservacdo do inicial, a salvaguarda de novas possibilidades da lingua ja
falada.1%3

Aquilo que € tradicao da linguagem presente na propria lingua, exige

do homem que a partir dessa lingua preservada diga de novo o mundo,

191 R M.RILKE, Poemas I, traducédo de Paulo Quintela, p. 21.
192 O tema da “ linguagem originaria” sera retomado no Capitulo III, item 2.
193 M.HEIDEGGER, Lingua de tradi¢cdo e lingua técnica , p. 40.
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mostre o seu ainda-ndo-percebido. Essa €, na verdade, a particular missao

dos poetas, e o sentido maior da linguagem para os homens.

Felizes os que por tras das linguas sabem ver
o que ha em todas elas de indizivel;
e que é de la que, para nosso prazer,

a nos passa a grandeza inexprimivel ! 194

Dentre os homens, distintos sao aqueles que se arriscam um pouco

mais, expoem-se ao risco da linguagem e buscam dizer mais através de

seu canto.

Esses que se arriscam mais sdo os poetas, em particular, esses nos

quais o canto volta o nosso ser sem abrigo face ao aberto.1%

Rilke reafirma esta missao na sua poesia:

Eis aqui o tempo do dizivel, eis aqui sua pdtria.
Fala e proclama. Cada vez mais
dissipam-se as coisas que ao nosso lado viviam

e em seu lugar se instala um Fazer sem Imagem.1%

Heidegger nos relembra a particular necessidade de encetarmos hoje

uma meditacao sobre os perigos que ameacam a linguagem originaria.

194 R M.RILKE, Poemas II, traducao de Paulo Quintela, p.208.
195 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 382.
196 R M.RILKE, Elegias de Duino , traducao Dora Ferreira da Silva, p. 52.
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Neste sentido, talvez através da poesia, venhamos a perceber a
dimensao de possibilidades presente no mistério da lingua, na medida em
que ela mesma nos aproxima do inefavel, do inexprimivel que rodeia

constantemente tudo o que é dito.

Deixar amadurecer inteiramente, no amago de si, nas trevas do
indizivel e do inconsciente, do inacessivel a seu proéprio intelecto, cada
impressdo e cada germe de sentimento e aguardar com profunda humildade

e paciéncia a hora do parto de uma nova claridade.°7

Estas questdes sobre nosso destino técnico e os sinais da
preparacao para uma “viravolta”, em particular na linguagem da poesia,

acompanham a sequiéncia de nossas reflexoes.

197 R.M.RILKE, Briefe an einen jungen Dichter , p.22-23.
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4 — A técnica como poder

O desencobrimento que domina a técnica moderna possui, como
caracteristica, o poér, no sentido de explorar. [...] Todavia, este
desencobrimento ndo se da simplesmente. Tampouco, perde-se no
indeterminado. Pelo controle, o desencobrimento abre para Si mesmo Suas
proprias pistas, entrelacadas numa tranca multipla e diversa. Por toda
parte, assegura-se o controle. Pois controle e seguranca constituem até as

marcas fundamentais do desencobrimento explorador.198

Através de seu saber, de sua linguagem, e particularmente do
carater de exploracdao e controle, a dimensao de desencobrimento no
homem contemporaneo mostra-se na forma de vontade de dominacao e
poder. Aquilo que Heidegger vai chamar de Gestell 199, que podemos

traduzir por “disposicao produtiva”, configura este carater da técnica.

4.1 — Disposicao produtiva como vontade

A representacao € a maneira pela qual os homens da Modernidade
dispéoem a natureza diante de si. Desse modo organizam o Aberto do

mundo na forma de uma totalidade objetiva.

O homem dispée o mundo sobre si e produz para Si mesmo a
natureza.200
Ao pensar no sentido desta producao, Heidegger considera que

quando a representacao do mundo se apresenta insuficiente para servir a

198 M.HEIDEGGER, “A questao da técnica”, in Ensaios e Conferéncias, p.20.
199 Vide nota 87, p.46.
200 M.HEIDEGGER, P.P. Chemins ... p.345.
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esta disposicao, o homem passa a comandar a natureza. Produz coisas
novas quando estas lhe faltam e transforma-as quando estas o
incomodam. Dissimula e desloca outras coisas quando distanciam-se de
seus interesses.

A representacao do mundo, mais do que apenas um modelo e um
método de acesso ao real, em particular da ciéncia, torna-se entao um
recurso produtivo e utilitario a servico do controle da realidade.

Ao usar a expressao Gestell com a intencdao de delinear
cuidadosamente esta disposicao produtiva que desencobre o real e o
confronta através de uma instrumentalidade exploratoria, Heidegger alerta
que, para que ela seja bem compreendida, devemos nos lembrar do
sentido de seus derivados Bestellen (por em ordem, comandar) e Herstellen

(reproduzir, fabricar) .

A vigéncia do Gestell indica: o homem é evocado, invocado e
provocado por um poder que se manifesta no vigor da técnica e que ele

mesmo ndo domina.201

Este processo historico que simultaneamente envolve comando e
producao indica uma forma de reducao do real através do controle da
natureza, dispondo-a essencialmente como matéria-prima para a
fabricacao de objetos e o mundo ganha assim o sentido que pode advir de
uma imposicao deliberada da objetivacao. Uma imposicao que pode ser
traduzida por poder, e uma deliberacado que pode ser entendida por

vontade.

Trazer algo diante de si e determind-lo através de uma prévia
representacdo em multiplos modos de producgdo, podemos entender como
uma manifestacao fundamental daquilo que nés conhecemos sob o nome de

vontade (Wollen).202

201 M.HEIDEGGER, “ Entrevista a revista Der Spiegel” in Tempo Brasileiro n.50, p. 81.
202 M.HEIDEGGER, “ Wozu Dichter” in Holzwege, p.266.
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Utilizando-se do poema de Rilke, Heidegger nos relembra que o
homem, diferentemente das plantas ou animais que trazem na sua
esséncia o aberto da pura percepcao nao-objetal, dispdoe-se no mundo

sempre com o risco de um ente que quer:

... apesar que nos,
mais ainda do que a planta ou o animal

vamos com esse T‘iSCO, 0 queremos.203

O querer ( Wollen) aqui nomeado consiste em se impor através de
tudo e contra tudo, com um propésito que ja pés o mundo como o conjunto
de objetos suscetiveis de serem produzidos. E esse querer que determina o

ser do homem moderno.2o

Assim, o homem moderno caracteriza-se em suas relacoes com os
entes e consigo mesmo, como aquele ente que € encarregado de tratar da
imposicao de todos, uma disposicao na forma de uma dominacao
incondicional. Esse € o modo que o mundo aparece para o homem na
modernidade.

O querer estabelece sempre uma correlacdo dinamica com o
comando, pois a propria imposicao do homem é, de fato, o modo como a
producao € comandada na objetividade do mundo, algo visto como

imagem de uma unidade incondicionada e completa.

E aqui, no auto-comando, que se anuncia o cardter imperativo da

vontade.205

203 R.M.RILKE, “ Spate Gedichte”, apud M.HEIDEGGER, “Wozu Dichter” in Holzwege, p. 255.
204 M.HEIDEGGER, “Wozu Dichter” in Holzwege, p. 266.
205 Id.ibid., p. 266-267.
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Para Heidegger, poder desvelar este modo imperativo em curso na
Metafisica moderna , torna mais clara a esséncia da propria vontade , ha
muito tempo velada, que se mostra como referéncia ao ente, que pretende

domina-lo antes de ingressar na sua esfera.206

Ao considerar a possibilidade do Aberto ser experimentado como o
nao-objetivo da natureza plena, de modo particular no seu texto sobre
Rilke, Heidegger percebe que o mundo do homem que quer, ao contrario
por exemplo do poeta, distingue apenas aquilo que corresponde ao ente
objetivo e o configura desse modo. Assim, € possivel compreendermos
como permanece ainda presente a crenca para o homem contemporaneo,
da vontade ser o elemento mais essencial para a autonomia da construcao

de um destino .

Porque um homem ficaria como um pastor,
assim exposto ao excesso de influéncia,
tao envolvido no espaco cheio de acontecer,
que encostado a uma drvore da paisagem

tivesse um destino mesmo sem agir?

E contudo ndo tem no olhar muito grande

a silenciosa placidez dos rebanhos. Nada

tem sendo mundo, mundo em cada erguer de olhos,
mundo em cada abaixar. Tudo isso que a vontade
aos outros cede, e é para ele musica tosca,

entra-lhe cega no sangue, transforma e passa.207

206 M.HEIDEGGER, “Wozu Dichter” in Holzwege, p. 267.
207 R.M.RILKE, Poésie, p. 416.
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4.2 - Disposicao produtiva como poder

Intimamente relacionado ao tema da vontade, Heidegger
compreende o poder, antes de tudo, como o elemento da Modernidade
que, a partir de sua presenca na disposi¢cdo produtiva, distancia o homem

da possibilidade de uma “viravolta” no esquecimento do ser.

A luta entre os que estdo no poder e os que querem o poder é, de
ambos os lados, luta pelo poder. Em toda parte, o poder é o determinante.
Com essa luta pelo poder, a esséncia do poder se desloca, em ambos 0s
lados, para a esséncia de uma dominag¢do incondicional [...] O poder,
entretanto, vai se apoderar de tal forma da humanidade que desapropria o
homem da possibilidade de dispor de um caminho para sair do

esquecimento do ser.208

No6s vivemos uma dominacao, segundo Heidegger, neste estagio
supremo da idade técnica, antes ainda do que politico ou econoémico, de

carater ontologico.

As praticas que organizam esta coag¢do e a mantém dominante
nascem da esséncia da técnica, que ndo é outra coisa que a metafisica em

vias de acabar-se.2%

A natureza da técnica em sua dimensao destinal, ao compor-se de
producao e comando, conforme ja exposto, tende a reduzir a realidade a

uma condicao estavel, que pode ser representada no nosso tempo pelos

208 M.HEIDEGGER, “A superacao da metafisica” in Ensaios e Conferéncias, p. 78-79.
209 M.HEIDEGGER, “Dépassement de la métaphysique” in Essais et Conférences, p.114-115.
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estoques, sistemas e processos de controle de producao de pecas ou pela
producao controlada do proprio saber. Tudo se articula através de
ferramentas de controle interno e anénimo, que estabilizam os sistemas,

sejam fisicos, culturais ou institucionais.

Esse poder da técnica, na opinido de Heidegger, a partir da

observacao de seu desenvolvimento, possui alguns tracos particulares:

- ele é incondicionado, no sentido de nao submeter-se a nenhum
critério exterior a si ( nem Deus, nem ideal, nem desejo subjetivo,
nem valores );

- ele € um processo sem fim que nado se pode parar e a proposito
do qual nao se vé onde ele pode parar;

- ele aumenta seu proprio poder constantemente através daquilo

que se lhe advém como indemonstravel e irrefutavel.

Apresenta-se como algo impossivel de ser confrontado, que nao tem
limites ou fronteiras, cujo espaco de influéncia se amplia indefinidamente,

a ponto de escapar facilmente de seu suposto controlador, o homem.

Em seu vigor, a técnica é algo que por si o homem ndo pode controlar.21°

Esta circunstancia que vivemos na atualidade, comenta ainda
Heidegger, de uma dominacdo incondicionada da terra pela metafisica
acabada, € o retrato da fisionomia da noite do mundo, a noite onde os
deuses se evadiram espantados pelo vigor da técnica, e onde néo
perambula pela terra senao o homem na sua “pré-potente” indigéncia.

Cumpre-se assim o destino da técnica, desenhado pelo
entendimento possivel do ser na Modernidade, e pelos modos através dos

quais o homem acabou habitando o solo de sua terra.

210 M.HEIDEGGER, “ Entrevista a revista Der Spiegel” in Tempo Brasileiro n.50 , p.79.
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Heidegger entende que Rilke, enquanto um poeta da nossa época,
vai manifestar em sua obra a forma de um tipo de “poder” nao-violento da
poesia, um experimentar (erleben) os entes circundantes de modo
nao-objetal, uma compreensao alternativa a analise politico-pratica do

poder, nas suas formas atuais de dominacao e controle.

Eu sou uma unica espera.?!1

Esta qualidade de pensamento absolutamente desarmado, nem por
isso menos questionante, € o que ele chama de pensamento do sentido
(Besinnung). Entrar no sentido (Sinn), tal € o modo desse pensamento.212
Ele pode ser o pensamento da “viravolta” para essa nossa indigéncia na
noite do mundo, que é regida pela vontade do dominio sobre a terra e de

um mundo pré-concebido de representacoes atraentes.

O homem atual estd preparado, em sua esséncia metafisica, a
responder pela dominag¢do sobre a totalidade da terra? O homem atual ja
considerou a esséncia das condi¢ées as quais encontra-se submetido em
ultima instancia um tal governo da terra? A natureza deste homem é
propria para administrar as poténcias, e para empregar 0S meios, que
libertem o desdobramento da esséncia da técnica moderna e que exigem

dele decisoes até aqui nao habituais? 213

O poeta, em contrapartida, nos relembra que o mundo é revestido
de dons e que as coisas em sua esséncia podem ocupar um Aberto
acessivel através de outras formas, diferentes das formas de poder,

regidas pela vontade.

211 R.M.RILKE, “ Carta a Clara Rilke”, Paris 28 /Ago/1902 in Correspondence , p.24.
212 M.HEIDEGGER, “Science e Méditation”, in Essais et Conférences, p. 76.
213 M.HEIDEGGER, Qu’appelle-t-on penser? , p.107-108.



Os reis desse mundo sdo velhos

e ndo terdo herdeiros.

Os filhos morrem ainda criancgas,

e suas palidas filhas cederam

suas doentes coroas ao poder.

O povo as fragmenta em moeda,

o oportuno senhor do mundo.

estica-as ao fogo e a forca de maquinas
que obedecem reclamando sua vontade;

mas a felicidade ndo esta com elas.

O metal se debilita. Ele quer
deixar as moedas, as transacoes
que lhe indicam uma vida pequena.
ele entrard de novo nas nervuras
das montanhas entreabertas

que voltarao a se fechar atrds de si.214

Trataremos do pensamento meditativo e da poesia em

proximo capitulo.

214 R M.RILKE, “Livre d’heures” apud M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 351.

nosso
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CAPITULO TRES

A TAREFA DE UM NOVO DESTINO

1 - A indigéncia como sinal de esperanca

Onde algo cresce, é la que ele deita raizes, é de la que ele
medra e prospera. Ambas as coisas se ddo escondidas, em siléncio e no seu

tempo.215

1.1 - A indigéncia como destino

Tivemos oportunidade de comentar, sob varios angulos, aquilo que
estamos entendendo como indigéncia da Modernidade.

Buscamos fazer ver, ao longo deste trabalho, que o quadro histérico
no qual o homem contemporaneo € protagonista, de fato, nao se origina
neste momento. Segundo a 6tica de Heidegger, este nosso modo proprio de
olhar, operar e compreender o mundo, advém dos primoérdios da
Metafisica, na Grécia Classica.

Ao colocar um duplo significado sobre a tradicao da ¢iolg , um
relativo ao ente e outro relativo ao ser, tanto Platdo como Aristoteles
iniciam uma cisdo que sera fundamento para um longo percurso do
pensamento, que chegara até nos.

Ao longo da histéria da filosofia ocidental, foram se fazendo

diferentes configuracoes da Metafisica. A partir do racionalismo do século

215 M.HEIDEGGER, “A questao da técnica” in Ensaios e Conferéncias, p.31.
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XVII, quando se passa a pensar a entidade dos entes como uma
representacao que tenha garantias de verdade, a Modernidade
inaugura o credenciamento dos entes como objetos e a Metafisica vai
entao caracterizar-se como Metafisica do objeto que € sempre objeto para
um sujeito. No ambito da Metafisica convivemos sempre e ainda com a
cisao entre ser e ente. Nela, o esquecimento do ser vem se ampliando nas
ciéncias e ganhando o contorno do fendomeno essencial de nossa época, a

técnica.

Pode-se chamar numa unica palavra, de “técnica”, a forma
fundamental de manifestacdo em que a vontade de querer se
institucionaliza e calcula o mundo ndo-histérico da metafisica acabada.
Esse nome engloba todos os setores dos entes que equipam a totalidade
dos entes: natureza objetivada, cultura ativada, politica produzida,

superestrutura dos ideais.

Compreende-se aqui o nome “técnica” de modo tdo essencial que, em
seu significado, chega a coincidir com a expressdo — acabamento da

metafisica. 216

Heidegger nos coloca de modo decisivo que a técnica moderna,
diferente da texvn grega, completara, em amplitude planetaria, o proprio
acabamento da Metafisica. E caracterizara nos varios tracos de sua
esséncia, a nossa forma atual de compreender e operar a realidade. O
traco da técnica que se apresenta como o mais nitido na operacao da
realidade corresponde a imposicdo de uma exploracdo da natureza,

atribuindo a ela o dever de servir ao homem em suas necessidades sob o

216 M.HEIDEGGER, “A superacao da metafisica” in Ensaios e Conferéncias , p.69.



101

vigor da vontade. Com o advento do acabamento da Metafisica na técnica
moderna, configura-se entao o proprio destino da Modernidade , em que a
forma pela qual o homem habita o mundo mostra-se como: produzir,

dominar, controlar o planeta e suas coisas.

Diferentemente do que se poderia considerar como sendo apenas
um movimento de massificacao, ou uma tendéncia materialista de
maquinizacao através de equipamentos, na verdade, o elemento principal
e mais importante daquilo que estamos chamando de “técnica” na
indigéncia da Modernidade, refere-se ao predominio de um modo unico de
“desencobrimento” (Unverborgenheit) do mundo. Entretanto, o Dasein 217,
pseudonimo ontologico do homem, que constitutivamente compreende e
articula o seu Aberto com toda a multipluralidade inerente a condicdo
humana, traz sempre consigo a dimensao misteriosa que diz que somos e
nao somos, que acena para o que se mostra, mostra muito, mostra pouco,
entremostra ou mesmo esconde-se, e circunda tudo isso com a dubia
sensacao de imortalidade junto a de inultrapassavel finitude. Ora, a
disposicao produtiva da Modernidade confere ao destino do homem uma
direcdo de “mao Uinica” para se viver, para acercar-se de tudo, de modo
que a sempre misteriosa abertura da condicdo humana se reduza a um
especifico e determinado modo uniformemente inteligivel e controlavel de
olhar a vida, desconsiderando o mistério profundo do ser, a cuja “clareira”

o0 homem se expoe.

Assim, se entendermos destino como uma forca de reunido
encaminhadora, que pée o homem a caminho de um desvelamento?!8, nao
fica muito dificil perceber o atual estagio de pobreza e vazio que

acompanha a Modernidade, marcado por uma grande forca

217 Vide nota 92, p.48 e nota 94, p.49.
218 M.HEIDEGGER, “A questao da técnica” in Ensaios e Conferéncias, p.27.
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encaminhadora distante das coisas mais elementares. Torna-se possivel
também compreender como o nosso destino nos distancia daquilo que da
peso e sentido a propria vida, como nos afasta da possibilidade de
estabelecer o recuo necessario para o mistério, e como acabou lancando o
homem na indigéncia espiritual. Condicionados a uma vida superficial,
avida de materialidade, praticamente nos apartamos de nosso estofo mais

denso de sentido e gravidade.

O coragcao do homem é o mais perdido.

Como escapar a este desvario? 219

...deixe-o apenas encontrar
em qualquer parte um lugar, e ndo ficar assim

no espago ...220

O sentimento aparente de controle da vida, que a Modernidade nos
outorga, traz consigo um enorme tédio que se mostra na caréncia de outro
modo de entendimento da vida voltado para o mais simples, o mais
silencioso, em sonoridade sotto voce, capaz de resgatar para cada homem
aquilo que lhe é de fato originalmente familiar, que possa trazer o

sentimento exilado do solo da sua “terra natal”, de seu lar (Heimat).22!

219 P JACCOTTET, Rilke, p.85.

220 R. M.RILKE, “Samtliche Werke II”, p.Il s. apud P.JACCOTTET, Rilke, p.85.

221 Heimat, expressao bastante utilizada por Heidegger e importante em seu pensamento, possui em seu
sentido habitual a nocéao de terra de origem, patria, lugar de nascimento, mas, seu sentido mais
profundo fala do lugar onde me sinto “em casa”, lugar de familiaridade onde nédo estranho nada, lugar que
me é mais proprio, um lugar de acolhimento. Vide M.HEIDEGGER, 700 anos de Messkirch e Qu’appelle-t-on
penser?, p.113.
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Ameaca-nos o perigo do que aquilo que outrora chamdvamos de terra

natal se dissolva e caia...

...mas talvez também se prepare, em meio a aglomeragdo do indéspito,

uma nova relagcdo para com o acolhedor...

Um profundo tédio sopra para la e para cad, através dos abismos de

nosso Dasein, qual uma neblina que se move furtivamente?

...no indspito do mundo técnico moderno, ainda hd, apesar dele, terra

natal. Ela ainda é e ainda nos toca, mas como aquilo que é buscado.?2?2

O homem anseia por algo que possa retira-lo desta areia seca do
deserto crescente de Nietzsche, e favorecer seu retorno ao seu elemento
original composto de um mar de possibilidades, onde se sinta “em casa”,

novamente humano.

As profundezas e amplidées das dguas, suas correntezas e
calmarias, suas camadas frias e quentes, sdo para o peixe o elemento para
sua mobilidade multipla. Se privarmos o peixe da plenitude de seu
elemento, se o arrastarmos para a areia seca, ele ndo fara sendo se

debater, sendo se contorcer, até perecer.223

222 M.HEIDEGGER, “ 700 anos de Messkirch” in Gesamtausgabe Band 16, p.574-582.
223 M.HEIDEGGER, Qu’ apelle-t-on penser? , p.113.
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1.2 - O consentimento da viravolta224

O Eco responde ao Eco
tudo se

repercute.?25

Ao prestar uma homenagem a Martin Heidegger pela passagem de

seu 70° aniversario, dedicando-lhe uma litografia que tem por tema o

224 Sobre viravolta vide nota 62, p.36.
225 G.BRAQUE, “ Hommage pour le 70e. anniversaire de M.Heidegger ” , in J.P.COTTEN, Heidegger, p.135.



105

permanente contraste de tudo, George Braque questiona e enaltece a
complementariedade oposta que organiza a presenca de tudo no mundo.
Esta escolha nao € ocasional, pois expressa um aspecto importante
no pensamento de Heidegger. Assim, € impossivel se chegar a melodia sem
a espessura do siléncio, ndo se pode abrir as possibilidades do ser senao a
partir do nada, nao se obtém sentido senao através da confusao prévia, e
certamente no amago de uma dimensao historica de indigéncia, repousa
sempre em germe, a possibilidade misteriosa de uma viravolta do destino.
A expressao notwendig, na lingua alema, pode ter o sentido da
indigéncia, da falta, que cria a necessidade de mudanca. A poesia cujo

trecho destacamos a seguir, Rilke chamou-a de Wendung .

A obra do olhar esta feita,
fazes agora obra do coragdo
sobre as imagens em ti, essas prisioneiras; pois se

u as dominas, ndo as conheces ainda.226

A noite sempre retém em si o “ainda-nao-claro” da manha, como a
fruta retém na sua imaturidade o proprio “ainda-nao” de fruta madura.
Parece que na noite escura do mundo podem ainda aparecer alguns

vestigios de alguma aurora.

Sendo assim, ha que preparar o pensamento e o coracdo, para o
resgate de um sentido primitivo. Ha que preparar talvez, o consentimento
para uma viravolta através de uma disposicao diferente, que pode nao ser

mais do que um gesto de recuo, de escuta e de siléncio.

226 R.M.RILKE, “Tournant” ( Wendung / “Viravolta”) in Correspondance, p.346.
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Em meio a realidade da técnica moderna, deixa-se mostrar um
caminho para uma nova disposicao, insinua-se um retorno ao que € mais
proprio para o homem.

Hoélderlin, o poeta evocado no titulo da obra de Heidegger sobre
Rilke, fala da esperanca do retorno dos deuses, em meio a indigéncia de
seu tempo. Esta possibilidade de uma viravolta historial, que reconduza o
homem ao seu destino essencial € também uma jornada permanente na

obra de Rilke.

Pois nao creio que seja vaidade

se te digo que ninguém vive sua vida.

Os homens sdo acasos, vozes e restos,

angustias, dias de todos os dias, miseraveis felicidades
disfarcadas desde a infancia, travestidos,

madscaras importantes, mas rostos mudos.

Eu sonho que devem haver museus

onde se conservam essas multiplas vidas
como armaduras, liteiras ou bercos

dos quais nenhum ser real fez uso

ou costumes que ndo permanecem

0s unicos, e que se abaixam ro¢cando

poderosos muros arqueados de pedra.

E quando eu saio, a tarde, sempre mais longe
do meu jardim, para me afastar do meu tédio,
eu sei que entdo, todos os caminhos levam

ao arsenal das coisas ndo vividas ...227

227 R.M.RILKE, “Samtliche Werke”, p. 316 apud P.JACCOTTET, Rilke, p.42.



107

Essa viravolta referente a indigéncia do homem na era da técnica,
recuperacao da propriedade ontologica em nosso tempo, exige uma outra
disposicao de olhar, de pensar e de dizer: uma disposicdo que nos
permitisse ver o mundo diferentemente do modo como o temos visto, que
nos permitisse pensar e dizer as coisas ultrapassando os crivos da
disposicao produtiva em que estamos envoltos, e nos fizesse assim poder

retornar as dimensoes mais originais da nossa propria condicao.

O poeta ( Rilke) denuncia a temporalidade que corroéi todos os esforcos
humanos de realizacdo e plenitude ontolégicos: a beleza, os gestos de
fervor, os impulsos do coracdo, os momentos de éxtase e comunhdo, tudo
isto que é nosso, “flutua e desaparece”. O proprio esforco de pensar e
compreender ndo basta para nos subtrair a essa inquietante fluidez, isto é,

nao ha salvacgao possivel pelo conhecimento.?28

Compreende-se que Heidegger, ao vislumbrar a perspectiva de um
novo dizer, venha a considerar a poesia como o legitimo e promissor
caminho para o pensamento apropriador.

A poesia, poderia talvez propiciar esse “passo atras” (Schrittzurtick) ,

0 regresso necessario que apontaria ao homem seu novo caminho.

O que dizem os poetas é instaurag¢do, ndo sé no sentido de livre
doacdo, sendo por sua vez no sentido de firme fundamentagcdo da

existéncia humana em sua razdo de ser.229

O pensador da Floresta Negra entendera a poesia, esta mais inocente
das ocupagoes 230, como a instancia para a presenca dos deuses e para a
esséncia das coisas, ocupando-se de uma linguagem que instaura o ser

naquilo que se mostra permanente na simplicidade.

228 DORA.F.SILVA, Comentarios sobre as Elegias do Duino, p.68.
229 M.HEIDEGGER, Hélderlin y la esencia de la poesia, p. 138.
230 R, HOLDERLIN, “Carta a su madre” apud M.HEIDEGGER, Hélderlin y la esencia de la poesia, p.128.
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O poeta escuta e canta, articula o que manifesta sentido, e antes de

tentar organizar as coisas, as diz simplesmente em sua presenca vigente.

O carvalho mesmo assegurava que s6 semelhante crescer pode
fundar o que dura e frutifica; que crescer significa: abrir-se a ampliddo dos
céus, mas também deitar raizes na obscuridade da terra; que tudo o que é
verdadeiro e auténtico somente chega a maturidade se o homem for
simultaneamente ambas as coisas: disponivel ao apelo mais alto do céu e
abrigado pela protecdo da terra que oculta e produz.

Isto o carvalho repete sempre ao caminho do campo, que diante dele

corre seguro de seu destino.231

O poeta pensa poeticamente (denkend-dichtend)?32, através do
pensamento que pensa a coisa na coisa, no mesmo. Desvela a pluralidade
de sentidos escondida na inaparéncia que compoe esse mesmo, o simples.
E, deste pensar poético do simples, abre-se naturalmente a dimensao do
sagrado.

Ao devolver a dimensao do Aberto para a simplicidade mesma das
coisas, 0s poetas avisam para a recordacdo de uma viravolta. Transitam
num espaco intimo que € habitado por uma medida recordante, do
coracao, que vai além da avidez objetiva da contemporaneidade. Por isso,
ele pode ser aquele que usa o mais perigoso dos bens, a palavra, para dizer
o sentido sempre a partir da essencialidade do homem. Procura em seu
modo de olhar, perceber uma harmonia entre as coisas do mundo,
infundindo-lhes a dimensao sagrada em seu cerne. Isto € o que o poeta

procura, encontra e nos diz.

Esses que se arriscam mais sdo os poetas, em particular, esses nos

quais o canto volta o nosso ser sem abrigo face ao aberto. Esses poetas

231 M.HEIDEGGER, O caminho do campo, p.68-69.
232 Vide E.C.LEAO, nota 2, p.218 in M.HEIDEGGER, Introducdo & Metafisica..
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cantam visto que eles devolvem a separacdo contra o aberto, e sua
indigéncia, na saude da totalidade, pois na indigéncia, eles recordam a
salvacao. A reversdo recordante ultrapassou ja mesmo a separacdo contra o
aberto. Ela estd no encontro de toda separa¢do e supera no espacgo intimo
do mundo habitado pelo coragdo, todo o objetivo dos objetos. A recordacdo
reversante é assim o risco que se arrisca a partir da esséncia do homem

enquanto aquele que tem a palavra e aquele que diz.233

Assim, essa viravolta que assinala a disposicaio de um novo
caminho, pode advir em um novo pensamento e em nova linguagem: um

pensamento que medita e poetiza o mundo e a vida.

Mais importunos os calculadores,

mais desmedida, a sociedade.

Mais raros os pensadores,

mais solitdrios os poetas.

Mais aflitos esses que ouvem,
pressentindo o distante

e salvando os sinais. 234

Esta disposicao pode abrir-nos para a melodia continua do apelo do
ser. Para isto, cabe-nos a tarefa quase intransponivel da viravolta historial
da espera, que deve recolher todo gesto e ousar consentir nesta nossa

era de vontade e de poder.

233 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... p.382-383.
234 M.HEIDEGGER, “Gedachtes” in Cahiers de L’'Herne René Char, p.279.
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2 — Dizer o sentido

Para dizer o que é preciso dizer, ndao encontro a linguagem.

Ela deveria ser ainda mais simples.?35

2.1 — A obediéncia as coisas

Ser artista ndo significa calcular e contar, mas sim amadurecer como
a drvore que ndo apressa a sua seiva e enfrenta tranqtiila as tempestades
da primavera, sem a angustia de que depois dela nao venha nenhum verdo.
Ele vem, todavia. Mas vem s6 para os pacientes, que aguardam numa
ampla quietude despreocupada, como se diante deles estivesse a
eternidade. Aprendo-o diariamente, em meio a dores as quais agradeco: a

paciéncia é tudo ! 236

Quando, neste inicio de século XXI, usamos uma expressao como
“obediéncia as coisas” ou consentimento a elas, isso talvez possa provocar
um leve sorriso. E que vivemos um momento em que a consignia vigente é

exatamente o oposto: - “dominar as coisas”.

De ha muito, o homem lida e continua sempre a lidar com as coisas,

sem no entanto, pensar, uma vez sequer a coisa, como coisa.237

235 M.HEIDEGGER, citado por Francois Fédier, em encontro pessoal com Heidegger, em 1970 in F.FEDIER,
Anatomia de um escandalo, p.146.

236 R.M.RILKE, Briefe an einen jungen Dichter, p.23.

237 M.HEIDEGGER, “A coisa” in Ensaios e Conferéncias, p.144.
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Mas, apesar de todo esse desenvolvimento tecnologico que tem
radicalmente mudado nossa relacao com o mundo, vale ressaltar que a
natureza deste tipo de “proximidade” que hoje vivemos, pode ser

questionada.

O homem esta superando as longitudes mais afastadas no menor
espaco de tempo. Esta deixando para tras de si as maiores distdancias e
pondo tudo isso diante de si na menor distancia. E, no entanto, a supressao

apressada de todo distanciamento nao lhe traz proximidade.238

Isto nos mostra que a aproximacao fisica ou simultanea de alguma
coisa, sua distancia apenas métrica ou mesmo conceitual, ndo a traz
necessariamente para mais perto. Heidegger nos lembra ainda que a
eliminacao dos grandes distanciamentos torna tudo igualmente tao

proximo quanto distante, como se nao houvesse mais diferencas.

Tudo esta recolhido a monotonia e uniformidade do que ndo tem
distancia.

O homem ndo percebe o que, de hd muito, ja esta acontecendo ...

Como hoje, tudo esta em voga e se pée em vigor, a saber, no fato de,
apesar da superacdao de todo distanciamento e de qualquer afastamento, a

proximidade dos seres esta ausente.239

Nossa era da técnica € concretizada pela supremacia da ciéncia,
entendida aqui como uma acao constrangente e delimitadora que
representa “objetivamente” as coisas e as anula como coisas, de tal forma
que a nossa era nao somente ja ndo permite nem aceita que as coisas

sejam, como também que jamais tenham podido aparecer como coisas.

238 M.HEIDEGGER, “ A coisa” in Ensaios e Conferéncias, p. 143.
239 M.HEIDEGGER, “ A coisa” in Ensaios e Conferéncias, p. 144.
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Sera que a coisa nunca chegou suficientemente perto da proximidade
do homem, de maneira que ele ainda ndo aprendeu inteiramente a dar-se

conta e a reparar a coisa, como coisa? 240

Qual seria entao, um outro modo de estar com as coisas, de tal
forma que ao compartilhar de sua presenca, o homem pudesse dizé-las e
alcancar seu sentido? Como aproximar-se delas com isencao de intencoes
funcionais e talvez com a pureza primitiva de uma crianca? E aqui que se
reconhece a “obediéncia as coisas”. Obediéncia que qualifica uma
aproximacao sem assimetria, sinal de uma outra disposicdo e de um outro
pensamento.

Passemos a palavra ao poeta, que pressente a existéncia desta
distancia ontolégica do homem contemporaneo com as coisas, a mesma

sobre a qual reflete Heidegger.

Oh!, que mestres devoradores somos nés para com as coisas, pois
elas gozam de uma eterna infancia! Se as tomamos para dormir em total
intimidade, se dormimos profundamente com as coisas... : oh, como
sairemos descansados e transformados, do abismo comum, como
alcancaremos a um outro Dia ! Ou, entdao, talvez ficassemos e elas floririam
e nos glorificariam, nés, os convertidos, agora semelhantes aos seus, a

todos seus irmdos e irmds silenciosos sob o vento das campinas. 241

A vigéncia do dizer da poesia, em contraste com o nosso falar logico
do cotidiano, € aproximar-se do distante sem desrespeita-lo, preservando
assim a secreta proximidade na distancia. Este cuidado, simbolizado por
um dado tipo de distanciamento, exemplifica a outra disposicao para a

presenca das coisas, carregada de siléncio, obediéncia e consentimento.

2490 M.HEIDEGGER, “A coisa” in Ensaios e Conferéncias, p. 148-149.
241 R.M.RILKE, “ Briefe aus Muzot” p.16-17 apud R.PITROU, Rainer Maria Rilke, p. 101-102.
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Caso lhes seja possivel, regressem com uma parte de sua
sensibilidade desacostumada e adulta, a qualquer das coisas da infancia
com a qual passavam muito tempo. Pensem se havia algo que se mostrasse
mais préximo, mais intimo e necessario, em relagcdo a uma dessas coisas.
Se tudo mais, exceto isso, ndo podia provocar sofrimento ou mal; assustar
com uma dor; confundir com uma incerteza. Se havia confian¢ca nas suas
experiéncias, e harmonia, e o ndo-estar-so, nao foi gracas a isso? Nao houve
alguma coisa com a qual compartilhavam seus pequenos coragées, como
fosse um pedaco de pao que teria que ser suficiente para dois?

Mais tarde |[...] encontravam uma alegria piedosa, uma humildade
feliz, uma disposicao para ser tudo que ja conheciam, porque um pedacinho
qualquer de madeira ja havia feito tudo isso a vocés, e os havia tomado
sobre si, e os havia suportado. Este algo, pequeno e esquecido que podia
significar tudo, os familiarizou com mil coisas porque desempenhou mil
papéis: foi animal e arvore, e rei e menino — e quando ele se retirou, tudo
isso estava ai. Esse algo tdo insignificante, preparou as suas relagées com o
mundo, conduziu-os para o devir, e oS pos entre os homens e mais ainda:
nele, em seu existir, em sua aparéncia, em sua ruina, ou em seu misterioso
desaparecer, vocés viveram todo o humano até mesmo a profundidade da
morte.

Apenas lembrem disso, e poucas vezes dardao conta de que também
agora sdo necessarias a vVoOcés coisas que, como aquelas da infancia,
esperam a sua confianca, seu amor e sua entrega. Como é possivel isto?

Como se relacionam as coisas conosco? Qual é a sua historia? 242

Este trecho da 22 Conferéncia sobre Rodin, proferida por Rilke em
1907, talvez possa ajudar a nos elucidar, a partir do modo todo proprio
que parecem poder dizer os poetas, o eixo de nossa relacdo com as coisas

e com o mundo.

242 R.M.RILKE, Rodin, p.104-105.
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O poeta medita na recordacado da livre disposicao da crianca, que
todos nos fomos um dia e que alguns relembram, e exemplifica através de
nossas experiéncias mais simples, a natureza profunda da proximidade,
que o mundo adulto parece adulterar.

Este sentido presente na poesia de Rilke reafirma a nocao de
proximidade anunciada por Heidegger, quando nos diz ser ela revestida
por uma sintonia de confianca, intimidade e disponibilidade, tracos que
nossa sensibilidade desacostumada e séria, impregnada por um olhar
pratico, parece ja ter perdido. As coisas acabam assim sendo manipuladas
apenas como objetos e classificadas nas muitas categorias de inumeras
disciplinas distintas. Mas, para o poeta, o que conta em nossas relacoes
com as coisas do mundo, € o modo desarmado com o qual nos

maravilhavamos na infancia, a singela pequenez surpreendente de tudo.

Para a crianca que ha no Homem, a noite permanece a
costureira/aproximadora ( Naherin) das estrelas. Ela junta sem costura,
bainha, nem linha. Ela é a costureira/aproximadora, porque sé trabalha

com a proximidade. %43

Por fim, o poeta devolve a nossa questdao ao lembrar do que as

coisas esperam de nos: amor, confianca e entrega. Total obediéncia.

De que modo, entao, o homem do nosso século pode chegar a
consentir em uma viravolta que venha a fundar a disposicao de uma nova

esperanca nesse tempo de indigéncia ?

243 M.HEIDEGGER, Serenidade, p.69.
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se concebermos o pensamento como representacdo, tal como o
fizemos até aqui [...] ndo consigo representar essa esséncia do pensamento,
nem com a maior boa vontade.

[...] que deverei entdo fazer ?

Nao devemos fazer nada a ndao ser aguardar.

E aguardar significa: envolver-se no aberto da Regido ( Gegnet ).

A Regido reune, tal como se nada acontecesse, cada coisa com cada

coisa e todas entre si no demorar-se no repouso em si proprio. 244

O pensamento essencial comeca no recolhimento e na escuta: - o
pensamento descobre sua determinag¢do propria quando se recolhe na
escuta do consentimento que nos diz o que, para o pensamento, se dd a
pensar.245 Assim, o dizer essencial nada retira das coisas, resguardando-

as na sua quietude.

A quietude aquieta-se dando suporte ao modo de ser de mundo e
coisa. O falar dos mortais deve antes de tudo escutar o chamado...

Os mortais falam a medida que escutam. 246

A silenciosa paciéncia rilkeana que busca claro discernimento das
regras naturais da vida, de seu ritmo proprio, chega a obter a permissao
de conhecimento que autoriza através de sua poesia, o acesso ao mais

denso da natureza dos entes.

O homem fala a medida que corresponde a linguagem. Corresponder

é escutar. Ele escuta a medida que pertence ao chamado da quietude.?47

244 M.HEIDEGGER, Serenidade, p.36-41-48. Regiao (Gegnet) aqui significa “ extensao livre” ( die freie Weite).
245 M.HEIDEGGER, “ A esséncia da linguagem”, in A caminho da linguagem, p.139.

246 M.HEIDEGGER, “ A linguagem” in A caminho da linguagem, p.24-25.

247 Id.ibid.p. 26.
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Este recolhimento do gesto e este consentimento na escuta,
significam, também para o poeta, tanto uma freqiiéncia integra de
percepcao/recepcao (Bezug)?4® do mundo, como um retorno necessario as
dimensoes elementais 249 da propria vida, ha tempos distantes de nos.

E nesta dimenséo de recolhimento, que o homem pode compreender

e dizer o sentido original, no canto da poesia.

Se ao menos uma vez tudo se aquietasse.

Se o fortuito e o impreciso se calassem,

e também o riso ao meu redor...

Se o ruido que fazem os meus sentidos

nao perturbassem tanto a minha vigilia ...
Entdo eu poderia num pensamento multiforme
pensar-te até os teus limites e possuir-te.

( seria o tempo de um sorriso),

e oferecer-te a vida inteira,

como um agradecimento.250

2.2 — O pensamento do sentido e a poesia

No nosso destino de indigéncia, fruto da configuracdo forte da
técnica em nosso tempo, pressente-se como um novo comeco aguardando
consentimento.

A natureza deste consentimento € estreitamente ligada ao caminho
do nosso pensamento. Hoje retratado como técnica produtiva, nosso

pensamento reafirma sua condicao indigente e sua distante atencao da

248 Vide p.70, nota 152.
249 Vide p.54, nota 111.
250 R.M.RILKE, Poésie, p.92.
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clareira do ser (Lichtung), mas talvez ele ainda possa ser compreendido
como novo sentido, através do seu proprio questionamento enquanto

pensamento.

O que é e como determinar-se, na presente idade do mundo, a

questdo do pensamento ? 251

No Coléquio sobre Kierkegaard de 1964, Heidegger nos fala de
um fim da filosofia 252 enquanto Metafisica e da possibilidade de uma nova
tarefa, a de constituir-se um novo pensamento.

Ele nos mostra que a partir de Platao a Metafisica desdobrou-se em
pensamento que calcula e esgotou-se no cumprimento de sua dimensao

histérica.

O pensamento que calcula ndo é um pensamento que medita ( ein
besinnliches Denken), ndo é um pensamento que reflete ( nachdenkt) sobre

o sentido que reina em tudo o que existe.?53

O pensamento que calcula lida com as representacoes que a ciéncia
faz da realidade. Este pensamento opera apenas uma objetizacao do real,
estabelecendo correlacoes causais, sustentado por um sistema ordenado
de relacoes. Ele reduz a realidade, o nosso mundo, a um e mesmo modo
de olhar e de classificar os entes. Ele planeja, investiga, calcula e sera
sempre diferente do pensamento que pensa o sentido.

Heidegger nos diz que o pensamento advindo dessa possivel
viravolta talvez até ja nao seja mais filosofia, uma vez que pense mais
originariamente do que a Metafisica, completada no pensamento da
técnica. Este pensamento chega a linguagem em um novo Dizer que é€

proximo do Dizer poético.

251 M.HEIDEGGER, L’ affaire de la pensée, p.13.
252 M.HEIDEGGER, “ O fim da filosofia e a tarefa do pensamento” in colecdao Os pensadores volume Heidegger.
253 M.HEIDEGGER, Serenidade, p.13.
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O pensamento do ser protege a palavra e cumpre nesta solicitude seu
destinol...] O dizer do pensamento vem do siléncio longamente guardado e
da cuidadosa clarificagao de ambito nele aberto. De igual origem é o nomear

do poeta.254

A linguagem sera o “material de construcao” que o pensamento
precisa para pensar o destino do ser, e através dela, de sua delicadeza e

fragilidade, chegar a pensar o sentido das coisas e da nossa esséncia .

Em seu dizer, o pensamento eleva apenas a linguagem a palavra
impronunciada do Ser.[...] Clareando-se, o Ser chega a linguagem. Ele estd
sempre no caminho da linguagem. Assim a linguagem é elevada a clareira
do Ser. Somente assim, a linguagem é naquele modo misterioso, que nos

atravessa sempre com seu vigor.255

E aquele, diferentemente de todos os outros, aquele que mais se
arrisca dentre os mortais, nesta espera da palavra concedida que pode
entremostrar um destino, € o poeta.

Quando Heidegger aproxima-se mais da poesia, através de trabalhos
de Stefan George (1868-1933), Eduard Moérike (1804-1875), Georg Trakl
(1887-1914) além de Holderlin e do proprio Rilke, espera encontrar na
vizinhanca da experiéncia poética com a palavra do pensamento, a
possibilidade de uma experiéncia pensante, com a linguagem, significando
sobretudo: aprender a atentar e a atender a essa vizinhanca em que
habitam poesia e pensamento.256

Rilke, em outro percurso, busca também encontrar uma linguagem

que possa traduzir o ambito da imanéncia das coisas, no pensamento:

25¢ M.HEIDEGGER, “ Que é Metafisica” in colecao Os Pensadores volume Heidegger, p.384.
255 M.HEIDEGGER, Sobre o Humanismo, p. 96.
256 M.HEIDEGGER, “A esséncia da linguagem” in A caminho da linguagem, p.146.
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Se, (nas Elegias de Duino e nos Sonetos a Orfeu), a semelhanca do
que acontece na linguagem conceptual dos filésofos, as palavras abstratas
preponderam sobre as concretas e adquirem amiude significado diverso do
que lhes da o uso comum, nem por isso ha menos poesia. S6 que esta se
move o tempo todo no ambito da imanéncia: a Gedankenlyrik de Rilke ndo
se ocupa nunca de idéias filoséficas anteriores e externas a mentacdo

poética.?>7

E entao, minh’ alma, sé ampla, ampla,
para ganhares a vida;
desdobra-te como um vestido de festa

sobre as coisas que meditam.258

Esta vizinhanca entre a poesia e o pensamento do sentido, ganhara
fundamento na obra de Heidegger e, sendo abordada em varios de seus
trabalhos e conferéncias2%?, permanecera até o final de seu caminho como

uma questao nodular.

O pensamento é poema (Dichten).

O pensamento do ser é a ordem original do dizer poético.

O pensamento é o poema original, que precede toda poesia, e também
todo poético da arte na medida onde ele aqui se faz obra na esfera da
lingua. Todo poema, em sentido mais amplo tanto quanto no sentido mais

particular da poesia, é, em sua base, pensamento. 260

257 J.P.PAES, “A luta com o anjo — Uma introducao a poesia de Rilke” in Poemas, traducao J.P. Paes, p.27.

258 R.M.RILKE, Poemas I, traducéao de Paulo Quintela, p.29.

259 Vide por exemplo: Porque poetas?, A palavra de Anaximandro, Ciéncia e meditacdo e A esséncia da linguagem.
260 M.HEIDEGGER, “La parole d’Anaximandre” in Chemins ..., p. 396.
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O pensamento do sentido e a poesia requerem o gesto de retorno

(Schrittzurtick), a escuta e o siléncio.

Talvez a linguagem entdo exija muito menos a expressao precipitada
que o devido siléncio. Contudo, quem de nés, contempordneos, quereria
pretender que suas tentativas de pensar estejam familiarizadas na senda

do siléncio? 261

Como Heidegger, também escreve o poeta:

Forma-te, siléncio: e forma as coisas ... 262

Robert Pitrou, critico do poeta, ao comentar esta disposicdao da

escuta, lembra que:

... 0s Sonetos a Orfeu nos convidam a respeitar a individualidade das
coisas; evitamos toda invasao sobre elas, consentido-lhes a sua docilidade,
a sua leveza. [...] Bem ao contrario, cabe a nés, abdicando de todo orgulho,
servi-las, rebaixando-nos para elas, comungando fraternalmente com todas

elas, nos deixando embalar, como elas, ao sopro da natureza.263

Rilke, o poeta em tempos de indigéncia, procura uma linguagem
oposta a da nossa era contemporanea, um dizer que penetra nos mistérios
da condicdo humana e traz sempre uma piedosa escuta ao apelo do
sentido do ser, trabalhando-o em sua inacessibilidade e indicando a boa

disposicao do pensamento que o acolhe e salva.

. em um novo espirito de conciliacdo a isso que nos é dado, isso que
esperamos, a circunstancia vindoura, a iSSo que se impéde; um tipo de

descida as profundezas, e que busca ndo tanto resistir a pressdao das

261 M.HEIDEGGER, “ Sobre o ‘ Humanismo’ ” in colecdo Os pensadores volume Heidegger, p.362.
262 R.M.RILKE, “ Livro de Horas” apud C.MARTINS, Rilke - O poeta e a poesia, p. 87.
263 R.PITROU, Rainer Maria Rilke, p. 102.
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circunstancias sendo utilizar esta pressao, afim de se alcancar gracas a ela
uma camada mais densa, mais profunda, mais particular de nossa propria
natureza.

Esse modo de pegar a vida pelo lado dificil ( jenes Schwer-nehmen
des Leben) do qual meus livros estdo repletos — ndao é absolutamente
melancolia, meu caro ... — Esse Schwer-nehmen ( acolher a densidade) nado
é nada além do que um modo de tomar as coisas a partir de seu verdadeiro
peso, e por conseqtiéncia percebé-las ( wahrnehmen); uma tentativa para
pesar as coisas com o quilate do cora¢do, em vez de pesd-las com a
desconfianca, a sorte ou o acaso. Nada de recusa, esta bem? ! nada de
recusa ; oh, bem ao contrdrio, de um infinito consentimento e sempre de

novo consentimento a existéncia ! 26+

Heidegger utilizara expressoes como entrega, abandono e
simplicidade para falar desta disposicao, referindo-se ao pensamento que
medita. Como no texto cujo titulo, precisamente, € Serenidade

(Gelassenheit).

Talvez estejamos agora proximos de ser admitidos ( einglassen) na
esséncia do pensamento [...] na medida em que aguardamos ( warten) pela

sua esséncia.?65

Os caminhos do bosque, imagem permanente da Floresta Negra,
serao utilizados em mais de um momento pelo pensador, como um
paradigma desta simplicidade que € grande e que permanece ecoando o

apelo do ser no pensamento.

264 R.M.RILKE, “Lettre a A.R.Bodlénder”, in R.PITROU, Rainer Maria Rilke, p.107.
265 M.HEIDEGGER, Serenidade, p. 42-43.
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O caminho recolhe aquilo que tem seu ser em torno dele; e da a cada
um dos que o percorrerem aquilo que é seu. Os mesmos campos, as mesmas
encostas da colina escoltam o caminho em cada estagdo, préoximos dele com

proximidade sempre nova.266

O pensamento do sentido e a poesia acenam para esse Dizer que
nomeia o ente por inteiro, incluindo os lados que os mortais
habitualmente nao véem, e esperam neste aceno pelo consentimento
destinal da viravolta, a viravolta do sentido.

E o Dizer que pode instaurar o permanente e assim chegar a
configurar um outro Destino em meio a nossa noite escura da indigéncia.

Em 1972, Heidegger nos fala deste Dizer, neste poema:

Quando os vocabulos se tornardo
de novo palavras?

Quando o vento sera alcado numa viravolta do aceno?

Quando as palavras, distante generosidade,
dirdo -
sem qualificar para dar sentido —
quando mostrando elas levardo
ao lugar
de imemoridvel conveniéncia,
- restituindo aos mortais o Uso conveniente -
la onde o coro do siléncio chama,
onde o alvorecer do pensamento, em unissono,

em docil claridade, amanhece.267

266 M.HEIDEGGER, O caminho do campo, p. 69.
267 M.HEIDEGGER, “Sprache/Langue”, in Cahiers L’'Herne volume Heidegger, p.98/99.
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3 — Pensar o destino

O homem em todo seu ser é sempre regido pelo destino do
desvelamento. Mas isto ndo é nunca a fatalidade de uma sujeicdo. Pois o
homem, precisamente, ndo se torna livre sendo enquanto é envolvido no
dominio do destino e tornando-se assim um homem que escuta, ndo um

servo que é comandado.258

3.1 — Um destino tecno-planetario

Mas, ndo ha viravolta dos mortais sendo quando tomam lugar em seu

proéprio ser.269

A nocao de destino, nas obras de Heidegger, possui um significado
particular. Inicialmente relacionado ao Dasein, nas obras mais maduras &
destino do ser, em outra perspectiva historial. O ser envia (schicken),
prepara, arranja tudo e poe a caminho os mortais para que compreendam

seu proprio sentido.270

Este envio nao € uma prerrogativa do homem, € a esséncia do
proprio ser. Cabe ao homem poder ouvi-lo. Heidegger entende que nossa
época da Modernidade, marcada pela técnica, nao € apenas feita por nos,
homens da era das ciéncias, mas uma etapa historial indefectivel do nosso

destino.

268 M.HEIDEGGER, “ La question de la technique” in Essais et Conférences, p. 33.
260 M.HEIDEGGER, P.P. Chemins ..., p. 325.
270 Vide historial e destino in J.C.MICHELAZZO, Do um como principio ao dois como unidade, p.150, nota 109.
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Como em todo modo de desencobrir o ser, a cada momento, a etapa
historial ultrapassa os mortais, moldando e complementando seus
propositos. Assim, temos uma concepcao de homem e destino, segundo a
qual o ser historial envia o caminho aberto com uma dada feicao, para as
escolhas dos homens. Cada momento é preparado e disposto aos mortais
pelo proprio destino (Geschick) do ser. Destino € sempre um continuo

enviar. E o que envia o ser.

A frequiente utilizacao por Heidegger da frase es gibt sein, o ser
da-se, ou seja, envia a si mesmo, expressa convenientemente esta nocao

de remessa destinal gratuita de possibilidades.

Qual é entao, nesta era da Modernidade, a feicao do nosso destino
tecno-planetario? A tecnologia da Modernidade, poe o homem a caminho,
“envia-0” num modo proprio de desencobrimento das coisas, tornando-se

assim seu destino.

O ser é como um texto rico. Se um comentador destruisse o texto,
conservando apenas a sua propria interpretacdo, a interpretac¢do do texto
original deixaria de existir. Mas se o original permanece preservado com a
sua interpretag¢do, a interpretagcdo pode continuar, revelando

sucessivamente diversos aspectos do texto.271

Apoiada nas ciéncias exatas e no pensamento logico-representativo,
a faria tecnicizante comanda, através da exploracao e processamento,
tudo que a rodeia. Em sua aparentemente infinita vontade de poder,

dispoe da natureza, do homem, do trabalho e do uso das coisas. Ha trés

271 M.INWOOD, Diciondrio Heidegger, p.83.
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aspectos caracteristicos na manifestacdo da tecnologia moderna que
configuram o que poderia ser entendido como um circulo vicioso do

esquecimento do ser.

O primeiro € a intervencgdo, gesto que mobiliza, interfere e dispoe de

tudo em todos os sentidos.

Depois, a produg¢do, que processa essa intervencao de multiplas
formas (e sempre a mesma) para o dominio e consumo de toda a realidade

pelos homens.

E por fim, o controle, que através de sistemas de acompanhamento e
manutencao, preserva a intervencao e a producao, assegurando a sua

continuidade.

Desse modo, a técnica provoca mais técnica, tornando-se histéria,
destino do ser. Este destino vai tornar-se perigo, principalmente por que
impera como Uunico modo de desencobrimento, um comentario repetido do
multiplo texto do ser. Com um tipo de hermenéutica singular e

redundante, dispoe e rearranja a interpretacao que lhe pareca preferivel.

O homem coloca diante de si o mundo objetivado em sua totalidade e
posiciona-se diante do mundo. O homem dispée o mundo sobre si e produz
para si mesmo a natureza. Esta producdo, é preciso pensd-la, em toda sua
amplitude e multiplicidade de seu desdobramento. O homem comanda
a natureza quando esta ndo corresponde a sua representacdo. O homem
fabrica coisas novas onde elas lhe faltam. O homem rearranja as coisas
quando estas lhe incomodam. O homem as desloca e altera quando se

desviam de seus propdsitos. O homem expode as coisas onde as exalta para
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o comércio e o consumo. O homem as expbée quando exibe sua propria
performance e divulga o seu negécio. Em suas multiplas producoes

o mundo padra e se detém. O aberto converte-se em objeto, e assim ele é
devolvido para o homem. Em face a um mundo como objeto, o préprio
homem se apresenta e se estabelece como aquele que impébe

deliberadamente toda esta producdo.27?

Podemos perceber assim, como o homem configura o seu destino
atual: ele coloca, dispde, comanda, fabrica, rearranja, altera e expoe. Em

nenhum momento aguarda, escuta, consente ou espera.

Algo soa como que invertido neste destino, pois o principal ndo é a
natureza, como ela interpela o homem a partir de si, mas o que é
determinante é como o homem deve representar a natureza a partir da

intencao de domina-la.273

Esta dominacao coloca em risco a esséncia do homem e do mundo.
Antes de tudo, impede toda experiéncia desta esséncia, desenvolvendo, no
dominio das ciéncias atuais, uma forma de saber que se recusa a pensar
sobre si mesma em sua dimensao essencial, ou repensar sua

proveniéncia mais fundamental.

Como ja dissemos, o grande perigo deste destino tecno-planetario €
o imperativo incomensuravel de um modo Unico de desencobrimento do

ser, que impede outros modos possiveis.

272 M.HEIDEGGER, P.P. Chemins ..., p. 345-346.
273 M.HEIDEGGER, Semindrios de Zollikon, p.154.
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Nesta noite escura e monoétona, podemos ouvir o sussurro do

pensador que co-responde ao poeta:

O salvo/integro ( das Heile) 274 se oculta. O mundo torna-se sem
saude ( heil-los). Assim nao somente o sagrado ( das Heilige), enquanto um
rastro para a divindade, permanece velado, mas ainda o vestigio do
sagrado, o salvo, parece apagado. A menos que tenhamos ainda aqui
alguns mortais capazes de ver a auséncia de saude enquanto auséncia de
saude, em toda sua ameaca. Seria necessdrio que eles chegassem a ver que
género de perigo esta se mostrando, relativamente ao homem. Pois esse
perigo consiste na ameaga que concerne a esséncia do homem em sua
relacdo com o ser mesmo, e nao sobre qualquer perigo contingente. Um tal
perigo é o perigo. Ele estd escondido no abismo para todo ente. Mas para
ver o perigo e mostra-lo, devem existir esse mortais que atingem mais rapido

o abismo. 275

Heidegger nos lembra que Rilke experimenta de maneira precisa
essa indigéncia do nosso destino tecno-planetario, e aponta para esta
dimensao do salvo ou do sagrado. E compreende que nosso destino, na
sua extrema penuria, traz dentro de si o sublime e permanente envio do
sopro do ser. Entdo, € a lenta e quieta espera que deve recolher qualquer
gesto, para através de outro pensamento e da linguagem da poesia

apontar os vestigios do envio incessante do destino do ser.

Transformar em linguagem cada vez esse ad-vento permanente do
ser que, em sua permanéncia, espera pelo homem, é a unica causa (sache)

do pensamento.276

274 Vide Heilige e heilen in J.C.MICHELAZZO, Do um como principio ao dois como unidade, p.198, nota 147.
275 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ... p. 355.
276 M.HEIDEGGER, Sobre o Humanismo, p. 98.
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Vozes, vozes. Ouve, meu corag¢do, como outrora apenas
os santos ouviam, quando o imenso chamado

os erguia do chado; eles porém permaneciam ajoelhados,
os prodigiosos, e nada percebiam,

tao absortos ouviam. Ndo que possas suportar

a voz de Deus, longe disso. Mas ouve essa aragem,

a incessante mensagem que gera o siléncio.

Ergue-se agora, para que ougas ...277

3.2 — Destino de uma nova tarefa

Como alguém pode se esconder diante disso

que nao desaparece jamais ? 278

Isto se chama destino: estar em face do mundo

e nada sendo eternamente em face.?7°

Ao longo de nosso trabalho por varias vezes tratamos da nocao de
destino tecno-planetario da Modernidade. E pudemos perceber o seu
carater sombrio de uma noite sem deuses, a sua musica monocordia de
uma Unica nota ao tanger o ser, a sua dimensao avassaladora de espaco e
culturas implementando uma Gestell sem limites, enfim a sensacdo de

uma muda penuria que carregamos, aquilo que nao se pode compreender.

277 R.M.RILKE, Elegias de Duino, traducao de Dora Ferreira da Silva, p.5.

278 HERACLITO, Fragmento 16 apud M.HEIDEGGER, “ Aléthéia” , in Essais et Conférences, p.314.

279 R.M.RILKE, Duineser Elegien/Les Elégies de Duino, traduite par J.F. Angelloz ( Dieses heisst Schicksal :
gegentiber sein | und nichts als das und immer gegentiber) .
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Percebemos ainda que nés, mortais, sentimos cada vez mais a falta de

algo que nos € obscuro, mas pressentido como integro e simples.

Uma nova nocao, a de Ereignis 280, € a que Heideggger empregara a
partir dos anos trinta, como uma idéia de esperanca para algum novo
acontecimento. Traduzida por acontecimento-apropriacdo?8! revela a
compreensao profunda de como o homem e o ser podem se apropriar em
co-respondéncia, com o carater de um destino adventicio.

Heidegger nos alerta que em meio a dominacao da técnica, esséncia
do nosso destino atual, uma possibilidade, inquestionavelmente,
permanece: que apareca uma clareira de sua verdade propria, na qual a
verdade do ser advenha em sua livre presenca. E este advento que esta
contido na palavra Ereignis. Superando e aprofundando a Gestell, poderia
trazer uma redencao historial do universo técnico, instalando-o no ambito
em que o homem pudesse se encontrar em “apropriacao” com o ser.

Com esta nocao, através do percurso de seu pensamento, Heidegger
busca a expressao da totalidade de um jogo historial entre ser e homem,

que pode fundar um acontecimento de viravolta destinal.

Desde a Lettre sur L’Humanisme, eu continuo a dizer Sein, mas eu

penso Ereignis. 282

Mas, ao mencionarmos um novo destino, estamos falando de uma
historia que se desenha de modo diferente de uma teleologia habitual. Sua
dinamica articula-se como a esséncia do proprio ser, na presenca co-
respondente entre homens e deuses, e na contraposicdao entre mundo e

terra, entendidos em sua amplitude ontologica.

280 Vide nota 109 p.53.

281 Vide nota E.STEIN in M.HEIDEGGER, “O principio da identidade” in colecao Os pensadores volume
Heidegger,p.383 nota 6.

282 M.HEIDEGGER, “ Protocolo do Seminario de Thor-1968” apud J. BEAUFRET “ En chemin avec Heidegger” in
Cahiers L'Herne Heidegger., p.237.
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Ereignis passa assim a ser a traducao de historia na forma do
entendimento desta co-respondéncia, mas que nao vai poder se manifestar
na linguagem que conhecemos, dentro de nosso destino tecno-planetario.
Deixa-se apenas presumir, torna-se um apropriador do Dizer. Podemos
falar de seu sentido, mas num Dizer diferente, que segue uma outra
ordem, através do gentil auxilio da poesia. O pensamento do calculo
torna-se o lado avesso do proprio Ereignis, como um destino que fosse

assim mal cuidado, despercebido.

Ao ouvirmos com particular atencao alguns dos versos das Elegias
do Duino, podemos perceber que Rilke, também, vai nos falar de
apropriacao e recomeco. Algo também mais essencial, sera como Ereignis

em outra moldagem.

O mundo pode bem rapidamente se transformar
como as formacgoes de nuvens,
toda coisa acabada retorna

ao seio das coisas antigas.

Por sobre a mudanca e o movimento
mais vasto e mais livre,
perdura ainda o teu preludio,

Deus que detém a lira

Nem os sofrimentos sdo conhecidos,
nem o amor é aprendido,

nem isso que na morte nos afasta
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ndo é desvelado.
So6, o canto sobre a terra

santifica e glorifica.?83

Este “novo inicio” que se descortina com a nocao de Ereignis,
pode ser remetido ao pensamento de Heraclito segundo o qual nao
podemos nos esconder daquilo que ndo desaparece, ou seja, esta dimensao
apropriadora nos traz aquilo que ja e sempre foi (€) o mais proprio nos
entes e na dimensao histérica que o Dasein experencia. Isto significa que
ha algo presente que nao “desaparece” na situacao indigente enviada no
destino da Gestell, mas lateja de quando em quando nos intersticios desta
historia, provocando nos homens um misto de estranheza e melancolia

saudosa de algo mais proprio e mais seu.

O pensamento é do Ser, enquanto pro-vocado em sua propriedade

(ereignen) .284

Na obra escrita entre 1936/38, publicada apenas 50 anos depois
(1989) nas Gesamtausgabe — VolLXV, sob o titulo de Beitrdige zur
Philosophie(Von Ereignis), (Constribuigées para a filosofia[Do acontecimento-
apropriador] ), partindo de sua entao aproximacao a poesia de Holderlin,
Heidegger pergunta em que tipo de solo se consolidaria a esperanca que o
envio do ser ja teria manifestado em um primeiro sinal na nossa historia.
Refere-se entao a palavra do poeta que vaga pela arida miséria de nossa
era, ao seu canto que desvela o acontecimento-apropriacdo, € a nossa
disposicdo de escuta e entrega que pode possibilitar um “outro comeco”

essencial.

283 R.M.RILKE, Die Sonette an Orpheus/Les Sonnets a Orphée, traduit par J.F.Angelloz, p.178.
28¢ M.HEIDEGGER, Sobre o Humanismo, p.28.
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Ereignis entao € a clareira que oculta e mantém nao decidido o
Aberto, o pertencimento do homem ao ser como o que fundamenta sua
verdade, e a indicacao para o tempo de um outro deus. Tentemos
compreender um pouco mais o sentido desses deuses que se
entremostram e se escondem neste jogo historial de co-respondéncia entre

o ser e 0os homens.

A época é determinada pelo afastamento de deus, pela falta de deus
[...] A falta de deus significa que nenhum deus se nos assemelha mais,
visivelmente e claramente, os homens e as coisas sobre si, ordenando
assim, a partir de uma tal semelhanc¢a, a histéria do mundo e a estadia

humana nesta historia.285

Os deuses podem aproximar-se da nossa linguagem quando somos
invocados por eles. A palavra que nomeia os deuses ou articula a
divindade €& sempre uma resposta a tal chamado, dentro da
responsabilidade de um destino.

Mas, quem inicia este dialogo dos homens com os deuses?

Heidegger nos responde através da palavra de Holderlin:

Mas o permanente o instauram os poetas.28°

Essa correspondéncia que apropria o homem e o ser, na
legitimidade do Aberto, assinala a regiao nao muito distante do sagrado,
onde pode dar-se uma disposicao para o retorno dos deuses. Talvez para
isso, os poetas possam entoar a melodia apropriada na forma de um gesto
(como Orpheu com sua lira), em direcao a dimensao abandonada do

mistério como traducao de destino.

285 M.HEIDEGGER, P.P.Chemins ..., p. 323-324.
286 R, HOLDERLIN, Poemas, p.380.
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No seu texto sobre Rilke, Heidegger nos mostra que os poetas sao os
que se arriscam mais, expondo-nos no Aberto do pensamento e da
linguagem. O poeta € aquele que consente e aponta para uma viravolta.

Ele nos canta uma salvacao pelo Aberto.

E somente no circulo mais vasto do salvo que pode aparecer o

sagrado.287

Essa densa dimensado do sagrado que contém em si o sentido
obscuro do mistério permeando as coisas mais simples, foi sempre
recusada sem cerimonia por nossa €época de esquecimento do ser, em

particular pelas estratégias da técnica.

Essa é a tua muda maneira de seres:
Os que te invocam com SOnoros nomes

Ja ndo te lembram a proximidade.?88

Heidegger pensa o sentido das nocdes de salvacao, saude e sagrado
289 de modo plural. A dimensao apropriadora de Ereignis, anunciada pelo
Dizer dos poetas, pode estar nos indicando um outro inicio de salvacao,
onde o Dasein se compreenda numa disposicao mais saudavel e integra,
onde mesmo o sagrado chega a ser tocado, no envio da tarefa de um outro
destino. O sagrado religa o divino. O divino avizinha-se do deus.290

Os poetas, em seu Dizer salvador, resgatam aos mortais os sinais
das pegadas dos deuses que nos abandonaram nessa noite indigente da
Modernidade. Enquanto eles cantam a salvacdo (Heilen) sao os poetas em

tempos de indigéncia.?°!

287 M.HEIDEGGER, “Wozu Dichter” in Holzwege, p.294.
288 R.M.RILKE, O livro de horas, p.82.

289 Vide nota 274 pl127.

290 M.HEIDEGGER, “Wozu Dichter” in Holzwege, p.294.
291 Id.ibid.,p. 294.
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Rilke nos fala desse abandono descrevendo e invocando o espanto

de Deus:

Porém, quanto Deus olhou outra vez para a Terra, levou um susto [...]
Ele préprio estava espantado por encontrar, além de sua morada brilhante,
uma escuridao principiando, pela qual foi recebido em siléncio, e foi com um
sentimento estranho, cada vez mais distante nesse crepusculo que
lembrava o corac¢do dos homens. Entdo ocorreu-lhe pela primeira vez que a
cabeca dos homens é luminosa, mas seus cora¢ées sao plenos de uma
escuridao semelhante, e entdao ele foi tomado de uma nostalgia por habitar
o coracdo dos homens, em lugar de percorrer sempre esta insénia lucida e

fria de seus pensamentos. 292

Qual seria entdao a nossa tarefa destinal, que a linguagem dos

poetas prenuncia como um outro inicio?

E uma tarefa de delicadeza tinica, o gesto preparatério do espaco
historial de acolhimento, que faca manifestar o acontecimento-apropriagdo
do envio do ser, que nos conduza ao que € simples. O simples, irmao mais

novo do sagrado.

A esséncia do pensamento é simples, por isso para nés,

irreconhecivel. 293

O pensamento recolhe e concentra a linguagem no dizer simples. E
assim a linguagem é a linguagem do Ser, como as nuvens sdo as nuvens do

céu.2%

292 R.M.RILKE, Prose, p.516-517.
293 M.HEIDEGGER, Sobre o Humanismo, p.97.
294 Id.ibid., p.100.
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Por que entao poetas em tempos de indigéncia? Porque € esta
simplicidade apropriadora que os poetas compreendem bem. Este curar,
salvar, sagrar dos poetas € a tarefa de manter acesa a chama da verdade
do ser no peito dos homens, de preservar-lhes o brilho sob a palpebra, de
consagrar o consentimento de tudo. Talvez seja exatamente esta a feicao

da tarefa de um novo destino.

Em seu opusculo Bauen Wohnen Denken — 1951 ( Construir, habitar,
pensar) 295, Heidegger utiliza a bela imagem de uma ponte para nos falar
da transicdo dos mortais, da nossa condicao de passagem entre o céu e o
abismo, por um caminho que se mostra e se amplia na medida em que

percorremos e distinguimos o nosso itinerario.

Curiosamente esta imagem € também utilizada por Kafka, num

pequeno conto, em imagens bastante relacionadas:

Eu estava teso e frio, eu era uma ponte, deitado por cima de um
abismo. No lado de cd, estavam fincadas as pontas dos pés, no lado de la,
as mdos, cravei os dentes num barro que se esboroava. As abas do meu
casaco esvoacavam a meus lados. La no fundo esbravejava o gélido arroio
das trutas. Turista algum iria perder-se naquela altura intransitavel, a
ponte ainda ndo fora marcada nos mapas. — Assim, fiquei deitado,
esperando; tinha de esperar. Sem desabar, nenhuma ponte, uma vez

erigida, pode deixar de ser ponte.296

A ponte nao liga apenas margens que existiam, mas margens que

aparecem como tais apenas no percurso, formando os dois lados pela

295 M.HEIDEGGER, “Construir, habitar, pensar” in Ensaios e Conferéncias, p.125.
296 F. KAFKA, “ A ponte”, in Contos Universais, p.82
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propria ponte. Embora tenhamos sempre dificuldade em perceber o
« ” 24 : A : :
outro lado”, pouco nitido, incomodo e misterioso, podemos chegar a notar
na travessia um grande abismo ou um nada sob nés ao longo da
passagem, o vazio perfeito do grande Aberto que nos inclui em sua

totalidade.

A seu modo, a ponte reune integrando a terra, o céu, os divinos e 0s

mortais junto a si.2%7

A terra quieta, diz: eu passo,

E a agua, que se move: eu permaneco ... 298

O consentimento desta viravolta, pode ser como o de uma ponte que
resgata no coracdo dos homens uma disposicao imovel para escutar,
através do siléncio das coisas, a infinitude do abismo amplo que
atravessamos e a beleza permanente da inconstancia do céu, permitindo-

nos entrever as maos dos deuses que suavemente o sustentam.

Este “outro-comeco” € a tarefa de uma construcao silenciosa, do
acolhimento docil, da escuta delicada que recolhe cada gesto, cada
intencao e cada olhar mais intenso, harmonizando num percurso breve
margens, abismo e céu, promovendo sentido numa imobilidade que é

permanéncia e passagem.

297 M.HEIDEGGER, “ Construir, habitar, pensar” in Ensaios e Conferéncias, p. 133.
298 R.M.RILKE, apud C.MARTINS Rilke, p.100.
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A espera da viravolta para este “outro comeco” pressupoe a escuta e
o siléncio. A escuta da melodia sem som do infinito que nos rodeia. E o
siléncio nao da boca que se fecha, mas o siléncio da alma que se aquieta e

se cala ante o mistério do Todo.

Calar uma coisa, é deixa-la sem voz. Ouvir iSSo que é sem vV0z exige
uma escuta que cada um de nés possui e da qual ninguém sabe mais
servir-se bem. Esta escuta (Gehor) ndo depende somente do ouvido, mas
também do pertencimento (Zugehorigkeit) do homem a Isso a que seu ser
esta afinado. O homem permanece afinado (gestimmt) a Isso de onde ele
recebe sua voz (bestimmt): ele é entdo atingido e chamado por uma voz cuja
ressondncia é tanto mais pura quanto ela passa mais silenciosamente

através do ruido das palavras. 299

Ah, ndés contamos os anos, praticamos divisées aqui e ali, nés
interrompemos, nés retomamos, nos hesitamos entre uma coisa e outra.
Mas, até que ponto tudo o que nos acontece é Uno, quanto uma coisa é
ligada a outra; se engendra e cresce, e forma a st mesma ... e nés no fundo
s6 temos que estar ai, simplesmente, com empenho, como a terra que
consente as estacoes, clara e escura, totalmente incluida no espago, ndo
desejando sendo descansar na rede de forcas e influéncias em que as

estrelas se sentem seguras.300

299 M.HEIDEGGER, “ Dez Satz vom Grund”, apud D.CHARLES, “ L’Ereignis dans le Tao” in Cahiers L’ Herne
Heidegger, p. 449.
300 R.M.RILKE, Correspondance, p.116.
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CONCLUSAO

Ao percorrer temas do pensamento de Heidegger e da poesia de
Rilke, muito além do prazer erudito ou da simpatia por curiosidade
intelectual, ha a certeza de que as questdoes que ambos levantam,
concernem ao mais profundo do nosso mundo e da nossa condicao

humana.

Algum deles propoe uma nova concepcao de mundo? Um novo
sistema filosofico? Alguma nova teoria? Absolutamente. Ambos apenas
vislumbram a possibilidade de um “salto para tras” na direcao de uma
preparacao para a tarefa de pensar, seja esta prerrogativa da filosofia, da
poesia, ou de ambas. Buscam provocar o despertar de uma
disponibilidade do homem contemporaneo para uma possibilidade cujo

contorno permanece, em verdade, ainda obscuro e cujo destino € incerto.

Tanto Heidegger como Rilke nao procuram respostas praticas ou
funcionais, nem consequéncias historicas no sentido habitual, visando a
sua aplicabilidade na vida cotidiana. E, nenhum dos dois sinceramente
supoe que possa vir a ser compreendido com facilidade e mesmo por um

numero muito grande de homens.

A traducao francesa do titulo da obra de Heidegger, Holzwege, que
voluntariamente ou nao, usa o verso também originalmente francés de
Rilke, Chemins qui ne meénent nulle part , traduz exemplarmente tanto o
pensamento de um quanto a poesia do outro. Somente o préoprio caminho
do pensamento faz sentido, ndo importando onde se vai chegar, mas a

qualidade do caminho e o sentido do percurso.
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A intencao deste trabalho foi, principalmente, propiciar um
despretensioso roteiro aos leitores, para que juntos pudéssemos percorrer
regioes por onde Heidegger e Rilke caminharam, na expectativa de que
esta empreitada conjunta possa proporcionar alguma correspondéncia
integra e algum interesse verdadeiro por esse pensamento e por essa
poesia: - ecos de um silencioso mergulho na condicdo humana nestes

tempos de indigéncia.

Caminhos

Caminhos do pensamento, andam por st mesmos,
fugidios. Quando de novo se viram,
mostram algo sobre o que ?

Caminhos, que vdo por Si mesmos
outrora abertos, subito fechados,
depois. Revelando do antigo,

nunca alcanc¢ado, perdoando o exato —
ralentando o passo

no acolhimento de um destino confiavel.
E de novo a indigéncia

a incerteza da sombra

na permanéncia da luz. 301

301 M.Heidegger, “Gedachtes” in Cahier de L'Herne René Char, p.277.
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