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RESUMO

A irmandade de Santa Cruz do deserto foi uma comunidade liderada pelo Beato
José Lourenco, que surgiu em 1926, formada inicialmente por sertanejos
nordestinos, devotos do Padre Cicero Roméo Batista que, desde 1889, haviam
seguido para Juazeiro do Norte em romaria, apés o Milagre Eucaristico,
protagonizado pela Beata Maria de Araujo. Ao longo desses 37 anos, retirantes de
diversas regides do Nordeste foram aglutinando-se na regido do Cariri, mas esse
contingente aumentou significativamente com a chegada gradativa de vitimados pela
seca de 1932, a qual maximizou a atavica exploracdo dos oligarcas rurais,
denominados coronéis. No Sitio Caldeirdo, situado no municipio do Crato, no Estado
do Ceara, terras do Padre Cicero, José Lourenco e o0os membros de sua
comunidade, calcados em experiéncias fraternas herdadas do Padre Ibiapina e
praticas religiosas comuns aos sertanejos, organizaram-se a partir dos pilares que
lhes garantiam a sobrevivéncia material e preenchiam suas necessidades
espirituais: trabalho, oracdo e partiiha dos bens produzidos. Tal estrutura
comunitaria foi considerada pelos segmentos dominantes cearenses uma ameaca a
ordem social estabelecida. A Igreja Catdlica Romana, por meio de sua hierarquia,
comprometida com o projeto de romanizacdo e com as oligarquias agrarias,
desprezou suas praticas religiosas, considerando-as expressao de fanatismo. A isso
se somou uma intensa disseminacdo de acusacdes de praticas comunistas e
agrupamento periculoso, o que ajudou a formar uma opinido publica favoravel a sua
repressao. A campanha militar, formada por policiais civis e militares, do municipio,
do Estado e com a ajuda de forcas federais, desencadeada em 11 de setembro de
1936, resultou na dispersdao dos membros da comunidade e na desocupacdo das
terras do Caldeirdo, tendo como desfecho a campanha ocorrida em maio de 1937,
com ataque dessas forgcas aos remanescentes, que se haviam refugiado na Mata
dos Cavalos, na Serra do Araripe. O Sitio do Caldeirdo, juntamente com o
movimento de Canudos e Pau de Colher, expressa a violéncia do Estado para com
essas formas organizacionais que emergem naquela sociedade, cujo Unico pecado
foi o de lutar contra a miséria, respeitando, conforme sua cultura, as normas e regras
estabelecidas pelo proprio Estado e pela Igreja Catdlica. A andlise dessa tematica
pautou-se em documentos diversos, tais como: periédicos, cartas, relatério da
invasdo policial, testamento do Padre Cicero, discurso do deputado Dr. Floro
Bartholomeu na Camara Federal, em 1923, e depoimentos (de remanescentes e
contemporaneos do Beato José Lourenco).

Palavras-Chave: Beatos. Sertanejo nordestino. Religido. Trabalho. Anticomunismo.
Violéncia do Estado. Retirantes. Ciclos das secas.



ABSTRACT

The brotherhood of Santa Cruz do Deserto was a community ceated in 1926 led by
Beato José Lourenco, and initially composed of northeastern sertanejos who were
devotees of Father Cicero Romao Batista. They went on a pilgrimage to Juazeiro do
Norte in 1889, after the Eucharistic Miracle performed by Beata Maria de Araudjo and
along the course of 37 years, migrants from diferent Northeastern regions gathered
in Cariri. This number increased substantially with the gradual arrival of the victims of
the 1932 drought, which maximized the atavistic exploitation by the rural oligarchs, or
so called colonels. At the Sitio Caldeirdo, located in the municipality of Crato, in the
State of Ceara, land of Father Cicero, José Lourenco and —members of his
community, grounded upon the inherited fraternal experiences of Father Ibiapina and
common religious practices of the indigenous sertanejos, organized themselves
according to the pillars which guaranteed their material survival and spiritual
fulfilment: work, prayer and common sharing of all goods produced. This community
structure was considered by the dominant social segments of Ceara, a threat to the
established social order. By means of its hierarchy, committed to the romanization
project and to the local agrarian oligarchy, the Roman Catholic Church dismissed
such religious practices as fanaticism. Added to this, there was an intense
dissemination of accusations of communist practices and dangerous grouping which
helped form a public opinion favorable to its repression. A military campaign
unleashed on September 11, 1936, formed by the military and the civilian police from
the municipality, from the state of Ceara and with the help of federal forces, resulted
in the dispersion of community members and the evacuation of the lands of the
Caldeirao, finalizing, in May 1937, with a raid of these forces against the remaining
members, who had taken refuge in the Mata dos Cavalos, in the Serra do Araripe.
The Sitio Caldeirdo, along with the movements of Canudos and Pau de Colher,
expresses the violence of the State towards the organizational forms arising from that
society. Their only sin was to fight poverty abiding by the norms and rules of their
own culture as established by the State and the Catholic Church. The analysis of the
present theme was based on several documents, such as periodicals, letters, police
raid reports, the testament of Father Cicero, Dr. Floro Bartholomeu’s speech in the
Federal Chamber in 1923 and testimonials (from remnants and contemporaries of
Beato José Lourenco).

Keywords: Beato. Sertanejo. Northeastern people. Religion. Work. Anticommunism.
State violence. Retirees. Drought cycle.
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APRESENTACAO

A presente pesquisa recupera as referéncias constitutivas da comunidade do
Sitio Caldeirdo, ou, como ficou conhecida por seus membros, “Irmandade da Santa
Cruz do Deserto”. Buscou-se compreender como a sociabilidade estabelecida entre
0s sertanejos retirantes, fundamentada no trabalho e na oracéo, na regido do Cariri,
ao Sul do Ceara, na cidade do Crato, proxima a cidade de Juazeiro do Norte, se
tornou tdo ameacadora aos olhos da ordem estabelecida, culminando em seu

exterminio.

O quotidiano dessa comunidade, calcada em referéncias de fé e em praticas
de trabalho que a seus membros garantissem a sobrevivéncia, em um contexto de
agressividades advindas tanto da natureza inerente ao agreste, quanto da dindmica
de poder socioecondémico e politico instituida secularmente na regido, € a expressao

de uma resisténcia que se impde pela vida.

Por terem sido capazes de promover condicdes que supriam basicamente
suas necessidades materiais e espirituais, 0s membros da comunidade construiram
uma sociabilidade que resultou em certa autonomia em face & opressao a que se
viam submetidos. Mas tal experiéncia e praticas sociais, por sua propria existéncia e
sem que disso tivessem ciéncia, afrontou a ordem vigente, colocando em panico os
poderosos — tanto a Igreja Catodlica, quanto os demais segmentos dominantes — 0s
guais, direta ou indiretamente, engendraram a extincdo de suas atividades e o

projeto de fraternidade.

Ante a omissao desses dois pilares da ordem espiritual e terrena e em face a
miserabilidade absoluta a que se viam reduzidos, impfs-se-aos constituintes da
comunidade a contingéncia de tomar em suas proprias maos as iniciativas de
solucionar tal situacdo, como agentes ativos na histdria. Tais praticas, calcadas nos
costumes que tinham em comum, tiveram suas potencialidades humanas — ou seja,
a capacidade de gerar solucBes para os problemas que os afligiam — reconhecidas

por religiosos, considerados subversivos pela Igreja Catdlica,® para os quais os

! padre Ibiapina e Padre Cicero.
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preceitos divinos ndo eram letra morta a servico da institucionalidade. Nao por
radicalidade, mas pela existéncia assim dinamizada, espelhavam a incompeténcia
do Estado, a omissdo das autoridades, a alienacdo do clero obsequioso a uma
romanizacdo que ignorava tal categoria de fiéis que provocava, nas oligarquias
rurais, O panico por sua presenca nas cercanias de suas propriedades.
Estigmatizados como contraventores, bandidos perigosos, fanaticos, hereges
reincidentes, tornou-se senso comum, para tais autoridades e para os moradores da
cidade que se sentiam incomodados com a presenca daquelas pessoas andrajosas

e maltrapilhas, a necessidade de seu exterminio.

Suas vidas eram o0 espelho da incompeténcia do Estado e da omisséo da
Igreja, tornando insuportavel a esses “donos do poder’? conviver com tal afronta; dai
a necessidade de transformar a experiéncia fraterna em cinzas. Uma afronta que
nao se punha ideologicamente ou expressa em qualquer intencdo, por mais simples

gue fosse.

Pois, com tal pratica social, contraditaram,® por um lado, a Igreja Catdlica
Romana, representada por sua hierarquia e seus propositos definidos, calcada em
canones romanos e preceitos que expressavam as preocupacdes vigentes na
Europa e as disputas teologicas entre os doutos da Instituicdo. Por outro, o Estado
gue se fundava na regulamentacédo da propriedade privada e na manutengcédo da
seguranca aos que detinham o poder, para o que, transforma os orgados voltados

para o controle da ordem em 6rgaos repressivos.

Diversos fatores contribuiram ativa ou passivamente para a organizacédo da
comunidade sertaneja liderada por José Lourenco Gomes da Silva - popularmente o
Beato José Lourenco - conhecida como o Sitio Caldeirdo, entre os anos de 1926 e
1936, ao sul do Estado do Ceara.

2 Expresséo cunhada por Raimundo Faoro, no livro intitulado Os donos do poder — Formacéo do
Patronato Politico Brasileiro.3. ed. Séo Paulo: Globo, 2001.

% O reconhecimento da préatica social como expressdo de lutas de classes e resisténcia, que traz,
inerente a agdo a ideologia, entendida como consciéncia em si, conforme expresso ao longo da
presente pesquisa respalda-se no texto de E. Thompson. A Formacao da Classe Operaria Inglesa.
(3 vols.) Trad. Denise Bottmann (vols. | e 1ll); Renato Busatto Neto e Claudia Rocha de Almeida (vol.
I1). S&o Paulo: Paz e Terra, 1987.
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A dindmica das rela¢cbes que se desenvolveram no Sitio Caldeirdo integra os
diferentes eventos historicos que ocorreram entre os anos de 1889 e 1937 naquela
regido. As secas acirravam a exploracdo e o abandono do Estado, a que os
sertanejos eram permanentemente submetidos, e os transformavam em retirantes
gue caminhavam isolados ou com seu nucleo familiar mais proximo pelo sertdo. No
caso especifico da formacdo do Sitio do Caldeirdo, em muito contribuiu um
acontecimento religioso ocorrido no ano de 1889, em Juazeiro do Norte, conhecido
como “o Milagre Eucaristico”.” Esse fez eclodir questdes sociais que colaboraram
para o inicio das atividades da comunidade Caldeirdo, composta por migrantes
fugindo das regibes mais devastadas pela seca e por sertanejos que se fizeram

romeiros, motivados pela fé.

A fé como fator aglutinador desses retirantes sertanejos era capaz de
articular pequenos nudcleos com préaticas de oracbes e mdultiplas manifestacdes
religiosas comuns. Desde ai, se fortaleciam as relacdes pelo reconhecimento de
costumes em comum, superando-se assim o0 isolamento vivenciado nos sertdes e

nas longas migracoes.

O “Milagre Eucaristico”, concomitante ao transcurso do processo candnico
contra o padre Cicero, instaurado em 1891, portanto, 35 anos antes da instalacao do
Sitio do Caldeiréo, foi o fator condicionante da coesao desses milhares de pessoas,
conforme apontam o0s documentos. Os acontecimentos que dai decorrem,
acrescidos de outras circunstancias histéricas que radicalizaram os antagonismos
inerentes aquela realidade, culminaram na formacdo da comunidade liderada por

José Lourenco.

Desde o inicio do citado processo canbnico contra o Padre Cicero, com

repercussdes politicas e sociais, muitos romeiros se deslocavam para Juazeiro do

* Maria Magdalena do Espirito Santo de Aradjo, foi uma das beatas entronizadas pelo padre Cicero
em 1885, aos 22 anos e protagonizou o milagre que consistiu em ser agente da transformacéo da
hostia em sangue a cada vez que comungava. Tal fenédmeno teria acontecido ao longo de 2 anos e
atraiu um numero cada vez maior de crentes, céticos, pedintes e toda ordem de aflitos e
desesperados em busca de seus milagres. NOBRE, Eliane dos Santos. O teatro de Deus: a
construcdo do espaco sagrado em Juazeiro a partir de narrativas femininas (Ceara, 1889-1898).
[Dissertagdo de Mestrado]. Universidade Federal do Rio Grande do Norte, 2010.
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Norte, atraidos pelo “Milagre Eucaristico”, transformando essa cidade em um

importante centro de peregrinacao.

Ou seja, desde ai, a acdo repressiva que visava controlar e acabar com tais
“ajuntamentos de pessoas” resultou no seu oposto, pois ampliou em muito o
fendbmeno conhecido como romarias, milhares de pessoas querendo integrar o
milagre anunciado, transformar-se em um bem aventurado, um eleito de Deus e,

para que, nessa condi¢do, os sofrimentos terrenos fossem atenuados.

No calor desse evento, ainda no final do século XIX, José Lourenco seguiu
para Juazeiro do Norte visando encontrar sua familia que se havia unido aos grupos
de romeiros refugiados na terra da Mae de Deus, os quais buscavam conforto
espiritual nas palavras do Padre Cicero, além da fuga da miséria, da exploracéo e
de mais um ciclo de estiagem provocado pela seca que assolava periodicamente

todo o nordeste. Como postula Alves:

[...] situamos o Juazeiro do Norte na época do Padre Cicero Roméao
Batista, como centro mais importante da religiosidade popular do
Nordeste e desaguadouro de milhares de sertanejos pobres. Sera do
meio dessa exacerbacao religiosa que se verificou no inicio do
século XX, na cidade santa de Juazeiro, que se propagardo 0s
beatos e as beatas. Entre eles, destacou-se a figura do Beato José
Lourenco Gomes da Silva, que organizou uma Comunidade
Camponesa Igualitaria no Sitio Caldeirdo.”

Apoés longo periodo como penitente, entre os anos de 1894 e 1895, José
Lourenco foi orientado pelo Padre Cicero para constituir-se em um beato que

soubesse acomodar, nas maos, 0 rosario e a enxada.

Acompanhado de seus familiares e alguns romeiros, ja na condi¢cdo de beato,
José Lourenco arrendou, do Coronel Jodo de Brito, terras no sitio Baixa Dantas, na
cidade do Crato, sempre sob a orientacdo do Padrinho, que constantemente lhe
enviava devotos, romeiros advindos de diversas partes do Nordeste e de locais mais
distantes. Os que desejavam fixar residéncia e nao dispunham de recursos

financeiros, eram enviados para trabalhar ao lado de José Lourencgo.

® ALVES, Tarcisio Marcos. A Santa Cruz do Deserto. [Dissertacao de Mestrado em Histéria). Recife:
Universidade Federal do Pernambuco, 1994, p. 8.
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Tal pratica passou a ser criticada pela imprensa e pelos adversarios do Padre
Cicero, que a consideraram aliciamento de trabalho escravo, interpretacdo criticada

pela historiografia, particularmente a produzida a partir da década de sessenta.®

Compreende-se esse movimento de romeiros como manifestacéo de fé, mas
também uma possibilidade de trabalho que garantisse o sustento e a manutencéo da
vida, numa sociedade segregacionista e exploradora. Segundo os remanescentes,
todos os que desejassem trabalhar e rezar tinham lugar na irmandade, e, ao
contrario do que se dizia, eram livres para partir. O trabalho realizado nessas terras

foi a primeira experiéncia de vida comunitaria do Beato, como postula Cordeiro:

Entre os anos de 1894 e 1895, José Lourenco foi morar com sua
familia e alguns romeiros no sitio Baixa Dantas, arrendado por Pe.
Cicero ao Coronel Joado de Brito, no Municipio de Crato... foi o Padre
Cicero quem aconselhou o Beato a arrendar as terras do Baixa
Dantas e seguir para lA& com sua familia, onde receberia,
continuamente, trabalhadores rurais, enviados pelo padre, que
chegavam em grande nimero ao povoado de Juazeiro do Norte.’

José Lourenco permaneceu nessa localidade até o ano de 1926, quando o
Coronel Brito reclamou a propriedade, alegando intencédo de venda, e exigiu que o
Beato e sua gente deixassem as terras. Novamente, seguindo os conselhos do
Padrinho, José Lourenco mudou-se para as terras do Caldeirdo, propriedade do

Padre Cicero.

Ali foi vivenciada a maior experiéncia de vida comunitaria realizada pelo
Beato. Trabalhando em regime comunitario, gerou um cooperativismo que
comprovava a eficiéncia de uma organizagdo socioeconOmica diferente dos
latifindios existentes no Nordeste. Armazéns foram construidos para guardar o
excedente; a producéo era dividida entre todos os membros da comunidade e cada

gual recebia o necessario para viver com dignidade. Ndo havia comércio interno

® Nessa corrente historiografica podemos citar: Rui Fac, Luitgarde Barros e Ralph Della Cava.

" CORDEIRO, Domingos Séavio de Almeida. Um beato lider — Narrativas memoraveis do Caldeirdo.
Fortaleza: Imprensa Universitaria da Universidade Federal do Ceara, 2004, p. 38. O livro de Cordeiro
tem como fontes principais, entrevistas realizadas com remanescentes do Sitio do Caldeirdo e com
moradores da regido que foram contemporéneos aqueles episddios, das quais nos valemos na
presente dissertacdo como fontes primarias.
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nem circulacdo de moeda, conforme se observara na retomada do tema no decorrer
da dissertacdo. A experiéncia de organizacdo do trabalho instituida por José
Lourenco também se diferenciava do regime imposto pelos coronéis.® N&o havia
exploracdo da forca de trabalho e todos repartiam, conforme a necessidade, o
resultado do trabalho, num sistema de producédo e apropriacdo coletiva. O que era
de um era de todos: o trabalho diario ndo era tido como uma forma individual de
sobrevivéncia, mas visto pelo prisma do bem comum. Mutirbes internos e externos
eram realizados. Sem qualquer preceito tedrico, ou mesmo conhecimento de
praticas semelhantes em qualquer lugar, guiados pelos ensinamentos biblicos e
movidos pela necessidade premente da sobrevivéncia, estes sertanejos instituiram
uma comuna, no verdadeiro sentido da palavra, ou seja, uma organizacao social em

gue a producdo é comum de todos.

Nesse sentido, conforme ja foi teorizado por varios autores, gestaram a “coisa
publica” de forma coletiva e comprovavam que, sem o controle de um poder politico
externo a sua vivéncia, os seres humanos sdo capazes de organizar-se e construir
relagcbes societarias organicamente articuladas e solidarias. Assim, na pratica,
guestionaram a necessidade da existéncia de um poder estatal, que se pusesse
como uma forca equalizadora das diferencas e que, para manter a ordem,

necessitava de forcas repressivas.’

Os sertanejos, antes castigados pelas intempéries, partilhavam do fruto do
trabalho numa comunidade solidaria; comiam, trabalhavam, rezavam e faziam

caridade através de uma organizacao fraterna e valorizacdo da vida.

8 LEAL, Victor Nunes. Coronelismo, Enxada e Voto. O Municipio e o Regime Representativo no
Brasil. 7. ed. S&o Paulo: Companhia das Leras, 2012.

® A expressdo desta pratica foi teorizada por Marx, ante a experiéncia dos eventos que ficaram
conhecidos como a comuna de Paris. Ver: MARX, Karl. A comuna de Paris. (varias edigbes). Na
América Latina existiram comunidades que, mais radicalmente que os integrantes da Comuna de
Paris, organizaram-se coletivamente nos mesmos moldes dos sertanejos e, da mesma forma, pela
préatica social, sem qualquer referencial teérico ou ideoldgico, afrontaram o estado que se punha nos
termos do capitalismo, inaugurando relag6es comunistas, ou seja, comum de todos. Ver: ILLADES,
Carlos Y LIDA, Clara E. El anarquismo europeo y sus primeras influencias en México después
de la Comuna de Paris: 1871-1881. El Colegio de México Universidad Auténoma Metropolitana-
Iztapalapa, 2001. REINA, Leticia. Las rebeliones campesinas en México (1819-1906). México:
Siglo Veintiuno Editores, América Nuestra, 28, 1980. ANAYA PEREZ, Marco Antonio. Rebelion y
revolucién en Chalco-Amecameca, Estado de México, 1821-1921. México: Instituto Nacional de
Estudios Histdricos de la Revolucion Mexicana-Universidad Autbnoma de Chapingo, 2 vols, 1997.
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Durante a grande seca do ano de 1932, o Sitio Caldeirdo teve o0 seu maior
contingente, cerca de duas mil pessoas. Familias expulsas das fazendas, ou, entao,
fugindo da miséria e da fome, encontravam acolhimento, trabalho, alimento e
dignidade, enquanto muitos morriam de fome e doengcas nos “currais”
assistencialistas, criados pelo governo federal como acdo paliativa e propaganda
politica,'® sem o intuito de minimizar as calamidades provocadas pela estiagem ao

povo do sertdo, transformando a seca numa inddstria rentavel.

Isso, apesar das propostas getulistas de atuar sobre a “questdo social’,
expressao utilizada pelos dirigentes do Estado, para se referir aos problemas
decorrentes da desigualdade e da concentracdo de renda que se punham
atavicamente na particular forma de desenvolvimento do capitalismo no pais. No
entanto, esse mesmo desenvolvimento, que garantira no poder oligarquias rurais por
décadas, nos idos de 1930, passava por mudancas significativas que envolviam a
modernizacao do pais, incluindo-se ai a das formas produtivas, o que as ameacava

diretamente.

Iniciava-se, nesse contexto, um novo ciclo hegemdnico que rompia com a
tradicional politica liderada por S&o Paulo e Minas Gerais, desencadeado quando
esse ultimo abandona a antiga coligacdo e une-se a Paraiba e ao Rio Grande do Sul
e impde Getulio Vargas como interventor. Dai decorreu a reacdo do Estado que ja
despontava como o mais poderoso da federacdo, Sado Paulo, através do movimento
Constitucionalista de 1932, que sera também a expressao da disputa entre estados
e federacdo em todo o pais. No nordeste, esse embate pela autonomia ou
centralizacdo do poder politico, envolvera as oligarquias tradicionais, ja assustadas
com o movimento tenentista,* irompido em 1922. Afinal, ndo fora dai que surgira a

Coluna Prestes que chegara até o Ceard em 1926?*? Assim, conforme Neves:

As mudangas institucionais decorrentes do movimento que chegou
ao poder em outubro de 1930 se efetivaram de maneira desigual nos

19 NEVES, Frederico de Castro. Getulio e a seca: politicas emergenciais na era Vargas. Sdo Paulo:
Revista Brasileira de Histéria, v. 21, n° 40, p. 107-131, 2001.

' PEREGRINO, Umberto. Tenentismo em debate e outros assuntos. 1. ed. RJ: Instituto Historico e
Geografico Brasileiro, 1993. PRESTES. Anita L. A Coluna Prestes. Sao Paulo: Brasiliense, 1991.

12 OLIVEIRA, Alex Alves de. Representaces da passagem da coluna prestes no sertdo cearense
Fortaleza, [Dissertacdo de Mestrado]. Universidade Estadual do Ceara, 2011.
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Estados que compunham a Federacdo. Pode-se afirmar que a
‘Revolucdo de 30’ no Ceara, tal como ocorreu em outros Estados do
Brasil, desalojou do poder as oligarquias mais tradicionais, sendo o
espaco politico temporariamente ocupado pelos tenentes
revolucionarios e pelas oligarquias dissidentes que assimilaram o
ideério politico da alianca liberal.*®

Tal conjuntura abala ainda mais a confianca dos segmentos dominantes em
sua capacidade de controlar a situagdo, ao que se acresce o fato de que, no
nordeste brasileiro, a “questao social” ja era pauta dos governos de longa data e foi
exatamente em 1932 que “pela primeira vez a intervengao do Estado brasileiro em
periodo de seca no semiarido cearense ocorreu de forma coordenada e

centralizada”.**

Situada a regido no complexo das secas, o Nordeste seco possui uma area
total da ordem de 700 mil km2, onde vivem 23 milhdes de brasileiros — entre os
guais, quatro milhdes de camponeses sem terra — marcados por uma relacéo
teldrica com a rusticidade fisica e ecoldgica dos sertbes, sob uma estrutura agraria
particularmente perversa. E uma das regides semiéridas mais povoadas entre todas
as terras secas existentes nos tropicos ou entre o0s tropicos, segundo uma

apreciacéo de Jean Dresch.™

No interior dos ciclos das secas, a de 1932, por seu grande prolongamento,
mostrou que os fenbmenos naturais sdo apenas 0s sintomas da miséria, pois a
doenca, de fato, esta na forma de tratar a miséria. Conforme a historiografia,® esse
longo periodo de estiagem foi de grande importancia na constituicdo do Sitio
Caldeirdo; a demografia do Sitio foi consideravelmente alterada ap6s o término da
seca, pois os desvalidos, que para la correram durante o periodo critico, desejavam
ficar e fazer parte da comunidade devido a fartura existente e a dignidade humana

promovida.

13 NEVES. Op. cit., p. 109.

*|dem, p. 108.

> AB’SABER, Aziz Nacib. Sertdes e sertanejos: uma geografia humana sofrida. Dossié Nordeste
Seco. S&o Paulo, Estudos Avangados- USP, v. 13, n® 36, 1999, p. 7. Disponivel em:
www.scielo.br/pdf/ea/v13n36/v13n36a02.pdf. Acesso em: 22 mar. 2014.

® GOMES, Antonio Maspoli de Araljo. A destruicdo da terra sem males: o conflito religioso do
Caldeirdo de Santa Cruz do Deserto. Revista USP, Sdo Paulo, n. 82 jun/agosto, 2009, p. 54 — 67.
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A necessidade de unido nessa luta contra a miséria e na busca de
alternativas para a sobrevivéncia, foi agregada com a profunda religiosidade da
populacdo e seus referenciais de fé. Pode-se mesmo aventar que o fator que
proporcionou 0 primeiro agrupamento de pessoas ao redor do Beato foi a fé,
catalisada pela confianca que depositavam no Padre Cicero e, por referéncia, no

seu discipulo, José Lourenco.

As pessoas trabalhavam, rezavam e construiam uma comunidade fraterna,
fundamentadas por um sistema de crenca proprio do sertanejo do Nordeste,
composto por rezas, cantos, confianca nas intercessdes dos santos, romarias e
praticas devocionais. O periodo da grande seca de 1932 trouxe ao Caldeirdo um
elemento alheio & questao religiosa: ndo apenas os devotos do Padre Cicero, mas
os levados pela necessidade de péo e trabalho comegcam a compor a comunidade e

a ser catequizado por ela.

Em principio, a irmandade se dedicou ao trabalho agricola, porém, com o
passar do tempo, houve uma diversificagcdo das atividades de producdo e seus
membros comecaram a desempenhar funcdes especificas de trabalho, conforme

apresenta Ramos:

Em virtude da crescente chegada de sertanejos atraidos pelo modo
de vida praticado ali, a comunidade vai ganhando novas atividades
produtivas. Entre os sertanejos agricultores chegam pedreiros,
carpinteiros, ferreiros, pessoas entendidas na fabricacdo de objetos
de flandres (copos, panelas, baldes, etc...).

[...] também fabricavam estas roupas, sacos, redes, lencois, toalhas
e sacolas. Tudo isso feito com tecidos produzidos em teares,
manuais... a comunidade chegou a produzir quase tudo o que era
necessario para o sustento material do sertanejo.’

Apoés o abastecimento dos armazéns internos, o excedente da producdo do
algodao e os artesanatos eram vendidos nas cidades para aquisicdo daquilo que
nao era cultivado no Sitio, necessidades extras, acdes de caridade e a manutencéo

do servigo religioso.

" RAMOS, Francisco Régis Lopes. Caldeirdo: um estudo histérico sobre o beato José Lourencgo e
suas comunidades. Fortaleza: EDUECE, 1991, p. 63, 65. O livro de Ramos tem como fontes
principais, entrevistas realizadas com remanescentes do Sitio do Caldeirdo e com moradores da
regido que foram contemporaneos aqueles episddios, das quais nos valemos na presente dissertacéo
como fontes primarias.
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Sendo a vida religiosa forte pilar na constituicdo da comunidade, havia grande
investimento financeiro no servico religioso. Uma capela foi construida sob a
orientacao do Padre Cicero para que fosse entregue aos cuidados pastorais do clero
da Diocese do Crato. Contudo, a pratica religiosa experimentada pelos membros da
comunidade foi tida como “marginal” e herética pela Igreja Oficial, que se negou a

enviar um Sacerdote para realizar os Sacramentos e servir ao povo.

Diversos grupos sociais se colocaram como opositores da experiéncia de
trabalho e oracédo iniciada nas terras do Caldeirdo. A imprensa, representando os
interesses desses grupos, ajudou a formar a opinido publica de maneira
depreciativa, categorizando os seguidores do Beato como grupo de fanaticos que
vivia um catolicismo marginal, sendo herético e profano, além de fomentar o estigma
do grande inimigo comum ao Estado e a Igreja, 0 comunismo. Ambos os poderes,
respaldados pela imprensa, promoveram severas criticas a Irmandade,
considerando-a um perigoso antro de fanatismo, o que, na concepc¢éo de Ramos,*®
era uma preparacao para justificar a destruicdo da comunidade. As acusacgdes de
comunismo e fanatismo despertavam dois temores na opinido publica: a implantacéo
de praticas comunistas contra a propriedade, a familia e religido, e o desvio da

ortodoxia apregoada pela Igreja.

Apds a morte do Padre Cicero, em 1934, a persegui¢do as atividades do
Caldeirdo se intensificou, resultando, em 1936, numa acéo policial, que culminou
com a dispersdo dos moradores do Sitio, que tiveram seus lares destruidos, suas
lavouras queimadas e todos os bens materiais saqueados. Os dispersos se
refugiaram na Mata dos Cavalos, na Serra do Araripe, porém, foram atacados de
forma violenta pelas forcas policiais em 11 de maio de 1937, com a soma oficial de
200 mortos. Os sobreviventes continuaram a ser estigmatizados por parte da
imprensa e pela sociedade urbana, principalmente, tidos como bandidos, fanéticos e

subversivos a ordem.

8 RAMOS, op. cit., 1991, p. 107.
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O Sitio Caldeirdo e suas experiéncias de trabalho coletivo surgiram como
resgate do modo primitivo de vida, mas, naquela sociedade que se queria moderna
na primeira metade do século XX no Brasil, tais forma¢des passaram a ser
associadas a comunismo, no sentido pejorativo e ameacador que lhe foi conferido
pelos poderes vigentes. O suposto perigo que as praticas do Caldeirdo
representavam pode ser visto nas palavras do Presidente Getulio Vargas, em um de
seus discursos anticomunista, nos primeiros minutos do ano de 1936, no qual essa

associacao transparece claramente:

Como aniquilamento absoluto de todas as conquistas da cultura, sob
0 império dos baixos apetites e das infimas paix6es da humanidade —
espécie de regresso ao primitivismo, as formas elementares da
organizacdo social, caracterizadas pelo predominio do instinto
gregz’igio e cujos exemplos tipicos séo as antigas tribos do interior da
Asia.

As acusacOes e as difamacOes foram as formas de legitimacédo da objecao
contra uma proposta de vida solidaria. Em 1938, José Lourenco recebeu anistia e
retornou com um pequeno grupo para o Sitio Caldeirdo, sendo, no entanto,
desapropriado, em 1939, pelos padres Salesianos, os beneficiados pelo testamento
do Padre Cicero como herdeiros da terra do Sitio. O Beato seguiu, acompanhado de
alguns remanescentes, para a cidade de Exu, Pernambuco, onde formou a
comunidade Unido, falecendo em 1946. Seus restos mortais foram levados por seus
seguidores para a cidade de Juazeiro do Norte. Seguindo a tradicdo sertaneja, foi
solicitada ao Vigario de Juazeiro (Mons. Joviniano Barreto) uma missa em favor da
alma do Beato. A recusa se deu com a alegacdo de que ndo seria rezada missa
para bandido, conforme expde Ramos.?’ Ndo obstante, um pequeno oratério foi
construido no cemitério ao lado da Capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro
que serve de jazigo para ao Beato. O Padre Cicero, o “santo do povo”, sem
canonizacao eclesiastica, estad sepultado préximo ao altar, no interior da Capela,

local onde os romeiros passam, ano apos ano, para pedir a bénc¢éao do Padrinho.

Na comunidade Caldeirdo, tornou-se realidade a utopia da vida em sociedade
onde os bens de consumo e de producdo eram comuns e onde podiam livremente

professar sua fé conforme seus costumes. O grande temor da triade Estado-

19 EAUSTO, Boris. Getlio Vargas: o poder e o sorriso. S&o Paulo: Cia. Das Letras, 2006, p. 75.
> RAMOS, op. cit., 1991, p. 181.
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Latifundio-Igreja estava ndo no que o Caldeirdo era, mas no que poderia vir a ser,
uma “nova Canudos”. Apesar da existéncia de diferencas particularidades entre
ambos os movimentos, conforme sera percebido no decorrer dessa dissertacdo, o
ocorrido no arraial de Belo Monte foi o argumento usado pelos opositores do Beato
José Lourenco, para legitimar a violéncia, perseguicdo e destruicdo de seu projeto
comunitario. O evento Canudos ainda estava presente na memoria dos poderosos
gue ostentavam sua vitéria sobre os sertanejos, mas que temiam uma nova
sublevacdo na mesma magnitude. A formacdo da irmandade, tal como propunha o
Beato, foi considerada como um resgate da experiéncia vivida pelo povo de Antonio

Conselheiro, logo, uma ameaca a ordem.

Analisamos a comunidade a partir de seus referenciais: Padre Ibiapina, Padre
Cicero e Beato José Lourenco. Todavia, tais personagens sao compreendidos como
elementos importantes, mas nao uUnicas para a agregacédo do grupo. O sistema de
crenca do sertanejo, isto é, sua forma de pensar e viver a fé catélica, nem sempre
de maneira institucional, construido a partir de referenciais religiosos africanos,
indigenas e medievais portugueses, sera o terreno fértil para préaticas consideradas
subversivas pela Igreja Catélica e simbolo de fanatismo. A sabedoria prépria da
religiosidade africana e indigena, transmitida oralmente, somada aos devocionais
piedosos estimulados pelo catolicismo portugués, modelou a forma de crer e a
pratica religiosa do sertanejo no Nordeste até a primeira metade do século XX.
Porém, as questbes de fé, as “imagens de Deus”, a relagcdo com os santos e as
praticas duma religido rustica, como aponta Alexandre Otten,?* acabam por

influenciar a forma de organizagao da familia, da moral e do trabalho no sertao.

A producdo analitica sobre tais acontecimentos tem uma longa trajetoria,
embora isso nao signifique que tenha esgotado o tema, pelo contrario. Mas ressalta-
se que comecgou a ser produzida no momento mesmo em que 0S acontecimentos se
desenrolavam, sendo, portanto, contemporanea aos acontecimentos do Caldeirao.
Paulatinamente vai-se conformando uma historiografia que chega a nossos dias, e
optou-se, para o desenvolvimento do presente estudo, por utilizar tal producédo da

seguinte forma.

L OTTEN, Alexandre. “S6 Deus é Grande” — A mensagem religiosa de Antonio Conselheiro. S&o
Paulo: Loyola,1990.
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As obras produzidas no periodo de 1889 a 1950 (década de cinquenta) foram
tomadas como fontes documentais, até porque n&do possuem um carater
historiografico, refletindo opinides empiricas de jornalistas, politicos e literatos sobre
0S acontecimentos da época, expressas por protagonistas contemporaneos
daqueles acontecimentos, sem a preocupacdo com posturas analiticas académicas

e/ou cientificas; pelo contrario, convictamente tendenciosos.

Ja a producéo que surge a partir da década de 1960, até os dias atuais, tem
outra conotacdo, pondo-se com o objetivo de contribuicdes a historiografia e ao
conhecimento da histéria do Brasil, a partir da analise do Sitio do Caldeirdo. Essa
historiografia, produzida por antropologos, sociologos, politélogos e historiadores,
conforme se verificara nos capitulos, apresenta caracteristicas que nos permitiram
dividi-la em dois blocos: a producédo que se estende de 1960 a 1980 e a producao
gue vai da década de 1990 as mais recentes obras. Em que pese a diversidade
interpretativa dessas obras, a producdo empirica as tem embasado com frequéncia,
seja por anuéncia ou por critica, estabelecendo-se constante dialogo na

reconstrucéo do objeto de pesquisa.

O material produzido nos anos contempordneos aos eventos e suas
circunstancias, tende a ser critico a organizacao estabelecida pela comunidade do
Caldeirdo, ao Beato, ao Padre Cicero e a todo o movimento religioso que se formou
em Juazeiro. Até a década de cinquenta, a memoaria dos sertanejos que atuaram e
compuseram o Sitio Caldeirdo permaneceu esquecida e rememorada apenas sob a
pecha de subverséo; ou seja, as forgcas sociais que eliminaram a comunidade

fisicamente, também buscaram sua aniquilagéo historica.

A partir da década de 1960, surgem as producbes que se tornardo,
posteriormente, classicas, dado o reconhecimento dos autores que retornam a
tematica. Os livros intitulados Cangaceiros e Fanaticos, de Faco (primeira edicdo em

1963):%* O Messianismo - no Brasil e no mundo, de Queiroz;* o Milagre em Joazeiro

22 FACO, Rui. Cangaceiros e Fanaticos. Génese e lutas. 7.ed. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira,
1983.
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de Della Cava® e o Juazeiro do Padre Cicero, a terra da Mae de Deus, de Barros
(primeira edicdo em 1988),” foram produzidos as vésperas ou vivenciaram o0s
resultados da Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano em Medellin
(1968). Antes da aprovacdo pontificia, o Episcopado latino-americano apontou
novas diretrizes para a Igreja Catdlica na América Latina, conforme comprova a
matriz do documento publicado pelo Jornal Folha de S. Paulo nos primeiros dias do
més de setembro de 1968, evocando “a vocagao propria dos povos latinos
americanos para a libertacédo que se dara, mesmo & custa de qualquer sacrificio”.?®
Foram aprofundados temas como consciéncia historica, liberdade personificante, o
valor real da propriedade privada, a vocacado revolucionaria, a educacdo no
continente, o compromisso da Igreja com o homem e a pobreza como sinal de
vivéncia do Evangelho. Aos religiosos foi langado o desafio da participacéao ativa no

desenvolvimento da reforma agraria em suas terras.

De certo o “espirito” de Medellin apresentou como proposta uma Igreja
solidaria com os sofredores, principalmente os empobrecidos, vitimas histéricas da
espoliacdo e marginalizacdo. A mensagem do Episcopado latino-americano foi um
convite a todos o0s seguimentos sociais para que ocorresse a mudanca de uma
mentalidade individualista para uma sensibilidade social,?” a busca por compreender
as condicdes de pobreza existente entre os povos latino-americanos e a superacao

dessas realidades.

No texto final da conferéncia, com anuéncia pontificia, ainda nédo se faz notar
total inclinacdo para a aceitacdo das diferentes experiéncias religiosas vividas na
diversidade de catolicismos presentes na América Latina, porém esse contém uma
proposta de estudo e de criacdo de uma possibilidade de dialogo entre a religido

oficial e as manifestacées populares de fé.?

8 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O messianismo no Brasil e no mundo. Sdo Paulo: Dominus,
USP, 1965.

?* DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joazeiro. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976.

» BARROS, Luitgarde O. Cavalcanti. A terra da Made de Deus. 2. ed. Fortaleza: IMEPH, 2008.

?® Desde o dia 04 de setembro, o jornal Folha de S&o Paulo publicou diversos artigos sobre as
resolucbes do CELAM, sendo o Ultimo artigo publicado no dia em 07 de setembro, ainda sem a
anuéncia final de Paulo VI.

" Folha de Sdo Paulo, 06 de set. de 1968, cad. 1°, p. 2.

28 “Recomendacgdes pastorais: Pedir que se realizem estudos sérios e sistematicos sobre a
religiosidade popular e suas manifestacdes, seja em universidades catdlicas, seja em outros centros
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Nenhum dos documentos produzidos na Conferéncia tratou direta e
exclusivamente do povo sertanejo, mas todos apontaram agentes que contribuiram
para a valorizacdo de experiéncias comunitérias, calcadas na fraternidade, que

desafiam o poder econdémico e religioso.

Mas, na producdo historiografica, evidencia-se a busca por uma
categorizacdo do que foi a experiéncia vivida no Sitio Caldeirdo. Nesse sentido, o
que prevalece é a argumentacao de que o Caldeirdo € um “Movimento Messianico”,
a partir da analise dos qualitativos religiosos caracteristicos do movimento, da
lideranca de José Lourenco, do seguimento e da fidelidade do povo ao Beato e ao
Padre Cicero, e da esperangca do advento de uma “terra sem males”. Essa

conceituacao pode ser claramente percebida na exposicdo de Queiroz:

[...] Padre Cicero, no Nordeste e Jodo Maria, no sul — polarizaram em
torno de si a espera messianica, e as lendas correntes gravitaram-
lhes em redor. Dai por diante, passaram a ser 0s herdis messianicos,
e se reencarnaram em varias figuras, dando lugar ora a embribes de
movimentos... deles o primeiro foi o do Beato do Caldeirdo ou Beato
José Lourenco, afilhado do Padre Cicero, em quem, apds a morte do
Padrinho, se pretendeu reconhecer uma reencarnacao deste, ou pelo
menos um enviado que o substituiria.?®

Contrapondo-se a essa conceituacdo de Queiroz, Oliveira,* fundamentado na
pesquisa de Teixeira Monteiro,* afirma que os membros das comunidades que se
projetaram como movimentos sociais religiosos ndo se compreendiam como
messianicos. Na analise do movimento de Canudos, os habitantes do arraial ndo se
consideravam moradores de uma cidade santa, mas pessoas privilegiadas que se
preparavam para alcancar as recompensas eternas prometidas a quem levasse uma
vida justa e piedosa, seguindo a religido. Tanto Anténio Conselheiro quanto José
Lourenco consideravam-se beatos, e ndo messias. A funcdo religiosa dessas

personagens ndo era a fundacdo de uma terra sem males, mas de apelo evangélico

de investigacao sécio religiosa.” Documento oficial da Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano em Medellin (1968), Cap. VI, sec¢éo lll, paragrafo 1.

» QUEIROZ, op. cit., 1965, p. 282.

% OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Religido e Dominacdo de Classe. Génese, estrutura e funcdo do
catolicismo Romanizado no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1985, p. 112.

%! MONTEIRO, Douglas Teixeira. Os errantes do novo século: um estudo sobre o surto milenarista
do Contestado. S&o Paulo: Duas Cidades 1974.
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para a vivéncia da caridade. José Lourenco nao proclamava o0 surgimento
escatolégico de uma nova terra. Tendo a vida regrada pela oracao, pelo trabalho e
pela solidariedade na partilha dos bens, junto com o povo, formava uma comunidade
fraterna. A partir dessas consideracdes feitas por Oliveira,® é impreciso conceituar a
experiéncia vivida pelos movimentos sociais de cunho religioso como movimento de

messianismo.

Quase todos os demais autores, a partir da década de 1990, seguiram a
mesma premissa, considerando a experiéncia conduzida pelo Beato José Lourenco
e o0 povo do Caldeirdo similar a Canudos, Pau de Colher, Contestado, entre outros
com forte apelo religioso de menor repercussao, mas com paralelo com outras

culturas e tempos historicos.

Podemos postular que essa historiografia mais recente € um reencontro com
a histéria e a memoéria da comunidade do Caldeirdo. O documentario do cineasta
Rosemberg Cariry, langcado em 1986, intitulado Caldeirdo de “Santa Cruz do

Deserto”,*® foi o impulsionador desse reencontro,®

incentivando pesquisas e as
producdes académicas sobre o tema. Em sua obra, o cineasta compreende as
romarias como um congresso de dor e alegria, mas, sobretudo de rebeldia popular.
O documentario, com aproximadamente uma hora e vinte minutos de duracéo,
apresenta entrevistas com remanescentes e contemporaneos do Sitio Caldeirdo e
traz também o depoimento do Tenente José Goes de Campos Barros, delegado da
Ordem Politica e Social (DOPS), responsavel pela primeira investida do Estado
contra a comunidade. Artistas e pesquisadores também narram suas impressdes
sobre a histéria do Beato José Lourenco e de sua comunidade. Nesse
documentario, Rosemberg Cariry compreende o movimento do Caldeirdo como um
experiéncia agraria, referéncia para os movimentos sociais que lutam pelo direito a

terra para o cultivo e moradia.

Na producgéo desse ultimo periodo, a comunidade esta no centro do discurso

historiografico e intensifica-se a busca por uma categorizacdo do movimento

%2 OLIVEIRA, op. cit., 1985.

%3 CARIRY, Rosemberg. O Caldeirdo de Santa Cruz do Deserto. Fortaleza: Cariri Filmes, 1986.

% Conforme postula Maria Isabel Medeiros Almeida, em sua dissertagdo: Meméria e Histéria — o
Caldeirédo de Santa Cruz do Deserto na Narrativa Histérica. Sdo Paulo: PUC-SP, 2011.
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diferente de “messianismo”. Sem excluir os elementos religiosos constituintes da
comunidade, aventa-se a possibilidade de considerar a experiéncia vivida no
Caldeirdo como um movimento de sublevacéo sertaneja. A contribuicdo de Maia® e
Alves®® sugere, sobremaneira, essa possibilidade. Todavia, sdo autores como
Ramos, com a obra Caldeirdo®’ e Cordeiro, com a obra Um Beato Lider — narrativas
memoréveis do Caldeirdo® que avancam no campo da pesquisa sobre o Sitio
Caldeirdo. Ambos fazem uso da historia oral para a reconstrucao histérica da vida da
comunidade, um caminho que havia sido apontado pela Antropéloga Barros® na
década de oitenta. Os autores nao tém a preocupacédo formal de definir a natureza
da comunidade. Ramos*® se atém a reconstruir o cotidiano e as praticas dos
membros da comunidade por meio de entrevistas realizadas na década de oitenta.
Seu largo conhecimento das praticas religiosas e do universo simbdlico em Juazeiro
possibilita-nos compreender a formacdo e o sistema de crenca do sertanejo que
migrou para o Sitio Caldeirdo. A preocupacdo do autor €, sobretudo, inserir a
experiéncia do Caldeirdo entre os movimentos sociais, evidenciando os conflitos
vigentes entre os sublevados e as instituices oficiais do poder (Estado, Igreja e
Latifindio); no entanto, ndo compreende a experiéncia feita no Sitio Caldeirdo como
um movimento messianico, mas um movimento social de contestacdo pacifica. Para
Ramos, o0 que atraiu os nordestinos para a comunidade foi a rara oportunidade de se

viver dignamente do cultivo da terra.

A pesquisa do sociélogo Cordeiro* tem carater etnografico. Por meio de
entrevistas, literatura de cordel e imprensa escrita, 0 autor reconstréi a trajetoria do
Beato e de suas comunidades, evidenciando, porém, ndo os eventos histdricos, mas
as interpretacfes construidas por pessoas que vivenciaram ou testemunharam os
acontecimentos contemporaneos do personagem José Lourenco. Sua preocupagao
€ com a memoria reconstruida a partir dos depoimentos de remanescentes e
contemporaneos. Esse autor toma o grupo dos remanescentes como as pessoas

gue fizeram parte efetivamente da experiéncia de vida religiosa e trabalho nas terras

% MAIA, Veraltcia G. de Matos. José Lourenco: o beato camponés da comunidade. S&o Paulo:
Paulinas, 1992.

% ALVES, op. cit., 1994,

3" RAMOS, op. cit., 1991.

%8 CORDEIRO, op. cit., 2004.

% BARROS, op. cit., 2008 (1. ed. 1988).

‘O RAMOS, op. cit., 1991.

“L 1 dem.
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do Caldeirdo, ao lado do Beato José Lourenco e 0s contemporaneos como 0sS que
conheceram o0 Beato, sem, necessariamente, participacdo ativa na vida da
comunidade. Suas consideracgdes finais ndo tém por finalidade justificar, absolver ou
condenar o Beato e suas experiéncias, mas analisar como os diversos discursos

sobre seu objeto foram construidos.

Para o desenvolvimento do presente estudo, foram usadas fontes
documentais de diversos tipos, quais sejam, documentos oficiais, como o discurso
do Deputado Federal, Dr. Floro Bartholomeu; o relatério policial narrando a invasao
da comunidade por ordem do Estado; o processo candnico instaurado pela Igreja
contra o Padre Cicero, que teve, como finalidade, analisar a autenticidade do
“‘Milagre Eucaristico”; o Testamento do Padre Cicero; cartas, peridédicos e
depoimentos dos remanescentes e contemporaneos, pari passu a producdo

empirica e a analise historiografica.

Dentre esses, se destaca o discurso do Dr. Floro Bartholomeu, Deputado
Federal da cidade de Juazeiro do Norte, na Camara Federal, no Distrito do Rio de
Janeiro, entdo capital da Republica, em 1923; o relatério policial da invaséo do Sitio
Caldeirdo, elaborado pelo Tenente José Goes de Campos Barros, delegado da
Ordem Politica e Social e o Testamento do Padre Cicero, devidamente selado e

aprovado na forma da Lei, em 04 de outubro de 1923.

O discurso do Dr. Floro Bartholomeu foi elaborado com a intencao de retirar o
estigma que a cidade de Juazeiro do Norte adquirira por conta do Milagre
Eucaristico e da afluéncia de romeiros que para la se deslocara. Sua fala foi dirigida
aos deputados federais, mas também a todos os que eles representavam. Nesse
documento, podemos conhecer duas realidades sobre Juazeiro do Norte. A primeira
refere-se a forma como a cidade era vista pela populacédo de outras regiées do Brasil
e também pelo Governo Federal, um antro de “fanaticos”. A segunda realidade que
podemos vislumbrar na alocucao de Floro refere-se a compreensdo que ele possuia
de Juazeiro, uma cidade em via do progresso, com asfalto para o trafego de veiculos

e desenvolvimento do comércio.



28

Todavia, o desenvolvimento econdmico da cidade deu-se, de fato, por conta
das romarias, do deslocamento de devotos do Padre Cicero. Logo, as expressdes
religiosas, que o Deputado tanto buscou sufocar, foram o motor propulsor da

economia em Juazeiro.

Esse documento apresenta-se importante ao narrar o conflito existente entre
o Deputado e as praticas religiosas realizadas na cidade e em suas imedia¢des.
José Lourengo e o evento do “Boi Mansinho” foram exemplos citados como
repressdo as atividades religiosas consideradas ilicitas. Em sua narrativa, o
Deputado também defendeu a figura do Padre Cicero, contrapondo-se, portanto, a

diversos setores sociais que o consideravam “fanatizador” dos sertdes.

O relatério policial da invasdo do Sitio Caldeirdo, elaborado pelo Tenente
José Goes de Campos Barros, delegado da Ordem Politica e Social, teve como
destinatario o Governador do Estado do Ceara, Francisco de Meneses Pimentel. A
intencdo desse documento ndo foi apenas narrar a agdo policial nas terras do
Caldeirdo, mas legitimar, diante da populacdo, a barbarie cometida, com a
autorizacdo do Estado e o confisco dos bens da comunidade. Logo, a finalidade é a
de acusar, como sugere Grinberg, em seu estudo sobre a teoria e metodologia de
analise dos processos criminais: “O objetivo primeiro da producdo do documento
ndo é reconstituir um acontecimento — o que, de resto, jamais poderia ser — mas

buscar produzir uma verdade, acusando e punindo alguém”. *?

O documento descreve os membros do Sitio Caldeirdo como fanéticos e o
Beato, como um explorador de romeiros. Sendo um documento oficial da Policia, as
exposicOes anteriores e posteriores a agcao policial devem ser lidas cuidadosamente,
pois, para a promocao da invasdo, ha a justificava de que, no Caldeirdo, se
desenvolvia o protétipo de “uma nova Canudos”. A forte liderangca do Beato José
Lourenco e sua capacidade de reunir homens e mulheres sob sua autoridade

lembravam aos donos do poder a saga de Anténio Conselheiro.

2 GRINBERG, K. A Histdria nos pordes dos arquivos judiciarios. In: PINSKY, C. B. e LUCA, T. R. de
(org.) O Historiador e suas fontes. S&o Paulo: Contexto, 2009, p. 127.
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Apobs a intervencdo da Policia, os soldados séo tidos como herdis por terem
colocado fim ao cerco de possiveis sublevados. Exalta-se a postura das policias por
sua acdo, bem como a do governo, de oferecer passagens de trem para que 0S
membros da comunidade, oriundos de outras cidades, retornassem aos seus
lugares de origem. Quase nado aparece a fala dos membros da comunidade, e,
guando um ou outro se manifesta, seus atos sao tidos como débeis e

desarticulados, conforme exp6s o Tenente Barros.

Levou-se em conta a importancia desse documento em sua narrativa sobre as
relacdes de trabalho e producéo estabelecidas entre os membros da comunidade. O
gue, na presente analise, pode ser traduzido como “trabalho solidario”, o Tenente
Barros rotulou de comunismo; todavia, ndo teve como negar os resultados frutiferos
dos trabalhos realizados nas terras do Caldeirdo e a eficiéncia da organizagéo

comunitaria liderada pelo Beato.

Por meio desse documento, foi possivel analisar a acdo repressiva do Estado
com o uso da forga policial, respaldada na justificativa de sua periculosidade e seu
potencial subversivo, o que justificou também o confisco de seus bens, a queima de

suas casas e celeiros e sua retirada, como criminosos, da terra em que produziam.

O Testamento do Padre Cicero € um documento elaborado pelo Reverendo,
possivelmente com suas proprias palavras, em 1923, trés anos antes do inicio das
atividades de José Lourenco nas terras do Caldeirdo. Em seu testamento, o Padre
Cicero nao apenas nomeia os beneficiados com a sua heranca ou indica o destino
dos bens adquiridos por meio de doacbes de romeiros e investimentos, mas
pastoralmente exorta os fieis para que continuem seguindo em romaria a terra da

Mée de Deus, mesmo apds a sua morte.

A importancia desse documento na presente dissertacdo estd no fato de
trazer a comprovagao de que os Padres Salesianos foram declarados herdeiros das
terras do Sitio Caldeirdo, com o proposito de gque continuassem com a obra de
caridade e de acolhimento dos romeiros em Juazeiro do Norte. Porém, na condicao
de proprietarios das terras do sitio, os Salesianos reduziram José Lourenco a
condicao de arrendatario e, por fim, expulsaram-no da comunidade do Caldeirdo.



30

Sendo um documento publico e de lei, expressa os desejos do Padre Cicero apos
sua morte; serve também como inventario das posses do Reverendo de Juazeiro.
Como expbem Samara e Tupy,43 os testamentos, além de registrarem as
disposi¢cbes das ultimas vontades em relacdo ao patrimoénio e a familia, descrevem

momentos de fragilidades, lembram fatos vividos e exortacdes para o futuro.

O processo canbnico instaurado € um documento de producédo eclesiastica e
teve como finalidade analisar a autenticidade do “Milagre Eucaristico”, ocorrido em
Juazeiro do Norte, no ano de 1889.** Nesse processo, diversas testemunhas foram
ouvidas; algumas atestaram a autenticidade dos fatos ocorridos com a Beata Maria
de Araljo, e outras testemunhas consideraram o ocorrido como falacia e

desqualificaram a vida piedosa da Beata.

Também pudemos constatar como a Igreja Catélica Romana, no final de
século XIX e inicio do século XX, fez uso de dispositivos candnicos para impor seus
preceitos. Utilizamo-nos de alguns depoimentos prestados em busca de
compreender a intencionalidade dos grupos divergentes. Antes mesmo do término
do processo, o milagre foi desconsiderado pela Igreja Catdlica e o Padre Cicero,
destituido de suas atividades pastorais; no entanto, apesar das resolucbes e
procedimentos da Igreja, o povo continuou a considerar Juazeiro como a terra da
Mé&e de Deus e o Padre Cicero, como o padrinho de todos. Esse material foi Util para
a compreensao da configuracdo do universo religioso existente em Juazeiro do
Norte e Crato e para verificacdo de como esse universo influenciou as praticas
religiosas no Caldeirdo. O processo evidenciou também a religido como um campo
de conflito social, em que as normas eclesiasticas, mesmo numa sociedade laica,
possuiam o poder de lei e 0os que ndo observavam essas premissas eram

considerados marginais e excluidos.

Desde o periodo colonial, antes da separacdo entre Igreja e Estado, ser

cristdo catolico era condicdo indispensavel para usufruir o direito de cidadania e

*3 SAMARA, Eni de Mesquita e TUPY, Isménia S. Silveira. Histéria & Documento e metodologia de
pesquisa. Belo Horizonte: Auténtica, 2007.

“0 “Milagre Eucaristico” foi a transformagao da hostia consagrada pelo Padre Cicero em sangue na
boca da Beata Maria de Aradujo.
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mesmo para receber o beneficio de sesmaria, conforme Oliveira.*® O autor postula
gue a hegemonia da Igreja Catolica no Brasil, mesmo ap0s o periodo colonial, se

deu por conta da influéncia exercida sobre a burguesia agraria.

[...] sistematizando e veiculando essas representacfes religiosas e
éticas para o conjunto da populacao, desempenha assim uma fungéo
social de hegemonia para a burguesia agraria dominante, o que lhe
d& uma posicao de primeiro plano na sociedade civil. Dai o seu poder
social e moral.*®

Sendo a religido um campo de conflito social, o aparelho religioso vai além de
suas obrigacfes pastorais e catequéticas e pde-se como normatizador da moral, da
ética e da ordem, com o poder de julgar e promulgar duas condenacdes - historica e

escatoldgica - sobre 0s que ndo seguem 0s preceitos estabelecidos pelos canones.

A utilizacdo das cartas ganhou relevancia na pesquisa. As correspondéncias
analisadas fazem parte do corpus epistolar do Padre Cicero e de Dom Joaquim
Vieira, que circulou entre os anos de 1870 a 1929, e dessas foram elencadas oito
correspondéncias conforme seguem: duas cartas do Padre Cicero ao Bispo Dom
Joaquim Viera, em 04 de junho de 1889 e 18 de junho de 1891; cinco cartas do
Bispo Dom Joaquim Vieira, sendo trés destinadas ao Padre Cicero, em 11 de maio
de 1889, 04 de junho de 1890, 28 de novembro de 1894, além de duas cartas
pastorais emitidas a toda a diocese, datadas de 25 de julho de 1894 e 30 de julho de
1897. Além dessas, também foi utilizada correspondéncia do Padre Francisco
Rodrigues Monteiro, enviada a Dom Luis Anténio dos Santos, o primeiro Bispo da

Diocese de Fortaleza, datada de 01 de outubro de 1877.

O século XIX pode ser considerado como o século das correspondéncias;
como expde Malatian,*’ as cartas sdo fontes de pesquisa e investigacdo. O uso das
correspondéncias como fonte se mostrou necessario para a compreensdo do
desenvolvimento da relacdo do Padre Cicero com a hierarquia da Igreja e do

“ambiente” gerado em Juazeiro apos o “Milagre Eucaristico” e inicio das romarias.

> OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Religido e Dominacdo de Classe. Génese, estrutura e funcéo do
catolicismo Romanizado no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1985, p. 112.

“©|dem, p. 342.

*" MALATIN, T. Narrador, Registro e Arquivo. In: PINSKY, C. B. e LUCA, T. R. de, op. cit., p. 196.
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Na primeira dessas missivas, enviada pelo Sacerdote a seu Bispo, o Padre descreve
seus sentimentos diante de um eminente periodo de estiagem que castigaria
sobremaneira o povo simples e solicita auxilio, manifestando, todavia, sua profissdo

de fé numa ac¢éo divina.

As correspondéncias emitidas por Dom Joaquim Vieira ao Padre tém teor
exortativo. S&o redigidas durante o processo canonico instaurado para averiguacao
do milagre. Além de denunciarem as tensdes existentes entre o Diocesano e 0
Padre Cicero, as correspondéncias emitidas por Dom Joaquim Vieira mostravam
gue as praticas religiosas em Juazeiro tinham ganhado cunho social. Diante dessa
realidade, Dom Joaquim, em correspondéncia oficial, deslegitima o Sacerdote de
Juazeiro e seus devotos, condenando suas praticas religiosas. Ndo possuem
respostas eminentes por se tratar de decretos, ou seja, sdo cartas exortativas que
reafirmavam o poder hierarquico e desqualificavam qualquer manifestacéo de fé néao

instituida pela Igreja, como supersticao.

No entanto, esse poder € questionado de diversas formas pelo laicato, que,
longe da Igreja clerical, acabava por viver sua fé ao redor das capelas e oratorios,
criando espaco de resisténcia, autonomia e poder de decisdo, conforme Castillo.*®
Conferir ao corpus epistolar “valor documental”, na concepcdo de Davis,*® que
pesquisou cartas de remissdo na Franca, no século XVI, constitui uma fonte
preciosa, possibilitando ao historiador o conhecimento de diferentes realidades
culturais e sociais. Por meio das cartas pode-se ter acesso aos costumes, atos de

violéncia, vingancas e praticas de diferentes meios sociais e grupos etarios.

As cartas de Dom Joaquim Vieira desnudam o ambiente religioso e social que
se formou em Juazeiro a partir do “Milagre Eucaristico” e inicio das romarias e
descrevem como a Igreja, representada por seu prelado, desempenhou forca
coerciva, é claro, nem sempre obtendo os resultados esperados por parte de seu

rebanho.

8 CASTILLO, J. M, O Movimento da reforma e a paroquializacéo do espaco eclesial do século XIX ao
XX. In TORRES-LONDONO, F. (org.) Par6quia e a Comunidade no Brasil — Perspectiva historica.
Sao Paulo: Paulus, 1997.

“ DAVIS, N. Z. Histérias de Perddo e seus narradores na Franca do século XVI. Sdo Paulo: Cia.
das Letras, 2001.
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Na presente pesquisa, foram também utilizados extratos de jornais que circularam
no Estado do Ceara entre os séculos XIX e XX, catalogados no acervo documental
do Instituto do Ceara, com sede na cidade de Fortaleza. Compreendemos que essa
fonte histérica, tdo marginalizada pelos historiadores no passado,> pdde contribuir
para a analise das tensbes que estavam postas na sociedade. Esse material foi
tratado como revelador de um campo de conflitos, como sugere Peixoto e Cruz,*
ndo sendo apenas um transmissor de informacdes. Foi possivel reconhecer que
nem sempre a neutralidade e a fidelidade aos fatos foram estampadas nas folhas
dos periodicos, pois o jornal, além de assimilar interesses e projetos de diferentes

forcas vigentes na sociedade, é espaco privilegiado da articulacdo desses projetos.>?

Ao descrever o processo histérico da imprensa no Ceara, Nobre® afirma que
o Estado do Ceara possui uma das mais ricas tradi¢cdes jornalisticas do pais, tendo
seu primeiro periddico, o Diario do Governo, em 1824 e que, desde entdo, 0s jornais

respondiam aos interesses de grupos politicos ou religiosos.

O Correio do Ceara, com inicio de circulacdo em 1915, foi o primeiro a
guebrar esse paradigma. Sua maxima calca-se no fato de que, a partir desse
periédico, o noticiario e a publicidade comecaram a ganhar espaco jornalistico.
Todavia, podemos postular que, com a publicacdo de anuncios e textos publicitarios
gue respondiam a interesses econdmicos do comércio, 0S jornais serviram como

formadores de opinido publica, compromissados com setores da sociedade.

Na analise de artigos publicados em diversos periédicos, percebemos que as
narrativas incitavam a populacéo letrada do Cariri contra a experiéncia de trabalho e
oracdo realizada nas terras do Caldeirdo. José Lourenco e sua comunidade séo
vistos aos olhos do poder como subversivos e fanatizadores: um perigo a sociedade.

Maria Isabel Medeiros Almeida, em sua dissertacdo Memaria e Historia: O Caldeirdo

L UCA, T. R. de. Fontes Impressas — Histéria 0s, nos e por meio dos periddicos. In: PINSKY, C. B.
LUCA, T.R. de. (org.) Fontes Histoéricas. S&o Paulo: Contexto, 2005, p. 111.

°! CRUZ, Heloisa de Faria e PEIXOTO, Maria do Rosario da Cunha. Na Oficina do Historiador:
conversas sobre Histéria e Imprensa. S&o Paulo: Projeto Histdria, n. 35, p. 253-270, dez. 2007.

*2 |dem, p. 259

3 NOBRE. Geraldo da Silva. A Imprensa no Ceard. In: ALVES, Marinez (org.) Fortaleza: Catalogo da
Hemeroteca do Instituto do Ceara (HGA). Inst. do Ceara, 2010, p. 6.
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de Santa Cruz do Deserto na Narrativa Histérica,>* apresenta a imprensa jornalistica
representada por trés jornais (O Povo, O Nordeste e O Estado), os quais

comungavam dos mesmos interesses politicos, econémicos e sociais.

Assim, coerentemente com tal postura, as paginas desses jornais
apresentaram a comunidade do Sitio Caldeirdo como um grupo de fanaticos e

perigosos a ordem vigente. Como postulam Capelato e Prado:

A escolha de um jornal como objeto de estudo justifica-se por
entender-se a imprensa fundamentalmente como instrumento de
manipulacdo de interesses e de intervencdo na vida social; nega-se,
pois, aqui, aguela perspectiva que a tomam como mero veiculo de
informagdes, transmissor imparcial e neutro dos acontecimentos,
nivel isolado da realidade politico-social na qual se insere.*®

Para a presente pesquisa, foram elencados como fonte 0s seguintes
peridédicos: O Povo, O Nordeste, O Estado, A Gazeta de Noticias, O Crato, Voz da

Religido no Cariry e o Jornal do Brasil.

O jornal O Povo, fundado em 7 de janeiro de 1928, por Demdcrito da Rocha,
€ atualmente o 6rgdo de imprensa mais antigo em circulacdo no Estado do Ceara e
com maior poder de alcance de leitores.”® Narrou a primeira invasao, realizada em
setembro de 1936, e também estampou, em suas paginas, quase que diariamente,
os fatos ocorridos na Mata dos Cavalos, desde maio de 1937. Em suas paginas,
encontra-se importante artigo de José Alves Figueiredo sobre o Beato José
Lourenco e sua acdo no Cariri. Supde-se que o relatério da invasdo policial,
conforme ja observado, foi confeccionado a partir de acusacdes feitas por meio de
um de seus artigos publicado em 11 de novembro de 1936, onde se denuncia a

venda dos objetos da comunidade pela Policia.

O Jornal O Nordeste,> de inclinacdo catélica, 6rgéo oficial de divulgacdo da

Diocese de Fortaleza, teve sua primeira publicacdo datada de 29 de junho de 1922.

> ALMEIDA, Maria Isabel Medeiros. Meméria e Histéria: O Caldeirdo de Santa Cruz do Deserto na
Narrativa Histérica. [Dissertacdo de Mestrado]. Sdo Paulo, PUC, 2011.
°® CAPELATO, Maria Helena e PRADO, Maria Ligia. O bravo matutino. Imprensa e ideologia no
l;%rnal O Estado de S. Paulo. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1980, p. 19.

ALVES, op. cit., 2010, p. 34.
*" |dem, p. 33.
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Porta-voz da Igreja Catolica Romana, com forte apelo anticomunista, em suas
paginas, exortava o povo catolico a respeito do grande inimigo da Igreja e da fé, o
comunismo, afirmando que a cruz ndo temia a foice e o machado. Apds a campanha
militar de maio de 1937, os artigos publicados justificavam a acgao policial
classificando o Beato e seus seguidores de fanaticos e comunistas. H4 um
deslocamento do discurso com o intuito de defender, e até ovacionar, a execucao
feita pelo Estado que se pds como brago repressor a servigo da ordem eclesiastica.

Nas paginas do jornal O Nordeste, a comunidade do Beato é tida ndo apenas como
um perigo a instituicdo religiosa, mas ao Estado, a todo cidaddo de bem, que é
inimigo do “espirito” desagregador do comunismo, que tem como objetivo destruir a

familia e a propriedade privada.

O Jornal O Estado, tendo surgido em 24 de setembro de 1936, nao
acompanhou os fatos antecedentes a invasao do Sitio pela Policia. Fundado com o
intuito de defender o Governador do Ceara, servindo como um braco do Estado,
legitimou a ag&o policial contra a comunidade do Caldeirdo. ApGs o ataque ocorrido
em maio, manteve a mesma postura que O Nordeste, estigmatizando o0s

remanescentes seguidores de José Lourenco.

A Gazeta de Noticias, jornal de Fortaleza, iniciou atividade em 10 de julho de
1927, em Fortaleza. Misteriosamente amanheceu com suas instalacdes depredadas,
ou empasteladas, como se dizia na época, no dia 10 de agosto, cessando sua
publicacdo até o dia 21 de agosto. Sofreu um incéndio em 16 de outubro, tudo no
mesmo ano, culminando tal violéncia com o assassinato de seu principal redator e
editor, Dr. Anténio Drummond, em 11 de junho de 1930.°® Em suas paginas, no ano
de 1937, a Gazeta de Noticias cobrava providéncias das autoridades contra a
comunidade do Sitio Caldeirdo, seguindo o mesmo discurso que 0s demais

periédicos cearenses, tendo em vista justificar a acdo repressiva do Estado.>

Os periddicos O Crato e A Voz da Religido no Cariri circulavam localmente na

regido do Cariri e ndo foram catalogados pelo Instituto do Ceard, o que dificulta a

%8 |dem, p. 34.
° No catalogo da Imprensa Cearense, onde se encontram tais informacdes, ndo ha maiores
esclarecimentos sobre tal perseguigdo.
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identificacdo dos grupos de interesses que serviam. Fragmentos do Jornal O Crato,
integram o acervo da Biblioteca Publica Estadual — Gov. Menezes Pimentel, em
Fortaleza. Nao existem exemplares completos para consulta em qualquer dos
centros de pesquisa que trabalham com o tema e o0s extratos nao permitem
recuperar referéncias, além da data de publicacdo de cada texto. A leitura desse
material permite afirmar que expressava o pensamento da elite conservadora local e

os interesses da Igreja Catélica Romana e de seu clero.

A Voz da Religido no Cariri, produzido pelo Padre Ibiapina e pelo jornalista
José Joaquim Tellis Marrocos, permitiu visualizar os conflitos existentes entre o
Padre Ibiapina, missionario entre os sertanejos nordestinos, e a hierarquia da Igreja
Catdlica, que ndo aprovava seus métodos evangelizadores, e sua instituicdo de

beatas e beatos.

Ao trabalhar com uma grande diversidade de periddicos, é possivel
compreender que a conceituagcdo sobre Estado, ordem e religido, e seus
desdobramentos, € posta de diferentes formas. Averiguamos que mesmo 0S
periddicos O Nordeste e a Voz da Religido no Cariry, ambos defendendo um

discurso catolico, acabam por diferir em suas representagoes.

Os periodicos ndo sdo aqui tomados como narradores de histéria e eventos,

mas disseminadores de projetos, de ideias e legitimadores de acgdes.

Ao pesquisar a histéria do Jornalismo no Brasil, Melo®® lembra que a imprensa
se estabeleceu no Rio de Janeiro em 1808, mas que seu advento néo favoreceu a
independéncia politica, ou mesmo ameacou a estabilidade do Império, pois a mao
gue promoveu a instalacdo da imprensa no Brasil também regulamentou a aplicacéo
da censura prévia; concluimos, porém, que a veiculagdo das informacdes e noticias
se da em conformidade com os grupos sociais e a necessidade de defesa de seus

interesses.

% MELO, José Marques de. Histéria do Jornalismo — Itinerario critico, mosaico contextual. S&o
Paulo: Paulus, 2012.
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Durante a contemporaneidade dos eventos, 0s periodicos serviram como
mecanismos sociais para validar as agcdes do Governo, das policias e da Igreja.
Todavia, seu papel ideoldgico prolongou-se por algumas décadas, silenciando o
evento histérico da invasdo e o assassinato de diversos remanescentes da
comunidade do Sitio Caldeirdo. Apenas em primeiro de fevereiro de 1981, o Jornal
do Brasil®® publicou o artigo “Chacina do Caldeirdo” do pesquisador Tarcisio

Holanda.

A imprensa forma a opinido publica por meio de um campo de tensado, onde
frases e imagens sdo manipuladas inaugurando uma “verdade” proviséria e uma
historia “satisfatéria”, a que se soma a diversidade dos documentos cada vez mais
acessiveis, e tal constatag@o permite as historiadoras Samara e Tupy considerarem

que:

[..] os documentos que fundamentam os estudos historicos
assumem, hoje, as formas mais diversas, abordam diferentes
conteudos e podem ser encontrados em lugares mais variados...
cada vez mais acessiveis, as informacdes sobre um determinado
tema provém das mais diversas origens: jornais, revistas, livros,
noticiarios de radio e televisao, filmes, documentarios, internet,
anedotério, linguagem e oralidade, entre tantas outras constituem
apenas alguns exemplos.®

A partir desse pressuposto, cada material como mediacdo para a
compreensdao do objeto de pesquisa, teve uma abordagem e um cuidado
diferenciado; buscamos analisar seus autores, suas intencionalidades, seu contexto,

seus interlocutores e as tensdes existentes através dos discursos expostos.

A maior parte dos membros da comunidade do Sitio Caldeirdo era composta
por analfabetos, pessoas que ndo dominavam a arte de ler e escrever. Ainda em
1936, houve a iniciativa da constru¢do de uma escola para as criancas, todavia esse
projeto foi sufocado por conta da dispersdo dos sertanejos pela policia.

%1 Jornal do Brasil, 1°. de fev. de 1981, Caderno Especial, p. 1 € 2.
®2 SAMARA, Eni de Mesquita e TUPY, Isménia S. Silveira. Histéria & Documento e metodologia de
pesquisa. Belo Horizonte: Auténtica, 2007, p. 67.
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N&o dispomos de nenhum documento oficial produzido pela comunidade.
Para conseguir acesso a sua fala, pesquisadores, na década de oitenta, utilizando-
se da metodologia da histéria oral, recolheram depoimentos de dois grupos de
pessoas: 0s remanescentes e contemporaneos do Beato e da comunidade do Sitio

Caldeirao.

Entre os pesquisadores e os diversos depoimentos, o material compilado por
Ramos® e Cordeiro,** foram os que melhor subsidiaram a presente andlise. O fator
determinante para o uso desse material foi a diversidade de entrevistas e a
pluralidade das narrativas e, como afirma Le Goff, citando Marc Bloch: “A
diversidade dos testemunhos histéricos é quase infinita; Tudo o que o homem diz ou
escreve, tudo o que se fabrica, tudo o que toca pode e deve informar-nos sobre

eleu.65

Fazendo uso das entrevistas, Ramos resgata a histéria de cada comunidade
liderada pelo Beato.®® A perspectiva adotada por Cordeiro é diferente; no centro, ndo
estdo as comunidades ou os principios ali erigidos, mas a lideranca do Beato José

Lourenco e as suas experiéncias acumuladas.

A finalidade analitica ao fazer uso do rico material recolhido por esses autores
e exposto em suas obras, foi a de, por meio das falas dos depoentes, ndo apenas
perscrutar a lideranca do Beato ou resgatar a memoria das comunidades por ele
lideradas, mas compreender a dinamica existente nas relacdes comunitarias, as
guestdes que corroboraram para a organizacdo do grupo em torno do Beato, e 0s

referenciais que serviram de paradigma para a formacéo da comunidade.

A partir das narrativas dos contemporaneos e remanescentes, nao existe um
unissono em suas falas; no entanto, € exatamente essa a beleza da historia oral,
que, conforme o Professor Alessandro Portelli,®’ tende a representar a realidade nédo

tanto como um tabuleiro em que todos os quadrados sao iguais, mas como um

®® RAMOS, op. cit., 1991.

® CORDEIRO, op. cit., 2004.

® |LE GOFF, J. Histéria e Meméria. 5. ed. Campinas: UNICAMP, 2008, p. 107.

®® Sitio Baixa Dantas (Crato), Sitio do Caldeirdo (Crato) e Fazenda Unido (Exu, Pernambuco).

" PORTELLI, Alessandro. Tentando aprender um pouquinho: algumas reflexdes sobre a ética na
Historia Oral. Revista Projeto Historia, S&o Paulo, n. 15, p. 16, Abril, 1997.
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mosaico ou colcha de retalhos, em que os pedacos séo diferentes, porém, formam
um todo coerente depois de reunidos. Como explicitado pelos autores, para 0s
contemporaneos da comunidade, falar sobre os fatos foi tarefa facil; no entanto, para
0s remanescentes que sofreram perseguicdo e foram condenados ao siléncio,

lembrar “era sofrer novamente”.

O discurso dos contemporaneos é tal como a fala de quem viaja e tem muito
para contar, os remanescentes sdo como os combatentes ao término da guerra,
mudos, segundo Walter Benjamim, tudo que foi produzido dez anos apos, em livros

sobre a guerra ndo era o suficiente para narrar a experiéncia do combatente.®®

Os remanescentes relatam a memoria de dias com fartura de alimento e
muito trabalho. Os sertanejos que se estabeleceram no Caldeirdo de Santa Cruz do
deserto tinham conhecimento das realidades evocadas pelos substantivos que

davam nome a irmandade: pendria, transi¢ao, solidariedade e redencao.

A cruz e o deserto tidos como referenciais teoldgicos eram realidades
presentes na vida do sertanejo. A cruz, simbolo de sofrimento, é também signo de
redencdo. Sem a cruz, sem o sofrimento ndo ha redencéo, ndo ha paraiso, todos
gue desejam a salvacao devem passar pela cruz. O deserto, cenario tipico do sertdo
nordestino, onde a morte esta sempre a espreita, é lugar de passagem, de transicao,

conforme a narrativa biblica é o caminho para a terra prometida.

Todavia podemos perceber que, em suas narrativas, os remanescentes do
Caldeirdo compreendem que a terra prometida e o deserto se tragcam e se enlagam.
Com a enxada na méo, arando a terra, passam pelo deserto, mas, na patrtilha, fruto
do trabalho e da solidariedade, desfrutam do paraiso. Logo, a idade mitica ou idade
do ouro, construcdo narrativa presente em grande parte das religides como propde
Le Goff,*® para os remanescentes da comunidade Caldeirdo, era enxada e rosario

em maos e pao na mesa.

°® BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987.
% LE GOFF,op.cit, 2008.
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A partir dessas colocacdes, entende-se que toda fala € um exercicio da
memoria e contém questdes proprias da subjetividade de cada depoente. Ao
analisar e selecionar as entrevistas coletadas, os autores Ramos e Cordeiro
percebem o0s sentimentos presentes nas falas dos depoentes. O material
disponibilizado pelos autores possibilitou o contato com o0s sonhos e a experiéncia
dos sertanejos que compuseram a comunidade do Sitio Caldeirdo, assim como a
percepgao de como a documentacao oficial produzida sobre os eventos influenciou a

opinido dos contemporaneos.

Os caminhos para a aquisicdo de documentos e da bibliografia que trataram
da comunidade do Sitio Caldeirdo foram tortuosos. Em S&o Paulo constata-se uma
grande escassez de material, 0 que ndo € de todo surpreendente, dada a falta de
interesse por temas considerados regionais. Mas a pesquisa realizada na Regido do
Cariri, particularmente na cidade do Crato, apontou que a memoéria do Caldeirdo
ainda ndo foi completamente revificada. Ha um siléncio histérico, porém, como

postula Le Goff, fazendo uso do pensamento de Michel de Certeau:

Falar dos siléncios da historiografia tradicional ndo basta; penso que
€ preciso ir mais longe: questionar a documentagdo historica sobre
as lacunas, interrogar-se sobre os esquecimentos, os hiatos, os
espacos em branco da historia. Devemos fazer o inventario dos
arquivos do siléncio e fazer a historia a partir dos documentos e da
auséncia de documentos.”

Na andlise do autor apenas falar em siléncio historico ndo € suficiente para o
historiador, é necesséario o exercicio de ouvir os discursos dos que se beneficiaram
com o siléncio, perceber suas contradicbes e mediacdes, além de interpretar as

narrativas dos oprimidos, que nem tudo revelam, por serem coagidos pelo poder.

Na cidade do Crato, poucos conhecem a histéria dessa comunidade.
Possivelmente, o discurso do vencedor calou os remanescentes através do terror. O
local fisico permanece abandonado, mesmo apos ter sido tombado como patrimdnio

historico do Estado do Ceara, em 2005.

© |dem, p. 108.
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No Departamento Historico da Diocese do Crato, ndo ha nenhum material
disponivel para pesquisa e nenhuma referéncia sobre os acontecimentos. A Diocese
do Crato promove anualmente uma Romaria ao Sitio Caldeirdo, no més de

setembro.

A Universidade Regional do Cariri (URCA), através dos seus Departamentos
de Histéria e Sociologia, € a Unica voz que ainda sussurra a memoéria do Sitio
Caldeirdo. A consulta em seu acervo bibliografico e o dialogo estabelecido com os
professores Domingos Savio Cordeiro, Sonia Menezes e Josenildo Barbosa
possibilitaram o retorno deste pesquisador para Sdo Paulo com material razoavel

para dar andamento a pesquisa.

Dada a necessidade de mais fontes e bibliografia, uma nova estadia no
Estado do Ceara possibilitou a busca de material nos centros de pesquisa da cidade
de Fortaleza, nos seguintes locais: na Biblioteca Publica Estadual — Gov. Menezes
Pimentel, no Seminario Arquidiocesano — Sao José, Arquivo Publico do Estado do
Ceard, na Universidade Federal do Ceara e no Instituto Histérico do Estado do
Ceara. Apés a pesquisa em Fortaleza, o retorno as cidades de Juazeiro do Norte e
Crato possibilitou a busca de materiais no Memorial Padre Cicero e na Biblioteca
Municipal. Na cidade do Crato, contatos com pesquisadores locais da Universidade
Regional do Cariri possibilitaram a ampliagdo da reflexdo e o reconhecimento local

sobre o tema.

Acompanhado do Professor Domingos Séavio Cordeiro, autor do livro Um
Beato Lider, foram feitas visitas ao Sitio Caldeirdo, patrimbnio histérico do Ceara,
porém abandonado pelo poder publico (havia gado pastando ao lado da cruz, que

indicava ser um local onde alguém foi sepultado).

A partir do acervo bibliogréfico e das fontes, foi possivel desenvolver uma
reflexdo sobre os antecedentes que propiciaram o ajuntamento de pessoas no Sitio
Caldeirdo, terras do Padre Cicero, sob a lideranca do Beato José Lourenco e
identificar como praticas sociais, gestadas pela necessidade, mas pautadas nos
preceitos de fé e de trabalho, afrontaram diferentes seguimentos sociais. Por tal
atitude, os membros da comunidade sofreram diversos tipos de perseguicéo.
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O dialogo estabelecido com a historiografia também foi permeado e iluminado
por autores como Christopher Hill,”* E.P. Thompson,’® Carlo Ginzburg,”® Keith
Thomas,’ Robert Mandrou,” Roger Chartier,”® Martin-Barbero’’ e George Rudé,’®
cujas referéncias se encontram ao longo do presente texto. Apesar das divergéncias
de conceitos e teorias existentes entre os autores supracitados, as producdes
desses foram tomadas nas particularidades que auxiliaram na compreensao do

objeto da presente dissertacao.

Os aspectos que emergiam da analise das fontes e da historiografia
solicitaram suporte tedérico especifico. Chartier, Mandrou, Ginzburg e Martin-Barbero
foram importantes para a discussao sobre o conflito cultural que se traduziu na
tensdo entre a Igreja hierarquica e a religido do povo, bem como a inter-relacéo
entre essas duas instancias. A hierarquia eclesiastica e os beatos leigos, ou mesmo
os devotos do Padre Cicero, partihavam duma mesma tradicdo religiosa, o
catolicismo romano, todavia as tensbes existentes entre ambas as instancias
revelaram ao historiador o distanciamento existente entre a cultura letrada e a

cultura oral e a superioridade imposta pelo clero.

Para a reflexdo sobre os movimentos sociais de carater religioso na histéria,
em muito nos ajudaram Hill, Thomas e Mandrou, autores que nos respaldaram na
percepcéo de que se tratava de grupos que desafiaram o poder temporal, travestido
de forca religiosa, pois, na pratica, dogmas foram questionados, heresias,

elaboradas e os céanones, quebrados. Através da mediacdo desses autores, foi

" HILL, Christopher. O Mundo de Ponta-cabeca. Ideias radicais durante a Revolucdo Inglesa de
1640. S&o Paulo: Schwarcz, 2002./ O Eleito de Deus — Oliver Cromwell e a revolugdo Inglesa. 2. ed.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001.

> THOMPSON, E. P. Costumes em comum. 5. ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2011.

”® GINZBURG, Carlo. Os andarilhos do bem - Feiticaria e cultos agrarios nos séculos XVI e XVII.
S&o0 Paulo: Cia da Letras, 1988. / O queijo e os vermes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.

* THOMAS, K. Religido e o Declinio da Magia — Crencas populares na Inglaterra: Séculos XVI e
XVII. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

® MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII. Sdo Paulo: Perspectiva,
1979.

® CHARTIE, R. Cultura Popular: revisitando um conceito historiografico. Estudos Histéricos, Rio de
Janeiro, Vol. 8, n. 16, 1995.

" MARTIN-BARBERO, Jesus. Redescobrindo o povo: cultura como espaco de Hegemonia. Rio de
Janeiro: UFRJ, 1997.

® RUDE, George. A multiddo na histéria: estudos dos movimentos populares na Franca e
Inglaterra, 1730-1848. Rio de Janeiro: Campus, 1991.
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possivel perceber também que o gladio ndo € apenas no corpo, mas na alma e que
0 poder religioso, quando ndo convence por meio do discurso, alia-se ao braco

punitivo do Estado para impor suas verdades.

O pensamento de Hill, exposto em sua obra O mundo de ponta-cabeca,”® foi
relevante para evidenciar os episédios secundarios, as préaticas e as ideias dos
diversos grupos que estiveram no interior do processo revolucionario. Para o autor,
colocar em evidéncia esses grupos é fazer uma histéria sob o olhar da minhoca,

uma historia feita ndo através da elite, mas do povo.

Para a analise da lideranca dos beatos sobre o povo e compreensdo do
carater vocacional que esses possuiam para a realizagcdo de uma missdo que nao
referia legitimacdo do poder eclesial, mas assentimento do laicato, o pensamento de
Hill foi imprescindivel. Embora um autor de cunho marxista, ao analisar a lideranca
dos grupos religiosos independentes na Inglaterra do século XVII, esse situa que a
base da reacdo contra a monarquia inglesa era social e religiosa, enfatizando a
importancia do papel do lider para tais seguimentos, cujas lutas e anseios se
expressavam pela religido, o que nos remeteu a Max Weber, o maior tedrico sobre a

religido como representacao da forca social.

O pensamento de Rudé e o de Thompson, que analisaram 0S movimentos
presentes nos processos revolucionarios da Inglaterra no século XVII e na Franca,
no século XVIII, também tiveram a mesma instrumentalidade para a analise das
sublevacdes camponesas em pauta nesta pesquisa. A obra de Thompson fez-se
novamente importante referencial para a compreensao das relagdes de trabalho,

producao e consumo estabelecidas no Caldeirao.

O resultado da analise estd exposto nessa dissertacdo, distribuidos os

assuntos nos seguintes capitulos.

No primeiro capitulo, evidenciam-se o contexto histérico, as motivacdes e os

personagens que influenciaram a opcéo de vida feita pela comunidade Caldeiréo.

" HILL, op. cit., 2002.
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Destaca-se como o Padre Ibiapina influenciou as acdes do Beato José Lourenco
com suas praticas evangelizadoras e por sua atuacao social. Esse personagem
reconhecido como o grande evangelizador do sertdo, o Padre dos pobres, que fez a
sintese entre trabalho e oracgéo, foi quem difundiu, no Nordeste brasileiro, as praticas
gue resultavam na formacdo de comunidades solidarias, norteadas pela vivéncia das
virtudes teologais: fé, esperanca e caridade. Analisa-se sua influéncia para o
surgimento (ou ressurgimento) e o desenvolvimento da acdo pastoral de um
movimento laico de beatos e beatas e os conflitos que eclodiram entre Ibiapina e a
Igreja Catdlica. Buscou-se conceituar o termo “fanatismo” com o uso de referenciais
tedricos e desconstruir a imagem pejorativa que a religiosidade popular herdou da
Igreja oficial. Reflete-se ainda sobre o “Milagre Eucaristico” de Juazeiro, o fenébmeno
das romarias e o sistema de crenc¢a do sertanejo como um catolicismo a margem, e

destaca-se a perseguicao instituida a José Lourenco.

No segundo capitulo, considera-se a trajetoria do Beato José Lourenco,
contemplando sua formacéo religiosa e moral como herancas do Padre Ibiapina e da
relacdo de apadrinhamento com o Prade Cicero. A partir desses “modelos”, sdo
analisadas as experiéncias vividas pela comunidade Caldeirdo, tendo como principio
norteador a vida social regida pelo trabalho e pela oracdo. Resgata-se
historicamente, por meio da analise de artigos publicados no jornal O Povo, o flagelo
provocado pela seca de 1932, as ac¢Oes paliativas do governo federal em socorro
dos desvalidos e os esforcos da comunidade para acolher e alimentar os

necessitados, calcados numa relacao fraterna.

No terceiro capitulo, analisa-se como o fantasma de um inimigo comum ao
Estado e a Igreja, o comunismo, foi associado as praticas desenvolvidas naquelas
comunidades. A imprensa e 0s pulpitos se encarregaram de disseminar tal
associacdo, transmutando os costumes sertanejos de forma a permitir tais
associacOes. Nesse sentido, desempenharam um importante papel na disseminacéo
de um anticomunismo, justificando as ag¢des repressivas do Estado contra costumes
considerados subversivos a ordem, a familia e a religido. A acado policial contra os
membros da comunidade foi abordada, considerando-se trés periodos: 1936, com a
invasdo do Sitio e a dispersdo dos moradores; 1937, com o confronto armado na

Serra do Araripe e, apos, a “chacina” dos remanescentes pelas forgas policiais. Os
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remanescentes foram obrigados a um isolamento e a um emudecimento sobre suas
praticas, ao que se somou um silenciamento social, como se o esquecimento fosse

capaz de anular a histéria.

Finaliza-se com referéncias a outros movimentos sociais, de mesmo destino
da comunidade do Sitio Caldeirdo, com o proposito de provocar uma reflexdo sobre
a acao coercitiva do Estado imputada a populacdo através de seus agentes de

seguranca publica, aos quais é dada a incumbéncia de algozes.
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CAPITULO | )
OS ANTECEDENTES DA COMUNIDADE DO SIiTIO CALDEIRAOQ:
COM QUANTOS EXEMPLOS SE FORMA UMA COMUNIDADE?

A comunidade formada sob a lideranga do Beato José Lourenco nas terras do
Sitio Caldeirdo, propriedade do Padre Cicero, ndo pode ser compreendida como um
evento isolado, alheio as questbes que permearam o nordeste nas ultimas décadas
do século XIX e primeira metade do século XX. A natureza e as particularidades da
comunidade do Sitio Caldeirdo, ou Irmandade da Santa Cruz do Deserto, o propésito
de sua fundacdo, seus referenciais, sua organizacdo interna, bem como a
perseguicdo e a destruicdo da comunidade pelo Estado, justificados sempre em
nome da preservacdo da ordem e da seguranca nacional, com o apoio da Igreja
Catdlica, expressam o0s problemas sociais presentes no sertdo e, nessa teia,

despontaram particularmente as cidades de Juazeiro do Norte e Crato.

José Lourenco, o Beato do Caldeirdo, formou seus referencias de fe,
diretamente vinculados as praticas de vida, a partir de preceitos presentes na
tradicdo do sertanejo; assim sendo, sua trajetéria converge de experiéncias
herdadas e expressa, antes de quaisquer outros referenciais, costumes em
comum®. Foi fruto de um contexto histérico em que os milagres e o desejo de arar a
terra e desfrutar dos beneficios do produzido se trancavam. Na vida do homem do
sertdo, junto com o trabalho, como acdo humana, permeava-se a fé na providéncia
do sagrado. A soma da providéncia divina com a acdo humana era fonte de
esperanca para 0 sertanejo castigado pela seca, explorado pelo capital e

abandonado pelo Estado.

Tal realidade exigiu a criacdo de instrumentos que promovessem a vida e,
nesse sentido, resultaram na convergéncia de praticas e representacdes sociais
expressas nhas virtudes teologais: fé, esperanca e caridade. A confianca na

providéncia divina, a busca do trabalho como realizacdo humana e a partilha dos

% THOMPSON, op. cit., 2011.
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bens produzidos: parametros de vida propostos a todos 0s que se confessam
cristdos, germinam nesse ambiente hostil, eivado de carestias e precariedades,
homens deixados ao abandono da propria sorte e ameacados pelos poderes
institucionais. Nesse contexto, diante de condi¢cdes naturais, ou provocadas pela
espoliacdo e descaso dos poderosos, a solidariedade desponta como a grande

virtude do sertanejo, conforme afirma Otten.®

1.1 Padre Ibiapina: fonte de inspiragc&do no sertao

O principal lider da comunidade organizada no Sitio Caldeirdo foi José
Loureco Gomes da Silva, conhecido como o Beato José Lourenco. O local e a data
de seu nascimento sao incertos. Tanto a biografia de José Lourenco recuperada por
Figueiredo®, quanto o pesquisador Domingos Savio Cordeiro®® afirmam que o mais
provavel é que o Beato tenha nascido no ano de 1870, no Estado da Paraiba, no

Municipio de Pildes, brejo paraibano.

Figura 1 - Localizagdo de Piles na Paraiba®

Toda a regido, desde o inicio do século XIX, fora fortemente influenciada por

um lider catélico cearense, o Padre José Antbnio Pereira Ibiapina, reconhecido

8- OTTEN, op. cit., 1990, p. 101.

% FIGUEIREDO, J.A. O Beato José Lourenco e sua Ac¢do no Cariri. Jornal O POVO, Fortaleza, p. 7,
7 de jun. de 1934.

8 CORDEIRO, op. cit., 2004.

84 Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Pil%C3%B5es (Para%C3%ADba). Acesso em: 08 jan.
2014.
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como o “apdstolo do nordeste”,** o qual missionou pelos sertées da Paraiba,

Pernambuco, Ceara, Rio Grande do Norte e Piaui, durante mais de 30 anos.
“Segundo Candido da Costa e Silva, ‘a formagao cristd da gente sertaneja deve-se
basicamente as missées itinerantes”,*® semelhantes as que Ibiapina desenvolveu.
No entanto, todos concordam que o Padre Ibiapina destacou-se nao sé por sua
vasta e longa itinerancia, como pela a¢éo politico-social que imprimiu a sua misséo,
postura que pode ter marcado profundamente a experiéncia religiosa de José
Lourenco, o Beato. Dai a necessidade de recuperarmos, em linhas gerais, alguns

aspectos da trajetéria do Padre Ibiapina.

Natural do Estado do Ceara, do Municipio de Sobral, José Antdnio Pereira
Ibiapina nasceu em 1806. Apos ter seguido carreira secular, tendo exercido o oficio
de advogado, foi chefe de policia e juiz de direito na cidade de Quixeramobim,
também no Ceara, e, posteriormente, ocupou a cadeira de deputado nacional no Rio
de Janeiro, até decidir abracar o sacerdocio. Foi apés a sua consagracdo a Nossa
Senhora que José Antdnio deixou de fazer uso do sobrenome Pereira, adotando o

nome de José Antbnio de Maria Ibiapina.

A biografia do Padre Ibiapina foi escrita de forma poética por Paulino
Nogueira, em artigo editado no ano de 1888, na Revista do Instituto do Ceara.?’
Nesse artigo, Nogueira narra a carreira na magistratura e os embates politicos
vivenciados por Ibiapina. Destaca também sua grande inclinacdo em defesa dos
pobres e seu senso de justica. Em 1853, com 47 anos de idade, deixou a carreira

secular iniciando “peregrinagdo” rumo ao sacerddcio.®® Apds sua ordenagéao

% MARIZ, Celso. Ibiapina, um ap6stolo do Nordeste. Paraiba: Editora Universitaria UFPB, 1942. 3
ed., Jodo Pessoa: Editora Universitaria UFPB, Conselho Estadual de Cultura, 1997.

8 S0UZA, Océlio Teixeira de. Fé e trabalho: a acao missionaria do padre Ibiapina na cidade do Crato
e Vila de Barbalha — CE (1864 — 1870). Anais do Ill Encontro Nacional do Gt. Histéria das religides e
das religiosidades — ANPUH - Questdes tedrico-metodolégicas no estudo das religides e
religiosidades. In: Revista Brasileira de Histéria das Religides. Maringa (PR) v. Ill, n.9, jan/2011.
ISSN 1983-2859. Disponivel em: http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.htm. Acesso em: 09 jan. 2014.
¥ NOGUEIRA, Paulino. IBIAPINA. Fortaleza: Revista do Instituto do Ceara, 1888.

8 Conforme Nogueira, Ibiapina iniciou seus estudos filoséficos no seminario de Olinda, em meados
de 1823; pouco tempo depois, por falta da necessaria moralidade nesse estabelecimento, ou por falta
da precisa instrugdo no corpo docente, foi residir no convento da Madre de Deus. Aos 18 anos de
idade, teve que deixar a preparacao para o sacerddcio para cuidar de suas irmas, pois seu pai havia
sido fuzilado como revoltoso da Confederacdo do Equador. NOGUEIRA, Paulino. IBIAPINA.
Fortaleza: Revista do Instituto do Ceara, 1888, p. 167.
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presbiteral, tornou-se o “padre dos pobres”; sendo filho do nordeste, foi tido como

um missionario de “casa”:

O povo dos sertbes é assas intelligente para compreender que este é
0 mestre que o tempo requer. Ama-o ardentemente, e esquece de
todo o padre alienigena, que vem de longes terras exercitar a
caridade, alids pouco em voga no seu mesmo paiz, ou fazer colheitas
d’almas para a gloria de suas communhdes, de ouro, algumas vezes,
para melhor proveito delas.®

Diferentemente das congregacfes religiosas formadas por missionarios
estrangeiros, que pouco entendiam da vida e da cultura do povo no nordeste,
Ibiapina era conhecedor do complexo sistema de crengas do sertanejo, composto
por oracdes, cantos, devocgdes e praticas religiosas; todavia, ndo se limitou a tarefa
de ensinar o catecismo oficial e as oracfes tradicionais da Igreja. Incitava-os a
emancipacdo humana, pelo desenvolvimento de novas técnicas e novas formas de
organizacdo do trabalho. Com sua orientacdo, acudes foram construidos, pocos

foram perfurados, muros de cemitérios, reformados, capelas, erigidas.

Sua atuacdo pastoral ndo permanecia apenas no campo da fé teorica, mas
estendia-se a acdo caritativa e a formacao de comunidades solidarias. Em suas
maximas, postulava que o trabalho era uma predisposi¢céo a oracdo. Apontava duas
formas de oracgéo: primeiro, a elevacdo do pensamento ou a voz a Deus, sendo que,
nem sempre, essa primeira forma poderia ser tdo eficaz por conta da fragilidade
humana (distracdo, ou falta de amor sincero e verdadeiro a Deus); a segunda forma
de oracgdo era eficaz: dava-se por meio do trabalho, e, nesse sentido, a fadiga, as
mortificacdes e as grandes provacOes expressavam o verdadeiro amor a Deus, de
maneira sincera, pois se converteriam em gestos concretos de caridade, na partilha
dos bens com a comunidade. Pode-se postular que, no pensamento de Ibiapina,
esta 0 axioma de que a auséncia de cooperacao privilegia o infortinio de todos.
Grupos de camponeses, cultivadores de pequenas lavouras, tinham como desafio a

vivéncia da solidariedade, como atesta Oliveira:

Uma familia isolada n&o poderia sobreviver. Ndo somente a
possibilidade de ataques..., mas as préprias condi¢cdes de producado

8 |1dem, p. 212.
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imp6em a necessidade de cooperacdo entre 0s camponeses. A
gueimada e o preparo do solo, a recuperacdo do atraso no trabalho
agricola, a construcdo de casas, pontes e caminhos, por mais
rudimentares que sejam, s&o atividades que requerem
necessariamente certo nimero de bragos, e portanto a cooperacao
de varias familias. Assim é que o mutirdo — trabalho coletivo e
gratuito, do qual participam varias unidades domésticas.*

Nesse contexto, a fadiga e as dificuldades garantiam a permanéncia do
grupo, que, mesmo esquecido pelo poder publico, continuava a existir. Mas a
sobrevivéncia de grupos desvalidos e espoliados se pde, para os agentes do poder,
como sublevagdo. Compreendendo o trabalho como uma forma de oragdo, o
humano, em suas atividades diarias, na acdo de arar a terra, cuidar do gado, ou em
outra atividade manual que garantisse o sustento e a manutencdo da familia,
mantinha uma relacdo com Deus; logo, o trabalho também era tido como uma

experiéncia religiosa.

Ibiapina, ap6s abracar a vida eclesiastica, deixou todas as regalias proprias
da magistratura e da carreira politica e, na condi¢cdo de Padre, possuia apenas uma
batina, algumas camisas e um bordéo, mas seus feitos pelo sertdo nordestino foram
admiraveis. Seu trabalho pastoral diferenciava-o do clero colado a paroquia e a
Diocese e, sendo itinerante, estava mais proximo do povo, de suas alegrias e de
seus percalgcos rotineiros, em parceria com varios outros missionarios, que

granjeavam, naqueles sertdes, nos idos de 1860, com a mesma perspectiva.

Nessa década, lbiapina por certo cruzou nos caminhos com outro
pregador construtor de igrejas, cruzeiros e cemitérios: o Padre
Hermenegildo Herculano Vieira da Cunha. Segundo informa Celso
Mariz, anteriormente aos dois, nos sertbes da Paraiba, houve outros
missionarios: Frei Caetano de Messina (1843), Padre Manuel José
Fernandes (1848) e o capuchinho Frei Serafim da Catania (entre
1849 e 1853) (DE MENEZES, 1998, p. 5-6).™"

O trabalho missionario de Ibiapina no nordeste contou com a fundacao de

casas de caridade, hospitais e conventos, que se multiplicavam em busca de

% OLIVEIRA, op., cit., 1985, p. 64.

8 DE MENEZES, E. D. Pe de. Ibiapina: Figura Matricial do Catolicismo Rustico no Nordeste do
Século XIX, Revista do Instituto do Ceara, v. 112, pp. 73-98, 1998. Disponivel em:
portal.anpocs.org/portal/index.php?option=com docman&task=doc view&qid=5445&Itemid=361.
Acesso em: 12 jan. 2014.




51

atender os necessitados e acolher os orfaos. Nos estatutos das casas de caridade,
dizia-se que o objetivo eram a educacdo e o trabalho, como explica Hauck.%
Ensinava-se a costurar, bordar, tecer, fiar e confeccionar sapatos. Mesmo as
meninas oOrfas e desprovidas aprendiam a ler e escrever, o que representava, para a
época, a valorizacdo do género feminino, uma vez que os pais normalmente nao
gueriam que suas filhas aprendessem a ler. No total, foram vinte e duas casas de
caridade fundadas pelo mestre Ibiapina. Em sua “ambi¢cédo” evangélica, instituiu, por

conta prépria, as irmandades de caridade, com o proposito de cuidar dos doentes.

Eram os estatutos das casas de caridade que delineavam o caminho a
percorrer, apontando duas condicdes de vida as mocas: 0 matrimbnio ou a
consagracdo a vida religiosa. No entanto, a tbnica era o trabalho. Nos hospitais,
asilos e casas de caridade, as superioras eram orientadas para que ndo houvesse
hierarquizacao do trabalho, mas reparticdo de forma solidaria. Muitas mulheres que
ingressavam nessas irmandades, em sua grande maioria, pessoas simples do povo,
chegaram a receber o titulo de beatas. Era exigido o uso do habito e a profissédo de
votos, tal como numa congregacao religiosa de freiras com aprovagédo candnica da
Igreja Catdlica. Em todos os seus conventos, era observada a mesma regra que

unia o trabalho fisico e a oracgao.

Otten sugere que a utilizacao do trabalho leigo dos beatos pode ter sido uma
adaptacdo das Santas MissGes encampadas pelos Padres Jesuitas, dentro do

projeto colonial,®

0S quais, com o intuito de catequizar os nativos, formaram entre os
catecumenatos uma ordem de irmaos leigos, com limitacdes eclesiasticas, mas com
autorizacdo para propagar o cristianismo e oficiar certos sacramentos pelos
sertdes.> Porém, Ibiapina potencializou a acao destes enviados que nao tinham a
funcdo de propagar a expansao de um sistema institucional, mas de apregoar a

mensagem evangeélica e provocar, no povo, gestos caritativos.

%2 HAUCK, Jodo Fagundes; FRAGOSO, Hugo; BEOZZO, José Oscar; GRIJP, Klaus van der; BROD,
Benno. Histéria da Igreja no Brasil — Ensaio de interpretacdo a partir do povo: Segunda época —
Século XIX, Rio de Janeiro: Vozes, 1980, p. 213.

% OTTEN, op. cit., 1990, p. 123.

% Os leigos, autorizados pela autoridade eclesiastica, podem ministrar apenas o Sacramento do
Santo Batismo e o Sacramento do Santo Matrimbnio. Os demais Sacramentos séo reservados aos
Presbiteros (segundo limitagédo de suas ordens) e Bispos.
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O lema do Padre era “nada faltara”, afirma Cordeiro,®. Esse importante
preceito ele ensinou aos seus seguidores, beatos e beatas, como maxima de que,
sempre que os frutos do trabalho fossem repartidos, a abundancia seria garantida,
principios também pregados e praticados pelo Beato José Lourengco na comunidade
do Sitio Caldeirdo, o que conflui para as virtudes teologais: fé, esperanca e caridade.
Fé no cuidado constante de Deus; esperanca, porque ha trabalho; caridade, porque
o fruto do trabalho sera partilhado. E exatamente essa partilha que garantia a

experiéncia comunitaria e, por ela, “nada faltaria”.

As acdes pastorais do Padre Ibiapina acalentavam os pobres e despertavam
o furor do poder eclesiastico. Em 1863, no més de janeiro, 0 bispo do Ceara, Dom
Luis Antbnio dos Santos, deslocou-se até Sobral, para condenar em publico as
praticas instituidas por Ibiapina, ordenando sua saida imediata da Diocese. Dom
Luis Antbnio dos Santos, natural da provincia do Rio de Janeiro, havia sido
nomeado o primeiro bispo do Ceard e pode-se dizer que se enquadrava
perfeitamente na categoria de “padre estranho”. Possuia, como principal desafio,
promover a romanizagcdo do catolicismo brasileiro,®® resguardando, assim, a
ortodoxia da fé, a sobriedade litargica e o prestigio do clero, questdes que ndo se
firmaram no processo catequético do sertanejo. Qualquer desvio do plano
estabelecido pela Santa Sé poderia condenar a Igreja no Brasil a continuar a viver

um catolicismo diferente da proposta oficial, logo, ndo romanizada.

Apesar das pressdes, lbiapina ndo cessou sua Mmissdo; seu ministério
apostolico ndo possuia compromisso com o processo de romanizagao; sua tarefa
era preencher o vazio institucional deixado pela Igreja Catdlica Romana, que
marcava a vivéncia religiosa do sertanejo, um distanciamento herdado do periodo
colonial, tanto pela ineficiéncia pastoral, quanto pela existéncia rarefeita de clérigos,
e pela impropriedade de tais prédicas oficiais, em face & realidade do sertdo

brasileiro.

O embate entre as forgas eclesiasticas e o “Padre dos pobres” pode ser

acompanhado por meio da imprensa da regido do Cariri. Durante a segunda metade

% CORDEIRO, op. cit., 2004
% DELLA CAVA, op. cit., 1976.
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do século XIX, a Igreja Catdlica fez abrangente uso de periédicos como veiculos
oficiais para propagar sua mensagem, mas, paralelamente, surgiram outros que
refutavam tal romanizacdo, a exemplo do Jornal A voz da religido no Cariry, que,

como constata Veras,® se constituiu em um campo de conflito cultural e ideolégico.

Enquanto o projeto de romanizacdo era seguido por diversos setores da
Igreja, o periddico A voz da religido no Cariry denunciava os conflitos e convidava
seu leitor a reflexdo. Importante ressaltar que este jornal, que circulou, entre 0s anos
de 1868 e 1870, apenas aos domingos, foi dirigido por José Joaquim Telles

Marrocos, primo do Padre Cicero.

Em suas paginas, encontram-se referéncias frequentes e elogiosas a
Ibiapina, como se observa na edicdo n° 78, de 23 de outubro de 1870, em artigo

intitulado Trapc¢os Biographicos do Veneravel Padre Ibiapina.

Elle tinha entrado no amago da nossa sociedade: tinha visto, em toda
a sua ediondez, as classes menos favorecidas da fortuna...”®
“‘Marchando assim de prodigio em prodigio, de maravilha, em
maravilha: apreciado, e adorado por todos, como Homem Divino:
Desejado, e procurado de todas as partes, como o Anjo da Paz, o
Ministro da Reconciliagdo, o Dedo da Providéncia, hdo tem uma hora
para si: E todo de todos!*

Constantemente, o préprio Padre Ibiapina escrevia nas paginas desse
periédico, tal como uma extensdo do contelido de suas correspondéncias.’® Ter
trabalhado em diversos ambitos judiciarios tornara-o conhecedor das injusticas
cometidas contra os desvalidos no interior do aparato do Estado e, posteriormente,
na condicdo de Sacerdote, colocava-se em defesa dos que nao possuiam
defensores. Os escritos de proprio punho publicados sequencialmente de 31 de
julho de 1870, edicdo n° 69, até 23 de outubro desse mesmo ano, edicdo n° 78,

permitem-nos afirmar que sua missao pastoral tinha também um cunho de formacéo

 VERAS, E. F. O Lugar do jornal A voz da religido no Cariri no processo de romanizacdo do
catolicismo brasileiro - 1860 — 1870. XIX Encontro de Histéria: poder, violéncia e exclusao.
ANPUH/SP: USP, 08 — 12 de set, 2008.

% MARROCOS, J.J.T. Tragos Biographicos do Veneravel Padre Ibiapina. Jornal A Voz da Religido
no Cariry. Crato, p. 03. Anno Il,Domingo, 02 de outubro de 1870, n°. 75.

% |dem. Anno Il — Domingo, 09 de outubro de 1870, n. 76

190 MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola e SAMPAIO, Wilson Correia (org.). Missionarios e Beatos
nos Sertdes Nordestinos — Ag¢des socializadoras e formativas (séc. XVIII-XX). Alagoas: EDUFAL,
2011, p. 82.
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politica, no sentido de formacdo de uma opinido publica menos agressiva em

relacdo aqueles sertanejos itinerantes.

Diante da repreensdo da Igreja as praticas pastorais do Padre lbiapina e sua
falta de compromisso com o processo de “romanizagao”, o Jornal A voz da religido

no Cariry tornou-se um espaco de desdobramento de conflitos.

Através das péaginas desse periddico, fica claro que a acdo pastoral de
Ibiapina tinha compromisso com o povo pobre e contraditava os projetos da Igreja
guando essa centrou sua atuacdo em preceitos pouco afetos as demandas da
populacdo miseravel economicamente, excluida de quaisquer direitos de cidadania
ou humanos, e cujas praticas de fé ndo eram reconhecidas pela cupula da Igreja
catélica naquele nordeste. Sendo da regido e conhecendo as alegrias e as tristezas
do povo, que, além do ja exposto, ainda se via frequentemente castigado por longos
periodos de estiagem, o Padre transformou seu conhecimento em competéncia no
trato com os sertanejos, exercendo sobre eles uma lideranga na acepgdo mais

precisa do conceito, conforme cunhado por Weber.

Ou seja, aquele que, por proficiéncia (conhecimentos formalmente
adquiridos), por vocacdo (opcdo) e por disciplina (atuagdo quotidiana e sistematica

191 obteve o reconhecimento e a anuéncia &s propostas que

exercida com rigor),
visavam capacitar aqueles individuos a sairem de sua situacdo de miserabilidade.
Apenas o trabalho e a cooperacdo comunitaria tinham o poder de atenuar o flagelo.
E plausivel que a exaltacdo de suas realizacdes e o cuidado com os desvalidos
alimentasse duas poténcias: o furor da Igreja e a esperanca do sertanejo. Furor,
porque o compromisso dessa nao era lutar contra a pobreza, mas implantar um

projeto de reforma, ou, como sugere Castillo, uma paroquializacao:

O movimento da Reforma, com a paroquializac&o da vida religiosa, a
substituicdo dum mundo de crencas por outro, duns ritos por outros,
criou nos meios populares uma fratura na identidade social, uma

191 WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sao Paulo: Pioneira, 1998.
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dicotomia entre sua consciéncia religiosa e sua cultura social e
material, debilitando-os.%

No cerne do projeto, ndo ha a busca por assistir 0 povo sertanejo em suas
necessidades basicas de sobrevivéncia ou mesmo prepara-lo para o enfrentamento
das dificuldades da vida, mas afirmar o poderio eclesiastico por meio da figura do
clero e da expansao paroquial. Ndo se contemplava a dimensdo comunidade,
fraterna e solidaria, questdes primordiais na catequese de Ibiapina, que influenciou a

constituicdo das relagdes humanas firmadas entre o povo do sertéo.

O maior milagre de Ibiapina foi o de conseguir uma relativa e
passageira organizagdo do povo nordestino atomizado e
desarticulado pelo cataclisma do colonialismo. Este milagre foi
apenas passageiro por falta de compreensao por parte do clero, que
nao entendeu a organicidade da atuacdo de Ibiapina e se deixou
seduzir por modelos pastorais importados da Europa, sem prestar
atencdo ao que era possivel aqui, no Nordeste, concretamente
(HOORNAERT, 1981, p. 11, Apud DE MENEZES, 1998, p. 1).

A dimensdo comunitaria era determinante no pensamento e na pratica de
Ibiapina, conforme afirma Comblin, ao analisar seu apostolado. Sua mensagem nao
era apenas verbal, mas seguida por agcbes concretas. Convidava para a superacao
do isolamento e do individualismo e para a abertura para a vida em comunidade, em
gue as alegrias eram partilhadas na busca pela superacdo das adversidades, de

maneira comunitaria.

[...] Ele gera um povo numa terra sem estrutura. Ele organiza a
solidariedade inata... muitas vezes a falta de leis e estruturas faz com
gue a arrogancia dos mais fortes e 0 medo diante dos vizinhos
desconhecidos, a indefinicdo dos direitos e obrigagdes aniquilem a
solidariedade.... lbiapina cria unido onde havia dispersado, cria
confiancga, reconcilia os adversarios que se temiam, oferece simbolos
de vida comunitaria.*®*

A identificacdo de Ibiapina ndo estava na instituicdo, numa ordem ou

congregacao religiosa, tal como o0s missionarios capuchinhos, franciscanos,

192 CASTILLO, J. M, O Movimento da reforma e a paroquializacdo do espaco eclesial do século XIX

ao XX. In: TORRES-LONDONO, F. (org.) Paréquia e a Comunidade no Brasil — Perspectiva
histérica. S&o Paulo: Paulus, 1997.

1% HOORNAERT, Eduardo. Teologia e acdo pastoral em Antonio Vieira SJ (1652-1661).In: PELAEZ,
A. C. etal. Histdria da teologia na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1981,p. 63-74.

1% COMBLIN, José. Ibiapina, o missionario. In: DESROCHERS, G e HOONAERT, E (org.). Padre
Ibiapina e a Igreja dos pobres. Sdo Paulo: Paulinas, 1983, p. 123.
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redentoristas, entre outros; seu objetivo era o de servir o povo sofrido, mostrar que
era possivel incentivar a formacdo de comunidades fraternas. A rejeicdo que ele
sofreu, tanto pelos bispos como pelas elites do seu tempo, foi destacada, inclusive,

por Gilberto Freyre, em Sobrados e Mucambos,®

0 qual resgata também sua
concepcao de familia (mesmo a familia espiritual), que “ndo era hierarquica, mas
democratica e inclusiva; era possivel que mulheres participassem da direcdo da
casa e o trabalho se fizesse sem o auxilio de brago escravo”, no amago de sua
preocupacao de proporcionar uma vida digna para os menos favorecidos. (apud DE

MENEZES, op. cit., p. 1).

A partir do trabalho apostélico do Padre Ibiapina no sertdo nordestino, tornar-se
beato ndo era mais uma condicao extraordinaria, mas uma possibilidade para todo o

laicato, conforme expde Oliveira:

Ibiapina fazia missdes populares pelo interior, pregando, curando,
fundando confrarias para cuidar de orfanatos e escolas, estimulando
0 povo a construir agudes e estradas, enfim, exercendo uma
atividade religiosa e social junto a populacdo do sertdo tendo
granjeado muita fama. Parece que depois do Padre Ibiapina muita
gente decidiu-se a seguir seu exemplo, seja formando confrarias de
beatos, seja tornando-se beato itinerante.'

Podemos afirmar que, para Ibiapina, a forca da Igreja né&o estava na expansao
dos poderes paroquiais ou diocesanos, nem mesmo no fortalecimento da hegemonia
clerical, mas entre o povo, nos labios dos beatos e beatas e na construcao de gestos
concretos de solidariedade expressos por meio do trabalho e da oracéo.

1% FREYRE, Gilberto. Sobrados e Mucambos. 7. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1985.
1% OLIVEIRA, op. cit., 1985, p. 242.
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1.2 Em campo sem clero; florescem os beatos

E num campo sem clérigos que florescem os beatos. N&o havia critério de
selecdo para as “bem-aventurangas” e para o trabalho, pois a instituicdo de beatos e
beatas era feita sem autorizacdo e oficial reconhecimento das autoridades
eclesiasticas, por vezes, considerada desobediéncia as prescricdes candnicas,

conforme afirma Barros.'®’

O beato cumpre dupla funcdo na busca da bem-aventuranca do povo no sertéo
nordestino: dignificar seu hébito e praticar o que prega. Mas o reconhecimento de
seu pertencimento aguela comunidade s6 ocorre quando tal pratica potencializa os
valores humanos, a partir dos costumes da propria comunidade. E nessa dinamica
gue a bem-aventuranca contida nos evangelhos espelha e reflete a vivéncia dos

sertanejos.

No centro da mensagem do evangelho, estdo as bem-aventurangas, ou seja,

todo ser humano é inerentemente “bendito”,'®® e isso se revela em realidades

concretas e na confianga na providéncia divina:

Bem-aventurados v0s, 0s pobres, vosso é o Reino de Deus.
Bem-aventurados vOs, que agora tendes fome, porque sereis
saciados.

Bem-aventurado vos, que agora chorais, porque haveis de rir.
Bem-aventurados sereis quando os homens vos odiarem, quando
VoS rejeitarem, insultarem, e proscreverem vosso home como infame,
por causa do Filho do Homem.

Alegrai-vos naquele dia e exultai, porque no céu sera grande a vossa
recompensa; pois do mesmo modo seus pais tratavam os profetas.'®

E munido da fé e da esperanca de que as promessas feitas aos benditos e

bem-aventurados se concretizardo, e que, realidades como pobreza, fome, choro,

197 BARROS, L.O.C. A Acdo Modernizadora do Padre Ibiapina. In: DESROCHERS, G e HOONAERT,
E, op.cit.,p. 112.

198 Nzo é nosso propésito analisar as diferencas e semelhancas existentes entre as tradicdes dos
escritos biblicos dos Evangelhos de Mateus e Lucas sobre as Bem-aventurangas. Um estudo inicial
podera ser feito através dos comentarios de Giuseppe Barbaglio, Rinaldo Fabris e Bruno Maggioni
em “Os Evangelhos” (l). Sdo Paulo: Loyola, 1990, p. 108-115.

199 | ucas 6,23-23. Biblia de Jerusalém.
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insulto, rejeicdo e perseguicdo se tornam suportaveis, podendo até mesmo ser
superadas pela caridade. Neste contexto, manifestam-se a solidariedade e as obras

de misericordia, em que cada sofredor é identificado como o proprio Cristo.

Vinde benditos de meu Pai, recebei por heranca o Reino preparado
para vos desde a fundagdo do mundo.

Pois tive fome e me destes de comer.

Tive sede e me destes de beber.

Era forasteiro e me recolhestes.

Estive nu e me vestistes, doente e me visitastes, preso e vieste ver-
me...

Em verdade vos digo: cada vez que o fizestes a um desses meus
irmaos pequeninos, a mim o fizestes.**°

Por meio duma exegese feita no labor do dia-a-dia, posturas éticas e morais
resultam em préaticas evangélicas. E por meio dos atos de caridade que se vive
plenamente a bem-aventuranca. O bendito é o que sacia a fome e a sede, hospeda
e acolhe o forasteiro, veste o nu, cuida do doente e visita 0 prisioneiro; em suma, 0
bem-aventurado € o que promove a dignidade humana e gesta caminhos para a
superacdo dos reveses da vida e, se ele consegue superar, por seu trabalho, a
condicdo de miserabilidade, transforma-se a si proprio em um bem-aventurado.
Segundo a tradi¢ao biblica, a negacdo da acao caritativa, ou seja, da solidariedade,
€ uma maldicdo. A partir desses referenciais, podemos aventar que uma nova
experiéncia religiosa é feita pelo sertanejo, que busca no beato também um caminho
para “bem-aventurar a vida” por meio de relagbes fraternas (e n&o hierarquicas),

como sugere Hoornaert:

A base da comunidade fraternal seria a solidariedade, a base
puramente humana da luta em comum, pela qual se pretenderia ir ao
encontro do humano ja existente, e descobrir os lacos de
solidariedade nas mais diferentes formas de vida social.***

Os beatos surgem do meio do povo para servir o povo. Nao dispunham de
formacéo teoldgica classica, proveniente dos seminarios e institutos teolégicos, sua
experiéncia religiosa nasce do convivio com os desprovidos da sociedade, em
peregrinacdo pelo sertdo. A instituicdo de beatos e beatas na regido do Cariri,

resgate feito pelo trabalho missionario do Padre Ibiapina, que recrutava homens das

119 Mateus 25,34b-36, 40. Biblia de Jerusalém.
" HOORNAERT, E. O Cristianismo moreno do Brasil. Petrépolis: Vozes, 1991, p. 111.
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camadas mais pobres e desclassificadas de trabalhadores do campo e mocas oOrfas
e desprovidas, acabou por influenciar de forma mais contundente esta regido, com o
apoio do Padre Cicero, de Juazeiro. Conforme o ja citado De Menezes, é possivel
ter-se uma dimensé&o do que eram tais missdes, pelo resgate que esse fez das obras

deixadas pelo Reverendo Ibiapina na regido dos Estados da Paraiba, Ceara, Piaui,

Rio Grande do Norte e Pernambuco, que sintetizamos no quadro a seguir:

Tabela 1 — Casas de Caridade fundadas pelo Pe. Ibiapina

Ano Regido Edificagcdo
1863 | Sant’/Ana do Acarau Casa de Caridade | 15 janelas de frente
1864 | Sobral — (CE) Casa de Caridade | Com salas de aulas e um pavimento para
hospital
1865 | Acari Casa de Caridade
1865 | Misséo Velha (CE) Casa de Caridade | Amplo edificio com uma roda de expostos
ou de enjeitados e pavilhdes para hospital
Acu e Santa Luzia (RGN) | Novas edificacdes
Flores Igreja matriz
1866 | Areia - Santa Fé Casa de Caridade | Terras doadas pelo Major
(Paraiba) Antbénio José da Cunha e sua mulher,
Dona Céndida
Pocinhos Casa de Caridade
Pombas (hoje Parari) Casa de Caridade
Paraiba.
Campina Grande e Sao Casas de
José do Cariri Caridade
1868 | Barbalha Cemitério e
cacimba d’agua
Crato Casa de Caridade
1869 | Barbalha Casa de Caridade
e capela
Caldas Acude
Goianinha Capela
Porteiras Outras obras
Milagres (CE) Casa de Caridade | Com anexos para hospital e asilo de
invalidos
Sao Bento Igreja
Brejo do Cuité; Igreja
Serra da Maozinha acude
Cajazeiras (Paraiba) Casa de Caridade | Terreno cedido por outro grande apdstolo,
0 Padre Rolim
Souza Casa de Caridade | Prédio doado pelo vigario Marques
Guimarées
1871 | Carnaibinha - Piaui
Piaui (Pio I1X) (Patricinio) | Capela
CE
Picos Igreja e cemitério
Jacos Cemitério e igreja
Soledade Paraiba Acude
Cabaceiras (PB). Casa de Caridade
1872 | Paraiba Varias fundagfes
1873
1875 | Baixa-Verde (PE) Casa de Caridade
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Tais obras foram realizadas em meio aos surtos de coélera na Paraiba - o
primeiro inicia-se em 1856, o segundo aparece 6 anos depois (1862) - e as

terriveis secas, como a de 1877 a 1879 na mesma regiao.

Tais construcfes eram feitas em curto espaco de tempo, em virtude
da multiddo de pessoas e dos recursos que sua palavra mobilizava: a
Casa de Caridade de Barbalha levou um més; e na povoacao de
Caldas (CE), iniciou e concluiu um agude numa semana; em 18 dias,
com um mutirdo de 12.000 pessoas ergueu uma capela em
Goianinha.'*?

No sertdo nordestino, castigado pela seca, onde a maioria do povo sertanejo
vivia sob o jugo da exploracdo econdmica dos coronéis, os beatos convidavam para

a vida em comunidade e pregavam a partilha.

As praticas e o0s preceitos utilizados pelos beatos e beatas mostram-se
similares aos utilizados pelas ordens mendicantes medievais, tais como o
movimento iniciado por Francisco de Assis no século Xlll, ainda que ndao tivessem
um referencial tedrico ou conhecimento da historia dessa ordem ou do que ocorrera

naquele século no Continente europeu.

Em sua esséncia, eram laicas, por meio de votos ndo candnicos, pois nao eram
reconhecidas eclesiasticamente e, por sua pratica, afrontavam os poderes vigentes
na sociedade. Enquanto a Igreja buscava fortalecer o poder clerical e hierarquico, os

beatos e as beatas eram irmaos de todos.

Seguindo tal modelo, trés votos eram feitos pelos beatos: castidade, pobreza
(sendo essa decorréncia do cotidiano) e obediéncia. O terceiro voto, de fato, nem
sempre foi praticado em sua plenitude pelos beatos no sertdo nordestino, pois, em
conformidade com sua opg¢éao de vida, acabavam por romper ideologicamente com a
Igreja Catolica. Deviam renunciar aos prazeres do mundo e dedicar-se ao servigo de
Deus e dos pobres, amparando os 6rfaos, cuidando dos doentes e dos

necessitados. Sendo do povo, o compromisso dos beatos era com o povo, assim

"2 DE MENEZES, op. cit., 6
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como nos primérdios do franciscanismo, em que 0s desejosos de viver o ideal de

Francisco de Assis, assumiam uma nova ética, como expoe Le Goff:

Os inimigos de Sé&o Francisco sdo aqueles cujas designacdes
comportam prefixos que marcam a superioridade: magis - (magnus,
magister, magnatus), prae — (prelus, prior), super — (superior). Em
compensacao, aqueles que devem ser exaltados sdo os depreciados
pela sociedade: minoris, subditi.**?

O fundador do movimento franciscano concebia a sociedade de forma
nivelada, o maximo de igualdade no nivel mais humilde, entretanto essa concepc¢ao
social sO seria possivel a partir da compreensdo de que todos os homens séo
irmaos.*** Também os comissionados por Ibiapina se compreendiam como irméos e
servidores do povo e vistos como “subditi” pelos “magnatus” e ainda mais
depreciados por suas praticas resultarem, embora sem tal intencionalidade, em
resisténcias a romanizacao. Afinal, sequer tinham sido submetidos a disciplina dos
seminarios e conventos; eram homens e mulheres livres do poder institucional, sem

almejar ao poder eclesial.

Desde o periodo colonial portugués, houve tentativas de implantarem-se
seminarios de formacao para o clero aos moldes do Concilio de Trento, seguindo o
paradigma europeu, mas sem muito sucesso. No entanto, tal empreitada ganhou
forca e vigor no processo de romanizagdo com a chegada dos padres lazaristas em
1845 e o apoio dos bispos reformadores.’'®> Enquanto o seminério e o convento
seguiam uma estrutura em que os candidatos ao sacerddcio eram retirados do
convivio familiar para a dedicacéo integral as letras e ao sagrado, os beatos, sem a
ambicao de fazer parte do clero diocesano ou de Ordens regulares, seguiam pelos
sertdes com a missado de anunciar o Evangelho, e ndo o poder de Roma. Em sua
maioria, ndo eram alfabetizados e, para cumprir a missao de “arautos”, faziam uso
da tradicdo oral; evocavam oracdes e praticas peculiares as comunidades
sertanejas. Podemos observar que, mesmo com uma religiosidade heterodoxa,
esses homens néo se consideravam rompidos com a tradicdo da Igreja de Roma,

arrogando para si a pertenga ao “Corpo de Cristo”, ou seja, a Igreja.

13| E GOFF, J. Séo Francisco de Assis, 8. ed. Rio de Janeiro: Record, 2007, p. 170.

14 1 dem, p. 171.

"° HOORNAERT, E. Hist6ria da Igreja no Brasil. Ensaio de interpretacdo a partir do povo. Primeira
Epoca. Petropolis: Vozes, 1977.
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Além dos fatores atras apontados, ajuda a explicar o surgimento desse grupo
de missionarios leigos a incapacidade da Igreja Catolica Romana de manter um
servigo religioso que conseguisse alcancar a todos. Tomando-se os dados do
recenseamento realizado, em 1925, na Diocese do Crato, observa-se 0 quanto o
namero de padres ordenados era insuficiente para atender a todas as demandas da
populacdo, mesmo as mais basicas, como a préatica de ouvir confissdes, manter

missas regulares, atender os desvalidos, entre outras atividades pastorais.

O numero de clérigos, seculares ou regulares, no Brasil, nunca foi o suficiente
para o desenvolvimento de uma ampla pastoral. Como aponta Oliveira,''® ndo
faltavam vocacdes, até porque pleitear uma carreira eclesiastica era uma
possibilidade de ascensdo social para os nascidos em familias ndo abastadas.
Todavia, as ordens religiosas e o Estado impunham restricbes econbmicas aos

candidatos ao sacerdocio.

Conforme esse censo de 1925, naquela diocese, existiam 350 mil habitantes
catélicos (sendo a Igreja Catélica Romana a forca hegeménica), distribuidos em 26
paroquias. Crato contava com 29.774 habitantes, mas todo o servigo tinha que ser
exercido por apenas 10 padres. Juazeiro do Norte possuia 32.060 habitantes e

apenas 01 padre™’.

Esses numeros denunciam a qualidade do servico religioso, na Diocese do
Crato, na primeira década do século XX. Cada padre devia observar a “desobriga”,
gue consistia em visita pastoral as igrejas e capelas de sua paréquia, pelo menos
uma vez ao ano, para a realizagdo dos sacramentos, além do dever de estar
presente no dia da festa do Santo Padroeiro. Essa pratica clerical estabeleceu uma
pastoral da visita, e ndo da convivéncia;''® o padre era o que visitava os fiéis e
ministrava os sacramentos conforme preceitos eclesidsticos, mas ndo convivia com
seus fieis, ndo estabelecia uma relacdo de fraternidade e sociabilidade. A

“desobriga” tinha dimensao econémica, pois estava associada ao pagamento das

18 OLIVEIRA, op. cit., 1985.
"7 DELLA CAVA, op. cit., p. 294.
18 OLIVEIRA, op. cit., 1985.
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“conhecencas”,’'® que consistia na cobranca de esportulas pelos Sacramentos

ministrados ao povo (ato que o Padre Cicero ndo praticou, conforme seus
biégrafos).*?° Para o clero diocesano, sem o vinculo paroquial, ndo havia outra fonte

de renda oficial.

E nesse contexto que os beatos e beatas estdo proximos do povo, rezam 0s
oficios, fazem novenas, rezam o terco, fazem encomendac¢do das almas e até
pregacdes, servem nas casas de caridade, saem em missdo pelo sertao
catequisando o povo simples. Em caso de pendria, eram autorizados a pedir

esmolas para si e para os que estavam sob sua responsabilidade.

Mas tal instituicdo nao foi bem vista pela Igreja oficial e, desde o tempo do
Padre Ibiapina, a ordem dos beatos e beatas néo era oficialmente autorizada pelas
autoridades eclesiasticas, as quais, sob a otica do Concilio Vaticano |,
compreendiam as atividades desses homens e mulheres como uma afronta as
prescricdes candnicas. Suas experiéncias religiosas geram um viver social marcado
pela peniténcia que, na concepgdo de Otten,**! se constitui num protesto contra um
mundo de luxo e vaidade, pois € justamente essa estrutura “pecaminosa” que gera a
exclusdo e o exterminio do mais fraco. Para os beatos, a radicalidade evangélica é
vivida por meio duma religiosidade que se expressa em gestos concretos de

caridade.

A legitimidade dos beatos ndo estda em uma “ordenacédo” oficial e
reconhecimento da Igreja; sua autoridade nasce de uma conversédo, que o faz ver a

vida como uma missdo, como aponta Hoornaert.'?* Houve momentos em que a

19 1dem. No periodo colonial, as “conhecencas” foram a melhor forma de estimar-se a populacdo das

E)Z%réquias, na auséncia de censos demogréficos, p. 137.

Fernandes Tévora, adversario politico do Padre Cicero, em resposta ao pedido do Padre Azarias
Sobreira, afirma que, mesmo tendo o direito, o Padre Cicero néo recebia qualquer importancia pelos
servigos eclesiasticos que ministrava; vivia como verdadeiro apostolo, das pequenas dadivas de
géneros alimenticios que os fieis, espontaneamente, entregavam a caseira. TAVORA, F. O Padre
Cicero - consideracdes sobre sua mentalidade e agdo social. Revista do Instituto do Ceara,
Fortaleza: 1948, p. 269.
2L OTTEN, op. cit., 1990.

2 HOORNAERT, E. Ibiapina e os desclassificados. In: DESROCHERS, G e HOONAERT, E, op.cit.,
p. 69.
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Igreja no Brasil fez uso dos servicos dos beatos,*

mas geralmente eram
considerados fanaticos e marginais e, estando mais proximos do povo, tinham a

possibilidade de organiza-lo.

Os beatos também sofriam criticas de outros setores da sociedade que os
consideravam exploradores de crentes e confundiam suas atividades como a servico
do cangago. O termo “jagunco”, designado para se referir aos habitantes de

Canudos, conforme Bartelt,?*

anteriormente era utilizado para fazer referéncia aos
guarda-costas e matadores dos coronéis. Porém, apos 1897, acrescentou-se ao
termo a ideia de fanatico religioso e criminoso sanguinario, logo beato e bandido se
tornaram uma Unica realidade ao se referir ao povo de Canudos. Pode-se supor que
0 mesmo se estendeu aos demais movimentos sertanejos de carater religioso no
nordeste, a considerar, por exemplo, a descricdo que Xavier de Oliveira faz do povo
do sertdo e dos beatos, em 1920. Sendo parte da elite letrada, em sua obra, o autor
enaltece o papel da Igreja Catdlica no Brasil, afirmando que, em todos os tempos, o
intuito eclesial foi 0 de promover beneficios a populacao do pais, e que 0 movimento
laico dos beatos se punha como um desservico aos propositos da Igreja no

nordeste:

Que é um beato la no meio religioso de Joazeiro do Padre Cicero? E
um sujeito celibatario, que faz votos de castidade (real ou
aparentemente), que ndo tem profissédo, porque deixou de trabalhar,
e que vive da caridade dos bons e das exploracGes aos crentes.
Passa o dia a rezar nas egrejas, a visitar os enfermos, a enterrar 0s
mortos, a ensinar oracdes aos crédulos, tudo de acordo com os
preceitos do catecismo! Veste a maneira de um frade: uma batina de
algodao tinto de preto, uma cruz as costas, um corddo de S&o
Francisco amarrado & cintura, uma dezena de rosarios, uma centena
de bentinhos de Sao Bento, uns saquinhos com breves religiosos e
com oracbes poderosas, tudo pendurado do pescoco. Séo
geralmente individuos vagabundos, hypocritas, delirantes religiosos
ou bandidos!'%®

Nessas descricdes, observa-se a desconfianca que a elite no nordeste, fiel aos
preceitos da Igreja Catolica Romana, até pelo fato de ser bem assistida

123 Como foi o caso do beato Anténio Conselheiro, que recebeu do arcebispo da Bahia (Dom Luis

Antdnio dos Santos) licenca para abrir e fechar igrejas, pregar desde os pulpitos delas, organizar
rezas e novenas. ldem, p. 81.

124 BARTELT, D. D. Sert&o, RepUblica e Nacdo. Sdo Paulo: EDUSP, 2009.

125 OLIVEIRA, Xavier. Beatos e Cangaceiros. Rio de Janeiro: s/ed, 1920.
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pastoralmente pelo clero, tinha dos beatos. O autor reconhece que os beatos néo
ensinavam nada fora do catecismo, mas, por serem leigos iletrados, ndo podiam
viver a religido junto ao povo. Pode-se supor que, entre 0os muitos beatos que
percorreram o sertdo nordestino, de fato houvesse um ou outro mal intencionado.
Mas reduzir as praticas ilicitas de alguns as atividades de todos seria desconsiderar
a missao evangelizadora desenvolvida por Ibiapina ou mesmo por outros clérigos,
qgue fizeram opcdo por uma pratica pastoral itinerante e apoio ao trabalho dos
beatos, que supriam a caréncia de sacerdotes nas regides mais distantes.

Apesar das evidéncias da influéncia do Padre Ibiapina sobre José Lourenco, a
historiografia sobre o Sitio Caldeirdo restringe-se a afirmar que as comunidades
lideradas pelo Beato tinham, em sua composi¢cdo, 0S romeiros que seguiam para

Juazeiro do Padre Cicero.

Baseiam-se na préatica muito comum, observada pelo Reverendo Cicero, de
instalar seus romeiros nas terras de amigos. O entdo deputado, Floro Bartolomeu®®®,
em discurso pronunciado em 1923, atesta que ndo apenas na cidade de Juazeiro,
mas em toda a regido do Cariri, a agricultura se desenvolvera pouco a pouco por
conta da mao-de-obra que o Padre Cicero fornecia. Pessoas desprovidas que
seguiam em romaria até Juazeiro e desejavam fixar residéncia, primeiramente eram
assistidas pela caridade do Padre. Como ele mesmo ndo possuia recursos, fazia
uso das esmolas recebidas de romeiros abastados para proporcionar auxilio aos
pobres para a primeira instalacéo e, em seguida, 0s enviava para trabalhar no cultivo
das terras de amigos. Floro salienta ainda que, a partir desse costume, 0s
proprietarios da regido que forneciam trabalho aos romeiros acabavam por obter
melhores lucros por produzirem mais e pelas facilidades encontradas no
fornecimento da mao-de-obra. Por meio do trabalho dos romeiros € que teve inicio o
plantio da mandioca na Serra do Araripe, por insisténcia do Padre nessa cultura, até

mesmo financiando o inicio da plantagao.

126 Discurso do deputado Floro Bartolomeu da Costa. 23 de setembro de 1923. Posteriormente este
discurso foi publicado pela Universidade Federal do Ceara e a Universidade Regional do Cariri, com o
titulo: Juazeiro e o Pe. Cicero: depoimento para historia — na sessdo de 23 de setembro de 1923.
Fortaleza: UFC/URCA, edi¢do de 2010, p. 44.
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O que se constata é que o Padre Cicero constituiu-se em um novo referencial
para o Beato, ndo apenas no campo da fé, mas também na forma de conduzir os
romeiros que chegavam a Juazeiro com 0 rosario na mao e seguiam seus dias como

trabalhadores ganhando o préprio pdo com o suor do trabalho.

Mas sua forma de acédo revela também a influéncia do trabalho itinerante de
catequese e do auxilio material ao sertanejo promovido por Ibiapina, pois 0 Beato
José Lourenco, ao invés de permanecer ao lado do Padre Cicero em Juazeiro,
aproveitando o prestigio que o patriarca possuia, ou seguir com a vida itinerante de
beato como muitos faziam, lancou méo da enxada, conforme as orientacdes do seu
mentor. Seguiu para 0 campo para exercer a funcdo de agricultor, segundo a

narrativa de Figueiredo.'?’

Tornando-se afilhado do Padre Cicero apds tomar o habito de beato, obediente
ao pedido do Padrinho, acolheu os romeiros desvalidos em seu convivio no Sitio
Baixa Dantas, onde residiu até o ano de 1926, momento em que a propriedade foi
solicitada por seu dono, o sr. Jodo Brito. O Beato deixou as terras do Sitio Baixa
Dantas sem exigir nenhuma indenizacdo pelas benfeitorias ali realizadas. Com a
béncdo do Padrinho, acompanhado por diversas familias de trabalhadores, seguiu
para as terras do Caldeirdo, propriedade do Padre Cicero.

O envio do Beato para as terras do Caldeirdo denuncia dois problemas

existentes na regido do Cariri, conforme Queiroz:'?®

a falta de terra para o livre
cultivo e a intensificacdo das romarias. Sob o poder dos antigos latifundiarios, o povo
despossuido passa a viver um regime de trabalho semiescravo, trabalhando até 12

horas por dia apenas pela alimentagéo.

Nas terras do Caldeirdo, a logica era diferente. Quanto maior a necessidade,
maior a providéncia, premissa regida pela vida de trabalho e oracéo, realidades

consideradas pelos opositores do beato como fanatismo.

12T FIGUEIREDO, op. cit., 1934.
128 QUEIROZ, op. cit., 1965.
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1.3 “Fanatismo”, termo estranho; condenacéo, pratica conhecida

A comunidade do Sitio Caldeirdo foi considerada pelas forcas repressoras
como um reduto de fanéticos e tal desqualificacdo aparece, tanto na documentacao
gerada pelos agentes de seguranca publica lotados nos 6rgédos que integravam, ja
na década de 1930, a Delegacia de Ordem Politica e Social (DOPS),** quanto nas

falas e atitudes dos dirigentes da Igreja Catdlica.

Assim, por exemplo, em 1937, o policial Tenente José Godes de Campos
Barros, delegado da DOPS, enviou ao interventor nomeado por Getulio Vargas,
governador do Estado do Ceard, Francisco de Meneses Pimentel, relatorio sobre a

acao policial no Sitio Caldeirdo, ocorrida em 11 de setembro de 1936.*%

Para o tenente Barros, o Caldeirdo era um nucleo de fanatismo, que teve
como antecedente a figura de um padre que atraiu cerca de seis milhdes de pessoas
de diversas regides do Nordeste, transformando Juazeiro do Norte na Meca dos

sertdes.

As fontes produzidas pelos narradores oficiais da histéria da comunidade do
Sitio Caldeirdo também identificam seus membros como fanaticos, estigma utilizado
para legitimar, tanto a perseguicao instalada pela Igreja Catdlica, quanto a repressao

executada sumariamente pelas forcas policiais.

Ao longo da historia, a Igreja fez uso do brago forte e impiedoso do Estado
para promover a aniquilagdo de pessoas consideradas pecadoras, com o propoésito
de salvar as suas almas. Os movimentos que reagiram a Igreja Catdlica e a sua
interpretacdo dos canones e dos escritos biblicos eram também de contestacao
politica e o uso da forca, da fogueira, dos grilhdes, das decapitacdes, torturas e

exilios, justificados em nome da lei dos homens e dos preceitos de Deus,

129 Orgéo repressivo criado em 1924 com a funcao de disciplinar a ordem no pais.

1% BARROS, José Gées de Campos. A Ordem dos Penitentes. Exposicdo (relatério da invasdo
policial realizada em 11 de setembro de 1936). Fortaleza: Imprensa Oficial, 1937.
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acompanhados sempre de um discurso desqualificador e desabonador, como que

para aplacar as consciéncias.

As denuncias do fanatismo, institucionalizado pela Igreja Catélica Romana por
meio dos tribunais da Santa inquisicdo e da caca as bruxas foi, no século XVIII, um
dos aspectos da critica social veiculada pelos fildsofos iluministas. Segundo eles,
arrolados aqui como exemplos, a fé, aliada a ortodoxia, legitimara derramamentos
de sangue ao longo da histéria da humanidade e, conforme o filésofo iluminista -
crente de Deus - Montesquieu, o reino de Cristo fora o que mais tivera guerras
civis.’® Também Voltaire,** autor do célebre Tratado sobre a Tolerancia, escrito
apos a injusta condenacao a fogueira de um pai de familia, em 1763, tece criticas
vorazes as atitudes da Igreja Catolica, naquele momento da historia ocidental em
que se discutia sobre a separacao entre o Estado e a religido no trato das coisas
publicas. Embora para esse fildsofo, radicalmente vinculado &s circunstancias
histéricas de sua época, a intolerancia em si fosse a maior das injusticas, esse
atribuia a Igreja Catodlica ser a maior depositaria de tal atributo. Conforme ele: "De
todas as religides, a cristd é, sem duvida, a que deve inspirar mais tolerancia,
embora, até aqui, os cristdos tenham sido os mais intolerantes de todos os homens."
Em que pesem as criticas pela generalizacdo a todos os cristdos,**® interessa-nos
destacar as distintas formas que assume a intolerancia, mesmo no interior de

instituicbes que tém como fundamento basico a fraternidade.

A heresia, a apostasia e, mesmo, a incredulidade, segundo Voltaire, foram
producdes da rigidez dos dogmas e dos preceitos eclesiasticos, transformados em
leis. N&o foram as vitimas das misérias humanas e calamidades sociais que
promoveram o fanatismo, mas uma cultura clerical que criou compéndios para

legitimar suas fogueiras e assegurar seu poder temporal.

De fato, observa-se que o gladio contra a vida em toda a sua manifestacéo €

a caracterizagdo do fanatismo. Em busca de uma definicdo etimologica,

131 Cartas Persas, 1721.

182 Frangois-Marie Arouet (1694 - 1778)

133 BARATA, André. Contra o fanatismo. Resenha do livro de Voltarie, Tratado da Intolerancia.
Publico, 29/01/2000. Disponivel em: criticanarede.com/lds_tolerancia.html. Acesso em: 04 dez.
2013.
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Montenegro'®* utiliza-se de Eliphas Levi, para afirmar que “fanatismo” é a
supersticdo apaixonada. O termo deriva do substantivo “fanum”, templo. E o objeto
gue toma o lugar de Deus, adquirindo carater de divindade, € a religido servindo de
pretexto ao furor. Classifica-se de fanaticos os adeptos de uma seita, ou misto de

seitas, que professam crencas diferentes e contrarias a religido dominante.

A busca por ortodoxia e o medo de que a harmonia estabelecida seja
desintegrada gera a auséncia do dialogo e da compreensao. O diferente, aquilo que
€ estranho, quer na pratica, quer no discurso, gera a desestabilidade, cria 0 medo e
promove a crise. No entanto, se compreendido e assimilado pode provocar
mudancas substanciais na sociedade e integracdo cultural entre os diferentes
grupos humanos. O conflito e a repressdo ndo possuem a capacidade de impedir 0
intercambio entre culturas, como afirma Martin-Barbero.**® Mesmo a n&o aceitacéo
pelas classes dominantes, afirma ele, de praticas comuns numa cultura tida como
“subalterna” é incapaz de negar a veracidade de suas experiéncias e impedir que o
costume dos camponeses alcance o habito dos monges. Fazendo uso da obra de
Umberto Eco, O Nome da Rosa, 0 autor recupera por que o livro, que banalizava

pelo riso a figura do diabo, tornou-se objeto de censura pela Igreja catélica.

A alegacéo justifica a censura da Igreja sobre um misterioso livro, o
mais nefando de todos os livros, ja que nele o riso € valorizado como
modo de expressdo que corresponde a um modo de verdade. E
contra isso a Igreja tem duas razdes de peso: que o riso libera o
aldedo do medo do diabo, porque na festa dos parvos também o
diabo aparece como pobre e tolo, e que aquele livro hava justificado
a idéia de que a lingua dos simples é portadora de algum saber.”**

O riso, tido durante séculos como imoral e demoniaco, por meio do
franciscanismo no século Xlll, acabou por ganhar adeptos em diversos setores
eclesiasticos, passando a representar a presenca de Deus na vida humana, por
meio da alegria. Logo, 0 que antes o corpo clerical considerava como manifestacao

do dembnio, foi assimilado como pratica comum da vida.

¥ MONTENEGRO, A. F. Fanaticos e Cangaceiros. 2. ed. Fortaleza: Expressdo Gréfica, 2011, p.

146.
1% MARTIN-BARBERO, Jests. op. cit., 1997.
1% 1dem, p. 95
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Para os filosofos do século XVIII, o clero era o grande promotor do fanatismo
religioso, ao defender sua fé a ferro e fogo. Na construcao do diadlogo entre o inglés

137

Freind e um Bacharel da Universidade de Salamanca, Voltaire™' (v/ed) relativizava

diversas concepcoes religiosas tidas como absolutas pela Igreja de Roma. O

celibato, a infalibilidade papal,**®

a instituicdo de ordens religiosas, a teologia
escolastica e os Sacramentos da Igreja sdo tidos como matéria de menor grandeza.
Portanto, a falta de adeséo a esses principios ndo poderia, segundo ele, justificar as

perseguicdes, estimuladas pela Igreja, aos que acreditavam de forma diferente.

A condenacédo imposta pelo Santo Oficio ao moleiro Menocchio, conforme
expde Ginzburg,'* evidencia que a fé, como legitimadora do poder temporal, tornou-
se um forte elemento de fanatizagcdo, pois exterminava a vida. Ao questionar 0s
Sacramentos da Igreja, a hierarquia e as praticas religiosas, denunciava-se uma
realidade desassociada da imposta pela Igreja e seus mecanismos sociais. O autor
faz uso da figura do Menocchio para expor o brado dos camponeses pobres, que
foram oprimidos nos tribunais, explorados no campo e obrigados a viver uma religido
que lhes era estranha, pois falava de fraternidade, mas promovia a excluséo,
guando néo optava pela esterilizacdo social. No discurso do Menocchio, ha o desejo
de uma religido que ndo fosse reduzida a conceitos formais e especulativos, aos
moldes da teologia escolastica, mas que tivesse, como premissa maior, 0 amor a
Deus e ao proximo. Uma religido pratica, traduzida para o cotidiano, que
respondesse a questdes elementares da vida, que procurasse e promovesse o bem
comum, que fizesse boas obras, em que todos fossem reconhecidos como filhos de

Deus e destinados a salvacao historica e escatologica.

Portanto, a desfanatizacdo ndo é o processo de acusacdo, julgamento,
condenacdo e execussao da pena, mas mormente a aceitacdo de praticas

heterodoxas que contemplem realidades complexas que se postam no tecido social.

137 VOLTAIRE. Histéria de Jenni. Sdo Paulo: Ridendo Castigat Mores. Disponivel em: www.jahr.org.

Acesso em: 04 dez. 2013.

138 Conforme o Bacharel, a infalibilidade papal havia sido declarada pela Universidade de Salamanca,
porém tal reconhecimento oficial se deu através da Constituicdo “Pastor aeternus” no Concilio
Vaticano | em 1870. ALBERIGO. G. (org.). Histéria dos Concilios Ecuménicos. Sao Paulo: Paulus,
1995, p. 383.

¥ GINZBURG, C. O queijo e 0s vermes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.
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Podemos afirmar que as manifestacdes religiosas ou mesmo as ideias tidas
como heréticas, resultantes de um sistema religioso de crenca, sao frutos de
experiéncias que nascem das tramas da vida concreta de um determinado grupo e
de suas construcdes historicas. Porém, quando tais manifestacdes e ideias geram
temor, seja pela incompreensdo, seja por afrontarem preceitos inculcados ou
culturalmente considerados verdades absolutas ou dogmas, tornam-se catalizadores

de agressdes em nome da manutengao da ordem.

A construcdo do conceito de fanatismo deu-se, no Nordeste, a partir do
evento Canudos, em que os seguidores do Bom Conselheiro foram tidos como
inimigos da Republica e defensores da Monarquia. Com essas consideracdes, suas
praticas religiosas, seu fervor evangélico e o contetdo de suas prédicas passaram a

categoria de “fanatismo”, que, conforme Otten,**°

€ um qualificativo sem um
conteudo preciso, que exprime apenas uma impressao, uma subjetividade, termo de
valor genérico para indicar alguém que se comporta de forma incomum, alheio a
suposta ordem. Para o autor, a utilizacdo do termo “fanatico” € uma questao de dtica
do sujeito histérico. De maneira teleolégica, serdo 0S grupos € 0S Processos
histéricos que se responsabilizardo pela escolha e a assimilacdo dos elementos

constitutivos do qualificativo “fanatico” e seus resultados.

O autor expde que o primeiro a estigmar Conselheiro como fanatico foi o ex-
oficial da policia baiana, Durval V. de Aguiar, no seu livro Descri¢cbes praticas da
Provincia da Bahia.*** Nesse texto, Anténio Conselheiro é citado como um fanatico,
ignorante, pregador de imoralidades e banalidades, como um simulador da religido
oficial. Postula-se que a construcao do termo se deu a partir do eminente perigo que
os sertanejos de Canudos representavam para as autoridades civis. No depoimento
do oficial da policia que acompanhou a deportacdo de Antdnio para o Ceara, ha a
acusacao de que Conselheiro se considerava um enviado de Cristo, mas que, de

fato, era um pregador de supersticdes que conduzia gente ignorante ao fanatismo.

10 OTTEN, op. cit., 1990.
1“1 AGUIAR, Durval V. de. Descri¢fes praticas da Provincia da Bahia. Rio de Janeiro: Livraria
Editora Catedra, 1979.
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Na otica dos grupos hegemonicos, o fanatismo no nordeste brasileiro possuia
raizes profundas na histéria nacional, fruto da ignorancia do povo simples que era

guiado por astutos mal intencionados, conforme o tenente Barros.

O problema do fanatismo no Nordeste tem raizes profundas na
histria nacional. Teve lances de um sabor épico e fases negras,
tragicas — filhas de uma energia inquebrantavel, de uma vontade
férrea, a servico da ignorancia profunda e sincera, ou de uma
inteligéncia inexcrupulosa e astuta. **?

O termo “ignorante” foi utilizado para desqualificar as experiéncias religiosas e
sociais vivenciadas nos movimentos sociais de carater religioso. Em Canudos,
Juazeiro do Norte, no Caldeirdo e em outras experiéncias sertanejas, essa
terminologia serviu como instrumento para legitimar perseguicdes e enaltecer acoes
repressivas por parte das forcas publicas com prisdes e exterminio e, pelo poder
eclesial, com excomunhao aos considerados ignorantes que se desviavam da reta

doutrina.

Em carta pastoral emitida em 1897, o Bispo Diocesano, Dom Joaquim Vieira,
classificou o povo que aderira ao movimento de Canudos e 0s que seguiam o Padre
Cicero como “povo ignorante que aceitava qualquer novidade aparentemente
maravilhosa”.’** Nessa narrativa, a experiéncia religiosa dos sertanejos foi
considerada sem valor; suas rezas, ritos e crengas, como o balbuciar de uma crianga
gue ainda ndo alcancou a idade da razao. Nesse contexto, o fanatismo é visto como

o resultado da ignorancia.

Logo, admitir um agrupamento tal como o formado no Sitio Caldeirdo seria
anuir a falta de civilizacdo, manutencdo da ignorancia e ndo contribuir com o
progresso do pais. A ideia de civilizacdo e progresso, tdo defendida pelo oficial
Barros, em seu relatério ao Governador do Estado do Ceard, sobre a investida
contra a Comunidade do Sitio Caldeirdo, e a classificacdo do povo como ignorante,
promulgada pelo prelado Dom Joaquim Vieira, na realidade, propagam a excluséo

dos mais fracos sem contemplar a elevacdo das potencialidades humanas como

1“2 OTTEN, op. cit., 1990, p. 4.
13 Carta Pastoral de Dom Joaquim Vieira, 30.07.1897. In: MACEDO, Nertan. O Padre e a beata — a
vida do Padre Cicero do Juazeiro. Rio de Janeiro: O Cruzeiro, 1960, p. 141.
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objetivo final. Esses discursos desconsideram toda acdo do sertanejo que se faz

migrante em busca de dias melhores.

Os sertanejos, em seu processo migratoério, tém dois grandes adversarios: as
forcas da natureza e os que detém o poder econémico. Todavia, mesmo acreditando
gue o sofrimento € vontade de Deus, ndo sao passivos frente aos seus opositores:
partem em romaria, caminham e sonham. Ao longo de sua trajetoria, sdo agentes

histéricos ativos.

O periodo de seca que atingiu o sertdo nordestino na segunda metade do
século XIX foi avassalador para os sertanejos. A devastacdo ocorrida no ano de
1877 havia ficado na memoria do povo. Segundo informes da época, cerca de
quinhentas mil pessoas foram vitimadas'** pela seca. Em correspondéncia ao Bispo
de Fortaleza, Dom Luis Anténio Santos, um padre da regido do Cariri, lamentava a
perda de grande parte da lavoura e do gado e descrevia a condicdo de miséria em

gue a regiao se encontrava.

A populagido d’aqui retira-se quasi toda para o rio de S Francisco,
nas Feiras ja ndo aparecem viveres, as batatas silvestres
desaparecerdo, ndo temos agoa, se nao pouca, € muito mim, morre
gado, e o pobre povo, que, que j& comeca a morrer de fome, tbem
mau i?Isectado do mesmo mal; ja vi dada aos meos pés morrerem de
fome.

O Prelado, por sua vez, escreve a um Coronel do Cariri em busca de auxilio e
com o intuito de denunciar a impoténcia do governo, que nao promoveu acodes
concretas para prevenir a seca ou socorrer as vitimas, o que tornava a sobrevivéncia

ainda mais dificil.**®

Os longos periodos de estiagens legaram ao sertdo nordestino flagelos e
calamidades que assolaram a vida do povo sertanejo. Cada periodo de seca trouxe
a fome e a morte, forcando a migracdo. Abandonado pelo poder publico, o sertanejo

via na religido um instrumento para enfrentar as dores e angustias da vida no solo

144

COELHO, Jorge. As secas do Nordeste e a indUstria das secas. Petrépolis: Vozes, 1985, p. 27.
145

Carta de Pe. Francisco Rodrigues Monteiro para D. Luis Antdnio dos Santos, 01.10.1877. In:
CASIMIRO, op. cit., p.466.
146 PINHEIRO, Irineu. Efemérides do Cariri. Fortaleza: UFC, 2010, p. 429.
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seco. Desde o século XIX, relatos informam sobre tal relacdo, conforme se observa

no exemplo abaixo.

A sabedoria popular ditava que, se o sol brilhasse intensamente no dia de
Santa Luzia,'*’ era o pressagio de que, no préximo inverno, ndo haveria chuvas.
Para o sertanejo, tudo podia ser sinal de chuva ou de seca. Em analise comparada,
entre a religido do litoral e a religido do interior, Bastide afirma que a religido do
litoral era a religido das igrejas misticas, das prociss6es alegres; no interior,
castigado pela seca, fazia-se necessaria a religido das adivinhacg6es, dos rituais, das

rezas para fazer chover:

[...] no dia de Santa Luzia, desenham-se num pedaco de papel seis
guadrados que representam 0s seis primeiros meses, e sobre cada
um pbe-se uma pitada de sal; deixa-se o papel ao sereno durante a
noite, e no dia seguinte verifica-se se 0 més correspondente sera
mais ou menos chuvoso, de acordo com o teor de liquefacdo
apresentado pelo sal do quadradinho.**®

No ano de 1888, no dia de Santa Luzia, o sol brilhou fortemente, extirpando a
esperanca de um inverno com solo molhado e sementes brotando. Logo, 0 ano

seguinte seria de mais um periodo de seca e assolacao.

Com o intento de conseguir algum tipo de auxilio material ou mesmo consolo
espiritual, em quatro de junho de 1889, o Padre Cicero escreveu ao Bispo da
Diocese de Fortaleza, Dom Joaquim José Vieira, informando sobre a nefasta
situacdo na regido do Cariri, provocada pela seca. Afirmou que apenas um milagre
poderia salvar a populagao que se encontrava num verdadeiro estado de flagelo. Em
Juazeiro do Norte,**® o povo desvalido possufa trés alternativas: morrer de fome, ser
explorado pelos coronéis ou tornar-se retirante. O padre expunha ainda ao
diocesano sua impoténcia diante dos fatos, pois ele era apenas o paroco dum

vilarejo sem expressao politica na regido do Cariri. Compartilhando com o povo de

147
148

13 de dezembro.

BASTIDE, Roger. Brasil, terra de contrastes. 4. ed. S&o Paulo: Difusédo Europeia do Livro, 1971,
. 93.

B‘g Juazeiro, nome herdado da arvore juazeiro, sempre frondosa, a cuja sombra descansavam o0s

viajantes da soalheira das estradas cinzentas, cobertas de p6, os comboieiros repousavam com suas

tropas de animais cansados das jornadas extenuantes. O logarejo pertencia ao Municipio de Crato.

ALVES, Joaquim. Juazeiro, cidade mistica. Fortaleza: Revista do Instituto do Ceara, 1948, p. 85.
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Juazeiro as calamidades provocadas pela seca, piedosamente, cré que seus
pecados particulares haviam fechado os ouvidos de Deus, razdo de as suplicas dos
sofredores n&do serem ouvidas. Depositava sua confianga na Santa Virgem como

intercessora para aplacar a ira de Deus sobre o0 povo nordestino

[...] rasga-me o coracao e quasi me mata ndo podendo dar remedio a
tantos males. Temos pedido m." a Nosso Senhor e os meos pecados
empedem que ele ouga!... Eu sei g’ D.° vai castigar o mundo com
tanto rigor como néo se pensa. Si a SS. Virgem nédo alcancar
misericordia e perddo € como uma tempestade de males g’ vai
envolvel-o e este anno ™. pe um anno de lagrimas.**

Em sua concepcdo de mundo, o Padre acreditava que seus pecados
particulares e os cometidos pela humanidade impediam o advento das gracas. A
auséncia de chuva e os flagelos que assolavam a populacédo sertaneja, em ultima
instancia, teriam causas sobrenaturais, mas o auxilio do Estado poderia atenuar

parte do sofrimento.

No entanto, consciente de sua fragil figura frente aos poderes politicos,
sugere que o diocesano solicite ao Governo Federal subsidios para a construcéo de
pocos artesianos, 0 que geraria trabalho e esperanca para o povo pobre de
Juazeiro. Mas, diante da inoperancia do poder publico em socorrer 0s necessitados,

restava apenas confiar na providéncia divina.

Desprovidos de qualquer auxilio humano, o povo recorreu a acao divina por
meio de suas praticas religiosas. Vigilias de adoracdo ao Santissimo Sacramento
foram organizadas, benditos foram cantados e promessas feitas. A religido se poe
como componente de resisténcia frente as forcas da natureza e ineficacia dos
poderosos, que nada faziam para minimizar os flagelos provocados pelos longos

periodos de estiagem.

Ao analisar a perseguicao instituida pela Igreja e executada pelo Estado aos
acusados de heresia, Mandrou evidencia a capacidade de aglutinacdo social que a

religido tem ao unir os desprovidos em situacdo de miséria e calamidade:

%0 Carta de Pe. Cicero R. Baptista para D. Joaquim Vieira — 04.06.1889. In: CASIMIRO, op. cit.,
p.486.
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[...] as calamidades que se abatiam, a intervalos irregulares sobre os
rebanhos e as colheitas desempenharam certamente um papel muito
mais importante; submergindo no desespero comunidades inteiras a
guem nada pode socorrer, afligindo particularmente as mulheres que

as preocupacdes domeésticas cotidianas arrastam até a angustia
[ ]151

Recorrer ao “Sagrado” punha-se como a uUnica possibilidade de socorro. Na
sexta-feira Santa de 1889, na pequena capela de Nossa Senhora das Dores,
padroeira do vilarejo, Maria Magdalena do Espirito Santo de Aradjo, beata do Padre
Cicero, em companhia de outras senhoras, fazia vigilia de adoracdo ao Santissimo
Sacramento. Ao término das oracfes, o Padre julgou conveniente entregar a Santa
Comunhao as presentes. ApoOs ter recebido a Santa Comunh&o pelas méos do
Padre Cicero, a Beata Maria de Arauljo caiu ao chdo numa violenta crise nervosa,
como descreve Lourenco Filho,*** contemporaneo do Padre Cicero. Socorrida pelos
fiéis que observaram um fiozinho de sangue que lhe escorria da boca entreaberta,
esses puderam entdo notar que a hdéstia consagrada se havia transformado em
sangue rubro palpitante, que caiu sobre os linhos do altar e sobre o chdo. Ora, na
tradicdo Catolica Romana, a Celebracdo Eucaristica € o apice de toda a liturgia.
Professa-se a fé de que o pdo e o vinho, apés oracdo consagratoria feita pelo
sacerdote, séo transformados no Corpo e no Sangue de Jesus Cristo, realidade nédo

explicita na matéria, mas plena na esséncia**.

Durante toda a quaresma de 1889, o evento se repetiu, principalmente as
guartas e sextas-feiras de cada semana, e, uma vez, no sabado da paixdo do
mesmo ano, passando a ocorrer diariamente até o domingo da Ascenséo,™*

conforme depoimento prestado pelo Padre Cicero, sob juramento deferido, tendo a

*1 MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVIl. Sdo Paulo:
Perspectiva, 1979, p. 95.

2 | OURENCO FILHO, M.B. Juazeiro do Pe. Cicero. Scenas e quadros do fanatismo no Nordeste.
4. ed. Brasilia-DF: INEP/MEC, 2002.

% Fazendo uso do da filosofia Aristotélica, Thomas de Aquino responde a questdo sobre a
transubstanciagéo eucaristica, a saber, a mudanc¢a da esséncia com a permanéncia da aparéncia em
Pao e Vinho da seguinte forma: “Nao é costume, antes inspira horror aos homens comerem a carne
humana e beberem o seu sangue. Por isso, nos séo oferecidos a carne e o sangue de Cristo para ser
tomados sob a aparéncia daquelas coisas a que os homens estdo habituados a saber, pao e vinho.”
AQUINO, T. Suma Teolégica V. XIX, P. lll, Q. 75 a. 5, r.13., 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2013, p. 280.
124 Celebracao da Ascensao do Senhor Jesus Cristo ao céu; Festa que antecede o Domingo de
Pentecostes, conforme calendario litlrgico da Igreja Cat6lica Romana.
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mao direita sobre os Evangelhos, em dezessete de julho de 1891, anexado ao

processo eclesiastico sobre o “Milagre Eucaristico™*.

Romeiros de diversas partes do pais foram atraidos pelo milagre. Conforme
Della Cava,**® Juazeiro, a terra da Mae de Deus, se havia transformado numa nova
Jerusalém. Deus havia escolhido Juazeiro para ser o centro de onde converteria 0s
pecadores penitentes e salvaria a humanidade. Constatou-se também que a Beata
recebia em seu corpo as chagas de Cristo e que afirmava ter visdes e conversas
com o proéprio Cristo. Em suas visdes, Cristo prometia que uma multiddo de pessoas,
de diferentes lugares, seguiria para Juazeiro, dispostas a buscar a purificacdo no
Sacramento da Peniténcia. Maria de Araujo também afirmava que a Santissima
Virgem lhe havia revelado as calamidades que os periodos de seca gerariam nos
anos de 1877 e 1879 e que as orac0Oes feitas pelos fiéis poderiam resultar em dias
chuvosos.”® Diversas espécies de praticas penitenciais para esse fim eram
necessarias: novenas das almas, das dores, em honra das Cinco Chagas, vigilias de

oracao.

Segundo a crenca popular, Deus se havia lembrado do povo sofrido do

nordeste e 0s eventos ocorridos com Maria de Aradjo eram os sinais do favor divino.

Sendo mulher, sofreu diversos tipos de injurias. Mas, para os doutos e
poderosos, por que e como Deus haveria de revelar-se naquela mulher negra e
leiga?™® Lourenco Filho™® faz uso dos escritos do Padre Alencar Peixoto (1913)

para descrever a Beata:

Maria de Araljo é de estatura regular; triste, vagarosa, entanguida,
essencialmente caquética, porque tem ela uma série de ascendentes
caquéticos ou tuberculosos. A cabeca, que, para casa como por toda
parte, traz sempre descoberta, tem a configuragdo de um ‘corredor’

de boi, escarnado. O cabelo é cortado a escovinha. Os olhos
pequenos, e sem um raio sequer de expressdo que lhe ilumine o

155 0 Processo — primeira copia. In: CASIMIRO, op. cit., p. 23 e 27.

% DELLA CAVA, op. cit., p. 59.

570 Processo — primeira copia. In: CASIMIRO, op. cit., p.41.

%% N&o era membro de uma ordem religiosa conventual ou monastica com reconhecimento pontificio
ou diocesano. Seu apostolado de beata vinha das virtudes que o Padre Cicero encontrou nela.

%9 | OURENCO FILHO, M.B. Juazeiro do Pe. Cicero. Scenas e quadros do fanatismo no Nordeste.
Fortaleza: Melhoramentos, 1926.
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semblante, mexem-se histericamente nas faldas de uma testa
estreita e protuberante. O nariz irrompe dentre os olhos, sem base, e
levantando-se pouco a pouco, alarga-se de asas chatas, até os

0ssos malares. Eis como Maria de Araujo é descrita pelo pe. Alencar

Peixoto, que foi, por muito tempo, vigario do Juazeiro®.

Na sociedade do Cariri, uma mulher negra, pobre e sem instrucdo né&o
poderia ser uma bem-aventurada por escolha divina, e sua situacdo foi-se

agravando conforme o desenrolar dos acontecimentos.

Por defensor, a Beata tinha o Padre Cicero que, de diversas formas, provara
sua lealdade a Igreja e a sua sanidade mental. Em audiéncia com o Bispo
Diocesano, Dom Joaquim José Vieira, em dezessete de julho de 1889, o Reverendo

afirmou:

[...] (Beata Maria de Araujo) é filha legitima de Antonio de Araujo, ja
falecido e de Anna de tal, natural da Povoacdo do Joazeio, da
Freguesia do Crato, ter nascido no anno de mil oitocentos sessenta e
trez, ou mil oitocentos e sessenta e quatro, ser ella solteira e
occupar-se em trabalhos de costuras e mais servicos domeésticos...

passando a residir em casa dele em companhia de sua mae e

mana.'®!

Maria de Araujo era de fato uma mulher simples do povo, vivia de trabalhos
manuais e se dedicava a religido. A primeira acusacao foi a de que, sendo Beata do
Padre Cicero, o suposto milagre era, de fato, uma simulacdo deste para ganhar
evidéncia junto aos desvalidos e poder politico ao lado dos coronéis, e, nesse

sentido, Maria de Araujo seria apenas um instrumento para seus propoésitos.

Em meio a muitas versbes sobre o milagre, para averiguagcdo de sua
autenticidade, em 1891, por ordem de Dom Joaquim José Vieira, foi instaurada uma
comissao composta por clérigos e leigos. O Padre Cicero, a Beata Maria de Araujo e
diversas pessoas que residiam no Cariri foram convocados para prestar depoimento.
O intuito do Diocesano era investigar se houvera alguma forma de manipulagao

humana sobre os fatos ocorridos.

%0 pEIXOTO, A. Juazeiro do Cariri. Tip. Moderna, 1913, apud LOURENGCO FILHO, In: idem, p. 44.
%1 O Processo — primeira cépia. In: CASIMIRO, op. cit., p. 23.
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1.4 A questao religiosa: o milagre ndo é propriedade da Igreja, mas do povo

No centro da questdo religiosa, estava o debate sobre a autenticidade do
milagre eucaristico. Uma comissao foi instituida por Dom Joaquim José Vieira para
averiguar os fatos. Porém, o povo que seguia para Juazeiro do Norte ja considerava
0 ocorrido como milagre genuino. Grande numero de pessoas, de diversos Estados,
seguiu em romaria para visitar a Capela do Juazeiro e testemunhar os fenémenos.
Promoveu-se culto ao sangue derramado da hodstia, reconhecendo-o como

verdadeiro sangue de Jesus Cristo.

A reacédo da Igreja logo se fez sentir; como resolugcédo episcopal, o Diocesano

162 ha sessdo vinte e

estabeleceu que o principio firmado pelo Concilio de Trento
cinco deveria ser seguido. Para tanto, proibiu expressamente qualquer culto aos
linhos ensanguentados e orientou ao Padre Cicero que o0s guardasse
cuidadosamente, até o fim do inquérito, evitando qualquer pratica fetichista por parte
dos romeiros. Solicitou também que o Padre se desligasse do pulpito, impedindo a
propagacdo do milagre eucaristico. A Beata Maria de Araujo foi determinado que
deixasse a residéncia e a orientacdo espiritual do Padre Cicero, recolhendo-se a
casa de Caridade do Crato pelo periodo inicial de seis meses. Tais resolucdes nao
foram seguidas pelo Reverendo e tdo pouco pela Beata. Em correspondéncia
emitida em 04 de junho de 1890, o Diocesano expressou 0 propdsito de suas

resolucdes e sua indignacao pelo fato de ndo terem sido observadas:

[...] Pois bem, Pe. Cicero, dous foram os fins que eu tive em mira,
dando aquella ordem: primeiro, cercar de testemunhas qualquer
prodigio que se repetisse com a beata e, ao mesmo tempo, provar ao
publico que V.R™ em nada influia para aquelles efeitos, supostos
maravilhosos; segundo fim, a este importante, era experimentar o
espirito de humildade e de obediéncia da Maria de Aradjo: dizia eu
de mim para commigo — si Maria de Araujo for, realmente uma
Sancta, como se pretende, sera prompta em obedecer a legitima

162 «3e nestas santas e salutares observancias se introduzirem abusos, deseja ardentemente este
santo Concilio que sejam totalmente abolidos, a fim de que ndo tenha isso para os simples as
aparéncias de um falso dogma e nao seja ocasido de erros. E se alguma vez acontecer que se
representem e ilustrem episédios e narragdes da Sagrada Escritura, como, alids, é conveniente ao
povo pouco instruido, ensine-se entdo que nem por isso é possivel representar a divindade, como se
a vissemos com os olhos corporais, ou a pudéssemos exprimir em cores e figuras...” Concilio de
Trento, Seccéo. XV, artigo 988.
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auctoridade... era a prova real das suas virtudes: infelizmente, nada
disso aconteceu, V.R. ™ resistiu de algum modo, e Maria de Araujo,
desobedeceu-me! ... para mim estd acabado, ndo ha
sobrenaturalidade nos factos acontecidos... Esta averiguada a
verdade... Em concluséo, fica Maria de Aradijo livre p® proceder como
quiser... si .... recebe realm® poderes do ceu, que va gozando s,
sem perturbar a boa ordem da Diocese.'®®

Como era de sua competéncia, Dom Joaquim, na condicdo de Bispo
Diocesano, procurou certificar-se de que ndo havia nenhum tipo de influéncia
humana sobre os fendmenos ocorridos com a Beata. Diversas hipéteses sobre o
acontecido circularam pela regido do Cariri, prevalecendo a de que o sangue tinha
como proveniéncia as gengivas maltratadas da Beata ou mesmo uma ferida na
lingua ou na garganta que sangrava sob a intensa comocéo do ato sacramental de
receber o Sangue e o Corpo de Cristo. No entanto, tais rumores foram refutados
pelo laudo dos médicos Ignacio de Sousa Dias e Marcos Rodrigues Madeira, que,
apos criterioso exame, afirmaram ndo haver nenhuma moléstia ou lesdo que
pudesse explicar a origem do sangue presente na lingua da Beata ap0s a recepcéao

da hostial®*,

Conforme consta nos autos do processo, foram realizadas trés visitagdes
médicas a Maria de Araujo para averiguacdo dos fatos que circundavam o milagre
eucaristico. Na comissdao nomeada por Dom Joaquim Vieira, entre clérigos e leigos,
os dois médicos, formados pela Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro,
examinando a Beata antes e depois de receber a héstia, com o intuito de descobrir

problemas fisicos que pudessem provocar o fendmeno, deram o seguinte parecer:

Ndo encontrando, pois pelos meios por nés empregados, uma
explicacdo scientifica, satisfactoria, somos levados a crer que os
factos que se tem reprodusido na beata Maria de Aradjo séo
sobrenaturais, assim pensando passamos este no qual
assignamos.*®

183 Carta de D. Joaquim Vieira para o Pe. Cicero R. Baptista, 04.06.1890. In: CASIMIRO, op. cit., p.
499, 500.

184 Auto de perguntas a Maria de Araljo em 09.09.1891. In: Cépia auténtica do processo instruido
“sobre os fatos do Juazeiro”, Arquivo da Curia Diocesana do Crato, pp. 10 a 17. In: CASIMIRO, op.
cit., p. 100.

185 Cidade do Crato, Estado do Ceara, 26 de setembro de 1891. 1°. Processo. In: CASIMIRO, op. cit.,
p.101.
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Dom Joaquim Vieira, desde o inicio dos acontecimentos, buscou reunir o
maximo de testemunhas e provas possiveis antes de pronunciar-se sobre a
legitimidade, ou ndo, do milagre, seguindo o0s preceitos institucionais. Em carta
enderecada ao Padre Cicero, 0 Bispo expde seus receios e solicita cautela ao

capeldo de Juazeiro:

Todo o cuidado é pouco na verificagdo de factos prodigiosos; €
necessario mesmo haver alguma malicia no inquérito, de tal modo
gue ndo figue a minima duvida sobre a sua realidade. Si pudesse
conversar com V.R.™ ..., me parece prudente ndo se dar ainda
expansao ao facto, porque é possivel g mais tarde se verifique ser
meram.® naturais; e entdo, grande ridiculo recaird sobre a nossa
Santa Religizo.'®

A humildade e a fidelidade dos envolvidos poderiam se consideradas provas
singulares, mas como nem a Beata nem o Padre Cicero seguiram as orientacdes
oficiais, antes mesmo da concluséo do processo ou do apelo do Padre a Santa Sé, o

caso do “Milagre Eucaristico em Juazeiro” foi dado por encerrado.

O que agravou ainda mais a situacdo foram as denuncias de diversos atos
religiosos contrdrios a ortodoxia catolica: beatas que comungavam varias vezes ao
dia para que o povo visse a transformacéo das héstias em sangue e que, em transe,
diziam palavras em latim afirmando visitar o purgatorio; crucifixos e imagens que
suavam sangue e diversos outros fatos considerados milagrosos pela populacéo que
se ia configurando enquanto uma comunidade coesa em torno das necessidades
materiais e da fé. Diariamente pessoas de diferentes Estados e dioceses
deslocavam-se para Juazeiro, para pagar promessas e fazer peniténcia, mesmo sob

a proibicdo do Diocesano.

O Padre Cicero foi novamente exortado de maneira severa, por meio de
correspondéncia enviada em vinte e oito de novembro de 1894. A ordem do Bispo
era muito clara para o seu clérigo: que acatasse a decisdo da Santa Sé, observando
total siléncio sobre o Milagre Eucaristico. Referia-se ao resultado do processo
relativo ao Milagre Eucaristico e que chegara por meio do Internincio Apostdlico,

1% Carta de D. Joaquim Vieira para o Pe. Cicero R. Baptista, 11.05.1889. In: CASIMIRO, op. cit., p.
491, 492.
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Frei Jerbnimo. Conforme Santos Nobre, Dom Joaquim afirmara triunfante “ndo ha
mais lugar para evasivas; ndo ha mais apelagdo” e, em seguida, reproduz a referida
deciséo:

[...] Que os pretensos milagres e quejandas [sic] coisas
sobrenaturais que se divulgam de Maria de Araujo sao prodigios
vaos e supersticiosos, e implicam gravissima e detestavel
irreveréncia e impio abuso a Santissima Eucaristia; por isso o juizo
Apostdlico os reprova e todos devem reprova-los, e como reprovados
e condenados cumpre serem havidos.*®’

Nessa mesma correspondéncia, o Padre foi acusado de promover as
romarias e estimular a teimosia das beatas e de alguns moradores de Juazeiro que

ainda sustentavam os pretensos milagres.*®®

As oposicBes ao Padre Cicero se manifestam de diversas formas. Em carta,
um remetente anénimo escreveu ao Bispo,*® incitando a que a Diocese se livrasse
da ira dos fanaticos. O clero contrario ao Padre bradava dos pulpitos, acusando as
praticas religiosas, promovidas em Juazeiro, de abusos e estimulo ao fanatismo,

solicitando ao Bispo que tivesse prudéncia na conduc¢do da questéao.

Mesmo com toda a hostilidade da Igreja em relagao ao “Milagre Eucaristico”,
apos o ocorrido e seus desdobramentos, a cidade de Juazeiro ganhou destaque

extraordindrio entre as populacdes rurais.

Os padres do Vale (do Cariri) desempenharam um importante papel na
divulgacao dos milagres e na justificacdo de sua credibilidade, conforme atesta Della
Cava,'’® o qual afirma ainda que a disseminacéo da existéncia do milagre se deu,
sobretudo, pela palavra espalhada de boca em boca. Também é certo que a
popularidade do Padre Cicero contribuiu para a credibilidade do evento junto ao

pOVoO.

187 “Decisao e decreto da Sagrada Inquisicdo Romana Universal sobre os fatos que sucederam no

Juazeiro, Diocese de Fortaleza. Na Congregacdo de quarta-feira, 4 de abril de 1894”. In: Carta
Pastoral de D. Joaquim Vieira, datada de 25.07.1894, reproduzida em MACEDO, 1969: p.137-138. In:
NOBRE, Edianne dos Santos. “Eu te darei um coragdo capaz de me amar”: Maria de Arauljo e o
ensaio de uma mistica feminina (Juazeiro, Ceara. 1889-1898). ANPUH — XXV Simpésio Nacional De
Historia, Fortaleza, 2009, p. 10.

188 Carta de D. Joaquim Vieira, 28.11.1894. In: CASIMIRO, p. 674.

1%9 5 Processo — primeira cépia. In: Idem, op. cit., p. 146.

1 DELLA CAVA, R., op. cit., 1983.
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Romeiros do Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco, Sergipe e Piaui se
deslocaram para a terra do Padrinho, com o desejo de recomecar a vida na terra dos

milagres, conforme afirma Alves.'™

Apés o conselho do Padrinho, muitos
ingressavam em organizacdes religiosas, que, por sua vez, faziam frente a Igreja
oficial, promovendo a formacdo de uma religido paralela a oficial. A conviccao de
gue Deus se havia lembrado do povo sofrido fortalecia a fé do sertanejo, trazia
esperanga e elegia definitivamente Juazeiro do Norte como a “nova Jerusalém”,
cidade restaurada onde haveria perddo para os pecadores penitentes e esperanca
para os pobres, resultando na formacao de inUmeros grupos de penitentes ao redor

da cidade de Juazeiro.

O titulo de Jerusalém pode ser compreendido a partir de dois referenciais com
gualitativos antagonicos, um bendito e outro maldito. O primeiro é referenciado em
forma de lamentacdo sobre a cidade de Jerusalém: “Jerusalém, Jerusalém, que

matas os profetas e apedrejas os que sdo enviados...”.'"?

Esta € a Jerusalém maldita, sobre a qual Jesus lastima por sua falta de fé,
cegueira e incapacidade de acolher os enviados por Deus. E a cidade dos
equivocos, dos desvios, dos que assassinam os profetas que anunciam a verdadeira
palavra de Deus. Tal desqualificacdo encontra-se também na utilizacdo do termo
‘Meca do sertdo”, em alusdo a cidade sagrada de peregrinacdo dos povos
mulgcumanos, para se referir tanto as romarias a Juazeiro, quanto as posteriores ao

Sitio Caldeirao.

Em oposicdo a Jerusalém maldita, ha a esperanca do advento da “nova
Jerusalém”, que expressa uma cidade restaurada, onde os remidos celebram a

vitoria sobre todas as forcas opressoras.

Vi entdo um céu novo e uma nova terra — pois 0 primeiro céu e a
primeira terra se foram, e o mar nédo existe. Vi também descer do
céu, junto de Deus, a cidade Santa, uma Jerusalém nova, pronta
como uma esposa que se enfeitou para seu marido.*"

L ALVES, op. cit., 1948.
172 Mateus 23,37. Biblia de Jerusalém. Ed. Paulus: S&o Paulo, 1995.
% Apocalipse 21,1-2. Idem.
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Nessa Jerusalém, ha liberdade, alegria, fraternidade, vida. Estdo como num
banquete nupcial, ha comida para todos. De teor apocaliptico, ela é formulada em
um momento em que a comunidade cristd se encontrava acuada pelas perseguicoes

romanas, por volta do século 1,*™*

e expressou o ideal de uma sociedade fraterna,
justa e de liberdade, onde as condi¢des antigas de opresséo, perseguicdo e morte

serdo superadas.'’

Conforme Vasconcellos,'”® quando as forcas repressoras denominaram o
arraial de Canudos como uma Jerusalém, ndao se referiram ao lugar onde os
‘remidos” trabalhavam para a formagao de uma sociedade justa e fraterna, ou seja,
a “nova Jerusalém”. Pelo contrario, evocavam a Jerusalém antiga naquilo que essa
possuia de pior, portanto, sua cegueira, seus erros e incapacidade de acolher os

enviados de Deus (a Igreja e a Republica); por isso, devia ser destruida.

O referencial do sertanejo é outro, é a “nova Jerusalém”, onde ha alimento,
trabalho e dignidade. Mas la era sé rezar e comer muito e trabalhar muito. Ninguém
tinha tempo de estar desempregado ai, no mundo. Era para trabalhar, comer e
rezar.'”’ Conforme a depoente, remanescente da Comunidade Caldeirdo, na
irmandade havia alimento, trabalho e reza; vivia-se a realidade duma “nova
Jerusalém”, uma nova condigao de vida. Na experiéncia desses sertanejos, os dias
regidos pelo trabalho e pela oragdo resultavam numa convivéncia onde os ideais
evangélicos de solidariedade se efetivavam. Seguindo para a “nova Jerusalém” os

romeiros cantavam:

Viva o Bom Jesus dos Passo,
Viva Santo Antdnio também.
Viva o santo Juazeiro,

Que é a nova Jerusalém.

1" Segundo a tradicdo mais antiga, o Livro do Apocalipse foi escrito mais ou menos no fim do reinado

de Domiciano (81-96 d.C.). O proprio contetdo do livro indica que ele surgiu na provincia da Asia,

numa época de severa opressao dos cristdos, dado que mais prontamente se concebe sob o dominio

de Domiciano. KUMMEL, W. G. Introducdo ao Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1982,
. 613.

b PRIGENT, Pierre. O Apocalipse. 2. ed. Séo Paulo: Loyola, 2002.

VASCOCELLQOS, P. L. Terra das promessas, Jerusalém Maldita: Memarias biblicas sobre Belo

Monte (Canudos). [Tese de Doutorado] — Programa Ciéncias Sociais. Sdo Paulo: PUCSP, 2004.

" Depoente Maria do Carmo (remanescente). In: CORDEIRO, 2004, op. cit., p. 79.

176
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Viva o Padrim Padre Cico,
Para todo o sempre, Amém!*®

Nessa ladainha, os devotos do Padre Cicero expressam a confiangca no
Padrinho e a fé de que Deus havia-se lembrado do povo sofrido do Nordeste; por
isso, 0 Milagre Eucaristico havia acontecido.

Além dessas associacdes pejorativas e desqualificadoras, para a Igreja
Catdlica e sua hierarquia, os atos religiosos realizados em Juazeiro com a béncgao
do Padrinho eram considerados subversivos e, nesse sentido, tais representacdes
coadunavam com as do governo, tanto o local quanto o federal. Dom Sebastido
Leme, arcebispo do Rio de Janeiro, em carta pastoral, definia o movimento ao redor
do Padre Cicero como fanatismo religioso.'”® Com status de reduto de fanéticos e o
Padre acusado de promover tal indicio, a pecha de subversdo contra a ordem
estabelecida conflui com a dos governos e, assim, torna-se comum a justificativa
para a repressdo, até porque o0s assuntos religiosos se diluiam nas relacdes

societarias quotidianas em Juazeiro do Norte.

A questao religiosa néo trazia em seu bojo apenas elementos de contestagéo
teoldgica ou dogmatica, mas evidenciava questbes sociais que ultrapassam os
limites da fé. Engels, em seu estudo sobre a Guerra Camponesa na Alemanha,**°
averiguou a influéncia reciproca entre politica e religido durante momentos de tensao
social. Nas guerras religiosas dos séculos XVI e XVII, na Europa, bem como nos
embates entre a Igreja Catdlica e as heresias, a realidade a ser pesquisada era o

interesse material conflitante especifico de cada grupo social, como exp&e o autor:

A violéncia, acrescentaram todas as sutilezas da religido; ao horror
das torturas, o horror da excomunhao, valendo-se de todas as
intrigas do confessionario para arrancar dos suditos até o ultimo
vintém e aumentar a participacéo da Igreja nas herancas.*®

1’8 BASTIDE, op. cit., 1971, p. 104.

179 aAZ7I, Riolando. Histéria da Igreja no Brasil — ensaio de interpretacdo a partir do povo. 32, Epoca
$1930—1964). Petropolis: Vozes, 2008.

% ENGELS, F. As Guerras Camponesas na Alemanha. S&o Paulo: Grijalbo, 1977.

8% |dem, p. 30.
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Nesse contexto de exploracdo, os embates religiosos ocultam a verdadeira
causa dos conflitos. Conforme Engels, sob o manto da religido, escondem-se as
reivindicacdes e necessidades particulares dos grupos antagobnicos. Cita o autor
gue os argumentos cristaos, nas pregacoes do Reformador alem&o Thomas Munzer
(século XVI), suas prédicas e escritos, se transformavam em argumentos para 0S
camponeses promoverem uma revolucdo social. Para o Reformador, o reino de
Deus seria uma sociedade sem diferenca entre as pessoas, sem propriedade
privada e sem poder estatal independente e alheio aos membros da sociedade.*®?
Sua doutrina politica emergia de seu pensamento teolégico, que foi considerado

heresia pela Igreja de Roma e refutado por reformadores moderados.

Assim como naquela realidade distante, a rotulacdo de “fanaticos” denuncia
uma drastica separacdo, um confronto entre os interesses das classes dominantes e
as camadas médias urbanas e os anseios dos setores empobrecidos da populacao
rural. Os adeptos de uma nova forma de culto e sua pratica, que resultavam em
reformulacdes de elementos dogmaticos, provocavam desarmonia na ordem social,
como aponta Faco: “Juazeiro podia ser um foco de heresia; mas o perigo ndo estava
nisso e sim na possibilidade de vir a ser uma ameaca a ordem estabelecida no

terreno politico, econdmico e social”.*®

Para os segmentos dominantes, 0 povo que se reunia ao redor de um lider
gue lhe oferecia salvacdo escatologica e liberdade histérica era classificado como
“fanatico”, pois corrompia a ordem vigente. Contudo, as novas formas de expresséo
religiosa evidenciavam o inicio de um processo de luta e resisténcia contra os
poderes vigentes. O termo “fanatico”, na dtica de Facd (1963), € um conceito que
veio de fora, dos meios cultos para estigmatizar a crengca do sertanejo e

desconsiderar sua experiéncia religiosa frente a sociedade e a religido oficial.

Faz-se necessario recuperar a discussao historiogréfica sobre a questéo,
pois h& divergéncia de interpretacfes entre Faco e Montenegro sobre o sentido que
o fanatismo conota quando referente a essas comunidades de sertanejos do

nordeste. Conforme Montenegro, tais comunidades sao, realmente, fanaticas, mas

2 Idem, p. 49.
1 EACO, op. cit., 1983.
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nao no sentido pejorativo atribuido pelos poderes vigentes. O “fanatismo”, diz ele, €,
de fato, uma estratégia das populacdes famintas e ignorantes que tém que assumir
com radicalidade, sem titubear, a conducdo de sua sobrevivéncia e o apego a
preceitos éticos, morais, de cunho religioso ou outro qualquer, que precisa ser
assumido de forma absoluta, sem divergéncias, de forma a maximizar os esfor¢os
de luta para ndo fenecer. Em sua analise, o autor apresenta diversas causas para a
existéncia do fanatismo: escraviddo do homem ao quadro geogréfico, auséncia de
técnica poderosa, secas e epidemias, pobreza, fome, analfabetismo, inseguranca
individual e santuérios publicos. Assim, para ele, apesar do atributo depreciativo
contido nas falas dos segmentos dominantes, essa caracteristica de fato existe, mas
vinculada & preméncia da luta pela sobrevivéncia e pelo desejo de melhoria de suas
condi¢cdes de vida: o fanatico ndo € mais o sertanejo desamparado diante das forcas

césmicas. Sabe por que vive e por que trabalha.®*

Nesse sentido, a religiosidade torna-se uma estratégia, uma ferramenta que o
sertanejo possui, uma forma de expressar os descontentamentos do cotidiano
marcado por uma condicéo climatica desfavoravel e a auséncia do cuidado publico
com a saude, educacdo e manutencdo de elementos basicos para a subsisténcia.
Nesse sentido, o fanatismo é visto como fruto de uma sociedade rural atrasada, e
apenas um processo de industrializacdo no Nordeste poderia exorcizar os milagres e

extingui-lo.

Apesar dessa positividade inerente ao fanatismo, para ele, os integrantes dos
movimentos sociais marcados por tal carater religioso ndo podem ser vistos como
agentes ativos na construgdo historica; sdo “massas” controladas e manipuladas,
gue dependem de mudancas estruturais alheias as suas possibilidades de
resisténcia e conquista. Mas o0 autor entende também que 0s santuarios religiosos,
nessas condicbes, sdo estimuladores do fanatismo e, nesse sentido, a Igreja
Catdlica conteria parte da responsabilidade desse processo. Em sua visdo, 0s
sertanejos sdo inertes e passivos, deixam-se facilmente manipular, estdo sempre a
espera de taumaturgos e chefes providenciais que venham solucionar- Ihes os

problemas.

18 MONTENEGRO, op. cit., 1980.
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Entende ainda Facd que o termo “fanatico” possui uma positividade
diretamente vinculada & reacdo em prol da sobrevivéncia, mas esse se distancia de
Montenegro no entendimento da posicdo dos sertanejos que integram tais
movimentos. Segundo ele, os considerados fanaticos sdo pobres do campo, que,
como agentes ativos na histéria, saiam de uma apatia generalizada para as lutas,
gue comecavam a adquirir carater social. Diante das intempéries da vida, o
sertanejo vitimado pelas questdes climaticas e pela ordem social possuia dois
caminhos de resisténcia: abracar a vida religiosa, partindo em romaria, seguindo 0s
beatos e conselheiros ou aderir aos grupos armados, tdo presentes e atuantes no
nordeste no final do século XIX e inicio do século XX.*®> Ao escolher o caminho das
romarias nao autorizadas e a vida religiosa sem o reconhecimento da Igreja, esses
homens e mulheres rompem com um sistema vigente de vassalagem eclesial.
Mesmo sem pegar em armas, sdo considerados marginais; todavia, criam sentido de
movimento, de construcao histérica e subversao frente ao dominio cristalizado. Para
Faco, tanto a luta armada, como a escolha por viver o Evangelho, de maneira

subversiva aos olhos dos poderosos, sdo realidades de resisténcia.

N&o se deve compreender o sertanejo como um ser passivo diante das
calamidades, pois mesmo a confianca em questdes metafisicas, ndo aceitas pela
Igreja Catdlica, € uma forma de quebra dos paradigmas. No entanto, o rompimento
desses paradigmas possui conotagdo de fanatismo. Facd consegue compreender
de forma relevante a dialética existente entre vida religiosa e vida social no periodo
histérico em analise. Ndo ha como dissociar religiao e sociedade. Mesmo sendo um
pais laico, apds a proclamacéo da Republica, no século XX, a Igreja de Roma ainda
€ uma forca politica das mais atuantes, particularmente no norte e nordeste
brasileiro. O autor compreende os movimentos sociais de cunho religioso como

grupos de contestacdo a ordem vigente, formados por sujeitos historicos.

Portanto, podemos postular que o milagre de Juazeiro, que foi contestado

pela Igreja Catodlica e considerado anatema pelo Bispo Diocesano, de fato € um

% Refere-se o autor &s lutas do cangaco, lideradas pelos sertanejos. Neste sentido ver: D'OLIVEIRA,
Max Silva. O Cangaco e a Religiosidade de Lampido. Revista CAOS - Jodo Pessoa, n. Zero, dez
1999. MONTENEGRO, Abelardo F. Fanaticos e cangaceiros. Fortaleza: Henriqueta Galeno. 1973.
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evento sobrenatural para o povo, pois faz sentido em seu sistema religioso de

crenca e alimenta a busca por uma vida melhor.

O romeiro que, durante longos dias, viajava rumo a terra da Mae de Deus,

nao se compreendia como fanatico, conforme podemos observar no didlogo abaixo:

Vocé mora no Juazeiro?

_ Moro do Juazeiro a cinco légua.

_ Me diga uma coisa, aquele fanatismo de Juazeiro...

_ O sr. me disse fanatismo? Ai me levantei. O que € que o sr. ta
perguntando a eu? Eu néo sei o que é fanatismo nao!

Ele disse: __ Aquele fanatismo de Juazeiro. _ Eu ndo seu hdo sei o
gue é fanatismo nédo, € preciso o sr. me expor o que é fanatismo, que
eu ndo sei nao.

___Aguele fanatismo do Pe. Cicero!

___H&! sim, agora eu respondo a, o Sr.... O fanatismo la ta maior.
___Maior como?

___ O fanatismo naquele tempo que ele (Pe. Cicero) vivia no Juazeiro
era nos molambudo como eu. Adepois que o Pe. Cicero se mudou
(morreu), até a filha do Presidente fez promessa e veio pagar no
Juazeiro. O fanatismo agora t4 nos grandes, num t4 mais s6 nos
molambudos.*®®

O conceito conforme aplicado pela academia, ou mesmo a linguagem
pejorativa, é proprio de quem olha o fenbmeno com distanciamento e estranheza.
Para o depoente, 0 que ocorre em Juazeiro é a devocao ao Padre Cicero, questao
gue néo era singular, prépria apenas dos pobres e desprovidos, pois até a filha do
presidente se deslocara até Juazeiro para pagar promessa. A religiosidade vivida em
Juazeiro é expressdo do catolicismo popular, do sistema de crenca proprio do
sertanejo, mas empresta significados para outras realidades sociais, isto €, atrai

pessoas letradas e abastadas, e ndo apenas os maltrapilhos e andrajosos.

Ao cativar pessoas de distintos segmentos sociais, tais experiéncias religiosas
populares vivenciadas em Juazeiro denunciam a fragilidade da Igreja Catdlica na

catequese ndo apenas no sertdo, mas também na area urbana.

Ao categorizar os romeiros como fanaticos, a Igreja reafirma a superioridade
de sua Liturgia oficial e o ndo reconhecimento das praticas ritualisticas excedentes

aos manuais. Na perspectiva da Igreja, fanatismo e idolatria eram sinGnimos e

1% Depoimento de Alipio Gomes. Crato, 1989. In: RAMOS, op. cit., 1991, p. 25.
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deveriam ser combatidos, tendo como propésito garantir a pureza da fé. Para tanto,
0s preceitos disciplinares e dogmaticos do Concilio de Trento sdo os seguidos.
Orienta o Concilio que a invocagdo e veneracdo aos santos e imagens sagradas
devem ser observadas pelos fiéis catélicos. Porém, ndo se deve crer que as
imagens sdo divinas, nem que possuam virtudes. Exorta o Concilio que ndo é
salutar fazer peticbes ou mesmo depositar alguma esperanca no poder do icone
sagrado; tais acBes sdo consideradas pagas.'®” Exercendo o controle sobre o culto,
a Igreja Catolica também exerce controle social, classifica o que é permitido e

estabelece os rotulos de fanaticos, pagaos, hereges e idolatras.

O conceito até entdo restrito aos referenciais religiosos, ganha carater de
oposicao ao dominio e pode ser compreendido como refutacdo social e cultural
frente & opressdo. Ao analisar a relacdo estabelecida entre os colonizadores e 0s
nativos na América Latina, Vainfas'®® faz uso do termo “idolatria” e reconhece que
esse conceito, especialmente no seu sentido estrito, faz parte da linguagem do

colonizador.

Antigos ritos e crengcas ganham conota¢cdes de luta social. Se a Igreja e o
Estado se colocam contra experiéncias religiosas, classificando-as como fanatismo e
idolatria, questdes sociais e culturais sdo postas, saindo do campo metafisico da fé.
Para o autor, ha duas possibilidades de idolatria como signo de resisténcia: idolatria
ajustada e insurgente. A idolatria ajustada é a simulacdo de resignacao frente ao
poder opressor, € a submissao ao sistema imposto, pelo menos na aparéncia, € a
vénia diante da Igreja e de seus Sacramentos, ndo obstante a observacdo e

preservacdo de experiéncias tidas como heréticas e contrarias a religiao catdlica.

Idolatria insurgente ganha carater de luta armada ou césmica, constituindo a
negacdo de valores determinados como ortodoxos. A idolatria insurgente denuncia
que implicitamente o gladio é no corpo, e ndo apenas na alma. E com rosario nas
maos, carregando a cruz em procissao, cantando benditos e invocando o nome do

by

Padim Cico que os membros da comunidade Caldeirdo resistiam a religido

187 Concilio de Trento. Seccdo XXV, artigo 984.

188 \VAINFAS, R. A Heresia dos indios. Catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1995, p. 35.



91

predominante, que ndo os reconhecia e os condenava a marginalidade social e

religiosa.

Conforme D. Joaquim Vieira ndo menos de cinco mil pessoas se dirigiram a
Juazeiro, no final do século XIX, para presenciar o “Milagre Eucaristico” e visitar o
Padre Cicero.'® Nos autos do processo sobre a questdo religiosa em Juazeiro,
muitos declararam o conhecimento de gragas obtidas mediante votos feitos ao

precioso sangue:

Rosa Maria da Concei¢do, residente em Pajehd, bispado de
Pernambuco, sofrendo grave enfermidade uterina, jA desenganada
dos medicos, fez voto ao Precioso Sangue de ir a pé em romaria ao
Joaseiro, e dentro em poucos dias restabeleceo-se perfeitamente.'®

Importante ressaltar que o “Milagre Eucaristico”, sendo de carater divino ou
producdo humana, ndo pertencia mais ao dominio de julgamento da diocese; era
patrimdénio espiritual do povo nordestino. A depoente citada afirma ter partido do
Estado do Pernambuco a pé, em romaria ao Juazeiro. Seguiu com a fé de que
nenhum recurso humano poderia lhe devolver a saude. ApGs fazer voto ao precioso
Sangue de Jesus, sentiu-se curada da enfermidade. O voto acabara por gerar uma
lealdade entre o sujeito e o objeto de sua devocgdo, constituindo-se numa alianca,

conforme Steil, prépria das sociedades camponesas tradicionais.***

Quando uma prece é atendida, o milagre deve ser divulgado e o poder da
divindade, reconhecido. Segundo Otten, para o sertanejo, o milagre € uma coisa
corriqueira; na oralidade do povo, ndo ha quem néo saiba contar um bom numero
deles. O milagre representa a ordem natural das coisas retornando ao seu lugar; a
chuva, a saude, terra produtiva, trabalho, fraternidade, tudo o que € comum a vida e,
por um “acaso”, foi extinto; o seu retorno, mediante voto feito a divindade, é tido

como uma “graca alcancada”.

189 Carta de D. Joaquim Vieira para o Pe. Cicero R. Baptista, 04.06.1890. In: CASIMIRO, op. cit., 499,
500.

% 5 Processo — primeira copia. In: CASIMIRO, op. cit., p. 98.

9L STEIL, Carlos Alberto. O Sertdo das Romarias: Um estudo antropolégico sobre o Santuério de
Bom Jesus da Lapa — Bahia. Petropolis: Vozes, 1996.
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Para a teologia classica “graga” é um favor, um dom gratuito, como expde
Tomas de Aquino: toma-se (graca) por um dom concedido gratuitamente. Por isso,
se diz: “Eu te concedo esta graca”.'®? O sertanejo, em sua experiéncia religiosa,
contraria o conceito classico de “graga” como dom gratuito; a graga, como tudo em
sua vida, deve ser alcancada, conquistada, barganhada; por isso, faz peniténcias e
promessas, gerando uma relacéo de fidelidade com a divindade. Segundo Otten, os

votos e as promessas surgem como um ato central no catolicismo popular.*®

N&o foi possivel identificar com precisdo a qual grupo social pertencia a
depoente, mas sua histéria entrelaca-se com a de tantos outros nordestinos, que,
sem auxilio médico, sdo guiados pela sabedoria popular, fazendo uso de remédios

caseiros e recorrendo as benzedeiras.

Pesquisa realizada na década de 80 do século XX constatou que os médicos
no Brasil se concentravam, de forma particular, no sudeste (Sado Paulo e Rio de
Janeiro, predominantemente). Em diversos municipios do Pard, Amazonas, Cearé e
Pernambuco, havia grande escassez, ou até auséncia, de profissionais da saude.
Ainda na década de 70 do século passado, para cada mil habitantes do nordeste
havia 0,28 médicos;*®* logo, era possivel que pessoas vivessem sem nunca ter visto
um médico. Também era comum que médicos nordestinos acabassem por optar
pela carreira politica, como foi o caso do Dr. Floro Bartolomeu (personagem

analisado a seguir).

Logo, a busca pelo milagre era uma ferramenta propria dos desprovidos, que,
mesmo sem romper institucionalmente com a Igreja de Roma, trilhavam um caminho
alternativo. Conforme Steil,’® a relacdo existente na romaria é de simpatia e
devocdo, e ndo candnica e hierarquica. Acrescenta o autor que a diversidade de
experiéncias acumuladas pelos romeiros ndo permite o controle eclesial sobre seus

simbolos e sentidos.

192 AQUINO, T. Suma Teoldgica. Vol. IV. Q. 110. a.1, op. cit., 2010.

193 OTTEN, op. cit., 1990.

1% MACHADO, Maria Helena (Coord.). Os Médicos no Brasil — Um retrato da realidade
(online). Rio de Janeiro: FIOCRUZ, 1997. Disponivel em:
http://static.scielo.org/scielobooks/bm9qp/pdf/machado-9788575412695.pdf. Acesso em: 30 jan.

2014.

19 STEIL, Carlos Alberto, op. cit., 1996.
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Com poucas bagagens, puxando as criancas pelas maos, tangendo algum
pouco gado, 0s romeiros seguiam para a terra do Padrinho. Um elemento importante
€ que, diferentemente das migracdes para o Sudeste ou mesmo para o Norte do
pais, o sertanejo que seguia em romaria em direcdo a Juazeiro, movido por sua fé,
nao era um solitario: caminhava acompanhado da familia, como descreve Lourenco
Filho. Mesmo tecendo severas criticas ao sistema de crenca do sertanejo e a
pessoa do Padre Cicero, em sua obra Juazeiro do Padre Cicero, em 1926, esse
autor fornece importantes subsidios para a compreensdo das relacbes sociais

estabelecidas na primeira metade do século XX, no nordeste:

\

Familias inteiras, as vezes. O chefe, a frente, monta triste e
sonolento cavalo, com uma crianga ao colo ou a garupa; a mulher, ao
encalco, com um petiz escarranchado na ilharga; velhos caminhando
penosamente, aferrados a um bordéo; adolescentes de olhar vazio e
canlg?do, conduzindo criangas pequeninas ou sobragando picuas
[..]

Os romeiros que se deslocavam até Juazeiro tinham propdsito fugindo da
seca, o devoto do Padre Cicero acreditava que os conselhos do Padrinho poderiam
resgatar a esperanca; afinal, Deus se havia lembrado do povo sofrido, realizando o
milagre em Juazeiro. Fora do controle eclesiastico, os fieis nutriam a fé de que os
fatos de Juazeiro eram obra de Deus. Em seu sistema religioso de crenca, o
sertanejo professava a crenca de que tanto o bem quanto o mal estavam nas maos
de Deus, e mesmo o “coisa ruim” (o diabo) sé poderia agir com a permissao de

Deus, que era o Senhor supremo.

Ao confessar ser guiado por Deus, surge a problemética da livre acao, isto €,
acdo humana frente as realidades da vida. Compreendemos que o fatalismo ou o
pré-determinismo é elemento intrinseco a religiosidade popular, que permeia toda a
forma de crer, construindo o jeito de o0 homem do sertdo assimilar o mundo. As
calamidades eram vistas como um castigo pelos pecados cometidos pela
humanidade; sendo assim, era necessario fazer peniténcia. No processo catequético

dos sertanejos, estd a maxima de que os males deveriam ser aceitos como vontade

1% | OURENCO FILHO, op. cit., 2002.
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e determinacdo de Deus, conforme expde Alves.'®” Abandonados pelo poder
publico, sem ninguém que lutasse por eles e defendesse suas causas, estavam

entregues a propria sorte.

Na religiosidade do sertanejo, observa-se uma cosmovisao que da sentido a
existéncia humana; desse modo, questbes como a dor, as perdas e a morte eram
vividas com serenidade e até certa resignacédo fatalista, principalmente quando nao
havia possiveis alternativas ou formas de evita-las, aceitando-as como determinadas

por Deus.*®®

A compreensdo escatolégica do sertanejo acaba por fugir da logica
apresentada pelos escritos do Padre Manoel Couto na “misséo abreviada”, em que o
juizo final é descrito como o dia em que todas as criaturas se levantariam contra os
pecadores, o sol deixaria de brilhar, a lua haveria de esconder seus raios, as
estrelas cairiam do céu, o mar sairia do seu lugar com grandes bramidos, o ar iria
arder em fogo e abrasar tudo com os seus incéndios, a terra haveria de se abrir em
bocas até o inferno; tudo seria motivo de pavor e assombro, os homens prefeririam
estar sepultados debaixo dos montes, ou mesmo na companhia dos deménios a
aparecer diante do Supremo Juiz para serem julgados.'®® Nessa perspectiva
escatologica, a cosmovisdo se divide em trés instancias: terra, céu e inferno.
Contrariando esse plano, o povo do sertéo, ja tdo castigado na terra, acreditava nao
no inferno, mas em “nova terra”, lugar de misericordia para as almas, e nao

sofrimento, como cita Otten:

Enquanto nos “santos livros” o minimo de pecado era razao de
castigo divino, na religiosidade do povo o0 minimo de uma boa obra
abre o caminho a intercessdo do santo e finalmente a misericérdia de
Deus. H& os mesmos personagens, mas enquanto na primeira
versdo eclesiastica e oficial todos acusam a alma, e o demoénio
ganha causa e alma, h& na segunda a vitoria da misericordia celeste
sobre os maus intuitos de Satanas.?®

197 ALVES, op. cit.,1948.

19 SUESS, P.G. O Catolicismo popular no Brasil: Tipologia de uma religiosidade vivida. Sdo Paulo:
Loyola, 1979.

199°couTO, op. cit., p. 229.

2% OTTEN, op. cit., 1990, p. 129.
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A partir dessa perspectiva, a salvacdo ndo dependeria do cumprimento de
normas e regras estabelecidas pelo poder eclesial, ou mesmo do recebimento dos
Sacramentos ministrados pela Igreja. A salvacado dependeria dos pequenos atos de
bondade realizados no dia-a-dia de cada sujeito e, por fim, da misericordia divina.
Essa soteriologia, para o sertanejo, € fonte de esperanca escatoldgica, porém o0s

dramas historicos sao tidos como consequéncias do viver.

Uma remanescente da comunidade do Sitio Caldeirdo, em seu depoimento,
afirmou que quem segue Jesus, durante toda a vida, teria perturbacdo, seria
caluniado e sofreria perseguicdo.” Em sua compreensdo, o seguimento de Jesus
implicava a mesma realidade vivenciada por ele (perseguicao, sofrimento e morte).
N&o por acaso, sera nas camadas populares que a devogcdo ao Bom Jesus tera
especial adesdo, conforme Otten, pois 0s marginalizados e oprimidos

desenvolveram a devocdo ao Bom Jesus por sua ténica no sofrimento e na morte:

[...] se divide em quatro momentos mais fortes: A flagelagdo no pretorio de
Pilatos, na devocdo ao Bom Jesus da Cana Verde; o caminho do calvario, na
devocdo ao Senhor dos Passos; a crucificacdo, na devogdo ao Senhor do
Bonfim; e morte e sepultamento de Cristo, na devocdo do Senhor Morto. A

Semana Santa, com a meditacdo e o acompanhamento da paixdo do Bom

Jesus, € o ponto alto da liturgia popular®®.

No ardor duma regido assolada pela seca, que era vista, como uma
“tragédia do destino”, e ndo como resultado de ma administracdo dos poderes
publicos, explorados pelos senhores do poder e a margem da religido oficial, o povo
do sertdo identificava-se com o Bom Jesus, o Cristo sofredor, ressuscitado por Deus
Pai. Os dramas da Semana Santa possuem correlagdo com os dramas da vida

concreta do sertanejo.

E dessa forma que tais crencas integram um sistema simbolico coerente e
autbnomo, que dialoga com a religido institucionalizada. Faz apropriacdo de seus
elementos, confere novos valores e empresta novos significados, porém, possui uma

l6gica propria.?®®> Mesmo confessando ser Catélico Apostélico Romano, o sertanejo

21 Depoente Josefa Maria da Conceicéo (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., p. 145.

202 5TTEN, op. cit., 1990, p. 110.
2% CHARTIER, R. Cultura Popular: revisitando um conceito historiografico. Estudos Histdricos, Rio
de Janeiro, Vol. 8, n. 16, 1995.
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rompe seus parametros e canones nas tramas da vida. Os Sacramentos |lhes séo
importantes; todos querem receber o Santo Batismo, Sacramento de iniciacao crista,
guerem a béncéo da Igreja, creem no que a hierarquia da Igreja proclama, mas,
longe da convivéncia cotidiana com o clero, acabam por viver de forma diferente,
num outro dinamismo religioso. Longe dos dogmas que regem a fé e dos canones
gue norteiam as praticas, apegam-se aos benditos e rezas “fortes” aprendidos em

casa, como heranca familiar ou por meio dos ensinamentos dos beatos.

Apesar de sua crenca no fatalismo, compreendido como determinismo divino,
podemos aventar que as escolhas feitas s&o livres e possuem motivacao e
deliberacédo. O céu sem chuva, o solo seco e a constante mortandade dos animais
no campo, por falta de 4gua e comida, apresentam dilemas, propdem posturas:
resignar-se diante da carestia ou buscar novos rumos? Como resposta, 0 sertanejo

faz-se romeiro e retirante, seguindo em direcdo a terra da Mae de Deus.

O imenso fluxo de romeiros que partiram de diversos Estados do Nordeste
deixou transformacdes profundas na sociedade de Juazeiro do Norte. Comecgaram a
se multiplicar as casas, 0s casebres e ranchos de romeiros que vinham salvar-se, ao
lado do Padre, a quem, por respeito, chamaram logo de Padim Cico.?** Passou a ser
uma obrigacdo dos habitantes daquela regido e dos sertdbes mais distantes vir a
Juazeiro anualmente para visitar o Padim, pedir conselhos e orientacdes. Caravanas
se deslocavam de lugares distantes, conduzindo enfermos e desprovidos de toda a
sorte. Muitos dos que chegavam por ali fixavam moradia. Juazeiro transformou-se na

cidade santa dos sertdes e o Padre Cicero, em seu grande patriarca.

Como postulado anteriormente, na cidade do Juazeiro do Padre Cicero,
guestdes religiosas e sociais se emaranhavam. Para tanto, o patriarca da cidade
necessitava de um braco forte para lidar com as questdes politicas. O Dr. Floro
Bartholomeu da Costa, médico baiano, formado em Salvador, que fez opcdo pela
carreira politica, chegou a Juazeiro em 1908, momento em que estabeleceu os
primeiros contatos com o Padre Cicero. Tendo caido nas gracas do Reverendo,

destacou-se como forte aliado do Sacerdote e responsavel pelas acgdes politicas.

0% ALVES, op. cit., 1948, p. 91.
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Floro foi personagem de grande importancia na guerra de sedic&o,’® vereador do
novo Municipio (Juazeiro), conquistou uma cadeira no Congresso Federal, tornando-
se nome de enorme projecédo por todo o vale do Cariri. Seu discurso proferido na
Cémara Federal, na sessao do dia 23 de setembro de 1923, denunciava todos os
seus esforcos para que a cidade de Juazeiro deixasse de ser conhecida como
reduto de fanaticos. Sua prédica era uma resposta ao Dr. Paulo de Moraes e Barros,
membro da Comissao incumbida pelo Governo Federal de inspecionar as obras no
Nordeste. No relatorio do Dr. Barros, constam as seguintes afirmacdes sobre a

cidade de Juazeiro, na década de vinte, do século passado:

Em populacdo, € Joazeiro a segunda cidade do Ceard, contando
cerca de 30.000 habitantes. Sua periferia, s6 de casebres e
mocambos de meia agua, é de ingrata apparencia, mas semelhando
colossal e disforme acampamento de festa de Santa Cruz, em sulino
arraial, com as roletas a menos, e a immundicie a mais... Se por fora
0 conjunto ndo attrae, advinha-se o que seja ele por dentro, pela
massa de gente soéz que se apinha a porta das choupanas,
superlotadas na maior promiscuidade.. além da populacéo fixa, €
calculada em 500 a adventicia, de romeiros, que se cambia cada 48
horas. Esta faz cauda do interior do tabernaculo, até o meio do largo
durante largas horas, a espera do momento em que possa beijar os
pés do santo e entregar-lhe as offerendas... da gente e do logar é
mediocre a impressdo.?*®

Este relatorio elaborado pelo Dr. Barros critica a vida social em Juazeiro,
desqualificando a pratica religiosa dos romeiros e a devoc¢ao ao Padre Cicero, que,
em crise com o clero local, era visto como estimulador do fanatismo. Apesar de a
cidade ser a segunda em importancia no Estado do Ceara, devido a sua demografia,

era uma cidade “inchada”, sem estrutura fisica adequada.

Os romeiros sé@o apresentados como um problema social e suas atividades
religiosas, contrarias as estabelecidas pela Igreja Catolica. Tratam o Padrinho como
um santo, beijam-lhes os pés e mesmo 0s que quase nada possuem fazem
oblagbes do pouco que tém. Lourenco Filho, apés visitar o Padre, descreveu o

cenario encontrado junto a residéncia do Reverendo:

205 A guerra de sedicdo foi a luta de Juazeiro do Norte para se emancipar do Municipio do Crato

(1913-1914).
% COSTA, op. cit., 2010.
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Todo o espaco da rua, naquele quarteirdo, estava tomado de gente
gue se apinhava procurando lugar diante da porta do Padrinho, ou da
janela gradeada, por onde ele costuma lancar a béncdo. Porta e
janela, porém, permaneciam fechadas... Nao logramos perceber, no
primeiro instante, sendo a malta daqueles mesmos romeiros da
estrada, sujos e abatidos, com os seus “cassacos”, 0s seus largos
chapéus de couro ou de palha de carnalba, os seus borddes e os
seus bentinhos... A primeira vista, aquela massa apresentava
unidade; expressdes dos mais dispares caldeamentos de raca ali se
confundiam, no entanto, e apenas um ou outro semblante mais puro
ressaltava... Enquanto alguns se arrojavam ao solo, na pratica das
menos concebiveis mesuras, em peniténcia ou oracdo, outros, numa
imperturbabilidade de estatuas, ndo desfitavam os olhos da janela
gradeada, a espera da face veneranda do Padrinho, que ali se ndo
mostrava ja havia quinze dias. Sabia-se que estivera doente, mas
gue naquele dia devia aparecer e abencoar seu rebanho, tdo
numeroso. Estavam alguns, por isso, com as maos postas e tinham
nas faces uma expressao de suprema beatitude [...]*’

Os romeiros antes descritos, em sua grande maioria, sGo migrantes, pobres,
gue seguiram para Juazeiro em busca de reconstruir suas vidas. A diversidade das
praticas e dos propositos observados pelo autor denuncia sua perplexidade de
homem urbano®®® diante das realidades do sertanejo nordestino. Podemos presumir
gue, por meio dos esteredtipos desenhados pelo autor, 0 povo que estava a porta do
Padre Cicero, esperancoso por sua aparicdo e béncao, nao foi tidko como um grupo
composto por homens e mulheres que romperam com a harmonia social e
guestionaram o poder eclesial. Tomaram a histéria nas maos e assumiram a
condicdo de sujeitos histéricos. Ndo se amotinaram com espingardas e facfes,
porém confrontaram as ordens estabelecidas pela Igreja e sancionadas pelo Estado,

impondo sua presenca indesejavel.

Diferentemente dos camponeses observados por Thompson®® e dos
desvalidos pela seca de 1932, que buscaram o direito de sobrevivéncia por meio de
saques aos mercados e fazendas, promovendo motins armados, esses devotos
assustam pela afluéncia de pessoas que se deslocaram para Juazeiro e 0 cerco de
adesdo formado ao redor do Padre Cicero. Mesmo ap0s o pronunciamento oficial do

Bispo Diocesano, desqualificando o milagre da héstia e a proibicdo de o Vigéario de

07| OURENCO FILHO, op. cit., 2002.

2% Comissionado pelo presidente do Estado de S&o Paulo, Lourenco Filho, entdo com 25 anos,
“paulista progressista, no molde americano”, segundo O Diéario do Cear4, ali permaneceu entre abril
de 1922 e dezembro de 1923.

2% THOMPSON, E. P. op. cit., 2011.
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Juazeiro exercer o Ministério pastoral, 0 povo permaneceu ao lado do seu Padrinho,

cultuando o seu milagre.
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CAPITULOIl )
SITIO CALDEIRAO: COM QUANTAS EXPERIENCIAS SE FORMA
UMA COMUNIDADE?

Os grandes periodos de estiagem no sertdo nordestino e a falta de
assisténcia das autoridades responsaveis por amenizar os infortinios provocados
pela seca arrastaram muitos sertanejos pelas estradas, em busca de auxilio.
Juazeiro do Norte, ainda no final do século XIX, tornara-se local de refugio para
muitos desses retirantes, que encontraram, nas palavras do Padre Cicero, conforto e
esperanca; entre esses muitos migrantes que se fizeram romeiros, estava a familia

de José Lourencgo, que foi acolhida pela caridade do Padrinho.

Durante a grande seca de 1932, o Beato teve a oportunidade de seguir o
exemplo do Padre Cicero e acolher os devotos do Padrinho nas terras do Caldeirao,
durante aquela nova estiagem, integrante do ciclo das secas, que abalavam

periodicamente a regido.

Assim como diversas comunidades primitivas, a comunidade do Sitio
Caldeirdo ndo deixou registros escritos oficiais de suas atividades. Formada por
devotos do Padre Cicero e pessoas vitimadas pela seca de 1932, poucos sabiam ler
e escrever; mesmo seu idealizador, o Beato José Lourenco, foi descrito por seus
biografos como analfabeto. As fontes que narram a histéria do Sitio Caldeiréo e de
seus protagonistas foram produzidas pela Imprensa cearense, pela Forca policial e
pela Igreja Catllica e expressam sua posicdo ante o0s acontecimentos. As
representacdes que produzem evidenciam tanto o0 menosprezo ante a pobreza e a
miserabilidade, como a desqualificacdo das pessoas, 0s preconceitos étnico-raciais
e cumpriram a funcdo social de legitimar, para as forcas oficiais, suas acdes de

barbarie e violéncia contra a comunidade.

A recuperagdo da narrativa dessas fontes é de grande valor; todavia,
compreendemos 0s riscos de interpretacdo que se postam nas falas destes

documentos. Tupy e Samara®® colocam em evidéncia esse artificio das forcas de

219 SAMARA, Eni de Mesquita e TUPY, Isménia S. Silveira. op. cit., p. 67.
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coacdo social, em que os individuos considerados perigosos e subversivos sao
apresentados nos relatorios policiais como suspeitos e, portanto, passiveis de
repressao. Assim, o trabalho com as fontes produzidas pelos repressores deve ser
cuidadoso. Ao historiador fica o encargo da analise critica e a exegese dos discursos
proferidos, reconhecendo que toda fala é intencional, possui propdésitos e grupo
social de referéncia, como apontam Cruz e Peixoto, em artigo sobre Histéria e
Imprensa;*** a fonte ndo é apenas registro de acontecimentos, mas uma forca ativa

e campo de lutas sociais.

A imprensa cearense, desde o inicio da década de trinta do século XX,
mostrou-se ativa na perseguicdo a José Lourenco, compondo com O grupo
hegemonico contrario a opcao de vida eleita pelo Beato. Condenou suas praticas,
considerando-as como fanatismo e fetichismo, além de fomentar acusacdo de

212

atividade comunista,” questdes que foram centrais para justificar o consentimento

do Governo na acao policial e na condenacao eclesiastica.

Ao influenciar a opinido publica contra o estilo de vida no Caldeirdo, a
Imprensa gerou espaco de articulacdo para volver o povo da regido do Cariri contra
0s membros da comunidade. Mais do que informar, o jornal formatou um discurso

em que o Beato e seus seguidores foram demonizados.

I CRUZ, Heloisa de Faria e PEIXOTO, Maria do Rosario da Cunha. Na Oficina do Historiador:
conversas sobre Histéria e Imprensa. Projeto Histdria- revista do programa de estudos poés-
%rzaduados em Historia da PUC-SP, S&o Paulo: EDUC, n°. 35, dez. 2007, p. 253-270.

Essa tematica sera analisada no terceiro capitulo desta dissertacéao.
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Figura 2 — Caminhos do Caldeirdo®*?

: Legenda
==~ Roteiro dos seguidores

| do Beato i

| +  Chacina do povo

{ —— Divisa Interestadual (Cam

Oeiras

2.1 Atrajetéria de José Lourenco: trabalho e perseguicéo

A trajetéria do Beato José Lourenco, datando sua chegada em Juazeiro no ano
de 1890, ainda muito jovem, com 20 anos de idade, encontra-se no ja citado artigo

publicado no jornal O Povo, de 07 de junho de 1934, de autoria do jornalista José

Alves de Figueiredo,”* que recupera depoimentos de remanescentes da

comunidade Caldeirdo. Esses expressam, no interior da historia de José Lourenco,
relagbes familiares muito duras, a semelhanca da vida no agreste. Conforme o

depoimento, esse saira de casa muito jovem:

Porque o pai dele (José Lourengo) era muito grosseiro com ele. Era
desses véi carrasco. Vocé sabe, tinha uns pai de familia antigamente
que era carrasco com os filhos, né?

Ai, um dia, ele chegou em casa. SO porque ele foi na casa de uma
pessoa conhecida de la. Ai, aconteceu que o irmao dele disse assim:
___Zé, teu pai vai te dar uma surra de matar, pois ele soube que vocé
foi pra casa de fulano, e num é pra ninguém aqui andar na casa de
ninguém, e tal. Porque meu pai num gosta que ande nas casas dos
vizinhos”. Ai, ele saiu. Passou foi tempo fora de casa, trabalhando na
casa daqueles senhor de engenho. Lutando sabe com que? Com
cavalo de estribaria e com aquelas égua, com aquelas coisa e
aquelas criagcdo do pessoal, daquele fazendeiro. Ai, ele ja era rapaz.
Ai, um bocado de tempo... Ai, ele la mesmo por onde trabalhava,
ganhou dinheiro. Comprou um cavalo muito bom, bem arreiado. Ai
roupas boa, ternos bons... Ai, ele voltou pra casa. Quando ele
chegou em casa, ai o pai dele ndo estava. Ai disse: __ “Cadé meu

213 Mapa — Caminhos do Caldeirdo. Jornal O Povo, 9 de set. de 1996.
21 FIGUEIREDO, op. cit.,1934.
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pai?”_ “Seu pai foi pro Juazeiro do Padim Cico.” _ “Foi pro Juazeiro
do Padim Cico?” _“Foi.” _ “Onde é esse Juazeiro?”*"®

E, ele foi procurar vé se falava com o pai dele. Ai, ele acertou com a
casa do pai.

Dai o pai dele foi morar em Baixa Danta. Ele foi também pra Baixa
Danta. Ai, eles arrendaram um terreno em Baixa Danta. (...)

Eu num me lembro mais. Ele (José Lourenco) dizia em que ano foi
pra la, mas num me lembro em que ano ele foi pra Baixa Danta. Al,
hajzalea trabalhar. L4 ele fez amizade com aquele pessoalzim por ali,
tal.

Duras a ponto de afastar o filho do convivio com os pais, mas sem romper 0s
lagos familiares, pois ele volta assim que consegue comprovar que tinha condicdes
de sobreviver, de cuidar de si e que, portanto, era adulto. Volta também para ajudar
0s pais, donde se deduz estar presente, naquelas relacdes, uma percepcao inata da
relacdo direta nas duras condicfes de vida, e a transmutacdo das relagbes de afeto
em acdes brutais. Conforme narrativa do depoente, apés fugir de casa, José
Lourenco foi trabalhar num engenho e, passados varios anos, quando volta, sua
familia havia-se transformado em retirantes, ou seja, fugindo da seca, juntara-se

com romeiros em direcao a Juazeiro do Padre Cicero.

Conforme exposto antes, sua chegada em Juazeiro foi em 1890, dez anos
apos o inicio das secas que abalaram a regidao e um ano apos o evento do “Milagre
Eucaristico”, isto é, da transformacéo da hdstia em sangue na boca da Beata Maria
de Araujo. Postula-se que os pais de José Lourenco partiram para a regidao do Cariri
junto com os retirantes da regido, transformados em romeiros para encontrar o
Padre Cicero. Nada sabemos das condi¢cbes de vida da familia de José Lourencgo

em sua terra natal. Maia®*’

afirma que a familia era composta por quatro filhos e os
pais, que viviam do trabalho na lavoura e pecuaria, alugando a sua forca de
trabalho. Os motivos da migracdo da familia de Zé Lourenco para Juazeiro estdo
vinculados a grande seca que devastou os diversos Estados do nordeste em 1888,
provocando numeroso éxodo, transformando a regido do Cariri em reflgio de levas e
levas de miseraveis sem terra e sem trabalho, em busca do minimo possivel de

agua para a subsisténcia.?'® Nessa caminhada, é que se transmutam de retirantes

*!* Depoente Jodo Silva (remanescente). In: RAMOS, op. cit., p. 39.
218 |dem, p. 40.

2T MAIA, op. cit.,1992.

218 EACO, op. cit., 1983.
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em romeiros. Em 07 de julho de 1889, o primeiro grupo chegara a Juazeiro para a
adoracéao dos linhos utilizados durante 0 momento em que Maria de Araujo recebera
a hostia que se transformou no sangue de Cristo, em sua boca, na primeira sexta-
feira de margco do mesmo ano. Cerca de trés mil pessoas foram adorar “o Precioso
Sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo”, como expde Dantas,?'® em artigo intitulado:
“Os romeiros e o Espaco Sagrado de Juazeiro em Busca da Autonomia Politica”.
Apds o “Milagre Eucaristico”, Juazeiro havia-se transformado na “Terra da Mae de
Deus”. Sertanejos de todas as partes do nordeste deslocavam-se para a cidade do
‘padinho”, em busca de esperanga para os dias futuros. Os pais de José Lourenco

tinham-se juntado a orla de romeiros.

A casa do Padre Cicero era local certo para encontro entre os romeiros. Além
de ver o “padim” e ouvir seus ensinamentos, podia-se também certamente obter
noticias de parentes e pessoas conhecidas que haviam seguido para Juazeiro em
romaria. Com o propésito de encontrar sua familia, José Lourenco tem o seu
primeiro contato com o Padrinho. A historiografia sobre os eventos imediatos a esse

primeiro contato é divergente.

Dois acontecimentos S0 supostos. Para Barros,?”® o Padrinho orientou seu
novo afilhado a guardar um tempo de peniténcia e depois retornar a sua presenca.
Para Maia, segundo Faco, José Lourenco ja fazia parte da ordem dos penitentes em
sua terra e o Padrinho, cativado pela juventude, forca e boa estatura do moco,
reconhecendo que esse poderia ajuda-lo na organizacdo de um novo espago para
as pessoas que se aglutinavam em Juazeiro, direcionou-o para o Sitio Baixa Dantas,

onde o Beato iniciou suas atividades em companhia de sua familia.

O ja citado doutor Floro Bartolomeu, em discurso na Camara Federal, em 23 de
setembro de 1923, na cidade do Rio de Janeiro, ao narrar a trajetéria de José
Lourenco, afirmou que esse, antes de chegar ao Juazeiro, j& fazia parte de uma
associagao oficiosa de penitentes, grupo fundado pelos antigos missionérios e ainda

tolerado por um ou outro padre.

19 DANTAS, R. Os romeiros e o Espaco Sagrado de Juazeiro em Busca da Autonomia Politica. In:
BARROS, L.O.C. (org) Padre Cicero Romé&o Baptista e os fatos do Joaseiro: Autonomia Politico-
administrativa. Fortaleza: SENAC, 2012, p. 70.

220 BARROS, op. cit., 2008.
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1

Seguindo o entendimento de Ramos,?! os acontecimentos posteriores ao

encontro entre o Padre Cicero e José Lourengo S0 imprecisos.

Certo é que o afilhado se sentiu atraido pela pessoa do Padrinho, e o
sacerdote depositou confianca no potencial do novo afilhado, reconhecendo nele um

“escolhido”, capaz de tomar parte na missao de conduzir o povo:

Meu padim José Lourenco quando chegou (em Juazeiro), garotinho
novo.... padim Cico disse: __ Tu vieste José? _ Vim meu Padim
Cico... _ Tu tas escolhido ha tempos José. Tu tas escolhido ha
tempo para me ajudar a carregar o peso da cruz, pra salvacdo do
género humano. _ Qual, meu padim Cico, quem sou eu? O Senhor
procure outro de mais apresentacdo, de mais galanteria. _ “E tu
mesmo José, é tu mesmo.*?

_Ai meu Padre Cicero disse: José, o lugar que eu achei para essa
santa cruz, é seu ombro, em outro ndo tem n&o.?*

A vocacdo que o Padre Cicero reconheceu no novo afilhado remonta ao
pensamento cristdo de chamamento e eleicdo, em que todos os homens que
realizaram grandes feitos foram chamados por Deus para tanto. Em sua propria
histéria, o Reverendo afirma ter sido chamado por Deus para assumir a capelania de
Juazeiro e cuidar dos pobres. Apdés sua ordenagdo presbiteral, no Seminario
Diocesano de Fortaleza, em 1870, o Padre, ainda residente na cidade do Crato,
nutria o desejo de retornar a sede diocesana como professor do Seminario Sao
José. Porém, uma visita a Juazeiro alterou seus planos. Ap6s um dia exaustivo, em
gue atendeu por horas o povo em confissao, cansado, adormeceu. Narra que, em
sonho, viu Varios sertanejos maltrapilhos, carregando poucos pertencesses em
pequenas trouxas sobre os ombros; davam a impressao de virem de muito longe, de
diversos locais do sertdo nordestino. Entdo Cristo apontou para 0s pobres e

incumbiu o jovem Sacerdote de cuidar desses.**

Na condicdo de capeldo em Juazeiro, como defensor implacavel da

autenticidade do “Milagre Eucaristico”, o Padre acreditava que sua misséo era um

2L RAMOS, op. cit., 1991.

?22 Depoente Henrique Ferreira da Silva (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., p.177.
223 Depoente Maria do Carmo (remanescente). Idem, p. 146.

224 DELLA CAVA, op. cit., p. 26.
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chamado divino e isso significava embater-se com regras oficiais, emanadas da
Igreja. O enfrentamento que teria doravante adquire assim o significado de uma
ruptura.

Conforme apontou o historiador inglés Christopher Hill,**

analisando liderancas
de movimentos sociais na Inglaterra do século XVII, ante tais rupturas ou reformas, é
necessario que os homens que assumem tal preito possuam a certeza e a confianca
interior de que h& um propoésito divino em suas agdes e nos episodios. Ante um
desenvolvimento histérico ou uma légica dos acontecimentos, por vezes nao
favoraveis, a forca interior se expressa no desenvolvimento da conviccdo de que
fazem parte de um designio transcendente, ou seja, por vocacao. No caso de José
Lourenco, o chamado veio de outro predestinado, o Beato do Padrinho, aquele que
recebera um chamado para continuar a obra de caridade, cuidando dos sertanejos

pobres.

A vocacao ja era considerada, desde a antiguidade, pelos cristdos, para
designar o chamamento divino para uma vida de santidade. Mas sera Martinho
Lutero, no século XVI, o catalisador do movimento em curso naguele momento, na
Europa, quem fixara, a partir das traducdes da Biblia, a transmutacdo do conceito de
vocagdo, agregando-lhe um sentido secular. Ou seja, como uma tarefa de vida
confiada por Deus. Tal preceito expressa a esséncia da Reforma, mas foi firmado e
aprofundado por Calvino, esse, sim, associado a consolidagdo daquele movimento
gue se universalizou a partir dai. Esse preceito foi de tal forma apreendido por Max
Weber, em seus estudos sobre o protestantismo ascético e a influéncia desse na
racionalizacdo, que possibilitou o desenvolvimento do conhecimento e das praticas
gue impulsionaram o capitalismo, que emergia na época, que, por vezes, ele é
considerado o gerador do conceito de vocacdo.??® Ou seja, ao conceito divino de
chamado para o cumprimento de um dever, a uma vida moralmente reta, acresceu-
se o0 preceito de que tais realizacdes se referiam a atividades profissionais seculares
e a realizagdo do preceito divino manifestava-se no sucesso obtido pelo individuo.

Expbe o autor que, na concepcao teoldgica de Tomas de Aquino, o trabalho secular,

25 HILL, Christopher. O Eleito de Deus — Oliver Cromwell e a revolucéo Inglesa. 2. ed. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2001.

226 WEBER, M. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Sdo Paulo: Pioneira, 2001, p. 52-
54.
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embora desejado por Deus para suas criaturas, ndo era algo essencial para a vida;
de fato, o alto grau de realizagcdo humana era o servico eclesiastico e a vida de
ascese. O pensamento protestante confere ao trabalho secular um caréter religioso.
Logo, todos os homens, em atribuicdes diarias, vivem sua vocacdo. O trabalho

secular passa a ser tido como uma expressao de amor ao proximo.

Antes de iniciar suas atividades no Sitio Baixa Dantas, José Lourenco ja havia
abracado a vida e o ideal de beato, fator preponderante que lhe servird de
paradigma em todas as suas experiéncias comunitarias. O cativante Padre Cicero
sera sempre um mentor espiritual e temporal do Beato e dos membros de suas
comunidades, que encontraram, nas palavras de seu lider, os ensinamentos do

“Padim Cigo”.

A relacdo de confianca e de admiracdo existente entre eles, somada as
experiéncias comunitarias desenvolvidas na regido pelo Padre Ibiapina, que se
mesclam a cultura do sertanejo, serdo importantes para a formagédo da natureza da
Irmandade da Santa Cruz do Deserto, no Sitio do Caldeirdo. Ser catélico, para os
membros da comunidade, antes de obedecer ao Papa, € seguir 0s ensinamentos do
Padre Cicero. No ja citado relatorio policial sobre a invaséo, evidencia-se a grande

devocgdo que os membros da comunidade tinham pelo Padre Cicero:

[...] esquecem-se as fadigas das vaquejadas penosas, ante as
narrativas coloridas pela imaginagdo sentimental dos crentes;
homens, mulheres e criancas atestam, com a mesma veeméncia, a
missdo sagrada de um jovem padre, que veiu salvar o mundo
chama-se Cicero Roméao Batista. A sua palavra ressuscita 0s mortos,
da frescura aos campos e floresce as hervas dos caminhos; a sua
presenca d4 maior serenidade ao coracdo dos justos, e 0s maus
encontram nos seus conselhos os caminhos do arrependimento. Vir
ao Ceara, para ver e ouvi-lo, era um dever elementar dos que
aspiravam ganhar o céu.?’

A devocédo ao Padre Cicero sera elemento constituinte das préticas religiosas
de José Lourenco, conhecido como o Beato do Padrinho. Os passos do afilhado

serdo direcionados pelo Padrinho. E o Padre quem orienta Zé Lourenco a deixar a

vida de penitente e seguir para o Sitio Baixa Dantas; € o Padre que intercede junto a

2 BARROS, op. cit., 1937, p. 11.
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Floro Bartolomeu para que o Beato seja solto da prisdo apds o caso do Boi
Mansinho; é também o Padre que envia seu afilhado as terras do Caldeirdo, para
formar uma comunidade, apds sua saida de Baixa Dantas. Assim sendo, 0s
referenciais que moldam as praticas do Beato s&o: Ibiapina e Cicero; trabalho e

oracao.

Na regiédo do Cariri, o controle sobre o discurso religioso dos beatos e beatas
deu-se sob os cuidados do Padre Cicero, e, para Oliveira,®® esse grupo
representava as condicdes de vida dos sertanejos oprimidos que nutriam a
esperanca duma acado divina, restauradora da ordem social. Para o autor, sdo os
beatos e beatas que estimulam a crenca nos milagres, no advento da “Nova
Jerusalém” e uma eminente parusia, sendo o Padre incapaz de produzir tais
pensamentos, por seu teor ndo ortodoxo e, até mesmo considerado herege pela
Igreja, faz apropriacdo desse material, até como forma de manter sob seu controle o
uso social destes bens religiosos. Dessa forma, o Reverendo acaba por assumir
uma figura ambigua: rebelde e conservador, padre suspenso de ordens, mas fiel ao
aparelho eclesiastico, protetor dos sertanejos pobres e aliado das oligarquias
agrarias, aceita a producédo espiritual dos beatos, faz uso dessa, mas a mantém sob

sua tutela.

Ao Dr. Floro ficou o encargo de defender a imagem da cidade de Juazeiro
diante do governo federal. Em assembleia da Camara Federal na cidade do Rio de
Janeiro, em 23 de setembro de 1923, salienta que as praticas religiosas dos
romeiros em Juazeiro sao similares as realizadas em Séo Francisco do Canindé, no
Ceara, a Nossa Senhora da Penha, no Para, ao Senhor do Bonfim, a Nossa
Senhora das Candeias, ao Bom Jesus da Lapa, na Bahia, a Nossa Senhora

Aparecida, em Sao Paulo, e em qualquer outro santuario catolico.

O romeiro, diz ele, antes de ir ao encontro do Padre Cicero, primeiro se dirige
ao Santuario de Nossa Senhora das Dores, onde faz oblacdo a Virgem, e entédo
chega até o Padrinho. Também expbe os impedimentos eclesiais que pesam sobre

o Padre, proibindo-o de exercer funcbes pastorais, ndo podendo benzer velas,

228 OLIVEIRA, op. cit., 1985.



109

tercos, rosarios, medalhas com imagem de santos ou outros objetos de préticas
piedosas admitidas pela Igreja Catdlica. Mesmo o ato de abencgoar ou fazer um sinal
da cruz na fronte de um romeiro poderia ser tido como estimulo ao fanatismo e

desobediéncia as resolu¢des do Bispo Diocesano.

Embora aliado politico do Padre Cicero e defensor de sua reputacao junto aos
poderes publicos, Floro era inimigo impetuoso de diversas atividades religiosas
realizadas em Juazeiro. Como representante desse Municipio, ndo admitia que sua

cidade fosse conhecida como centro de confluéncia de fanaticos.

A campanha de Floro no combate a qualquer vestigio de fanatismo é exaltada
em artigo intitulado: Floro Bartholomeu, o caudilho baiano,?*° de autoria do Padre
Zacarias Sobreira, em que o abate do boi mansinho € citado como “a matanga do
boi-zebu”, que o fanatismo explorava e no qual a prisdo e o “desmascaramento” da

chamada “corte celeste” sdo tidos como um bem para a populagéo do Cariri. %*°

No centro da preocupacéo de Floro, estava o desejo de ndo permitir que a
cidade por ele representada fosse tida como atrasada cultural e socialmente. Seu
apoio politico ao Padre Cicero ndo impediu a¢cdes violentas contra 0s romeiros e
beatos. Conforme postula Ramos,?** em sua tese de doutorado, mesmo o Padre
Cicero, na condi¢do de prefeito da cidade de Juazeiro, ndo era tido como um lider
politico; para o povo, era um Reverendo e um conselheiro, padrinho dos aflitos.
Floro, sim, abusou de prerrogativas repressivas que nao Ihe conferia o cargo, pois
era Deputado Federal, e ndo Prefeito. De qualquer forma, assumiu para si, com 0
apoio do governo estadual e federal, o poder de mandar prender beatos, penitentes
e impedir qualquer movimento que julgasse desestabilizante da ordem. Por meio de

Floro, as manifestacbes de fervor religioso, consideradas excessivas, foram

2% SOBREIRA, Zacarias. Floro Bartholomeu, o caudilno Baiano. Fortaleza: Revista do Instituto

Histérico do Ceard, 1950, p. 5.

% |rmandade religiosa que se reunido no Horto em Juazeiro, local que era considerado como o
Monte Calvario. Esta irmandade era composta por homens e mulheres que assumiam a dignidade
dos Santos, através da “incorporagao”, pratica estranha a cristd em todas as suas ramificacoes,
porém heranca das religides de matizes africanas. Dinis afirma que o Padre Cicero deu carta branca
ao delegado para agir contra as Cortes Celestes. DINIS, M. Mistério do Joazeiro. 2. ed. Fortaleza:
IMEPH, 2011, p. 148-149.

8L RAMOS, Francisco Régis Lopes. O meio do Mundo: territérios de sagrado em Juazeiro do Padre
Cicero, Volume I. [Tese de doutorado], Séo Paulo: PUC, 2000, p. 230.



110

violentamente reprimidas. Conforme Della Cava,?*? para Floro, era desagradavel ser
alvo de zombaria na Camara Federal, onde ficou conhecido como o deputado dos

“fanaticos”.

Era comum, em tempo de seca e carestia, atos penitencias multiplicarem-se
pela cidade. Durante a seca de 1919, Floro reprimira com tanta violéncia uma
sociedade de flagelantes penitentes, grupo existente no Cariri antes mesmo da
chegada do Padre Cicero, em 1872, levando-a a extingdo. Conforme suas ordens,
0s penitentes foram dispersos e os paramentos litargicos, tanto dos flagelantes
guanto dos membros das cortes celestes, tal como num cenario medieval préprio da
“santa inquisicdo”, foram queimados no cemitério. Vestes liturgicas e cruzes
formavam uma grande fogueira. Os penitentes foram aprisionados como criminosos
e penalizados com trabalhos forcados na manutencdo de ruas e calcadas de
Juazeiro, para o que Juazeiro recebera subsidio do Governo Federal. ?* O regime
da corveia foi instituido para os “fanaticos”. Na posicao de lider politico, Floro
(mesmo sem gozar da prerrogativa de ser prefeito) fez uso de todo aparelho
repressivo do Estado para impedir que atos religiosos que expressavam o Ultimo

recurso de uma populacéo famélica fossem praticados.

O caso mais conhecido de repressao foi contra o Beato José Lourenco,
afilhado do Padre Cicero e futuro lider da comunidade reunida no Caldeirdo,
ocorrido em 1921, quando ainda residia no Sitio Baixa Dantas. Com o propdésito de
manter sua fama de intolerante as expressdes de fanatismo, Floro narrou, em seu
discurso proferido na Camara Federal, sua empreitada contra o Beato e o “boi

mansinho”:

“Vae para uns 23 anos que certo amigo ofereceu ao Padre Cicero
um bonito garrote, mestico de zebu, por ser raga ainda néo
conhecida naquelle meio. Na impossibilidade de creal-o dentro da
cidade, confiou o tratamento do animal a um negro, de nome Zé
Lourenco, residente no sitio Baixa Dantas, do municipio do Crato...
entdo se dizia que a urina do animal por ele era distribuida como
eficaz medicamento para todas as moléstias, que dos seus cascos
eram extrahidos fragmentos para, em pequenos saquinhos, serem
pendurados ao pescogo, como reliquias, @ monda do Santo Lenho;

%2 DELLA CAVA, op. cit., 1976.
233 |dem, p. 257.
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gue todos se ajoelhavam em adoracdo deante do touro e lhe davam
a beber mingaos e papas; emfim, tudo que uma alma perversa possa
conceber... Ndo sei quem informou o0 mesmo Zé Lourenco de que eu
ia mandar prendel-o. O negro, suppondo exacta a noticia, no terceiro
dia appareceu em minha residéncia... mandei prendel-o, ... ao
mesmo tempo fiz vir o touro, e, de accdérdo com o padre, vendi-o para
0 corte, sob a condicdo de ser abatido pelo comprador em frente a
cadeia.”?*

Em sua narrativa, o Dr. Floro menciona José Lourengo como “0 negro”, a
mesma referéncia feita pelos relatores a Beata Maria de Araljo no processo de
averiguacdo da autenticidade do Milagre Eucaristico. No teor desses discursos, 0
fato de essas personagens serem negras ja desqualifica suas experiéncias. No caso
de Maria de Araujo, por ser mulher e negra, logo nao seria possivel que uma acao
divina se manifestasse nela. Com José Lourenco, o discurso segue 0 mesmo
postulado: sendo negro, podia-se esperar o pior de suas acfes. No relatério da

235 também

campanha militar contra a comunidade do Caldeirdo, o Tenente Barros
se refere ao Beato como uma espécie de “Pontifice negro”; ao analisar suas
experiéncias religiosas, o oficial questiona se essas nao sédo herangas dos feiticeiros
africanos, que, naturalmente, ja estavam em seu coragdo de “preto”. A fala do
Tenente expressa 0 pensamento dos grupos sociais hegemonicos, que nao
acreditavam na conversdo genuina dos negros ao catolicismo, como expde
Souza:?*® esses eram tidos como fomentadores de supersticdes e de abominaveis

opinides que se espalhavam pelos sertoes.

A Igreja nunca teve um projeto pastoral definido para a catequese dos negros,

e, conforme afirma Beozzo,?®’

a instrugdo dada aos escravos limitava-se a um
catecismo abreviado, mesmo assim adaptado aos chamados “rudes”, que néao
conseguiriam compreender plenamente a fé Catdlica; assim sendo, o ensino de
poucos preceitos ja seria o suficiente. Mas o autor enfatiza que, apesar da

discriminacdo ja indicada, desde a segunda metade do século XIX, as instancias

2% COSTA, op. cit., 2010.

% BARROS, op. cit., 1937.

2% 50UZA, Ney de. Um retrato do catolicismo no Brasil na época da independéncia. In Souza (org).
Temas de Teologia latino-americana. Sao Paulo: Paulinas, 2007.

27 BEOZZO, José Oscar. A Igreja na crise final do Império — (1875-1888). In: HAUCK, J.F.,
FRAGOSO, H., BEOZZO, J. 0., GRIJP, K.V.D., BROD, B. (org.). Histéria da Igreja no Brasil —
Ensaio de interpretacdo a partir do povo. Segunda época — A Igreja no Brasil no Século XIX. 2. ed.
Petropolis: Vozes, 1985.
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eclesiasticas apoiaram a abolicdo da escravatura. Congregacdes e ordens religiosas
eram estimuladas a alforriar seus escravos como um testemunho evangélico; faz
menc¢do de que, no dia seguinte a promulgacédo da Lei do Ventre Livre (1871), os
mosteiros beneditinos libertaram todos 0s seus escravos, sem impor condicbes ou
prazos, nem mesmo requerer indenizacdo de espécie alguma. Nem todos os

conventos e mosteiros de outras ordens religiosas tiveram a mesma atitude.

Apbés a instituicdo da Lei Aurea, em 1888, os escravos estavam livres dos
grilhdes, porém sem apoio algum do Estado para a sua subsisténcia. Para Levine,?®
a emancipacao fez com que os fazendeiros exigissem mais leis contra a vadiagem

dos negros, o que acabou por ampliar o poder policial e a agao repressiva.

A Igreja simplesmente ignorava a presenca da populacdo negra no territorio
brasileiro, que devia ser mantida a margem da vida institucional catolica, conforme
Azzi.** Muitas congregacdes e ordens religiosas aceitavam 0s negros apenas como
irméos leigos ou religiosas conversas. Aos irmaos leigos era imposta a
impossibilidade da ordenacdo sacerdotal ou mesmo fungbes de lideranca na
comunidade; as religiosas conversas, restavam-lhes os trabalhos domésticos e a
cozinha; apenas as religiosas brancas podiam tornar-se religiosas de coro,

encarregadas de funcdes de lideranca.

Expde ainda o autor que, entre o clero diocesano, mesmo com algumas
restricbes, havia a possibilidade da Ordenacédo Presbiteral; foi o caso do Padre
Francisco Paulo Vitor, ordenado em 14 de junho de 1851, no Sul de Minas Gerais;
mas esses cas0s seguiam como excegao, e nao regra. Mesmo a coroacdo de uma
Maria negra (Nossa Senhora da Conceicao Aparecida), elevada a padroeira do
Brasil em 1930, ndo garantiu aos negros a participacdo em todos os ambitos
religiosos, acompanhando sua exclusdo social. Fazendo uso da extensa literatura
sobre tal questdo, o autor aponta que eram diversos os fatores que se punham na
sociedade para legitimar a exclusdo do negro. A ideia de progresso que seguia um

paradigma moderno e europeu contrastava com o0 passado escravo, que

2% | EVINE, Robert M. O Massacre de Canudos. Sdo Paulo: Edusp, 1995.

289 AZ7I, Riolando. A marginalizacdo social do negro. In: AZZI e GRIJP (org). Histdria da Igreja no
Brasil — Ensaio de interpretacdo a partir do povo. Tomo II/3-2 — Terceira época — 1930-1964.
Petropolis: Vozes, 2008.
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representava atraso; na vida de trabalho, os negros eram tidos como mao-de-obra
nédo especializada e sem direitos sociais reconhecidos. Afirma ainda Azzi que, por
meio do seu trabalho, o negro estava na sociedade, mas sua presenca ndo poderia
ser percebida. Acrescenta o autor que ideias cientificas que circulavam na época
contribuiram para a exclusdo social do negro ao afirmar a superioridade da raca
ariana, a incapacidade do negro para o trabalho livre e sua inclinacdo para a
desordem social e o crime. Azzi recupera um dos icones deste pensamento, o

politico Oliveira Vianna:

Um dos divulgadores dessas ideias foi Oliveira Vianna, influenciado
pela ideologia do arianismo, que defendia a necessidade de
preservacdo da raca branca. Segundo ele, os mesticos em razao das
“fortes herangas morais do negro de tipo inferior’, sdo ainda
espantosos na sua desordem moral, na impulsividade dos seus

instintos, na instabilidade do seu carater atuando como “os grandes

empreiteiros de arruagas e motins das nossas cidades”.?*°

Ou seja, sua condicdo de cidadao livre, no limiar do século XX, o negro ainda
era tido como cidaddo de segunda classe e acabava por compor 0s seguimentos
mais empobrecidos da popula¢do. Citando o sociélogo Norton Figueiredo, o autor
evidencia as condi¢cOes sociais vividas por homens e mulheres que sofriam duras

perseguicdes policiais, apenas por serem negros e pobres.

Em Juazeiro, Floro Bartolomeu representava o braco punitivo do Estado, e,
apos se apresentar por livre e espontédnea vontade as forgcas publicas, o Beato José
Lourenco foi detido por Floro, que o manteve confinado por dezessete dias, sob a
acusacao de estimular a adoragao ao “boi santo”. O boi foi abatido em praga publica
e sua carne foi oferecida sem custos a populacdo, porém o povo Se recusou a comé-
la, ficando o consumo a cargo dos soldados. O Beato foi posto em liberdade apos a
intervencdo do Padre Cicero, podendo, entdo, retornar as suas atividades no Sitio

Baixa Dantas, onde permaneceu até 1926.

Os jornais da regido narraram o ocorrido com diferentes perspectivas. A
defesa ao Beato se deu por meio do artigo intitulado: “O Beato José Lourengo e sua

acao no Cariri”, publicado no Jornal O Povo de Fortaleza, em doze de maio de 1934,

240 Idem, p. 76.
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por José Alves de Figueiredo.?*® Segundo o autor, o Beato possuia um espirito
metddico e afetivo, tratava bem o seu cavalo, o seu cdo, 0 seu gato, 0S seus
passaros. Era natural que fizesse o mesmo com um animal de propriedade do Padre
Cicero. Sendo um bem que pertencia ao Padrinho, o povo passou a tratar o boi
como um icone, enfeitando seus chifres com grinaldas de flores, atribuindo poderes
especiais ao animal, como o poder curativo de sua urina, por exemplo. Figueiredo
defende o Beato, afirmando que a origem do episddio foi a interferéncia do Dr. Floro
na politica do Estado, com o propésito de extinguir qualquer vestigio de fanatismo ou
fetichismo, mesmo sem analise prévia. Acusou alguns jornalistas de falta de
escrupulo e de tentarem levar vantagem financeira sobre o Padre Cicero. Afirmou
gue a lenda do boi santo foi colocada em evidéncia para a sociedade do Cariri, com
todos os retoques que os pescadores de escandalos tecem por sua conta.

Com o caso do boi mansinho e a acusacao de promover o fanatismo, iniciam-
se as perseguicfes ao Beato e a sua comunidade ainda residente no Sitio Baixa
Dantas. Os remanescentes da comunidade de José Lourenco ndo aceitaram a
acusacdo de zoolatria. Remanescentes da comunidade do Sitio Caldeirdo, em
entrevistas concedidas a Ramos,?*? expdem que, para o povo, ndo havia nenhum
tipo de fanatismo na forma de cuidar do Boi Mansinho. Apenas zelavam pelo animal,
gue era de propriedade do Padre Cicero. O desenrolar da histéria demonstra que a

premissa maior era a de perseguir o Beato e os que residiam com ele:

Um homem deu um boi muito bonito a ele (Pe. Cicero) e ele aqui ha
rua num podia criar, mandou pra meu padrim (beato) criar o boi. E, ai
0 povo chegou la e tratava muito bem, dava de comer. O bicho era
manso e bonito e 0 pessoal pegaram a inventar que o povo beijava
os pés do boi, que o povo bebia a urina do boi e servia de remédio.
Inventaram toda mentira e fizeram aquela perseguicao e até que Dr.

1 FIGUEIREDO, op. cit., 1934. José Alves Figueiredo era farmacéutico e chegou a ser prefeito de
Crato entre 1924 a 1926. Foi também jornalista, escritor, poeta e charadista, fundador do jornal Sul do
Ceara, Crato-Jornal, redator do Correio do Cariri e restaurador, em 1924, do Jornal O Araripe. Pela
publicacdo do artigo citado aqui, de 1934, acabou sendo preso, o que demonstra 0 grau de censura
que se instaurou naquele momento, atingindo até mesmo pessoas publicas de renome, como foi 0
caso dele. “Em 1936 foi um dos poucos membros da elite caririense que, por ocasido da destruicdo
da Comunidade do Caldeirdo, posicionou-se contra a atitude do governo e a acao militar contra a
comunidade e buscou meios legais para reparar os danos sofridos pelo povo e reaver bens materiais
que Ihes foram expropriados durante a acao militar da qual a comunidade foi vitima”. AQUINO, Joao
Lindemberg. Roterio Biografico das ruas de Crato, 1969. Disponivel em:
http://ejaf-escolajosealves.blogspot.com.br/2011/03/biografia-de-jose-alves-de-figueiredo.html.
Acesso em: 20 mar. 2014.

242 RAMOS, op. cit., 2000, p. 230.
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Floro mandou buscar o boi e matou, sangrou. O beato dizia que era
iIsso mesmo, nada tinha o que fazer, era as autoridades. Foi uma
injustica meu Deus! O beato me disse que gostava, queria bem o boi
um animal que meu Padrim Cico tinha Ihe entregue. Ele tratando,
zelando e tudo, mas ndo nesse sentido de santidade. Quem é que

vai pensar que boi obrava milagre? Isso foi uma coisa que

inventaram, desde desse tempo que inventaram perseguicdo?*.

Nunca acreditei que boi fizesse milagres. Santo que eu creio é Deus.
Tratei do boi cinco anos e os milagres que eu via ele fazer era dar
chifradas nas pessoas que se aproximavam muito dele. Tenho
verdadeiro amor pelos animais, toda espécie de bichos trato com
carinho. Esta infame historia do boi fazer milagres foi uma mentira
que inventaram contra eu e meu Padrinho Cigo... Eu fui vitima do Dr.
Floro Bartolomeu. Ele fez aquela crueldade, me prendeu e matou o
“Boi Mansim”*,

Mesmo José Lourenco ndo tendo estimulado a adoracdo do boi, néo
podemos negligenciar a importancia que cabras, carneiros, cavalos e gado possuem
na cultura do sertdo. O boi, de modo particular € constante na vida do sertanejo, nas
vestes tipicas dos vaqueiros, que fazem uso de seu couro, na lida diaria, no folclore,
onde o bumba-meu-boi assume admiravel destaque,?”® nos utensilios de cozinha e
mesmo no uso terapéutico. Quando os pobres ficavam doentes, os curandeiros e
benzedeiros eram procurados; em suas prescricoes, podia ser feito uso de ervas,
tabaco, raspas de unhas, fezes e urina de animais como substancias atenuantes as
enfermidades, conforme Levine.?*® Mas santo de fato para o povo é Deus. A maxima
de Ibiapina de que “nada nos faltard” se reflete na certeza do sertanejo de que s6
Deus é grande. Lembra Levine que os desprovidos do sertdo finalizavam a maioria
de suas frases com a seguinte afirmagdo: “Se Deus quiser”; possivelmente essas

palavras formem o pilar do vocabulério rural.?*’

A prisdo do Beato e o abate do boi mansinho foi o primeiro foco de

perseguicdo que o embrido da comunidade Caldeirdo vivenciou. A acusacgdo de

%3 Depoente Marina Gurgel da Cruz Juazeiro: In: RAMOS, op. cit.,1991, p. 54.

>* Depoente Luiz Maia. Idem.

%5 0 Bumba-meu-boi é uma das festas folcléricas mais tradicionais do Brasil. Nessa encenacao,
semelhante a um auto, misturam-se dancas, musicas, teatro e circo. Em cada parte do pais, 0 boi tem
um nome diferente: Boi-Bumba, no Amazonas e no Pard; Bumba-meu-boi, no Maranhdo; Boi
Calemba, no Rio Grande do Norte; Cavalo-Marinho, na Paraiba. Pesquisadores acreditam que o
festejo teve origem no nordeste no século XVII, durante o Ciclo do Gado, quando o boi tinha grande
importéancia simbélica e econdmica. Na época, o animal era criado por colonizadores que faziam uso
de méo de obra escrava. A lenda na qual se baseia 0 Bumba-meu-boi reflete bem essa organizacéo
social e econémica. http://bumba-meu-boi.info/

2% | EVINE, op. cit., 1995.

241 dem, p.171.
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fanatismo e de fetichismo acompanhara o Beato e a comunidade por toda a sua
histéria. Ainda em 1935, o Jornal O Povo?*® de Fortaleza trouxe em suas paginas
artigo intitulado: “Os fanaticos do Caldeirdo”. Nesta exposicdo, o Beato José
Lourenco e Severino Tavares sdo acusados pelo jornalista Antbnio Alcantara
Machado de exploradores da memoria do Padre Cicero para ganhar o prestigio do
povo e de aliciar trabalhadores para o cultivo das terras do Sitio Caldeirdo. Para o

autor, o fanatismo ganha nova dimenséo.

A romaria até a terra da Mae de Deus, Juazeiro, comega com O rosario na

mao, e termina com a enxada em punho, nas lavouras do Beato.

Dois malandros do Ceard, José Lourenco e Severino, andam
explorando no vale do Cariri a memoria do Padre Cicero. Mas,
explorando inteligentemente... sem ddvida um notavel progresso
sbbre os processos até hoje adotados no sertdo nordestino para
fanatizar os coitados alucinados pela seca®”.

Os lideres da comunidade sdo tidos como malandros e exploradores de
romeiros. Desconsidera-se qualquer possibilidade de construcdo de uma
comunidade igualitaria, regida por trabalho e oracdo. O artigo defende a hipétese de
gue José Lourenco se aproveitava da fé dos romeiros, para usa-los como mao de
obra barata. De romeiros sao tornados colonos que trabalhavam de sol a sol em
busca de salvar a alma. Para o autor, essa pratica tem o seu valor. Primeiro, porque
“desfanatiza”, mostra que o valor do homem ¢é a forga do seu trabalho, aquilo que

produz e, em segundo, que a “graga divina” tem seu prego.

Com tais afirmacdes postula-se que, ao tomar consciéncia de que sua for¢ca
de trabalho esta sendo explorada por artificios religiosos, os romeiros tém a
possibilidade de decidir retornar aos seus lugares de origem, carregando a dureza
da realidade da vida, sem a esperanca de dias melhores ou a ilusdo de ter
encontrado a terra prometida. Tendo a devocao religiosa explorada por um exaustivo

trabalho bragal, deixam de acreditar em beatos e iluminados.

8 Jornal O Povo. 2 de marc. de 1935, p. 3.
9 1 dem.
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Como ja exposto, o sistema de crenca do sertanejo compreende que toda
“graga” e favor divino podem ser alcangados. Assim, para 0 homem do campo, nao
sera a peniténcia do trabalho de sol a sol que ira extirpar sua fé, mas o aproximara
do favor divino, as virtudes necessarias sdo alcangcadas cotidianamente. A
possibilidade de fazer peniténcia e receber remissdo € considerada como

benevoléncia da divindade.

Encontra-se essa dimensdo nas seguintes preces contidas nos textos da
Missdo Abreviada, um manual de cerca de mil paginas, escrito pelo missionario
portugués Couto,”° destinado a acompanhar pregadores e missionarios em suas
atividades. O sucesso desse manual foi extraordinario; de 1873, ano de sua
publicacédo, a 1878, teve onze edi¢des, totalizando 92 mil exemplares. Este manual
era marcado por uma dura teologia do pecado, com grande nimero de prescricoes
rigidas de comportamento e expiacao, além de uma multiplicidade de descri¢cdes da

maldic&o eterna para os pecadores reincidentes:**

[...] peco pelo preciosissimo Sangue de Jesus Christo, de fazer
sempre a vontade de Deos; de estar sempre unido com Deos; de néo
pensar sendo em Deos. De amar s6 a Deos; de praticar todas as
accOes por Deos; de buscar s6 a gléria de Deos; de fazer-me Santo
sO por Deos; de conhecer bem minhas miserias e 0 meu nada, de
conhecer cada vez mais a vontade de Deos; de levar com gosto e
paciencia os trabalhos da vida e a perseveranca final.?*?

(Deos)... ainda tornou a chamar-te, ja pela doencga perigosa, ja pelos
trabalhos da vida.... e tu ainda ndo acordaste, ou se acordaste, ainda
te ndo levantaste das tuas misérias... acorda, peccador; deixa j4 o
peccado, olha que te condemnas; salva a tua alma;**

A mentalidade que permeia o sistema de crencas do sertanejo tem a mesma
conotacédo: ele confia na graca de Deus e na intercessao da Virgem Maria, mas
compreende que sera por meio da peniténcia que alcancara o favor divino. Para
tanto, os atos penitenciais ganham especial atencdo nos exercicios religiosos.
Conforme Oliveira,?®* é na penitencia, no sofrimento que o penitente aplaca, repara

o mal feito, conquista o beneplacito de Deus, assemelhando-se a Cristo, diante de

20 COUTO, M. J. G. Missdo Abreviada. 6. ed. Porto: Tipografia de Sebastizo José Pereira, 1868.
L BARTELT, op. cit., 2009.

2 cOUTO, op. cit., p. 11.

%3 |dem, p. 24.

2% OLIVEIRA, op. cit., 1985.
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Deus; o que é transitorio, o carnal, mundano, temporal perde o seu valor; por meio
das mortificacbes, alcanca-se o reino dos céus. Em suas praticas, o
autoflagelamento, os jejuns, os pagamentos de promessas séo formas de sacrificios

com a finalidade de merecer o favor divino, conforme expde Levine:

A autoflagelacdo também era um componente importante da pratica
religiosa sertaneja: se Deus estava mandando sofrimento, fome e
doencas, entdo era necessario que o povo orasse e se sacrificasse
ainda mais. Os penitentes usavam camisas de crina e subiam de
joelhos — sangrando - os degraus de pedra que levavam a capelas e
santuarios.”*

Na concepcéo sertaneja, a vida € um mar de lagrimas, o auto sacrificio é tido
como demonstracdo de autocontrole. Na concepgdo de Hoonaert,”® miséria e
sofrimento geram resisténcia, e a peniténcia, sem o controle eclesial, € uma forma
de resistir. Lembra o autor que, na religiosidade popular, se faz presente a memaria
da violéncia. A adoragdo ao Senhor Morto, as imagens de Jesus Crucificado sao
memorias da violéncia sofrida pelo sertanejo, vitima de um sistema que mantinha o
status quo, por meio da pratica da tortura, da prisdo e da violéncia, de maneira

institucionalizada, contra os indefesos que estavam a margem social.

Podemos postular que a concepcao religiosa do Beato José Lourengo nao

era diferente, tendo sido ele um penitente ao iniciar sua trajetéria no Cariri.

Os trabalhos realizados nas terras do Caldeirdo, estimulados por José
Lourenco, que também se fazia um trabalhador junto ao povo, sdo considerados por
Machado como exploragédo de méo de obra dos romeiros, mas que ensinavam uma
licAo: o suor derramado com o trabalho garante o pdo para 0s romeiros que, ao
terminarem suas romarias, ndo deixavam apenas o vulto de uma religiosidade

grosseira, mas plantagdes cultivadas, como simbolos de sua peniténcia.

Certo é que o Beato José Lourenco ndo gozava de plena aceitacdo em toda a
sociedade do Cariri. As opinides sobre sua pessoa e atividades divergiam. Seus

métodos e as praticas dos membros de sua comunidade eram questionados, como

%5 | EVINE, op. cit., 1995, p. 291.
?® HOONAERT, op. cit., 1991.
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expde o senhor José Francisco de Souza, contemporaneo do Beato, entrevistado

pelo pesquisador Savio Cordeiro:

Aquilo era fanatismo deles. Eu penso assim. Aquilo era um fanatismo
daquele povo com aquele homem. Eu nunca fui. Cadé que eu fui?
Porque... ela (uma seguidora do beato) vai e diz que o beato era
Deus. Num era ndo. Porque se o cabra dissesse alguma coisa com o
beato na frente do povo, queriam dar no cabra. Nao, eu néo dizia. O
beato nunca fez nada comigo. Eu vi um dizer: “aquele ladrdo”. E
quase que apanha de um cabra de 14.%*’

Diferentes vozes narram a histéria do Beato José Lourenco e de sua
comunidade. Podemos postular que o falecimento do Padre Cicero, em 20 de julho
1934, deixou uma enorme lacuna de lideranca frente aos romeiros e que,
naturalmente, José Lourenco foi ocupando esse espaco. No imaginario de alguns
membros da comunidade, o Beato possuia poderes sobrenaturais, como os de

adivinhar fatos, abster-se de alimentos ou ler pensamentos.

Exatamente. Eu confirmo. Eu confirmo. Eu confirmo. Porque
aconteceu do povo levantar um falso. Do povo dizer que quando ele
ia botar o povo pra rezar disse que era mode se ajoelhar em cima de
um prego, sei la. O cabra chegou la foi presenciar se era mesmo.
Mas ele (beato) descobriu. Ele sabia até de nosso pensamento,
homem!?*®

Mod’ele permanecer com vida n&o precisava td comendo feijao nem
pao de milho. Ele vivia com a graca de Deus. Eu quero dizer assim:
se néo tivesse comida, ele vivia sem comer. Vivia. Pela graca que ele
tinha, ndo é?%°

Agora, de adivinhar as coisas, ele adivinhava. Tudo que ia acontecer
que ele dizia, a gente via o resultado.?®

As remanescentes da comunidade conferem ao Beato poderes especiais, e
este, sendo o lider da comunidade, assumia a condicdo de padrinho, assim como
seu referencial, o Padre Cicero, que foi considerado por milhdes de nordestinos
como “o Padrinho”. Expde Barros®" que, na tradicdo da cultura sertaneja, o padrinho
€ tido como o segundo pai, com o dever de prover amparo e protecao aos afilhados;

deveria também evocar a béncdo de Deus sobre eles. Mas a construcdo do

" Depoente José Francisco de Souza (contemporaneo). In: CORDEIRO, op. cit., p. 147.

28 Depoente Josefa Maria da Conceicéo (remanescente). Idem, p. 187.
%9 |dem, p. 169.

280 pepoente Cecilia Incio (remanescente). Idem, p. 187.

261 BARROS, op. cit., 2008.
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apadrinhamento, para Oliveira,?®* ndo se da de maneira serena; criam-se vinculos
de obrigacbes. Em suma, eram as familias poderosas que apadrinhavam os pobres,
gerando uma forma de dominacdo pessoal marcada por favores, protecdo e
manutencdo aos afilhados. Nessa ordem social, os poderosos tinham o
compromisso religioso e o dever social de cuidar dos mais fracos e ndo permitir que
fossem espoliados. Para o autor, o rompimento dessa ordem, com o0
desenvolvimento da dominacdo impessoal, em que ndo ha protecdo, cuidado e
compromisso existente entre os poderosos e os fracos, mas apenas a dominagao do
homem pelo homem, possibilitou a eclosdo dos movimentos religiosos de protesto

entre os sertanejos que buscaram os conselheiros e beatos.

Os poderes atribuidos ao Beato nascem da confianca e do respeito que seus
seguidores depositam nele. José Lourencgo era de fato “um padrinho”, sem o mesmo
poder politico e econdmico dos coronéis, mas que, por meio duma vida dedicada ao
trabalho e a caridade, forneceu protecao, cuidado e promoveu a solidariedade entre
seus afilhados. No tocante as préticas religiosas do Beato, essas fazem parte do
sistema de crenca do sertanejo, em que elementos de tradi¢cdes africanas, indigenas
e portuguesa medieval se entrelacam. Temos como exemplo a abstinéncia de
alimentos, algo comum nas praticas penitenciais, e estimuladas pela tradicao

Catolica Romana.

A Missdo Abreviada orienta o fiel a austeridade nas praticas alimentares. A
boa oracdo deve ser acompanhada do jejum, ou da mortificacdo do corpo. Esses
exercicios, tidos como atos de fanatismo ou de ignorancia, sdo consoantes com a
tradicdo da Igreja, os textos da Misséo Abreviada estimulam a ascese: “Sem jejum,
peniténcia, ou mortificacbes, ninguém faz boa oracdo, nem se salva... S. Paulo

castigava o seu corpo com todo o rigor [...]"*%

N&o h& nada de sobrenatural nas atividades do Beato, sendo elementos que
fazem parte do arcabouco da tradicdo catélica romana, somados as praticas

presentes nas tradicoes africanas e indigenas; além disso, podemos afirmar que ha

62 OLIVEIRA, op. cit., 1985.
63 coUTO, op. cit., p. 11.
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guestdes proprias da imaginacao de alguns membros de sua comunidade, que, por

grande afeicdo e respeito ao Beato, lhes confere essa faculdade.

A imprensa de uma forma quase que geral tratou José Lourengo como chefe

264 am coluna do Jornal O Povo,

dos fanéticos. Apenas José Alves de Figueiredo
apresentou o Beato como um fiel membro da Igreja Catdlica Apostdlica Romana.
Figueiredo afirmava que suas oragdes e ensinamentos faziam parte da liturgia
Romana. Porém uma aura de mistério e curiosidade envolveu a vida na comunidade
do Caldeirdo. No entanto, ndo havia nada de fanatismo nas praticas litargicas
realizadas pelos membros da comunidade no Caldeirdo. José Lourenco tinha
herdado do Padre Cicero o respeito por parte de alguns, mas também a inveja e a

perseguicao por parte de outros.

Alguns meses antes da invasao policial e a dispersdo da comunidade, o jornal
O Crato publicou artigo intitulado: Origem do fanatismo de Caldeirdo, sua
psicologia®™. Nele se afirma que o grande contingente de individuos de sangue
negro e indigena, portadores de taras fetichistas hereditarias, foi o gerador do
fanatismo religioso em Juazeiro. O Padre Cicero foi citado neste artigo como um
velho fanatizador dos sertdes e José Lourenco, tido como uma figura exética, que
teve a sorte de conquistar a estima do Padrinho. Para o autor, o Beato era um velho
fanatico e bronco, servil e analfabeto, alguém que soubera acomodar, nas maos
cheias de calos, a enxada e o rosario. Dentre o humeroso grupo de pessoas que
circulava pelas ruas de Juazeiro e adjacéncias da casa do Padre Cicero, José
Lourengo era um remanescente, um continuador dos ensinamentos do Reverendo,
como propde Queiroz: “[...] Beato José Lourenco, afilhado do Padre Cicero, em
guem, apos a morte do Padrinho se pretendeu reconhecer uma reencarnacao deste,

ou pelo menos um enviado que o substituiria”.?®®

A acusacao que pesou sobre o Padre Cicero, de estimular o fanatismo em
Juazeiro, ficou restrita as providéncias eclesiasticas, por ser ele membro do clero.

N&do podemos negar a repercussao social, porém o povo ficou ao lado do seu

264 3ornal O Povo, 07 de jun. de 1934, p. 7.
%5 jornal O Crato, 09 de jul. de 1936, p. 2.
26 QUEIROZ, op. cit., 1965.
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Sacerdote. José Lourenco, sendo continuador da missdo do Padrinho, ndo dispunha
das mesmas legitimacbes por ser leigo e nao fazer parte do clero.
Institucionalmente, a Igreja Catdlica pouco poderia fazer contra o Beato: classifica-lo
como fandtico (tal como fez), excomunga-lo, enviar carta de adverténcia ou
simplesmente ignorar seus atos religiosos. Antes da perseguicdo policial, ha a
perseguigao por parte do clero do Cariri, que “demonizou” o Beato e a sua

comunidade.

N&o foi encontrado um documento oficial da Igreja condenando o Beato e
suas atividades realizadas no Sitio Caldeirdo. Os ataques provinham dos pulpitos,

ganhavam as ruas e repercussao na imprensa.

Durante a invasdo policial ao Sitio Caldeirdo, os membros da comunidade
foram bestializados por seus algozes. Com a intensdo de acusa-los de fanaticos,
interpelam sobre a realizagdo de culto ao cavalo de propriedade do Beato,
acentuando a presenca de rudimentos fetichistas, contrarios a tradicdo catdlica

romana.

[...] quando os soldados me prenderam perguntaram: “dizem que
todo dia vocés se ajoelham e tomam a béncgao ao cavalo do Beato?”
Eu disser: “meu senhor, € menos a verdade, nés somos um povo
pobre, mas nds ndo somos tdo burros assim ndo. Nés aqui tomamos
a béncéo ao Beato, pois nds temos ele como padrinho, pai.... mas a
cavalo n&o senhor”. %’

“[...] e perguntou, disse que contaram la em Fortaleza, fizeram |4 a
denlncia que a gente se ajoelhava num pé de cavalo e que a gente
tomava a béngaos a ele. Eu digo “__ ndo senhor, isso ai € menos
verdade de quem contou isso ai”... quem levou essa perseguigcao pra
l&. Sim, ele tem uns cavalo de ra¢ca bem tratado, bem zelado, porque
0 que é dele ele gostava de tudo direito. Mas ndo pra ninguém
adorar...(sobre o animal usado pelo beato).?®®

Marina Gurgel foi indagada sobre a préatica de pedir béncdo ao cavalo de
propriedade do Beato, ao que afirmou pedir a bén¢éo apenas a José Lourenco, que
era tido como padrinho. O questionamento feito tem, em suma, o julgamento e
condenacéo, ja previstos, de que a comunidade formava um reduto de fanaticos com

praticas fetichistas, que devia ser eliminado. Ao categorizar sumariamente 0s

?7 Depoente Marina Gurgel da Cruz (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., p. 187.

?%8 Depoente Marina Gurgel da Cruz (remanescente). In: RAMOS, op. cit., 1991, p.119.
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sertanejos como fanaticos, a Igreja Catolica desempenha o papel de policia
ideoldgica, desumaniza e legitima toda forma de repressao, conforme acentua Rui

Fac.?®®

No relatério da invaséo policial, o Tenente Barros®’° informou que as pessoas
estavam vestidas de preto, ainda em luto pelo Padre Cicero, pareciam formigas
negras, descendo pelos morros. “Formigas negras”, ndo pessoas, sujeitos sem face
e sem historia. A descaracterizacdo da condicdo de seres humanos legitima a
execucdo de atos opressivos. Movimentos sociais de carater religioso, como
Canudos e Contestado, foram evocados como adverténcia para evitar novos

levantes contra a ordem social e religiosa estabelecida.

2.2 A experiéncia do trabalho comunitéario e da vida religiosa como forga social

O envio de José Lourenco para as terras do Caldeirdo, em 1926, foi a
aparente solucéo de diversos problemas que se sobrepunham ao Padre Cicero e ao
Beato. Como visto, o Milagre Eucaristico foi 0 motivador para o inicio das romarias a
terra da Mée de Deus, Juazeiro, e podemos postular que a grande afluéncia de
pessoas para 0 novo povoado sob a administracdo do Padre Cicero, se, por um
lado, proporciona a cidade crescimento econbmico, por outro, trazia alguns

problemas, devido as limitacdes de seu territorio.

A cidade nado possuia estrutura fisica para acolher os romeiros que desejam
se tornar residentes ou 0s que ansiavam por permanecer por longos periodos ao
lado do Padrinho; havia, ainda, 0s que seguiram para Juazeiro apenas com 0S
recursos para a viagem de ida, sem condi¢des para retornar a sua cidade de origem.

Lourenco Filho®"*

cita o ocorrido com uma familia proveniente do Rio Grande do Sul
qgue, apdés cumprir o voto de chegar até a terra do Padrinho, se encontrava sem
recursos financeiros para viagem de retorno, tendo, como solucdo proviséria, a

permanéncia em Juazeiro.

269 EACO, op. cit., 1983.
"9 BARROS, op. cit., 1937.
"' LOURENGO FILHO, op. cit., 2002.
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Desde sua chegada ao Juazeiro, ainda muito jovem, o Padre mostrou total
preocupacado com a vida moral e social de seus paroquianos, como expode Floro, ao
afirmar que ele obrigou os desocupados a trabalhar nos campos e que, no periodo

noturno, fiscalizava a cidade com o intuito de colocar fim aos sambas e bebedeiras.

Com essa atitude, foi moralizando os costumes, de modo que mesmo 0s
desordeiros acabavam por frequentar a Igreja e praticar a religido.?’? Tal solucéo,
dada pelo Padre Cicero, visava diminuir o adensamento populacional que se
verificava em Juazeiro e que, de fato, deveria ser assustador. Assim, o Sitio
Caldeirdo foi local oportuno para o remanejamento e continuidade do afluxo dos

romeiros que desejavam permanecer proximos ao Padrinho.

José Lourenco foi o escolhido do Reverendo para liderar a experiéncia de
vida comunitaria nas terras do Padrinho a partir de uma estrutura organizacional que
contava com dois grandes pilares: o trabalho e a oracéo, fatores determinantes para

a constituicao da natureza da comunidade.

Ao tomar o habito de beato, José Louren¢co néo escolheu viver como tantos
outros beatos de sua contemporaneidade, dedicando sua vida a ajudar os
moribundos a morrerem, fazendo sentinela aos defuntos e sepultando os mortos,
permanecendo as portas de cemitérios e igrejas em busca de donativos ou
perambulando pelas ruas de Juazeiro, vendendo amuletos e ora¢cfes aos romeiros e
devotos para sustentar sua obra missionaria.?’®> Sua opcdo foi ganhar o sustento
com o préprio suor, vivendo como agricultor, conforme Figueiredo,?’”* em obra de
1934, que também descreve a topografia do Sitio como acidentada e pedregosa,
sem baixadas, um lugar indspito e sem benfeitorias.?” Alipio Gomes da Rocha,
contemporaneo do Beato, narra a condicdo do Sitio antes da chegada de Zé

Lourenco:

2’2 COSTA, op. cit., 2010.

"8 MAIA, op. cit., p. 16.

" FIGUEIREDO, op. cit., 1934.
275 | dem.
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[...] o primeiro homem que chegou no Caldeirdo foi senhor Zé
Zacarias, botado por meu Padim Cico. Chegou no Caldeirdo em
1909. E o velho Zacarias largou-se ai pela mata, pelo mundo (com
fome). Por isso que eu digo, todo empregado do Caldeirdo sai
morrendo de fome.... eu conheci o caldeirdo, lutando morada. Eu fui
empregado do caldeirdo 17 anos, sai morrendo de fome.... sai
martir... %’

O Beato néo foi o primeiro a arar as arduas terras do Caldeirdo. Conforme o
depoente, o Padre Cicero ja incumbira outros afilhados desta empreitada de
desenvolver uma producdo que atendesse as demandas daquelas pessoas, pela

transformacéo de suas terras em espagos comunitarios.

Zé Zacarias, possivelmente um afilhado do Reverendo, foi o primeiro a
receber a missdo de cuidar do terreno; no entanto, mesmo trabalhando duro, nao
obteve sucesso. Na memoéria do depoente esta presente como era arduo o trabalho
nas terras do Caldeirdo, dificuldade que José Lourenco, auxiliado por seus
seguidores, conseguiu transpor ao transformar um terreno rochoso em campo
aravel, provedor de alimentos. A experiéncia de trabalho comunitario de Lourenco,

iniciada no Sitio Baixa Dantas, foi, assim, transferida para as terras do Caldeirdo.

Seus atributos como um homem trabalhador eram conhecidos e
inquestionaveis, até mesmo por seus adversarios. Em artigo publicado no Jornal O

Crato?”’

, 0 autor afirma que o Beato foi um desbravador das terras do Padre Cicero,
alguém que gozava da estima do Padrinho e que soube acomodar nas méos o

rosario e a enxada.

A enxada e o rosario sdo objetos presentes na vida de José Lourenco e
importantes para a configuragao de sua comunidade. O Beato n&o foi letrado, como
Anténio Vicente Mendes Maciel, e seus conselhos se davam por meio de
experiéncias vividas e da tradicdo oral; era 0 Beato da enxada, instrumento de
trabalho usado para arar a terra. A reliquia de José Lourenco € uma enxada, seu

instrumento de trabalho, exposto atualmente no museu de Fortaleza, no Estado do

2% Depoente Alipio Gomes da Rocha (contemporaneo). In: CORDEIRO, op. cit., p. 77, 78.

2" Origem do fanatismo de Caldeirdo e sua psicologia, Jornal O Crato, 9 de julho de 1934, p. 2. Ndo
foi possivel identificar o grupo social que este periddico representava e nem quem assinou o artigo. A
pagina de rodapé esta mutilada.
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Ceard. Conforme Hoonaert,?’®

0s beatos afirmavam que suas andancas pelas
estradas dos sertdes eram uma forma de trabalho, na verdade, o mais importante
dos trabalhos, José Lourenco ndo se porta como um beato itinerante e peregrino: é
um beato de enxada nas maos que, por meio do trabalho, transformou o deserto do

Sitio Caldeirao numa “nova Jerusalém?”, local de fartura e partilha.

O rosério fazia parte dos exercicios espirituais de José Lourenco. Tido como
pratica piedosa de devocdo, a origem do nome “rosério”, conforme Ruffini”®, é
incerta; seu sentido etimologico pode originar-se do sanscrito “japamala”, denotando
“colecao de oragdes” ou “colecdo de rosas”. A repeticdo de oracdes como mantras,
organizados através de contas (pequenas esferas), ndo é um patriménio da religido
catdlica; pode ser encontrada em outras tradi¢cdes religiosas. No desenvolvimento
das praticas piedosas na histéria da Igreja, conforme o autor, ha testemunhos de
gue o rosario era utilizado pelos monges incapazes de participar da recitacdo das
oracdes orais, isto é, lidas, logo, eram obrigados a repetir por muitas vezes o Pai-
nosso. O rosario € um objeto que se constitui de cento e cinquenta contas, dispostas
em um corddo, e postula-se que, entre 0os néo-letrados, as cento e cingquenta
oracdes (com o passar do tempo, Ave-Maria e Pai-nosso) substituiram os cento e
cinquenta salmos contidos na Biblia. Depois do Concilio de Trento, esta modalidade
de oracdo se popularizou, sendo uma pratica piedosa comum as familias catdlicas,
e, para facilitar sua utilizagéo, as recitacdes puderam ser feitas a partir de grupos de

cinco dezenas, o que constituiu o terco romano. Hoonaert?®

afrma que a
disseminacdo do uso do rosario nas oracdes no Brasil tem ligacdo com o trafico
negreiro do século XVII. Os missionarios dominicanos, que tinham trabalhado tanto
na América Espanhola como na Africa, fizeram uso da devogdo do rosario com o
intuito de substituir a catequese necessaria para o batismo, uma vez que negros nao
entendiam a lingua portuguesa. Conforme o autor, foi por mediacéo da Africa que o
uso do rosario se popularizou no Brasil, constituindo-se um forte elo de contato entre
a Igreja e o mundo dos escravos; por isso, a fundagéo das irmandades em honra a

Virgem Maria por meio de Nossa Senhora do Rosario.

" HOORNAERT, op. cit., 1991.

"9 RUFFINI, E. Exercicios de piedade. In: FIORES e GOFFI (org.). Dicionario de Espiritualidade.
S&o Paulo: Paulus, 1993.

?%0 HOONAERT, op. cit., 1991.
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O uso do rosério € constante entre o povo nordestino, tendo sido utilizado,
nao apenas por José Lourenco, mas por todos os outros beatos, e, em sua
totalidade, o rosario fazia parte integral da indumentéaria desses. Xavier de Oliveira®®
descreve o0s beatos como homens que se vestiam a maneira de um frade, uma
simples tunica de algodéo tingida de preto, com cruz as costas, corddao de Sao
Francisco amarrado a cintura, uma dezena de rosarios e bentinhos. Era comum os
beatos chamarem o povo as oragdes com o uso do rosario, pois, por meio da Ave-
Maria e do Pai-nosso, podia-se viver uma experiéncia religiosa e comunitaria extra
eclesial. Pode supor-se que, ap0s sua suspensdo de ordens pela Igreja, na
incapacidade candnica de exercer plenamente seu Ministério presbiteral, o préprio

Padre Cicero encontrou no uso do rosario um importante exercicio espiritual.

José Lourenco, por meio do uso da enxada e do rosario, conduzia o povo ha
lida diaria de trabalho e também nas oracfes. Essa caracteristica foi reconhecida até
mesmo pelos seus opositores, como se observa no artigo do Jornal O Crato,
intitulado “Origem do fanatismo do Caldeirdo, sua psicologia”. Apesar de apresentar
a comunidade por meio de termos pejorativos e racistas, como: fanaticos, gente de
sangue negro e indigena e portadores de taras fetichistas, o artigo, que condenava
as atividades realizadas no Sitio Caldeirdo, reconhece o valor do trabalho realizado
nestas terras e define o Beato como um trabalhador ao lado dos seus fieis.

No seu dominio as terras mais aridas transformaram-se em sitios,
sob a rega dos acudes que improvisava... aquilo (as terras do Sitio
Caldeirdao) era um Saara. Terras safaras e incultivdveis... Em anos o
Beato operou o milagre de transformar em odsis aquele tabuleiro
safaro. Povoou-o, fez acudes, plantou, irrigou. E hoje uma
propriedade apreciavel.”*

Se a intencdo era expor 0s estigmas e induzir a opinido publica a rotulacfes
depreciativas, 0 objetivo nao foi totalmente cumprido, pois, apesar das
consideragdes negativas, o trabalho realizado pelo Beato em companhia do seu

povo foi enaltecido.

8L OLIVEIRA, op. cit., 1922.
*8230rnal O Crato, 9 de julho de 1934, p. 2
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Deduz-se, assim, que José Lourenco refutou, com tal pratica, o modelo dos
coronéis que exploravam a forga de trabalho dos desprovidos socialmente; ao
contrario, era um trabalhador ao lado dos romeiros castigados pela seca. O beato
também néo fazia triagem, elegendo como digno do trabalho apenas os de bragos
aptos a enxada, como faziam os fazendeiros que buscavam mao-de-obra na “feira”

dos trabalhadores, como expde Oliveira.

Essas “feiras” eram realizadas em pragca publica onde os homens com a
enxada nos ombros vendiam sua forca de trabalho. Conforme a “lei” do mercado,
apenas os mais capacitados eram escolhidos, como se escolhe gado para o corte,?®
permanecendo na praca um numero incontavel de trabalhadores que, ao final do dia,
retornavam para seus lares sem ter recursos financeiros para prover sua familia.
Mas, mesmo o0s que conseguiam vender sua forca de trabalho eram explorados;
comecavam o labor antes do nascer do sol e findavam quando a noite caia e nada
mais poderia ser visto por falta de luz. Em média, trabalhavam onze horas diarias,
tendo uma hora para o almogo, seguindo este ritmo de segunda a sdbado. A jornada
contratada terminava no domingo, dia de descanso e de pagamento,®®* No inicio da
semana, regressavam para a praga com a enxada sobre 0s ombros, a espera de um
novo contrato. Na narrativa dos remanescentes, ha a lembranca de que as tarefas

da comunidade eram divididas entre todos os membros.

[...] Tudo naqueles trabalhos muito bem organizado. Eu achei muito
bom, me apaixonei... Era uns aguando planta, era outras varrendo,
era outras tecendo, era todo tipo de trabalho. Pra todo lado tinha
gente trabalhando. Quando amanhecia o dia, as 5 horas, o povo se
levantava. Seguia tudo, cada uma para o seu trabalho. Ja tinham
suas tarefas, marcados de trabalho.?®

Havia ocupacado para todas as pessoas; ninguém era considerado improprio
para trabalhar, e, para todos os bracos, havia um oficio agendado diariamente. O
sistema de organizacdo do trabalho vigente no Caldeirdo devolvia ao sertanejo
aquilo que a feira de trabalhadores havia roubado: a possibilidade de criar e

produzir. Em seu estudo sobre os movimentos de massa, Hoffer?® salienta que a

?83 OLIVEIRA, op. cit., 1922, p.29.

284 |dem.

?% Depoente Marina Gurgel da Cruz (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., p. 72.

*%® HOFFER , Eric. Fanatismo e movimentos de massa. Rio de Janeiro: Lidador, 1968.
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capacidade de criar e produzir devolve ao ser humano sua confianca e reconcilia-o

com a historia.

A absorcdo da forca de trabalho de cada componente do grupo néo
representa apenas a garantia de alimentos ou itens necessarios para a
sobrevivéncia como forma de pagamento pelo labor. Tampouco as colheitas bem
sucedidas e os acudes construidos eram tidos como resultado da producéo. E certo
gue esses fatores tivessem relevancia, mas, ao incluir os excluidos na organizagao
do trabalho comunitario, restituia-se a dignidade singular de cada pessoa, pois a
atividade trabalho € uma condicdo da existéncia humana, uma necessidade natural,

eterna, que faz mediac&o entre o ser humano e sua prépria natureza.”®’

A divisdo das tarefas indica que havia um sistema organizacional de
distribuicao de tarefas e atribui¢cdes, dividida entre homens e mulheres. Por meio das
narrativas dos remanescentes, podemos perceber que, com o passar dos anos, as
atividades foram tornando-se complexas, mas o principio de vida, ndo. Marina

|288

Gurgel”™, ao recordar seu ingresso na Irmandade, diz que havia muita gente

trabalhando e ela se juntou a eles. Ficou latente, na meméria de Maria Lourenca,?®
a unido existente entre os trabalhadores no campo, mas também o forte teor moral

do Beato, que separava os homens das mulheres na area de cultivo.

Mesmo absorvendo todos os tipos de pessoas, havia, entre os trabalhadores,
mao de obra qualificada para determinados oficios e, com o0 passar do tempo, a
producéo foi tornando-se complexa. Ramos expde que, em virtude da chegada de
outros sertanejos dispostos a seguir os principios ditados pelo Beato, a irmandade
acaba por se beneficiar com o desenvolvimento de novas atividades produtivas.
Agricultores, pedreiros, carpinteiros, ferreiros, pessoas entendidas na fabricacdo de
objetos como baldes, copos, panelas, entre outros, acabavam por permanecer nas
terras do Caldeirdo, proporcionando maior desenvolvimento a vida comunitaria.
Oficinas de ferreiros e carpinteiros, um curtume e mesmo um engenho de madeira

com producédo de mel foram instalados no Sitio, provendo as necessidades basicas

287 BOTTOMORE, Tom. Dicionario do pensamento marxista. 2. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2012,

.564.
88 Depoente Marina Gurgel da Cruz (remanescente). In: RAMOS, op. cit., 1991, p. 69.
28 Depoente Maria Lourenca (remanescente). In: Idem, p. 72.
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de consumo e o desenvolvimento organico duma sociedade onde as relacbes de
trabalho eram fraternas e solidarias. Contando-se com a criatividade do sertanejo,
acostumado a fazer uso de elementos postos na natureza para prover suas
necessidades, quase tudo era produzido no Caldeirdo; poucos itens eram

290 tornando os moradores do Sitio, assim, auténomos.

comprados na cidade,
Por meio dessa diversificacdo da mao-de-obra especializada, com muito
esfor¢co, uma capela comegou a ser construida, conforme narrativa de Jodo da

Silva:®*

[..] E ai n6s comecemo a construgdo da capela... mas, aqueles
home, aqueles rapazes tudo era cortando madeira, era lavando
madeira, cedro e braunas e tudo no mundo era... e, carregando... e,
fizeram um galpdo grande como daqui l14, mas longo do que daqui
nessa rua ai (distancia em torno de dez metros). Botando aquelas
madeiras... Quando chegou o inverno, ai foi todo mundo trabalhar na
roga. Quando chegava a época do verdo, trabalhar no servico da
capela. E carregando pedra. Cada uma pedra, que era oito home pra
pegar uma pedra, pra fazer aquele patamar da igreja... Fulano
tomava conta de um bocado, sicrano tomava conta de outro bocado.
Tinha muito chiqueiro de cevado.?*?

Para o depoente, as conquistas obtidas eram frutos do trabalho comunitério,
gue seguia um cronograma definido pelas estacdes climaticas e empenho de todos
os trabalhadores. Sem um empregador para cobrar resultados ou impor sancoes,
nao faziam uma distingéo entre o tempo do patrdo e o seu proprio tempo; seguiam o
ritmo natural conforme pratica primitiva abordada por Thompson,?®* onde a medicéo
do tempo ndo estava relacionada com a quantidade do que se produzia, mas
relacionada com os processos familiares no ciclo do trabalho ou das tarefas
domésticas:*** eram as necessidades que demandavam o tempo do trabalho e os
esforcos necessarios. Sentiam-se, assim, libertos também do grilhdo de venderem

sua forca de trabalho para suprirem suas necessidades basicas.

29 1dem, p. 63.
1 Depoente Jodo Silva (remanescente). Idem, p. 73.
292
Idem.
29 THOMPSON, op. cit., 2011.
%% |dem.
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Antonio Inécio da Silva, remanescente, afirma que, por ocasido da construcao
de um acude, o povo chegou a trabalhar até as 10 horas da noite carregando terra
para formar um pareddo para retencdo de agua; um servico dado deveria ser

desempenhado; ao término, reuniam-se para a refeic;éto.295

A partir da concepcao de bem comum, ndo faziam distincdo entre o dia de
trabalho e a vida social, como postula Thompson, mas as relagdes sociais

misturavam-se com as atividades laboriosas.

Em sua experiéncia, o homem do campo sabe que os meses de colheita
exigem maior dedicacdo, além do fato de que a producédo néo Ihe sera espoliada,
mas compartilhada entre os pares. O compromisso e a dedicacdo despendidos no
trabalho comunitario tém como retorno o fortalecimento do grupo e a provisdo de

suas necessidades.

Mesmo a erecdo de uma capela que serd local préprio para as liturgias e
oficios comunitarios exige um sistema de mutirdo, o que possivelmente ocorreu
guando as primeiras familias chegaram com o propdésito de fixar residéncia, costume
gue devia se repetir com a chegada de novas familias.

Como descreve Bartelt,?®

0 sistema de mutirdo era uma antiga tradicao dos
agricultores sertanejos, um trabalho comunitario herdado da cultura indigena, mas
gue também podia ser encontrado em outras culturas, como as africanas e
europeias. Era uma atividade de que todos se comprometiam a participar, praticada
por pequenos lavradores, em que era necessario 0 auxilio mutuo de vizinhos que
dispunham de pouco recurso financeiro para pagar trabalho alheio. Levine®” expée
gue a realizacdo de mutirdes acontecia, mas que ndo era uma pratica muito comum
no interior dos sertdes, pois as familias costumavam se isolar de seus vizinhos.
Todavia, quando ocorriam, expressavam, conforme ainda o autor, um ato de
solidariedade entre os desprovidos em combate as intempéries da vida, servia para

arranjar um teto para uma familia ou tinha o intuito de evitar a violéncia de um patréo

2% Depoente Antonio Inécio da Silva (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., p. 80.

2% BARTELT, op. cit., 2009.
T LEVINE, op. cit., 1995.
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por ocasido do ndo cumprimento de um contrato de atividade pelo trabalhador. Em
grandes mutirdes, afirma ele, trabalhavam grupos, por turnos, de 150 a 200 homens
e meninos; as mulheres forneciam comida e fumo aos homens. Todos tinham uma

funcao e trabalhavam guiados por um objetivo comum.

A imprensa, expressando a voz dos grupos sociais que nao haviam
compreendido a opcédo de vida instituida na comunidade do Beato, supds que os
trabalhadores do Sitio eram pessoas aliciadas para cuidar da manutencdo da

propriedade do Padre Cicero e do sustento de José Lourenco.

Na memodria dos remanescentes, essa afirmacéo era uma falacia, pois todos
tinham a liberdade de ficar no Sitio ou buscar outro rumo. A escolha pela

permanéncia implicava aceitar a regra de vida imposta pelo lider: trabalho e oracéo.

Estes preceitos estabeleciam a ordem e moldavam as relagbes sociais, em
gue cada qual se reconhecia como um trabalhador ao lado do Beato e afilhado do
Padre Cicero. Desse modo, a salvagéo escatoldgica configurava-se como conquista
certa por meio da salvacao historica e imanente por meio do trabalho ao lado do

Beato, a quem respeitosamente também passaram a chamar de Padrinho.

No Caldeirdo, o milagre ndo era mais sobrenatural, mas essencialmente
humano, o trabalho de cada membro da comunidade era o que produzia a fartura e
0s beneficios para todos, como expressa o remanescente Antonio Inacio da Silva,
ao afirmar que o trabalho era para todos, e quem chegasse tinha o direito de comer,
beber e vestir, porque o que se vivia ali era uma irmandade,*® e “nada faltava’,
conforme a maxima apregoada pelo Padre Ibiapina pelos sertdes; todos

trabalhavam, partilhavam os bens produzidos, viviam a fartura.

Longe da exploracdo dos latifandios, arando terras que ndo eram suas, mas
de toda a comunidade, numa sociedade marcada pela estratificacdo social e racial,
no Caldeirdo, o sertanejo sentia-se parte integrante duma nova sociedade com

principios humanitarios, regidos néo pela for¢a do capital ou da mais valia, mas pelo

2% Depoente Antonio Inécio da Silva (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., p. 75.
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trabalho, beneficios para todos e da oracdo, pratica comum entre os membros da

irmandade.

Os periodos de crise social sdo terrenos férteis para o florescimento da
pratica religiosa e agregacdo de pessoas que partiiham de elementos comuns de
crenca. Em sua maioria, esses NOvVOS grupos S0 COMpPOStos por pessoas
desvalidas, que questionam ou buscam renovacédo de sistemas religiosos que ja nao
respondem as necessidades atuais;** assim, a prética religiosa ganha caréater de

luta social e motivo aglutinador.

Os atos de justica e a injustica sao claramente evidenciados pelo povo pobre
do sertdo; conforme Alexandre Otten,*® esse senso é fruto da fé de que todos os
seres sao filhos de Deus. Acrescenta o autor que, diante de injusticas e sofrimento,
€ comum encontrar, na boca dos injusticados e sofredores, a afirmacdo de que
“‘Deus é Pai. Deus tarda, mas nao falta”. Essa convicgdo da suporte ao sistema de
crenca do sertanejo, em que permanece a confianca de que Deus Pai socorrera o
sofredor no final da histéria. Todavia, enquanto Deus ndo age, ndo adianta revoltar-
se contra ele; Deus é sempre 0 mais forte, e pode por seu povo a prova permitindo
uma vida de sofrimento e privacdes, sendo, neste contexto, que a devogao aos
santos atenua as dificuldades da vida. Para o autor, no sistema de crenca do
sertanejo, os atos de culto ao préprio Deus sdo poucos, sobretudo por meio das
praticas penitenciais, em que o0s pobres, reconhecendo seu pecado histérico, pedem

a misericérdia e a intervencéo de Deus no mundo concreto.

A relacdo com os santos € diferente: € de festa; sdo os santos o0s
intercessores junto a Deus. Para Oliveira,*** os santos estdo ao alcance de qualquer
fiel, sem a necessidade de uma mediacdo institucional. A conceituacdo do santo
feita pelo povo é muito mais ampla que a dos santos canonizados, compreendendo
os diversos titulos devocionais conferidos a Maria e a Jesus, expandindo-se também
para devocdo as almas de defuntos e figuras mais ou menos lendarias. Uma

multiddo de santos é venerada pelo povo, mesmo sem 0 reconhecimento

299 HILL, op. cit., 2002.
39 OTTEN, op. cit., 1990.
%L OLIVEIRA, op. cit., 1985.
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eclesiastico. O santo de devocédo pessoal ndo € patrimoénio exclusivo da Igreja, mas
bem religioso particular de cada fiel. Para Castillo,*** a busca por mediadores como
0S santos e nossa Senhora é o resultado da auséncia ou pouca presenca da Igreja,
por meio de seu clero, no cotidiano do povo. Em seu discurso na sessao da
Assembleia da Camara Federal na cidade do Rio de Janeiro, em 23 de setembro de

1923, o Dr. Floro expds a seguinte oracao, feita pelos devotos do Padre Cicero:

Oracado de N. S. das Déres. Santa mae de Deus e mée nossa, mae
das dores, pelo amor de meu padrinho Cicero, nos livre e defenda de
tudo quanto for perigo e misérias; dae-nos paciéncia para sofrer tudo
pelo vosso amor, ainda que nos custe mesmo a morte. Minha mée,
trazei-me vosso retrato e o do meu padrinho Cicero no vosso altar
retratados no meu coragdo daqui para sempre; reconheco que vim
aqui por vis e pelo meu padrinho Cicero; dae-me a sentenca de
romeiro da mée de Deus; dae-me o0 vosso amor, e a dor dos meus
peccados, para nunca mais cair em peccado mortal: abencoae-me
todos os dias, dae-me a vossa graca, que precisamos para amar
com perfeicdo nesta vida, para podermos gosar na outra, por toda a
eternidade. Amém.>*

Essa prece foi publicada no jornal Correio do Ceara (s/d), e, segundo
esclarece o Dr. Floro, os romeiros do Padre Cicero levavam-na num cordao
pendurado ao pescoc¢o. Observa-se que estdo ai postas questbes proprias do
sistema de crenca do sertanejo: o desejo de livramento dos perigos e das misérias
proprias das regides sertanejas, paciéncia diante do sofrimento, devo¢ao ao santo, a
realidade de ser romeiro, a consciéncia de ser pecador, o desejo de obter a graca
divina para que se consiga amar com perfeicdo na terra com a finalidade de alcancar

a vida eterna.

Confia-se na forca de Nossa Senhora das Dores, que ndo € uma Maria
rainha, mas uma mulher da periferia do povo de Israel que soube suportar as dores
préprias do viver;*** por isso, pode interceder junto a Deus pelos pobres sofredores

302 CASTILLO, J. M. O Movimento da reforma e a paroquializacdo do Espaco eclesial do Século XIX

ao XX. In: Torres-Lond&no, F. (org.) Paréquia e a comunidade no Brasil — Perspectiva Historica.
S&o Paulo: Paulus, 1997.

393 COSTA, op. cit., 2010, p. 74

%%% Nossa Senhora das Dores, padroeira do Santuario de Juazeiro do Norte, tem em sua imagem sete
espadas cravadas no corac¢do, que simbolizam sete sofrimentos sofridos por Maria com referéncia a
seu filho Jesus, conforme a crenca piedosa: 1°. A profecia de Sime&o sobre Jesus / 2°. A fuga da
Sagrada Familia para o Egito / 3°. O desaparecimento do Menino Jesus durante trés dias / 4°. O
encontro de Maria e Jesus a caminho do Calvario / 5°. O sofrimento e morte de Jesus na Cruz / 6°.
Maria recebe o corpo do filho tirado da Cruz / 7°. O sepultamento do corpo do filho no Santo Sepulcro.
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do sertdo, e, conforme analisa Otten, sera na angustia de Nossa Senhora, que sofre
com os pecadores, que se alcancara salvacédo. Na ja citada trama escatoldgica do
juizo final, onde todos séo julgados por Jesus Justiceiro por sua falta nas obras de

caridade, a solidariedade de Nossa Senhora ocupa centralidade:

Tive fome e ndo me destes de comer.

Tive sede e nao me destes de beber.

Fui forasteiro e ndo me acolhestes.

Estive nu e ndo me vestistes, doente e preso e ndo me visitastes.>*

Para o sertanejo, a Virgem Maria pde-se como intercessora até mesmo pelos
gue néo tiveram a caridade como propdsito de vida. Na trama analisada por Otten,
Satanas, apo0s ser vencido pela intercessdao de Maria junto ao filho Jesus, diz que
homem que mulher domina, ndo pode ser justiceiro. Em suma, a solidariedade de
Maria com os sofredores serve de paradigma para a construgcdo das relacdes
humanas e sociais. A partir dessa premissa, todos podem ser filhos de Nossa

Senhora e defendidos por ela sem a mediacéao institucional.

Postula-se que o sistema de crenca do sertanejo foi a primeira referéncia para
0 ajuntamento de pessoas has terras do Caldeirdo. Todo conteudo religioso que
compunha a forma de o catdlico nordestino viver sua fé havia sido retraduzido pela
observancia dos preceitos do Padrinho, alguém que se importava com a
necessidade do povo. Os devotos do Padre Cicero depositavam suas esperancas
nas palavras do Sacerdote de Juazeiro, que, por meio de conselhos, apresentava
solucdes préticas para problemas como a fome, o desemprego e a marginalizacao.
Para os romeiros, as palavras do “Capelao Subversivo” de Juazeiro tinham mais
valia que as palavras do Bispo ou do Papa, pois iam de encontro com a realidade do

povo sertanejo, vitimado pela seca e desprovido de cuidado espiritual e temporal.

Destacando a imponéncia da figura do Padre Cicero frente a Igreja Catdlica,

Lima>® faz uso do depoimento de um romeiro que, dentre tantos outros, questionava

305 Mateus 25, 42. Biblia de Jerusalém.

%% | IMA, Salomdo Almeida de Barros. O Romeiro do Padrinho Cicero — Privacdo e Extase no
Catolicismo Popular. [Dissertacdo de Mestrado em Sociologia]. Recife UFP, 1982.
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307

a festa do Cristo Rei, proclamada pelo Papa Pio XI,”" onde a imagem da realeza de

Cristo contrastava com a realidade do povo sofrido.

O devoto afirmava que o Padrinho ja tinha avisado que tentariam tirar Nossa
Senhora das Dores do altar e colocar outro santo, mas a ordem era para que 0S
romeiros ndo deixassem e resistissem a essa tentacdo.*®® Nem mesmo uma festa

instituida pelo Papa era tida como mais importante do que as palavras do Padrinho.

Os remanescentes Jodo Silva e Maria de Maio, em entrevista, expressam
seus ressentimentos contra a Igreja e condenam todas as injarias que foram
proferidas dos pulpitos paroquiais e veiculadas pela imprensa, que falava em nome
da ortodoxia. De fato, a perseguicdo eclesistica contra o Padre Cicero, ao Beato e
sua comunidade ndo deixava marcas no corpo, como no periodo da inquisicdo, mas

provocava exclusao social e marginalizacao.

Para Maria de Maio,** as acusacdes que o Padrinho sofreu e sua suspenséo
de Ordens Sacras foi o resultado da firmeza em sustentar o milagre em Juazeiro e
desejo de permanecer ao lado dos seus paroquianos. A depoente salienta que o
desejo do Padrinho para o Caldeirdo era o de formar um povo que trabalhasse e
tivesse uma vida religiosa reta; para tanto, orientou o Beato para que construisse
uma capela, e que ela fosse entregue aos padres para que rezassem missa, ordem

que foi seguida fielmente.

No entanto, apés a construcdo da capela, esse novo templo nunca ganhou
reconhecimento da Pardquia de Nossa Senhora da Penha e a Diocese do Crato ndo
enviou nenhum sacerdote para consagra-la ao servigo religioso. Afirma Maia que,
mesmo apos o envio de um pedido formal de reconhecimento da capela como parte
do espaco sagrado da Diocese do Crato ao Monsenhor Assis Feitosa, Vigario
paroquial, nenhuma resposta foi dada, permanecendo o novo edificio sem o

reconhecimento oficial da Igreja.

7 pontificado de 1922 — 1939.
3981 IMA, op. cit., 1982.
%9 Depoente Maria de Maio (Maria Tereza de Moraes). In: RAMOS, op. cit., 1991, p. 117.
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Dar a ordem de construir um espaco sagrado para a celebracdo de missas
evidencia que o Padre Cicero nao tinha nenhuma intencéo de gerar conflitos com a
Igreja de Roma, mas o desejo de que a Diocese do Crato reconhecesse a
comunidade formada nas terras do Caldeirdo. A intencdo do Padre frente a Igreja,

desde o inicio das tensoes, foi a de total inclinacdo a acéo pastoral.

Tendo nés o costume de fazermos aqui (na capella do Juazeiro) com
a maior solemnid.® g’ podemos a festa do Precioso Sangue, pecgo a
V.Ex* Rm? q' me conceda licenca para fazermos a Exposigdo
solemne do Santissimo Sacram.” e com Elle a process&o. Elle mo™
nos ajudara q seja tudo feito com todo o respeito e acatam.”. E
quero aproveitar a ocasido de pedir a V.Ex* Rm® g’ me conceda
tbem a faculdade de eu absolver protestantes e macons p" afllue p.?
aqui tanta gente de toda parte q espanta, tudo q.° se julgava
perdido, entendeu q’ chegou a hora de achar perddo e remeédio de
sorte g estou em umas condigdes epeciaes. Nosso Senhor esta
realmente cumprindo a sua promeca = fazer daqui um chamado para
salvacdo das almas = E pena que ndo haja confessores que
satisfacéo um povo cheio de fome e de sede do reino dos Ceos.?*

Nessa epistola, destaca-se a preocupacdo do Reverendo em manter 0s
oficios instituidos pela Igreja como forma de cuidado pastoral ao povo de Juazeiro.
Ele ndo rompe com o costume e, mesmo em momento de crise por conta do
guestionamento da Igreja sobre o milagre eucaristico, solicita permissao ao Bispo
para continuar com suas atividades eclesiais. Percebe-se também a amplitude da
visdo do Padre sobre sua miss&o. E certo que, no centro de suas preocupacdes,
estd o sertanejo sem valia, mas sua acao pastoral contempla também outros grupos,
como 0s protestantes e macons, que também eram atraidos até o Juazeiro. Dois
grupos que, desde o tempo do Império, geravam conflitos entre a Igreja e o Estado.
Os protestantes, por apregoarem uma doutrina cristd divergente das maximas
catdlicas, e os macgons, por seus rituais misteriosos, considerados anatemas para a

Igreja de Roma, com a ameaca de excomunhao aos que seguiam tal ordem.

A preocupacdo do Reverendo com 0s protestantes e magons denuncia a
ineficacia da acdo catequética da Igreja no nordeste entre os séculos XIX e XX, que
comecava ainda muito timidamente a perder suas ovelhas para 0S grupos

protestantes e, por vezes, seus fieis mais abastados para a maconaria.

%10 carta de Pe. Cicero R. Baptista para D. Joaquim Vieira, 18.06.1891. In: CASIMIRO, op. cit., p.504.
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Ser protestante era abandonar oficialmente a Igreja de Roma, néo aceitar o
Papa como vigéario de Cristo e nem o clero como lideranca espiritual e assumir
publicamente outra identidade religiosa com a adesdo a um novo grupo de confissao

cristd que tivesse como principio norteador apenas as Sagradas Escrituras.

Desde 1810, o tratado de comércio e navegacao entre Portugal e Inglaterra
havia permitido oficialmente a presenca de outras igrejas no Brasil. Apesar da
adesdo a um novo modelo de fé ainda ser muito timida no sertdo nordestino, sua
acao ja se fazia sentir. No tocante a maconaria, o embate era de longas datas,

gerando conflitos constantes entre a hierarquia ortodoxa e o Estado liberal.***

As questdes apresentadas evidenciam a admiracdo que grupos antagbnicos
tinham pelas acdes do Padre Cicero e encontravam, nesse Sacerdote, um novo
modelo de Igreja com interesses voltados para as causas sociais e mais flexivel

guanto a ortodoxia.

Dom Joaquim José Vieira responde ao Padre Cicero, em 25 de junho de
1891, autorizando apenas a exposi¢cdo do Santissimo, mas orienta que esse simbolo
de fé ndo deve estar presente na procissdo. Podemos supor que essa primeira
resolucao tinha o objetivo de ndo alimentar a devocédo ao Preciosissimo Corpo de
Cristo, pelo menos enquanto o processo de averiguagdo sobre o Milagre Eucaristico
nao fosse concluido. Sobre o cuidado pastoral aos protestantes e macgons, 0 Bispo
solicita prova de que estes abandonaram suas praticas ilicitas e se conformaram a

verdadeira fé, fato duvidoso de se haver concretizado.

As sances sofridas e a perseguicao institucionalizada contra o Padre Cicero,
contra o Beato e a sua comunidade, para os remanescentes, foi iniciada pela Igreja
e pela Imprensa, cabendo a policia o poder de execuc¢do. Para Jodo da Silva, se 0s
eclesiasticos (Bispo do Crato e Padres Salesianos) tivessem firmado um acordo com

0 Beato e o0 seu povo, todos teriam lucrado:

3 Vide a questao religiosa do fim do Império. FRAGOSO, H. A Igreja na formagédo do Estado Liberal.

In: HAUCK, J.F., FRAGOSO, H., BEOZZO, J.0., GRIJP, K.V.D., BROD, B. (org.) Histéria da Igreja
no Brasil — Ensaio de interpretacéo a partir do povo — Segunda Epoca — A Igreja no Brasil no Século
XIX. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1985, p. 186-189.
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[...] se os padre concordasse com eles (camponeses do Caldeirdo).
Vocé sabe, da unido nasce a forca e da ambicéo... Ndo da, né? L4,
sabe o que foi? Os padre Salesiano. Todo fuxico nasceu do bispo do
Crato... Eu tenho essa magoa de padre. 3*

A vida religiosa que se desenvolveu no Caldeirdo tinha como principio
norteador os ensinamentos do Padre Cicero, que ndo se distanciavam, em
contelido, dos da Igreja de Roma, e, na pratica, se mostravam mais cristdos que

eclesiais.

Por parte dos remanescentes, o que permaneceu foi a confianca nas palavras
do Padrinho e a certeza de que Zé Lourenco era o continuador de seus
ensinamentos: este importante elemento fomentou a unido dos primeiros membros

da comunidade no Sitio Caldeirdo.

A préatica dum catolicismo diferenciado sob os conselhos do Padre Cicero e a
supervisao do Beato tornavam as premissas de confianca na hierarquia da Igreja e
em seus representantes irrelevantes. Mesmo ndo se manifestando claramente
contra o clero ou contra as confissées de fé e dogmas, no entanto, o siléncio ou a
continuacado de praticas repudiadas era posto como uma rebelido. Para Alexandre
Otten,*"® desde o tempo colonial, ndo havia uniformidade no Catolicismo Romano
oficializado no Brasil. Alega o autor que, por meio dos colonizadores portugueses,
um catolicismo leigo desenvolveu-se, alheio a tutela do clero, que estava a servigo
do Estado, o que proporcionava ao laicato a possibilidade de elaboracdo de

diferentes formas religiosas.

A comunidade do Sitio Caldeirdo viveu uma experiéncia religiosa leiga que
culminou na criagcdo de espagos determinados para as atividades religiosas e o
suprimento das necessidades materiais e espirituais e, por meio do trabalho
comunitario, esta organizacao se deu sem o cuidado pastoral da Igreja ou o auxilio

temporal do Estado.

%2 Depoente Jodo Silva (remanescente). In: RAMOS, op. cit., 1991, p. 116, 117.

3 OTTEN, op. cit., 1990.
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Sob o nome de Irmandade da Santa Cruz do Deserto, José Lourencgo
organizou sua comunidade nas terras do Sitio Caldeirdo. As irmandades e ordens

terceiras, confrarias que surgiram no periodo colonial®*

nas cidades e vilas, néo
eram bem vistas pela Igreja Catdlica. Além do que, em sua constituicdo e forca de
acao, contavam com o trabalho laico sem subordinacédo ao clero, podiam adquirir e
gerir o proprio patrimbénio e contratar um padre para celebrar as missas ou outros
oficios religiosos em suas capelas particulares, se julgassem necessério. Para

Hoornaert,**®

as irmandades e confrarias formavam uma rede de relacbes que
incluia homens e mulheres casados, e alguns que exerciam profissdes consideradas

profanas pelo clero.

Organizavam eventos com o propésito de angariar fundos para a erecdo de
capelas em honra ao Santo de devocao, realizavam grupos de oracdo sem a
necessidade da presenca de um padre, ainda mais porque a falta de clero era algo
marcante no nordeste e faziam obras de caridade, apesar de o pensamento clerical
defender a tese de que os leigos casados nao tinham a possiblidade de alcangar os
degraus superiores de santidade, pois esses patamares eram reservados aos que

viviam no estado de perfeicdo que € proprio da condicao eclesiastica.

Aponta Oliveira®®® que, entre as diversas irmandades, com todas as suas
diversidades, dois modelos se distinguiam: as irmandades de misericordia, que se
encarregavam da construcdo e manutencdo de cemitérios, hospitais e orfanatos; e
as irmandades com finalidade devocional, em que a devo¢do a um santo padroeiro

era elemento aglutinador.

A condicdo social e o grupo étnico de pertengca eram determinantes para a
constituicdo das irmandades. A aceitacdo de novos membros dava-se a partir de
regulamentacéo feita pelos estatutos proprios de cada grupo. Conforme analisado
pelo autor, a Irmandade do Santissimo Sacramento era composta pela elite local, ja

a Irmandade do Rosério era aberta a massa, observando a distin¢cdo racial entre

34 Na formac&o das irmandades se observou geralmente a distingdo de raca, havendo irmandades

de “homens brancos”, de “pardos” e de “pretos”. CEHILA (Comisséo de Estudos de Historia da Igreja
na América Latina e no Caribe). Histéria da Igreja no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1977, p. 235.

¥5 HOORNAERT, op. cit., 1991.

18 OLIVEIRA, op. cit., 1985.
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brancos, pardos e pretos. Mesmo as ordens terceiras e confrarias (franciscanos,
carmelitas e beneditinos) possuiam certa liberdade religiosa, como as demais, a nao
ser por sua vinculagdo com a ordem primeira, sob o controle clerical. Assim sendo,
esse modelo comunitario laico de fiéis passou a ser tratado pela Igreja como

ajuntamento de marginais, pois fugiam do controle hierarquico.

Como visto anteriormente, na primeira metade do século XX, a Igreja tinha
como paradigma as resolu¢cdes do Concilio Vaticano |, que propunha o
desenvolvimento de uma identidade catdlica, conforme paradigma europeu; para
tanto, o fortalecimento da hierarquia eclesiastica era essencial; assim sendo, o grupo
liderado pelo Beato, de carater laico, foi tido como uma ameaca ao processo de

romanizacao.

Por meio das narrativas dos remanescentes, conhecemos as praticas
religiosas realizadas e a importancia de cada ato litirgico considerado marginal pela
Igreja, porém parte integrante de seus rituais oficiais. Com a cruz de madeira as
costas, José Lourengo guiava o povo em procissdo pelas terras do Caldeirdo; essa

pratica devocional possuia carater penitencial:

Ai pegava a Santa Cruz e botavas no ombro. Caminhava assim no
terreiro. Caminhava, caminhava assim no terreiro. Caminhava,
caminhava, fazia um exercicio maior do mundo. (...). Fazia procisséo.
Era ao redor assim do terreiro da casa dele, dentro dos lugar todo.
Passava por agueles mundo, subia por os mundo e vinha de novo.
Cantando com a Santa Cruz e todo mundo acompanhava cantando
também [...]*"'

A cruz carregada as costas em procissao pelo Beato, seguido pelos
membros da comunidade Caldeirdo, expressava duas perspectivas: a primeira é
imanente, compde os tracos da vida concreta do sertanejo. Na concepcao de
Otten,**® a cruz para o homem sofrido do sertdo, projeta o sofrimento histérico de
cada pessoa com o sofrimento do Bom Jesus, simbolo que evoca realidades

concretas do cotidiano no sertdo: a seca, a fome, a doenca, a exploracdo e a

3" Depoente: Marina Gurgel da Cruz (remanescente). In: RAMOS, op. cit., 1991, p. 71.

¥8 OTTEN, op. cit., 1990.
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dominacdo de uns pelos outros, mas também enuncia a convic¢cdo de que o Bom

Jesus sofreu mais ainda.

A segunda perspectiva possivel € transcendente, reveladora da cruz
como promessa de redencao, salvacdo, fim dos males. A experiéncia religiosa de
seguir a cruz em procissao transpde a concepc¢ao penitencial, acaba por rememorar
os sofrimentos vividos, mas sem entregar-se ao cansago, ao desanimo e ao
desespero; em procissdo, pede-se forcas ao Bom Jesus, por meio da seguinte

oracao: Amorosissimo Jesus, guiai-me com vossa luz: Dai-me forcas que me faltam para

carregar minha cruz.>*®

A procissdo pelos caminhos ingremes do Sitio Caldeirdo expressava a
perseveranca e a forca de cada sujeito histérico em carregar sua cruz particular.
Passada a peregrinacdo com a cruz, permanece 0 compromisso entre os membros

da comunidade de seguir os passos do Bom Jesus por meio das obras de caridade.

Mesmo tendo o Beato feito parte de grupos de penitentes que se
disciplinavam, por meio da autoflagelagdo, em cemitérios e lugares ermos, tais
praticas ndo eram exigidas dos seus seguidores. Era ele quem conduzia as oracoes,
puxava os benditos, acompanhado por uma mulher que escolhia a tonalidade, para
gue todos conseguissem acompanhar a cancdo. José Lourenco exigia uma conduta
moral reta do povo e, até por ser um deles, ndo impedia praticas religiosas

arraigadas no quotidiano das vidas de seus seguidores.

Para os sertanejos, as procissdes, a cantoria dos benditos e as oracdes
proprias da tradicdo catélica romana se somavam as praticas religiosas herdadas

por meio da oralidade, como sugere Brito.>*

Para os iletrados, os textos biblicos e a literatura espiritual (Missao Abreviada
e Imitacdo de Cristo), utilizada pelos missionarios na evangelizacdo dos sertbes,
foram conhecidos e assimilados por meio da transmissdo oral. A cantoria dos

benditos e ladainhas, num ritmo lento e repetitivo, cumpria a funcdo de agregar as

19 1dem, p. 111.
%0 BRITO, G. M. Pau de Colher na letra e na voz. [Dissertacdo de mestrado]. S&o Paulo: PUCSP,
1996.



143

pessoas comunitariamente. Um método facil para a fixacdo de passagens biblicas,

confissdes de fé ou mesmo principios morais.

Os benditos e ladainhas, executados por meio duma recitagcdo coletiva,

conforme Brito,*%!

congregava seus declamadores em grupos solidarios. Para o
autor, os rezadores de benditos compartilhavam significados similares duma mesma
experiéncia de vida e de um mesmo sentido religioso. Ou seja, a realidade de um
mundo pecaminoso onde ha injustica, exploracdo do pobre pelos poderosos e a luta
constante dos desvalidos pela sobrevivéncia nos longos periodos de estiagem; as
caminhadas em romaria e a esperanca de que o santo protetor intercedera junto a
Deus, presentes no cotidiano do sertanejo, formavam uma teia de relacdes,
fortalecendo a fraternidade do grupo. Brito, em sua pesquisa, transcreve um bendito
reconstituido por Luiz Ribeiro, aos 91 anos, em 1987, remanescente da comunidade

Pau de colher:

Padre Cicero abencgoai-me nos e os caririzeiros

Porque os caririzeiros estdo mangando dos romeiros
Oferecemos este Bendito pro Senhor da Santa Cruz
Oferecemos este Bendito pro Senhor da Santa Cruz

Oh, Coracéo de Jesus! para sempre Amém Jesus

Oh, Coracéo de Jesus! para sempre Amém Jesus

E tornemos a oferecer pra Nossa Senhora das Dores

E tornemos a oferecer pra Nossa Senhora das Dores

Em intencdo do meu Padre Cicero e também dos pecad6
Em intencdo do meu Padre Cicero e também dos pecadd.?*

Seja em romaria ou em procisséo seguindo a cruz, para Steil, 3%

um mesmo
cbdigo de valores, de categorias religiosas e morais sdo assimilados. Percebe-se
gue os cantores do bendito citado acima compartilhavam da fé no Senhor da Cruz,
no Sagrado Coracgdo de Jesus, em Nossa Senhora das Dores e no Padre Cicero. Ao
citar o povo do Cariri neste bendito, pode-se aventar alusdo as criticas que 0s
romeiros, oriundos de diversas regides do sertdo, recebiam dos naturais do Cariri,
particularmente dos residentes na cidade do Crato, para 0s quais 0S romeiros
pediam também a bencdo, apesar: “d’os carizeiros estarem mangando dos

romeiros”.

321 | dem.

%2 1dem, p. 139
323 STEIL, Carlos Alberto, op. cit., 1996.
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Ao analisar o canto dos benditos e sua funcdo aglutinadora de referéncias
entre os romeiros, Frozoni*** afirma que estas cancdes rezadas faziam parte das
mais antigas manifestacbes do catolicismo popular, que foram conservadas,
particularmente, pelas comunidades interioranas. Os benditos foram assim
denominados devido a formula poética que as cangdes seguem: “bendito e louvado
seja” e podem possuir vasta diversidade de conteudo, particularmente, tratar de
guestbes proprias da rotina da vida. Mas retorna-se reiteradamente ao eixo central
solicitando a bencdo de Deus, em uma clara alusdo a um pedido de intervencao
divina na solucdo de problemas que estavam fora do alcance daquelas pessoas

resolverem, particularmente no concernente a pressao social que sofriam dos

citadinos, por sua condicao de retirantes da seca e desprovidos de quaisquer bens.

Para a autora, a reza dos benditos tem a funcdo de reanimar os elementos
essenciais da consciéncia coletiva, fortalecendo, entre os membros de uma

comunidade, valores morais e religiosos.

Na memoria dos remanescentes, o0s momentos devocionais tinham carater
fraterno: todos paravam suas atividades para as oracdes, por vezes até as refeicoes
eram interrompidas para que as preces fossem feitas. O retorno das rocas e o
término dos trabalhos diarios anunciavam que a regra religiosa deveria ser

cumprida, o que fortalecia a integracéo da irmandade.

José Lourenco, de fato, possuia ascendéncia frente ao povo, sendo, naquelas
terras, o detentor do poder espiritual e temporal, mas como um continuador dos
“fazeres” do Padre Cicero. Na concepcdo de Otten,*”® o modelo de vida adotado
pelo lider religioso que esta proximo ao povo lhe confere um poder que o coloca
acima de todos os homens comuns. O lider, sendo também um servidor,
responsével pela orientacdo espiritual e pela organizagdo comunitéria, torna-se
simbolo de unidade e confere aos seus seguidores uma nova identidade, conforme

aponta o autor. A vivéncia numa comunidade fraterna resgata a maxima de que

%4 FROZONI, Giuliana. “Vamos toso para a Lapa visitar o Bom Jesus” — O itinerario da romaria a
partir dos benditos cantados pelos romeiros de Bom Jesus da Lapa — BA. [Mestrado em Ciéncias da
Religido]. Sdo Paulo: PUC, 2012.

35 OTTEN, op. cit., 1990.
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todos sao filhos de Deus, portanto, irmaos; assim sendo, as realidades de exclusao
e de exploracédo vividas socialmente pelos desprovidos sdo superadas por meio de
um novo modelo social, fundamentado no trabalho, na oracdo e na vida como

comunitaria.

Sem o assentimento e a confiangca mutua entre os homens e as mulheres que
formavam aquele grupo social, a existéncia da Irmandade da Santa Cruz do Deserto
ndo teria sido possivel. O eixo de coesdo era a solidariedade existente entre os
membros da comunidade, fortalecida pela religiosidade que se punha como fator de
unidade. Os movimentos religiosos, assim como se observa em outros movimentos
sociais, ndo dependem apenas de um lider, mas da acado coletiva dos liderados;
como sugere Hoffer,3 é o todo que se faz importante para a conquista de objetivos
comuns ao grupo. José Lourenco idealizou, mas néo teceu solitariamente as

relacdes estabelecidas no Sitio Caldeirao.

Com o intuito de apagar os rastros e as vozes dos adeptos da proposta de
vida apresentada pelo Beato, o discurso oficial produzido pela policia e Igreja,
veiculado pela imprensa, considerou esses homens e mulheres como ignorantes e
desclassificados que obedeciam cegamente as ordens de José Lourenco. Um
estere6tipo, como sugere o historiador francés George Rudé,**’ ao analisar a acao

da multiddo nos processos revolucionarios entre os séculos XVIIl e XIX.

Ao definir um grupo social como turba, ralé ou desclassificado, seus
opositores justificavam para si préprios 0 ndo reconhecimento da participacao
desses na historia, transmutando-os em uma abstracdo desmaterializada, e nao

como um conjunto de pessoas de carne e 0sso,%?®

cujas praticas destoavam
categoricamente das propostas pelos manuais liturgicos, emergindo assim como
uma forma de protesto. No mesmo diapaséo, para o historiador inglés Christopher
Hill,**° a desqualificagdo do humano frente & sua maneira de expressar, ou sua

religiosidade, ou outras praticas que nao sejam as determinadas pela oficialidade,

%26 HOFFER , op. cit., 1968.
%27 RUDE, op. cit., 1991.

328 1dem, op. cit., 1991.

39 HILL, op. cit., 2002.
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desempenha uma funcao social: a de justificar reacdes de controle e violéncia ante o

receio de que a hierarquia social e as decéncias sociais viessem a ser invertidas.

No Sitio Caldeirdo, as “rezas” e os exercicios espirituais eram parte integrante
da experiéncia de vida do sertanejo retirante, devoto do Padre Cicero, que havia
partido em romaria e se constituido como construtor de sua historia e modelador de

sua pratica religiosa.

2.3 A experiéncia fraterna: fruto do trabalho e da oracéo

Até este momento, foram destacados os aspectos identitarios entre a forma
de atuacdo do Beato e a de Antdnio Conselheiro, enfatizando-se, particularmente, a
influéncia deste dltimo sobre José Lourenco. Neste item demonstram-se aspectos
distintivos entre as duas praticas sociais. Ou seja, apesar da influéncia de um sobre
0 outro, a experiéncia de vida deste Ultimo, aliada a sua identidade cultural com a
comunidade na qual atuava, resultou em uma pratica na qual predominava uma
coletivizacdo muito mais acentuada. A organizacao estabelecida por José Lourenco,
sem referenciais teodricas explicitos, denota ter sido inspirada nos conselhos do
Padre Cicero, mas também nos exemplos do Padre Ibiapina, configurando-se,
assim, ambos como os mentores de suas falas e acfes, além das adaptacdes

decorrentes da particularidade que constituiu o Sitio.

A vida regrada pelo trabalho e pela oragdo estabeleceu, na comunidade do
Sitio Caldeirdo, condi¢do igualitaria entre seus membros; relacdo diferente da
elegida por Anténio Conselheiro no arraial de Belo Monte, onde era permitida a
posse de bens privados, assim como a venda e a compra de casas ou cabanas
entre os moradores. Ainda que num contexto de movimento social de carater
religioso, no arraial de Canudos, questdes como o lucro, propriedade privada e valor
monetario eram relativamente permitidas; a propria diferenciacdo entre casas e

cabanas evidencia a existéncia da possibilidade de relacdes comerciais.*°

%0 BARTELT, op. cit., 2009.
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O idealizador do Sitio Cadeirdo, de forma antagénica, ndo permitia nem ao
menos a circulagdo de moeda ou a negociacao interna entre os membros de sua
comunidade. A postura do Beato na conducdo da irmandade aponta para a
suposicao de que seu intuito ndo era construir uma cidade aos moldes de Canudos,
mesmo que alguns de seus seguidores almejassem isso. Marina Gurgel, membro da
comunidade do Sitio Cadeirdo, ao afirmar que uma vila de casas ja estava sendo
formada, tal como numa cidade e que os casais, cada qual morava na sua casa,**!

expressa esse desejo.

Possivelmente a transformacdo do Sitio numa cidade fosse 0 processo
natural, mas, no amago da proposta de José Lourenco, estava o0 espirito da
construcdo de uma irmandade, onde as relagBes sociais ndo tivessem carater

econdmico, mas fraterno.

A organizacdo comunitaria implantada pelo Beato era admirada por seus
seguidores e vizinhos. Nas palavras de José Francisco de Souza, contemporaneo
de José Lourenco, ha a afirmacgéo de que a forma de administracdo do Sitio era algo
sério e promissor. Em tom aneddtico, o depoente diz que, se o Presidente da
Republica conhecesse os métodos utilizados pelo Beato, haveria distribuicdo de

terra e de renda para todo o mundo.3%

No conceito dos remanescentes, tudo era de todos e o grupo desfrutava,
conforme a necessidade de cada pessoa, do fruto do trabalho. Podemos afirmar
esta organizacdo fraterna a partir dos escritos do Tenente Barros, quando esse
informa ao Governador do Estado, Francisco de Meneses Pimentel, que, diante da
oferta do governo de oferecer passagens de trem ou navio e solicitar que cada qual
pegasse seus pertences e retornasse para seu Estado de origem, a proposta foi
rejeitada, e a resposta do povo foi que ninguém era dono de nada, tudo o que estava

ali era de todos e, de fato, ninguém tinha nenhum bem préprio para levar.3*

%1 Depoente Marina Gurgel da Cruz (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., p. 81.

332 Depoente José Francisco de Souza (contemporaneo). Idem, p. 86.
333 BARROS, op. cit., 1937.
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O relato do Tenente Barros, mesmo com o proposito de legitimar os atos
cometidos contra a comunidade e de usar tal solidariedade para fundamentar a
acusacao de préaticas comunistas, evidencia o sistema fraterno estabelecido entre os
moradores do Sitio, onde ninguém era dono sequer dos materiais de consumo
produzidos, e o trabalho n&o era visto como uma forma individualista de cumulacéo
de bens. Na otica do Beato, 0 homem n&o deveria consumir o que produziu, mas
consumir aquilo que Ihe era necessario, pois nem sempre a for¢a de trabalho de um

individuo tinha a capacidade de produzir o essencial para sua subsisténcia.

Conforme esse principio, a divisdo da producdo ndo se dava a partir do
guanto alguém produziu, mas da necessidade particular de cada pessoa. Mesmo
gue um jovem tivesse produzido trés vezes mais do que um pai de familia ou que
um idoso, no final da jornada de trabalho, todos receberiam conforme sua
necessidade. Nao era a forca de trabalho vendida como mercadoria que regia as
relacdes, como nos campos dos coronéis, onde a mao-de-obra semiescrava fazia
com que o trabalhador ndo recebesse um pagamento justo por sua produtividade. A
consciéncia cristd era a motivadora da partilha e do reconhecimento mutuo das

necessidades de cada componente do grupo.

A comunidade foi organizada a partir de gestos concretos de partilha e
exemplos herdados. O processo de fraternidade iniciado no Sitio Caldeirdo, sob a
lideranca de José Lourenco, comporta referenciais da acdo missionaria do Padre
Ibiapina. Para Comblin,®** esse clérigo secular, que assumiu vida de missionario
organizou suas comunidades a partir de uma solidariedade que era inata nos
pobres. O sertanejo vitimado pelas questfes climaticas e tido como desclassificado
socialmente, possuia uma tendéncia a hospitalidade e a solidariedade; todavia, essa
inclinacdo natural era camuflada por uma estrutura social que ndo permitia, ou, pelo

menos, ndo possibilitava espaco para a manifestacao de atos de fraternidade.

Assim como lbiapina, o Beato criou unido onde havia a dispersdo. Conforme o
ja citado relatério do Tenente Barros, por ocasido do recenciamento, com o

proposito de devolver seus pobres aos seus Estados de origem, pode-se concluir

334 COMBLIN, José. Ibiapina, 0 missionario. In: DESROCHERS, G e HOONAERT, E, op. cit., 1983.
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gue apenas 5% dos membros da comunidade eram naturais do Estado do Ceara,
sendo 20% de Pernambuco, Alagoas, Paraiba, Maranhdo e Piaui e os outros 75%
do Rio Grande do Norte®®*. E, ainda que partihassem de elementos comuns &
cultura sertaneja, foi nas terras do Caldeirdo que pessoas oriundas de diversos
locais do Nordeste formaram uma comunidade fraterna partilhando os momentos

devocionais, o trabalho e o péo.

Durante o drastico periodo de estiagem no ano de 1932, o Sitio Caldeirédo foi
um oasis para o sertanejo. Nesse novo cenario, José Lourenco ndo teve apenas
como seguidores os devotos do Padre Cicero, mas também pessoas que buscaram
a irmandade por motivos praticos: fugir da seca e das privacdes. Agregando esses
novos adeptos sem a questdo religiosa como premissa maior, José Lourenco teve
que desempenhar mais arduamente as suas funcdes de beato e manter a regra do

trabalho e da oracdo como elementos fundantes do grupo.

As referéncias do ano de 1932 se fixaram na memoéria dos membros da
comunidade, pois foi justamente nesse ano que o Sitio foi transformado

demograficamente. Segundo Figueiredo,*

mais de 500 pessoas buscaram socorro
junto ao Beato. Para alimentar esse novo contingente, aproximadamente 400 litros
de farinha de mandioca eram consumidos diariamente, e, tal como numa economia
solidéria, as refei¢cdes foram reduzidas a uma vez ao dia. Neste artigo, o Beato é tido

como alguém generoso que ndo poupou esforgos para atender os desvalidos.

Outro fator importante foi o fato de os primeiros seguidores de José Lourenco
nao se rebelarem contra o racionamento de alimentos e acolherem 0sS novos

membros na comunidade num momento de escassez.

Os resultados da seca de 1932 foram sentidos ndo apenas no campo, mas
também na area urbana, como podemos visualizar por meio de dois artigos
publicados no Jornal O Povo: Caravana dos desventurados, em 06 de abril de 1932,
e Uma viséo do flagelo, em 24 de maio de 1932. O primeiro, assinado por Paulo de

Avelar, descreve o éxodo rural das vitimas da seca que despovoavam o sertdo apos

335 BARROS, op. cit., 1937.
3% FIGUEIREDO, op. cit., 1934.



150

a perda do rebanho e o esvaziamento dos celeiros, deslocando-se para a capital,

Fortaleza:

E a triste caravana dos desventurados. Como das vezes anteriores,
pronunciado que estad o flagelo, ela ai vem, macabra e tétrica,
descendo para o litoral, sem que Ihe seja possivel evitar que fiqguem
pelos caminhos as vestes do corpo esqualido e as carnes crestadas
dos musculos, j& atrofiados pelas privacdes e pelo cansaco.’

O flagelo ja havia sido pronunciado oficialmente pela auséncia de chuva e

pelo descaso das autoridades publicas em criar mecanismos eficientes para atenuar

338

0s impactos da estiagem. Como afirma Villa, a regidao nordestina estava

despreparada para enfrentar o terrivel flagelo; salienta ainda que Washington Luis
nada tinha feito pela regido semiérida, mantendo o descaso de seu antecessor para
com o povo nordestino, de destinar ao Ministério da Viag¢do para as obras contra as

secas apenas 2% do orcamento do Estado nacional.

O problema da seca, na concepcdo de Thomaz Pompeu Sobrinho,**° n&o
poderia ser reduzido apenas a questao da falta de agua:

E facil compreender que a importancia de uma seca tanto depende
da quantidade de chuva precipitada e da sua distribuicdo espacial, da
forma do relevo do terreno e da natureza do solo, da populagéo
relativa como também do grau de cultura da populagdo ou, mais
particularmente, da elite dirigente do pais. Assim, os efeitos de uma
grande seca dependem da capacidade politica, do potencial
econdmico, do valor moral e até de um certo e correto fervor religioso
da comunidade exposta ao flagelo climico.3*

%7 caravana dos Desventurados, Jornal O POVO. 06 de abril de 1932, p. 7

38 VILLA, M. A. Vida e morte no sertdo: histéria das secas no Nordeste nos séculos XIX e XX. S&o
Paulo: Atica, 2000.

339 Nasceu em Fortaleza a 16 de novembro de 1880. Fez estudos preparatérios em sua cidade natal.
Engenheiro pela Escola de Minas de Ouro Preto. Em 1903, volta de Minas para o Ceard, onde
ingressa na administracao publica como Engenheiro ajudante da comissdo do Acude de Quixada. A
atividade pioneira em favor da agricultura cearense remonta a 1913 em Quixada, quando se fundou a
Escola Pratica de Agricultura de que foi Diretor. Pioneiro dos estudos sociologicos dedicados a
problematica do Nordeste. Faleceu no Rio de Janeiro a 9 de novembro de 1967. Disponivel em:
http://cdpb.org.br/dic_bio_bibliografico_brasilsobrinho.html. Acesso em: 05 jun. 2014.

%% SOBRINHO, Thomaz Pompeu. Histéria das Secas. 2. ed. Mossoré: Assembleia Legislativa do
Rio Grande do Norte — Fundacdo Guimardes Duque — Escola Superior de Agricultura de Mossor®,
1982, p. 8.
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Em sua fala, o autor defende a tese de que diversos fatores, somados a
auséncia de chuvas colaboraram diretamente para o infortinio do sertanejo.
Reconhece que a populagdo sozinha, sem o auxilio dos poderes publicos, pouco
poderia fazer para evitar o estado de miséria que se punha por conta da seca. Sobre
a estiagem de 1932 e seus tragicos efeitos, Sobrinho afirma que o 6rgdo do Governo
responsavel por inspecionar o combate aos efeitos da seca estava desprevenido.
Apesar de recorrente, esse triste novo periodo de estiagem, mais uma vez, deixava
0 governo surpreso, 0 que se observa na inexisténcia de projetos de obras ou de
investimentos em recursos materiais. Logo toda acéo para atenuar o sofrimento do
povo possuia carater emergencial, 0 que transparece na criacdo dos campos de
concentracdo para os retirantes. Fato € que os 6rgdos competentes estavam mais
uma vez despreparados e sem tempo habil para socorrer os sertanejos nesse
momento de carestia, ficando como solucdo acdes paliativas, com o intuito de

minimizar os efeitos da seca.

Tal despreparo diante duma situacéo que ndo era nova denuncia a ineficacia
na gestdo da coisa publica e/ou o profundo descaso para com o povo. Desde a
segunda metade do século XVI, ha registros de secas no sertdo nordestino, como

expde Albuquerque Junior.?*

Tabela 2 - Registros de secas no sertdo nordestino 342

Anos secos Duracéo das secas | Totalde | Anossecos | Duracgdo das secas Total de Secas
(em anos) Secas (em anos)
Séc. XVI 05 Séc. XVl 08
1559 01 1603 01
1564 01 1609 01
1583 01 1614 01
1587 01 1623-24 02
1592 01 1644-45 02
1652 01
1666 01
1692 01
Séc. XVIII 09 Séc.XIX 12
1710-11 02 1803-04 02
1721-22 02 1808-10 03
1723-28 06 1814 01
1736-37 02 1817 01
1744-46 02 1824-25 02

%1 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz. Falas de Astlcia e de AngUstia — A Seca no imaginario
nordestino — de problema a solugdo (1877 — 1922). [Dissertacdo de Mestrado] Campinas, SP:
UNICAMP, 1988.

%2 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz, op. cit., pp. 18-19.
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1756 01 1833 01

1777-78 02 1844-46 03

1782 01 1860 01

1790-93 04 1869 01
1877-79 03
1888-89 02
1898 01

Século XX

1900 01

1903-04 02

1915 01

1919 01

1931-32 02

1942 01

1951-53 03

1958 01

1966 01 12

1970 01

1976 01

1979-83 05 12

Conforme o autor, o grande marco na historia das secas foi o longo periodo
de estiagem entre os de 1877 e 1879. Até entdo, ndo se debatia este problema que
provocava diversas desestabilidades sociais por meio de consequéncias
econbmicas, dizimava o gado, destruia as lavouras e provocava a mortandade da
populacao sertaneja.

Questiona Jorge Coelho®*

se o0 programa de obras emergenciais resulta da
incompeténcia ou ma fé das autoridades publicas. O autor considera as iniciativas
do governo de combate aos efeitos da seca uma forma de subjugar o Sertdo,
contribuindo para demagogia politica, corrupcdo e mesmo desmoralizacdo do
sertanejo. Em sua critica, afirma que o pensamento governista de “ajuda ao teu
irmao” e mesmo as frentes de trabalho no Sertédo, foram fonte de corrupcéo, gerando
beneficios aos grupos hegemdnicos, sem considerar a dignidade pessoal e coletiva

da gente nordestina.

A verdade é que o Programa de Emergéncia é agora um dos maiores
focos de corrupcdo, do qual sdo desviados recursos para
pagamentos fantasmas, obras suntuosas particulares, etc., além de
servir de meio de controle de “voto de cabresto”, no Sertdo.>*

%% COELHO, Jorge. As secas do Nordeste e a Industria das secas. Petrépolis: Vozes, 1985.
%4 1dem, p. 39.
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O autor compartilha da mesma premissa que Thomaz Pompeu Sobrinho: a
miséria no sertdo por decorréncia das estiagens ndo pode ser reduzida a auséncia
de chuva; é fruto de diversos mecanismos, porém, esse ndo acredita num
despreparo dos 6rgdos responsaveis como um acidente. Para Coelho sédo os
interesses politicos e econdmicos particulares que fazem dos periodos de estiagem
um lucrativo negécio. Seguindo a mesma légica proposta por Coelho, Ramos**
afirma que a seca no nordeste ndo é a causa da miséria dos camponeses; apenas
evidencia a tragica realidade que permeia a vida do homem do sertdo, explorado e
excluido. Acrescenta o autor que, durante muito tempo, o grande “estandarte” do
governo era a criagcdo de acudes como solucdo para os problemas advindos dos
longos periodos de estiagem; todavia, essa premissa foi contestada pelo fato de que
muitos acudes foram construidos no Nordeste, porém a situacdo dos sofredores
pouco mudou, sua forca de trabalho continuou explorada, servindo eles em obras

publicas e excluidos do bem que deveria ser comum.

Aquela catastrofe natural ja se anunciava entre os anos de 1930 e 1931,
quando uma nova estiagem deu 0s primeiros sinais de que uma nova seca se
acercava. Ao descrever a condicdo em gue se encontravam os retirantes, em artigo
publicado no Jornal O Povo, em 06 de abril de 1932, Avelar**® expde que seguir
para a capital era, de fato, a Unica possibilidade de sobrevivéncia, sendo que muitos
acabavam por perder a vida durante o trajeto, principalmente os infantes. Neste
artigo, o autor, reconhecendo que seria inevitavel o advento dessa nova populagéo
em Fortaleza, apela para a caridade dos moradores da cidade, lembrando-os de que
em breve a populacéo local, querendo ou nao, veria os desvalidos mendigando um
pouco de pao pelas ruas. Com espirito caritativo, sugere que as dores desses

migrantes fossem também as dores da populacéo local.

Um segundo artigo analisado, de autoria do Padre Pelusio de Macedo,
publicado nas paginas do Jornal O Povo, em 24 de maio de 1932, possui carater
apologético. Macedo ndao compreende esse periodo de estiagem como fato isolado.
Para ele, diversas outras questdes agravaram as condi¢cdes de vida do povo do

sertdo nordestino; entre essas, 0S sucessivos invernos em que a colheita foi quase

%5 RAMOS, op. cit., 1991.
%5 MACEDO, Pe. Pelusio. Uma Visdo do Flagelo, Jornal O Povo. 24 de maio de 1932, p. 7.
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toda perdida, ndo havendo possibilidade de armazenamento, e o0s levantes
subversivos na regido nordeste. Conforme compreensdo do autor, o Governo
Federal, por meio de seus 6rgdos competentes, estava dedicando-se ao maximo

para minimizar as consequéncias da estiagem:

Si nos faltaram as chuvas benéficas que deveriam fazer loirejar ao
sol de maio e de junho as searas maduras, ndo nos esta faltando o
apoio humano e patriético (do) governo federal nem a dedicacao e os
sacrificios do exmo. Sr. Capitdo Carneiro de Mendonca.®*’

O suposto apoio humano e patriético dispensado pelo Governo Federal ndo
tinha como objetivo primario amenizar o sofrimento, mas proteger a propria imagem
frente aos outros Estados da nacdo, bem como manter em seguranca a propriedade
privada, que comecava a ser saqueada pelos retirantes.**® Se os devotos do Padre
Cicero faziam do siléncio e das preces proibidas uma forma de contestacédo, durante

a seca do ano de 1932, as manifesta¢cdes de descontentamento eram diferentes.

Conforme Villa, na estacéo ferroviaria da cidade de Ords, cerca de trezentas
pessoas assaltaram um trem, retirando desse dezenas de fardos de charque e, em
diversas cidades, centenas de retirantes ameagavam saquear o comeércio local em
busca de alimento. O jornal O Nordeste®* destacou os frequentes assaltos a trens

no sertao nordestino:

Em Praiano, atacaram um comboio armados de cacetes e
ferramentas. Os famintos tomaram um trem de passageiro em
Senador Pompeu. Os famintos j& desesperados estdo langcando mao
de todo o tipo de ato como solucéo para a fome que os devora [...J]**°

O periddico narra os diversos sagues a trens, gerados pela falta de alimento;
as pessoas privadas do essencial para a vida, os pobres, viam nos saques a Unica
forma de manutencdo de sua subsisténcia. Revela-se um “motim da fome”, no dizer

de Thompson,®* e, para a concretude dos saques, ndo havia a necessidade de um

37 AVELAR, P. Caravana dos Desventurados, Jornal O Povo. 06 de abril de 1932, p. 7.
8 VILLA, op. cit., p. 146.

349 A tragédia da fome, Jornal O Nordeste 08 de abril de 1932.

%0 |dem, capa.

%1 THOMPSON, op. cit., 2011.
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alto grau de organizacao: bastava um consenso de apoio entre 0s participantes e um

padréo de acdo herdado, com seus préprios objetivos e limites.®*?

Acostumado as intempéries da vida, o sertanejo assume a postura de sujeito
social. Thompson sugere que as revoltas ndo sdo necessariamente prestigiadas na
cultura dos pobres, pois o0 ato de rebeldia pode provocar as divindades, mas que a
fome pode abalar toda a ordem social é verdade.**® Em carta enviada a Fortaleza, e
divulgada por meio do jornal O Povo, um comerciante do Crato descreve a situacéo
nas intermediacdes da cidade, afirmando que a situacdo ndo era tranquilizadora,
gue levas e levas de famintos vindos de diversas regifes do sertdo nordestino se
acumulavam na praca da cidade e que, na noite anterior, uma casa havia sito
assaltada, sendo levadas até as prateleiras.*** O sertanejo nordestino, na busca de
driblar a fome ou mesmo fugir das garras do poder opressor, nem sempre fez opgcao

pela passividade, como percebido em algumas culturas estudadas por Thompson.

Ao descrever o sertanejo, Euclides da Cunha diz que, ao aparecer qualquer
incidente em que seja necessario o despendimento de energia, esse se transfigura
e, de maneira inesperada, toma forma de um titd, com surpreendente forca e
agilidade fora do normal,®®° caracteristica que propiciou a formacdo dos grupos
armados denominados cangaceiros e 0os movimentos religiosos de contestacdo a

ordem vigente.

Como acédo paliativa e com o intuito de evitar problemas maiores nas
capitais, o Governo Federal tomou algumas providéncias, dentre elas a criacao de

ajuntamentos, conhecidos como “campos de concentragao”, como ja citado.

Em maio de 1932, o interventor do Ceara informava que havia nestes “currais”
cerca de sessenta e trés mil pessoas, sendo que o maior deles era o de Senador

Pompeu, seguido por Cratels, Crato (Burit) e Quixeramobim.** A existéncia de

%2 1 dem.

%53 |dem, p. 206.

%4 A situacéo do Crato é alarmante e Joazeiro € um ponto de concentracdo de famintos, Jornal O
Povo. 08 de abril de 1932, p. 8.

%5 CUNHA, Euclydes da. Os Sertdes — Campanha de Canudos. 39. ed. Rio de Janeiro: Livraria
Francisco Alves, 2000, p. 100.

%5 VILLA, op. cit., p. 146.
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outros campos nas cidades de Ipu e Patu, além de Fortaleza, que acabava por
concentrar menor numero de retirantes, pelo fato de esses ficarem retidos no

interior.

Em sua analise sobre os campos de concentracdo criados pelo governo,
Rios*’ descreve esses locais de detencéo dos flagelados como um terreno cercado
por grandes muros, sob vigilancia permanente, que funcionavam como uma priséao.
Os que eram direcionados para la ndo podiam se deslocar sem permisséao, ficavam
a disposicdo do Estado para trabalhos nas obras emergenciais do Governo,
construcdo de acudes, sistemas de irrigacdo, estradas e obras na Capital, Fortaleza.
Esses trabalhos também faziam parte das obras do Governo Federal no combate a
seca, ou seja, uma forma de aproveitar a méao-de-obra dos desvalidos para
promocao do Estado frente a opinido publica.

Assim, afirma Ramos,®

0 governo financiava obras como construcdo de
estradas e acudes em propriedades particulares, utilizando-se do trabalho
compulsério do sertanejo. Baseado na analise do Jornal O Povo, de 13 de abril de
1932, Villa*® informa que seiscentos homens tinham sido empregados para as
obras emergenciais, apenas pela prefeitura de Fortaleza, porém, desqualificados
como pessoas, estavam todos seminus, com 0s corpos cobertos de farrapos,
debilitados e sujos; outros milhares foram empregados sem um plano pré-
estabelecido pela administracdo publica.

Articulando o discurso em defesa do governo, Sobrinho®®°

afirma que a falta
de projetos e obras obrigou a criagdo dos campos de concentracdo, mas que,
todavia, o servico prestado aos flagelados da seca havia sido satisfatério, nada
ocorrendo de anormal. Salienta ainda que cerca de 105.000 mil retirantes foram
“acolhidos” nos campos, onde o cuidado e a manutencao, por meio de fiscalizacéo e

abastecimento de alimento, haviam gerado enormes prejuizos aos cofres publicos.

%7 RIOS, Kénia Sousa. Campos e concentracdo no Ceard: isolamento e poder na seca de 1932.

Fortaleza: Museu do Ceard — Secretaria da Cultura e Desporto do Ceara, 2001.
38 RAMOS, op. cit., 1991.

B9 VILLA, op. cit., p. 145

%9 SOBRINHO, op. cit., 1982.
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A narrativa de Sobrinho contrasta com o testemunho dos contemporaneos
desse evento. O intuito do Governo com a criacdo desses espacos nao era o de
apoiar humanamente e patrioticamente o povo “herculeo”, como supunha

361

Macedo™", mas impedir que os desventurados que eram irmdos dos abastados,

2 em 1932, se aproximassem das Capitais. Para tanto,

como “delirava” Avelar,>®
milhares de pessoas foram enviadas para a Amazonia, sem nenhum planejamento
de manutencéo da vida desses desvalidos, quanto mais preservar minimamente a

dignidade natural ao ser humano.

Dentre os campos de concentracdo de retirantes criados pelo governo, 0 mais
relevante foi o do Buriti, situado no municipio do Crato, no caminho em dire¢do a

Juazeiro do Norte.

Esse campo de concentracao, local onde as vitimas da seca foram recolhidas
pelo Governo Federal, ficou conhecido como o “curral” do Buriti. A alcunha de “curral
do governo” foi concebida pelos desvalidos trancafiados nestes locais e expressa a
associagcdo que o sertanejo fez, entre a sua situacdo e o confinamento do gado,
conforme Rios.**® Curral ndo é apenas uma prisdo, é muito mais do que isso: lugar
onde se aprisiona gado. A autora postula que, por meio dessa conceituacdo, 0s
despossuidos levados para os campos de concentracdo eram destituidos pelo poder
publico de sua dignidade humana e equiparados ao gado. Curral ndo tem como
funcdo abrigar pessoas, mas aprisionar animais que serao abatidos. Nesta priséo, o
sertanejo ndo apenas era tolhido de sua liberdade, mas perdia qualquer direito
garantido constitucionalmente. Como tal aprisionamento ndo decorria de um
processo penal, legitimado pelos tramites da jurisprudéncia, tais pessoas nao tinham
quaisquer direitos reconhecidos. Mas, “benevolamente”, o governo alardeou que
garantiria acfes assistencialistas mantidas pelo Estado, por meio do fornecimento
de alimento, cuidados meédicos e alojamento; no entanto, os alimentos eram de
péssima qualidade, os cuidados médicos quase ndo existiam, e os alojamentos

eram carceres.

%1 MACEDO, op. cit., Jornal O Povo. 24 de maio de 1932, p. 7.
%2 AVELAR, op. cit., Jornal O Povo. 06 de abril de 1932, p. 7.
%3 RI0S, op. cit., p. 68.
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Conforme planejamento do Governo, os campos de concentracdo de
retirantes deveriam possuir capacidade para manter de duas a cinco mil pessoas,
porém, o criado no Buriti chegou a receber cerca de cinquenta mil retirantes.*** O
motivo que pode ter colaborado para tal contingente de pessoas, supde Castro,>®°
pode ter sido a sua proximidade da cidade de Juazeiro do Norte, da terra do Padre
Cicero e da Mae de Deus. Estar proximo do “Padrinho” podia minimizar os

sofrimentos.

Todavia, para além das motivacGes religiosas que atraiam 0S romeiros
desvalidos e do espectro da fome, € necessério considerar-se também que esta foi
uma estratégia do Governo para afastar das ruas de Fortaleza - que, neste periodo,
se encontrava em pleno desenvolvimento urbano, aquele espetaculo de
miserabilidade e mendicancia que estampava 0s contrastes inerentes a um
capitalismo ainda em seu estado selvagem O carater autocrata do poder estatal
manifesta-se em tais estratégias de exclusdo. A ordem social para os reconhecidos
como homens de bem, ou de bens, ficava garantida com a reclusdo de tais
desvalidos. Outrossim, a seguranca publica mostrava a eficiéncia do governo em
manter sob controle, vigilancia e repressdo a horda que, vagando nas ruas e nos
campos, amedrontava e ameagava por sua propria existéncia. Assim, garantiam-se
os dois pilares fundantes dessa sociedade: a ordem e a seguranga para O

progresso.

Aos poderes publicos do Cariri, ficava 0 encargo de ndo permitir que a area
urbana fosse invadida e o comércio, abalado. Sem pao nem dinheiro ou trabalho,
aos que fugiam da seca restava apenas a opcdo de aceitar o confinamento
assistencialista do Estado e subordinar-se a vigilancia policial constantemente em

guarda no campo, além das imposic¢des de disciplinamento.

O curral do Buriti ganhou fama por manter um sistema disciplinar dos mais
eficientes. Além do controle da policia armada que os vigiava diuturnamente, ainda

podiam ser submetidos ao isolamento em espacos destinados aos considerados

%4 |dem, p. 59.

%5 CASTRO, Frederico. Curral dos Barbaros: os campos de concentragdo no Ceara (1915 — 1932).
Revista Brasileira de Historia, Sdo Paulo. Vol. 15, no. 29 — Representacdo — ANPUH. Contexto,
1995, p. 109.
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desordeiros ou contraventores. Ali eram aplicados os castigos e as punicdes
exemplares. Os depoimentos de sertanejos que passaram pelo Buriti, compilados

por Rios,3¢®

atestaram a existéncia de uma espécie de cadeia reservada aos
desordeiros. Um cercado de madeira alto e seguro, que mantinha um clima de terror
no agrupamento, uma forma de manter a disciplina por meio duma verdadeira
pedagogia do medo. Era uma prisdo dentro da prisdo, como sugere Ramos;*’ um
mecanismo disciplinador que punha em pratica as funcdes de coercdo e coacdo

atribuidas ao Estado, por meio de suas forcas policiais, civis e militares.

Os periédicos da época nao informavam a opinido publica as repressées que
as vitimas da seca sofriam. Pelo contrario, acreditava-se que 0s campos de
concentracdo eram um bem social que mantinha a ordem urbana e assistia os

flagelados em suas necessidades.

Somada as condicdes precarias em que viviam, Castro®®® descreve o cenario
epidémico no Campo do Buriti, onde as pessoas sofriam de tifo, paratifo e disenteria.
Do campo exalava forte cheiro de fezes provenientes da diarreia, que se alastrava
por toda parte. Além da escassez de alimento, as doencas proliferavam, castigando
0s sertanejos. A inexisténcia de medicamentos para o cuidado aos enfermos, o
estado de fragilidade fisica em que se encontravam e a aglomeracao foram fatores
que resultaram em vasta mortandade, principalmente entre os infantes. Mesmo

articulando discurso em favor do governo, Sobrinho>®°

afirma que, no interior do
Estado do Ceara, a assisténcia meédico-sanitaria foi ineficiente, o que resultou num

numero alarmante de 6bitos.

A alimentagcao fornecida era chamada de ragdo ou comissao. Era, muitas
vezes, escassa e insuficiente para nutrir de forma adequada, além de ter qualidade
duvidosa, como narra Jodo da Silva, remanescente da comunidade Caldeirdo e

contemporaneo dos acontecimentos:

%8 RIOS, op. cit., p. 61.

%7 RAMOS, op. cit., 1991, p. 80.
38 CASTRO, op. cit., 113.

%9 SOBRINHO, op. cit., 1982.
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Gracgas a Deus, n@s que tava la com ele (beato) nunca foi preciso vir
pra esse curral do Buriti. E, esse pessoal por aqui (Juazeiro), coitado
dos pobrezinho, tudo iam pro curral do Buriti morrer empambado®"
com a suruina®* da Bahia, com aquela farinha.

Porque a farinha suruina é desse jeito: vocé bota um poquim d’agua
e ela incha. E morreu tanta gente amarela empambado.

Aqueleggovo pobre morria tudo inchado, aquelas criancas, aqueles
velhim.

O depoente ndo teve a tragica experiéncia de pertencer ao grupo dos
desprovidos que, do Governo, nos currais, recebia alimento, que, por ser de péssima
gualidade, além de ndo saciar a fome, por conta da pouca quantidade, sujeitava

criancas e idosos a morte.

A discussdo sobre a condicdo em que se encontravam os “detentos” nao
permeava a sociedade cearense, e sequer 0 servico religioso prestado pela Igreja
Catdlica tinha tal preocupacdo. Esses consideravam prioritario batizar os recém-
nascidos, casar os amasiados e ministrar os demais sacramentos. Em suma, era
uma pratica pastoral centrada na acdo sacramentaria, € nao social.

Conforme Albuquerque Junior,*”

a seca aparece, na locucdo eclesiastica,
como um castigo divino aos pecadores, ao lado da peste, da guerra e das sedicoes,
em que apenas a conversao, que, neste sentido, ndo tem como finalidade a vivéncia
da fraternidade por meio das virtudes teologais: fé, esperanca e caridade, mas uma
legitimac&o do poder clerical para perdoar pecados e submeter os transgressores ao
jugo da hierarquia. Em suma, é um discurso para legitimar o poder e a dominacéao

eclesial sobre o povo.

Em anélise do Jornal O Povo de 25 de maio de 1932, Rios*’* percebe que, na
situacdo desoladora provocada pela estiagem, o sertanejo ndo deseja viver de
esmolas, mas ganhar o proprio pao por meio da sua forca de trabalho. Para tanto,
estava disposto até a sofrer reducdo em seus ganhos, desde que sua dignidade

fosse respeitada.

370 sem cor, palido — regionalismo do Brasil.

%1 Farinha de surui, farinha de mesa.

372 Depoente Jodo Silva (contemporaneo). In: RAMOS, op. cit., 1991, p. 82.
373 ALBUQUERQUE JUNIOR, op. cit., 1988.

sra RIOS, op. cit., p. 52.
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Expostos a tantas intempéries e descasos, para com os flagelados, a
sublevacdo era consequéncia natural. Em 13 de maio de 1932, como registrou
Pinheiro,®”® houve um levante no campo do Buriti, logo abafado pelas forcas
repressivas. O autor denomina a acdo dos rebelados como um movimento
subversivo. Mas o termo “subversivo” talvez ndo se aplique nestas circunstancias,
pois designa uma reacdo contra a ordem instituida, respaldada tal acdo por um
ideério previamente gestado, uma acao politica com finalidades claras e conscientes
de combater aspectos do poder estatal, ou mesmo a totalidade das bases que

sustentam a sociedade naqueles moldes.

Os desvalidos que reivindicavam condicoes melhores de sobrevivéncia
reagiam a uma situacao que punha em risco suas vidas e, neste sentido, no limite de
suas forcas, se sublevavam. Seu ideério era respaldado nos preceitos de fé crista
gue professavam e ndo consta que tivessem qualquer intencdo de subverter a
ordem vigente. A contradicdo € que, por existirem, afrontavam, pois espelhavam o
que os donos do poder, ou 0s que viviam na sua sombra, ndo queriam ver ou admitir
como um problema social. Era necesséario que fossem considerados culpados, por

sua condic¢do, por sua miséria, por sua revolta.

Assim foram retratados pela grande imprensa controlada pelos grupos sociais
hegemonicos, que os alcunhava de marginais. Dois fatores foram determinantes
para desestruturar essa insurreicdo e nao motivar outras. Primeiro, a falta de
articulacdo existente entre os sublevados que se encontravam em situacdo de
confinamento atras dos muros dos campos de concentracdo. O segundo fator
importante, com resquicios histéricos,®”® foi a coesdo dos diferentes poderes
vigentes na sociedade contra tais flagelados. O Estado, a Igreja e as elites somaram
seus interesses com 0 proposito de manter os despossuidos longe dos centros
urbanos, utilizando-se do assistencialismo como mecanismo de submisséo e da
forca policial como instrumento de coercdo. Durante o ano de 1932, o Unico levante

registrado foi o ocorrido no campo do Buriti.

°"> PINHEIRO, op. cit., p. 216.
%% RUDE, op. cit., p. 31.
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Em tempos austeros, os grupos respondem de forma diferente a realidade
que se pde. Thompson®"’ afirma que ndo ha uma Unica reacdo simples, animal e
comum diante da fome; pais podem abandonar seus filhos, esposa e agregados.
Mas gestos de profunda abnegacdo podem surgir como na experiéncia descrita

abaixo:

Em 1915, um assistente social na zona rural de Bengala nos conta
uma histéria bastante comum: Ao meio-dia, eu me sentava ao pé de
uma arvore para almocar [...]. As pessoas me descobriam, e, muito
antes de eu terminar a refei¢cdo, havia uma multiddo de gente faminta
ao meu redor. Eu ndo comia tudo. Ficava com péo e [...] dava o resto
para as criancas. Um pequeno pegou a sua parte e imediatamente a
partiu em quatro pedacos, para a mée, as duas irmas e para Si
mesmo, reservando o pedaco bem menor para si.*™

No campo de concentracao do Buriti, prevalecia a for¢a do Estado, enquanto,

no Sitio Caldeirdo, as relacfes estabelecidas eram determinadas pela fraternidade.

Como vimos anteriormente, enquanto na qualidade de sertanejos tentando
viver individualmente do fruto de seu trabalho, passavam por privagoes, fome e eram
perseguidos por capangas dos grandes latifundiarios e/ou por grileiros que os
expulsavam de suas terras, ou na condicdo de prisioneiros do Estado, sofrendo
espoliacdo da liberdade, na comunidade do Beato, o fruto do trabalho comunitério
rendia aos seguidores alimentacdo e seguranga, um contraste com 0S currais

assistencialistas:

Assim, em face de uma estrutura resistente a seca, a comunidade do
Beato José Lourenco poderia tornar-se uma referéncia para os
retirantes e sem oferecer, em troca do auxilio, doengas, humilhacoes,
trabalho excessivo ou racéo insuficiente.?”®

A solidariedade como principio determinante da comunidade passou
despercebida dos meios de comunicagéo, postula Castro; o conhecimento dessa

realidade diferenciada se dava por meio dos grupos de migrantes, o que, conforme o

$"" THOMPSON, op. cit., 2011
378 |dem, p. 208.
379 CASTRO, op. cit., p. 109.
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autor, foi determinante para preservar a comunidade de um eventual ataque das

forcas repressivas durante o periodo critico de 1932.

O periodo da grande seca de 1932 fixou-se na memoéria dos remanescentes
do Caldeirdo como um tempo de muito trabalho, fartura e solidariedade ao lado do

Beato, enquanto muitos outros sofriam privacdes e morriam de fome:

Ai quando foi na seca de 32, ai muita gente morrendo de fome, era.
Aqui no Crato, tinha uma histéria de um curral que o povo ia, mais
morria tudo inchado das comidas. Ai iam pra la. Ele (o beato) tinha
muita mandioca nas serras, tinha muito legume, la (no Caldeir&o)
davam muito legume. Quem chegava comia, levava, ai outros
ficavam, e assim foi juntando muita gente, e depois, foi chegando
mais. E fazendo casa ai. Tinha de tudo.*®

Na memdria da depoente, o Caldeirdo se transformou num oasis, numa “nova
Jerusalém”, onde havia fartura, fruto da fraternidade. Na acdo do Beato n&o
transparece assistencialismo ou efeito paliativo, mas valorizacdo da vida, a partir de
prerrogativas religiosas. Enquanto o campo de concentracao instalado pelo governo
era definido como um curral, lugar préprio para o gado, o Sitio Caldeirdo se constitui

numa comunidade solidaria.

Sob a lideranca de José Lourenco, os sertanejos la residentes ndo passavam
fome e nem perdiam sua dignidade em troca de farinha. O sistema de plantacéo da
mandioca estimulado pelo Padre Cicero, ainda na segunda metade da década de
vinte, havia sido aperfeicoado pelo Beato, que, auxiliado por seus companheiros,
conseguia abastecer o celeiro e servir aos que se ajuntavam ao grupo. Nao temos
registros de tensbes geradas com a chegada de novos membros; nem todos
permaneciam junto com a comunidade; conforme Ramos®®', o Sito Caldeirdo se
tornara um centro de romarias. Havia casos de familias que apenas se alimentavam
e seguiam jornada sem a necessidade de emprestar sua forca de trabalho no cultivo

da terra ou ha manutenc¢ao da irmandade.

380

44,
%1 RAMOS, op. cit., 1991.

Depoente Maria Tereza de Moraes (Maria de Maio) — (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., p.
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A forma como José Lourenco acolheu os desvalidos foi exaltada por
Figueiredo no ja citado artigo sobre sua ag&o no Cariri. O Beato foi tido como um
homem admiravel que, junto com os membros de sua comunidade, soube partilhar
do fruto do trabalho. Desprovido da ambicdo de acumulacdo de recursos para o
comeércio, a solidariedade aos despossuidos pode ser compreendida como fruto do
trabalho e da oracdo. Na irmandade, todos viviam as mesmas condi¢cfes, conforme

expOe a depoente:

Tudo tratado direitinho. Ali ndo tinha ninguém melhor do que
ninguém, nao tinha branco, nado tinha preto, era tudo uma igualdade
s6. O gue o branco comia, o preto comia também. Eita! Tudo muito
satisfeito, todo mundo gostava. Ave Maria! Tinha gente que ficava |4,
era pra nunca mais sair.*®?

Numa sociedade marcada pela separacdo entre grupos sociais e étnicos, a
comunidade do Sitio Caldeirdo fez opcéo pela fraternidade, contrariando a logica

imposta pelos poderosos de exclusao e opressao.

Enquanto nos currais do governo, a pratica era a exploracdo da forca de
trabalho dos flagelados na construcdo de obras publicas, o povo junto ao Beato
guarda a memoéria de um tempo de fartura e unido. No sistema comunitario
estabelecido por José Lourenco, todos tinham direito aos bens necessarios para a

vida.

%32 Depoente: Francisca Lima de Souza (remanescente). In: CORDEIRO (2004), op. cit., p. 203
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CAPITULO Il

COM QUANTAS PERSEGUICOES SE DESTROI UMA COMUNIDADE
FRATERNA?

Todo o trabalho desenvolvido nas terras do Caldeirdo e a experiéncia
religiosa vivida pela comunidade n&o impediram que os diferentes grupos sociais
presentes na sociedade do Cariri se langassem contra o projeto fraterno ali iniciado,
desde o inicio de suas atividades em Juazeiro do Norte, e de sua aproximagdo do
Padre Cicero, José Lourenco foi alvo de diversas persegui¢cfes. Suportou as grades
da priséo no épico evento do “boi mansinho”, deixou as terras do Sitio Baixa Dantas
sem indenizacdo pelos beneficios 1& promovidos, além de ser considerado um
explorador de romeiros pelos jornais da época. Conforme narrativa de um
remanescente, todas essas persegui¢cdes ocorreram por inveja®®® do trabalho e da
lideranca do Beato. No entanto, compreendemos que o trabalho desenvolvido nas
terras do Caldeirdo, e 0 modo de vida escolhido pela comunidade, provocaram

tensdes na sociedade do Cariri.

Ao analisar o desenvolvimento das acusacfes de bruxaria na sociedade

inglesa dos séculos XVI e XVII, Thomas®®*

afirma que a estrutura social da época foi
a principal responsavel pelo inicio das persegui¢cfes. Conforme o autor, a acusacao
sempre partia de alguém com posicdo social mais elevada ou economicamente mais
abastado. A acusacdo, que se desdobrou em perseguicdo, julgamento e muito
provavelmente em condenacdo, refletia os conflitos sociais existentes entre os

grupos antagonicos.

Ao longo de sua trajetéria, José Lourenco criou, na sociedade do Cariri, um
desconforto social. Era Beato e trabalhador, afilhado do Padrinho e seu possivel
sucessor, apesar de ser leigo; se acercava de trabalhadores que ndo mais se
submetiam ao jugo dos coronéis e de desvalidos que néo foram aprisionados nos
currais assistencialistas do governo. A experiéncia comunitaria vivida nas terras do
Caldeirdo contradizia a logica imposta pela sociedade. Com o propdsito de colocar

fim as praticas desenvolvidas na comunidade, os segmentos sociais hegemdnicos

%53 Depoente: Marina Gurgel da Cruz (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., 2004, pp. 109 — 110.

¥4 THOMAS, K. op. cit., 1991.
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criaram qualitativos negativos que justificassem a intervencdo do Estado de forma
bélica, queimando casas, planta¢cdes e confiscando os bens materiais da irmandade,
mas, para além disso, destruindo um projeto de vida comunitaria que garantia

trabalho, reza e péao.

Somente classificar a comunidade do Sitio Caldeirdo como um grupo de
fanaticos com praticas religiosas desviadas da ortodoxia eclesial e rotular sua
experiéncia religiosa como fetichismo ndo seria o bastante para legitimar a agao
repressiva do Estado sobre os seguidores do Beato José Lourencgo. Foi necessario
encontrar um inimigo comum ao Estado, a Igreja e ao “cidadao de bem”. Na primeira
metade do século XX, o comunismo personificava esse grande inimigo comum que

ameaca a ordem social.

No Brasil, 0 anticomunismo>®® ja pode ser percebido ainda no despontar da

revolugdo russa de 1917. Conforme aponta Motta,**°

a revolucgéao russa teve alcance
internacional e seus efeitos eram vistos pelas elites dos paises capitalistas
dominantes com grande temor de que a turba de explorados fosse atraida pelo
exemplo dos russos. Segundo o autor, 0s governos dos paises capitalistas
dominantes utilizaram-se de diversos grupos da sociedade para promover uma
propaganda anticomunista, bem como a repressdo as atividades consideradas

comunistas.

Empresarios, intelectuais e religiosos, fizeram frente no campo de batalha
com o intuito de impedir que praticas e teorias comunistas se desenvolvessem no
pais. Para o autor, o anticomunismo no Brasil € um “produto” importado e reflete a
dindmica das relag¢des culturais e politicas do pais com o exterior, mas também

passivo de adaptacdo aos interesses nacionais.

Categorizar como comunismo a experiéncia vivida por romeiros, devotos do

Padre Cicero, que fizeram uso do trabalho e da oracdo para constituir uma

%85 Anticomunistas seriam os individuos e grupos dedicados a luta contra 0 comunismo pela palavra
ou pela acdo. A base de sua atuacéo estaria centrada, portanto, numa atitude de recusa militante ao
projeto comunista. Ressalte-se, comunismo entendido como a sintese marxista-leninista originadora
do bolchevismo e do modelo soviético. MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o “Perigo
gégrmelho” — O Anticomunismo no Brasil (1917-1964). S&o Paulo: Perspectiva, 2002, p. 19.

Idem.
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comunidade fraterna, se deu através da construcdo de um discurso que gerou um

medo generalizado na sociedade cearense.

A Igreja Catdlica e a Imprensa cearense foram importantes produtores da
propaganda anticomunista. A ortodoxia da fé aliada aos interesses politicos e
econdmicos dos grupos hegemonicos fez uso do braco repressor do Estado para
coagir e exterminar quaisquer indicios de comunismo. Nessa perspectiva, acdes
violentas, autoritarias e punitivas foram legitimadas, tendo em vista um bem maior, a
seguranca nacional.

Entre os tidos como inimigos do Estado, na anélise de Cancelli,®®’ os
comunistas foram os que mais impulsionam a acao da policia. “O perigo vermelho”,
como ficou conhecido o comunismo, estava relacionado com os desvios politicos,
sociais, psicoldgicos e constituia-se em inimigo primordial duma sociedade calcada
nos valores cristdos. Segundo a autora, as a¢gdes anticomunistas receberam apoio
favoravel de grande parte da populagcdo que foi “catequisada” para compreender
essa organizacdo socioecondémica como inimigo do pais, impedindo a prosperidade

econdmica e social.

A partir dessas consideracdes, toda acdo policial contra a comunidade do
Sitio Caldeirdo ganhou forca de lei, pois os sertanejos reunidos numa irmandade

autbnoma representavam um perigo para a ordem social estabelecida.

3.1 A construgcdo do medo do “Perigo Vermelho”; destruicdo do projeto
fraterno

O descontentamento da Igreja Catdlica com relacdo as experiéncias de fé
vividas na comunidade do Sitio Caldeirdo sob a lideranca de José Lourenco e total
devocdo ao Padre Cicero era notavel. Podemos aventar que até o ano de 1934,
enquanto o Padrinho, apesar do seu fragil estado de saude, se punha como um
defensor do Beato, ainda ndo havia eclodido agdes mais severas por parte do poder

eclesial contra o Beato. Como ja exposto, José Lourenco era um leigo, logo, pouco a

%7 CANCELLI, Elizabeth. O Mundo da Violéncia — A Policia da Era Vargas. 2. ed. Distrito Federal:
Ed. Universidade de Brasilia, 1994.
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Igreja podia fazer contra ele, no maximo acusa-lo de praticas contrarias aos canones
e condena-lo a excomunhéo. A acdo mais concreta da hierarquia catolica foi o fato

de ndo consagrar a capela construida pelo povo nas terras do Sitio.

Apo6s o falecimento do Padre Cicero em 20 de julho de 1934, o Beato e sua
comunidade perderam ndo apenas um guia espiritual, mas também um defensor
temporal. Apos o “Milagre Eucaristico” e a conquista da elevagao da Vila de Juazeiro
a Municipio auténomo, a forga politica e religiosa do Padre Cicero aumentou. Ao
lado de poderosos coronéis, em 1911, o Padre assinou o célebre acordo politico
conhecido como o “pacto dos coronéis”. Essa alianca, firmada por meio de nove
clausulas, visou fortalecer o poder dos coronéis na regido do Cariri. A clausula oitava

sintetiza as intengdes explicitas do pacto:

83 — Manterdo todos os chefes aqui presentes inquebrantavel
solidariedade ndo s6 pessoal como politica de modo que haja
harmonia de vistas entre todos, sendo em qualquer emergéncia “um
por todos e todos por um”, salvo em caso de desvio da disciplina
partidaria, quando algum dos chefes entenda de colocar-se contra a
opinido e ordem do chefe do partido, o excelentissimo doutor Anténio
Pinto Nogueira Accioly*®®. Nessa ultima hipétese cumpre ouvirem e
cumprirem as ordens do governo e secundarem-nos seus esfor¢os
para manter intacta a disciplina partidaria.®®

Neste tratado de fortalecimento oligarquico, o Padre Cicero se coloca ao lado
dos coronéis, assumindo 0s mesmos compromissos que estes. Figura também neste
documento, o fim da protecdo de criminosos, aventa-se que seja uma alusdo ao
cangaco ou mesmo aos jaguncos dos coronéis, e a autonomia de cada chefe em
seu territério, ndo podendo haver interferéncia externa, com ressalva a uma acéao do

governo.

No campo da atuacdo politica, o Sacerdote suspenso das Sagradas Ordens

se perpetuou como “eterno” prefeito de Juazeiro, exercendo esse cargo, sem

%8 No Ceara, os sustentaculos politicos do Império tinham sido liderados pelo antigo senador
imperial, comendador Antdnio Pinto Nogueira Accioly; em 1892, retomaram eles a direcdo do estado.
Quatro anos mais tarde, sob a bandeira do Partido Republicano Conservador — Ceara (PRC), Accioly
elegeu-se governador do estado. Duas vezes reeleito (em 1904 e 1908), conseguiu dominar a
maquina estadual e o PRC-C até 1912. CAVA, R. op. cit., p. 147.

%9 pacto dos coronéis. In: MACEDO, op. cit., p. 169.
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interrupcao, de 1914 a 1927. Na 6tica de Ramos,*® a alianca com os coronéis e sua
vida politica pode ser interpretada como um modo de conciliar interesses
antagonicos: despossuidos (trabalhador sertanejo) — latifundiarios (coronéis); mas
também uma maneira de permitir que as romarias continuassem. Para o autor, o
Padre Cicero ndo assume a postura de coronel ou de politico, mas de “padrinho”,
um protetor dos desclassificados. A hipétese defendida por Della Cava®* é a de que
o Padre nunca foi politico de fato, que o poder estava nas maos de Floro
Bartholomeu, que o verdadeiro objetivo do Reverendo era religioso. Porém, a
empreitada religiosa |he resultara em constantes fracassos. Primeiro por nao
conseguir anular sua suspensédo de Ordens Sagradas; segundo pela instituicdo de

392 & ndo em Juazeiro, a terra

uma nova Sé Episcopal do Cariri na cidade do Crato
dos romeiros, de onde emanavam recursos financeiros para a manutengcao da
diocese.

3,39 o Padre Cicero

Em seu testamento, redigido em 04 de outubro de 192
declarou como profissdo o Ministério sacerdotal e ndo a politica. Sobre suas posses,
afirmou que as ofertas recebidas em dinheiro foram distribuidas em atos caritativos e
investidas na aquisicdo de propriedades, com o intuito de construir um patrimdnio
para ajudar uma Instituicdo Pia e de Caridade que continuasse o seu trabalho junto
aos necessitados. Outra parte das esmolas recebidas foi utilizada na promocéo do
trabalho agricola, sendo o rendimento investido em bens. No testamento, entre seus
beneficiarios estava a Congregacéo dos Padres Salesianos, que, conforme o pedido
do Reverendo, devia fazer uso dos bens recebidos para obras de caridade,
construcdo e manutencdo de colégios e término da construcdo da Capela do Horto.
Entre as muitas propriedades destinadas aos Salesianos encontravam-se as terras

do Sitio do Caldeirdo, no municipio do Crato.

30 RAMOS, op. cit., 1991.

1 DELLA CAVA, op. cit., 1976 (22.edic&o).

392 A Diocese do Crato foi criada em 20 de outubro de 1914, pelo Papa Bento XV, através da bula
papal Catholicae Ecclesiae, sendo desmembrada do territério da Diocese do Ceara (hoje
Arquidiocese de Fortaleza). O primeiro bispo do Crato foi Dom Quintino Rodrigues de Oliveira e Silva.
Em 1° de janeiro de 1916, na Catedral de Nossa Senhora da Penha, tomou posse do novo encargo.
Ap6s quatorze anos de episcopado, Dom Quintino faleceu no dia 28 de dezembro de 1929, e foi
sepultado no cemitério publico local. Seus 0ssos, posteriormente, foram transladados para a Catedral
de Nossa Senhora da Penha. Disponivel em: http://diocesedecrato.org/diocese/ Acesso em:

06 jun. 2014.

%% Testamento do Padre Cicero Romao Batista. In: FARIAS, Alberto. O Padre Cicero e a Invencéo
do Juazeiro. Fortaleza: Pouchain Ramos, 2008, p. 369.
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A Diocese do Crato buscou impugnar o testamento do Padre Cicero com o
intuito de apoderar-se dos bens destinados a outros pelo Sacerdote. Como expde
Barros,*** surgiu uma acirrada disputa judicial entre o bispado do Crato e os Padres
Salesianos, no entanto a justica brasileira fez cumprir as disposicfes testamentarias,

conferindo aos beneficiarios, aquilo que Ihes era de direito.

Importante destacar que o testamento foi elaborado pelo Padre Cicero em
1923, logo, trés anos antes do inicio das atividades de José Lourenco nas terras do
Caldeirdo, é razoavel afirmar que o Reverendo ndo cogitou a hipotese de que os
Padres Salesianos seriam contra a experiéncia de trabalho e oracdo vivida pela
comunidade Caldeirdo.

José Lourenco e sua comunidade, ap6s o falecimento do Padrinho, viveram
momentos de incertezas. Sem o direito legal da terra, dependiam entdo do
beneplécito dos Salesianos. A partir de entdo a comunidade acabou por assumir a
condicdo de arrendatéria da terra, com o compromisso de entregar parte dos bens
produzidos aos Padres Salesianos. Conforme Barros,**® mesmo horando fielmente
seus compromissos, fornecendo cargas e mais cargas de itens produzidos no

Caldeirdo, os Salesianos, definiram que o Sitio deveria ser desocupado.

Sem a protecdo do Padrinho, José Lourenco e sua gente tornaram-se alvo de
difamacdes. Espalhavam-se boatos sobre a moral sexual do Beato, acusando-o de

abusar sexualmente das 6rfas que ficavam sob sua tutela:

Ave Maria!l Mas em respeito, 0 senhor acredita que eu ndo me
conformava com a noticia que esse povo dizia de mal? Virgem
Nossa Senhora! Que conduta! Um povo desalmado disse que toda
moga que chegava |4, ndo era mais moca quando saia de la (era
mulher dele, beato). Ave Maria! Meu Deus! Tudo as maldades. Quem
tem corac&o pra Deus num diz essas coisas, ndo.>*

Como era que diziam com ele, meu padrinho José? Diziam palavra
gue nao dar certo nem o cabra dizer, né. Que eu sou prova, que eu
de crianga, assim de nove anos arriba, eu conhecia ele e nunca vi o

394 BARROS, op. cit., 2008.
3% |dem.
%% Depoente: Francisca Lima de Souza (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., 2004, p. 130.
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gue o povo... muita gente dizia que na casa dele néo tinha moga, era
tudo dele. Isso é palavra de dizer? Nunca existiu. La tinha muita
gente.®*’

Dissimulou-se entre o povoado que José Lourenco possuia um harém de
jovens mulheres que lhe serviam sexualmente. Para a depoente Francisca Lima de
Souza, essa afirmacao era uma falacia, uma maldade dos adversarios do Beato que
tencionavam macular sua imagem. Noutra narrativa, a remanescente Josefa Maria
da Conceicéo afirma que desde os nove anos de idade, esteve sob os cuidados do
Beato e que nenhuma forma de assédio sexual havia existido. Postula-se que o
mesmo cuidado que o Padre Ibiapina, teve com os o0rfaos e o Padre Cicero com as
beatas, José Lourenco mantinha para com os 6rfaos, pois no cerne da religido crista

esta 0 amparo aos 6rfaos e as vilvas.

Como exposto, os membros da comunidade que possuiam familias, residiam
todos numa mesma casa, os solteiros residiam com o Beato ou permaneciam no lar
de outras familias. A acusacdo de imoralidade sexual ndo apenas difamava José

Lourenco, mas também a integridade das familias que o seguiam.

Os coronéis, sendo donos da terra, exploravam a for¢ca de trabalho e

mantinham o status de donos de pessoas. Como expde Leal,?%

0s desprovidos que
subsistiam nas terras dos coronéis, viviam no mais lamentivel estado de pobreza,
ignorancia e abandono, dependendo de favores para uma obscura existéncia. Pode-
se aventar que no imaginario do povo do Cariri 0 uso de meninas desvalidas
economicamente para fins sexuais, fosse uma possivel “heranga” da integragao

entre a casa grande e a senzala, que ainda mantinha-se no costume dos coronéis.

Na narrativa das depoentes, José Lourenco ndo mantém a postura de um
dono de terra ou de gente, ele € um Beato que trabalha junto com o seu povo, por
isso, agrega muitas pessoas ao seu redor. A moral de José Lourenco e dos

membros de sua comunidade, segue o padrédo do costume existente entre os

897 Depoente: Josefa Maria da Conceicao (remanescente). ldem, p. 131.

%% LEAL, Victor Nunes. Coronelismo, Enxada e Voto. O Municipio e o Regime Representativo no
Brasil. 7. ed. S&o Paulo: Companhia das Leras, 2012.
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sertanejos. Conforme andlise de Bastide,3*

a moral do sertanejo no tocante a
sexualidade é rigida, as mocas, pela dureza da vida, sdo forcadas a amadurecerem
precocemente, nem bem comeg¢am a namorar, logo o casamento € marcado; os que
defloravam uma virgem eram perseguidos e assassinados pela familia da moca, o
gue prevalecia era € a tradicdo da autoridade paterna, marcada por um profundo

respeito.

Observando um padréo religioso rigido, entre os depoentes nao encontramos
a narrativa de nenhum caso de defloramento entre as mogas da comunidade, mas
sim a afirmacédo de que todas mantinham uma vida de trabalho e peniténcia, tendo
suas necessidades materiais supridas pela comunidade. Ap6s o falecimento do
Padre Cicero, o Beato assumiu a condicdo de “padrinho” na irmandade, o povo lhe
pedia a “béncao” e lhe beijava a mao, tal como faziam com o Padre Cicero. Quase
gue naturalmente José Lourenco era tido como um continuador das obras do
Padrinho Cicero, porém o que Ihe faltava de fato eram condi¢cdes favoraveis para
continuar seu projeto comunitario, uma vez que as terras do Caldeirdo nado lhe

pertenciam.

Os grupos sociais hegemonicos tiveram diversos motivos para promover a
destruicdo da irmandade do Caldeirdo, entre eles o desvio das romarias apds o
falecimento do Padre Cicero. Romaria ndo é apenas uma expressao de fé, mas
pratica geradora de riquezas. Afirma Ramos,*® que ap6s a morte do Padre Cicero
em 1934, a lideranca de José Lourenco esteve no seu ponto mais alto, o Caldeirdo
passou a ser um lugar de romarias, concorrendo assim com Juazeiro do Norte.
Conforme o autor, cargas de produtos agricolas, entre outros objetos eram doados
ao Beato e a sua comunidade. Essa nova situagédo colocou mais uma vez a figura de

José Lourenco em evidéncia frente as autoridades.

O modo de vida estabelecido pela comunidade acentuava sua autonomia
diante do Estado, e destacava a capacidade do Beato de mobilizar pessoas sob sua
lideranca, logo, era uma ameaca a ordem estabelecida. Com o intuito de destruir a

comunidade, um “temor” generalizado foi construido na sociedade do Cariri. Nao

399 BASTIDE, op. cit., 1971.
‘0 RAMOS, op. cit., 1991.
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dispondo da protecdo do Capeldo de Juazeiro, a irmandade do Caldeirdo foi uma

vitima facil para a acéo repressora dos poderosos.

Os padres Salesianos, ap0s adquirirem juridicamente a propriedade das
terras do Sitio Caldeirdo, tendo seus interesses representados pelo advogado
Nordes Milfont, buscaram diversas possibilidades para retirar o Beato e seus

seguidores das terras do Caldeirdo. Afirma Holanda*®*

gue as autoridades religiosas
e até mesmo o Governador do Estado, Menezes Pimentel, foram procurados pelo
advogado dos Salesianos. Como argumento plausivel, Nordes Milfont, acusou a
comunidade de ser uma ameacga comunista, lembrando ainda o “terror” promovido

pelo arraial de Antonio Conselheiro.

A partir dessas premissas, a comunidade passou a ser tida como um perigo
para a nacao brasileira, configurando-se num inimigo comum do Estado, da Igreja e
dos cidaddos de bem. Nao era apenas a moralidade do Beato ou as préticas

religiosas de seus seguidores que estavam em juizo, mas o temido comunismo.

Desde sua implantacdo na Unido Soviética em 1917, um anticomunismo se

402

fez sentir no Brasil, segundo Motta,”“ a Igreja Catolica Romana mostrou-se como

grande adversaria desse sistema. Questdes como a fé, a familia, o direito a
propriedade privada, foram tidas como estandartes catélicos para combater o

comunismo, como afirma o autor:

A Igreja Catdlica se constituiu, provavelmente, na instituicdo néao
estatal (desconsiderando, é claro o Vaticano como Estado efetivo)
mais empenhada no combate aos comunistas ao longo do século
XX. Para as liderancas catdlicas o0 comunismo era um inimigo
irreconciliavel da Igreja, um desafio a sobrevivéncia da religiao ao
gual s6 podiam responder com luta. Tratar-se-ia de mais uma
provacdo para os seguidores da palavra de Cristo, que desde a
Antiguidade vinham se defrontando com uma série de adversarios
terriveis.*®®

L HOLANDA, Tarcisio. “A Chacina do Caldeirdo”. Jornal do Brasil. Caderno Especial do Domingo,
01/02/1981.

‘92 MOTTA, op. cit., 2002.

%3 |dem, p. 18.
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Uma verdadeira cruzada se fez contra o comunismo, comparando-0 como um
mal que sobreveio para destruir a Igreja na mesma propor¢cdo que a Reforma
Protestante do século XVI. Nessa compara¢cdo do comunismo com a Reforma, faz-
se necessario ressaltar que apos os diversos movimentos de reforma religiosa do
século XVI, a Igreja Catdlica viu-se obrigada a reformular muitas de suas praticas e

posturas.

Na primeira metade do século XX, por mais uma vez, a Igreja de Roma
estava sendo questionada por novas doutrinas que colocavam em perigo 0S

fundamentos bésicos das instituicdes religiosas, como aponta Motta.*%*

O comunismo nao se limitava apenas a questdes sociais e econdmicas,
munido dum arcabouco filosofico, fazia oposi¢cdo aos postulados rudimentares da fé
cristd: negava a existéncia de Deus e professava um materialismo ateu; propunha a
luta violenta entre grupos sociais antagdnicos, em oposi¢cdo ao amor e a piedade
cristd; pretendia a igualdade absoluta, contra as nocdes de hierarquia e ordem
embasadas em Deus.*”® Se os planos dos comunistas se concretizassem
universalmente, o desaparecimento da Igreja seria algo natural. Lembra o autor, que
na pratica comunista, hd o empenho numa campanha para eliminar a influéncia
religiosa, e que além de enfraquecer as religides pela repressdo, o ateismo era

difundido, por meio duma entidade chamada “liga dos sem-Deus”.

Representando um perigo sério e palpavel que ameacava a existéncia da
Igreja e de suas estruturas, 0 comunismo passou a ser representado como criagao
de Satanas, e ninguém deveria ficar num campo neutro na luta entre o bem e o0 mal,

Deus e Satanas.

Um texto intitulado: Aviso do Padre Cicero Roméo Batista, a proposito dos
acontecimentos que breve virdo sobre a terra; tido como autoria do Padre Cicero,
escrito em maio de 1920, prevé aos fieis catdlicos que a RuUssia continuaria
perseguindo a religido até que se apagasse o nhome de Deus, e que 0 anticristo teria

sua origem na RuUssia. Ndo ha certeza se esse escrito € de fato producdo do

404 | dem.

5 |dem. p. 20.
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Reverendo de Juazeiro, segundo nota de Della Cava, a distribuicdo desse escrito se
deu em abril de 1964, porém, a partir da anélise historiografica, e dos textos
produzidos pela Igreja, podemos aventar que a demonizacdo do comunismo, de fato
foi um instrumento utilizado pela Igreja de Roma, e é pertinente que o Padre Cicero

fosse aprazivel a essa ideia.

O ponto mais alto do anticomunismo catélico, segundo Motta,*?” foi na década
de trinta, no contexto da guerra civil espanhola, pois mesmo a Espanha sendo um
pais catélico, a Igreja ndo deixou de ser perseguida, diante de um processo
revolucionario. O autor analisou uma gravura publicada num periodico ligado a
Arquidiocese de Belo Horizonte, em setembro de 1931. A guerra civil espanhola foi
ilustrada nessa gravura, que figurava um grupo de “comunistas” num templo catdlico
da cidade de Sevilha. O espaco “sagrado” havia sido profanado, um dos membros
do grupo, mais inflamado, atacando a imagem de Nossa Senhora do Carmo,
arrancou-lhe a cabeca. Tal ato, porém, nédo ficou impune, o sacrilego foi atingido por
uma forca celeste que o fez cair morto.*® A Igreja, representante de Deus na terra,
sentia-se responsavel pela missdo de impedir a disseminagdo do mal que o

comunismo, ndo apenas representava, mas era de fato.

Desde o final do século XIX o comunismo j4 era tido como um grande
adversério da Igreja. Na Enciclica de Ledo XlIl, Rerum Novarum, datada de 15 de
maio de 1891, sem ainda sentir os resultados duma revolugcdo comunista, o Papa

buscou instruir o povo catolico contra as praticas subversivas do comunismo:

E dever principalissimo dos governos o assegurar a propriedade
particular por meio de leis sabias. Hoje especialmente, no meio de
tamanho ardor de cobicas desenfreadas, é preciso que 0 povo se
conserve no seu dever. Porque, se a justica Ihe concede o direito de
empregar 0os meios de melhorar a sua sorte, nem a justica nem o
bem publico consentem que danifiguem alguém na sua fazenda nem
que se invadam os direitos alheios sob o pretexto de néo sei que
igualdade [...] todavia, ndo poucos ha que, embebidos de maximas
falsas e desejosos de novidade, procuram a todo custo excitar e

% Aviso do Padre Cicero Romao Batista, a proposito dos acontecimentos que breve virdo sobre a
terra. Maio de 1920. Colecéo de documentos adquiridos por DELLA CAVA, R. Disponivel em:
http://www.ufdc.ufl.edu/AA00001670/00001. Acesso em: 17 jun. 2014. (University of Florida Digital
Collections)

T MOTTA, op. cit., 2002.

408 | dem, p. 97.



http://www.ufdc.ufl.edu/AA00001670/00001.

176

impelir os outros a violéncia. Intervenha, portanto, a autoridade do
Estado, e, reprimindo os agitadores, preserve os bons operarios do
perigo da seducéo e os legitimos patrdes de serem despojados do
que é seu.*®”

Nessa enciclica, dirigida inicialmente ao operariado numa condicdo de
extrema miséria, a Igreja acabou por lancar os fundamentos do combate ao
comunismo. Condenando a teoria da propriedade coletiva, defendendo o direito da
propriedade privada e a existéncia de uma sociedade hierarquizada. Tendo como
propésito a manutencdo da ordem, legitimava o direito do Estado de fazer uso da
forca para reprimir os agitadores. Assim sendo, quando uma campanha armada,
com o “sacro” objetivo de resguardar a ordem, pde-se contra um ajuntamento
periculoso, com praticas supostamente comunistas, suas acdes sao plenamente
justificadas. Para proteger a propriedade privada e manter a estrutura social firmada
numa hierarquizagéo, defende-se a desigualdade e se tolha o inicio de um processo
de reestruturacéo social.

A Rerum Novarum servira de paradigma para a Enciclica de Pio Xl, Divini
Redemptoris, de 19 de marco de 1937, que se pronunciara sobre o0 comunismo ateu,
buscando somar forcas com o Estado para combater os principios imorais e
desagregadores do comunismo que visava destruir a familia, a propriedade e os
valores cristdos.**® Claramente, o objetivo dessa Enciclica papal é elucidar os fiéis
catélicos da importancia de lutar contra as propostas comunistas. Tudo que se refere

ao comunismo foi tido como ameaca para as pessoas de bem.

A imprensa foi um forte aliado da Igreja na luta contra 0 comunismo, afirma
Motta,*** que o prestigio social da hierarquia eclesiastica, que se traduzia em poder,
possibilitava um ataque direto ao pensamento comunista. Nas paginas dos jornais,
0s artigos catdlicos denunciavam o perigoso vermelho que se acercava da

sociedade crista, com o intuito de destruir suas estruturas.

Por meio do jornal O Nordeste, érgao oficial da Diocese de Fortaleza, pode-se

analisar o vasto uso que a Igreja fez da imprensa escrita. A partir do inicio do ano de

%991 EAO XIII. Rerum Novarum. Enciclicas e Documentos Sociais. Sd0 Paulo: Ed. LTR, 1972, p. 34.

9 P10 XI. Divini Redemptoris. Enciclicas e Documentos Sociais. S&o Paulo: Ed. LTR, 1972.
1 MOTTA, op. cit., 2002.



177

1936, quase que diariamente, esse periédico publicou algum artigo contra o
comunismo. Entre os diversos artigos que estamparam as paginas desse jornal,
alguns chama-nos a atencgao, entre esses: “Acapua do Communismo”, “A Cruz nio

teme a foice e o machado”, “O que € comunismo?”.

No artigo “A capua do Communismo”, publicado no jornal O Nordeste em 01
de fevereiro de 1936, de autoria do Padre Dubois, faz-se uma comparagao entre a
vida do trabalhador brasileiro com o trabalhador na RuUssia. Exaltasse a liberdade
gue o trabalhador brasileiro tem em escolher o servico, a profissdo, desfrutando de
facil acesso ao patrdo e da possibilidade de mudar de area de atuacdo. Em
contrapartida, o trabalhador na Russia estava submetido a um sistema sem rosto:
“Nos Soviets o reclamante vae ao conselho da usina, que o manda ao comité local,
que o manda ao dito provincial, que o0 manda ao dito supremo, que o0 manda ao

diabo”.#?

Na concepc¢do do Padre Dubois, o modelo soviético de governo retirava do
ser humano toda a liberdade e singularidade. Afirma o autor que no comunismo as
pessoas eram entulhadas em pequenos espacos, onde o fogao, a bacia, tudo era
comum e devia ser dividido entre pessoas honestas e prostitutas. Com o proposito
de exaltar a constituicdo da familia brasileira, o autor afirma que no Brasil, os filhos
obedeciam aos pais, por direito natural, social e religioso, enquanto 0 comunismo
soviético separava do marido a mulher e afastava os filhos, destruindo a familia.
Sobre a religido, diz Dubois, que ap6s séculos de cristianismo russo, agora 0 povo
era obrigado a ter como religido o Estado. Em sua interpretagcéo, postula-se que a
proposta do comunismo, podia até cativar alguns seguimentos sociais, mas que tudo
0 que era apresentado como positivo, na verdade era uma capa que ocultava um
poder desagregador da familia, da moral e da religido.

Numa pequena nota intitulada “A Cruz n&o teme a foice e o machado”,**®
publicada no jornal O Nordeste em 25 de junho de 1936, apresenta parte do
discurso do Cardeal Leme, proferido em S&o Paulo, onde o mesmo exortou os fiéis

catblicos a ndo temerem o avanco do comunismo, pois além da vigilancia das

412

i3 A Capua do Communismo. Jornal O Nordeste. 01 de fevereiro de 1936, p. 4.

A Cruz ndo teme a foice e 0 machado. O Nordeste, 25 de junho de 1936, p. 01
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autoridades, estava a cruz e a protecdo da Virgem Aparecida, padroeira do Brasil.
Nessa pequena nota, evidencia-se a alianca estabelecida entre o Estado e a Igreja
para a formacdo de uma mentalidade anticomunista. A espada do Estado e a cruz
da Igreja colocaram-se lado a lado no enfrentamento das ideias e das praticas
comunistas. Em 29 de junho de 1936, o mesmo periddico estampou em suas
paginas um pequeno manual, esclarecendo ao povo catdlico o que era o

comunismo**#:

O comunismo é uma doutrina que pde os meios de produccdo em
poder dos municipios, ou comunas, ou associacdes operarias,
independentes entre si e confederadas, se quiserem. Esta bem. A
idéia ndo é ma. Mas vejamos a pratica, na qual se pretende
espezinhar toda a justica. E, negando a propriedade legitimamente
adquirida, se passa por cima de todos e de tudo, pela revolugédo.**

Na introducdo desse pequeno manual anticomunista, ha a afirmacéo de que a
busca por um sistema de producdo igualitaria, com a possibilidade da formacéo de
pequenas comunidades, ndo beirava ao absurdo. Mas para o autor, essa pratica,
gue tem como fundamento o retorno as praticas das comunidades primitivas,
ocultava males irreparaveis para a sociedade. O comunismo era um monstro
disforme, com cem cabecas horriveis, que havia nascido na RuUssia, chamava-se
bolchevismo e suas obras seriam: A irreligido, a morte da familia, a revolucdo, o
odio, o derramamento de sangue, o roubo, a imoralidade, a fome, a miséria, 0

trabalho mal retribuido, a desagregacéo, a mentira e a guerra perpétua.

E o peor dos males: - E o mal extremo a que pode chegar um povo.
E o erro, é o mal, é a tirannia, em que uns poucos oprimem a muitos
milhdes! E a miséria, é a desaprovacdo, é a deshumanidade em
todos os sentidos. E a maior maldicdo do género humano. E o peor
de todos os males.**®

O comunismo foi tido como o maior dos males, culpado por desestruturar a
sociedade, gerando miséria, fome derramamento de sangue e roubo. Além dessas
moléstias, mais uma vez, no centro do discurso estava a defesa dos valores

familiares, sociais e religiosos. Todos os problemas sociais apresentados pelo autor

*4 Nao conseguimos identificar o autor desse manual que ao término assinou como R.S.J.

jiz O que é o Communismo. Jornal O Nordeste, 29 de junho de 1936, p. 13.
Idem.
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foram tidos como os “frutos” do comunismo na RUssia, porém, 0 mesmo ignora a
presenca dessas realidades sociais também no Brasil, tanto na cidade quanto no
campo. Em sua narrativa, ofuscam-se os problemas sociais e os conflitos existentes
no pais. Nota-se em seu discurso a exaltagdo da politica getulista em detrimento da

demonizacdo do comunismo.

Em 17 de fevereiro de 1936, a diretoria da Associacdo Comercial de
Fortaleza, fez uso das paginas do jornal O Nordeste para convocar seus membros
para a elaboracdo de uma contra propaganda comunista, de carater intelectual,
intensiva e interrupta. Todos os meios deveriam ser usados no combate ao inimigo.

Aos fiéis a nacao brasileira eram dadas as seguintes orientacoes:

Séde precavidos contra os perigos do comunismo demolidor e fazei
gue também o sejam todos aquelles que viveram & sombra.

Uni-vos em fileiras serradas contra a invasdao do comunismo
dissolvente, para sagrada defesa do lar, da religido e da patria.

O melhor indice de civismo de um povo estd ho amor e no respeito
as instituicbes de sua patria.

Véde como vossos inimigos porque o sdo da vossa patria, 0s
pregoeiros dos crédos extremistas.

A nocdo da responsabilidade se desdobra nos homens quando no
exercicio das funcbes que se lhes cometem. Confiae nos dirigentes
da Nacdao e fugi do comunismo destruidor.

Ser comunista principalmente no Brasil, é trocar a mais esplendida
liberdade pelo mais rude e humilhante captiveiro.*!’

Tais orientagcdes expressdo a preocupacdo dos diferentes grupos da
sociedade cearense com 0 avanco do comunismo. Se a circular emitida pela
Associacdo Comercial propde uma contra propaganda comunista, isso leva-nos a
pensar na existéncia duma propaganda de corrente comunista, com poder de atrair
os insatisfeitos com a ordem vigente.

Até o més de novembro de 1935, expde Motta,*®

0 comunismo, apesar de
nao ser visto com bons olhos, era tido como um problema externo. Sendo a maior
parte do povo brasileiro membro da Igreja Catodlica, postulava-se que as ideias

comunistas ndo encontrariam respaldo entre a populacao.

7 Combatendo o Communismo — Circular da Associacdo Commercial do Ceard — Aos seus

associados e ao commercio do Estado em Geral. Jornal O Povo. 17 de fev. de 1936, p. 3.
M8 MOTTA, op. cit., 2002.



180

O evento de novembro de 1935 foi um divisor de aguas, mostrou que 0
comunismo ndo era um devaneio, e estava muito proximo da realidade brasileira. A
insurreicdo comunista que marchara pelo Rio Grande do Norte, sob a inspiracao de
Luis Carlos Prestes, mostrou ser a doutrina comunista atrativa a diversos setores da
sociedade. Segundo Alves,*® o Nordeste era objeto de muitas expectativas para
Prestes que postulava conseguir apoio de cangaceiros, e até mesmo de sertanejos
descontentes com a situacao social da qual estavam submetidos.

Em um de seus manifestos, Prestes declarava que a batalha estava travada,
acusava o governo de promover uma brutal forma de ditadura fascista. Também
convocava o povo para lutar pela liberdade do pais, onde todos teriam péo, terra e
liberdade. Em seu programa, defendia a redistribuicdo imediata de terra, sem
compensacao aos trabalhadores do campo, a nacionalizacdo dos servigos publicos
e das empresas estrangeiras, e a separacdo da Igreja e do Estado; algo que
teoricamente havia acontecido por ocasido da proclamacdo da Republica. Prestes
clamava pela criacdo de um governo popular, nacional e revolucionario, sob sua

lideranca.**°

A partir das premissas expostas, civis e militares sitiaram a cidade de Natal no
Rio Grande do Norte, segundo Levine,*** os insurretos anunciaram a formacéo de
um comité revolucionario na manha de segunda-feira do dia 25 de novembro.
Durante a tomada da cidade, desordeiros saquearam os edificios abandonados no
centro comercial, agéncias bancarias de Natal, do Banco do Brasil e do Banco do
Rio Grande do Norte. Além da coletoria estadual, empresas como a Ford e a
Chevrolet foram também saqueadas. O terror foi instaurado nas ruas. Afirma
Levine*® que alguns dos bandos que promoveram essas acées eram comandados
pelos insurretos, outros se formavam a esmo; vidracas foram quebradas, lojas
saqueadas, de onde furtaram bebidas, cigarros, muni¢cdes entre outras mercadorias.

Expde o autor que ao todo, cerca de trezentas pessoas fizeram parte ativamente

19 ALVES, op. cit., 1994,

20 | EVINE, Robert M. O Regime de Vargas — Os Anos Criticos 1934-1938. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1980

2L 1dem.

22 1dem.
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desses atos pelas ruas de Natal, enquanto as familias abastadas barricavam-se em

casa ou fugiam aterrorizadas para 0s navios estrangeiros ancorados no porto.

Apods esse surto de saques e violéncia, uma aparente calma retornou as ruas
de Natal. Em busca de conquistar a confianca do povo que, se mostrava nada
interessado na revolugcao, os insurretos reestabeleceram o servico dos bondes com
reducdo das passagens, ordenaram reducdo do preco do pao e prenderam 0s
coletores estaduais, destruindo seus arquivos. A junta responsavel por administrar a
cidade prometeu respeitar as propriedades da Igreja e a seguranca fisica ao clero.
Na andlise de Levine,** a revolucéo no Rio Grande do Norte ndo obteve o sucesso
esperando por diversas questdes. Nao havia conseguido controlar os excessos
cometidos em seu nome nas primeiras horas da insurreicdo. O auxilio esperado,
advindo de outros grupos partidarios do mesmo proposito revolucionario, o que seria
primordial para a manutencdo da tomada da cidade, ndo aconteceu. Por

conseguinte, a populacdo acabou por ignorar a revolugao.

Apds anuncio de que Natal seria bombardeada por tropas fiéis ao Estado, os
insurretos decidiram fugir da cidade, ordens de prisdo foram expedidas, e mesmo
pessoas sem qualquer participagdo na revolta, mas considerada perigosa pelo

governo estadual, passaram a sofrer perseguigao.

A insurreicdo comunista no Rio Grande do Norte mostrou que 0 comunismo
estava muito perto da nacéo brasileira. Com a tentativa de desqualificar as acbes
desses insurretos, o evento foi tido como uma “Intentona Comunista”. Para Motta, a
definicdo da acdo comunista por quatro dias no Estado do Rio Grande do Norte
como “intentona”, foi uma estratégia da luta anticomunista, na medida em que se
desclassificava a tentativa revolucionaria de novembro de 1935. Explica o autor:

s

Intentona significa intento louco, motim insensato e é exatamente
esta a idéia que se pretende associar ao evento, representando
desde entdo como um “capitulo negro” da histéria brasileira. O termo
nao foi cunhado especialmente para a ocasiao, ele ja fazia parte do
vocabulario politico brasileiro. Encontramos na imprensa referéncias
a “intentonas” anteriores ao episédio comunista.***

423 | dem.

24 MOTTA, op. cit., 2002, p. 76.
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A partir desse evento intensificou-se o combate ao “inimigo vermelho” no
Brasil. Diversos grupos sociais uniram suas forcas para exterminar qualquer prética
que pudesse ser considerada comunista. Os acontecimentos de novembro de 1935
instauraram um estado de medo na populagdo. Conforme Levine,*?® as histérias de
atrocidades passaram a circular, onde afirmava-se que o0s rebeldes nédo tinham
poupado nem mesmo as mulheres de Natal. O jornal O Nordeste, em 11 de
dezembro de 1935, publicou que mocgas de boas familias haviam sido for¢cadas a
assistir a um baile oficial, sendo molestadas por soldados comunistas.**® Tais
historias se veridicas ou ndo, feriam a moral da familia catdlica brasileira e
ameacavam a estabilidade da nagéo.

Na concepgdo de Motta,*’

o discurso de uma ameaca comunista por parte do
Governo, serviu como pretexto para legitimar golpes autoritarios, reprimir

violentamente movimentos populares e manter o status quo inalterado.

A acusacéo feita pelo Dr. Nordes Milfont, deputado apoiado pela Liga Eleitoral
Catdlica e representante legal dos Padres Salesianos, de que a comunidade do Sitio
Caldeirdo era uma ameaca comunista, encontrou respaldo nos interesses dos
grupos hegeménicos e no medo presente no povo, construido a partir da imprensa e

da insurreicdo comunista.

A Igreja Catdlica além do uso feito da imprensa, das Enciclicas pontificias e
das cartas pastorais de seus bispos, que sempre terminavam com uma
determinacdo episcopal, contava com o0s parocos locais, responsaveis por ler 0s

documentos oficiais da Igreja e explica-los aos fiéis em todas as missas realizadas.

Apesar da indisponibilidade de um documento oficial, produzido diretamente

8

pelo clero,*® afirma Ramos, fazendo uso de depoimentos,** que a Diocese do

2| EVINE, op. cit, 1980.

% jornal O Nordeste, 11 de dezembro de 1935, p. 4

2T MOTTA, op. cit., 2002.

“8 visitamos o departamento de histéria da Diocese do Crato, porém nenhum material produzido pela
Igreja nos foi disponibilizado para pesquisa. A historiografia que analisou o Sitio Caldeirdo também
ndo fez uso de nenhum material eclesiastico. H4 um verdadeiro siléncio, sobre o evento.

29 RAMOS, op. cit., 1991.
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Crato desenvolveu uma campanha de pregacdo com acusacGes contra o Beato e a

pratica igualitaria da comunidade.

Como exposto, o Sitio Caldeirdo empregava parte de seus recursos nas
celebracdes litargicas, na compra de paramentos litirgicos, imagens de santos e
objetos préprios do culto catélico. Narra Ramos**® que o Beato havia comprado
imagens de santos na Alemanha, e que quando essas imagens estavam sendo
transportadas para o Sitio, dentro de trés grandes caixas feitas de madeira,
aventaram que o conteudo das caixas era de armamento e municdo. Essa noticia
espalhou-se, de modo que quando abertas as caixas, as autoridades puderam
averiguar que o conteudo se tratava das imagens de S&o José, Santo Inacio de
Loiola e Nossa Senhora da Conceicéo, e ndo espingardas, revolveres e municéo.

Conforme o autor, o ja citado artigo publicado no jornal o Povo, assinado por
José Alves de Figueiredo, em 07 de junho de 1934, intitulado: “O Beato José
Lourengo e sua agao no Cariri”, foi uma tentativa desse admirador do trabalho da
comunidade do Beato de narrar a histéria de José Lourenco, por meio de episédios
como sua acao frente a dramatica seca de 1932; sua postura diante de Floro
Bartholomeu, no épico evento do “boi mansinho”; além de exaltar a qualidade de
trabalhador que José Lourenco possuia e refutar as acusacdes de fanatismo e
comunismo. Para Figueiredo, o Beato era um trabalhador, afilhado do Padre
Cicero.*®! Certo é, que essa boa intencao pouco efeito causou diante dos interesses

firmados dos grupos hegemoénicos da sociedade do Cariri.

Pode-se aventar que na primeira metade do século XX, a Igreja Catolica,
representando as oligarquias agrarias no Nordeste, despojou-se de sua misséo
evangelizadora para firmar acordos politicos. Afirma Alves,**? que nas eleicdes para
governador do Estado do Ceara em outubro de 1934, o candidato apoiado pela Liga
Eleitoral Catdlica, foi o Dr. Francisco de Menezes Pimentel, representante dos

conservadores, integralistas e coronéis latifundiarios.

430 | dem.

31 FIGUEIREDO, op. cit., 1934.
32 ALVES, op. cit., 1994.
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A Liga Eleitoral Catodlica (LEC) teve sua origem em 1913, por iniciativa de
Dom Jodao Batista Nery, Bispo da Diocese de Campinas. Sua funcéo era orientar os
fiéis catdlicos sobre seus direitos e deveres como cidaddos. No entanto, também
servia, se néo para cooptar votos, pelo menos para sugerir candidatos de orientacéo
catélica. Dom Nery foi um dos primeiros bispos a incentivar os catdlicos a
participacdo da vida politica do pais, inspirado nele, o Cardeal Leme, decidiu ampliar
a proposta da LEC para todas as dioceses do Brasil, sua meta era despertar o
interesse dos catdlicos para a politica, com o intuito de que apoiassem candidatos

que assumissem propostas que visassem o bem da Igreja.**

A Liga Eleitoral Catélica ndo estava vinculada a nenhum partido politico
especifico, sendo uma for¢a extrapartidaria, mantinha a possibilidade de apoiar
gualquer candidato que respondesse aos interesses catélicos e se comprometesse
com as propostas eclesiasticas e se manifestasse avidamente contrario as ideias

comunistas.

Com o objetivo de demonstrar publicamente seu apoio aos candidatos que se
comprometiam com o pensamento catdlico, sacerdotes participavam de comicios,

confirmando abertamente suas preferéncias eleitorais.

A reunido entre o advogado dos Padres Salesianos, o Governador do
Estado do Ceard, Francisco Menezes Pimentel, eleito em 1935 com o apoio da LEC,

434 terminara

0 Secretéario de Policia e o Bispo do Crato, conforme sugere Holanda,
com a concluséo de que a experiéncia comunitaria vivida no Sitio Caldeirdo deveria
chegar ao fim. Menezes Pimentel, eleito governador do Estado em 1935, em 1936
autorizou a desocupacédo das terras do Caldeirdo e em 1937, consentiu no ataque

armado aos remanescentes da comunidade na Serra do Araripe.

Sobre a comunidade pesavam as acusacfes de fanatismo e de praticas
comunistas. A segunda acusacgao, porém, possuia maior peso, considerava o Beato
e seus seguidores uma ameaca a estabilidade da ordem e um perigo nacional. O

evento Canudos foi evocado novamente, José Lourenco fora tido como um novo

33 AZ71, op. cit., 2008.
3 HOLANDA, op. cit., 1981.
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“Antdbnio Conselheiro” e a comunidade do Sitio Caldeirdo, vista com o mesmo

potencial bélico do arraial de Belo Monte.

Assim como Conselheiro, que foi acusado de inimigo da Republica, o Beato
foi considerado inimigo do Estado e da Igreja por suas praticas solidarias e sua
autonomia na producdo de bens necessarios para a manutencdo de uma

comunidade fraterna.

Como cita Cordeiro,** criou-se na sociedade do Cariri uma morte moral para
José Lourenco e sua comunidade, como justificativa para a morte fisica das
pessoas. Para legitimar uma condenacdo foi imprescindivel, a constatacdo de um
crime, e apenas aos donos do poder, foi concedida a autoridade para exercer

julgamento.

O jornal O Povo de 30 de setembro de 1936, estampou em sua primeira
pagina um artigo acusando o Beato de discursar nas terras do Caldeirdo contra o

governo de Getulio Vargas:

Mas o Beato deu de jogar as cristas com o governo. Ultimamente,
afirmando as noticias, o “beato” José fazia observacbes nada
simpaticas ao senhor Getulio Vargas. E, vai dai, a ruina de José. Que
fizesse milagre, va. Que formasse fanaticos, compreende-se. Que
explorasse a crendice sertaneja, tolera-se. Mas meter-se em politica
contra o governo, isso nunca.**®

Para o autor desse artigo, 0 que esteve em questdo na invasdo do Sitio
Caldeirdo, ndo foram as praticas religiosas da comunidade, condenadas pela
ortodoxia catolica, mas o fato de José Lourenco ser inimigo da nacao e critico ao
governo de Getulio Vargas. Nao ha disponivel nenhuma fonte histdrica ou material
historiografico que confirme a veracidade dessa afirmagdo. Mesmo quando
guestionados pelos entrevistadores, 0s remanescentes da comunidade, n&o
reconheciam as praticas da irmandade como comunistas, nem ao menos
compreendiam suas atividades a partir de qualquer conotacao politica deliberada,

certamente, ndo dispunham de uma teoria para tanto. Afirmavam, porém, que nao

% CORDEIRO, op. cit., 2004.
“% Jornal o Povo, 30 de setembro de 1936. Capa.
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achavam que o que se vivia no Sitio Caldeirdo era comunismo, pois, se a pessoa so

rezava e temia a Deus, isso ndo poderia ser comunismo.**’

Para a Igreja Catdlica e os grupos a ela agremiados, a experiéncia do
trabalho e oracao vivida por José Lourenco e sua comunidade, foi considerada como
um crime, até mesmo como uma ceélula comunista, jA que, a partir de seus
referencias religiosos, firmados na caridade, questionavam as realidades injustas e
excludentes postas na sociedade. A vida no Caldeirdo era de fato formada pela
triade: alimento, trabalho e oracdo. Porque apenas a oracdo sem trabalho e sem

pao, é a expressao mais falsa da religido.

3.2 Do mal da sociedade as cinzas da irmandade

A campanha contra a comunidade Caldeirdo teve inicio logo apos a reunido
entre o advogado representante dos Padres Salesianos, Doutor Nordes Milfont, o
Governador do Estado do Ceara, Menezes Pimentel, o Secretario do Estado,
Andrade Furtado, o Chefe de policia Cordeiro Neto e o Bispo do Crato, Dom

Francisco de Assis Pires*®. Conforme afirmacdo de Holanda,***

0 grupo decidiu
enviar as terras do Caldeirdo dois investigadores para conhecerem de perto as
atividades ali realizadas, bem como estabelecer uma relacdo de confianca com os
membros da comunidade e com o Beato. Todavia, a invasdo do Caldeirdo ja havia
sido deliberada, com data agendada para o dia 9 de setembro do corrente ano de
1936; a motivacdo era explicita: “O caso se tornara tanto mais grave, quanto as
romarias a Juazeiro se estavam canalizando para Caldeirdo, onde as relagbes de
produgdo e consumo tendiam, francamente para o comunismo”.**° Ou seja, o que
era comunitario foi tido como comunismo pelos representantes da ordem vigente,

para os quais, a legalidade era reconhecida apenas na propriedade privada. Denota-

a7 Depoente: Maria Tereza de Moraes, Maria de Maio (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., 2004,

p. 90.

38 Ap6s o falecimento de Dom Quintino, a Diocese permaneceu dois anos e dez dias esperando um
novo episcopo. Dom Francisco de Assis Pires assumiu o bispado do Crato no dia 10 de janeiro de
1932, renunciando as funcées episcopais em 24 de outubro de 1959. Disponivel em:
http://diocesedecrato.org/diocese/. Acesso em: 30 jun. 2014.

“* HOLANDA, Tarcisio. “A Chacina do Caldeirdo”. Jornal do Brasil. Caderno Especial do Domingo,
01/02/1981.

*9 BARROS, op. cit., 1937, p. 18.
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se assim, que o termo que 0 comunismo assumiu, foi a justifica, aqueles donos do

poder, a violéncia brutal que desencadearam.

Apés o falecimento do Padre Cicero, José Lourenco se despontava como seu
sucessor, de modo que 0s romeiros que antes seguiam a Juazeiro para pedir a
béncdo do Padrinho Cico, agora tinham como destino as terras do Caldeirdo para
pedir a béncdo do Beato. Como j& exposto, se tal pratica se firmasse por um longo
periodo, o Sitio Caldeirdo, sem o controle eclesial, tornando-se um grande centro de
peregrinacdo, ofuscando assim, Juazeiro, uma vez que 0S santuarios de
peregrinacbes em Juazeiro, mesmo o tumulo do Padre Cicero, estavam sob a

custddia da Igreja.

Em seu testamento, o Capeldao de Juazeiro, mesmo suspenso de Ordens,
solicitou aos romeiros que, como prova de estima e amizade, e em louvor a Virgem
Méae de Deus, continuassem a frequentar o amado Juazeiro com a mesma
assiduidade, auxiliando os Padres Salesianos.**' Para a Igreja, a permanéncia
desses romeiros ali, apesar da auséncia do Padre Cicero, possibilitava maior
interferéncia eclesial por meio da normatizacéo do culto e lucros econémicos para a
cidade de Juazeiro, em que pese, considerarem as romarias uma expressao de

fanatismo.

O modo de producéo praticado pelo Beato e por sua comunidade se portava
como um nucleo autbnomo, sem qualquer dependéncia dos servicos ou beneficios
do Estado e sem o compromisso de pagamento de impostos, o que foi considerado
como um perigo para a sociedade do Cariri, apesar de ser uma irmandade religiosa
gue consumia o resultado da producdo. Na otica de seus adversarios, esse modelo

de vida, beirava ao comunismo, portanto, deveria ser extirpado.

A reunido realizada entre o Doutor Nor6es Milfont e os demais lideres dos
segmentos dominantes, ndo teve o proposito de buscar uma soluc¢do passiva, uma
forma de assimilar o modelo de producdo estabelecido pelo Beato e sua

comunidade.

*1 Testamento do Padre Cicero Romao Batista. In: FARIAS, Alberto. O Padre Cicero e a Invencéo

do Juazeiro. Fortaleza: Pouchain Ramos, 2008, p. 370.
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O intuito de enviar dois investigadores as terras do Caldeirdo teve como
finalidade perscrutar as potencialidades da irmandade, diante de uma possivel
investida armada por parte da policia, bem como conhecer suas fraguezas em caso
de resisténcia, 0 que se observa claramente pelas pessoas enviadas, a comecar
pelo Capitdo José Bezerra, nome indicado para liderar essa empreitada. Sua
credencial de veterano chefe de volante na persegui¢cdo a cangaceiros do sertdo o
habilitava para a missdo. Para conquistar a confianga da comunidade fez uso do
disfarce de um industrial, com a desculpa de interesse em iniciar atividade
econdmica na regido, voltada para a indistria de oiticica.**?> O oficial recebeu da
comunidade uma acolhida atenciosa, 0 que caracterizava a hospitalidade praticada
pela irmandade. Apds conquistar a confian¢ca da comunidade, encontrou-se com o
Beato num casebre de taipas deitado numa rede confortavel, cercado de mocinhas
de olhar distante, inebriadas pela palavra mansa do “falso pastor’. ** Em sua
descricdo do cenério do encontro, o Capitdo fez uso de figuras que desqualificasse

José Lourenco frente a opinido publica.

Ao findar sua inspecédo, José Bezerra elaborou relatério a comissao que o
havia enviado, afirmando que o que vira e ouvira nas terras do Caldeirdo
determinava a urgéncia da intervencao do Estado, se necessario, até mesmo com o
uso da violéncia. Como o propdsito de sua visita fazia parte de uma agenda pré-
estabelecida, o Capitdo descreveu o Beato em consonéncia com as representagdes
feitas pela imprensa do Ceara: um explorador do trabalho dos romeiros, um homem
de moral sexual duvidosa. E recomendava: era preciso agir com rapidez fulminante,
com a finalidade de evitar a possibilidade de uma acdo premeditada por parte de
José Lourenco e de seus seguidores.*** Assim, as palavras do oficial apenas fizeram
eco para o que ja havia sido decidido pelos “donos do poder”’. Conforme o relatério
de Bezerra, 0 ajuntamento de seguidores do Beato era perigoso, e, mesmo sem
encontrar armas de fogo em poder da comunidade, ndo se poderia, afirmava ele,
desprezar a possibilidade de que houvesse armamento escondido. O oficial

acrescentou ainda, que tinha a informacdo de que havia pessoas de extrema

*2 BARROS, op. cit., 1937, p. 18.
“3 1dem.
“4 1dem.



189

esquerda que participaram da insurreicdo comunista de 1935 no Rio Grande do
Norte infiltrados na comunidade. Na definicdo do Capitdo José Bezerra, o Sitio
Caldeirdo era uma comunidade que praticava um socialismo calcado numa religiao

primitiva.**

O modelo comunitario empreendido por José Lourenco seguia rudimentos
tradicionais do cristianismo. Se por religido primitiva, José Bezerra afirmava um
retorno as origens do cristianismo calcado na caridade, pode-se concordar com a
sua afirmacdo. Ao analisar o cristianismo primitivo e seu envolvimento na acao
social, afirma Hinson**® que a fung&o primeira do cristianismo foi ajudar uma grande
variedade de pessoas necessitadas de recursos materiais. Orfdos, vilvas,
peregrinos, encarcerados, doentes e toda a espécie de desvalidos, deveriam ser
acolhidos pelas comunidades cristads. O diferencial do cristdo era especialmente a
caridade aos empobrecidos e negligenciados. Assim sendo, a formacdo de
comunidades fraternas, com a partilha dos bens de consumo e a diviséo do trabalho,
ndo segue uma “cartilha socialista”, como postulava o oficial, mas uma heranga
cristd. Porém, por estar fora do controle eclesiastico, a experiéncia vivida pela
comunidade do Caldeirdo, foi considerada como um mal social, um perigo para a
ordem vigente. Para os grupos hegeménicos, o que ndo podia ser controlado,
deveria ser eliminado. Logo, os qualitativos depreciativos utilizados para se referir ao

Beato e seus seguidores, continham uma sentenga condenatoria.

O resultado das acusacdes feitas a comunidade foi o desencadeamento de
uma campanha militar que teve inicio na noite de 9 de setembro de 1936, momento
em que uma tropa composta por fuzileiros, munidos de metralhadoras, partiu de
Fortaleza, sob o comando do Capitdo José Bezerra, em companhia de alguns

policiais civis, com o propdsito de dissolver a comunidade e prender José Lourenco.

No dia onze de setembro de 1936, a tropa chegou as terras do Sitio
Caldeirdo, conforme exposicéo do Tenente Barros no relatério da invasdo.*’’” Apesar

de todo armamento disponivel para o éxito da missdo, os militares sabiam que, se

45 1dem.

“® HINSON, E. G. e SIEPIERSKI, P. Vozes do Cristianismo Primitivo. Sao Paulo: Sepal, s/d.
“" BARROS, op. cit., 1937, p. 22.



190

0os membros da comunidade resistissem a invasdo, seriam favorecidos pela

topografia do Sitio.

Num ataque surpresa, ao amanhecer do dia, o Capitdo Cordeiro ordenou que
se fizessem batidas em todos os casebres feitos de taipas, com o intuito de evitar
um levante, os homens foram presos e levados para a casa do engenho. Na
narrativa de Barros, os membros da comunidade se apresentaram diante dos seus
algozes como colunas de crentes, vestidos de luto, que lembravam formigas negras,
descendo pelos morros, percorrendo o fundo dos pequenos vales.**® Os membros
da comunidade sdo comparados a formigas e gados; pessoas sem direito algum a

ser resguardado, portanto, desprovidos de sua dignidade humana.

Como rézes bravias num curral, homens, mulheres e criancas se
comprimiam, uns contra os outros, olhando-nos com 6dio e temor; a
severidade dos semblantes, a atitude reservada e a uniformidade
negra das indumentérias, ndo deixavam de emprestar a cena uma
grandiosidade lagubre e triste, como uma expectativa de
catastrofe.*®

Nesta exposi¢cdo podemos observar o grande temor que os militares tinham
de que a desocupacdo pudesse provocar resisténcia por parte dos membros da
comunidade e demonstram total desconhecimento dos costumes, a comecar pelo
nao entendimento de que as vestes negras simbolizavam o luto que a comunidade

ainda guardava pelo falecimento do Padre Cicero.

Os primeiros protestos partiram de uma mulher e de um idoso que, segundo
Barros, afirmou: _ Vossa mercé é poderoso, mas, acima de tudo, esta o poder de
Deus.”® Essa maxima proferida expressa a confianca que o sertanejo guardava no
triunfo final do poder de Deus. Mesmo diante das adversidades da vida, permanece

451

a fé de que Deus tudo pode, e que s6 “Ele” é grande,”™" mas mesmo assim, permitiu

que o Bom Jesus sofresse injustamente nas maos dos poderosos desse mundo.

“8 |dem, p. 23.
449
Idem, p. 24.
0 1dem.
“*1 OTTEN, op. cit., 1990.
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Para frustracdo dos militares, o Beato José Lourenco fora avisado com
antecedéncia da invaséao, retirando-se das terras do Caldeirdo, sem ao menos levar
seu cavalo de estimacdo. Segundo o Tenente Barros, sem a prisao surpresa do
Beato, trinta por cento dos esforcos despendidos com a invasado haviam sido

perdidos.*?

Apés passar revista em todas as casas, os oficiais ordenaram que todos 0s
membros da comunidade fossem conduzidos até a residéncia do Beato, onde foram
expostas as decisGes do Estado sobre o futuro da irmandade. Na casa do Beato, os
policiais foram recebidos por Isaias, descrito por Barros como um tenente secretario
de José Lourenco, um homem inteligente e observador. Com um sorriso e
hospitalidade, Isaias acolheu os militares, mostrando-se feliz com a visita das
autoridades, um momento que se apresentava oportuno para desfazer as callunias
invejosas que pesavam sobre a vida honesta do Beato.*** No didlogo que se seguiu,
o Capitdo Cordeiro explicou que a decisdo tomada pelos adverséarios de José
Lourenco devia ser cumprida, sendo necessario que cada membro da comunidade
retornasse ao seu lugar de origem, levando os seus pertences, pois o0 Estado nao
permitiria que um ajuntamento perigoso como o que se formara no Sitio Caldeiréo,
continuasse sem intervengdo. As familias tinham cinco dias para abandonar as
terras do Sitio, enquanto aos solteiros foram concedidos apenas trés dias para a

disperséo.

Nem mesmo 0s espacos sagrados de oracdes e peniténcia ficaram livres da
profanacdo. As portas da capela foram arrancadas e um quarto da residéncia de
José Lourenco, onde este fazia seus exercicios espirituais, local que se guardava
sacramentalmente uma foto do Padre Cicero junto com a imagem de diversos

santos, foi transformado num aparelho sanitario pela policia.***

Para os perseguidores da comunidade, a teoria de que essa havia se
constituido num Estado comunista teocratico, de carater subversivo, se afirmava a

partir do recenseamento que demostrava que setenta e cinco por cento de seus

52 BARROS, op. cit., 1937.
%3 |dem.
%% Depoente: Eleutério Tavares (filho de Severino Tavares) — In: RAMOS, op. cit., 1991, p. 142.
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membros eram filhos do Rio Grande do Norte, vinte por cento de outros Estados do
Nordeste (Pernambuco, Alagoas, Paraiba, Maranh&@o e Piaui) e apenas cinco por
cento de cearenses. Assim, mais uma vez a insurreicdo comunista de 1935 foi tida
como premissa para legitimar a acéo repressiva do Estado. A presenca macica de
potiguares representava um perigo para os adversarios da comunidade, pois era um
indicativo de que o Beato havia recebido no Sitio Caldeirdo insurretos fugitivos do

Rio Grande do Norte.

Com o intuito de uma dispersado rapida e passiva, o governo fez uso, mais
uma vez, da malha ferroviaria, oferendo passagens de trem aos que desejassem
retornar aos seus lugares de origem. Como expde Camelo Filho,*** desde o ano de
1858 até 1973, as estradas de ferro no Nordeste alcancaram cerca de 8 mil
quildbmetros de extensdo. Se inicialmente o capital inglés fora determinante para a
construcdo dessas ferrovias, a partir de 1870, o governo imperial e posteriormente o
republicano, despenderam grandes esfor¢cos para a ampliacdo da malha ferroviaria.
Conforme o autor, o empenho do governo na constru¢ao das estradas de ferro, se
deu por causa da grande seca entre os anos de 1877 e 1878, o que foram

denominadas “ferrovias da seca”.

O Estado do Cearé foi a terceira Provincia do Nordeste a receber concesséo
para a construcdo de ferrovias, com o primeiro trecho entregue ao trafego em 15 de
janeiro de 1881. A construgao desta ferrovia respondia diretamente aos interesses
do governo, afirma Camelo Filho, o qual, por meio da malha ferroviaria prestou
cuidados, ainda que paliativos aos flagelados, vitimados pelas secas. Em sua tese o
autor ndo faz nenhuma aluséo sobre a importancia da estrada de ferro no processo
migratorio durante os periodos de estiagem no Sertdo nordestino.

Segundo Rios,*®

sendo o trem um importante veiculo de transporte,
responsavel pela comunicacdo entre o litoral e o interior (conforme se observa no
mapa), nos periodos de grandes secas, havia a suspensdo de passagens com

destino a Fortaleza.

455 CAMELO FILHO, José Vieira. A Implantacéo das Estradas de Ferro no Nordeste Brasileiro.

Campinas: Universidade Estadual de Campinas. Instituto de Economia. [Tese de Doutorado], 2000.
% RI0S, op. cit., 2001.
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Figura 3 — Estradas de Ferro do Ceara — Nordeste Oriental
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Durante a grande seca de 1932, os principais campos de concentracéo do
governo foram criados onde havia estacao ferroviaria, para facilitar o transporte dos
desvalidos, a semelhanca de praticas nazistas durante a segunda guerra mundial
e/ou do sistema de migracOes forcadas de camponeses russos durante o periodo do

governo de Stalin.

5 CAMELO FILHO, op. cit., 2000, p. 81.



194

Na oferta do Capitdo Cordeiro, estava a intencdo do governo do Ceara em
fazer uso da malha ferroviaria para “devolver’ aos Estados de origem os membros
da comunidade Caldeirdo, no entanto, conforme Barros,**® ninguém aceitou a oferta.
Ante a orientagcao, para que cada qual pegasse 0s seus pertences ao desocuparem
as terras do Sitio, todos afirmaram que ninguém possuia bens para conduzir, pois
tudo o que estava no Sitio Caldeirdo pertencia a todos, nenhuma pessoa era dona

de nada, tudo era de todos, fruto do trabalho comunitario.

Aproximadamente quatrocentas casas tinham sido levantadas pela
comunidade, que também contava com diversos outros bens: cavalos, porcos, bois,

vinte conto de réis, além de diversos objetos doados por romeiros ao Beato.

Ao Capitdo Cordeiro ficou a missdao de ordenar que as casas fossem
incineradas e os demais bens entregues ao municipio. Afirma Holanda*® que
apenas sete contos e setenta e cinco mil réis, provenientes da venda dos objetos
confiscados e vendidos em feira publica, foram entregues ao Estado em depdsito

judicial. Num misto de cumprimento do dever e piedade, Barros descreveu a cena:

[...] ficou uma fracdo de tropas com o Tenente Alfredo Dias e o
Capitdo Bezerra, o qual deveria fazer incendiar as choupanas, a
medida que fossem desocupadas por seus miseraveis habitantes.
Deve ter sido doloroso, para o coracéo fanatizado daqueles pobres
sertanejos, 0 espetaculo da primeira noite de ocupacdo; as suas
inteligéncias simples nunca poderiam justificar semelhante violéncia;
e a visdo das primeiras casas devoradas pelas chamas, pontilhando
0os morros de clarbes sinistros, ateou-lhes n’alma a fogueira do
rancor e da vindita. *®°

Em sua narrativa, 0 Tenente Barros reconheceu o ato de violéncia cometido
contra os membros da comunidade Caldeirdo, embora n&o deixe de se referir a eles
como fanaticos e miseraveis, mantendo assim a justificativa da acdo policial.
Também os reconhece como pobres sertanejos, que viam suas casas incendiadas e
seus bens confiscados. A proposta de José Lourenco de constituir uma comunidade
fraterna foi reduzida a cinzas através da forca repressora do Estado e da anuéncia
da Igreja, cujos valores cristdos desconsideram.

%8 BARROS, op. cit., 1937.
9 HOLANDA, op. cit., 01/02/1981.
0 BARROS, op. cit., 1937, p. 26.
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O jornal O Nordeste se pronunciou em 14 de setembro de 1936, apoiando a
acdo policial. Mais do que informar sobre os acontecimentos no Sitio Caldeiréo, este
periédico buscou legitimar diante do grande publico, a campanha militar com a

destruicdo dos lares dos sertanejos e confisco de seus bens:

Resquicios do grosseiro e condemnavel fanatismo que por muito
tempo devastou o Cariri, existia, ainda em nossos dias, no logar
denominado Caldeirdo, no municipio do Crato, um reducto de
verdadeiros fanaticos. Sob a chefia do beato José Lourenco, que
viveu muito tempo em Joazeiro, como encarregado principal do
celebre boi santo, morto por Floro Bartholomeu, praticava-se ali,
muito do que se verificou em Canudos, ao tempo de Antonio
Conselheiro.

Tido como um enviado de Deus, o Beato Lourenco possuia tal
ascendéncia sobre os romeiros. Foram encontradas ali, cerca de 900
pessoas, que habitando pequenos casebres, viviam em grande
promiscuidade, verdadeiro charco, sem nenhuma higiene...

... O Patriarca Lourenco, que os fanaticos tém como um enviado do
céos, que veio ao seu meio fazer curas e milagres, se cercar de 16
mocas, que formavam o0 seu séquito e que diziam sob a sua
protecéo.

... 0 sr. Chefe de Policia constatou que 80 por cento dos fanéaticos
sdo elementos foragidos do Rio Grande do Norte, onde tomaram
parte nos acontecimentos de novembro...

. 0os fanaticos da redondeza entregavam todos os seus produtos
agricolas ao beato Lourenco, que numa miniatura de regime
comunista os destribuia aos demais.

... O Capitdo Cordeiro Neto continua a desenvolver a sua actividade,
ali, ja tendo aprisionado cerca de 400 fanaticos. A Gnica arma que foi
encontrada no reducto foram facdes e facas.*®

Nesse artigo o jornal apresentou diversas acusagdes contra o Beato e a sua
comunidade. Ao publico religioso e conservador, foi reiterada a acusagdo de
fanatismo, lembrando mais uma vez a intervencdo da forca repressiva do Estado
contra o Beato no caso do boi mansinho, ocorrido em 1921. A ameaca de José
Lourenco se tornar um “novo Anténio Conselheiro” e o Caldeirdo “uma nova
Canudos” também foi apresentada pelo periddico. Na dimensé&o politica e social, os
moradores da comunidade foram apresentados como pessoas ignorantes e sem
higiene, habitando miseraveis casebres que mereciam mesmo ser dispersas, 0 que

remetia ao receio desses trazerem endemias, as quais abalavam sistematicamente

! Grande Reducto de fanaticos em Caldeirdo no Crato — O Beato Lourenco tido como enviado de

Deus — Destrocados pela Policia. Jornal O Nordeste, 14 de setembro de 1936, p. 4
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a regido. Apresentando uma estimativa 5% (cinco por cento) maior do que a obtida
pelo tenente Barros em seu relatério ao Governador, o artigo afirmava que 80%
(oitenta por cento) dos membros da comunidade Caldeirdo eram foragidos do Rio
Grande do Norte que participaram da insurreicdo comunista de novembro de 1935.
Sobre o Beato, além de fanatico e comunista, teve, por mais uma vez sua vida moral
guestionada. Apesar de todas as acusacfes, ha o reconhecimento de que entre o
povo do Beato ndo havia arma de fogo, apenas facas e facOes, instrumentos de
trabalho.

A funcéo desse artigo € muito evidente: lancar a opinido publica contra o Sitio
Caldeirdo. Evocam-se todos os tipos de desvios, moral e religioso, para justificar a
acdo policial. Sendo um periédico que mantém o discurso oficial da Igreja Catdlica,
pode-se aventar que o0 publico catdlico identificou-se com a narrativa, pois
simbolizava que o fanatismo e o comunismo tinham sido vencidos pelos

“promotores” da ordem e da “pura” religido.

As casas e lavouras que foram transformadas em cinzas pela policia e os
bens confiscados da comunidade, representavam o triunfo da verdadeira fé catdlica

e do Estado mantenedor da ordem.

O jornal O Povo em artigo intitulado: “Os Bens do Beato José Lourengo — Até
as Portas da Capela foram vendidas” destoou, acusando a policia de ter confiscado
0s bens da comunidade Caldeirdo e ter feito mau uso desses, negociando-os sem

prévia autorizacao.

Em dia do més passado, referiu-se este jornal a venda indebita dos
bens do “beato” José Lourengo, cujos dominios, na localidade
“Caldeirao”, foram desfeitos pela policia cearense.

. arrobas de algoddo no valor de dez contos de réis... aféra
utensilios domésticos e outros bens de valor — foram transacionados
no Cariri sem a menor formalidade legal, ignorando-se mesmo de
onde tenha provindo tdo extranha e injustificavel autorizacao.
... vender-se, porém, aquilo que de direito lhe pertencia e aos seus
romeiros, ndo parece justo nem razoavel, mesmo porque o Estado é
que tera de reparar depois 0 prejuizo resultante da mencionada
transacao.

. as portas da capela do Caldeirdo, que alcancaram o prego de
guatrocentos mil réis. Como essas numerosas foram as vendas da



197

mesma natureza e cujas transacfes iniciais devem ter sido feitas
pela policia.*®?

O artigo em nenhum momento defende o Beato ou mesmo a sua
comunidade das acusacdes recebidas, todavia, denuncia a leviandade da policia em
vender os bens confiscados. As arrobas de algoddao e mesmo a porta da capela

463

foram transformadas em mercadoria. Ramos™" afirma que essa foi uma das poucas

vezes que a imprensa esbog¢ou um parecer que nao denegria o Caldeirdo.

Apds a anistia, José Lourenco, representado pelo ex-deputado Antbnio
Alencar Araripe e o advogado Ademar do Nascimento Fernandes Tavora, moveu
acao judicial contra o Estado, no entanto, a acao foi contestada com a alegacao de
gue estava prescrita. Na acao judicial os advogados pediam indenizacao de Cr$ 400

mil, conforme Holanda,*®*

uma fortuna na época. Foram arrolados ao processo
documentos que provavam a idoneidade moral do Beato, e sustentavam que este
fora vitima de despojo por parte da policia. Entre os bens relatados estavam doze
casas de moradia, uma de engenho, dois acudes de terra, um cercado de
circunferéncia com mais de mil tarefas de algoddao em producéo, uma vazante de
capim com quinhentos e seis bracas de extensdo, uma capela em construcao;
guatro tarefas de cana-de-acUcar, dez canceldes de madeira, centenas de arvores
frutiferas, cento e oitenta e um bois, dezoito burros, trés cavalos de campo e
diversas aves, além de diversos outros objetos que a comunidade havia ganhado de
presente dos romeiros, um relégio de parede grande, varias joias; um quilo de ouro
de lei em medalhas, moedas, correntes e objetos de adorno.*®® Todos esses bens

foram confiscados pela policia por ocasido da invaséo.

Os advogados de José Lourenco sustentaram que o mesmo havia sido vitima
de um ato absolutista. A invasdo das casas, confisco dos bens e ameaga de prisao,
foram definidas como um atentado ao direito de propriedade, e a retomada da posse

da terra do Sitio para os Padres Salesianos como desapropriacdo sumaria.

%2 Os Bens do Beato José Lourenco — Até as Portas da Capela foram vendidas. Jornal O Povo, 11

de novembro de 1936, capa.

63 RAMOS, op. cit., 1991.

““* HOLANDA, op. cit., 01/02/1981.
%5 1dem.
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Concretamente, a comunidade ndo havia cometido nenhum crime; o que
pairava na sociedade do Cariri eram acusacdes e especulacdes, mas crime de fato,
néo pdde ser comprovado. Sobre os bens confiscados da comunidade, continuava a
defesa, € razoavel afirmar que o relatério elaborado pelo Tenente Barros teve o
intuito de desconstruir as afirmacdes de espolio praticado pela policia cearense e

justificar a invaséao.

Ou seja, conforme ja analisado por Ramos, “®° o relatério do Tenente Barros,
nao expressa uma narrativa de fatos ou sequer pode ser tomado como uma
explicacdo dos acontecimentos, como ja se péde perceber. Para esse historiador, tal
relato expressa o que foi denominado “historia oficial”, ou seja, traduz a ideia de que
a verdadeira historia da humanidade seria aquela construida pelos vencedores.

1*®” muito nos auxilia com o

Contrapondo a essa argumentacéo, o pensamento de Hil
desafio de se fazer histéria a partir das minorias, do povo comum, dos
desventurados, e compreender os processos histéricos como algo constante e
passivo de reinterpretacdo e de novas andlises. Expulsas das terras do Sitio
Caldeirdo, as pessoas que integravam aquela comunidade continuaram como

agentes ativos na histéria.

ApO6s a investida policial contra a irmandade, os sertanejos foram
dispersos.*®® Alguns foram presos e levados para Fortaleza, mesmo sem a
comprovacgéo de qualquer crime ou contravengao; outros permaneceram abrigados
na casa de familiares e amigos em Juazeiro ou em outras cidades vizinhas. A

489 ¢ veridica, poucos conseguiram entender a razdo de tanta

afirmacdo de Barros
violéncia. Era comum a maxima de que a “volante”, era mais temida pelo povo do
gue os cangaceiros. No Nordeste, a policia era tida como inimiga do povo, inimiga e

perseguidora, embora com o propésito de manter o regime da ordem.*”°

4 RAMOS , op. cit., 1991.

T HILL, op. cit., 2002.

%8 RAMOS, op. cit., 1991.

%9 BARROS, op. cit., 1937.

0 OLIVEIRA, Xavier de. op. cit., 1920.
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A comunidade Caldeirdo havia sido desorganizada pela ordem vigente.*”* Os
remanescentes que buscaram abrigo na Serra do Araripe, entre as regides
conhecidas como Mata do Cavalo e Curral do Meio, ergueram ali precérios
alojamentos para abrigar o grupo totalmente desprovido de qualquer bem material.
Nesses acampamentos a presenca de José Lourenco ndo era constante, pois, com
0 intuito de se prevenir contra novas perseguicdes, o Beato ndo fixou moradia em
um sO lugar, ja que era considerado um foragido da policia, mesmo sem que

houvesse qualquer acusacéo formal contra ele.

Nesse contexto de total desarticulacdo ganhou relevancia a figura de outro
Beato, Severino Tavares. Diferente de José Lourenco, Severino havia optado pela
vida itinerante de Beato e em suas andancas pelo sertdo nordestino se apresentava

como fiel seguidor do Padre Cicero e de José Lourenco.*"

A presengca de Severino Tavares como um divulgador do modo de vida
elegido por José Lourencgo para conduzir sua comunidade, ja fora notada pelo jornal
O Povo, ainda em 1935, embora, mais uma vez, de forma pejorativa. O jornal
acusava a ambos de exploradores da memoria do Padre Cicero, com o intuito de

aliciar trabalhadores para as terras do Caldeirdo.*"®

Severino era um admirador do Beato, mas mesmo assim n&do se fixou na
comunidade. Era comboieiro de profissédo, e abracou o hébito de beato percorrendo
os sertdbes da Paraiba, Bahia, Ceara e Rio Grande do Norte, onde pregava a
mensagem cristd, convidando o povo ao arrependimento e a pratica da peniténcia.
N&o era bem quisto pelas autoridades eclesiais e muito menos pela policia, como
expde Silva.*”* Em suas andancas pelo sertdo, além do contetido evangélico de sua
prédica, também ousava alertar os sertanejos contra os desvios morais e sobre a
desigualdade socioecondémica como o fator gerador da pobreza. Afirmava ainda que

um dos males do mundo era a ganancia dos potentados.*”

I RAMOS, op. cit., 1991.

472 SILVA, Lemuel Rodrigués da. O Discurso religioso do processo Migratdrio para o Caldeirao
do Beato José Lourenco. Natal: Universidade Federal do Rio Grande do Norte [Tese de Doutorado
em Ciéncias Sociais], 2009.

"3 Os Fanaticos do Caldeirdo. Jornal O Povo, 2 de marco de 1935, p. 03

" SILVA, op. cit., 2009.

"5 RAMOS, op. cit., 1991.
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Na ocasido da invasdo do Sitio Caldeirdo pela forca policial, conforme
Ramos,*’® Severino estava preso em Fortaleza. Aventa o autor que o Capitdo José
Bezerra teria ido a cadeia publica para contar sobre o relato do Tenente Barros
acerca do ataque policial. Apés ganhar a liberdade sob a alegacéo forcada de que
abandonaria as atividades de beato e retomaria a profissdo de comboieiro, Severino
retornou para Juazeiro. A partir desse momento, uma confusa trama desenvolveu-

477 afirma que

se, gerando varias versdes. Em sua exposi¢do, o pesquisador Holanda
Severino se apresentou a José Bezerra, recém-nomeado delegado de Juazeiro,
depois ndo se teve mais noticias dele, até o confronto com a policia na Serra do
Araripe.

José Lourenco, por sua vez, segundo Holanda,*"®

ainda na condicdo de
fugitivo, conseguiu reorganizar sua irmandade junto a populacdo que se aglutinara
na Serra do Araripe. Pelo menos trés mil pessoas permaneceram ao lado do Beato,
ainda que em precariedades: cerca de setecentas choupanas de folhas e palhas
foram erguidas, imensos buracos foram abertos na terra para estocar especialmente
feijdo e milho. Enquanto José Lourenco paulatinamente trabalhava para a
reestruturacdo de sua comunidade fraterna, Severino Tavares escolheu outro
caminho, a sublevacao por meio da luta armada. No cédigo moral do povo sertanejo,
a solidariedade se vive por meio da hospitalidade e do amparo aos pobres; toda
forma de roubo é considerado um crime passivel de sangrento castigo. Os que
promovem a espoliacdo da terra ja cultivada, com o0 uso da violéncia, mesmo que
amparada pela lei ou por atos politicos, estdo sujeitos a pagar com o préprio sangue

pelo roubo cometido.*”®

A partir desse principio, Severino Tavares decidiu vingar a violéncia sofrida
pelos seguidores de José Lourenco nas maos da policia. Acercou-se de
aproximadamente duzentos homens para forjar uma cilada contra o Capitdo José

Bezerra. A historiografia que analisou o evento ndo conseguiu compreender, de fato,

Idem.

*" HOLANDA, op. cit., 1981.
78 |dem.

9 OTTEN, op. cit., 1990.
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as intencdes de Severino. Um telegrama publicado nos jornais O Estado e O Povo

aventa que estes tramavam uma de invasdo as cidades do Crato e de Juazeiro.**°

Juazeiro, 10(7h 15min) — Chegou aqui o delegado de policia do
Crato, pedindo socorro, pois aquela cidade esta sendo ameacada de
ataque por parte dos fanaticos, chefiados por Severino Tavares,
émulo do beato José Lourenco. Referido grupo de fanaticos estava
localizado nos lugares Rasgdo e mata dos Cavalos, no sopé da
Serra do Araripe, distante quatro léguas do Crato. Sigo nesta ocasido
com pequena forca de que disponho, a fim de prender os
mencionados fanaticos. Fica respondendo pelo comando desta
Companhia o tenente Jodo Lima. Hoje ainda, direi o resultado da
diligéncia — Cap. Bezerra, comandante da Cia.***

Como sempre, associava-se tal ameaca a José Lourenco, embora nada
houvesse a confirmar tal suspeita, a ndo ser o panico das proéprias forcas armadas
ante qualquer ajuntamento de pessoas. De fato, apesar da preocupacao expressa
pelo Capitdo Bezerra, seria ato inconsequente da parte de Severino Tavares
promover uma invasdo as cidades do Juazeiro e de Crato, munidos apenas de
bastbes, facas, facdes e enxadas. Ou seja, mais uma vez, a publicacdo do
telegrama teve como finalidade justificar a acdo da policia, armada contra os
sertanejos sublevados do Caldeirdo, agora sob a lideranca de Severino Tavares.

Holanda,*®?

ao descrever a emboscada preparada contra José Bezerra e seu
pequeno grupo armado, afirma que apds os soldados entrarem num espesso capao
foram atacados por, pelo menos, cem homens, sem tempo para sacarem suas
armas. Ali sofreram golpes de foices, cacetes e facas, e apenas um dos policias, o
Sargento Brasileiro, apresentou um ferimento por arma de fogo, todos os demais
foram atacados por cacetes e foices, sendo o Capitdo Bezerra morto por uma
foicada na nuca. O Sargento Anacleto, filho de José Bezerra também tombou apés

receber diversos golpes de faca.

Uma comparacao analitica entre as noticias do jornal O Estado e as
divulgadas pelo O Povo, ambas de 11 de maio de 1937, denota uma discrepancia

nas informagdes. Enquanto o periédico O Estado narra a emboscada armada ao

80 RAMOS, op. cit., 1991.

81 Os tragicos e impressionantes acontecimentos do Cariri. Jornal O Estado, 11 de maio de 1937,
capa.

82 HOLANDA, op. cit., 1981.
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Capitdo Bezerra, sem a menor possibilidade de defesa ou mesmo de uma luta

travada, as paginas do O Povo expde uma epopeia:

Os fanaticos lutaram de rifles, facdes e cacetes, tendo a tropa regido
a arma branca, devido & surpresa do ataque. Segundo informacdes
de um soldado sobrevivente a luta foi feroz e demorada, sendo o
ataque desfechado por centenas de fanaticos, muitos destes teriam
morrido, sendo os cadaveres carregados por seus companheiros.*®

O Jornal O Estado, editado na mesma data, apenas notificou que o grupo sob
o comando do Capitdo Bezerra havia sido dizimado. A opinido publica, ante as
informacdes veiculadas pela imprensa, ovacionou os soldados mortos em combate
tendo-os como verdadeiros herois. Desse momento em diante, qualquer acao
policial contra os remanescentes da comunidade Caldeirdo e contra o Beato José

Lourenco justificava-se.

Durante diversos dias os periddicos cearenses exploraram o acontecido. O

jornal O Nordeste em 13 de maio de 1937 publicou a seguinte noticia:

Hontem, &s 18h chegou & Estagdo central o trem expresso que
conduziu a esta cidade as vitimas dos beatos e cangaceiros do
Caldeirdo, Capitdo José Bezerra e Sargento Anacleto Bezerra.
Grande massa popular aguardava a chegada da composicdo
ferroviaria.*®*

Calcados na aprovacdo da opinido publica, o Governo e as policias
encontraram legitimac&o para agir com mais violéncia contra os remanescentes da
comunidade Caldeirdo. Segundo narra Holanda,**® as 14h do dia 11 de maio, o
Tenente Assiz Pereira, acompanhado de trinta homens, partiu de Juazeiro para sitiar
os seguidores do Beato, enquanto o Governo do Estado enviava de Fortaleza uma
companhia de metralhadoras da for¢ca puablica. Avides, com a autorizacdo do
Ministério da Guerra, sobrevoaram a Serra do Araripe; rajadas de metralhadoras
foram disparadas sobre as barracas dos remanescentes, porém, afirma Ramos,*®® o

massacre foi realizado por terra.

“83 |_uta e Morte na Serra do Araripe, O Povo, 11 de maio de 1937, p. 4

84 Jornal O Nordeste, 13 de maio de 1937.
%5 HOLANDA, op. cit., 1981.
8 RAMOS, op. cit., 1991.
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Enquanto os policiais faziam uso de todo o seu poder de fogo para vingar a
morte de José Bezerra, os remanescentes tentavam defender-se portando cinco ou
seis rifles que foram usurpados durante a campanha do Capitdo Bezerra na Serra do
Araripe. Conforme o Tenente Alfredo Dias, sua companhia ndo sofreu nenhuma
baixa, no entanto, cerca de 200 pessoas foram abatidas pela forca militar. Sem
utensilios para enterrar 0s corpos, ou mesmo, para ndo deixar vestigios do que
realmente provocara as mortes, esses foram incinerados com o uso de gasolina,

formando uma grande fogueira de sertanejos assassinados.

A primeira capa dos mais importantes peridédicos do Ceara trouxe estampada
a foto de trés remanescentes da comunidade Caldeirdo mortos, amarrados por
cordas que passavam pelas pernas, bracos e pescoco. Ndo bastava queimar as
casas ou os corpos dos mortos, foi preciso mostrar o poder repressor do Estado por
meio de exposicao publica.

Em entrevista ao Tenente Alfredo Dias, Holanda*®’

perguntou se o morticinio
de gente humilde poderia ter sido evitado, recebendo como resposta a afirmacéo de
gue nao houve morticinio, o que aconteceu na Serra do Araripe foi um combate, era
matar ou morrer. Enquanto a for¢ca policial empunhava metralhadora, os
remanescentes lutavam com facdes, foices e enxadas. O numero contabilizado de
mortos foi de 200 pessoas, todavia, expde Holanda que o farmacéutico José
Geraldo da Cruz num encontro com Ralph Della Cava e com o Diathay Bezerra de
Menezes, afirmou ter estado na Mata dos Cavalos logo apGs o ataque das forcas

publicas e que péde contar dezoito cranios de criangas.

Os sobreviventes dessa chacina passaram a ser estigmatizados pela
sociedade do Cariri. Muitos nédo tiveram mais a possibilidade de retornar ao convivio
de José Lourenco que permaneceu foragido da policia. Durante todo o ano de 1937,
0s sobreviventes da chacina na Serra do Araripe foram sistematicamente

perseguidos. Afirma Cordeiro*®® que qualquer pessoa suspeita de ser seguidora do

8" HOLANDA, op. cit., 1981.
8 CORDEIRO, op. cit., 2004.
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Beato era hostilizada. Em quase todos os setores da sociedade, José Lourenco foi

considerado um mal que sobreveio ao povo do Cariri.

Vinte e nove pessoas, entre homens e mulheres, que fizeram parte da
comunidade Caldeirdo, foram levadas de trem para Fortaleza, como noticiou o jornal
O Povo, em 21 de maio de 1937.**° O jornal fez referéncia a tais pessoas como
‘carga humana”, fanaticos adeptos do Beato José Lourengo. Um dos prisioneiros, ao
ser indagado sobre a santidade de José Lourenco, afirmou que o Beato era um
homem como os outros, muito trabalhador e caridoso, por isso seus seguidores 0

gueriam muito bem.

No entanto, ao longo do ano de 1937 e inicio de 1938, diversos “mitos” e
“histdrias fantasiosas” foram construidos em torno da figura de José Lourengo. Em

14 de janeiro de 1938, o periédico O Povo*®

trouxe a noticia de que o Beato José
Lourenco, sendo um personagem conhecido, infundia terror em todo o sertdo, o
simples ato de pronunciar seu nome, criava receios nas populagdes rurais. Afirmava
o jornal que o Beato estava no Estado da Bahia, tendo sob seu controle quinhentos
fanaticos. Essa declaracéo foi refutada pelo Tenente Barros, autor do relatério da

invaséo policial realizada no Sitio Caldeirdo em 11 de setembro de 1936.

Toda a historiografia que analisou a comunidade Caldeirdo € unanime em
assegurar que José Lourenco ndo havia colaborado com as agfes de Severino, e
nem ao menos concordado com o ataque ao Capitdo José Bezerra. Pelo contrério, a
escolha do uso de armas no planejamento de uma retaliacdo as for¢as publicas pela
invasdo do Sitio Caldeirdo, provocou um rompimento, por divergéncias de intencdes
e meétodos entre José Lourenco e Severino Tavares, fato que até o poder publico
reconheceu no inicio de 1938. Em entrevista ao jornal O Povo, o Tenente Barros,

declarou:

A policia ja tem convic¢do de que Zelourengo ndo armou os fanéticos
contra o capitdo José Bezerra e que tudo isso partiu de seu sequaz
Severino Tavares.

%9 Fanaticos do Caldeirdo em Fortaleza, Jornal O Povo, 21 de maio de 1937, capa.
90 Jornal O Povo, 14 de janeiro de 1938.



205

Este sempre demonstrou mansuetude, pacifismo e isso fiz constar
em meu relatério sobre o Caldeirdo.

Constou que Severino tinha morrido em consequéncia dos
ferimentos recebidos ao entrar em combate com o capitdo José
Bezerra. Mas, nao foi achado seu corpo como os de varios outros.
Zelourengco encontra-se na serra, inchado e atacado pelos
carrapatos. Sua sorte infunde compaixao.

Por dltimo, o beato pediu humildemente ao governo um lugar certo
para trabalhar sem risco de sofrer perseguicfes e necessidades.

Em resposta mandamos dizer-lhe que o governo Ihe concederia —
desde que nada ficou apurado contra ele na carnificina de Caldeirdo
— o direito de trabalhar em qualquer terra do Estado, mas apenas
com dois ou trés afeicoados.

Creio que até agora o velho sertanejo ndo aceitou a oferta, talvez por
nao confiar na promessa, que pretendemos armar-lhe uma cilada.

O ultimo pedido de Zelourencgo foi no sentido de “pelo amor de Deus”
nao deixasse passar 0 inverno no mato.

Por tudo isso, sou um dos que créem na regeneracdo do beato
Lourencgo.***

No citado relatorio apresentado ao Governador Menezes Pimentel, Barros
reconheceu os esforcos da comunidade no trabalho executado nas terras do
Caldeirdo. No entanto, em diversas partes do documento a idoneidade de José
Lourenco continuou sendo questionada, sob a oOtica de que o Beato e a sua
comunidade - heranca do Padre Cicero - constituiam um problema dificil para o

Estado resolver.*®?

Apesar de se referir varias vezes ao Beato, e aos seus seguidores como
fanaticos, Barros denominou seu relatério de “A ordem dos Penitentes”; o que nao é
uma pratica subversiva. A peniténcia € um patriménio espiritual da Igreja Catdlica

Romana, um exercicio disponivel para todos os fi€is.

Apoés a chacina executada pelas policias aos remanescentes da comunidade
Caldeirdo na Serra do Araripe, no inicio do ano de 1938, José Lourenco conseguiu
anistia do Estado e permissdo para retornar as terras do Caldeirdo, porém, sob a
condicdo de que néo poderia se acercar de muitos seguidores. O trabalho e a
oracdo retornaram entdo para o Sitio Caldeirdo. Um pequeno grupo formou-se ao
redor de José Lourenco, mas, em 1940, mesmo pagando uma soma em dinheiro e

enviado parte da producdo aos Padres Salesianos, como num sistema de

491 1 dem.

492 BARROS, op. cit., 1937.
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arrendamento, esses, por mais uma vez, reclamaram as terras herdadas do Padre

Cicero. O Beato e sua comunidade novamente foram expulsos do Caldeirao.

Fazendo uso de uma pequena indenizagdo (aproximadamente sete contos de
réis) recebida do governo, referente ao leildo de seus bens, José Lourenco adquiriu
um sitio em Novo Exu, no Estado do Pernambuco. A irmandade denominou a nova
propriedade de Fazenda Unido. Acompanhado de seus seguidores, devotos do
Padre Cicero, o Beato p6de continuar seu projeto comunitario firmado no trabalho,

na oracao e na partilha do péo.

Segundo depoimento de Marina Gurgel,*®* na Fazenda Unido, havia quase a
mesma quantidade de pessoas, tal como no Sitio Caldeirdo. Muitos chegaram a Exu
durante um dramatico periodo de estiagem, com enxadas as costas, dispostos a
trabalhar na plantacdo da roca. O fruto do empenho comunitario, calcado na
experiéncia de anos de lavoura daquela populacéo, logo resultou em fartura de

frutas, milho, feijao, arroz e melancia.

Apesar das cinzas do Caldeirdo, a irmandade de Santa Cruz do Deserto se
reorganizou na Fazenda Unido, onde o Beato restabeleceu os principios da
fraternidade. José Lourenco faleceu de peste bubbdnica em 12 de fevereiro de 1946,
seus seguidores desejaram que 0 Beato tivesse seu repouso eterno ao lado do
Padre Cicero. Conforme narrativa de Ramos,*** seguindo os preceitos religiosos do
povo sertanejo, José Lourenco foi transportado para a cidade de Juazeiro do Padre

Cicero.

Apoés a solicitacdo da realizacdo de uma missa pela alma do Beato, os
remanescentes de sua comunidade tiveram do Monsenhor Joviniano Barreto,
resposta negativa, sob o argumento de que ele ndo poderia celebrar missa para
bandido. Ou seja, os males que levaram a experiéncia comunitaria vivida no
Caldeirdo as cinzas, ainda imperavam na sociedade do Cariri € no amago da

representacao institucional da Igreja Catolica.

93 Depoente: Maria Gurgel da Cruz (remanescente). In: CORDEIRO, op. cit., 2004, p. 49

494 RAMOS, op. cit., 1991.
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O Beato foi sepultado no cemitério ao lado da capela de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, na cidade do Padrinho, e em seu jazigo Ié-se até os dias de hoje

uma bela referéncia sobre seu trabalho e 0 modo de vida ensinado aos sertanejos:

José Lourenco, grande vulto da Historia de Juazeiro do Norte e do
Cariri. Construtor da comunidade igualitaria do Caldeirdo, uma das
mais positivas experiéncias sociais ja realizadas no Brasil e condutor
de um povo que, unido no mais fraterno cooperativismo e seguindo
os conselhos do Padre Cicero, fez do trabalho coletivo uma licdo de
vida forjada na orac&o.*®

Em 26 de abril de 2004, o Governador do Estado do Ceard, Lucio Gongalo de
Alcantara, através da lei n°® 13.457, concedeu ao Beato José Lourenco o titulo

honorério de cidaddo cearense.*%®

3.3 Sertdo manchado de sague

A acdo repressiva do Estado contra os movimentos sociais recebeu larga
aceitacdo da opinido publica em sua contemporaneidade. Até a primeira metade do
século XX, os pulpitos paroquiais e as paginas dos periédicos foram os principais
arautos da defesa da ordem contra pensamentos e praticas heterodoxas.

Tais ataques contra a comunidade do Sitio Caldeirdo na Serra do Araripe
foram legitimados pelos jornais e pelo discurso religioso. Uma validacdo que, néo
apenas procurava justificar a necessidade da intervencédo dos 6rgaos publicos, mas
também insuflava a violéncia institucional, praticada pelas maos de policiais civis e
militares. Nesse sentido, por exemplo, a matéria publicada pelo jornal cearense,
Gazeta de Noticias, em 11 de maio de 1937, exigia uma acao enérgica do governo

contra José Lourenco, classificando-o como alguém odioso e odiento e, sem fazer

9 Os créditos da epigrafe sdo da Camara e Prefeitura Municipal de Juazeiro do Norte, e do IPESC,

Instituto José Marrocos de Pesquisa e Estudos Sécio Culturais da Universidade Regional do Cariri.
s/d.
% Disponivel em: http://www.jusbrasil.com.br/diarios/5319274/pg-1-caderno-unico-diario-oficial-do-

estado-do-ceara-doece-de-03-05-2004. Acesso em: 25 jun. 2014.
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nenhuma distincdo entre esse e Severino Tavares, considerou a investida contra o

Capitdo José Bezerra, uma acdo conjunta de toda a comunidade do Caldeirdo.*’

No artigo intitulado: “a emboscada do Beato”, foi exposta a necessidade de
uma perseguicao tenaz e eficaz a comunidade, numa aluséo clara a ideia de que,
cujos integrantes, sob a lideranca de José Lourenco, segundo o jornal, constituiam
uma corja de bandidos. Dai que, toda a populacdo esperava uma acdo enérgica e
pronta das autoridades.

Apoés a acdo policial na Serra do Araripe com a realizacdo de prisdes e
incineracdo dos corpos dos remanescentes vitimados pelo ataque, a Gazeta de
Noticias ovacionou a operacao militar e defendeu os atos cometidos pela policia:

Mesmo que eles estivessem reunidos pacificamente, ndo deveria
consentir 0 governo, porque nagquela zona, ja contaminada pela
praga do analfabetismo, poderia resultar, mais tarde, em um
Canudos. Andou, por isso, mui determinante, o sr. Chefe de policia
exterminar o Caldeirdo.*®

A violéncia do Estado contra a comunidade justificava-se pelo perigo que o
grupo representava. As praticas sociais calcadas num modelo fraterno, e as relacdes
estabelecidas por meio da caridade, foram temidas pela sociedade do Cariri, que se
fundava a partir de outros valores e signos. Para esses, a irmandade, mesmo que
pacifica, deveria ser exterminada. Essa alegacdo fortalece a tese de que as
acusacdes que recairam sobre a comunidade, de que constituiam num reduto de
fanaticos e adeptos de praticas comunistas, foi um mecanismo para colocar fim a

experiéncia comunitaria e religiosa liderada pelo Beato nas terras do Caldeirédo.

A motivacéo de toda a campanha militar, iniciada com a invaséo da policia no
Sitio em setembro de 1936; a perseguicdo desencadeada apOs o confronto de
Severino Tavares com o Capitdo José Bezerra Serra do Araripe e a chacina, que
resultou na incineracdo de um numero incalculavel de corpos dos remanescentes

vitimados pela forga policial, fundamentava-se no perigo que a irmandade
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Jo8 Jornal A Gazeta de Noticias, 11 de maio de 1937, p. 1.

Idem.
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representava a ordem publica, calcada em valores e praticas contrarias ao modo

fraterno e solidario vivido no Sitio Caldeirdo.

Ao considera-los como contaminados pela praga do analfabetismo, buscou-se
desconstruir toda experiéncia positiva vivida pelo grupo. Sendo o cristianismo a
religido da Biblia, e a tradicdo catdlica alicercada em canones e manuais, a
necessidade de alfabetizacdo torna-se imprescindivel para a reta pratica das

devocoes.

Era como se 0 ndo acesso a educacdo formal, fosse responsabilidade dos
proprios sertanejos; mais do que isto, no ver dos segmentos letrados, e da propria
Igreja catdlica, ndo ser alfabetizado era sinbnimo de ignorancia, negando-se, assim,

0 reconhecimento da existéncia de uma cultura propria do povo do sertao.

Porém, o analfabetismo ndo era primazia dos retirantes sertanejos, pelo
contrario, expressava a omissao do poder publico em garantir o acesso a educacéo
formal e o letramento a maior parte da populacéo de todo o pais. Recenseamento
realizado em 1906 demostrou que a média nacional de analfabetismo no Brasil era

BN

de 74, 6%. Na tabela abaixo, expomos apenas os numeros referentes a regiao

499

Nordeste,™” os quais, possivelmente expressavam apenas as areas urbanas e nao

a zona rural dos Estados.

Tabela 3 — Analfabetismo no Nordeste — recenseamento de 1906 - °®

Estados Para cada 1.000 habitantes
N° de analfabetos
Paraiba 832
Piaui 827
Pernambuco 807
Alagoas 800
Rio Grande do Norte 796
Ceara 782

99 BRASIL. Diretoria Geral de Estatistica. Estatistica da Instruccdo. Primeira parte: Estatistica
Escolar, v.1, 4 secdo, 1916 (Introducé@o de Oziel Bordeaux Rego). In: BOMENY, Helena. Quando os
numeros confirmam impressdes: desafios na educacdo brasileira. Rio de Janeiro: Centro de
Pesquisa e Documentacéo de Histdria Contemporanea, 2003. Disponivel em:
http://cpdoc.fgv.br/producaco _intelectual/arg/1354.pdf. Acesso em: 28 jun. 2014.

0 1 dem, p. 2.
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Bahia 772
Sergipe 753
Maranhao 746

Segundo Lambert,>**

ainda na década de cinquenta, nas zonas rurais da
regido nordestina, 70% da populagao era analfabeta. Assim, nacionalmente, poucos
tinham acesso a escola, mas de quebra, também eram considerados hereges, pois
ndo conseguiam professar “a reta religido”, como propunha o catolicismo na primeira
metade do século XX. As oracdes e preces decoradas pelos sertanejos, que nao
tinham a condicado de fazer uso dos manuais, eram consideras pela Igreja como o
balbuciar de uma crianca, pratica sem sentido e sem razao, efeito da ignorancia que
predominava entre o povo do sertéo.

Mesmo o uso do substantivo “sertdo”, ultrapassa a semantica, como sugere
Levine,*® associada que era a um velho termo portugués para designar a regiéo
como “desertdo”, mesmo que povoado, em contraposicdo a regido litoranea.
Enquanto a regido litoranea era descrita como um local de terra escura, pegajosa,
Umida, cavada de sulcos ou embebida de agua com arvores frutiferas, mangueiras,
laranjeiras, canaviais e rios limosos, no sertdo existia apenas um caos de pedras
cinzentas, cavadas em desordem no chédo de argila seca rachado pelo sol e vastas
extensdes de areia ardente, e 0 homem da catinga era descrito sendo um desvalido,

tendo apenas diante de si uma grande extensdo de areia e de espinhos.”*

Contra os pobres remanescentes do Caldeirdo, o “fantasma” de Canudos foi
evocado pelo periddico para justificar o exterminio da irmandade, aprofundando o
temor que ainda pairava sobre a sociedade, de um levante sertanejo da mesma
dimensdo do arraial de Belo Monte. Afinal, pela associacdo acima descrita, 0S
seguidores de Anténio Conselheiro constituiram uma horda que havia imposto

derrotas militares ao exército brasileiro, ferindo a honra da nagéo.**

1| AMBERT, Jacques. Os Dois Brasis. 7. ed. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1971.

%2 | EVINE, op. cit., 1995.

%08 BASTIDE, op. cit., 1971, p. 86.

%% MARTINS, José de Souza. A Militarizacdo da Questdo Agraria no Brasil. Petrépolis: Vozes,
1984.
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Observa-se, portanto, que, antes da acdo punitiva do Estado contra o0s
movimentos considerados subversivos a ordem, fez-se necessario construir imagens
capazes de gerar - ou rememorar - um medo generalizado na populagéo. Enquanto
a Igreja considerou Conselheiro um fanatico, o Estado definiu-o como um criminoso.

Na andlise de Bartelt,>®

na construcao discursiva sobre a criminalidade de Antdnio
Conselheiro e seus seguidores, podem-se encontrar lacunas e falhas nas
argumentacfes; ao invés de provas concretas, ha adjetivacbes: sao tidos como
ladrées e bandidos com planos diabdlicos. Conselheiro, considerado um chefe de

horrorosa quadrilha de ladrBes e assassinos.

Para o autor, houve uma deliberada intencéo repressiva da Igreja e do Estado
preparada e legitimada sistematicamente por meios discursivos. A opinido publica foi
formada para anuir as decisfes ja tomadas pelos segmentos hegemdnicos, afirma

506

ele,”™ construindo-se um consenso de que o exterminio do arraial de Belo Monte

era a Unica forma de resolver o conflito.

Diante da resisténcia dos moradores de Canudos as ordens de dispersao e
abandono de seu locus vivendis, o Estado acabou por enviar um aparato militar cada
vez maior, provocando a morte de centenas de familias. Bartelt entende que, a
violéncia utilizada contra tais pessoas foi de tal ordem e tao explicita, que, apds os
acontecimentos, um principio de culpa coletiva permeou a sociedade. Para o autor,
foi uma opgéo consciente do governo, e ndo era, em hipotese alguma, a Unica saida,
desesperada, de uma vitima sob risco de vida.’>®” A atuacdo militar contra Canudos

era a afirmacéo do poder repressivo do Estado.

O conflito inicial entre Antdnio Conselheiro e o clero local deu-se por conta da
guestdo de autoridade. Acompanhado de mais de cem pessoas, Antbnio Vicente
Mendes Maciel, também conhecido por Irm&o Antbnio, Santo Antbnio Aparecido,
Antonio dos Mares, Santo Conselheiro, Bom Jesus Conselheiro, Senhor do Bonfim
ou simplesmente Antonio Conselheiro, entrava nas vilas e fazia pregagfes reunindo

um namero que chegava a duas mil pessoas. Como visto, para a tradicdo Catdlica,

%05 BARTELT, op. cit., 2009.
% 1dem.
7 |dem, p. 104.
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apenas 0s que recebem Ordens Sacras podem efetuar pregacdes, ou em casos
extraordinarios, os possuidores de uma licenca episcopal. Para o clero adepto de
posturas ortodoxas, a pregacado de Conselheiro criava um cisma na Igreja. Sua
prédica atingia principalmente o povo pobre, que dificilmente trocaria as palavras de

seu lider leigo pela doutrina do vigario paroquial.

O protagonista do conflito instaurado entre Anténio Conselheiro e os vigarios,
como expde Otten,”® foi o Padre Julio Fiorentini que, imbuido de um carater
extremado e fervor ortodoxo, intentou assumir a causa da verdade e da Igreja
Catdlica de Roma contra o terrivel perigo doutrinal que aquele Conselheiro
representava, considerando-o como “apoéstolo de Satanas” e “falso profeta”. Contra
esse pretenso inimigo, o Padre Fiorentini contou com o auxilio de Dom Luis Anténio

dos Santos, Arcebispo de Salvador,®®

ambos desqualificaram os conselheiristas,
considerando-os uma horrorosa quadrilha de ladrbes e assassinos. Na analise do
autor, Dom Luis e o Padre Fiorentini reconheceram que, por meio da doutrinacéo,
ndo conseguiriam vencer o Conselheiro, fazia-se necessario o auxilio do Estado, por
meio de uma intervencao policial. Nesse primeiro embate, as autoridades civis nao
se envolveram. A Igreja ndo conseguia impedir que as pregacfes continuassem e 0
Estado decidiu por nao intervir, o que proporcionou aos conselheiristas um periodo

de suposta tranquilidade.

Com o advento da Republica e a transformacdo do Brasil num Estado laico e
ndo mais catdlico, com a separacdo oficial entre Igreja e Estado, Antbnio
Conselheiro, reconhecendo-se como um verdadeiro membro da Igreja Catdlica,
iniciou prédicas contra a nova forma de governo que, em sua concepgao, era uma
heresia, pois tinha afastado o imperador do trono, tirado os privilégios da Igreja,
concedido liberdade religiosa e introduzido o casamento civil. Neste sentido, analisa
Otten:

Conselheiro comegou a pregar contra a Republica, ndo porque
soubesse o0 que fosse republica, nem porque fosse monarquista ou

%% OTTEN, op. cit., 1990.

%99 Antes do inicio do conflito, Dom Luis Antdnio dos Santos havia concedido licenca para que Antdnio
Conselheiro abrisse e fechasse igrejas, com permisséo de uso do pulpito para pregacao e liberdade
para organizar rezas e novenas. HOONAERT, op. cit., 1984, p. 81.
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assalariado de conspiracdo monarquica, mas porque a Republica
ameacava a sua religiao.*°

Como se observa, mesmo a Igreja oficial condenando o movimento dos
beatos como algo estranho, marginal e herético, esses religiosos leigos, a
defendiam, considerando que seu oficio era uma maneira de contribuir para as obras
de Deus e, a partir de suas experiéncias religiosas, lutavam pelo catolicismo e néo
se consideravam anatemas, hereges ou marginais. O discurso do Conselheiro
contra a Republica, considerando-a o “Anticristo”, encontrou seu fundamento no
temor de que esse novo sistema ameacasse a fé catdlica. Suas conviccdes
encontraram respaldo no povo simples do Nordeste, como afirma Otten,”** pois o
sertanejo, tratado com indiferenca pelo governo, ndo sendo assistido em suas
necessidades basicas de subsisténcia, desejava apenas viver em paz, sem que 0

governo os incomodasse por meio da cobranca de impostos.

Apds o ano de 1893, acercado por uma multiddo de seguidores, sob a
ameaca policial, Antébnio Conselheiro se retirou para Canudos, uma fazenda
abandonada que recebeu o nome de Belo Monte. Era um local de dificil acesso no
alto sertdo baiano, mas que se tornou refagio de diversos tipos de pessoas,
particularmente sertanejos desprovidos, que se colocaram sob a protecdo do Bom
Conselheiro. Antes de sua chegada, essas terras estavam improdutivas, nenhuma
atividade econbmica era realizada naqueles rincdes, portanto, o arraial de Belo
Monte foi construido sem causar nenhum 6nus ao proprietario. Porém, a Lei da
Terra de 18 de setembro de 1850 que regulamentara o uso das terras, ainda durante

o Império, no artigo segundo determinava que:

Art. 2° Os que se apossarem de terras devolutas ou de alheias, e
nellas derribarem mattos ou lhes puzerem fogo, serdo obrigados a
despejo, com perda de bemfeitorias, e de mais soffrerdo a pena de
dous a seis mezes do prisdo e multa de 100$, além da satisfacéo do
damno causado. Esta pena, porém, nao tera logar nos actos
possessorios entre heréos confinantes.>*?

19 OTTEN, op. cit., 1990, p. 161.

> 1 dem.

*12 | ei N° 601, de 18 de setembro de 1850. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Leis/L0601-1850.htm. Acesso em: 25 jun. 2014.
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Conforme se 1€, a Lei era explicita quanto a aplicacdo de penas em caso de
onus a terras devolutas ou de outrem, provocadas por posseiros, mas também deixa
claro que a Lei ndo se aplicava nas disputas entre vizinhos (héreos conflitantes). A
ocupacdo de terras improdutivas no sertdo oitocentista era comum e legitimo do
ponto de vista moral, n&o figurando um crime contra o patriménio, afirma Bartelt;>*3
contra os seguidores do Conselheiro, sequer pesou a acusacao de posse indevida
das terras de Canudos. Na pratica, a relacdo dos sertanejos com 0s proprietarios
das fazendas nao seguia um determinado procedimento legal ou mesmo formal. Por
tratar-se de terras sem producao, de solo e vegetacdo hostil, castigados por longos
periodos de estiagem, no sertdo havia muitas fazendas semiabandonadas, sem a
presenca de seus donos, sendo propriedades de baixo valor econémico. Essas

terras, como aponta Hermann,®*

eram passivas de uma alta rotatividade
populacional, constituindo-se uma area de “sobra”, um local marcado pela presenga
da violéncia constante para a solucdo de conflitos cotidianos, lugar reservado e

autdbnomo de grupos de despossuidos.

Figura 4 — Localizacdo do Arraial de Canudos®?
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13 BARTELT, op. cit., 2009.

14 HERMANN, Jacquellne Canudos: a terra dos homens de Deus. Estudos Sociedade e Agricultura
- Revista semestral de ciéncias sociais aplicadas ao estudo do mundo rural, Rio de Janeiro:
UFRRJ, 9, outubro 1997: 16-34. Disponivel em:
http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/brasil/cpda/estudos/nove/jacquel9.htm. Acesso em: 25
un. 2014.

ls D|spon|vel em: http://jografia.blogspot.com.br/. Acesso em: 26 jun. 2014.
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Tendo assumido o arcebispado de Salvador em 1879, Dom Jerénimo Tomé
da Silva, em acordo com o Doutor Rodrigues Lima, governador do Estado da Bahia,
em 1895, determinou o envio de frades capuchinhos ao arraial de Belo Monte. A
missdo dos religiosos era a de dispersar 0 ajuntamento de seguidores que se
formara ao redor do Conselheiro. Expde Otten que Frei Jodo Evangelista de Monte
Marciano, nédo dispondo de muito espirito diplomatico, teceu severamente censuras
contra o Anténio Conselheiro, condenando suas criticas a Republica e, exigindo a
dissolucéo do arraial. Sem ades&o da comunidade aos imperativos postos, Frei Joao

findou sua misséao.

No relatério apresentado por Frei Jodo ao Bispo Dom Jer6nimo, o movimento
de Canudos foi considerado uma seita religiosa, um Estado dentro do Estado, uma
revolta politica.>*® A partir desse pressuposto, a Igreja e o Estado, mesmo separados
pela Republica, uniram esforcos para colocar fim ao ajuntamento dos

conselheiristas, que até entdo ndo representara nenhum tipo de ameaca ao governo.

Assim, nesse processo de perseguicdo iniciado por grupos hegeménicos
contra aquela comunidade, questdes politicas e religiosas foram somadas para a
legitimacédo das acbes violentas desencadeadas pelo Estado. A experiéncia
comunitaria vivida pelos moradores de Belo Monte foi rejeitada e suas praticas

religiosas tidas como fanatismo e misticismo.

Resolutos na dispersdo de Belo Monte, os segmentos sociais contrarios
aquela experiéncia, representavam o Conselheiro como um coronel e seus fiéis
como jagungos e capangas. Conferiam-lhe planos e agBes similares as praticadas

pelos coronéis nordestinos, como analisa Bartelt,**’

categorias semanticas proéprias
de um coronel avido por poder, como por exemplo: oposicdo, concorréncia,
ampliacdo de mando, honra, vinganca, crueldade tatica etc. Canudos passou a ser
representada como uma fazenda administrada por um coronel, seguindo modelos

militares e politicos familiares.®*® Sendo considerado um coronel pela opinido

*18 OTTEN, op. cit., 1990, p. 181.
" BARTELT, op. cit., 2009.
*18 |dem, p. 129.
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publica, o Beato Conselheiro foi tido como explorador do trabalho de seus

seguidores.

Analisando o coronelismo Levine®*® destacou o lado violento desse sistema.
Os coronéis disputavam o poder constantemente. Através de aliancas firmadas com
as autoridades do governo provincial ou estadual, com possibilidade de nomear o
chefe de policia local e manipular a eleicdo de juizes locais - o que dificultava o
acesso formal da populagdo comum aos tribunais - favoreciam a brutalidade da
policia que efetuava prisGes arbitrariamente, cujo critério, na maior parte das vezes,
era determinado pela cor da pele do individuo, que, quanto mais escura, mais

truculéncia exigiria.

No sertdo nordestino, a disputa entre coronéis adversarios era sangrenta e,
dispondo de seus subordinados, faziam valer a prépria lei. A violéncia era tida como
algo comum, manifestando-se na rotina das rela¢des locais, permeada pelo preceito
de que a honra pessoal deveria ser preservada a todo o custo. Cita 0 autor que,
acontecimentos mais insignificantes podiam ser interpretados como uma ofensa,
sendo a reparacao feita por meio da agressao fisica.*° Nesse contexto, os conflitos
existentes entre grupos politicos e familias adversarias se estendiam por geracoes.
Na figura do coronel, a violéncia passou a fazer parte da histéria do sertédo, pois
esses representavam a vinganca, a impunidade, eram homens orgulhosos que
falavam alto, que sempre tinham razao, que se dirigiam ao sertanejo despossuido

com atitude de desprezo, amigo de politicos e segmentos avidos do poder.®*

As referéncias expostas acima nao coincidem com a figura de Antonio
Conselheiro, ndo era ele um coronel, mas um beato; sua autoridade n&o se
constituia por meio do poder politico ou econdmico, mas por sua religiosidade e
pratica da caridade. A resolucdo de pegar em armas surgiu da necessidade de
defender seus adeptos contra os poderosos da sociedade que decidiram investir

contra seu arraial. Se na disputa sangrenta entre coronéis rivais 0S jagungos e

°19 | EVINE, op. cit., 1995.

520 |dem, p. 148.

%21 BARREIRA, Cézar. Trilhas e Atalhos. Conflitos Sociais no Sertdo. Rio de Janeiro: Rio Fundo,
1992.
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agregados formavam a forca de combate, a acdo violenta contra Canudos foi

institucionalizada, contou com as armas do Estado.

Em estudo sobre a violéncia, Barreiro®*? afirma que o Estado era chamado
para desempenhar a coercao fisica, como se essa fosse a mais natural de suas
funcdes. Na esséncia, a policia era o braco punitivo dos governos, pois suas acdes
coercivas eram mais expressivas que a voz dos dirigentes politicos. No entanto, os
agentes de seguranca publica possuem a particular responsabilidade de assegurar a
forca e o poder politico do Estado, garantindo a ordem em meio as lutas que nascem
da diversidade e da divergéncia de opinides e interesses. Para o autor, ndo €&
possivel falar da violéncia fora do contexto politico social, porém, na maior parte dos
paises da América Latina, o uso cotidiano da represséo, para por fim aos conflitos e
reinvindicacdes dos diversos seguimentos, gerou uma espécie de consenso, pelo

gual se admite a violéncia como ato natural para a manutencéo da ordem.

Ao analisar as relagdes sociais estabelecidas no campo, Dom Helder Camara,
Arcebispo de Olinda e Recife, em 1968, resgatou a realidade em que viviam 0s
trabalhadores do campo empobrecidos, dependentes da boa acédo dos proprietarios
de terras que Ihes permitiam residir em suas possessdes.’*®* Nesses dominios, diz
ele, as familias podiam levantar miseros casebres ou entdo fazer uso dos ja
erigidos. Trabalhavam nas terras do proprietario que pagava 0 quanto, € como
gueria, e os submetia ao sistema de barracao, local onde o trabalhador era obrigado
a comprar do proprietario, pelo preco estipulado por esse, os itens basicos para a
sobrevivéncia. Em diversos casos, ao término do més, o trabalhador devia um valor
maior do que o pagamento recebido pelo trabalho, isso em decorréncia dos valores
exorbitantes cobrados pela farinha, feijdo, arroz, entre outros bens esséncias de

consumo.

Conforme andlise de Dom Helder, qualquer maneira de manifestacdo de
insatisfacdo por parte do sertanejo, resultaria na quebra do contrato informal, com
extincdo da permissdo de permanecer nesses dominios. A busca por alguma

possibilidade de auxilio da justica, por meio de reclamacgéo ao juiz local, ndo surtia

%22 BARREIRO, Julio. Violencia y Politica en América Latina. México: Siglo Veintiuno, 1971.

°2* BARREIRA, op. cit., 1992.
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nenhum resultado positivo. Diante de quaisquer resisténcias vinham as retaliacdes,
como a derrubada do casebre, agressdes fisicas ou mesmo 0 assassinato do

sublevado e de seus familiares.

Segundo Barreira,*®* o trabalhador rural ndo possuia direitos, porque na ética
dos poderosos era sempre ele o devedor, por ndo possuir nada, dependia sempre
do beneplécito dos ricos. Na é&rea rural, conforme o autor, a policia representava,
para 0s sertanejos, uma ameaca fisica e também a possibilidade de macular um
valor moral muito forte de sua cultura. Como fruto de valores morais que os donos
das terras presavam, no sertdo era comum a expressdo — “fulano € um homem
direito; nunca teve caso com a policia” — ou seja, morador que possuia questdo com
a policia, dificiimente conseguiria um novo local para trabalhar e morar na regiao,
assim sendo, qualquer forma de rebelido contra 0 mandonismo do proprietario da
terra, que resultasse numa acdo policial contra o trabalhador, esse sumariamente
passaria a ser considerado um fora da lei. Ainda quando o problema entre o dono da
terra e o trabalhador estava numa fase inicial e a policia era chamada para mediar o
conflito, segundo o autor, ndo raras vezes, o0 sertanejo era levado para depor na
delegacia, sofrendo ameacas de prisao e tortura. Diante de um possivel despejo ou
expulsdo de moradores, muitas vezes, mesmo sem uma autorizacdo judicial, a
policia, representando o Estado, tornava-se uma extensdo do poder do proprietario
das terras. Amparados pelo dever de manter a ordem, a policia fazia uso de diversas
formas de violéncia, ndo se diferenciando em nada dos pistoleiros, o exército

particular dos coronéis.

Contra o arraial de Antonio Conselheiro, a Igreja e o Estado, somaram
esforgcos para construirem uma acusacdo que legitimasse o uso da violéncia para
dispersar o povo de Belo Monte. Afirma Levine®?® que a decisdo pela intervencéo em
Canudos, por meio da utilizacdo de um contingente armado, se deu em 1896, ap0s o
incidente da requisicdo de tropas pelo juiz da comarca de Juazeiro®*, Doutor Arlindo

Leoni, sob a alegacdo de que os conselheiristas causariam transtornos na cidade,

2 BARREIRA, op. cit., 1992.

°% | EVINE, op. cit., 1995.

% Jjuazeiro esta localizada & margem direita do Rio S&o Francisco, no extremo norte da Bahia, na
zona do médio e baixo S&o Francisco. Divisa com o Estado de Pernambuco, Juazeiro esta ligada a
Petrolina pela Ponte Presidente Dutra e distante 500 Km de Salvador. Disponivel em:
http://www2.juazeiro.ba.gov.br/sobre-juazeiro. Acesso em: 28 jun. 2014.
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logo que percebessem que ndo receberiam a madeira encomendada para a
construcdo da nova capela, noticia que provocou um éxodo dos moradores da
cidade. Em sua andlise o autor destaca a decisdo do governo de enviar contra Belo
Monte, uma tropa composta por cento e quatro homens do 9° Batalh&o de Infantaria
baiano, antes de qualquer boato sobre uma suposta invasdo do povo de Conselheiro

a Juazeiro.

A campanha contra Canudos se estendeu até o més de outubro de 1897,
como expde Levine,**’ na manha seguinte ao ataque final, os soldados destruiram,
demoliram e incendiaram cinco mil e duzentas casas do povoado e centenas de
conselheiristas foram degolados. A agéo militar tinha alcangado niveis inimaginaveis
de perversidade; cranios de bebés foram destrocados, mulheres amamentando
morreram no fogo, familias inteiras, que suportaram a fome durante meses foram
aniquiladas por dinamites, e diversos conselheiristas tiveram o corpo queimado com
querosene.®?® O Conselheiro teve a cabeca removida a faca e colocada numa lanca,
onde desfilou a frente de uma parada militar, sendo observada por todos. O
genocidio realizado em Canudos afirmava o poder soberano da Nacgéo e a forga do

exeército brasileiro na defesa da ordem.

O evento de Canudos foi utilizado como um “estandarte” contra o Sitio
Caldeirdo para gerar o medo na opinido publica, justificando-se, assim que a
comunidade de José Lourenco fosse igualmente exterminada. Apesar de ambos 0s
movimentos sociais estarem calcados em praticas religiosas advindas da religidao
catblica e serem herdeiros de tradicdes comuns aos sertanejos, seu lideres, José
Lourengo e Anténio Conselheiro, responderam de maneira diferente a violéncia do
Estado. Os conselheiristas buscaram defender Belo Monte por meio das armas,

como expde Bartelt:

A Guarda Catodlica, escolta de Maciel (0o Antdnio Conselheiro) e tropa
policial de Belo monte, vestia uniforme de algod&o cru azul e bonés
da mesma cor. Exercicios militares faziam parte do dia-a-dia.
Quando apareciam armados em outros lugares, os canudenses
andavam em formacdo dupla. Algumas cabanas possuiam poroes,
estando assim protegidas contra as balas de canhbes e rifles do

°2" | EVINE, op. cit., 1995.
%28 BARTELT, op. cit., 2009.
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exército. As acbes bem sucedidas dos canudenses na guerra de
1896-1897, se devem em boa parte a preparacdo intensiva e a
organizacdo metddica da defesa militar.>*

O projeto comunitario proposto por José Lourenco ndo possuia ambicdes
militares e nem mesmo protecdo contra as investidas das autoridades contra a
irmandade. Como foi descrito no relatério do Tenente Barros,> durante a
desapropriacdo das terras do Caldeirdo, os membros da comunidade viram suas
casas incendiadas, sem nenhuma reacdo de resisténcia. Mesmo o0 ataque ao
Capitdo Bezerra, foi um ato isolado de Severino Tavares, contrario ao Beato José
Lourenco. Apesar de sua passividade, ainda assim os moradores da regido do Cariri
evocaram a desqualificacdo da figura de Conselheiro para justificar seu apoio as
acOes violentas contra os membros da comunidade Caldeirdo. O processo que
legitimou o exterminio de diversos membros dessa irmandade seguiu 0S mesmos

pressupostos dos argumentos usados contra Canudos.

Apds o ataque aos remanescentes do Caldeirdo em maio de 1937, os olhares
das autoridades baianas, pernambucanas e piauienses voltaram-se para a
comunidade Pau de Colher, cujo inspirador fora Severino Tavares. Ai, as mesmas
condigdes da campanha militar foram utilizadas contra essa outra comunidade
situada no lugarejo de Casa Nova, no extremo norte da Bahia, divisa com sudeste

do Piaui, uma regido também castigada pela seca.

Figura 5 — Localizacdo do Pau de Colher®!
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29 BARTELT, op. cit., 2009, p. 73.

% BARROS, op. cit., 1937.

¥l POMPA, Maria Cristina. Memérias do Fim do Mundo — Para uma leitura do movimento sécio-
religioso de Pau de Colher. [Dissertacdo de Mestrado em Antropologia]. Campinas: UNICAMP, 1995,
p. 77.
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Entre os anos de 1932 e 1935, Severino Tavares, ap0s passagem pelo
Caldeirdo, seguira pelo sertdo nordestino exercendo sua funcdo de beato de
maneira itinerante. Em suas paradas, convidava o povo as oracfes e fazia prédicas
fundamentadas nos preceitos biblicos e na experiéncia religiosa comum aos

sertanejos. Conforme Brito,>*

em uma dessas andancas, Severino esteve na
fazenda Pau de Colher de propriedade de José Senhorinho, que se sensibilizou com

as palavras do Beato Tavares e decidiu tornar-se seu discipulo.

Ao longo de trés anos, uma irmandade foi se estruturando sob a lideranca de
José Senhorinho, os participantes foram mudando os costumes, valores e normas
de convivéncia, passando a tratar-se como irmaos e separar momentos proprios
para as oracdes. Possivelmente influenciada pela comunidade Caldeirdo, apés a
morte do Padre Cicero, todos os membros da irmandade Pau de Colher também
passaram a fazer uso de vestes negras em luto ao Padrinho. Sendo alfabetizado,
Senhorinho despontava como um lider natural na comunidade, conduzindo o povo
na oracdo, no uso do rosario e nas leituras dos textos biblicos e da misséo
abreviada, além de transmitir, aos que aderiam ao movimento, o pensamento de

Severino Tavares, que era tido entre eles como um conselheiro.

Tanto Senhorinho quanto outros membros de Pau de Colher realizaram
romarias de varios meses ao Caldeirdo, e tomaram as atividades da comunidade de

José Lourenco como o seu paradigma.®®®

José Lourenco, durante o periodo em que esteve foragido, permanecera na
Serra do Araripe, segundo exposto pelo Tenente Barros em entrevista concedida ao
periddico O Povo em 1938, anteriormente esse periodico aventou a possibilidade
desse, estar escondido na Bahia, em Pau de Colher, preparando um ataque para
retomar as terras do Caldeirdo.>** E razoavel afirmar que alguns membros da

comunidade Caldeirao tivessem fugido para essa nova irmandade que se firmava na

%% BRITO, Gilméario Moreira. Memoérias de e sobre Pau de Colher: Como os suijeitos de lembram?

Revista Projeto Histdéria, Sdo Paulo, (17), nov. 1998.
°3 POMPA, op. cit., 1995.
%% Jornal O Povo, 14 de janeiro de 1938.
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Bahia, mas sem qualquer intuito de fomentar nenhuma forma de vinganca, ainda

mais sob a lideranga de José Lourenco.

No natal de 1937, quando a comunidade se reuniu para as atividades
religiosas, o acampamento foi invadido por uma forga policial composta por militares
e civis, momento em que José Senhorinho foi fatalmente ferido.*** Como o grupo
ndo se dispersou e ensaiou resisténcia, em 19 de janeiro de 1938, teve inicio uma
campanha militar das forcas policias dos Estados da Bahia, Pernambuco e Piaui. O
ultimo ataque, como afirma Pompa, foi realizado em 21 de janeiro de 1938, com o
namero de quatrocentas pessoas assassinadas por aqueles agentes de seguranca
publica. Segundo a autora, mesmo apdés a chacina, os policiais baianos ainda

perseguiram os fugitivos pela caatinga.

A violéncia mais cruel ficou a cargo da policia do Piaui que, acompanhada por
civis, perseguiu cruelmente mulheres e criangas da comunidade durante dois meses,
sendo entdo impossivel calcular-se o niumero dos sertanejos de Pau de Colher

vitimados pelas for¢as do Estado.

Todo esse massacre ocorreu sem que houvesse qualquer procedimento
judicial (como se isso pudesse justificar) instaurado contra os membros daquela
comunidade, conforme atesta a pesquisa de Pompa.**® Mesmo os 266 membros da
comunidade que foram presos pela policia baiana, e conduzidos para a cidade de
Salvador, foram postos em liberdade. Nao houve nenhuma acusacao formal. No
entanto, as forcas policiais, respaldadas pela opinido publica, perseguiram e
exterminaram os membros da irmandade Pau de Colher, e, também aqui, pesaram
as acusacOes de fanatismo, e os boatos de atividades comunistas, conforme

ressalta Brito.>*’

O chao do sertdo nordestino foi manchado pelo sangue das vitimas de

Canudos, Caldeirdo e Pau de Colher, que sem passar por qualquer processo civil,

%% BRITO, op. cit., 1998.
>% POMPA, op. cit., 1995.
3" BRITO, op. cit., 1996.
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ou mesmo responder a uma acusacao concreta, foram exterminadas pelo Estado

em nome da ordem.

Nas perseguicdes as praticas consideradas heréticas na Franca do século
XVII, analisadas pelo historiador Robert Mandrou,>*® era usual o juiz prescrever a
incineracdo do processo judiciario junto com o acusado, juntamente com O0sS
instrumentos pecaminosos utilizados na pratica da magia, sob a justificativa de que
nédo deveria restar nenhum trago dos crimes cometidos. Embora em circunstancias
distintas, no sertdo nordestino, os instrumentos considerados pecaminosos pelos
grupos hegemaonicos, foram enxadas e rosarios, objetos utilizados por trabalhadores
e rezadores, membros dos movimentos sociais de carater religioso, que ameacaram,

pela pratica da fraternidade, o status quo dos donos do poder.

*% MANDROU, op. cit., 1979.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na presente pesquisa, a comunidade do Sitio Caldeirdo foi analisada como
uma Irmandade que, a partir de referéncias religiosas, fez a experiéncia da partilha
de suas necessidades e potencialidades, constituindo-se num paradigma social de

fraternidade.

Os antecedentes que influenciaram a irmandade de Santa Cruz do Deserto,
comunidade fraterna liderada pelo Beato José Lourenco, por sua opcao solidaria,
tornaram-se vitimas de diferentes expressdes coercivas promovidas pelo Estado e

pela Igreja.

O apostolado do Padre José Antdnio de Maria lbiapina, considerado pelos
desvalidos como o “Padre dos Pobres”, despontou como importante referencial de
vida caritativa. lbiapina ndo promoveu o avanco e fortalecimento da Igreja
hierarquica, mas uma cultura evangélica, fundamentada na fé de que “Deus tudo

pode”.

Ao pobre do sertdo, marcado pelas intempéries dos longos periodos de
estiagem, abandonado pelo Estado, e passivo perante a pastoral sacramental
promovida pela Igreja, o Padre José Antdnio de Maria Ibiapina ensinou que “nada
faltaria”, desde que o fruto do trabalho fosse repartido, o que resultaria em relagdes
sociais marcadas pela fraternidade. O trabalho, a oracdo e a caridade, foram
apresentados como praticas esséncias para a formacdo de comunidades, o que
pode ser percebido na fundagcao das casas de caridade, importante obra idealizada
por ele, local onde os pobres recuperavam a dignidade de suas vidas, eram
acolhidos, alimentados e catequizados para a vivéncia de uma religido alicercada
nas virtudes teologais: fé, esperanca e caridade e ndo apenas nos canones, dogmas

e liturgias complexas.

A acao pastoral de Ibiapina ndo coincidiu com o projeto de romanizacdo
implantado pela Igreja Catdlica no século XIX; diante da proposta eclesial de
fortalecimento das estruturas hierarquicas e paroquiais, a acdo pastoral do “Padre

dos pobres” seguiu outro paradigma, o investimento no laicato por meio do resgate
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da funcdo dos beatos e beatas, pessoas simples do povo, pautadas na construcao

de relacdes fraternas e n&o hierarquicas.

Os beatos eram irméos rezadores, pregadores, por vezes itinerantes,
promotores de uma nova ordem social calcada na solidariedade e ndo no poder
econdbmico. Sendo membros do povo, conheciam as dores e as alegrias dos
sertanejos, partihavam do mesmo sistema de crenca, permeado por ladainhas,
devogdo aos santos, festas, cantos de benditos, amuletos, préticas penitenciais e
identificacdo com o Bom Jesus, por meio dos sofrimentos inerentes a vida. Essa
maneira de viver a religido do sertanejo € resultado dos costumes introduzidos no
Brasil pelos missionarios e colonos portugueses, somados as tradicbes africanas e
indigenas. A partir de simbolos, préticas e experiéncias de fé, onde as promessas,
as romarias e os milagres, sao tidos como integrantes da relacdo entre o devoto e a
divindade que, de maneira teleoldgica, forma a cosmovisédo e a moral do nordestino

do sertdo.

A Igreja Catolica, por meio de sua hierarquia, desqualificou as experiéncias
desses sertanejos, seja ha maneira de organizar suas comunidades, ou no jeito de

expressar sua fé, classificando-os de fanaticos.

Apds o milagre eucaristico ocorrido em 1889, tendo como protagonista Maria
de Araujo, Beata do Padre Cicero, Juazeiro do Norte transformou-se no principal
centro de romaria do Nordeste, mas também sofreu criticas advindas de diversos
segmentos sociais que, estimulados pela Igreja, passaram a considerar o milagre
uma fraude, o Padre Cicero um dissimulado e seus seguidores um grupo de

fanaticos.

Porém o milagre era do povo e ndo das autoridades eclesiasticas. Nesse
contexto, aos olhos dos donos do poder, as romarias que seguiam para a cidade do
Padrinho, ganharam carater subversivo, pois apesar das represalias que o Padre
Cicero sofreu (a suspensao de suas Ordens Sacras, resultando na proibicdo de
celebrar os Sacramentos da Igreja) mesmo assim, 0S sertanejos continuavam a
caminho de Juazeiro do Norte. O catolicismo praticado por esses romeiros nao se

resumia ao recebimento dos Sacramentos ou a observancia do Catecismo, mas no
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conselho recebido do Padrinho; para o sertanejo retirante, ser catdlico era ser

devoto do Padre Cicero.

No entanto, aos desvalidos vitimados pelas secas a vida ndo se definia
apenas por rezas e conselhos, os que desejavam permanecer na regidao do Cariri
precisavam de trabalho e alimentacdo. José Lourenco, afilhado do Padre Cicero,
seguindo os conselhos do Padrinho, aderiu a uma forma diferenciada de viver sua
vocacdo de beato. A enxada e o rosario acomodaram-se nas maos de José
Lourenco que, ainda em 1921, quando ainda residia com 0s seus seguidores no
Sitio Baixa Dantas, sofreu perseguicdo promovida pelo Deputado Federal, Dr. Floro

Bartholomeu, o brago repressor do Estado em Juazeiro do Norte.

Acusado de praticas fetichistas e de promover a zoolatria, arbitrariamente
José Lourencgo foi preso e o “boi mansinho” abatido, tendo sua carne oferecida a
populacdo de Juazeiro, que se negou a comer. Na qualidade de prefeito da cidade
de Juazeiro, o Padre Cicero interviu em favor do Beato conseguindo que fosse solto

da prisé@o e retomasse suas atividades no Sitio Baixa Dantas.

Esse evento tornou-se, para o Dr. Floro, um estandarte da luta do municipio
contra o fanatismo e do estimulo ao progresso. Com o intuito de promover suas
acOes politicas, narrou o ocorrido em se¢do no Congresso Federal, na cidade do Rio
de Janeiro, Capital Federal do Pais em 1923, comparando as romarias a Juazeiro

como um fato que ocorria em todos os santuarios do Brasil e do mundo.

O que se observa é uma tensao politica existente na perseguicdo as praticas
religiosas em Juazeiro. As romarias possuiam seu lado positivo, movimentavam a
economia do municipio, mas diferente do que acontecia em outros Santuarios de
peregrinacdo, como em Aparecida do Norte em Séao Paulo, sob a administracdo dos
Padres Redentoristas, ndo estava sob o controle da Igreja e nem do Estado. Fora do
controle institucional, as romarias se tornaram um perigo a ordem estabelecida, pois
formadas em sua maioria por despossuidos, denunciavam a incapacidade do poder
publico em socorrer as necessidades materiais do sertanejo e a ineficiéncia da Igreja

frente aos anseios espirituais dos mesmos.
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Quando o proprietario do Sitio Baixa Dantas solicitou que o Beato e sua
comunidade deixassem a terra, o Padre Cicero concedeu-lhes as terras do
Caldeirdo, local em que poderiam plantar e colher, rezar e praticar a solidariedade.
Foi sob a orientacdo do Padrinho que José Lourenco iniciou suas atividades nas
terras do Caldeirdo, estabelecendo naquele local uma experiéncia social alicercada

na caridade.

Os exemplos herdados do Padre Ibiapina e os conselhos recebidos do Padre
Cicero, agregados as praticas religiosas comum aos sertanejos nordestinos,
conferiram ao Sitio Caldeirdo o carater de uma comunidade fraterna, que em 1932
abriu suas portas para acolher os flagelados da seca. Nesse periodo, as relacdes no
Sitio Caldeirdo ganharam uma nova dinamica, pois ndo era mais a religido o Unico
motivador do ingresso na irmandade: a fome, a sede e auséncia das necessidades
basicas para a sobrevivéncia, foram novos elementos catalizadores. A reducédo da
guantidade de refeicbes diarias, com o propésito de que todos os membros da
comunidade — antigos e novos - fossem devidamente atendidos, ndo gerou tensao

ou conflito na comunidade.

Num momento de crise em todo o sertdo nordestino castigado pela seca, no
Caldeirdo todos trabalhavam, rezavam e alimentavam-se, enquanto nos campos de
concentracéo criados pelo governo federal, a violéncia e a carestia prevaleciam,
mostrando ser uma acdo paliativa, que aumentava ainda mais a miséria no sertéo.
Nos campos de concentragdo, as pessoas eram “amontoadas”, sem saneamento
basico, com alimentacao de péssima qualidade, servindo em regime de corveia para

a construcdo e manutencéo das estradas.

O Sitio Caldeirao, porém, nao era composto por um “amontoado” de pessoas,
mas por uma comunidade fraterna regida pelo trabalho, oracéo e partilha dos bens

produzidos.

O ano de 1932 alterou profundamente a demografia do Sitio, o que também
chamou a atencdo de diversos segmentos sociais na regido do Cariri. Todavia, 0
falecimento do Padre Cicero, em 1934, e o inicio do deslocamento das romarias de

Juazeiro para as terras do Caldeirdo intensificaram as persegui¢des contra José
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Lourenco e sua comunidade. Sem a protecdo do Padrinho, José Lourenco tornou-

se um alvo facil, sem o direito as terras do Caldeirdo, passou a condicdo de

arrendatario dos Padres Salesianos, os herdeiros do Padre Cicero.

O Beato também sofreu perseguicdo da imprensa que buscou desqualificar
suas praticas, acusando-o de fanatico, explorador da méo-de-obra dos romeiros e
por fim, de praticas comunistas, um perigo para a sociedade que ameacava a
seguranca da nacdo, similar ao arraial de Antdonio Conselheiro. Esses Ultimos
argumentos foram utilizados para criar uma espécie de consenso entre as

autoridades publicas, eclesiasticas e a populacéo cearense.

A imprensa mostrou-se um importante veiculo por onde circularam as
argumentacdes da necessidade de uma acao repressiva do Estado contra José
Lourenco e sua irmandade. Para os diferentes segmentos sociais cearenses
contrarios ao projeto do Beato, a barbarie cometida pelas forcas policiais, se
justificava pelo perigo que aquele ajuntamento representava. A dispersao dos
membros da comunidade das terras do Caldeir&o pelas for¢as policiais em setembro
de 1936, que resultou no confisco de seus bens, a incineracdo das casas, O
abatimento dos animais, a forma agressiva como foram conduzidos para fora das
terras, e o0 ataque armado realizado em maio de 1937, foram atos institucionalizados

com a anuéncia da populacao.

A violéncia institucional se deu de diferentes maneiras, nem sempre ferindo
diretamente o corpo, iniciando por vezes na alma e na moral. Percebe-se que a
investida contra o corpo, com 0 uso de armas letais, ocorreu apds a criacdo de um
estigma que justificasse as agdes violentas, formando um consenso social sobre a

necessidade de tais atitudes.

O pecado cometido pela Irmandade de Santa Cruz do Deserto foi o de seguir
exemplos herdados do Padre Ibiapina e do Padre Cicero, onde a caridade foi tida
como premissa maior para formar as relacées. Ao lado do Beato José Lourengo, 0s
sertanejos elevaram a maxima poténcia a solidariedade, que € comum ao povo
sofrido. No entanto, essa relacdo fraterna estabelecida ameacgou o sistema social
calcado no poder econdmico e na exploracao aos desvalidos.
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No Nordeste brasileiro no final do século XIX e inicio do XX, a falta de
atuacOes significativas no combate a seca e socorro as suas vitimas, a
hierarquizacdo e fortalecimento do espaco paroquial, com o desprezo de
manifestacdes de fé e praticas comuns aos sertanejos, além das agfes repressivas
do governo, com aceitacdo da opinido publica, foram expressbes da violéncia

institucional contra o sertanejo.

Considerados como fanaticos e subversivos a ordem social estabelecida, os
membros da Irmandade de Santa Cruz do Deserto, mantiveram sua crenca religiosa
na “parusia’, isso é, no retorno de Jesus Cristo como Salvador em gldéria, € no
advento de uma nova “terra”. Porém, essa crenga ndo é um patrimdnio préprio do
povo simples, mas dogma de fé de todos os segmentos cristdos, assim como
também deve ser o desejo de uma nova terra, isso €, uma nova realidade social
onde, as armas de guerra: espadas e lancas fossem transformadas em instrumentos
de trabalho: foices e enxadas; onde as relagbes humanas fossem permeadas pela
fraternidade e nao pela opressao e massacre do mais fraco.

Na presente pesquisa, evitou-se o termo “messianismo”, que foi largamente
usado na sociologia para definir os movimentos sociais de cunho religioso, pois
conforme comprovam os documentos, nem mesmo José Lourenco se compreendia
como um “messias salvador”, mas como um beato que trabalhava ao lado do povo e
que acreditava que, na partilha dos frutos colhidos, Deus n&o deixaria nada faltar,

porque reinaria a caridade.
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