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RESUMO

Utilizando a memoria oral como fonte, o presente estudo busca apresentar e referendar os
campos de atuacdo, vivéncias, resisténcias, lutas cotidianas, praticas e experiéncias referentes
a comunidade remanescente quilombola de Mangal/Barro Vermelho, localizada na zona rural
do municipio de Sitio do Mato-BA, na regido do Médio Sdo Francisco. O que buscamos
compreender neste trabalho sdo as formas de resisténcia desses sujeitos, 0s marcos culturais
que particularizam essa comunidade e como colaboram para a sua formacéao identitéria, bem
como compreender a dindmica socioecondmica e cultural desses sujeitos na atualidade: suas
dificuldades, desafios, lutas, as relacdes que sdo construidas e reconstruidas no cotidiano, sem
deixar, é claro, de problematizar essas novas relacdes que se forjam na dinamica social desses
moradores. Sendo a comunidade localizada na regido séo franciscana, onde, desde o século
XVI, a presenca negra se apresentou como um fator determinante na formacao
socioecondmica e cultural da regido, principalmente, na criagdo e manejo do gado, na
producdo agricola e na relacdo de vivéncias com o rio, historicizamos as condi¢Ges de vida
desses sujeitos e suas relagdes com outras comunidades. Apresentamos uma discuss@o sobre
a denominacdo do termo quilombo, suas transformac6es ao longo do tempo, bem como da
luta politica que, na atualidade, as comunidades remanescentes tém que enfrentar para o
autorreconhecimento. Por fim, buscamos compreender a importancia da educacdo para
continuidade e atualizacdo das tradigdes e para construcdo da identidade desses novos
sujeitos.

Palavras-chave: Historia Oral. Comunidade Remanescente. Lutas Cotidianas. Cultura Negra.
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ABSTRACT

Using the oral memory, as a source, the present study is to discuss and endorse the playing
fields, experiences, strengths, daily struggles, practices and experiences concerning the
remaining community “quilombola” Mangal / Barro Vermelho, located in the rural township
of Sitio do Mato-BA in the Médio Sao Francisco. What we try to understand in this work are
the forms of struggle and resistance of these people, as well as cultural landmarks that
particularise this community and how they collaborate for their identity formation as well as
understand the socioeconomic and cultural dynamics of these citizens today: its difficulties,
challenges, struggles, the relationships that are built and reconstructed in the daily life,
questioning these new relationships that are forged in the social dynamics of these residents.
Being located in the community s@o franciscana region, where since the sixteenth century the
black presence appeared as a determining factor in the socioeconomic and cultural
background of the region, mainly in the creation and management of cattle, but also in
agricultural production and relationship with the river, talking about the living conditions of
these individuals, their social relations with other communities. We discuss the denomination
of the term quilombo and their transformations over time, and the political struggle that today
the remaining communities have to face for self recognition. Finally, we understand the
importance of education in the continuity and updating traditions and to build the identity of
these new people.

Keywords: Oral History. Remaining Community. Daily Struggles. Black Culture.
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INTRODUCAO

Do novelo emaranhado da memoria, da escuriddo
dos néds cegos, puxo um fio que me aparece solto.
Devagar o liberto, de medo que se desfaca entre os
dedos.

E um fio longo, verde e azul, com cheiro de limos,
e tem a macieza quente do lodo vivo.

(José Saramago)

Falar de uma tematica tdo significativa ndo tem sido facil. Construir um didlogo com
sujeitos ainda pouco presentes na historiografia baiana nos tem levado a refletir ndo somente
sobre 0 nosso papel de historiador mais, principalmente sobre nosso compromisso enguanto
sujeito social. A tematica sobre quilombo é envolvente e atual, ela faz parte de leituras e
estudos que venho construindo desde antes de minha entrada na academia, ainda no final da
década de 80, quando iniciei as atividades no curso de histéria na Universidade Federal da
Bahia. Era um militante das questdes sociais, trabalhava na Comissdo Pastoral da Terra, no
Regional Nordeste Ill, que na época englobava o estado da Bahia e Sergipe. Meu trabalho
estava voltado para 0 acompanhamento das equipes regionais, principalmente para as areas de
conflito, e ja nesse periodo a regido do Médio S&o Francisco', regido que havia morado nos
primeiros anos dessa década, era marcada como area de fronteira agricola, que caracterizava-
se pela grande disputa de terras entre fazendeiros, empresas agropastoris, tendo na outra
extremidade da cadeia de producdo pequenos proprietarios e posseiros, que viviam ameacados

de serem expulsos de suas terras.

! Rio da integracéo nacional também é o rio da diversidade cultural e social, ali se misturaram desde os tempos
da coldnia povos de diversas etnias, formando assim uma populacdo que na atualidade é predominantemente
mestica. Ainda no periodo colonial a regido do Médio S&o Francisco pertenceu aos Guedes de Brito, com 0s
grandes currais para a criacdo do gado. E nessa regido também que na atualidade encontramos grande
quantidade de comunidades tradicionais, uma populagdo hibrida na sua formacéo, guarda nos seus mais de
quinhentos anos diversas histdrias, lendas e mitos, que envolvem os barranqueiros do Velho Chico. Lendas
como a da pesadeira “Nao durmam de barriga para cima” — eis 0 conselho diario dos mais velhos aos meninos,
nas fazendas e povoados do medio S&o Francisco. Segundo os velhos beiradeiros, dormir de barriga para cima
€ perigoso, pois quando a gente esta dormindo a pesadeira vem e senta em cima da nossa barriga. A pesadeira é
uma feiticeira encantada que traz na cabeca uma touca vermelha. Outro mito famoso do vale € a médo-pelada,
também conhecido noutras regides do pais. Dorme de dia e s6 sai durante a noite, quando ataca pessoas para
beber o sangue. O nome vem do fato de ter uma das mdos em carne viva. Muitos desses mitos foram
registrados por Luis Camara Cascudo. Além de uma diversidade de santos catélicos que sdo comemorados das
formas mais diversas pelos beradeiros, barranqueiros do Velho Chico.



13

Como iremos descobrir nos anos noventa, parte desses pequenos proprietarios e
posseiros compunham o que vamos chamar, depois da Constituigao de 1988 de “comunidades
tradicionais” e entre essas comunidades come¢amos a manter contato com os moradores da
comunidade de Mangal/Barro Vermelho. Nossa primeira relagdo com esses moradores se deu
em 2004, quando estdvamos trabalhando nas primeiras pesquisas sobre a Comunidade

quilombola de Rio das Rés, que originou a dissertacdo de mestrado.

No trabalho realizado durante o mestrado intitulado, “Liberdade é reconhecer que
estamos no que € nosso: comunidades negras do Rio das Rés e da Brasileira-Ba (1982-
2004)”, tivemos como objetivo trabalhar a histdria social a partir da analise dos conflitos pela
posse da terra, a permanéncia em seus territorios, os enfrentamentos, os modos de vida
pertinentes a sua cultura e seus sentidos de pertencimento a esse territorio. Procuramos
analisar as relacdes entre os membros da comunidade, assim como as que eles mantém com

entidades e instituicbes que permeiam esse universo.

Para alcancar os objetivos, utilizamos da histéria oral como principal elemento
metodoldgico, que possibilitou apreender como esses sujeitos vivem e interpretam a realidade,
percorrendo outros caminhos diferenciados dos ja cursados por uma historiografia tradicional
que, no nosso entendimento, adentrou pouco a realidade social vivenciada pelos negros na

regido pesquisada.

Dando prosseguimento ao estudo dessa tematica e continuando a pesquisar a regido do
Médio Sédo Francisco, propomos nesse novo trabalho ampliar o olhar sobre a presenca negra
na regido sao franciscana. Nesse sentido, buscamos analisar 0os remanescentes da comunidade
de Mangal/Barro Vermelho, agora articulados?, organizados com o apoio de entidades que o0s
acompanham no processo de luta, resisténcia e permanéncia em seu territorio. Trazer a tona,
através da memodria, as histérias vividas e vivenciadas, € colaborar para que outras narrativas
sobre formas de resisténcia fluam e possibilitem uma maior compreensdo do processo social

vivenciado por esses sujeitos.

Procuramos, também, contribuir com a producdo historiografica, na medida em que
buscamos ampliar a visibilidade da presengca negra na regido do Médio S&o Francisco,

apresentando os remanescentes de quilombos como sujeitos que constroem e reconstroem

2 Com o acirramento do conflito , nos anos 90, na Comunidade de Mangal/Barro Vermelho os moradores
procuraram a ajuda da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), da diocese de Bem Jesus da Lapa devido ao
acompanhamento realizado pela equipe durante o conflito e luta pelo reconhecimento como territorio
tradicional da comunidade de Rio das R&s. Essa troca de experiéncia possibilitou uma maior organizagdo da
continuidade no processo de luta que passaram a enfrentar.
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modos de vida e vivéncias entre geragdes que os identifica pelas tradicdes, costumes que se

forjam nas histdrias e nas memorias desses homens e mulheres.

Chegamos a Bahia, vindo do sul do Brasil, no inicio do ano de 1983 para um trabalho
da Pastoral Social ligado a Linha VI da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).
Nesse periodo, moramos no municipio de Santana do Brejo Velho, na regido do oeste baiano
e 14 mantivemos os primeiros contatos com a realidade e os modos de vida vivenciados por
trabalhadores e trabalhadoras rurais, que estavam sendo ameacados de expulsdo de suas
terras. Nesse primeiro momento, ficamos assustados com essa realidade tdo nova ao nosso
olhar atento, pois, como sujeito urbano, morador em uma capital, tudo ali era realmente muito
distinto do nosso imaginario, eram culturas em tensdo, mas os novos desafios nos levavam a
manter relacfes cada vez mais diretas com aqueles sujeitos, assim, nos colocamos mais

préximos dessa realidade.

A partir dessa experiéncia foi possivel observar de perto os embates entre 0s grupos
sociais que se enfrentam. Constatamos que nem todas as batalhas travadas no campo social
sdo vencidas por aqueles que resistem a implantacdo de politicas econémicas
desenvolvimentistas. Tudo nos chocava: assistimos a uma “diaspora” de homens, mulheres,
jovens e criangas deixando suas casas, saindo de suas terras, dispersando-se por outros

municipios da regido ou, até mesmo, tendo que se deslocar para lugares mais distantes.

Embrenhar nesse contexto, observar aquelas formas culturais e aqueles modos de vida
passou a fazer parte desse desafio, pois somente nos aproximando dessa realidade poderiamos
compreendé-la, entender seus modos de vida, seus enfrentamentos, suas lutas pela

sobrevivéncia, enfim nos aproximar das historias e do cotidiano desses sujeitos.

Dando continuidade as atividades, como agente leigo da Diocese de Bom Jesus da
Lapa, no ano de 1984, passei a integrar a equipe da Pastoral Paroquial das Agrovilas,
responséavel pelo Projeto Serra do Ramalho®, um projeto de colonizagdo implantado na regido
no final da década de 1970. Administrado pelo Instituto de Colonizagdo e Reforma Agraria
(INCRA), esse projeto objetivava assentar proprietarios rurais em lotes de terras em sistemas
de moradias de agrovilas, oriundas, na grande maioria, das terras desocupadas para a
construcdo da Barragem de Sobradinho. Antes de integrar a equipe, participamos de uma

pesquisa sobre o Genocidio ocorrido no Nordeste durante o prolongamento da seca de 1979 a

* O Projeto Serra do Ramalho pode ser melhor compreendido a partir do Trabalho de Ely Souza Estrela - Trés
felicidades e um desengano: A experiéncia dos beradeiros de Sobradinho em Serra do Ramalho — BA, Tese de
Doutorado em Histdria, defendida em 2004, PUC-SP.
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1983, sob a orientacdo da Comissédo Pastoral da Terra do Regional Nordeste I11. A populagédo

de Serra do Ramalho enfrentou essa problematica que vitimou muitas pessoas.

Essa experiéncia inicial com a pesquisa ampliou a nossa insercdo naquela realidade e
foi determinante para nosso ingresso na equipe paroquial. Essas e outras situacdes nos
levaram a um maior envolvimento com essas questdes voltadas para os conflitos agrarios.
Hoje acreditamos que esse envolvimento com as causas sociais funciona como uma “bola de
neve” em movimento e que estd sempre crescendo. Quando nos demos conta, era impossivel

voltar atréas.

O conhecimento inicial da regido do Médio S&o Francisco havia se dado quando da
nossa participacdo na equipe de trabalho da Fundacdo do Desenvolvimento Integrado do
Médio Sdo Francisco (FUNDIFRAN), organizacdo ndo governamental que acompanhava
como entidade de apoio e assessoria os trabalhadores rurais do Sindicato de Trabalhadores
Rurais, do municipio de Bom Jesus da Lapa, e que contribuiu para a organizacdo e
estruturacdo de suas Delegacias Sindicais.

O trabalho da FUNDIFRAN envolvia também o acompanhamento dos trabalhadores
rurais que estavam sendo atingidos pelos conflitos agrarios, no processo de tentativa de
expulsdo empreitado por ricos fazendeiros e grandes produtores rurais daquela regido. Assim,
neste periodo, iniciou-se nosso primeiro contato com os moradores da fazenda Rio das Ras
que estavam sendo expulsos de suas terras pelo latifundiario e algodoeiro Carlos Bonfim, rico

produtor e proprietario de terras da regiao.

Nesse processo de expulsdo, os trabalhadores criavam e recriavam seus modos de vida
no interior da Bahia, resistindo de varias formas as dominacfes impostas ao seu viver,

contribuindo, com suas experiéncias, para a realimentagéo de suas culturas.

Tempos depois, estdvamos morando em Salvador, trabalhando na Comissdo Pastoral
da Terra Regional Nordeste 1114, fazendo graduagdo em Histéria na Universidade Federal da

Bahia e nos aprofundando nas questfes sociais sobre o universo rural.

Todas essas experiéncias nos levaram a construir, posteriormente, durante o curso de
especializacdo em Histdria Social, realizado na Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia

(UESB), em 1997, um trabalho voltado para as questées do campo €, no momento de escolha

* A Comisséo Pastoral da Terra (CPT) foi estruturada no final da década de 70, ligada & Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB) da Igreja Catdlica, e estd organizada em todo o pais em regionais, sendo que o
Regional Nordeste 11l corresponde aos territdrios dos estados da Bahia e Sergipe. Nesses estados a CPT esta
presente em varias dioceses.
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de uma temética para a monografia, ndo tivemos duvidas. Sabiamos que todo aquele
compromisso travado ao longo do tempo podia transformar-se em um projeto de pesquisa
que, de alguma forma, apontasse para as discussdes sobre o universo rural vivenciado por

trabalhadores baianos e, entre eles, os remanescentes de quilombos.

No ano de 1995, fui aprovado em concurso publico para professor de Historia da
Bahia e do Brasil na Universidade do Estado da Bahia (UNEB), assumindo minhas atividades
académicas no Departamento de Ciéncias Humanas (DCH), VI - Caetité, onde busquei dar
continuidade aos meus estudos sobre a presenca de populagdes afrodescendentes na regido do
Médio S&o Francisco, inicialmente com um projeto de dedicacéo exclusiva e mais tarde com o
aprofundamento sobre essa presenca, com o projeto de mestrado, concluido em 2007, sobre a
historia de luta e resisténcia da comunidade negra de Rio das Rés, a primeira comunidade
reconhecida na Bahia, ainda no final da década de 90, como territorio remanescente de

quilombo.

Dando continuidade a discussao dessa tematica nos langamos a um novo desafio agora
apresentado, que sdo os estudos iniciados em 2010, sobre a Comunidade negra de

Mangal/Barro Vermelho, reconhecida como remanescentes de quilombos desde 2000.

Para isso, contactamos com alguns moradores da comunidade, entre eles Carlos
Alberto Gomes, uma das liderangas comunitaria, onde o mesmo nos informa em relacdo a

legalizacdo do territorio, que:

Demarcada t4, agora titulo a gente tem o provisério, tem do governo do estado, que € la
daquela area do Mangal, e tem do INCRA né um titulo que é a area do sequeiro, e tem um
titulo também, da Fundacdo Palmares, aquele titulo, e outro do estado s&o trés é de &reas
diferentes. No caso do estado que é onde a comunidade, porque o fazendeiro, foi assim, a
comunidade reagiu |4, ficou la cento e poucos hectares o Gnico que pertencia a comunidade,
entdo ai era uma area devoluta, ai entdo o governo fez um estudo e deu essa parte. A vazante
foi a Unido que deu autorizagdo, pra continuar, a Marinha falou ndo a terra ai a finalidade é
pra sustentar suas familias, ndo € pra criar nada ai, entdo vocés é que é dono da terra, e 0
restante da area de sequeiro o INCRA, foi a fazenda aqueles negdcio todo.”

Como podemos observar a partir da narrativa acima a questdo da titulacdo das terras
pertencentes aos moradores de Mangal/Barro Vermelho ainda ndo esta completamente
resolvida, essa questdo ainda faz parte da pauta de reivindicagdes dos moradores, enfrentada
pelas liderancas e por entidades que os apoiam. Essa € uma luta que ainda se faz presente no

cotidiano da comunidade.

5 Carlos Alberto Gomes. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
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Observa-se, nesse sentido, entre as comunidades negras que a busca da construgéo de
identidades com base em significa¢Ges atribuidas ao passado tem se tornado mais intensa nos
ultimos anos. O crescente interesse pela autoafirmacao apoia-se na reconstituicdo das origens

enguanto comunidades remanescentes de quilombos.

As comunidades remanescentes de quilombo ganharam o cenario nacional,
principalmente no final da década de 1980 do século passado, quando passaram a conquistar o
direito pelo reconhecimento a partir da publicacdo da nova Constituicdo, em 1988, que prevé
em seu artigo 68 a regularizacdo das terras ocupadas por povos tradicionais, questdo essa que

iremos aprofundar ao longo do trabalho.

A década de 1980 marcou profundamente a regido do Médio S&o Francisco:
trabalhadores rurais envolveram-se em varios conflitos contra ricos fazendeiros, que queriam
apossar das terras habitadas por antigos moradores para a implantacdo de projetos
agropecuarios, em terras povoadas ancestralmente. A regido sdo franciscana é uma das
ultimas areas de fronteira agricola do estado da Bahia, quando se toma como referencia a
modernizacdo do processo agricola, com a entrada de grandes projetos agropastoris na regiao.
Seu passado foi marcado pela grande propriedade dos Guedes de Brito, com seus grandes
curais para a criagdo de gado. Os estudos feitos por Wilson Lins (1983) sobre a presenca do
latifundio na regido do Médio S&o Francisco apontam para o seguinte:

0 senhor da Casa da Ponte recebia, em carta datada de 27 de agosto de 1663,
e assinada pelo soberano portugués, a doagdo de enorme extensdo de terra a
margem direita do sdo Francisco. As terras doadas a Antdnio Guedes de
Brito, senhor da Casa da Ponte, estendiam-se do Morro do Chapéu as
nascentes do Rio das Velhas. O latifindio da Casa da Ponte buscava as terras
férteis e ricas de Minas Gerais (LINS, 1983, p. 27).

Ao falar sobre a regido do Sdo Francisco Erivaldo Fagundes Neves, comenta: “Na
transicdo para o século XVIII, haveria nos sertGes da Bahia mais de 500 criatorios. Somente
na borda direita do S8o Francisco encontravam-se 106 fazendas de gado estabelecidas por
Antonio Guedes de Brito e arrendatarios de suas terras” (NEVES, 2011, p. 254). A maioria
desses trabalhadores que exerciam atividades na lida do godo era escravizada, indios, negros e
mesticos. Isto justifica a grande presenca negra na regido do Médio S&o Francisco,
caracteristica essa ainda visivel nos dias atuais, o que leva a crer que pds-abolicdo muitos
desses negros e seus descendentes permaneceram na regido e foram formando as

comunidades que na atualidade reivindicam o reconhecimento de seus territorios como terras
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tradicionais pertencentes a antigos quilombos, e lutam com base no artigo 68 da Constituigéo
Federal, para terem seus direitos reconhecidos.

No final dos anos setenta do século passado, essas localidades se transformaram em
alvos de disputas entre antigos moradores e ricos fazendeiros. No processo de legalizacao
dessas areas, estudos, laudos e outros documentos foram sendo elaborados e usados como
argumentos em torno das questdes em disputa de terra e das tradi¢des culturais.

Toda essa realidade nos leva a estarmos atentos ao carater constitutivo da memaria na
construcdo histdrica ou, dizendo de outra forma, a observar como a histdria dessas populacées
se faz apoiando-se na memoria. Nesse sentido podemos repensar as histdrias dessas
populacbes negras presentes na regido do Meédio S&o Francisco, hoje denominadas de
remanescentes de quilombos, populacdes tradicionais, comunidades negras, entre tantas
outras nomeacdes que receberam, principalmente depois da promulgacdo da Carta
Constitucional de 1988.

As leituras feitas, até o presente momento, foram bastante significativas,
possibilitando a compreensdo das lutas travadas pelos negros durante o periodo escravista,
quebrando o estigma do negro como ser submisso, aculturado e “calado” pelo branco. A
producdo historiogréfica brasileira tem trabalhado nos dltimos anos com fontes encontradas
em arquivos paroquiais, inventarios e testamentos, correspondéncias particulares, entre outras
no sentido de fazer uma abordagem que possibilita vislumbrar a escraviddao a partir da
perspectiva do escravizado e de seus descendentes. Autores como Jodo José Reis e Flavio dos
Santos Gomes (1996), Flavio dos Santos Gomes (2005, 2006), Maria de Fatima Novais Pires
(2003, 2010), Manolo Florentino e José Roberto Gées (1997), Erivaldo Fagundes Neves
(2005, 2011), Ana Lurgdo Rios e Hebe Mattos (2005), Adelmir Fiabani (2005), Robert W.
Slenes (1999), Manolo Florentino e José Roberto Goes (1997), entre outros, nos possibilitam

esse novo olhar sobre a tematica do negro na historia do Brasil.

Relevantes sdo também as dissertacbes de mestrado que nos ajudaram a compreender
a presenca de africanos e afro-brasileiros na regido do Médio S&o Francisco, dentre as quais,
destacamos a de Gabriela Amorim Nogueira, intitulada “Viver por si”, Viver pelos seus’:
Familias e comunidades de escravos e forros no “certam de sima do San Francisco” (1730-
1790), e de Napoliana Pereira Santana, intitulada Familia e Microeconomia escrava no Sertéo
do S&o Francisco (Urubu-BA, 1840 a 1880). Aquele estudo preocupou-se em acompanhar
experiéncias familiares e comunitarias de africanos e afro-brasileiros, com o objetivo de

compreender a importancia da familia e da comunidade na luta pela sobrevivéncia e 0s seus



19

significados para a constitui¢cdo da dindmica da vida social. Este analisa as relacfes familiares
de escravos da freguesia de Santo Antonio do Urubu de Cima®, a participacdo desses sujeitos
na economia local e regional e para formacdo de uma microeconomia escrava, fundamental na

luta pela sobrevivéncia e pela conquista da alforria.

Sobre a presenga de negros e dos currais de gado na regido de Mangal/ Barro
Vermelho, podemos observar a fala de seu Isauro:

Meus avOs conheceram o capitdo Jodo, ele veio de fora, ele habitava na cidade da Barra e 1a
como ele era rico, entdo ele veio praqui, arumou uns negros e tomou conta deste terrendo aqui
de 14 do Tabuleiro a Mangal/Barro Vermelho, aqui eles tinham os negros deles pra trabaid,
fazer de tudo, trabai4, o capitdo criava muito gado, ele era fazendeiro.’

A partir da narrativa de seu Isauro, é possivel observar que nas terras de Mangal/Barro
Vermelho a presenca do gado era uma constante, sendo assim algo significativo a regido sdo
franciscana foi o processo de conquista e povoamento, marcado pela implantacdo dos
criatorios de gado, que trouxe a necessidade da mao de obra escrava. Além da lida com esses
rebanhos, os negros exerciam também atividades agricolas de subsisténcia, nas terras que

margeiam o grande rio, assim como o utilizam para a pesca (Mapa 1).

Conforme o Laudo Antropoldgico realizado em 1998, pelos antropélogos Marcos
Luciano Lopes Messeder e Marco Troboni de S. Nascimento, a populacdo do Mangal ocupa
uma pequena faixa de terras na margem esquerda do Rio Sdo Francisco, municipio de Sitio do

Mato, emancipado no final dos anos 80, de Bom Jesus da Lapa.

Os moradores do Mangal utilizam, com muita frequéncia, o transporte fluvial feito
através das barcas que cruzam o rio, levando passageiros e comercializando alguns produtos
industrializados, entre os trechos dos municipios de Paratinga, na margem direita, com
aproximadamente trés horas de viajem. E nessas embarcacdes também chamadas de lanchas
pelos ribeirinhos do S&o Francisco, que muitas informacGes circulam, noticias sobre o0s
parentes que moram em outras localidades ribeirinhas, acontecimentos da cidade, noticias e
calendario dos muitos festejos presentes nas comunidades, o espaco das lanchas sdo de
sociabilidade, de solidariedade, de surgimento de amizades, de relagfes que se constroem, é

comum durante os periodos da politica se comentar sobre os candidatos, se falar das festas e

® Hoje municipio de Paratinga, que aparece em varias partes do trabalho, pois se trata da cidade em que os
moradores de Manga/Barro Vermelho mantem um maior contato, seja para 0 comercio, ou outros tipos de
relac6es sociais.

" Isauro Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 26 de marco de 2005.
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dos festejos nas comunidades, podemos até arriscar que nas viagens pelo rio também
aparecem 0s namoros e relagcbes mais estaveis, tivemos a oportunidade de em varios
momentos do trabalho de campo participar dessas conversas em viagens que fizemos ao
Mangal (Foto 1 e 2).

Mapa 1 - Comunidade quilombola Mangal, Sitio do Mato, Bahia, 2010
.

——— Rio S&o Francisco
| Municipio de Sitio do Mato

®  Sede Municipal
|77 comunidade Quilombola Mangal

Fonte: Sase Cartografica. INGA (2004, 2010)
Elaboracédo: Projeto GeografAR (2010)




21

Foto 1 - Embarcac¢do Edna no Porto de Mangal que leva os passageiros para Paratinga, 2012

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Foto 2 - Embarcacéo transportando passageiros do porto de Paratinga para as comunidades ao
longo do rio S&o Francisco, 2012

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra
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Os moradores de Mangal viajam também para o distrito de Gameleira, pertencente a
cidade de Sitio do Mato. Outra via de acesso ao Mangal sdo as estradas das fazendas que
estdo no seu entorno. Partindo de Gameleira, que esta ao norte, passa-se pela precéaria estrada
que corta a fazenda Igarimd e Barro Vermelho; alternativo é o caminho da fazenda Vale
Verde, que desemboca na estrada que liga a BR 242, ao norte, a BA 349, ao sul. Mesmo
sendo Bom Jesus da Lapa a antiga sede do municipio que abrigava o Mangal, a referéncia dos
moradores da comunidade é a sede municipal de Paratinga, muito mais préxima e é facilitado

o transporte pela circulacdo das lanchas.

Foto 3 - Estrada que liga Gameleira - Distrito de Sitio do Mato a Mangal/Barro Vermelho, 2010

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

O modo de vida ribeirinho da populagdo do Mangal apresenta um convivio direto com
o0 Rio Séo Francisco, que além de via de transporte, ainda fornece alimentos através da pesca,
pratica comum entre 0s moradores, assim como a utilizacdo das areas de lameiros, para a
producdo temporéria de hortaligas, legumes, milho, feijdo, mandioca, batata-doce e outros
alimentos produzidos pelos mangazeiros. Essas sdo algumas das caracteristicas dos moradores
ribeirinhos, 0s que convivem com as cheias, as vazantes, as barrancas do Velho Chico, como
sdo carinhosamente chamado por seus moradores.
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Como enfrentaram os conflitos relacionados a posse do territério? Como constroem e
reconstroem as relagcbes com outros sujeitos, entidades e instituicbes dentro do processo
histérico? Como constroem e reconstroem suas experiéncias a partir da memoria? Como
mantém elementos culturais, como constituem/reconstituem-se seus modos de vida? Suas
formas de enfrentamento e de resisténcia? Esses foram alguns questionamentos que nos

acompanharam ao longo da elaboracao desse trabalho.

Este trabalho constitui-se como parte de estudos que venho fazendo junto a
comunidades negras rurais do Médio S&o Francisco, pesquisa que desenvolvo na regido desde
1996, quando minha preocupacdo inicial era com as relagdes sociais ora apresentadas por
varias comunidades negras que a partir da experiéncia de organizacdo, luta e reivindicacdo do
territério do Rio das Ras, o primeiro reconhecido como pertencente a antigos quilombos.
Desde dessa época busco compreender como outras comunidades se baseando nos resultados
alcancados pela comunidade em tela, passaram também a reivindicar junto aos Orgaos
competentes o direito de terem seus territérios demarcadas, titulados e reconhecidos como

pertencentes a antigos quilombos.

Os moradores da comunidade de Mangal/Barro Vermelho que buscamos pesquisar
dando continuidade & essa temética iniciada no mestrado, viviam e continuam vivendo do
trabalho agricola, dos criatérios e da pesca no rio Sdo Francisco, até o final dos anos 80
qguando grandes empresas agropastoris comecam a se instalar na regido. Viviam o seu
cotidiano de labuta com a terra, com os criatérios de pequeno porte, algum gado para suprir as
necessidades de consumo de leite e carne, assim como com a pesca do rio e lagoas, Na
segunda metade dos anos 90 passam a sofrer ameacas de expulsdo das terras e a perderem
partes significativas de seu territério o que dificulta o desenvolvimento das atividades de
sobrevivéncia. Tais questBes passam também a integrar a luta pelo seu territorio. Resistindo
aos processos de grilagens, deram-lhes encaminhamentos judiciais na tentativa de evitar a
expulsdo, bem como procuraram 0Orgédos e instituicdes ndo governamentais com objetivo de
permanecerem em suas areas. Durante o periodo do conflito em Mangal/Barro Vermelho
contaram com importante contribuicdo da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), que passou a
acompanhar os moradores dando assessoria para que melhor pudessem compreender o
conflito e como podiam lutar para permanecer em seu territorio. Varias reunides foram feitas
no sentido de possibilitar aos moradores que conjuntamente com a Comissdo Pastoral da

Terra encontrassem caminhos que os ajudasse a solucionar seus problemas. Sobre o
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acompanhamento da Pastoral da Terra Julita Abreu, uma das componentes da equipe,

comenta:

Olha eu estive em Mangal/Barro Vermelho j& depois da luta que eles ja vinham fazendo,
guando eles iniciaram a luta eram outras pessoas da CPT que estavam ali no
acompanhamento, isso foi ainda nos meados da década de 90. E quando eu estive em
Mangal/Barro Vermelho pela primeira vez o que de diferente, o que foi marcante, como
aquela comunidade eles tem uma concepc¢do da coletividade, a terra coletiva, o criatorio
coletivo, a pesca que por semana cada um pescava, um pescava e dividia os peixes pra quem
ndo foi pesca, entdo aquilo foi uma coisa que marcou muito, ndo s6 a mim mais a todas as
pessoas que iam ali, porque de fato era uma experiéncia diferente de comunidade, com as
coisas que tem em comum.®

As questdes do conflito pela posse da terra e a conquista dos territorios do Médio Sao
Francisco nos levam a dar continuidade a pesquisa nessa regido, pois as problematicas de
conquistas e de processos de reconhecimento dos territorios ainda sdo pertinentes ao tempo

presente.

Em relacdo a comunidade de Mangal, com base nas narrativas orais, ao longo dos anos
ocorrem importantes mudancas no relacionamento entre os negros do Mangal, e o0 suposto
proprietario da terra. Essas mudancas surgem principalmente com a posse do novo
administrador: os mangazeiros passaram a ser classificados como “agregados”. Apesar dessa
mudanca, eles continuaram a ser bem tratados, como aponta as diferentes narrativas dos
moradores mais velhos. E interessante salientar que os mangazeiros foram nomeados como
“agregados”, mesmo sendo considerados proprietarios legais da “meia 1égua de terras doada
por Gertrudes”, filha de uma escrava do capitdo Jodo, que doara as terras para cumprir uma

promessa que fizera a Nossa Senhora do Rosario.

Em 1967 com o falecimento de Avelino, um dos proprietarios da fazenda Mangal, a
administracdo passa a ser feita pelo seu genro, Lamartine Roriz, que estabelece novas regras

de relacionamento com os moradores, radicalmente diferentes dos seus antecessores.

Ao invés de manter uma relagéo paternalista com os mangazeiros, Lamartine Roriz, de
acordo com os estudos feitos por Sandra Nivia Oliveira (2006, p. 69), restringe os “moradores
aos 700 metros de terras as margens do Rio [e impde] a proibicdo de que pescassem na lagoa,

de que plantassem na vazante e de que criassem qualquer tipo de animal.”

8 Julita Rosa de Abreu Carvalho. Entrevista concedida em 06 de julho de 2014.
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Essas restricdes obrigavam 0s mangazeiros a utilizar as terras recebidas em doagéo
apenas como espaco de moradia, para que tivessem que trabalhar para o fazendeiro. E a partir
dessa situacdo que se acirra o conflito pela posse da terra envolvendo os quilombolas do

Mangal e o fazendeiro Lamartine Roriz.

Para Carlos Alberto, morador da comunidade, durante a gestdo de Lamartine as

questdes relacionadas ao conflito pioraram.

O Lamartim era casado com a filha de Alvelino, e ficou com parte da fazenda, Alvelino parece
gue tinha dois filhos, e la um eu néo sei, na partilha do gado parece que um furou o outro ou
matou, e ai eu sei que foi um negocio assim, mais também teve uma histéria que me contaram
aqui, como Lamartim parece queria tomar a Santa, a padroeira da comunidade, ele comprou
uma Nossa Senhora branca pra levar pra igreja, pra substituir, pegar aquela e levar embora, ai
a comunidade ndo aceitou. Nesse tempo, eu acho que eu nem era nascido.[..]. Esse conflito
chegou numa situacdo tdo radical, assim pra gente, que a gente tinha bastante terra, mais a
gente plantava na ilha que fica vizinho da gente aqui, a ilha do Carrapato, e sempre a gente
plantava na ilha do Cascalho, minha av6, minha laia, meu tio Rodrigo, tio Isauro, tio Mandu,
esses velhos né a gente alcancou eles 14.°

A administragdo de Lamartine Roriz, na fazenda Mangal, fracassa, porque a plantacao
de algodao, feita em extensa area de terras o obriga a contrair dividas bancérias altas e que
ndo foram quitadas. Desta forma, as fazendas Mangal/ Barro Vermelho passam a ser
controladas pelo Banco Econdémico, que a partir de 1977, imprimem uma administracdo
empresarial a fazenda. Com essa nova forma de administracdo implantada pelo grupo
econdmico, os conflitos diminuiram, mais as restricbes impostas aos moradores ainda

continuavam, elas ndo eram menores do que as feitas durante a gestdo de Lamartine Roriz.

Nos anos noventa do século passado, o Grupo Alianca do Brasil, de Angelo Calmon
de S&, que fazia parte do conglomerado do Banco Econdmico, passa a administrar as
fazendas. Os novos gestores abandonam as plantagdes de soja e milho, “passando a criar
gado.” Para Sandra Nivia Oliveira (2006), os novos administradores mantiveram as restrigdes

impostas aos mangazeiros, de plantar, criar e pescar dentro do territério tradicional.

Nossa pesquisa discute, a partir das vivéncias dos moradores, as novas relagdes que se
forjam, entre eles e 0s novos agentes sociais presentes na vida da comunidade, principalmente
durante o periodo de maior acirramento do conflito pela permanéncia no territério as lutas e
formas de resisténcias, os modos de organizacdo encontradas pelos moradores de Mangal para

permanecerem e conquistarem seu territorio.

®Carlos Alberto Gomes. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
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Este trabalho de histdria social objetiva fazer uma discussao sobre 0 modo de vida e as
experiéncias construidas e reconstruidas no cotidiano da comunidade de Mangal/Barro
Vermelho, a fim de analisar como se da o processo de constru¢do da identidade negra nesta

comunidade.

Entdo, como identificar e compreender as dificuldades de construgdo da identidade
negra na comunidade de Mangal/Barro Vermelho? Partindo dessa questdo, pelo viés da
historia oral, pretendemos refletir sobre a presenca e a resisténcia dos negros dessa
comunidade, e para isso, levantamos o seguinte questionamento: Como administram as novas
problematicas que vivenciam, decorrentes do processo de reconhecimento como moradores de

territério tradicional?

Para um melhor entendimento sobre a tematica quilombo é lancado um novo olhar
sobre o tema desde o fim dos anos 80, trazendo novas leituras e releituras sobre o tema, pois
segundo Arruti (2006), o artigo 68 teria sido incorporado a Constituicdo de 1988 no “apagar
das luzes”, em uma formulagdo amputada, ¢ mesmo assim, devido as intensas negociagdes
politicas levadas por representantes do movimento negro do Rio de Janeiro: A construcédo do
artigo pela “Comissdo de Indios, Negros e Minorias”, teria acontecido sem o devido
aprofundamento das discussdes, contudo, ndo teria sido aprovado em outras circunstancias.
Aqui se faz necessario lembrar a luta que foi travada para fazer uma constituinte nos moldes
que foi feita, com a campanha da direita ligada ao agronegécio, para impedir avangos sociais.
Portanto devemos valorizar a incorporacdo da emenda 68 da Constituicao. Ela significou uma
vitéria do movimento negro e dos indios, mesmo incorporada no “apagar das luzes” (ou até

por iSso mesmo).

Arruti (2006) afirma também que o desconhecimento dos constituintes acerca do
namero, situacdo e localizacdo das comunidades ajudou a aprovacdo do artigo. Além disso, 0s
constituintes, no calor daquele momento, “tinham medo de serem pinchados de racistas”.
Votado e aprovado como parte dos Atos das Disposi¢Ges Constitucionais Transitérias, € ndo
como uma obrigacdo permanente do Estado, infere-se que a visdo que predominou nesse
processo foi a de transitoriedade da situagdo, que Vvé o pais em processo de
embranquecimento, como enfatiza Guimardes (2004, p. 126), “pode ser entendido como o
processo pelo qual individuos negros, principalmente intelectuais, eram sistematicamente

assimilados e absorvidos as elites nacionais brasileiras”.
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De acordo com Leite (2000, p. 346), diversas tentativas de regulamentacdo da lei
aconteceram, indicando a preméncia da aplicagdo do artigo 68 do ADCT, mas todas
esbarraram na noc¢do de “sujeito de direito” e nos procedimentos de titulagdo,

responsabilidades e competéncias.

Existem muitos interesses, tanto econdmicos quanto fundiarios, fazendo oposicao aos
direitos das comunidades remanescentes de quilombos. Além disso, outros pesquisadores
apontam para o problema de que as terras onde se localizam os territorios quilombolas tém
diferentes dominios legais. Isto é, algumas sdo terras devolutas dos diversos estados da
federacdo, outras estdo em dominio de empresas particulares e estatais, e outras tantas estdo
sob o0 dominio de Unidades de Conservacdo Ambiental. Essas situacfes tornam a titulaco das

terras morosa e conflituosa.

A partir do texto constitucional, o sujeito é o grupo e ndo o individuo. Assim, o que
viria a ser contemplado nas agdes, de acordo com Leite (2000), seria entdo com seus valores,
moral, tradi¢bes um modo de vida comunitério, a participacdo de cada um no dia a dia da vida
em comunidade. N&o é a terra, portanto, o elemento exclusivo que identificaria os sujeitos de
direito, mas sua condicdo de membros do grupo. Essas condi¢cdes de membro do grupo podem
ser firmadas pelo modo de ser e de fazer, o trabalho com a terra, 0 que produzem, a maneira
como realizam os festejos, suas praticas culturais, as dancas e a musicalidade presente no
grupo.

Contudo, sdo muitos os estereotipos construidos ou renovados/atualizados na busca de
encontrar, nas comunidades do presente ou nos sujeitos sociais atuais, 0s tracos intocados de
africanidade do passado. Ou seja, como histdrica e culturalmente resguardaram crencas,
principios, valores afrodiasporicos, de uma maneira geral, a sociedade quer encontrar tragos
fidedignos de tradicdo africana nas comunidades do presente para legitimar sua origem, como
se 0s costumes, tradicdes e modos de vida ficassem congelados no tempo sem a necessidade de

(re) construcdes ao longo da historia.

A promulgacdo da Constituicido de 1988 suscitou a necessidade de melhor defini¢éo do
conceito “remanescente de quilombo”. Tal interpretagdo passa a ter grande importancia, uma
vez que determinara quais grupos sociais terdo direito a regularizacdo de suas terras com base
no artigo 68 (ANDRADE; TRECCANI, 2000).

Compreender a abrangéncia e os significados do conceito de “quilombo”, bem como as

implicacdes politicas das defini¢bes utilizadas, é de extrema importancia para fundamentar



28

teoricamente a discussdo acerca da trajetdria do negro no Brasil, relacionada diretamente com a
forte exclusdo social desse segmento da populacdo. E importante ressaltar que n&o é objetivo
do presente trabalho descrever e promover uma discussdo semantica das definigdes
consideradas, mas sim compreender o conceito de “quilombo” como um conceito histérico que

abrange uma variedade de situacdes de ocupacéo de terras de negros.

Na esteira da promulgacdo da Constituicdo, a atualizacdo do conceito de quilombo
emergiu com grande forca. Nos novos estudos acerca da importancia dos quilombos no Brasil,

a etimologia do termo também foi sendo atualizada.

De acordo com Ney Lopes apud Leite (2000, p. 336), o quilombo'® é um conceito
proprio dos africanos bantos e quer dizer “acampamento guerreiro na floresta, sendo entendido
ainda em Angola como divisdo administrativa”; segundo Kabengele Munanga (2001), a palavra
é de origem bantu dos povos lunda, ovibundo, mbundo, kongo, imbagala e de outros povos

trazidos como escravizados para o Brasil.

Munanga (2001) afirma que recuperar a relagdo do quilombo brasileiro com o quilombo
africano reafirma sua importancia como forma de resisténcia ao escravismo. Nessa perspectiva,
mais que um reflgio para os negros, os quilombos foram reunido de homens e mulheres que se
negaram a viver sob o regime de escraviddo e que desenvolviam lagos de solidariedade e
fraternidade na reconquista de sua dignidade. Assim, a énfase na definicdo deve, entdo, ser
posta sobre o bindmio resisténcia e autonomia, € nio sobre o ato da fuga, desde Africas, 0

termo vinha carregado de significados culturais.

De acordo com Moura (2001), os quilombos existiram durante todo o periodo escravista
ocorrido no Brasil, praticamente em toda a extensdo do territério nacional. Para o autor, o
quilombo foi a negacdo da sociedade escravista até entdo vigente, ou seja, o quilombo era o
espaco social que representava a manifestacdo e a afirmacédo da luta contra as condicGes de vida
do negro, definidas pelo escravismo. Portanto, constituia-se como uma unidade béasica de

resisténcia do escravizado.

Assim, Moura (2001) defende a ideia de quilombo como fenémeno, ou seja, como uma
forma de organizacgdo que apareceu em todos os lugares onde houve escraviddo, acabando por
concluir que o quilombo vira um fato normal na sociedade escravista, pois onde existia
escravidao, existia o negro aquilombado. Para Leite (2000), esse “fato normal” proporciona

uma operacionalidade ao termo no que se refere ao fenémeno na atualidade, pois 0 movimento

19 Denominavam espacos de iniciagdo de jovens guerreiros entre esses povos.
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de deslocamento, realocamento, expulséo e ocupagdo dos espagos e novos territérios demonstra
que “mais do que uma exclusiva dependéncia da terra, o quilombo faz da terra a metafora para

pensar o grupo e nao o contrario” (LEITE, 2000, p. 339).

Ainda para Leite (2000, p. 337), a “[...] propria generalizagdo do termo teria sido
produto da dificuldade dos historiadores em ver o fendmeno enquanto dimensdo politica de
uma formacao social diversa”. Esta distor¢ao e generalizacdo do conceito influenciaram as
defini¢des que apareceram nos livros didaticos atuais, se tornaram a base para rever expressdes

de vida e cultura de povos negros no Brasil.

Na tradi¢do popular no Brasil hd muitas variagdes no significado da palavra
quilombo, ora associado a um lugar (“quilombo era um estabelecimento
singular”), ora a um povo que vive neste lugar (“as vdarias etnias que o
compdem”), ou a manifestagdes populares, (“festas de rua”), ou ao local de
uma pratica condenada pela sociedade (“lugar publico onde se instala uma
casa de prostitutas™), ou a um conflito (uma “grande confusdo”), ou a uma
relacdo social (“uma unido0”), ou ainda a um sistema econéomico (“localizacdo
fronteiriga, com relevo e condigdes climaticas comuns na maioria dos casos”).
(LOPES; SIQUEIRA; NASCIMENTO, 1987, p. 15 apud LEITE, 2000, p.
337)

Como podemos observar, sdo inimeros os significados atribuidos ao conceito de
quilombo. Para Leite (2000), isso revela uma quantidade de experiéncias, mostrando que a
conquista da América ndo produziu somente uma Unica historia, e sim varias histérias com

singularidades préprias.

De acordo com Reis e Gomes (1996), muitos autores estudaram os quilombos
brasileiros, principalmente o Quilombo dos Palmares. Porém, esses autores ressaltam que até
mesmo as primeiras reflexdes “[...] mais sistematicas sobre os quilombos, constantes dos
estudos afro-brasileiros dos anos 30 do século XX, acabaram por reforcar a concepcao
popular de quilombo como comunidade isolada que pretendia recriar uma Africa pura nas
Américas” (REIS; GOMES, 1996, p. 11). Tratava-se de uma corrente de estudos denominada
de culturalista, composta por autores como Nina Rodrigues, Artur Ramos e Roger Bastide.
Cloves Moura rompe com essa forma de pensar abrindo espacos para apreensdao de modos de

vida culturais afro-diasporicos no Brasil.

Almeida, assim como outros criticos, ressalta que o termo “remanescente” de
quilombo, cunhado pela Constituicao de 1988, remete a uma nogao de residuo, “de algo que

ja foi e do qual sobraram apenas reminiscéncias — seriam, portanto, grupos que ndo existem
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mais em sua plenitude” (ALMEIDA, 1996, p. 168). Para Leite (2000), o texto final do Artigo
68 iria, inicialmente, dificultar a compreensdo do processo e criar varios impasses. Assim,
“[...] aquilo que advinha como demanda social, com o principal intuito de descrever um
processo de cidadania incompleto [...] tornou-se restritivo, por remeter a ideia de cultura como

algo fixo, a algo cristalizado, fossilizado, e em fase de desaparecimento” (LEITE, 2000, p.

340).

Desta forma, os argumentos para a ndo aplicabilidade do Artigo 68 retomavam o
delineamento juridico e conceitual do periodo colonial, ou seja, muitas vezes as dificuldades
para o reconhecimento das comunidades como remanescentes de quilombo decorriam, dentre
outros motivos, do ndo enquadramento das caracteristicas sociais e culturais das comunidades
dentro dos padrées definidos a partir dos moldes do periodo colonial, questdes que persistiam

dede o periodo colonial.

A Associacdo Brasileira de Antropologia-ABA define os quilombos de forma a

incorporar sua contemporaneidade:

[...] portanto, o termo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de
ocupacdo temporal ou de comprovacao biolégica. Também ndo se trata de
grupos isolados ou de uma populacéo estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais
ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram
praticas de resisténcia na manutencdo e reprodugdo de seus modos de vida
caracteristicos num determinado lugar (ABA, 1994, p. 2).

Investigacdes sécio antropoldgicas podem contribuir porque revelam os critérios de
pertencimento inscritos nos modos e praticas cotidianas que sdo valorizadas pelos proprios
grupos. As terras sdo imprescindiveis para 0s grupos porque significam a possibilidade de
entrar na reparticdo social, perfilam acessos, garantem continuidade e meios de subsisténcia,
mas faltam argumentos historicos e culturais para apreende-los em suas culturas e modos de

vida.

O Artigo 68 das Disposicdes Transitorias da Constituicdo Federal de 1988 prevé a
legalizacdo das terras remanescentes de quilombos no Brasil. Constata-se, porém que: de 88 a
94, seis anos se passaram e por parte destes grupos, tem havido fraca politizagdo em torno da
conquista da regulamentacdo destes direitos. Mais uma vez, empenhados na luta cotidiana
pela conquista da prépria sobrevivéncia, desinformados e desassistidos pelo poder publico,

correm o risco de permanecerem como estao.
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O quilombo constitui questéo relevante desde os primeiros focos de resisténcia dos
africanos ao escravismo colonial, reaparece no Brasil/Republica com a Frente Negra
Brasileira (1930/40) e retorna a cena politica no final dos anos 70, durante a redemocratizagédo
do pais. Trata-se, portanto, de uma questdo persistente, tendo na atualidade importante
dimensédo na luta dos afrodescendentes. N&o se pode esquecer que cada um desses momentos
foi constituido de muita luta e que no final dos anos 70 do século passado, 0 movimento negro
ganhou forca e se amplia por todo o territério nacional, influenciando na eleicdo de
representante para compor a Assembleia Constituinte, que colaboraram para a elaboracéo do

artigo 68 da Carta Constitucional.

Tudo isto se esclarece quando entra em cena a nogdo de quilombo como forma de
organizacdo, de luta politica, cultural, de espaco conquistado e mantido através de geracoes. O
quilombo, entdo, na atualidade, significa para esta parcela da sociedade brasileira, sobretudo

um direito a ser reconhecido e ndo propriamente e apenas um passado a ser rememorado.

A partir da Constituicdo Federal promulgada em 1988, cujo artigo 68 das Disposic¢des
Transitorias prevé o reconhecimento da propriedade das terras dos “remanescentes das
comunidades dos quilombos”, o debate ganha o cenario politico nacional. Por tras de algumas
evidéncias, pistas e provas, surgem novos sujeitos, territorios, acbes e politicas de

reconhecimento.

Os quilombos se mantiveram durante séculos através de uma unidade social
com base em estratégias de solidariedade, de produgdo de valores culturais,
através da combinacdo de formas de resisténcia que se consolidaram
historicamente e o0 advento de uma existéncia coletiva capaz de se impor as
estruturas de poder que regem a vida social (WAGNER, 2004, p. 165).

A luta contemporanea dos quilombolas por direitos territoriais pode ser interpretada
como o reconhecimento do fracasso da realidade juridica estabelecida tanto pela “Lei de
Terras”, que pretendeu moldar a sociedade brasileira na perspectiva da propriedade privada de
terras, quanto pela forma mesma com que se da a abolicdo da escraviddo. A noc¢édo de terra
comum, como sdo pensadas as terras de comunidades quilombolas, contraria 0 modelo
baseado na propriedade privada como Unica forma de acesso e uso da terra, o qual exclui

outros usos e relagdes com o territorio, como ocorre entre povos e comunidades tradicionais.

Além dos quilombos constituidos no periodo da escraviddo, muitos foram formados

ap6s a abolicdo formal da escravatura, pois essa forma de organizagdo comunitéaria
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continuaria a ser, para muitos, a Unica possibilidade de viver em liberdade, de constituir

cidadania.

Os quilombos permaneceram invisibilizados durante todo o periodo republicano e
reaparecem, como resultado da acdo dos movimentos negros, apenas com a Constituicdo de
1988, como territorios detentores de direitos. Transcorreram, portanto, cerca de cem anos da
abolicdo ate a aprovacdo do Artigo 68 da redistribuicdo de terras.

De um modo geral, os territorios de comunidades remanescentes de quilombos
originaram-se em diferentes situacdes, tais como doagdes de terras realizadas a partir da
desagregacdo da lavoura de monoculturas, como a cana-de-aglcar e o algoddo; compra de
terras pelos préprios sujeitos, possibilitada pela desestruturacdo do sistema escravista; terras
que foram conquistadas por meio da prestacdo de servicos, inclusive de guerra; bem como
areas ocupadas por negros que fugiam da escravidao. Ha também as chamadas terras de preto,
terras de santo ou terras de santissima, que indicam uma territorialidade vinda de propriedades
de ordens religiosas, da doacdo de terras para santos e do recebimento de terras em troca de
servicos religiosos prestados a senhores de escravos por sacerdotes de religides afro-
brasileiras. Questdes relacionadas a terras de preto, terras de santo serdo abordadas ao longo
do trabalho.

O termo quilombo tem gerado dividas na sociedade brasileira e isso talvez se deva ao
fato desta ndo estar munida de um entendimento contemporaneo do conceito. As pré-nocdes
descaracterizam o que vem a ser um quilombo e uma comunidade quilombola, como séo

concebidas hoje.

Foi no Brasil que o termo "quilombo" ganhou o sentido de comunidades auténomas de
escravos fugitivos. Tal conceito incorporado pelas comunidades, pelo movimento negro e
pelo direito constitucional acompanhou as mudancas culturais e politicas demandadas pela
sociedade brasileira, conectada ao &mbito internacional através das lutas e tratados, firmados

em prol dos direitos humanos e da cidadania, segundo Fiabani (2005, p. 30).

Um dos fatores que dificulta esse estudo é que em geral os quilombolas
ficaram conhecidos, sobre tudo quando de sua destruicdo. Cabe ao
historiador a analise dos documentos e a leitura das intencGes e informacGes
que ficaram nas entrelinhas.
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ApoGs a aboligdo, em 1888, essas comunidades, assim como 0s ex-escravos urbanos
foram deixados a propria sorte, elas se tornaram, junto com outros tipos de comunidades
rurais tradicionais, invisiveis social, econdémica e politicamente frente a sociedade brasileira,

sendo esquecida especialmente pelo poder publico.

Um século depois, com a Constituicdo Federal de 1988, passa a ser garantido as
comunidades descendentes de antigos quilombos o direito ao territério por elas ocupado.
Essas questdes estdo estabelecidas no artigo 68° das Disposi¢Ges Constitucionais Transitdrias
(ADCT): “Aos remanescentes das comunidades de quilombo que estejam ocupando as suas
terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos.” (BRASIL, ADCT, 2003, p. 34).

No decreto 4.887/2003", no entanto, foram criadas diretrizes concretas para o

cumprimento do Artigo 68 da Constituicdo Federal:

Art. 2 — consideram-se remanescentes das comunidades de quilombo para
fins deste decreto, 0s grupos étnicos raciais com trajetoria propria dotados de
relacBes territoriais especificas, com presungdo de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressao histdrica sofrida (BRASIL, ADCT,
2003, p. 34).

A ligacdo com a terra para os negros aquilombados era um elemento fundamental para
a sobrevivéncia desse grupo social. Era por meio do trabalho agricola, principalmente, que,

£sSes grupos conseguiam se manter e estabelecer contato com a sociedade envolvente.

Conforme a localizacdo do quilombo e das circunstancias que se
apresentavam, os quilombolas praticaram a agricultura, extrairam metais
preciosos, furtaram, coletaram, negociaram com a sociedade escravista,
enfim utilizaram todos os meios possiveis para estender por mais tempo, e
em forma mais profunda a vida em liberdade (FIABANI, 2005, p. 24).

Liberdade para viver seus horizontes culturais. A submisséo aparente, a fuga para o
quilombo, ou a suposta docilidade funcionava como forma de sobrevivéncia cotidiana nas
novas terras luso-brasileiras. Sendo assim, o nimero de quilombos que se espalhou por toda a

América colonizada foi significativo, “Quilombo visto nesse sentido como toda habitacao de

1 O Decreto 4.887/03 foi assinado em 20 de novembro de 2003 em ato pUblico realizado na Serra da Barriga-
Alagoas, antigo territorio do historico Palmares, no governo Lula como forma politica de atenuar uma
problematica histdrica.
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negros fugidos que passassem de cinco, em partes despovoadas, ainda que ndo tenha ranchos
levantados nem, se achem pildes neles, resposta do Rei de Portugal ao Conselho Ultramarino”
(CARVALHO, 1995, p. 182).

Sobre essa questdo podemos observar também o pensamento de Ronaldo Vainfas:
“Quilombos ou mocambos, este tltimo termo derivado de mukambu, foram palavras que os
portugueses usaram para designar as povoacdes africanas construidas nas matas brasileiras
pelos africanos em diaspora” (VAINFAS, 1996, p. 62).

Outra questao ainda pendente no processo de conquista das comunidades negras rurais
se da por conta do processo histérico de exclusdo e opressdo do povo negro no Brasil, a
intensa pobreza tem castigado estas comunidades que hoje se encontram confinadas pelas
cercas dos grandes latifundiarios com suas terras griladas e sem acesso ao mundo de

dignidade, do direito e da cidadania.

Para a inversdo dessa realidade se fazem necessarias articulagdo e mobilizacdo das
comunidades negras rurais, para 0 auto-reconhecimento da sua identidade étnico-cultural, a
unidade na luta pela conquista de seus territérios e pela implementacdo de politicas pablicas
afirmativas capazes de diminuir as desigualdades sociais geradas pelo processo histérico que
produziu as diversas diferenciacdes sociais existentes em nosso pais, e a valorizagcdo das
culturas dos descendentes africanos, como um modo de vida e de experiéncias que se

entrelacam nas lutas sociais cotidianas.

Para alcancar os objetivos presentes nessa pesquisa, utilizamos da historia oral como
principal elemento metodoldgico que possibilita apreender como esses negros vivem e
interpretam a realidade, percorrendo outros caminhos ja cursados por uma historiografia
tradicional que, no nosso entendimento, adentrou pouco a realidade social vivenciada pelos
negros na regido em estudo. No uso da historia oral como metodologia de trabalho, seguimos

as orientacdes apontadas por Alessandro Portelli, que diz:

Antes de ser convidado a participar de uma conferéncia sobre Histéria Oral e
Etica, jamais me ocorreria que havia principios éticos especificos
relacionados a historia oral, além daqueles inerentes a condicdo de cidaddo e
de intelectual académico. A semelhanca de todos os pesquisadores, 0s
historiadores orais tém a responsabilidade ndo s6 de obedecer a normas
confidveis, quando coligem informacdes, como também de respeité-las,
guando chegam a conclusfes e fazem interpretacfes que correspondam ou
ndo a seus desejos e expectativas. Como somos agentes ativos da historia e
participantes do processo de fazé-la cabe-nos, por outro lado, situar a ideia
profissional e técnica no contexto de responsabilidades mais amplas, tanto
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individuais e civis como politicas [...] A Histéria Oral é uma ciéncia e arte
do individuo. Embora diga respeito — assim como a sociologia e a
antropologia — a padrdes culturais, estruturas sociais e processos historicos,
visa aprofunda-los em esséncia, por meio de conversas com pessoas sobre a
experiéncia e a memoria individual e ainda por meio de impacto que estas
tiveram na vida de cada um. Portanto, apesar de o trabalho de campo ser
importante para todas as ciéncias sociais, a Historia Oral €, por definicao,
impossivel sem ele. O significado e a ética dos contatos humanos diretos, na
experiéncia do trabalho de campo, sdo imprescindiveis ao significado e a
ética no exercicio de nossa profissdo (PORTELLI, 1997, p. 13;16).

O autor fala da importancia e dos cuidados que devemos ter ao tomarmos 0S
depoimentos, pois sabemos que eles trazem a experiéncia e a memoria de cada um, nessa
realidade compartilhada. Procuramos levar em conta os principios éticos buscando incorporar
com legitimidade os modos como 0s remanescentes se integram a essa experiéncia e se veem

nela.

Ainda que, elegendo a memoria oral como fonte principal ndo nos esquecemos de
cruzar, construir dialogo com fontes escritas e iconograficas de maneira que fosse

complementar uma a outra na escrita desse estudo.

Alessandro Portelli (1996, p. 60), em seu trabalho a Filosofia e os Fatos, nos diz: “O
principal paradoxo da historia oral e das memorias é, de fato, que as fontes sdo pessoas, ndo

documentos, e que nenhuma pessoa, quer decidir escrever sua propria autobiografia.”

Nesse sentido é bastante instigante a relacdo entre histéria e memoria, pois “[...] as
recordacfes podem ser semelhantes, contraditérias ou sobrepostas. Porém, em hipotese
alguma, as lembrancas de duas pessoas sdo — assim como as impressdes digitais, ou a bem da

verdade, como as vozes- exatamente iguais” (PORTELLI, 1997, p. 16).

Rejeitando a ideia de que suas memorias sdo coletivas, o que nos remeteria “a no¢ao

de inconsciente coletivo”, Portelli (1997, p. 16) nos fala das memérias compartilhadas.

Trilhando esse caminho Khoury (2004, p. 125), nos alerta para que “ao narrar, as
pessoas interpretam a realidade vivida, construindo enredos sobre essa realidade, a partir do
seu proprio ponto de vista. Nesse sentido, temos esses enredos como fatos significativos que
se forjam na consciéncia de cada um, ao viver a experiéncia, que é sempre social e
compartilhada, e buscamos explorar modos como narrativas abrem e delineiam horizontes

possiveis na realidade social”.

Ha outra dimensdo em que os campos da histéria e da meméria se entrelacam. E
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numa dimensdo onde a historia oral tem tido especial importancia, ndo apenas por seus
produtos, mas por seus processos, que consistem num envolvimento maior na recuperagéo e

na re-apropriacao do passado que a histéria oral possibilita.

Ao trazerem para 0 presente o termo remanescente de quilombo, comunidade
quilombola, ou negros do Mangal, 0s mangazeiros estdo recuperando/construindo uma
identidade cuja memoria se forja na tradicdo, ao mesmo tempo em que agrega elementos
modernos da afirmacdo do povo negro historicamente guardido dessa memoria. Portelli

aponta que:

A meméria é um processo individual, que ocorre em um meio social
dindmico, valendo-se de instrumentos socialmente criados e compartilhados.
[...] Assim, a histdria oral tende a representar a realidade ndo tanto como um
tabuleiro em que todos o0s quadrados sdo iguais, mas como um mosaico ou
colcha de retalhos, em que os pedagos sdo diferentes, porém, formam um
todo coerente depois de reunidos a menos que as diferengas entre elas sejam
tdo irreconcilidveis que talvez cheguem a rasgar todo o tecido. Em Gltima
andlise, essa também é uma representacdo muito mais realista da sociedade,
conforme a experimentamos (PORTELLI, 1997, p. 16).

Portelli articula que a lembranca é pessoal e a0 mesmo tempo compartilhada com
outras pessoas, a lembranca é individual mais a memoria é social. E na representacdo dessa
realidade que observamos o quanto significa para os moradores de Mangal/Barro Vermelho a
continuidade de repassar suas manifestacfes culturais, manifestacbes passadas de geragéo a
geracdo, através das narrativas e se apresentam no presente incorporando novos elementos da
cultura, que se agregam ao longo do tempo, cujas referéncias se encontram em um passado
longinquo vivido por seus ancestrais que, eles mesmos, na atualidade, ndo conseguem mais
distinguir quando essas manifestacbes comecaram; € como se a poeira do tempo tivesse

coberto essas tradi¢coes.

Para esse estudo entrevistamos trinta e trés (33) pessoas, sendo que algumas delas
fizemos mais de uma entrevista, a grande maioria dos entrevistados sdo 0s moradores de
Mangal/Barro Vermelho. Essas conversas fora realizadas nas casas dos entrevistados,
algumas delas na Escola Nossa Senhora do Rosario, uma das entrevistas, a com Carlos
Alberto Gomes, foi feita na rodoviaria de Paratinga, pois 0 mesmo estava em viagem para
trabalhar em fazenda da regido Oeste da Bahia, as entrevistas com Julita Abreu da CPT e
Florisvaldo Rodrigues, Coordenador da CRQ, foram realizadas no CTL de Bom Jesus da
Lapa.
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Tivemos o cuidado durante esse processo das entrevistas de ndo apresentar um roteiro
fechado e nem questionarios, por isso muitas das interrogagcdes foram feitas durante o
momento da conversa, fluiam a partir das falas dos entrevistados. Para o contato com o0s
primeiros entrevistados conversamos inicialmente com a professora Cleide Farias do Carmo,
moradora da comunidade, que havia sido nossa aluna, durante o curso de Pedagogia da Terra,
um convenio firmando entre a Universidade do Estado da Bahia (UNEB), e o Programa
Nacional de Educacdo na Reforma Agraria (PRONERA), curso esse coordenacdo pelo
Departamento de Ciéncias Humanas e Tecnologias (DCHT)/UNEB, Campus de Bom Jesus da
Lapa, ocorridos entre os anos de 2006 a 2010. Também foram alunos desse curso as
professoras Solange Gomes Pereira, Silvanir Evangelista dos Santos e Jodo Conceigdo dos
Santos, moradores da comunidade e que também ajudaram a intermediar os primeiros

contatos com os moradores de Mangal/Barro Vermelho.

Assim, este trabalho, cujas imagens, feitas durante as vérias viagens que realizamos a
comunidade e que algumas selecionamos para esse trabalho, agregadas as fontes orais ajudam
a contar a histéria dos moradores da comunidade negra de Mangall/Barro Vermelho, esta
organizado em quatro capitulos. O primeiro, A luta quilombola pela permanéncia no
territorio, aborda as estratégias de resisténcia utilizadas pelos moradores da comunidade
negra de Mangal/Barro Vermelho para a permanéncia no territério, conquista e
reconhecimento do mesmo como pertencente a povos tradicionais. O segundo capitulo, As
relacdes de bem viver pds-reconhecimento como quilombolas, trata das mudancas ocorridas
depois do processo de reconhecimento, particularmente, as melhorias de infraestrutura,
analisa também os desafios ainda pertinentes para esses moradores e como estdo se
organizando e reivindicando dos 6rgdos competentes as solugdes para essas pendéncias. As
festas religiosas e os festejos em Mangal, terceiro capitulo, discorre acerca das variadas
formas de manifestacdo da cultura desses sujeitos, como se organizam e se realizam essas
festividades, que ocorrem durante quase todo o ano, cumprindo um calendario de devocao a

santos catdlicos, mas com sincretismo peculiar aos grupos de matizes africanas.

Por fim, o quarto e Gltimo capitulo, intitulado O ensino de histéria da Africa e cultura
afro-brasileira nas escolas de Mangal, traga o panorama da luta por uma educagdo
diferenciada, que leve em consideracdo as vivéncias, os embates, a cultura dos moradores,
bem como uma escola que trabalhe a disciplina Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira,
como uma das estratégias de entendimento da diversidade cultural e da formacédo identitaria

desses sujeitos.
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Neste momento, convido a todos a se deslocarem até as barrancas do Velho Chico e a
conhecerem um pouco das vivéncias, dos saberes, sabores e fazeres dos negros e negras do

Mangal/ Barro Vermelho.
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CAPITULO | - ALUTA QUILOMBOLA PELA PERMANENCIA NO TERRITORIO

No6s figuemo aqui nessa presilha, abafado igual
farinha no saco, ai depois foi indo pura aqui, pro
acula, foi entrando essa lei e Deus abengoou, nés
fomos feliz.

(Albertino Lobo dos Santos, morador do Mangal)

1.1 Formas de apropriagdo da terra

O pesquisador Hoffman que visitou a comunidade de Mangal, faz o seguinte
comentario: “alguns dias apos eu ter voltado aos Estados Unidos, depois de um ano de
trabalho de campo no Brasil, deparei-me com um artigo publicado na primeira pagina do New
York Times (23/01/2001), intitulado “Former Slave Havens in Brazil Gaining Rights.”
[Antigos Portos Seguros de Escravos Adquirem Direitos]. O local, lia-se, era “Mangal do
Barro Vermelho, Brazil” — um povoado no interior do Semidrido nordestino. O artigo

explicava ainda que:

O telefone mais proximo fica a 19 milhas [30 kilometros] de distancia e a
televisdo s6 chegou em 1998. Por gera¢des, comunidades de negros pobres
como essa, descendentes de escravos que haviam fugido de seus senhores na
época do Brasil col6nia, permaneceram em cuidadoso isolamento em um
interior desprovido de caminhos. Mas agora, mais de um século depois da
abolicdo da escravatura, esses assentamentos, que nos fazem lembrar algo da
Africa, e que sdo conhecidos como quilombos, estdo emergindo, com
hesitacdo, de sua reclusdo e pobreza tradicionais. Com o incentivo e
encorajamento do governo brasileiro, eles estdo agora exercendo pressdo
para alcangar a posse das terras ancestrais e reafirmando sua cultura
ameacada. Ha muito tempo negligenciados pelo resto do Brasil, 0s
quilombos correm o risco de desaparecerem a medida que 0 mundo moderno
passa a envolvé-los (NEW YORK TIMES, 2001, p. 46).

Com essas informacdes o pesquisador Jan Hoffman French'? da inicio a seu artigo,

apresentando as dificuldades presentes na comunidade de Mangal/Barro Vermelho, ao mesmo

2.0 artigo Os quilombos e seus direitos hoje: entre a construgéo das identidades e a histéria, do pesquisador Jan
Hoffman French publicado na Revista de Histdria, n. 149, dez. 2003, p. 45-68. Sao Paulo: Universidade de Sdo
Paulo, Brasil. Disponivel em: <http://www.redalyc.org/articulo.oa?>. Acesso em: 15 mar. 2013.
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tempo em que aponta para a luta de resisténcia, a importancia da manutencdo de suas

tradigdes, a luta pela terra e a consequente luta pela vida e sobrevivéncia do grupo.

A denominacdo terras de negro (ou terras de preto) compreende, segundo Almeida
(1989, p. 174), diferentes categorias a partir das quais passou a haver o uso comum da terra: -
dominios doados, entregues ou adquiridos, com ou sem formalizacdo juridica, por familias de
exescravos; - concessoes feitas pelo Estado a tais familias, mediante a prestacéo de servi¢os
guerreiros; - dominios ou extensGes correspondentes a antigos quilombos; - areas de
alforriados nas cercanias de antigos nudcleos de mineracdo, que permaneceram em
isolamento relativo; - coexisténcia de formas de uso comum com cobranca simbélica de foro

da parte de descendentes de grandes proprietarios sobre ex-escravos e seus descendentes.

Além dessas categorias outras sdo também percebidas. Entre elas, a ocupacdo simples
de terras devolutas por familias negras logo apds a Abolicdo; areas doadas a santos de
devocio - as terras de santo - que tornam-se também numa terra de negro (GUSMAO, 1991,
p. 26). Embora isto ndo se constitua em nenhuma pré-condi¢o; ou ainda, “terras compradas
por antigos escravos que ai constituiram familia e organizaram um modo de vida camponés”
(GUSMAO, 1993, s/p), grande parte das terras de negros sdo constituidas por terras de
qualidade inferior, localizadas em locais de dificil acesso, como matas e areas de topografia
acidentada.

O que observamos em toda essa discussao é que existe uma multiplicidade de espacos
negros, com suas singularidades histérico-socio-espaciais. Nesse sentido, afirma Gusmao
(1995, p. 123):

A terra comum é onde, com a familia e entre os parentes, 0s negros [...]
estabelecem as regras e as praticas referentes ao uso individual e coletivo da
terra; organiza a vida familiar e as relacGes entre parentes; definem os
direitos de uso dos bens essenciais - terras, capoeiras, aguadas, pastos, etc. -
e constroem uma visao de mundo.

Para alguns grupos rurais negros, a apropriacdo comunal da terra, conjugado a ideia de
que como “a terra ¢ de ninguém” estd assim disponivel “a quem nela queira trabalhar”,

portanto, a clara conotagdo de que “a terra ¢ de todos”.

Os territérios comunalmente utilizados por grupos negros sao assim entendidos “como
se fossem seus, dispensados, na sua logica, de qualquer formalizacdo de testamentos ou

inventarios, que invariavelmente sdo remetidos a memoria oral do grupo, funcionando como
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compromisso por todos aceito e acatado” (SILVA, 1997, p. 54). A maioria dos moradores
dessas comunidades ndo se preocupou ou ndo encontraram caminhos para a legalizagdo de

suas terras até a aprovacao do artigo 68 da Carta Constitucional.

Assim, entre as tradicionais comunidades rurais negras, o coletivo domina em relacao
ao uso da terra. E demonstra tratar-se de um coletivo em toda sua amplitude, cuja apropriagéo
¢ “feia por negros organizados etnicamente como sujeito social” (BANDEIRA, 1991, p. 8).
Difere, pois, de comunidades de pequenos produtores que se utilizam de terras de uso comum
com a intencdo de suprirem necessidades individuais, ou quando muito, ligadas ao nucleo
familiar. Essa importante separacéo indica que sem visdo de mundo - cosmologia - de povos

herdeiros de culturas africanas no Brasil, ndo ha “terra de negro”.

Outra interessante forma de uso comum da terra sdo as chamadas terras de santo.
Trata-se de determinadas areas usufruidas por pequenos produtores, sem que haja a intencéo
individual de apropriacdo. “Tais terras tem origem diversa, compreendendo: a) extensoes
exploradas por ordens religiosas, abandonadas ou entregues a moradores, agregados e indios
destribalizados e submetidos a uma condicdo de acamponesamento, que alias ja cultivavam”
(ALMEIDA, 1989, p. 175), prevalecendo a ocupagdao comunal e o usufruto; b) “terras da
igreja” cujas autoridades eclesidsticas recebiam “renda” que correspondia mais a doacdo
voluntaria que obrigatoria; c¢) areas “doadas” a um santo de devogdo sem nenhuma

formalizagdo juridica.

Em relacdo aos dois primeiros casos acima citados, passam a prevalecer formas de uso

comum da terra em que:

coexistem, ao nivel de imaginagdo dos moradores, essa questdo retoma um
termo de fundamental importancia histérica e cultural, com uma legitimacéo
juridica de fato destes dominios, onde o santo aparece representado como
proprietario legitimo, a despeito das formalidades legais requeridas pelo
cédigo da sociedade nacional (ALMEIDA, 1989, p. 176).

Isto, alids, torna-se tdo evidente no imaginario do povo que, quando as autoridades
eclesiasticas decidiam aumentar o preco da renda nas “terras da igreja”, havia recusa por parte

dos moradores, que alegavam ser “terra do santo” ou “santa” (segundo o santo padroeiro).

Ja as terras “doadas” a santos de devogdo por algum grande proprietario ou

comerciante acaba por se constituir numa “area livre”, definida pela populacdo usuaria como
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patriménio do santo. Domina neste caso 0 consenso com base na tradigdo, embora se

percebam também casos em que hé definico juridica a respeito®.

No caso em estudo da comunidade negra de Mangal/Barro Vermelho, podemos

observar, a partir da memoria oral, que as terras sdo da Santa como no fragmento a seguir:

No comeco assim, porque a gente sempre ouvia as histdrias dos antigos, dos velhos dessa terra
da Santa, que essa Santa tinha uma terra que ia de tal lugar, a tal lugar e tinha documento, mais
ninguém provava 0s documentos, ninguém nunca viu esses documentos, e ai a gente, teve la
um fazendeiro que chamava Lamartim que dizia muito amigo da comunidade, mais no final
ele, ele morava em Salvador, esse Lamartim eu conheci, conheci ele como fazendeiro, mais
minha avé sempre falava de um Alvelino de Freitas, eu sei e sempre a gente ouvia o Lamartim
dizia que essa terra era da gente, mais ele tinha grilado né, mais sé que ninguém tinha coragem
de enfrentar o homem. Entdo era uma historia muito antiga, tinha o capitdo Jodo, tinha uma
menina que ele criou que chamava Gertrude, entdo ele doou ,parece que essa menina tinha
uma proximidade com a comunidade negra, ai ele doou essa terra para a Santa, ai a filha doou
a Santa pra comunidade, ta entendo, esse capitdo Jodo, ele era capitdo de escravo.

Em quase todas as narrativas sobre a histéria do quilombo do Mangal/Barro
Vermelho, aparece a referéncia ao nome do capitdo Jodo, provavelmente um dos primeiros
fazendeiros que os moradores mais antigos de Mangal/Barro Vermelho tém noticias. O
capitdo Jodo é rememorado como um rico fazendeiro, morador do municipio de Barra, na
regido do Médio Sao Francisco, grande criador de gado, e que segundo os moradores de

Mangal teve dois filhos, Osério e Artur.

Segundo o relato de Jodo da Conceicdo Santos, uma das jovens liderancas da

comunidade, o Mangal teria

surgido a partir de fuga de escravos das fazendas que existiam na regido, mais precisamente
das fazendas de gado da nossa regido. Tudo indica que o pessoal saiu daquela regido de Barra
de Rio Grande, naquela regifo dali."

Aparece nas narrativas de alguns moradores que as terras do Mangal foram doadas a

Nossa Senhora do Rosario, questdo essas que iremos abordar em outro momento do trabalho.

Ainda de acordo com Jodo Santos Ele [seu av6] conta que no inicio era um povoado.

3 Como o exemplo de Pedras, municipio de Mata Sul-PE.
1 Carlos Alberto Gomes. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
15 Jodo da Conceigdo Santos. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
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O pessoal vinha e ndo tinha comunidade. Esse pessoal morava em lugarejos préximos um do
outro, assim uma casa aqui outra a quatro, cinco quildmetros de distancia e isso foi formando
o povoado.*®

Muitos moradores de Mangal/Barro Vermelho fazem referéncia a essas terras da
Santa, essa doacdo das terras a nossa Senhora do Rosario teria ocorrido em um periodo, bem
remoto e a maioria desses homens e mulheres ndo conseguem lembrar com detalhes como
tudo isso se deu. Outra entrevistada, Julita Abreu, agente da Comissdo Pastoral da Terra da
Diocese de Bom Jesus da Lapa que acompanhou o processo de reconhecimento do territério

de Mangal/Barro Vermelhos, assim comenta sobre as terras da Santa:

Entdo, o resgate deles do territorio, foi exatamente a partir da terra da santa, que é aquela
igrejinha de Nossa Senhora do Rosario, que fica na beira do rio, aquela terra ali, eles dizem
gue aquela terra, teve um fazendeiro que deu pra santa, mais que naquele tempo eles ja
moravam ali, 0s negros moravam, e que a terra foi doada pra santa, e que eles foram atras
dessa terra porque eles tinham consciéncia de que a terra ndo era de fazendeiro, a terra era da
santa e que a terra da santa era a terra deles. Entdo eles tem essa consciéncia e ndo é sé do
ponto de vista do territorio, o espaco, a igreja, o rio, a terra ali € um espago sagrado, pra eles é
um espago sagrado. A conquista do territdrio para eles ndo foi uma conquista material, mais a
garantia da continuidade da vida completa, com tudo que eles acreditam e que eles precisam
para poder continuar vivendo. A terra da santa do ponto de vista da conquista de territdrio, ela
tem um significado muito grande politico, mais para eles tem um significado religioso
também, porque eles dizem que eles sb conseguiram entrar na terra de novo porque de fato
era, e porque a santa permitiu, foi de vontade da santa que eles reocupassem esse territorio e
era terra da santa."’

Essa fala expressa a forma como esses moradores acreditam no poder divino, e a forga
que a luta pela permanéncia no territério de Mangal foi possivel a partir da fé em Nossa

Senhora do Rosério.

Outro entrevistado, seu Arnaldo Pereira, também traz nos fragmentos de memorias as
historias contadas pelos mais velhos, que as terras eram da santa, fora assim, que aprendeu de

seus antepassados, e a partir dai comenta:

Eu quando eu cheguei aqui me alcancei, os velhos dizendo né, que essa terra aqui era de Nossa
Senhora, entdo foi, o senhor sabe que tem uns que tem o olho mais grande, o fazendeiro
engoliu, que era meia légua de terra dali onde tem aquelas casas I& em cima onde tem uma
manila, diz que é meia légua de terra, alcancei assim , depois o fazendeiro chegou entrou fez
um amansador ali onde tem aquele curral.*®

16 Jodo da Conceigdo Santos. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
7 Julita Rosa de Abreu Carvalho. Entrevista concedida em 06 de Julho de 2014.
18 Arnaldo Gomes Pereira. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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As narrativas indicam mais do que um espaco fisico ou cenario sobre o qual se
desenvolvem as acdes dos moradores de Mangal/Barro Vermelho. Trata-se de um territorio,
portanto de um espaco de constituicdo de cultura que articula vivéncias, afetos, celebragdes,
dramas, traumas e conflitos. Territorio se define também como instancia de codificacéo,

marcacéo e delineamento de relagGes de parentesco, portanto, internas ao grupo.

Seguindo essa linha, concordamos com Raquel Rolnik (1999, p. 156), quando define

“territorio como espago vivido™.

Se entendendo um pouco a ideia de territério como espaco apropriado,
modificado pelos sujeitos que Ihe atribuem significados, definem seus usos,
isto é, transformam no em territorio.

Esse processo ndo implica, necessariamente, na propriedade da terra. Territorio,
portanto se define a partir de modos culturais de grupos, classes, etnias se relacionarem entre

si e com 0 espago.

Lembrar-se dos “antigos” envolve a referéncia as relagdes de parentesco, aos “corpos
que circula[ra]m pelo territério”, a reiteracao das relagdes entre mortos e vivos, a definicdo da
pertencga e das fronteiras étnicas. Ao mesmo tempo, o “tempo dos antigos” s faz sentido se
for referido ao espago. Apontar para a “morada”, para as taperas, para os riachos e lagos,
antigas plantagdes, mourdes, cercas, marcos, etc. E uma maneira de remeter as
reconfiguracGes da paisagem ao longo dos anos e a inscricdo de eventos no tempo e no

espaco.

Ao falar sobre as historias que envolvem a fazenda de Mangal/Barro Vermelho, dona
Lidia comenta sobre o tal do capitdo Jodo, para ela, ele teria vivido no tempo de sua tataravo,
ela mesma ndo se lembra, quem ela conheceu foi outro, o fazendeiro Avelino, considerado por
muitos, durante varios anos, como proprietario das terras. Podemos observar que sdo
temporalidades bem distantes e como 0s narradores sdo do tempo presente muitas dessas

historias se diluiram no tempo.

Capitdo Jodo, a minha av0 sempre falava nesse capitdo Jodo, mais eu mesmo nao sei as
historias dele ndo, isso é coisa da minha tataravd, na minha época quando eu me conheci, me
entendi por gente tinha aqui era Arvelino Franquilim. [...]. S6 quando foi na época de Empresa
que o pessoal queria tomar essa area de ca, esse pedaco que ndés morava aqui era da Santa, foi
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na época desse capitdo Jodo mesmo, que j& tiraram a terra dela, de Nossa Senhora do
Rosério."”

As narrativas recorreram a memoria para tracar, com detalhes, as formas materiais e
simbdlicas do territorio, anotar a chegada de cada novo grupo ou personagem, os fatos que

imprimiram identidade aos lugares e configuraram as relacdes sociais e politicas.

Em pesquisa realizada no Forum Dr. Nivaldo Rodrigues de Magalhdes no municipio
de Paratinga, a jovem historiadora Napoliana Pereira Santana, localizou alguns documentos
que foram gentilmente cedidos para a nossa pesquisa, por se tratar especificamente de
testamentos relacionados a comunidade do Mangal e das historias que circulam em torno das
terras da santa e da padroeira da comunidade Nossa Senhora do Rosario, na sequéncia do
trabalho estamos construindo um dialogo com essa documentagdo com o objetivo de
procuramos esclarecer questbes que ainda estdo pendentes nas falas e narrativas dos
moradores entrevistados. Segundo essa documentacdo e particularmente o testamento de Jodo
de Souza Carvalho, realizado em 1867, onde encontramos na capa do documento a referéncia
como sendo o testamento do capitdo Jodo, nascido na freguesia do Urubu, atual municipio de
Paratinga e possuidor de terras na fazenda Mangal. Ainda segundo o testamento Jodo de

Souza Carvalho, assim se coloca:

Aos vinte e sete do mez de novembro de mil oitosentos e secenta e sete, nesta minha fasenda
do Mangal na caza da minha rezidencia eu Jodo de Souza de Carvalho, estando em meo
perfeito juizo, ordeno 0 meo Testamenteiro na forma e maneira seguinte:

Declaro que sou natural e baptizado nesta freguesia de Santo Antonio da Villa do Urubu,
Arcebispado da Bahia, filho legitimo de José de Souza Carvalho, e Perpetua Maria de Souza ja
falecidos,

Declaro que por ndo ser cazado e nao ter filhos legitimos, os que tenho sdo naturais instituo
por meos herdeiros universais, Candido de Souza Carvalho, Lizarda de Souza de Carvalho,
filhos da falecida Bernardina de Senna, e José de Souza de Carvalho filho de Missias de Souza
Liberta.

Declaro que minha terca depois de tirada as determinacdes que vao declaradas se dividira em
quatro partes sendo tres partes para o d° meo filho Candido de Souza Carvalho, e outra parte
se repartira igualmente entre Lizarda de Souza Carvalho e José de Souza da Carvalho.

Declaro que ja passei carta de liberdade desne de mil oitocentos e quarenta e dois, a minha
escrava Missias, cuja carta se por acazo desaparecer, esta verba oservira de titulo para sua
plena liberdade, como se ativece gosando desde a dacta assim mencionada.?

9| idia Guedes dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
20 Testamento de Jodo de Souza Carvalho, 1868. Documento néo catalogado Férum Dr. Nivaldo Rodrigues de
Magalhdes, municipio de Paratinga.
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Jodo de Souza Carvalho se declara proprietario da fazenda Mangal, assim como
possuia casa de residéncia na referida fazenda, esse documento € interessante, pois o referido
capitdo Jodo de Souza ndo € identificado no relatorio do laudo aontropoldgico e pelos

moradores é referendado simplismente como capitao Joéo.

Ao questionarmos alguns moradores sobre 0s nomes que aparecem no documento,
todos foram enfaticos dizendo que sé sabiam a histdria do capitdo Jodo e que ndo tinham
certeza tratar-se da mesma pessoa. Questionamos também se eles ja haviam ouvido falar da
escrava Messias de Souza, se ela teria sido uma moradora do Mangal? Com a qual o capitdo
Jodo teve um filho, eles nunca tomaram conhecimento da presenga de Messias entre seus
antepassados, dessa forma ainda fica a incdgnita, seria esse o capitdo Jodo dos testemunhos

orais? O que aconteceu com seus herdeiros? Como ndo aparecem nas falas dos mais velhos?

Outro testamento também relacionado as terras da fazenda Mangal é o de Candido
Martins d’Andrade, que logo no seu inicio aparece o nome da filha do capitdo Jodo como

esposa do referido testamenteiro:

Eu Candido Martins d'Andrade firmimente creio, em cuja fé protesto viver e morrer. Este o
meu testamento, e ultima vontade.

Declaro que sou natural da Freguesia de Nosja Senhora da Gloria do Rio das Egoas,
Municipio e Termo da Villa de Carinhanha, filho legitimo de Jodo Martins d'Andrade, e Josefa
Ignacia de Nascimento, ambos falecidos, e que sou casado com Lisarda Delfina de Sousa, de
cujo casamento nunca tive filhos. Ano: 1867 Local Villa do Urubu/ Vilva D. Lisarde de Sousa
Carvalho.”

Entre os bens compartilhado se encontra:

Meia legua da legua de terras da fasenda do Mangal pelo respectivo valor de -------
750#000”.%

No final do testamento se encontra uma observacgéo significativa que vai de encontro
com os bens compartilhados por Candido Martins, a vitva dona Lizarda de Souza Carvalho,

entra com um recurso solicitando a anulagédo do inventario alegando que:

irregularidade e que a légua de terras do Mangal fora doada a ela e como tal ndo poderia ser
inventariada e muito menos partilhada entre a vilva e a irmandade.

2! Testamento de Candido Martins d’Andrade, 1866, Acervo nio catalogado do forum Dr. Nivaldo Rodrigues
Magalhdes, municipio de Paratinga.
% 1dem.
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Alegacédo do procurador da vilva, Jodo Gomes da Silva Baratna [...]

Havendo o Cap™. Jodo de Sousa Carvalho promettido doar a nossa constituinte qdo casou-se
com o inventariado uma legoa de terra no Mangal; deu apenas um papel particular sem
formalid®. alguma dando o valor de um conto de réis, e como tal doacdo so se possa
reconhecer valida depois da Escriptura Publica por ser tal contracto de sua substancia, e
portanto da naturesa daquelles, que sem ella ndo podé existir = [...].

Jodo de Sousa Carvalho é pai de Lisarda®

O testamento de Candido Martins ainda faz referéncia a uma doacéo deixada a José de
Sousa Benevides, “morador no Mangal a quantia de cem mil reis por concid?, e ejsa quantia
meo Testamenteiro lhe entregara”. Era comum nos testamentos se deixar quantias a parentes
Ou pessoas proximas, provavelmente por servigos prestados ou até mesmo por fortes relacGes
de amizade. Procuramos saber entre os moradores mais velhos de Mangal se tinham ouvido
falar de José de Souza Benevides, morador na fazenda, provavelmente no periodo do capitdo

Jodo, mais nenhum deles soube confirmar essa informacéo.

Voltando a falar sobre as narrativas e 0s mitos de surgimentos da comunidade de
Mangal uma que nos chama bastante atencédo esta relacionada a chegada da imagem de Nossa
Senhora do Rosario na comunidade, entre elas podemos destacar a de que um cidaddo de
nome Benedito Caboclo, bisavo do senhor Isauro Lobo dos Santos, teria sido convocado para
a Guerra do Paraguai e, durante a guerra em batalha teria encontrado a imagem da santa e
com a mesma firmara um compromisso. Essa forma de explicar a chegada da santa na
comunidade de Mangal da ao valente participante da guerra uma condicdo de heroi atribui um

poder a familia Lodo uma das mais antigas na formacéo de Mangal.

De acordo com outros relatos a imagem de Nossa Senhora do Rosario teria sido
trazida das Lavras, na Chapada Diamantina, por um homem chamado Julio Masceno e ndo

Benedito Caboclo. E, ao invés de um campo de batalha, a santa viera da regido do garimpo.

Outra vertente dessa historia aparece na narrativa do senhor Arnaldo Pereira dos
Santos, coletada por Valdélio Santos Silva (2010, p. 278) durante trabalho de campo:

Contam os velho que foi um sinhd Zé Estevo que trouxe de Salvador. De primeiro se chamava
Bahia, nera? Bahia, né?

Primeiro veio assim, disse que de tropa pela cabeceira do Rio [S&o Francisco]. E chegou e fez
[deu de] presente aqui essa Nossa Senhora aqui pra igreja.

2 Testamento de Candido Martins d’Andrade, 1866, Acervo nio catalogado do forum Dr. Nivaldo Rodrigues
Magalhdes, municipio de Paratinga.
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Num sei do onde [Zé Estevo] era ndo. Morava ai pro lado de cima da Gameleira [distrito de
Sitio do Mato, ao lado do Mangal]. Assim contano os véio, né. Num foi do meu tempo nao,
ne.

Mais ou meno € eu acho que [o presente da imagem] era amizade que tinha, né. Eu penso que
era isto, né?**

A narrativa acima é a que mais se aproxima da documentacdo escrita encontrada no
forum do municipio de Paratinga, possivelmente Zé Estevo, seria José Estevdo Machado que
em seu testamento de 1860, deixa varios bens para a capela de Nossa Senhora do Rosario.

Assim discorre o documento:

Declaro que por minha morte meo corpo sera involto em hu habito preto do Carmo, de cuja
ordem sou Irmdo, o qual conservo em minhas caixas para ejse fim a bastantes tempos, sera
sepultado na Capella de Senhora do Rosario ereta na Fazenda do Mangal, ou em outra
gualquer, ou em outra qualquer Igreja do lugar de meo fallecimento sem a menor pompa,
dizendo-se (?) mysa de corpo prezente = Declaro que tenho em meo poder hd [caixo0]
invidragado com a (mi? meyma) Imagem da Senhora do Rozario dentro, com cor0a e rozario
d’Ouro a ella pertencente que troce da Bahia para ser collocado em sua dita Capella e quando
em vida ajsim deixo de o fazer, 0 meo testamenteiro por meo fallecimento em mediatamente o
fard cumprir conduzido o mejmo mixo e Imagem aquella Capella a que ficara pertencendo,
aysim como todos os ornamentos de culto da mijsa que tdo bem tenho (em mim inclusu?) hu
Calixe de prata, (patena?) galhetas, (pedra d’ara/), estante, mijsal, Companhia, Sino, o que
tudo sera para o Uso e Sanntuario da Capella, estes objectos serdo entregues a peysba idonea
que os administre e zelle, da confianga e aprovacdo do Reverendijsimo Vigario da Freguesia=
Declaro que deixo de esmolla para os reparos necejsario da referida Cappella a quantia de cem
mil reis, que ficar4 em poder de meo Testamenteiro para os despender convenientemmente.?

Esses objetos declarados no testamento, assim como a imagem da santa se encontram
na capela de Nossa Senhora do Rosario, na comunidade de Mangal, o questionamento sobre o
doador José Estevao Machado também foi feito aos moradores mais velhos da comunidade, e
todos disseram ndo ter conhecimento dessa pessoa, € de que seus antepassados ndo faziam

referéncias a0 mesmo.

Em seguida relacionamos todos os bens, contantes no testamento de José Estevéo,

doados a capela de Nossa Senhora do Roséario, da comunidade de Mangal:

Descricdo dos bens deixados a Capella de Nossa Senhora do Rozario do Mangal

(?) rasgado—de secenta mil reis = 60#000

2 Testamento de Arnaldo Gomes Pereira, 74 anos, coletado por Valdélio Santos Silva. Rio das Ras e Mangal
feiticaria e poder em territérios quilombolas do Médio Sdo Francisco. Tese apresentada aoc Programa
Multidisciplinar em Estudos Etnicos e Africanos da Universidade Federal da Bahia — UFBA, 2010.

% Testamento de José Estevdo Machado, 1860, Acervo ndo catalogado do forum Dr. Nivaldo Rodrigues
Magalhdes, municipio de Paratinga.
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Idem uma corda de ouro com peso de cinco oitavas e meia, que derdo o vallor a cada oitava a
tres mil reis e oito mil reis de (?) que importa tudo em vinte quatro mil quinhgntos reis =
24#500

- Idem um replandor de ouro com o peso de meia oitava por dois mil quinhentos reis= 2#500

- Idem um rosario de ouro com o0 peso de duas oitavas que derdo o vallor de doze mil reis =
12#000

- Idem uma Imagem de Nojsa senhor do rosario que foi avaliada por quarenta mil reis =
40#000

- Idem um nenxo envidracado para a mesma Imagem por quarenta mil reis = 40#000
- [dem uma pedra (a?) por des mil reis — 10#000

- Hum nuga om capa de marroquim por vinte mil reis ---20#000

- Hum par de galhetas de estanho popr tres mil reis = 3#000

- Huma campa de bronse por cinco mil reis = 5#000

- Idem duas Casulas, duas estollas, dois manipalus, duas bolsas de (?) estragado
Total de Bens; 338#000 pg do sello do legado- 67#600 27#000%

Partes dessas doagdes nao existem mais, e 0s moradores mais velhos da comunidade
ndo se lembram do que aconteceu com elas, ou podem estar omitindo informacdes, algum
provavelmente se deteoraram com o tempo, e outros possivelmente desapareceram, nesse caso
néo foi possivel chegarmos a uma conclusdo que possa esclarecer o que realmente aconteceu

com parte desses objetos.

O que prevalece nas narrativas sobre as historias em torno da santa, presente do
Senhor Estevdo, encontrada durante a Guerra do Paraguai ou trazida das lavras diamantinas é
que na familia Lobo, ndo tinha ninguém que soubesse as rezas que deveriam ser feitas a santa,
por isso convocaram uma mulher da familia Gomes de nome Antbnia, conhecida como

Totonha, para ser a guardid, zeladora e rezadera para Nossa Senhora do Rosério.

Com o objetivo de recostruir essa historia da comunidade e tentantar vislumbrar nos
documentos escritos as relacfes do passado com o presente, outro documento significativo é o
testamentamento de Francisca da Silva Paiva, mulher de José Estevdo Machado, que solicita
do testamenteiro que seu corpo seja enterrado na Capela de Nossa Senhora do Rosario no
Mangal, aqui novos questionamentos aparecem, quem S80 essas pessoas que querem ser
sepultadas na referida capela? Ou no caso de José Estevdo que faz doagdo da santa e de
objetos que adornam a imagem e a capela.

% Testamento de José Estevdo Machado, 1860, Acervo ndo catalogado do férum Dr. Nivaldo Rodrigues
Magalhdes, municipio de Paratinga.
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Segue trechos do testamento:

Sou chistam, najcida e baptizada na Freguesia de chiq chiq, filha natural de Clara de Souza, j&
falecida.

- Declaro que sou cazada a face da igreja, com José Estevdo Maxado, de cujo Matrimonio ao
prezente ndo temos filhos alguns= Declaro que meo falecimento meo corpo sera sepultado na
Capella de Nojsa Senhora do Rozario do Mangal, se morrer perto dela.

- Declaro que por ndo ter herdeiros descendentes ou ascendentes por estes ja serem todos
mortos, instituo por meo Unico e universal herdeiro ao dito meo Esposo, José Estevdo
Machado, para me suceder depois de meo fallecimento em todos os meos bens, depois de
cumpridas minhas disposicoes.’

Ao conversamos com os moradores mais velhos da comunidade se ja tinham ouvido
falar de Francisca da Silva Paiva, e da historia dela ser enterrada na capela de Nossa Senhora
do Rosario, todos alegaram que ndo tem conhecimento. Olhando por esse vieis essa é mais
uma historia que se perdeu no tempo, ou que a memdria desses moradores ndo consegue
rememorar. Que importancia tiveram esses homens e mulheres lembrados através dos
testamentos para a recomposicdo das vivéncias em Mangal? Que papel esses sujeitos aqui
mencionados exerceram nessa comunidade? Que relagdes foram construidas com o0s
moradores negros de Mangal? Esses e muitos outros questionamentos ainda se fazem
presentes e ndo conseguimos desvenda-los nesse nosso trabalho, mais achamos significativo

apresenta-los.

Nessa linha, foi possivel entender a estreita vinculacdo do territorio a memdria, no
sentido de que o territorio € a passagem da memoria social, pois nele estdo impressas as
imagens fortes dos lugares. As mudancas demarcavam-se na relagdo imediata entre as
experiéncias sociais e um dado territério onde se realizam: trabalho, festas, casamentos e
funerais. As formas de organizacédo social, de trabalho, de religiosidade mostravam a riqueza

dessas experiéncias e das elabora¢des no nivel do imaginario social.

Falar sobre territorio® significa delimitar, caracterizar, distinguir uma determinada

area das demais, pois nela ha uma relagdo de dominio, de poder, de um grupo.

"Testamento de Francisca da Silva Paiva (1860), Férum Dr. Nivaldo Rodrigues de Magalhes - Paratinga- Ba-
Acervo do Judiciario (ndo catalogado).

%8 Sobre territorio consultar as obras de SOUZA, Marcelo José Lopes de. O territério: sobre espago e poder,
autonomia e desenvolvimento (2005). SANTOS, Milton. Por uma outra globalizacdo: do pensamento Gnico a
consciéncia universal (2003) e ARANTES NETO, Antbnio Augusto. Paisagens Paulistanas: transformacdes
do espaco publico. Campinas: UNICAMP, 2000.
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Nessa abordagem social sobre o territério, Moraes (2000) afirma que a nocdo de
territorio supde a relacdo ativa do sujeito com o espaco, 0 que nos leva a considerar a
importancia da histéria humana na relacdo com o meio, o qual € apropriado pelos sujeitos e

transformado por ela, ao longo do tempo.

o0 territorio é, portanto uma expressdo da relacdo sociedade/espaco, sendo
impossivel imagina-lo sem essa relacdo. Os saberes tradicionais
desenvolvidos nessa sociedade/espaco, se constroem e se reconstroem todos
os dias, por pessoas comuns, de usos comuns e que sdo 0s construtores da
histéria (MORAES, 2000, p. 187).

Nas comunidades remanescentes de quilombos fica claro o papel de homens e
mulheres simples, como membros construtores de identidade propria. A comunidade de
Mangal se insere dentro desse contexto na medida em que sua cultura se revela como um
elemento significativo para a existéncia e continuidade do grupo, os enfrentamentos e embates
ocorridos durante o periodo de conflito e a retomada do territério, agora reconhecido como
pertencente a antigo quilombo, tem ajudado os moradores a revigorar seus festejos, tradicdes

e modos culturais.

Para Hall (2003, p. 08). “a identidade estad sempre descentrada, isto é deslocada ou
fragmentada”. Diante do contexto, ¢ importante afirmar, que a identidade se forma a todo
instante constrdi-se pela articulacdo das forcas do local com a interferéncia das tradicdes,
também essas continuamente “reconstruidas” dentro das comunidades tradicionais. Em outro

trabalho Stuart Hall (2011, p. 231) comenta que:

Este fato deve constituir o ponto de partida para qualquer estudo, tanto da
base da cultura popular quanto de suas transformacfes. As mudangas no
equilibrio e nas relagcbes das forcas sociais ao longo dessa histéria se
revelam, frequentemente, nas lutas em torno da cultura, tradi¢des e formas
de vida das classes populares.

O reconhecimento de Mangal/Barro Vermelho como comunidade tradicional € o
coroamento da luta desse povo ndo s6 pela posse da terra, mas pelo direito a sua cultura,

tradicdes e formas de vida.

Importante conquista nessa caminhada da luta pelo processo de reconhecimento das



52

comunidades tradicionais se deu pela publicacdo do decreto 4.887/03* foi promulgado no dia
20 de novembro de 2003. Ele regulamenta o procedimento para identificagéo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes
das comunidades dos quilombos, tratados no artigo 68 do ADCT. Este decreto determina:
“Séo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a

garantia de sua reproducao fisica, social, economica e cultural”. (BRASIL, 2003, p. 01).

Define, ainda, que o critério para a caracterizacdo das comunidades remanescentes
sera atestado mediante autodefini¢do da propria comunidade. A partir da inscri¢do do artigo
68 do ADCT, o quilombo passou a adquirir uma significacdo atualizada, que busca conferir
direitos territoriais aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas terras. Dessa
forma, umas das questdes centrais para a populacdo negra, a do acesso e permanéncia na terra,
adentrou na pauta de discussdes, provocando reacdo imediata das elites nacionais,
principalmente as do setor agrario. O artigo 68 “mexeu num ninho de cobras”, a bancada
ruralista ndo queria que essas conquistas acontecessem. De fato, as criticas a tal dispositivo
ndo tém sido poucas. Consequentemente, as dificuldades impostas para a efetivacao das acdes
gue asseguram direitos as comunidades que se enquadram na categoria social remanescente
quilombola tém se manifestado das mais variadas formas. Um exemplo é a Acdo de
Inconstitucionalidade (ADIN) 3.239, proposta pelo Partido Democrata (DEM)* antigo
Partido da Frente Liberal (PFL), junto ao Supremo Tribunal Federal contra o decreto 4.887/03
qgue regulamentou o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo,
demarcacao e titulacdo das terras ocupadas pelos remanescentes quilombolas de que trata o
artigo 68 do ADCT.

E com essa perspectiva aberta pelo decreto 4.887/03, que pensamos, aqui, a definico
de comunidade remanescente quilombola: comunidades formadas no pré ou no pés-abolicdo

por escravizados, ex-escravizados e seus descendentes, com caracteristicas socioculturais e

2 Decreto 4.887/03, que regulamenta o procedimento de identificacio, reconhecimento, delimitacéo e titulagéo
das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢des Transitorias.

% O Partido Democrata- DEM. Dentre as argumentacdes empreendidas pelo DEM para contestar a
constitucionalidade do artigo 68, e do decreto 4.887 que vem regulamenta-lo, encontra-se a de que o critério de
autoatribuicdo, estabelecido no decreto para identificacdo dos remanescentes de quilombolas, viola o principio
da legalidade, uma vez que, com o critério da autoatribuicdo, os grupos que se declaram remanescentes
quilombolas ndo precisam de comprovacdo arqueolégica, ou seja, precisam apenas que ocupam determinado
territério desde o periodo da escraviddo. Tal concepgdo de constituicdo dos territérios quilombolas
desconsidera toda a historicidade das lutas dos ex-escravizados e dos seus descendentes pelo acesso e
permanéncia na terra durante o periodo que precedeu a aboli¢do, uma vez que muitas das comunidades que
hoje se autodenominam como remanescentes quilombolas foram constituidas no periodo pds-abolic&o.
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raciais que evidenciam uma ancestralidade negra e uma trajetéria propria de luta pelo acesso e
permanéncia na terra. Tais comunidades foram constituidas a partir de diferentes processos,
que compreendem a compra de nesgas de terras (ANJOS; CYPRIANO, 2006), através de
doacBes feitas por antigos senhores de escravos (GUSMAO, 1992), por meio da brecha
camponesa (REIS; SILVA, 1989) e/ou atraves de terras devolutas, ocupadas por familias

negras apos a abolig&o.

Sabemos, entretanto que mesmo com todo aparatos juridico e decretos estabelecidos
pelo executivo, a morosidade e a aplicabilidade séo elementos pertinente a esse processo, e as
comunidades que ainda reivindicam seu auto reconhecimento e a titulacdo de seus territdrios

precisam continuar lutando para terem esse direito constitucional contemplado.

Nos ultimos anos varios trabalhos na area das ciéncias humanas tem aprofundado a
tematica sobre quilombo, retomando, atualizando, refazendo e dinamizando novas discussdes
sobre o0 tema. Essa nova visdo tematica tem buscado, principalmente na metodologia da
historia oral e no trabalho com a memdria, rememorar, através dos fragmentos orais, histérias
vividas e vivenciadas por esses sujeitos negros. Destacamos aqui 0 grande numero de
trabalhos que partem da realidade das comunidades negras rurais, também denominadas nessa

nova historiografia como remanescentes de quilombos.

E partindo desse viés que langamos um novo olhar sobre a presenca negra na regiso do
Médio Sao Francisco e tomamos como referencial de estudo a comunidade negra rural de
Mangal/Barro Vermelho, localizada no municipio de Sitio do Mato, na margem esquerda do

Sao Francisco.

Os moradores do Mangal ocupam uma pequena faixa de terras na margem esquerda do
Rio Séo Francisco, municipio de Sitio do Mato, emancipado no final dos anos 80 do de Bom
Jesus da Lapa. A referéncia dos moradores da comunidade é a sede municipal de Paratinga,

muito mais proxima, como podemos observar no fragmento abaixo:

Paratinga esta mais proximo, t4 a 18 km aqui da comunidade, e desde pequeno e com a
dificuldade de acesso pra Sitio do Mato era muito grande, a gente ndo tinha estrada como nao
tem até hoje, e Paratinga tem as embarcacdes daqui da comunidade pra 4, entdo a relacdo
assim, é muito proxima ndo s pra questdo da salde, a questdo da educacdo, mais também a
questdo comércio, feira, essa coisas toda é Paratinga. Além disso, a gente j& conhece, conhece
as pessoas la, a ligacdo da comunidade aqui com Paratinga é muito forte, ndo sé na questdo da
salde, educacgdo, mais na questdo também de sobrevivéncia, porque daqui que a gente saia pra
ir para Sitio do Mato pra passar pelo médico, pra ter que ir no hospital, e chegando no hospital
as vezes ndo tem médico, ndo tem nada e pra vocé sair de novo pra Bom Jesus da Lapa,
Paratinga ta bem mais préximo, é bem mais rapido e é viavel, apesar das dificuldades que tem
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Paratinga é mais vidvel pra gente, essa relagdo com a comunidade é bem mais proximo, e
assim, todos os comerciantes de Paratinga conhece a comunidade, as pessoas tem credito, vai
14, ligam, as vezes as pessoas nem vai, ligam daqui pra la fazem o pedido as pessoas mandam
pela lancha, entfo assim é uma ligagdo muito préxima mesmo.™

Foto 4 - Vista panoramica do porto de Mangal, 2013
B

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

A partir de outras falas podemos observar que depois do processo de reconhecimento
da comunidade de Mangal/Barro Vermelho como territorio tradicional essas rela¢cbes com a
sede do municipio de Paratinga se tornaram ainda mais proximas principalmente as que estao
relacionadas ao comércio de eletrodomésticos, eletroeletrénicos e vestuarios cada vez mais

consumidos pelos moradores da comunidade.

% Jodo da Conceigéo Santos. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
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1.2 As mudangas no modo de viver/organizar

As narrativas orais indicam que para muitos moradores, existe uma relacdo afetiva
com o Rio S&o Francisco. Muitas dessas referéncias sdo da infancia. O rio esta ligado a uma
ideia de fartura de peixe, de preservacao de suas condi¢Ges naturais de navegacdo e mesmo de
sobrevivéncia e outros modos de viver e conviver, nos periodos de cheia e de vazantes, trata-

se de uma alus&o a um passado mais distante. E uma relacdo desses sujeitos com a natureza.

Foto 5 - Embarcacéo a vapor - Benjamim Guimaraes que navegou pelo Sdo Francisco durante
varios anos, 2013

AED N

AWM GUMARGED
BENJAWR

Fonte: Acervo - Velhochico.net/index_arquivos/Page%20870jjhtm

Fotografia: Velhochico.net

O Mangal durante muito tempo foi local para o abastecimento dos vapores que
passavam pelo S&o Francisco, aqui as embarcacfes paravam para o abastecimento de lenha.
Essa préatica existe desde o século XIX, na viagem de estudo do engenheiro Teodoro Sampaio,

ele ja faz mencéo a essa parada no porto de Mangal.
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No dia 18 deixamos o Urubu® em direcdo do Mangal, onde deveriamos
renovar a provisdo de lenha para prosseguir rio acima. O Mangal ndo nos
correspondeu a expectativa e foi mister procurar ponto mais azado,
navegando um dia inteiro até o lugar Sitio do Matto, cerca de uma légua
abaixo do rio das Eguas (SAMPAIO, 1905, p. 86-87).

E claro que a chegada do vapor era um momento de troca e venda de outros produtos,
0s moradores esperavam pelas embarcacGes com ansiedade e traziam para as barrancas do rio
0 que tinham para oferecer. A possibilidade de conseguir algum ganho em um local limitado
pelo acesso as embarcacbes que aqui atracavam provavelmente era disputada entre os

moradores para que pudessem vender algum dos seus produtos.

O vapor passava aqui tinha o porto de lenha ali (aponta para o local), ele lenhava aqui. E ai os
vapozeiros encostavam ali, a gente que tinha imbu, assim na época eles saiam comprando,
ovos de galinha a gente vendia, eles vinha procurar, vinha procurar, quem tivesse 0s 0vos
vendia, vendia tapioca, o beju, imbu, tudo vendia no vapor quando eles passavam.®

Falando sobre a presenca dos vapores em Mangal, seu Juvenal traz suas memorias do
tempo de menino, se recorda que também foi lenhador e que ajudou a cortar muita lenha, que
servia como combustivel para as embarcacdes. Ao falar de quando era crianga conta que em
determinado periodo o fazendeiro Avelino, grande criador de gado, matou muitos animais e as
mulheres da comunidade tratavam das visceras dos animais e cozinhavam o fato do animal

depois de limpo.

Cortei muita lenha pra qui, ele parava ai no porto, carreguei muito no tempo deu menino, mais
outro que era encarregado ai, chamado Ventura, comandava o porto do vapor ai, 0 Arvelino
conheci muito, era dono dessa fazenda que ta aqui, onde foi a Vale Verde depois, passava na
ida e na volta, era muito vapor, teve uma época esse Arvelino fez uma matanga de gado ai pra
cidade da Barra ai trouxe o matador da cidade da Barra pra matar o gado, aqui enfardou num
fardo de esteira a carne salgada pra quando o vapor passar ai pegar, a finada minha mée, mais
a irma dela, a méae da mulher de Firminio, eram as tratadeiras dos fatos eu era menino, mais eu
comi muito bofe de boi assado, era a noite toda, elas tratando esse fatos e salgando aquelas
carnes, nesse tempo aqui tinha muito umbu, quando o vapor botava a cabeca naquela ilha |4 eu
saia aqui pegava mais 0s meninos pra vender, minha mae ia pra beira do fogo fazia beju, tinha
0s passageiros, vinha aqueles marinheiros ali comprava o umbu, era bom de mais.*

O fazendeiro ganhava com o comércio de carne seca. Os moradores e trabalhadores

%2 Urubu, ou Urubu de Cima, hoje é o municipio de Paratinga.
% Lidia Guedes dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
% Juvenal Gomes dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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vendiam beiju, umbu, tapioca, lenha etc.

Seu Juvenal ainda se recorda com tristeza o tempo que o vapor foi acabando, as
relacGes com o rio foram se modificando, modificaram-se também o modo de trabalhar, essas
sdo percepcOes apontadas por ele com o fim da circulacdo dos vapores pelo rio. A construcao
de barragens, pelo rio S&o Francisco, no final dos anos setenta do século passado, foi um dos
principais motivos para o fim da navegacdo dos vapores, em consequéncia disso a
comunidade vivenciou nesse periodo uma nova faze de isolamento onde apareceram outras
dificuldades.

O vapor foi acabando, foi cabando, foi cabando, ele compravam muito, ndo tinha horario nao
as vezes chegavam de noite, chegava de dia, ndo tinha horario, pegava lenha viajava, pegava
vinte metros de lenha, saindo daqui o lugar que tinha era Angico, Paratinga, um lugar aqui que
chama Garima, outro lugar perto de Sitio do Mato eram s6 nesses lugar que eles pegavam a
lenha, no tempo o berad4o® era fundo n3o tinha essas ilhas, o rio passava la mais era direto,
tinha as vezes de passar dois vapor num dia, a meninada corria tudo pra beira do rio quando
apitava o vapor, tinha uma cachorra, ela la em cima quando o vapor pontava la na ponta
daquela ilha, ela ja vinha na estrada o vapor chegava botavam aquela comida pra ela. Em dois
mil e dez ainda passou um, o que reformou ele passou aqui, barca também tinha muita. Hoje
tem essa Juriti, uma barquinha que eu vi passar um outro dia aqui, tinha tanta lanchona grande
aqui, entdo foi acabando a navegacdo do rio S&o Francisco, roda essa que é a das placas,
aquele rebocador falado, o rio foi secando ndo tem mais condi¢Ges desses transportes navegar
né, entséeo de qualquer maneira as coisas foi diminuindo, aumentou umas coisas e diminuiu
outras.

Ao trazer a narrativa do tempo em que ainda era menino, Carlos Alberto Gomes, uma

das liderancas da comunidade observa:

E porque o vapor parou de pegar lenha, inclusive o tirador de lenha levava os meninos, a gente
pra ajudar a cortar a lenha pra botar no carro de boi, e ai quando parou foi muito ruim, nos
ganhava alguma coisa do dono, ele vendia pro vapor e depois pagava a gente. E ai quando
parou foi uma situagdo muito dificil.*’

A relacdo com o rio Sdo Francisco vai se modificando, mas a pesca continuou sendo

importante.

Seu Juvenal traz em suas memorias de outros tempos onde a maioria das casas era

construida nas barrancas do rio Sao Francisco, segundo ele “aqui td muito mudado”, essas

% Correspondem as barrancas do rio S&o Francisco.
% Juvenal Gomes dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
%" Carlos Alberto Gomes. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
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mudancas sdo decorrentes de periodos de vazante e também de grandes enchentes que o rio
sofreu, principalmente no final dos anos 70.

Contei coisas que eu sei que eu Vi isso aqui tem muita mudanga, onde era terra aqui hoje é
agua, entdo pra quem viu, pra quem ndo viu, N0 meu tempo pra agora 0 que era aqui esse
Mangal sé as casa que tinha pra la que eu nem alcancei, to vivo e nem alcancei, ai mesmo pra
cé da casa de Isauro era casa da oficina, oficina de farinha pro lado do rio, depois essa oficina
ela mudou, descendo aqui ndo tem um bar Beira Rio, de |4 essa oficina mudou pra c4, eu era ja
mulecote naquele tempo, tinha muita roca, muita fartura de feij&o, abobora.®

Seu Arnaldo, em sua simplicidade, narra o tempo dos mais velhos, as dificuldades que
sofreram por parte dos fazendeiros que foram tomando suas terras, as proibicGes que
vivenciaram nesse periodo, a luta e as conquistas para poderem chegar aos dias de hoje. Antes
ocorre a perda de terra para o fazendeiro, depois do reconhecimento tem as terras para

trabalhar, tranquilidade para viver na comunidade sem serem perturbados por ninguém.

Os mais velhos sempre plantava, a gente botava roca, a gente cagava um peixe, dai foi
mudando de uns pra outros, ele morreu (se refere ao fazendeiro Arlindo), o genro dele tomou,
a mulher dele que era dona dali do amansador e foi indo ficando, ai foi tocando servico, foi
encolhendo a gente cagar um peixe, foi encolhendo nos botar roca, ele vape direto, botou essa
cerca aqui, ainda tem uns pau velho ai, botou essa divisa ali naquela beira de pau 1a da beira
do barranco (aponta) nés fiquemos sé daqui pra li, nesse pedacinho até ali assim de 14 pra traz
tomou tudo, nos fiqguemos aqui, até pra cacar um peixe, aqui tinha uns gerentes que abusava, e
nos fiquemo aqui nessa presilha aqui, abafado igual farinha no saco, ai depois foi indo pura
aqui pro acula, foi entrando essa lei e Deus abencoou nds fomos feliz, ganhemos essa terra de
novo aqui toda, toda, o INCRA deu, hoje em dia nos tamos tranquilo, nés trabalha.*

Essa relacdo forte com o rio pode ser observada na imagem abaixo, mesmo com agua

encanada em casa, muitas mulheres ainda vao lavar as loucas na beira do rio.

% Juvenal Gomes dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
%Arnaldo Gomes Pereira. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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Foto 6 - Mulheres indo lavar vasilhas na beira do rio, 2012

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Ao falar sobre as melhorias conquistadas com o reconhecimento seu Arnaldo nos leva
a refletir sobre as percepcdes que eles tém sobre Politicas Pablicas, demostra ao mesmo
tempo a dimensdo da experiéncia quilombola que eles vdo enfatizando. Essas experiéncias da
luta trouxeram melhorias, uma delas as novas casas construidas que apresentam melhores
condicBes e maior qualidade de vida para os moradores. Contam com o servico de agua
encanada, o que possibilitou outras melhorias, puderam construir banheiro com chuveiro,
energia elétrica, hoje recebem visitas sem as preocupacgdes que tinham quando as casas eram
de barro batido. O espa¢o da casa é o primeiro de sociabilidade dos sujeitos, é nele que as
relagbes mais proximas ocorrem é onde as vivéncias familiares sdo construidas e se

reconstroem todos os dias.

Ai veio essas reformas arrumou casa aqui pra nés, as casas nossas a chuva tava nos ja tava
encolhendo, minha mulher botando as esteras velhas de riba dos filhos, hoje em dia gracas a
Deus n6s tamos numa casa, a minha aqui porque ndo tem mulher, mais pelo menos chegar a
gente fica pelo menos na sombra, e os outros ja td& com suas casinhas ajeitadas, entdo eu
considero, Deus abencoa, gracas a Deus, e antes?®

0 Arnaldo Gomes Pereira. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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Falando sobre as questdes da atualidade, seu Albertino Lobo comenta sobre a seca e a
lida cotidiana com os animais, comenta sobre as dificuldades que a maioria dos moradores
vivéncia nesse periodo. Mesmo sendo uma comunidade as margens do Rio Sdo Francisco ndo
deixa de sofrer as mazelas provocadas pela seca, nos ultimos anos esse fenonimo bastante
conhecido dos moradores, tem dificultado o manejo do gado e a pesca nas lagoas, € no

proprio rio.

Moco eu néo sei ndo, a gente vai tocando a vida ai, tocando o barco pra frente de vagar ai pra
ver se Deus ajuda, lavoura com essa seca da prejuizo, o pasto é mais pouco, o gado fica fraco,
uns vai levando o gado ali pra vazante, outros morreu, outros se tiver condi¢cdes de vender,
passa vende segura o dinheiro, pra comprar novamente quando melhorar o tempo, vai tocando
0 barco assim.**

Ainda falando sobre a seca, outra entrevistada, dona Amélia, comenta sobre a
diminuicdo do gado, muitas pessoas perderam seus animais nos ultimos anos pelas condicGes
do clima, a seca diminuiu muito a criacdo. Esses fatores climéaticos sdo avaliados pelos
moradores como falta de planejamento de politicas publicas voltadas para 0 combate a seca,
em uma regido marcada pela presenga do Rio Sdo Francisco, ndo deveria deixar 0s moradores
passarem por dificuldades. Isso € bastante visivel, pois o rio corta toda a comunidade de

Mangal/Barro Vermelho e mesmo assim, eles perdem os animais por falta de agua.

E melhorou, que muitos criou né, eu mesmo ndo tinha ndo vou dizer que eu tinha, trabalhava
na roga, eu trabalho até hoje na roga eu gosto muito da roca, e todo mundo tinha sua cabecinha
de gado, ai depois acabou a metade( risos) é alguma pessoa que tem, néo sdo todos que tem. E
a dificuldade com capim, agora mesmo a comida pra eles foi escassa ai morreu um mucado.*

Martinho, um dos nossos entrevistados, trds nos fragmentos de sua memaria o tempo
em que seu pai pescava e dividia o resultado da pesca entre as familias, fala também das

dificuldades atuais em torno da pesca, como ela vem diminuindo nos Gltimos anos.

A pesca hoje € através do dinheiro, meu pai, por exemplo, ia pro rio pegava aquele peix&o
dividia pras familias, hoje ndo, pra ele comer um peixe tem que comprar um quilo de peixe,
surubim hoje é quinze conto, piranha ai hoje é sete oito conto e ta dificil, o pescador ali
mesmo meu Vizinho sai todo dia vai pescar e ndo mata nada, e antigamente o peixe era mais
facil, foi depois que colocaram esses reddo ai, mudou os pontos dos peixes né, antigamente
voceé colocava um anzol, minha mde mesmo era muito é pescadeira, colocava o anzol assim no

*! Albertino Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
2 Amélia Gomes Pereira. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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piloto do barco de tarde quando era mais ou menos umas sete, oito horas, ja tinha peixe la
pocomam eu cansei de vé, a gente ia para Paratinga, n6s ia todo sabado fazia a feira em
Paratinga, nés ia de barco de remo, quando vinha de la pra ca matava pocomam deitado l4 na
lama , ele faz a cama dele, nds ia fazer facho, fachiar de noite na coroa botava a lampada I4.
Hoje ja pra mim comer um pocomam eu tenho que ter pelo menos trinta reias, quarenta reais
um pocomam, antigamente néo.*

A narrativa traz mudancgas ocorridas nas condi¢fes de pésca no periodo vivenciado
pelo pai de Martinho Lobo e o dele, ndo s6 as questdes relacionadas a diminui¢do dos peixes
do rio e lagoas, eles falam da construgéo das barrens hidrelétricas, como também as mudancas
na legislacdo que proibiu o uso de malhas finas para tarrafas e redes, falam também da

diminuig&o de peixes, principalmente do surrubim que era bastante encontrado na regiéo.

A vida a beira do rio permite aos moradores diversificar suas atividades em busca de
sobrevivéncia aliando a lida com a terra (trabalho que realizam a maior parte do ano) e a

pesca.

A partir da narrativa de seu Albertino Lobo, podemos vislumbrar um pouco do

cotidiano desse universo de pescador.

Eu pesquei muito, eu era matriculado. Eu pescava de tarrafa so de tarrafa, antigamente uns
tinham um pedacinho de rede, mais aqui era tudo tarrafa, tarrafa grande de vinte e cinco,
trinta malha de artura era um mundo velho nove libra e meia de chumbo, era nessa frente ai,
a tarrafa jogou puchou, joga em cima acenta no chao ai vocé pucha, ai agora se o peixe tiver
ali no ponto, ela pega ali é ferrada e joga no barco. Peixe aqui pega de todo o tipo de noite
pega o Caboje, pega 0 piau, pega o0 corumata, pega o surubim, pega 0 pocomom, pega muito
peixe, ndo tem peixe reservado para pegar n&o.*

Albertino Lobo refere-se, com saudade, de um periodo em que havia no rio Séo
Francisco uma grande variedade de peixes pescava ali mesmo na frente das casas, hoje a
pesca se tornou mais dificil, os peixes foram desaparecendo e hoje muitos deles se quiserem

comer peixe tem que comprar, alguns compram em Paratinga.

No tocante ao trabalho na agricultura, seu Arnaldo Gomes se refere a uma ligagéo
viceral dos antigos com a terra “os mais velhos sempre plantava”, Nas falas de muitos

narradores é recorrente a alusdo a um tempo de fartura.

Dona Balbina Maria do Carmo se lembra da casa de seu pai alude as precarias

condicBes de moradia: casa de enchimento, sem telhado, com cobertura de palha de carnaiba

*8 Martinho Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 25 de julho de 2012
* Albertino Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012
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que ndo dava conta de segurar a agua da chuva- ela sé veio a morar em casa de telha em 1984,

Esse passado ficou registrado em sua memdria como um, tempo feliz e de muita fartura.

E nesse tempo quando nos plantava essas coisas 1a, no més de novembro pra dezembro que o
rio dava aquela enchentona é que tirava abroba, jerimum descia tudo de cabeca a baixo no Rio
Séo Francisco, porque o povo ndo dava vencimento, meu marido mesmo, cansei de encher os
barcos de abroba, chegava botava dentro de casa fazia aqueles paié forrava assim os pau,
depois botava o jirau, botava abobra, quando era nada ndo quando a gente ia tirar essas abobra
a de cima ndo, mais as de baixo tava tudo nascida, tudo apontando as ramas, cansei de vé, nds
vinha aqui guardar feijdo, porque as condi¢cdes nossa ndo dava de ter dinheiro pra comprar
saco pra guardar, nds trazia botava era no chdo, nos vinha de 14 com saco de feijdo, chegava ai
dentro de casa botava, essas coisas acabou, acabou meu irméo, acabou tudo isso. Quando eu
morava mais meu padrinho, minha madrinha, depois eu casei, eu e meu marido figuemos
sustentando a mesma coisa, ele vinha mais eu chegava e dizia: Branca vamos amanha la em
casa botar um feijdo? As casas as porta, olha aquelas encostadas assim por dentro, e ndo tinha
nada que bulia, ninguém bulia, ndo era nés dois s6 era todo mundo, era também porque todo
mundo tinha, e ninguém de fora ndo panhava, n6s botava dois trés sacos, pra desocupar 0s
sacos pra pegar os da roga, era desse jeito, panhava tudo no cho.*

Nesse Sentido, o resgate da memoria e da histéria da comunidade negra de
Mangal/Barro Vermelho interessa a todos que se debrucam sobre essa tematica, e para isso, a

memaria torna-se:

[...] um elemento constituinte no sentimento de identidade, tanto individual
como coletiva, na medida em que ela é também um fator extremamente
importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou
de um grupo em sua recomposi¢éo de si (POLLAK, 1995, p. 156).

Pela transmisséo oral de uma geragéo a outra articulam-se elementos da tradi¢do vindas

do passado incorporadas/atualizadas nas experiéncias do presente pelos mais novos, que 0s
articulam a propria memoria, alimentando suas perspectivas de presente. Para Williams a tradi¢do ndo

pertence apenas ao dominio do passado, pois constitui uma dimensao ativa no nosso presente.

O combate das forcas conservadoras e do agronegdcio aos assentamentos e reconhecimento das

comunidades quilombolas vai além do desejo pela terra.

Existe um combate ferrenho as culturas tradicionais.

** Balbina Maria do Carmo. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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1.3 Melhorou muito e muito ainda pode mudar

Sabemos que a organizacdo em comunidade ndo é facil e que os sujeitos que se
dispdbem a fazé-la constroem regras de convivio e de sobrevivéncias, principalmente em
territérios marcados pela luta relacionada aos conflitos agrarios. Nesses espacos homens e
mulheres vivem uma dinamica cotidiana marcada por histérias que estdo ligadas a um passado
que, na maioria das vezes, os identificou como ndo-sujeitos. Essas tomadas de consciéncia de
quem sdo e dos direitos possiveis de serem conquistados, é adquirida no processo da préopria
luta pela permanéncia e sobrevivéncia no espago e de sua transformacgdo em territorio. Aqui
diante das dificuldades de encontrarmos documentos escritos tomamos como referéncia as
entrevistas e as narrativas coletadas em 2005 e a retomada da pesquisa e do trabalho de campo
em 2012.

A partir desses dois momentos podemos observar uma serie de mudancas que
ocorreram na comunidade de Mangal/Barro Vermelho. Se por um lado, houve melhorias em
relacdo a infraestrutura, como a construcdo de uma segunda escola para ensino do
fundamental, a construgéo das casas, melhoria das estradas que ddo acesso a comunidade. Por
outro lado, como podemos observar na fala dos proprios moradores, a organizacdo da
comunidade e a atuacdo da Associacdo Quilombola Mangal/Barro Vermelho podem ser

ampliadas, como podemos visualizar no fragmento abaixo:

A Associagdo, ela tem muita diferenca, porque quando ela surgiu, ela tinha condicfes, ela teve
condicBes, mais 0 governante as vezes facilitou né, foi facilitando jogando a coisa fora daqui,
outra fora dacula, [outo lugar], ai as coisas foi complicando, complicando, ai foi caindo, foi
caindo, porque enquanto entrou verba pra suspender foi tarde j& comegou pelo pasto, porque a
associagdo ndo cuidou do pasto, do coletivo, ai foi deixando, entdo hoje chegou no paradeiro
que ta. Pode qualquer hora também meter os pés e levantar ela pra frente, mais ela foi uma
associagdo aqui que era falada, e até hoje 14 fora, através dessas culturas nossas ela ainda tem
nome la fora, é a associacao que mais tem falado ai fora € essa associacao, derrubada como ela
td mesmo, mas devido as culturas que ainda tem aqui dentro, porque em outro lugar ndo tem a
cultura que aqui tem, entdo aqui t4& metendo as canelas pra frente, mais aqui foi uma
associacdo que teve recursos, ela teve recursos, ela nunca teve negocio de cravoeira aqui, aqui
ndo teve negocio da andar vendendo madeira, foi tirada madeira mais so para beneficio aqui
mesmo %a dentro da obra da associacéo pra cerca, mais pra t& vendendo pra fora ndo, dessa
maneira.

A fala de Seu Juvenal Gomes é pautada no orgulho que os moradores da comunidade

tém ao falarem do inicio de sua organizagéo e do papel significativo que a Associagdo Pastoril

*¢ Juvenal Gomes dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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Quilombola desenvolveu na luta de conquista da terra e no reconhecimento do territério como
remanescente. Fala também da importancia da Associagdo no acompanhamento dos seus
associados e também dos projetos que conseguiram administrar, como o do criatorio de gado,
onde foram distribuidos matrizes reprodutoras por familia e alguns animais criados no
coletivo para cobrir despesas de viagens, cursos, treinamentos, de diretores ou sécios, assim
como para questdes emergenciais possiveis de acontecer na comunidade. Outra questdo
relevante presente na fala trata da preocupacao dos moradores desde o inicio da organizacdo
com a preservacdo das matas e das arvores nativas, onde ainda podemos encontrar varias

madeiras nobres.

Dona Luiza também agrega informacgdo sobre as condi¢fes atuais da comunidade,
levanta questdes em relacdo as transformaces trazidas depois do processo de
reconhecimento, as dificuldades em torno da seca, a falta de projetos alternativos que possam
minimizar essa problematica. Ao mesmo tempo em que fala dos modos de vida, fala das
espectativas que tem, aponta caminhos na lida com a seca, critica a falta de incentivos e

projetos que os ajudem a vencer esse periodo.

Moco, acho que aqui logo, logo aqui no comego melhorou, mais depois foi acabando as
coisas, foi acabando tudo, as coisas tdo tudo assim, jogada ndo tdo como era de primeiro, 0s
guilombo aqui tava tdo animado, 0 povo agora t4 esmorecendo até com as coisas do quilombo,
ta precisando de uma sacudida. (risos). Logo que a gente foi, ndo fez mais um projeto pra
comprar assim um gado, os gados acabou tudo, algumas pessoas que ficou com algumas
cabecinhas de gado, aquelas secona, os gados morreram tudo, ndo faz um projeto pra modo de
comprar assim, umas cabeca de gado, umas coisas, ndo pode ter um dinheiro para mandar uma
maquina derrubar a mata pra encher de capim pra plantar e da aos bichos, por falta de
condigdes, cadé esse que ndo tem.*’

O presente ja ndo é tdo bom. Faltam projetos que promovam a prosperidade da

comunidade.

Dona Luiza Lobo, tia de Deraldo Lobo, reconhece que nos primeiros anos da criagéo
da associagdo ocorreram mudancas significativas, como a elaboragdo dos projetos de criacao
de gado e cabras coletivos, a associagdo também distribuiu a partir desses projetos matrizes
desses animais para serem criados pelas familias o que contribuiu bastante para 0 aumento da
renda familiar, mais para alguns dos moradores questdes familiares, e a propria secas
colaboraram na diminuicédo do rebanho, por isso gostariam que hoje a Associacdo Quilombola

do Mangal fizesse outros projetos para a melhoria das condigdes de vida.

*" Luiza Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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A organizacdo interna ja teve uma organizacdo, que chamou a atencdo de fazer inveja a todo
mundo, hoje nos tem, se nds ndo sentar e ndo retomar acabou, tem que retomar, viu que nem
essa semana nds tivemos uma reunido ali, com o pessoal da coordenacdo pra nds sentar com o
pess408al das liderangas velhas pra gente fazer isso, se ndo fizer isso ta dificil, ai comecou a
cair.

O comentario de seu Deraldo Lobo dos Santos aponta para a atualidade da
organizacdo interna do grupo, fala das dificuldades que existem hoje para darem continuidade
ao processo que haviam iniciado nos anos dois mil, quando a Associagcdo de moradores era
uma referéncia para eles e para outros quilombos da regido. Hoje se encontram limitados sem
projetos que possam dinamizar questBes ligadas a producdo e a outros setores carentes na
comunidade, mais mesmo assim acredita que € possivel juntar todos e pensar em alternativas

possiveis de serem encaminhadas.

Hoje o papel da associacdo ela ta precéria, é aquela coisa que eu digo eu tenho interesse ja
outro pega l& ndo tem, a associagdo nossa aqui era a melhor associagdo do municipio, j& ndo
vou dizer nem do municipio praticamente da regido, a associacdo nossa qui era uma
associacdo batalhadora, mais hoje com desmando, pessoa caindo, ndo pensa crescer pensa s
dele ter né, ai ficou um presidente tomou de conta fez bom, ai o pessoal € que apoia o
presidente, o presidente diz a vamos trabalhar, ai o povo diz a ndo sei o0 que, vamos trabalhar a
ndo vou, entdo ai ela tem que descer ela ndo vai subir e praticamente hoje ela ta 14 embaixo ta
no buraco, mais com fé em Deus ela vai subi. Hoje através disso nos temos através da
associacdo mais o povo nio reconhece.*

A fala de seu Martinho Santos, uma das liderancas da comunidade, e hoje o principal
responsavel pela organizacdo da marujada, ele mesmo ja assumiu a dire¢do da associacao,
relembrando do periodo em gue a organizacdo da comunidade era referéncia no municipio e
na regido, € aponta também para as dificuldades que vivenciam, “mais hoje com desmando,
pessoa caindo, ndo pensa crescer pensa sO dele ter”, ao mesmo tempo em que acredita na
possibilidade de reerguerem a associacdo e consequentemente dinamizar a luta pelas
melhorias ainda necessarias na comunidade, para melhorar as condi¢bes de vida dos

moradores. Considera importante envolver as antigas liderancas nesse processo.

O entrevistado sinaliza para as possiveis divergencias presentes na comunidade,
principalmente entre as liderangas, provavelmente essas diferangas estdo ligadas aos grupos
familiares que dominaram e que ainda continuam dominando a politica comunitaria. Martinho

cobra a acdo mais efetiva da associa¢do, mas considera importante o comprometimento de

*8 Deraldo Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 19 de marco de 2013.
* Martinho Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 25 de julho de 2012.



66

todos na busca de solugOes para os desafios postos pelas mudangas ocorridas com o

reconhecimento.

Ao comentar sobre a organizacdo, hoje, na comunidade Mangal/Barro Vermelho seu
Arnaldo Gomes, um dos moradores mais velho da comunidade, em sua sabedoria analisa o
papel das liderangas e as melhorias que podiam acontecer na comunidade, se preocupa com a
continuidade, critica 0 abandono da sede da associagdo. A sede funcionou durante o0s
primeiros anos no local onde funcionava o escritorio da fazenda, como podemos observar,
uma construcao bastante grande e que hoje estéd bastante abandonada, precisando de uma boa
reforma, para que, como pensam alguns moradores, principalmente as primeiras liderancas,
voltar a funcionar o entrevistado aponta para a necessidade de outras salas onde possam

armazenar mantimentos, local para reunides, entre outras funcdes.

Mais se os cabegeiras fizer frente, porque quando caga um aqui pra mandar ai na associagao, ai
o linha de frente aqui € eu, e ndo faz nada, porque quale acho que o linha de frente tinha que
reunir nés sécios, 0 gente nds temos que fazer tanto servigco assim, assim, 0 nos temos que
fazer tal, vamos fazer isso assim, assim, mais aqui ndo tem nada disto, quem disser que aqui
tem isto se for em minha vista eu vou desmentir, porque ndo tem, a prova o senhor pode rodar
ai vai em cima ai (risos) pode ir 14, levar ele 14 mostrar a sede, entfo aqui ndo ta tendo nada.*

Aqui na fala do senhor Arnaldo aparece uma critica a Associacdo ao modo como esta
sendo conduzida, diz que existe uma falta de lideranca e de planejamento para que possa
melhorar a vida dos moradores. Mesmo narrado as dificuldades presente na organizagdo da
comunidade, muitos dos moradores, entre eles seu Arnaldo Gomes, na continuidade de sua
fala agradece por aquilo que eles receberam de beneficio, como a construcdo das casas que
hoje sdo de alvenarias. Com quatro ou mais codmodos dependendo do tamanho do nlcleo
familiar. O entrevistado ainda observa em sua fala que muito precisa ser olhado, “ser
cuidado”, ele se refere a organizagdo da comunidade tdo forte 14 no inicio do processo de
reconhecimento, ao mesmo tempo em que alerta para o zelo que todos devem ter com o que
conquistaram. Aparece em sua narrativa que os que moram, como ele mesmo diz “a maioria
desse povo daqui assim pra riba, o senhor sabe que ndo ¢ filho aqui do lugar”, ao falar dessa
forma esta se referindo aos que estdo hoje na divisa com a comunidade area cedida pelos
moradores de Mnagal/Barro Vermelho para assentamento de trabalhadores rurais. Coloca

tambem que falta quem olhe pelos filhos do lugar.

% Arnaldo Gomes Pereira. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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Gragas a Deus, hoje em dia nés tamos tudo dentro de uma casinha boa, eu gavo nos filho aqui do
lugar, que andava ai, agora que nem o dizer dos velhos, igual cabaga no remanso, vai num canto,
vai notro. Hoje em dia tudo t&4 em sua casa boa, pra qui tem, aqui pra riba, a maioria desse povo
daqui, assim pra riba, 0 senhor sabe que ndo é filho aqui do lugar, mais esse povo todo é de fora,
hoje em dia t& todo mundo em sua casa boa, Deus abencoa pra noés tudos, pra nés daqui filho do
lugar e de quem chegou, mais ninguém ta cuidando de nada aqui, tudo, tudo é parado.”

Outra entrevistada a professora Clene Farias Santos fala sobre as conquista que 0s
moradores tiveram depois do processo de reconhecimento, sabemos que essas conquistas sdo
frutos da luta da maioria dos moradores, que se juntaram a entidades de apoio como a CPT, ao
Movimento CETA e a CRQ, organiza¢@es ndo governamentais, por liderancas politicas que

apoiam a causa e pelo movimento negro.

A questdo da educacdo que melhorou, digamos assim que nao ta cem por cento que ainda
precisa melhorar a &gua em casa, ainda ndo é de boa qualidade mais, a gente esperamos que
venha uma agua boa e de qualidade, a questdo da terra para o pessoal plantar que a gente nao
tinha, tinha uns pedacinhos bem pequenininho, a questdo também da habitacdo, das casas, que
a gente morava em casas de taipa, e assim teve também a questdo construiu casa de farinha,
carro pra transportar os alunos, que ndo tinha transporte, também na questao pra ta preparando
a terra, a questdo do trator, praticamente eu acho, assim que tudo mudou e pra melhor, embora
a gente espera que mais melhora, a questdo também né do posto de saude, embora nédo é o que
cumpre todas as nossas necessidades.*

O dialogo com os entrevistados é um trabalho complexo, buscamos em cada um
desses narradores elementos que compdem seu cotidiano. A fala de dona Lidia é cheia de
detalhes desse cotidiano vivido e vivenciado por muitos dos moradores, que falam sobre
como eram suas casas antes do processo de reconhecimento. Nessas falas aparecem misturas
de sentimentos que passam no campo da tristeza, saudosismo, alegria, aqui se articulam varias
temporalidades. E desse encantamento que tomamos parte no trabalho de campo, quando nos

utilizamos da histdria oral como método de pesquisa.

5! Arnaldo Gomes Pereira. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
52 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.



68

Foto 7 - Casa antiga construida de enchimento, 2012

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Foto 8 - Casas construidas depois do reconhecimento, 2012
[ ""‘s\ — ' £ .’- Wy

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra
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Aqui é muito antigo esse lugar aqui, aqui antigamente as casas daqui era de casca de pau,
depois comecaram a fazer casa de palha. A casa de palha, eu nasci na casa de palha, de pau,
depois meu avo fez a casa de palha, todo mundo morava aqui em casa de palha, as portas
fechadinha com uns paus, depois que Deus abengoou, que a partir de sessenta e dois pra ca foi
comecgando a melhorar né, a plantar um feijdo, ja a safra dava bastante, ai foi ajeitando
vendendo o feijdo, comprando as telhas, foi que foram fazendo as casinhas, foi que Deus
abencoou e todo mundo foi fazendo a casinha de telha, mais n6s morava aqui em casa de
calha, depois n6s passou a morar em casa de palha. Depois Deus mandou esse projeto j& com
muitos anos, como o senhor ta vendo ai, essa casa minha aqui mesmo foi através do INCRA,
gue organizou aqui a terra e cada um ganhou uma casa, porque eu mesmo falando a verdade
por minha custa, mesmo pra fazer uma casa dessa eu ndo fazia, porque eu ndo tenho condigdes
eu nao fazia, ndo dava, eu ndo tenho condigéo.53

Para dona Lidia as melhorias nas habitacfes foram significativas, o papel do INCRA
foi importante na organizagdo da terra. Ela divide o tempo entre o antes e o depois do

reconhecimento, a vida melhorou.

Ainda falando sobre as novas condi¢des depois do processo de reconhecimento dona
Judite Maria do Carmo narra sobre as melhorias existentes na comunidade, principalmente
nas casas das familias, onde hoje é possivel de se encontrar energia elétrica, eletrodomésticos,
casas construidas de alvenaria, que em muitos casos, transformaram e muito a vida dessas

pessoas, trazendo um pouco de conforto, sobretudo para os mais velhos.

Como mudou, porgue antigamente chegava na casa dos mais velhos aqui ndo tinha nada
dentro de casa, ndo tinha uma casa boa, ndo tinha nada e hoje em dia ndo faz vergonha chegar
uma pessoa na casa da gente, porque antigamente fazia vergonha né, porque era dificil. As
casas antes eram de enchimento, chdo batido, ndo tinha banheiro, ndo tinha nada, ndo tinha
energia, ndo tinha nada, ndo tinha agua, hoje em dia gracas a Deus, primeiramente Deus, eu
agradeco tanto a Deus e segundo aquela mae que ta ali, hoje em dia nos podemos dizer que
nos tamos, gragas a Deus, n6s tamos bem, porque ninguém tinha nada e hoje em dia nos tem
tudo, tem nome, tem tudo.>

Martinho Santos ao falar sobre as transformagdes ocorridas na comunidade de
Mangal/Barro Vermelho depois do processo de reconhecimento como territorio tradicional,

tece 0 seguinte comentario:

Hoje n6s tem uma casa dessa aqui, ndo é boa mais ruim era aquela, ndo era ruim o povo vivia,
a casa era de taipa de enchimento, igual tem ali (aponta). Eu mesmo na casa de meu pai vim
morar em casa de telha, em oitenta e quatro pra c4, aqui sO tinha uma casa de telha aqui, a
casona velha, mais outras tudo aqui era de palha. Quando a chuva formava em cima ja tava
caindo em baixo, quanta vez mesmo meu pai levantava jogava era um corao, assim por cima

53 idia Guedes dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
% Judite Maria do Carmo. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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da gente, dormia era ai no chéo tinha aquela esteira dormia no chdo. A porta era uma taboa,
botava uma taboa. Sé naquela época era fartura, vocé plantava, ai um prato de feijdo pegava
guatro seis sacos, fartura, o0 povo mudava ai pra ilha, quando era nas festas de setembro,
outubro, eles vinham todinhos pra fazer essa festa de madrugada, mais as coisas ficava tudo la
na roca, ja hoje, ninguém tem confianca, ndo pode deixar nada, o pessoal rouba tudo, umas
coisa 55de antigamente que eu gostaria que tivesse igualmente fartura, chuva, rio com muito
peixe.

Na narrativa de Martinho acima podemos vislumbrar em um segundo momento de
sua fala onde o narrador se recorda dos tempos de fartura, onde a producdo de viveres era
grande, quando chegava o periodo das festas més de setembro, outubro em homenagem a
padroeira, os moradores se deslocavam das ilhas para participarem, e que podiam deixar 0s
mantimentos por la. Hoje essa seguranca ja ndo existe mais, pois podem ser roubados, essas

questdes alteram o cotidiano desses sujeitos.

Trazendo a tona suas memorias dona Lidia narra sobre as dificuldades que os
moradores da comunidade vivenciavam antes do processo de reconhecimento, aqui podem ser
relacionadas uma série de coisas que faltavam ao mesmo tempo em que observamos como se
viravam para viver sem energia elétrica, &gua encanada, entre outros, eram tempos dificeis

como aponta a entrevistada.

[...]. Hoje em dia, a vista de antigamente aqui pra nds ta bom de mais, porque de primeiro aqui
ndo tinha luz, vivia todo mundo num candinherinho de gas, aqui ndo tinha 4gua encanada,
hoje em dia todo mundo tem sua 4gua encanada dentro de casa, ndo melhorou?*®

Seu Arnaldo Gomes enfatiza a melhoria no transporte e nas condi¢6es de vida, o que
possibilita aos moradores circularem pela regido, viajar para Salvador e para outros estados e

mesmo a aquisi¢do de moto ou carro.

Melhorou muito, hoje em dia a gente t& mais reconhecido, de primeiro ninguém reconhecia,
conhecia ninguém. Hoje em dia tem gente aqui, eu mesmo nunca fui, ja foi até Salvador, Sdo
Paulo, ja tem um bucado que mora |4 daqui mesmo. Brasilia eu mesmo ja fui a Brasilia duas
vezes, mas foi problema de tratamento, mais em Salvador eu nunca fui, mais tem um mucado
aqui que vai em Salvador. Entdo o negocio melhorou muito, que nés aqui s6 conhecia mesmo
era Paratinga, até ali pra Bom Jesus da Lapa nem todo mundo conhecia. Hoje em dia nego vai
pra Bom Jesus da Lapa, acaba entrando num canto, numa esquina, sai em outra, algum tempo
atras era alguns que sabia, nds vai daqui ali pra Gameleira, que nds ia até de apé, quem tinha
um animal ia montado, quem ndo tinha ia de apé, ndo tinha as condicdes de ta montado. Entéo,
hoje em dia, um ja tem uma moto, carro aqui € que n6s nao tem, uns ja tem um animal né, se é

% Martinho Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 25 de julho de 2012.
% Lidia Guedes dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
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pra ir para Paratinga ja tem lancha ai no rio que roda, chega lancha ai leva la. Entdo, acho que
melhorou muito.>’

Outra entrevistada Clene Farias, comentando sobre as mudancas e como era

antigamente traz a tona a seguinte narrativa:

Assim, a questdo infraestrutura precisa melhorar a questdo assim da infraestrutura por conta
que ainda tem pessoas que ainda tem as casas, que ainda é aquelas casas de taipa, que precisa
melhorar mais e tem coisas que as vezes também vai justamente do interesses das pessoas, a
guestdo também da organizacdo da associagdo, assim, que no inicio o pessoal tava, participava
muito das questdes das reunides, ai ficava assim, tinha o conhecimento, sabia do que tava se
passando e tudo, na questdo politica eu penso assim, que deveria ter um representante,
entendeu, aqui na comunidade ter um representante, como a gente as vezes conseguiu, que
essa pessoa pressionasse, cobrasse, e juntar, mais as vezes todo mundo fica, eu penso, muito
distanciada.®

Falando sobre as condi¢cOes atuais de sobrevivéncia, outro entrevistado seu Deraldo
Santos, apresenta em suas narrativas as condi¢cdes precarias que muitos moradores estdo
passando, mesmo tendo a area reconhecida como territério pertencente a antigos quilombos,
ainda falta investimento que possa melhorar as condi¢cdes de vida desses sujeitos. Nessa

situacdo podemos dizer que sobreviver ja é resistir.

Deraldo Lobo aponta as dificuldades para os que ndo tém aposentadoria, ou cabecas de
gado, porcos, galinhas, pois a maioria sobrevive gracas a bolsa familia® Em sua fala deixa

implicita a necessidade de se manter na melhoria de vida da maioria das pessoas.

Aqui hoje a maioria, a maioria da populagdo ta sobrevivendo, quem ndo tem a aposentadoria,
os aposentados, 0 que esta pelo gerais é o cartdo bolsa familia , a maior renda que tem ai é
guem tem um gado um bichinho, que tem um gado ou um bezerro, tem um gado, um terreno,
tem uma casa, cabra, um porco, sao essas coisas.”

Zeferino vai além, um bom observador, mesmo tendo dificuldades ao iniciar sua fala,
apresenta percepcdes de como ele vé os outros e ele mesmo na comunidade, onde sente

determinadas perdas, aponta para alternativas que seriam possiveis em sua visdo, para

> Arnaldo Gomes Pereira. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.

%8 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.

%90 Bolsa Familia é um programa de transferéncia direta de renda que beneficia familias em situagdo de pobreza
e de extrema pobreza em todo o pais. O Bolsa Familia integra o Plano Brasil Sem Miséria, que tem como foco
de atuacdo os milhdes de brasileiros com renda familiar per capita inferior a R$ 77 mensais e esta baseado na
garantia de renda, inclusdo produtiva e no acesso aos servigos publicos.

% Deraldo Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 19 de marco de 2013.
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melhorar as condic¢des de sobrevivéncia do grupo. Apresenta em seguida sugestdo de como
essas mudancgas poderiam ocorrer, ndo s0 para ajudar, mas também como seria possivel
manter, principalmente 0os mais novos no convivio com 0s outros moradores, uma solucéo
simples seria a geracdo de emprego para 0os moradores, aqui podemos compreender a

existéncia da luta de classe ela tem que se fazer presente no cotidiano desses sujeitos.

N&o tenho base ndo, so se for uma coisa pra gerar emprego, ai em vez do pessoal sair pra fora
acumulava tudo aqui mesmo, gerar uma renda por aqui, ndo ficar s6 esperando um cartdozinho
da bolsa familia, uma coisinha muito facil mais que gerasse emprego.*

Zeferino Lopes dos Santos aponta para a necessidade de criar empregos, acumular
renda na propria comunidade. N&o parar com a criagcdo miuda, condi¢Ges para plantar horta,

frutas, roca, necessidade de irrigacdo, o que supfe investimento, planejamento.

Ainda comentando sobre as condicdes de sobrevivéncia seu Zeferino faz a seguinte
observagao: “Sempre tem uns aqui que trabalha fora, vai para Barreiras, Goids, jovens, mais €
jovens, pai de familias tem pouco, mais é os jovens mesmo” * Diante das dificuldades para
sobreviver na comunidade muitos, principalmente jovens tem procurado trabalho em fazendas
de outras regides e até mesmo de outros estados, com objetivo de conquistar algum dinheiro

para poder comprar moto, moveis para poder se casar, ou a compra de outros objetos.

Ao ser questionado sobre as condicBes de sobrevivéncia no territério de Mangal/Barro
Vermelho, seu Deraldo Santos nos alerta que muitos moradores que estdo vivendo fora da
area demostram preocupacao com as condicdes de trabalho e a luta diaria para conseguirem
manter-se no embate cotidiano da luta pela vida. Consideramos que hoje muitos dos
moradores, principalmente as liderancas, analisam que nao basta somente ter a terra, é preciso

ter condicOes de producdo para a manutencao desses sujeitos no territorio.

Tem muitos que tem vontade de vim mais outros ndo vém porque nds ta aqui n6s conseguiu a
terra, mais ndo tomo conseguindo se manter na terra porque n6s nao tem producdo para se
manter direito, a maior parte do pessoal tdo saindo pra trabalhar no corte de cana, porque nos
ndo tem um projeto pra dizer assim, pra manter nds definitivo na terra.”

61 Zeferino Lopes dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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Na continuidade de sua fala seu Deraldo, quase que como uma forma de desabafo,

coloca uma situacgéo vivenciada pelos moradores alguns dias antes.

A maioria sobrevive da bolsa familia poucos conseguem um pouco mais; criacdo de
animais, aposentadoria. Necessidade de um projeto para manter a terra e manter-se na terra. O

pessoal ndo precisar sair para o corte da cana.

Deraldo aponta ainda a dificuldade de relacionamento com a prefeitura, a dificuldade
de acesso as melhorias ja conquistadas: internet, construcdo de banheiros, etc. Em relagédo a

internet comenta:

ai a gente saiu aqui fez um projeto veio um aparelho de internet, ai o pessoal quem tem o seu
notebook serve pra acessar alguma coisa vai la e tem acesso, 0 que é que o rapaz fez? Levou a
chave, levou pro Sitio do Mato. 64

Além dos projetos encaminhados diretamente pelo governo federal, algumas verbas
sdo passadas para a prefeitura municipal, para a implantacdo de obras nas comunidades
quilombolas. No caso em tela o entrevistado faz referéncia a construgdo da segunda escola de
Mangal, o colégio Nossa Senhora do Rosério, que abordaremos com mais detalhes em outro

capitulo dessa tese.

E a gente tava discutindo esses dias com o pessoal, a gente tava falando, eu fico chateado
quando vejo um funcionario da prefeitura querer bota banca, onde é da gente, vocé apoia 0
cara que € candidato depois o cara quer tirar uma de, antes quando eu nao tinha conhecimento
eu ja era estourado, veja la hoje, que eu tenho conhecimento. Outro dia eu estava aqui, 0 cara
veio fazer o banheiro, a gente vai apoia a comunidade, tem um colega ali, porque foi o prefeito
que ta ai agora que construiu na época do mandato dele, ele acha que o colégio é dele, ai a
gente saiu aqui fez um projeto veio um aparelho de internet, ai o pessoal quem tem o seu
notebook serve pra acessar alguma coisa vai 14, e tem acesso, o que é que o cara fez? Levou a
chave, levou pro Sitio do Mato, ai quando eu soube eu falei, rapaz vocé que trabalha pra
mulher ali na prefeitura fala com ela, que faz o favor de mandar a chave, tem um rapaz ai com
internet 14 que a comunidade usa e ndo é da prefeitura. E pra uso da comunidade, a gente
colocou la pra ndo perder, 14 tem uma sala que foi feita pra computador que nunca chegou e a
gente ndo vai l4, ele ficou conversando mais porque vocés ndo colocaram seus aparelhos num
lugar que é da comunidade pra ndo colocar em coisa que pertence a prefeitura? Vocés tinham
que colocar em um prédio que é seus, ai eu falei rapaz qual é o prédio que tem aqui feito pela
prefeitura, qual é o que tem aqui que foi o prefeito que fez? Ele comeu foi que veio o recurso
pra fazer o colégio, mais bem feito e ele ndo fez, fez foi comer o recurso, que n&o foi do jeito
que era pra ser feito, ¢ mau feito, é mau acabado.®
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Na narrativa a seguir de seu Zeferino podemos encontrar elementos relacionados a sua
experiéncia e simplicidade de vida, apresenta solucdes praticas de como dinamizar a produgéo
na comunidade. O mais complexo j& conseguiram que eram as terras, agua, 0 rio Sao
Francisco percorre por toda a comunidade, seguindo essa linha de raciocinio o que ainda
falta? Na leitura que faz da comunidade, o que ele esta reivindicando na verdade? Reivindica
ao mesmo tempo a continuidade do trabalho com a criagdo miuda, pois em sua opinido essa
pode ser uma fonte de renda alternativa, acredita também que seria bom para a comunidade
uma area para irrigacao, ele quer mudangas e manutencdo de costumes, que nem sempre tem
0 sentido de saudosismo, normalmente reivindicar o costume pode ser visto como uma coisa
atrasada, reivindicar o costume nesse caso € a luta pela garantia de direitos ja existentes diante

do risco da perda.

Ao falar sobre os Costumes Comuns, E.P. Thompson (2005, p. 23-24) aponta:

Seria invocar a possibilidade da redescoberta, sob novas formas, de um novo
tipo de °‘consciéncia costumeira’, quanto mais uma vez as geracdes
sucessivas aprendessem umas com as outra [...]; quando as expectativas
atingissem uma situacdo de equilibrio permanente dos costumes.

Para os narradores em tela os costumes comuns sao repassados de geracdo a geracao e
atualizadas, sdo formas de aprendizagem que sao mantidas no e pela constituicdo do proprio
grupo. Na narrativa a seguir observamos a sugestdo de seu Zeferino Lopes de que o0s
moradores devem continuar com as criagdes muidas, a necessidade da irrigacdo para o
aproveitamento do rio que passa na comunidade, esses seriam constumes pertinentes a esses

sujeitos.

O mais 0 que eu peco SO que a gente ndo parasse com a criacdo milda, fazer uma
irrigagdozinha que o rio passa ai perto pra gente por uma rocinha dessa ter de tudo aqui,
verdura, que fosse assim pequena mais vocé tinha de tudo verdura, melancia de tudo o milho,
a mandioca doce, pra passar 0 ano, nao precisava td caminhando longe pra trabalhar fora,
atravessando o rio, ainda vai gente trabalhar nas ilhas.®®

Falando sobre as possibilidades de producdo, acompanhamentos técnico, e potencial
da comunidade seu Deraldo Santos, uma das liderangas comunitarias, faz uma explicacéo

sobre o papel do INCRA, e como a comunidade hoje esta composta, 0 numero de familia,

86 Zeferino Lopes dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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denominagdo das &reas, condi¢bes para o recebimento de beneficios, como a construcdo de
casas entre outros. Ao falar que o INCRA ndo tem projeto especial para os quilombolas, o
entrevistado nessa hora se assumindo como quilombola, a0 mesmo tempo em que demostra
consciéncia da luta e do enfrentamento que sdo travados na relacdo com o estado. E o
universo cultural que se projeta e que significa qualidade de vida para eles. As condicOes de
fixar os jovens na comunidade tem tudo a ver com o trabalho, a necessidade de linha de

credito, transporte, agua, saude, entre outros beneficios.

Rapaz, o que nds tamos sabendo até agora acompanhamento dizem que tem, todo o governo
diz que tem um convenio com os técnicos, s6 que ndo atua suficiente dentro da comunidade,
ndo ta atuando, e financiamento a gente ta aqui pra saber de onde € que vai vim, porque diz
que o INCRA, eles ndo tem projeto, ndo tem crédito especial para quilombola, nds estamos
aqui sem saber de onde é que nds estamos lutando pra saber donde é , quem é que vai fornecer
crédito que noés ndo temos, nds nao recebemos. Inclusive mesmo o assentamento foi em duas
etapas, a Talism& aqui mesmo nunca recebeu a ndo ser a habitacdo, nunca recebeu nada ta ai.
[...]. Néo, eles s6 receberam a habitacdo e uma parte do crédito de apoio s6 isso e mais nada.

Na Talisma séo trinta e duas familias, que nunca receberam nada.

Hoje, aqui cadastrada Barro Vermelho com a Talismd agente tem um cadastro de cento e
quarenta e seis (146) cadastrados, mais eu acho que hoje a midia da familia no Mangal t&
chegando ai cento e oitenta (180) por ai.”’

A lista de questBes que ainda precisam ser melhorada na comunidade é grande,
segundo seu Deraldo. Em sua fala podemos entender porque muitos jovens ainda precisam
deixar a comunidades em busca de outros lugares na regido ou fora dela para encontrarem
trabalho e dar continuidade a luta pela sobrevivéncia. Assim sentimos que somente a
conquista da terra ndo é suficiente para a continuidade do grupo, que questdes significativas
como melhorias na educacédo, na salde, no transporte ainda precisam ser conquistas para que

esses sujeitos possam ter uma vida mais digna.

Isso significa dizer que os moradores tem um diagnostico de como a realidade é, das

necessidades, caréncias, apesar da conquista da terra.
Falam também da relacéo dificil com os politicos e com a prefeitura.

Moradores que saem para trabalhar em outras regifes por falta de emprego ou
condicdes de trabalhar na terra.

A falta de linha de crédito especial para quilombolas, acreditam que com isso

poderiam implementar a produgéo e produzir para comercializar.

%7 Deraldo Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 19 de marco de 2013.
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Floram também nessas narrativas questBes relacionadas a educagdo, a saude, a

relagdes com os fazendeiros da regido antes e depois do “reconhecimento”- liberdade e

autonomia.

A fazenda Talismad foi agregada ao territério de Mangal/Barro Vermelho apos o

processo de reconhecimento como &rea pertencente a comunidade remanescente.

Ai (risos) se a gente for pensar hoje no meio que a gente vive, tem que melhorar muita coisa
mesmo, muita coisa, agua mesmo tem que ser, porgue hoje vocé sabe que a irrigacdo t4 ai ja o
Rio S&o Francisco, nem compara com aquela agua, tem que ter agua tratada n6s ndo tem, a
educacdo ndo é ainda a que a gente espera. A salide muito pior, tem que melhorar e muito,
muito, o transporte outro problema serio que nds temos aqui, é sobre transporte nés ndo tem
estrada também ndo € essa grande coisa tem que melhorar muito ainda, entdo nés estamos
precisando de muitas coisas para melhorar, essas coisas que eu estou falando ai é que esta
precisando mesmo melhorar, ndo é dizer ndo tem jeito ndo, ou melhora ou nao funciona.®®

Ainda falando sobre as dificuldades presentes na comunidade de Mangal, seu Deraldo

aponta para os problemas que tinham com a educacéo, e que hoje melhorou. Ainda segundo o

entrevistado, a salde era bastante precaria e que os conflitos comegaram mesmo depois da

morte do Arvelino, seus herdeiros passaram a cobicar as terras do Mangal, e a fazer proibicéo

do uso das lagoas, a restringir a pescas, entre outras coisas. SA0 muitos os embates no

cotidiano desses moradores, suas identidades sdo forjadas no processo de luta, na resisténcia,

permanéncia e conquista do territorio. Na fala podemos observar a percepcao que tem de que

as coisas sdo contraditorias, o processo € ambiguo. Ndo havia educacdo e salde nem

transporte e habitacdo adequados, mas havia a liberdade, mesmo a terra sendo do fazendeiro,

de 1967 para ca ndo ha mais liberdade.

Aqui 0 que era ruim educagdo que ndo tinha, salde muito pior, porque aqui pra vocé sair,
guando acontecia alguma coisa tinha que sair de canoa de remo, entdo era ndo tinha estrada, a
ruindade que eu acho que tinha era sobre 0 modo de habitacdo, que era tudo de casa de palha
de carnalba, mais num ponto assim da liberdade, quando eu ja me conheci aqui, era do
fazendeiro, mais a gente tinha aquela liberdade né, vocé ndo vivia agoniado, ninguém andava
vigiando a gente essas coisas, em sessenta e sete pra ca foi que comecou, que eu mesmo
passei, 0s outros 0 povo ja tinha passado por essa agonia, e nds de sessenta e sete pra ca que o
velho morreu, 0s povos tomaram conta, ai comecou a agonia, ai a gente foi sentindo na pele
que ndo tinha mais liberdade.”

% Deraldo Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 19 de marco de 2013.
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Os ensinamentos sdo passados de geracdo a geracdo, aqui podemos sentir a forca e a
importancia que a oralidade tem para essas comunidades tradicionais. Ao falar sobre a pesca
seu Alberto traz o tempo de sua avo, que pela tradicdo, o costume com as aguas do rio Séo
Francisco também vivia da pesca, rememora um tempo de fartura em que existia muito peixe
no rio, a0 mesmo tempo em que aponta para a escassez que vivenciam hoje. Essa escassez é
consequéncia da atuacdo do préprio homem sobre a natureza a pesca predatoria e a nao
preservacdo do rio, assim como o processo de assoreamento ocorrido nos ultimos anos, bem
como a construcdo de barragens hidrelétricas em varias partes do rio, diminuiram o nimero de
peixes, e 0s pescadores das comunidades ribeirinhas do Sdo Francisco, tiveram que diminuir

ou em alguns casos até mesmo de desistir da pratica da pesca.

Minha avé Noberta, era minha avé a manhae de meu pai, ela falou essa palavra pra mim eu
tava com idade de oito anos, mais nunca saiu da ideia. Jesus quando fez a terra deixou o péao
pros filhos dele comer, o peixe na beira do rio Sdo Francisco, deixou o peixe pros filhos dele
comer, ele ndo deixou o gado pra nés, pros pobres, sé deixou foi o peixe né, qual era o podre
que tinha fazenda de gado aqui, ninguém tinha aqui é nada, a bom como ela falou enquanto o
peixe for dos pobres, peixe ndo falta, antigamente peixe tava ai atoa, ndo faltava né, ai ela
tornou a falar no dia que o rico passa de posse do peixe, 0 peixe vai acabar, e ndo ta acabando
mesmo?, Ta acabando, de primeiro o peixe tava ai, e hoje em dia, comia ova de peixe, 0 peixe
tava encalhando ai, e hoje em dia ndo come ova nem nada e o peixe ta acabando.”

Na narrativa abaixo, seu Deraldo relata as condi¢Ges que viviam no tempo do
fazendeiro, as dificuldades e humilhagdes que tinham que enfrentar e a falta de condi¢des de

sobrevivéncia.

Vocé ndo podia passar na estrada que o fazendeiro ficava de olho, pensando que a gente ia
pegar alguma coisa, se tinha um servigo, ndo dava pra gente, dava pros solteiros, tinha que vim
alguém de fora pra pegar o servi¢co na mao do fazendeiro e botar o pessoal daqui pra trabalhar,
porque eles ndo dava confianca de oferecer servico pro pessoal daqui.”

Esse processo de segregacdo dos moradores possivelmente provocou desanimo e
desespero, mais a0 mesmo tempo também foi motivador de continuidade da luta, sabiam eles
que era necessario estarem cada vez mais unidos, se organizar e irem a busca dos seus
direitos, afinal de contas tratava-se de uma populacdo que vivia nesse territorio desde as

primeiras décadas do século XIX.

70 Albertino Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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Ao falar do passado seu Deraldo Santos se refere as dificuldades ao mesmo tempo em
que comenta sobre a fartura de alimentos, como produziam o suficiente, principalmente nas
ilhas, mas ndo tinham como escoar essa producdo. Hoje, essas limitacGes diminuiram, existe a
facilidade do transporte, aparece aqui a figura do atravessador, que nos periodos de safra

procura os produtores para comprar a produgao por um preco inferior ao do mercado.

Era terceirizada porque n6s nao podia ter, quando chegou o ponto de chegar nessa situacao,
mais hoje eu vejo assim mudou dessa forma, agora o passado era esse, num ponto era ruim no
outro, tinha outras possibilidades porque em torno de alimentagdo mesmo, Ave Maria mogo,
era uma fartura, que a gente ndo dava conto do que plantava, vocé plantava um pouquinho de
nada, vocé ndo dava conta de colher, tudo era fartura, perdia, a verdade era essa. Perdia feijdo,
mandioca, milho, tudo que vocé plantava perdia, agora nds dizia assim, vamos escoar pra
onde? Era s isso que pra mim.

Hoje facilitou mais um pouco, porque além de vocé ter, vocé pode transportar, se vocé for
vender aqui hoje, ndo precisa sair, vocé tendo aqui 0 cara vem pegar na porta, eu sei que a
estrada ndo é muito boa, mais o que vocé tiver aqui hoje, o cara vem pegar dentro de sua casa,
VOCé ndo precisa nem caminhar pra vender.”

Ao falar sobre as melhorias seu Arnaldo nos leva a refletir sobre as percepgdes que
eles tém sobre Politicas Publicas, demostra a0 mesmo tempo a dimensdo da experiéncia
quilombola que eles vdo enfatizando. Essas experiéncias da luta trouxeram melhorias, uma
delas as novas casas construidas que apresentam melhores condi¢cGes e maior qualidade de

vida para os moradores.

Ai veio essas reformas, arrumou casa aqui pra nds, as casas nossas a chuva tava nés ja tava
encolhendo, minha mulher botando as esteras velhas de riba dos filhos, hoje em dia gracas a
Deus nés tamos numa casa, a minha aqui porque nao tem mulher, mais pelo menos chegar a
gente fica pelo menos na sombra, e os outros ja td& com suas casinhas ajeitadas, entdo eu
considero Deus abencoa, gracas a Deus, e antes?.”

Outro entrevistado, Martinho Santos, fala sobre o trabalho cotidiano na roca, a lida, o
que planta, as condicdes de plantio, a qualidade da terra, fala também sobre a necessidade do
trabalho coletivo. Em suas narrativas podemos acompanhar o processo de plantio da
mandioca, uma das principais produc¢des dos moradores da comunidade e a trajetoria que ela

teve nos Gltimos anos.

Na comunidade existem casas de farinha particulares e outra administrada pela

"2 Deraldo Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 19 de margo de 2013.
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associacao dos moradores que é coletiva. Geralmente na producdo da farinha o trabalho é
coletivo e envolve principalmente os membros da familia, e outros que ajudam no manejo
com a farinha. No caso das mulheres, recebem em pratos de tapioca ou de farinha, os homens
que ajudam também recebem parte da producdo em pratos de farinha, essas sdo as formas

encontradas pelos moradores para pagar o trabalho desenvolvido nas casas de farinha.

Foto 9 - Prensa manual em casa de farinha, Comunidade de Mangal, 2012

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

As casas de farinha da comunidade de Mangal sdo movidas a motor, que ajuda no
processo de ralar a mandioca, depois essa massa e espremida em uma prensa, e ai depois de
perder grande parte do liquido é levada ao forno para a secagem total e se transformar na
farinha, bastante consumida pelos moradores. No processo de fabricagdo da tapioca, quase
sempre feito pelas mulheres, a massa ralada vai sendo lavada e apurada até estar pronta para
secar ao sol, depois pode ser armazenada e utilizada para a producdo de bolos, biscoitos,
mingau, entre outros.
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Foto 10 - Mulheres fazendo tapioca em casa de farinha, Comunidade de Mangal, 2012
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Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Martinho Lobo dos Santos traz em sua narrativa a labuta dos moradores com a
producéo agricola, fala da produgéo de mandioca nas terras de sequeiro e na vazante do rio, 0
lameiro, diz que as mudancas climéticas tém levado os moradores a perder parte da producéo,
pois a seca dos Ultimos anos tem castigado a produgdo, mesmo assim ele tem esperanca “se
Deus quiser eu quero plantar mandioca, aqui tem casa de faria coletiva”, fala ainda que aquele que nao

produz tem que comprar fora.

Planta o milho, feijdo de corda, planta mandioca, a mandioca o povo ndo ta plantando, quem ta
plantando mandioca t4 plantando na vazante, ai todo ano o rio panha, tem hora que ndo
engrossa, quando vem chover ja é tarde, ai a mandioca ndo engrossa, porque antigamente
mandioca quando o rio chegava aqui, mandioca tava grossa, mandioquinha t4 dessa grossura,
0 rio chegou a deixa isso 14, agora perde se nés tivesse uma plantagdo la no sequeiro, da pelo
menos umas trés molhadas na mandioca, quando era més de junho nés tinha mandioca dessa
grossura ( demostra a grossura da raiz com gestos) igualmente nés plantava ai, e a terra nossa
I4 era mais ruim porque |4 era areia e aqui ndo aqui é barro, eu to fazendo uma rocinha ai se
Deus quiser eu quero plantar mandioca, aqui tem casa de faria coletiva, l1a embaixo na
comunidade, ali por debaixo do campo, 0 que ndo produz tem mesmo é que comprar fora, aqui
mesmo ta comprando é farinha, eu mesmo to comprando farinha, tenho mandioca mais é nova,
um prato de farinha aqui hoje ta custando é sete reias, era para produzir e ta vendendo pra fora,
era para sair caminhdo daqui, uma andorinha s6 ndo faz verdo, se for ficar na onda de muitos
ai o barco leva.”

" Martinho Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 25 de julho de 2012.
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Articulacdo presente, passado e futuro. A maioria dos entrevistados fala de um
passado anterior ao reconhecicamento como um tempo de privagéo: dificuldade de sobreviver

da terra, casas sem agua, luz, de construcéo fragil.

Falam também do periodo pds-reconhecimento dividindo-o em duas fases: 1) os
primeiros anos caracterizados como um periodo de implantacdo de melhorias trazidas pela
Associacdo, pela organizacdo e atuacdo dos moradores e pelo governo através do INCRA,; 2)
O presente (quando eles narram suas experiéncias) ja esta estagnado, faltam condicdes de
trabalho, emprego, escolas, estradas, saude. Mas este presente é visto como tempo de buscar
as mudangas necessarias para se construir um futuro melhor, para garantir que a comunidade
prospere e continue existindo, para garantir que as novas geracdes ndo tenham que ir para

outras cidades e para outros estados. As sugestdes variam, mas sdo muitas.

Esses narradores valorizam as conquistas, mas temem a estagnacdo. Sabem que a luta

pela preservacgdo da terra e pela permanéncia nela é continua.

As mudangas mais amplas na estrutura fundiaria afetam as condi¢cBes de vida e

trabalho nas comunidades quilombolas.
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CAPITULO Il - AS RELACOES DE BEM VIVER POS-RECONHECIMENTO COMO
QUILOMBOLAS

Melhorou as coisas né, porque antigamente aqui,
morava aqui ndo tinha nada, antigamente n&o tinha
liberdade de botar roca nem nada, as casas, nao
tinha casa de telha, as casas era feita de palha de
carnauba.

(Albertino Lobo dos Santos, morador do Mangal)

As entrevistas de moradoresdes realizadas na comunidade durante o trabalho de
campo trazem elementos importantes que nos ajudam na compreencao das transformacdes
ocorridas na comunidade depois do processo de reconhecimento. Ao avaliar como viviam
antes ¢ a vida de hoje comentam “a ampliagdo de setecentos para nove mil hectares” de terras
que conquistaram, “a gente ndo tinha terra pra trabalhar hoje tem”, sair da condi¢do de
exploracdo e de restri¢des, probi¢des dos fazendeiros, “hoje somos liberto”, falam também do
papel do Estado na desapropriacdo pelo INCRA, hoje tem terra suficiente, “a gente nao tinha
terra pra trabalhar, hoje tem, temos “direito a ter criagdo, cada um com seu pedago de terra,
equipamentos para uso coletivo”. O reconheciemnto deu a eles mobilidade, deu visibilidades

politica, agora ndo mais tratados como feiticeiros, pejorativamente.

Nesse capitulo, sdo discutidas as mudancas ocorridas na vida dos moradores pos-
reconhecimento: a percepcdo das mudancas, os beneficios e 0s novos desafios enfrentados por
eles na comunidade, hoje reconhecida como comunidade tradicional, o viver e trabalhar na
terra, portanto, em um territério conquistado. O que, em suas perspectivas, ainda esta
pendente nas reivindicacdes tracadas pela comunidade ao longo da luta, como se relacionam
entre si e com as instituicdes que permeiam esse universo. Aqui também as narrativas dos
entrevistados foram relevantes para recuperar um pouco dessa historia mais recente vivida por

esses moradores.

2.1 As mudancas significativas

Nas narrativas de moradores da comunidade pode-se observar que as mudancas

significativas trazidas pelo processo de reconhecimento vém transformando profundamente
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suas vidas, sdo recorrentes as falas sobre as “questdes da liberdade, autonomia, educagéo, sadde,

vocé poder ndo ficar dependendo de ninguém”.

Na percep¢do dos moradores as mudancgas pos-reconhecimento mais visiveis e de efeito mais
imediato em suas vidas sdo as casas mais confortaveis e os servi¢os publicos como agua, luz, esgoto,
possibilitando condi¢bes de vida mais dignas e o0 acesso aos bens de consumo como 0S
eletroeletrdnicos, eletrodomésticos (incluindo a TV). Também sdo assinaladas e valorizadas as
melhorias na educacdo, nos servicos de salde e transporte. Todas essas mudancas marcam a

construcdo de uma nova temporalidade. O tempo das caréncias é indicado por expressdes como

ba 13

“antes”, “de primeiro”, “antigamente”, o que desloca para o passado, as mas condigdes de vida e

trabalho.

Seu Albertino Lobo, bem-humorado, brinca com as condic@es anteriores de moradia:

Melhorou as coisas né, porque antigamente aqui, morava aqui ndo tinha nada, antigamente nédo
tinha liberdade de botar rogca nem nada, as casas, ndo tinha casa de telha, as casas era feita de
palha de carnauba, conhece palha de carnauba, de palha de carnauba, porta Deus livre (risos)
botava era uma tabua era assim, aqui foi é devagar, devagar mesmo, depois passou a ser
quilombo cada qual fez uma casinha mais ou menos, ta dentro de uma casinha boa gragas a
Deus, porta janela tudo e etc, ja antigamente janela pra todo canto, porque a casa era feita de
taipa as parede rachava, tinha furo pra todo lado e hoje em dia ndo, hoje tem uma casinha boa
tem mobilha, etc, outros tem televisdo que néo tinha.”

As casas foram construidas de acordo com as posses de cada uma das familias, mais
na grande maioria possuem de guatro a cinco comodos, sala, quartos, cozinha, banheiro e uma

area externa, e sdo exibidas com orgulho.

A fala se contrasta com a funcionalidade da nova casa, a descri¢do da casa de taipa.

Tudo foi uma mudanga, porque antigamente vocé tinha a casa de taipa, agora é na época que
eu morava mais meus pais, numa casa de taipa, que € ai no lugar dessa (aponta), comecei a
mudar ali do outro lado da estrada (aponta), depois mudamos pra qui, s6 que eu botei na
cabega assim, quando eu construisse uma casa pra mim eu ndo construia de taipa, ndoera
porque, porque é assim, nesses anos ndo, naqueles anos chuvia, todo ano vocé tinha a
obrigacdo de recapar ela de novo, no lado que mais vinha a chuva de vento, no outro dia
amanhecia tudo, 1a vai vocé tornar aquele trabalho de novo, eu falei,quando eu construir uma
casa pra mim, eu ndo construo de taipa, eu fiz uma casinha ai, nesse terreno ai, mais a vida ndo
era fécil, vocé construir uma casinha, carregar as madeiras nas costas.’

As memorias sobre a precariedade das anteriores condi¢Ge de vida e moradia e sobre

>Albertino Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
"® Deraldo Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 19 de marco de 2013.
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as mudancas trazidas pelo processo de reconhecimento, visiveis na fala de seu Albertino, sdo
partilhadas também por outros moradores, que se referem as suas atuais moradias, como lugar
mais digno de se viver e que muitas coisas melhoraram apesar das dificuldades ainda a serem
vencidas. Mesmo observando que houve melhorias em relagdo as moradias, muitos dos
entrevistados ainda levantam espectativas em relagoa a outras questdes que ainda precisam ser
mudadas, como a qualidade da &gua, as questbes relacionadas ao transporte, muitos falam das
dificuldades que tem para se locomoverem até a sede do municipio de Sitio do Mato. Essas
contradi¢Ges entre as transformacdes ocorridas com o processo de reconhecimento da
comunidade como remanescente de quilombos, e 0 que ainda falta para que seus moradores
tenham uma vida mais digna, faz parte do processo da propria politizacdo que a comunidade
vem passando nos ultimos anos, a nova condicdo de sujeitos quilombolas ampliou a

autoestima, assim como vem transformando esses sujeitos em cidaddos mais criticos.

Uma das conquistas significativas no inicio do processo de reconhecimento foram os
criatorios coletivos, a comunidade conseguiu através de projetos a compra de animais (gado),
gue ajudou bastante nas dispesas de deslocamento, para reunides, e a procura de orgaos
governamentais, reivindicando beneficios para os moradores, como comenta Cleide Farias,

uma das nossas entrevstadas.

Ainda existe, do coletivo ta num grupo né, que dividiram o grupo, assim pra estar trabalhando,
ai tem 0 grupo uns quatro a cinco grupos alguns ainda tdo, ainda permanecem e outros 0s
donos, os cabegas deixaram de mdo, ndo estdo mais, ai fica nessa ha eu ndo vou trabalhar no
coletivo porque eu ndo tenho nada, e ndo tem mais porque ja teve, ndo tem mais porque ndo
interess7(7)u de ir levar adiante, entdo fica nessa de ndo participar porque ndo tem mais o gado
dentro.

Amélia enfatiza as mudancas e conquistas, mas compreende que a luta por direitos

basicos como saude ¢ fundamental. A comunidade continua “precisando de coisas”

Aqui mudou muitas coisas, e ta precisando de coisa, (risos) acontece que a gente ndo tem um
médico aqui, tem s6 uma enfeirmerazinha, uma menina que trabalha ai no posto agora mesmo
ela ta cuidando do pai em Sitio do Mato, que o pai deu problema de derrame, ai s6 ta o rapaz,
o enfermeiro, vinha médico aqui até era doutor Marcos, vinha de Gameleira, ia 14 em Sitio do
Mato, depois vinha na Gameleira, ai vinha atender aqui, doutor Marcos disse que ndo vinha
mais, disse que o prefeito ndo tava pagando que ele néo ia trabalhar de graca (risos).”

"7 Cleide Farias do Carmo. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
® Amélia Gomes Pereira. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012
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Ao comentar sobre as mudancas ocorridas em Mangal depois do processo de
reconhecimento dona Amélia Pereira observa que a questdo da saude ainda é précaria apesar
da exsiténcia de um posto médico. Seu funcionamento vem sendo questionado pelos
moradores, pois os profissionais que ali atuam sdo contratados pela prefeitura, em sistema de
terceirizacdo, e que a mesma em muitos dos casos ndo cumpre com O contrato desses
profissionais, levando-os a abandonar suas funges, trazendo dessa forma serios problemas
para 0os moradores, que mesmo com a implantacéo do posto de satde tem que se deslocar para
0 municipio de Paratinga a busca de atendimento. A falta de medicamento e de profissionais
da salde presentes no posto medico é uma das maiores reclamac6es dos moradores que pode
ser observada também em outras falas. Esse processo faz parte da problematica da salde

publica vigente em grande parte do territorio nacional.

Na fala a seguir podemos observar a importancia que a entrevistada da ao papel que a
educacdo tem na vida das pessoas, e 0 alerta que faz para as dificuldades que vivenciaram
antes por ndo ter na comunidade escolas que podessem dar uma maior e melhor formacéo aos
moradores, principalmente os mais jovens. Essa relevancia da educacdo e as questdes que
envolvem a histéria da formacdo escolar em Mangal/Barro Vermelho serdo retomadas em

outro momento dessa tese.

Mudou por causa gque antigamente ndo tinha escola, meus avds, meus bisavds ndo sabia ler,
ndo sabia escrever, mais como é que diz, hoje em dia é melhor, porque todo mundo sabe, aqui
todo mundo sabe, muitos que ndo sabe ndo é formado mais, sabe um pouco, quanto que eu
mesma, euwestudei até a quarta serie, porque ndo tive condicdo de sair, porque de primeiro aqui
era dificil.

Falando sobre a importancia da escola para os moradores de Mangal/Barro Vermelho,

Julita Abreu, uma das integrantes da equipe da CPT, faz o seguinte comentario:

Outra coisa importante que eles falam sempre, e que essa comunidade, ela é diferente de
outras, € que ndo tinha ninguém analfabeto ali, quando nds nos aproximamos da comunidade,
que nos tivemos na comunidade pela primeira vez, eles diziam que ndo tem ninguém de nossa
comunidade com a idade menor que trinta anos, maior, menor mesmo que trinta anos, todo
mundo de trinta anos abaixo sabia ler e escrever, e isso se deve ao legado da professora
Clemilda que foi uma pessoa contratada pelo fazendeiro, para dar aula aos filhos dos
trabalhadores, e que ao chegar, ela comecou a dar aula para os quilombolas, que na época eles
chamavam de mangazeiros. Entdo essa mulher, ela teve uma importancia muito grande na vida
desse povo, porque na medida em que eles aprenderam a ler e escrever, eles aprenderam
também outras coisas de direito, agora a religido e a cultura foi de fundamental importancia

" Lidia Guedes dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
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para manter o povo junto, até naquele momento quando comecou a luta pelo direito de
territorio, porque existia uma identidade muito forte enquanto povo, eles se definiam como
mangazeiros, era uma identidade daquele grupo, tratados por muitos com menosprezo, pelos
fazendeiros, pelo povo de outros lugares, grileiros ali da regido, que chamavam eles de
mangazeiros porque eles eram resistentes, ai eles se apropriaram disso como um nome que deu
a eles resisténcia, muito importante.®

Clene Farias vé a desapropriacéo de terras em favor da comunidade como o fator sine
qgua non para o desenvolvimento social e econdbmico da comunidade e de seus moradores.
Aponta a escola como uma conquista relevante, mas enfatiza o trabalho coletivo como, por
exemplo, a criagdo coletiva de gado, como fator desisivo para a melhoria das condicOes de

vida e trabalho.

Como eu vejo, teve muitas mudancas desde a parte da educagdo, como também na parte da
cultura, também da sustentabilidade, que antes as pessoas aqui ndo tinha a terra prépria pra
plantar, e so depois da desapropriacdo da terra é que ai todo mundo teve o seu pedaco de terra.
Tivemos também a questdo da criagdo né, a criagcdo eram poucas pessoas que tinham alguma
coisa, e hoje, gracas a Deus, com a luta de todos juntos ja conseguimos algo, s6 ndo
individual, como também coletivo, como alguns equipamentos que a comunidade recebeu de
forma coletiva, apesar de existir alguns que ndo estdo funcionando, mas a esperanca né que
venha a funcionar e que venha mais, mas para que isso aconteca temos que estar unidos uns
aos outros e também lutar, porque se nds ndo lutar nés ndo vamos conseguir nada®

As mudangcas, segundo a entrevistada, foram muitas: passam pela educacdo, com a
ampliacdo da escola e a inclusdo nos ultimos seis anos do curso fundamental completo, a
continuidade de suas praticas culturais. Mas o0 que eles consideram mais significativo a
conquista da terra, pois isso trouxe maior tranquilidade para esses moradores a0 mesmo

tempo em que apontou novos desafios ligados a producdo e a permanéncia na terra.

Mudou e muito, o que eu acho mais importante é que de primeiramente a gente ndo tinha terra
pra gente trabalhar, e hoje em dia gracas a Deus e primeiramente Deus, segundo
Nossa,Senhora do Rosario, todo mundo tem sua terra ndo trabalha quem ndo quer, um acaso
todo mundo hoje em dia pode botar a mdo pro céu e dizer que tem uma casa boa que
antigamente ndo tinha, eu mesmo néo tinha, eu morei seis anos fora, ai depois eu voltei praqui
tem onze anos que eu voltei praqui, porque assim quando os outros foi reconhecido aqui a
terra eu tava morando fora, ai depois 0s meninos falaram comigo moga vocé nao vai voltar pra
I& ndo, vocé ndo vai entrar na associagdo ndo? Eu disse, ah, eu vou porque eu nao vou ficar
morando aqui toda a vida eu to aqui pelos tempo, e ai voltei pra ca, foi nesse ano que eu mudei
pra cd, ai foi quando chegou a habitacdo das casas e a minha veio construiu. Hoje em dia,

% julita Rosa de Abreu Carvalho. Entrevista concedida em 06 de julho de 2014.
81 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de junho de 2012.
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gracas a Deus, eu to dentro de minha casa, e foi muito bom pra mim.*

No comentario a baixo podemos observar a partir da fala do entrevistado qual é o
papel do estado atraves de seus orgdo, como o INCRA responsavel pela demarcacdo e
titulacdo das terras, e a critica também desse morador para os destinos que os moradores
deram ao que foi recebido. Demostra consciéncia da necessidade que cada familia tem de
manter seus criatdrios, e também da importancia da melhoria das estradas que dao acesso a
comunidade. Mesmo considerando as mudancas sabe que é preciso um maior investimento
para a sobrevivéncia, permanéncia do proprio grupo no territorio conquistado. Juvenal Gomes
fala tembém do papel do Estado, atraves da presenca do INCRA na comunidade, de outras
melhorias e novas possibilidades, as melhorias nas condicGes de transporte, a possibilidade de
poderem criar seus animais, a autonomia em relacéo ao fazendeiro, mais aponta também para
a necessidade da elaboracdo de projetos que possam dinamizar ainda mais a vida dos

moradores.

Como eu falei, ai veio esse movimento ai do INCRA, porque, de primeiro, como diz o fraco
era dificil, ndo tinha liberdade nenhuma e hoje gragas a Deus, nesses governador que entrou ai
de hoje olhou pra ele e ele olhou pra nds, nés negro tinha valor, ai, entrou esse movimento de
assentamento, foi descobrindo as nossas nagdes, ndo s6 aqui como de varios lugares vizinhos ,
entdo eles creditare acabou de ver que n6s negros tinha valor, entdo foi valorizando, veio o
INCRA né foi desapropriando essas terra, vendo que o pobre ndo tava tendo recurso pra nada,
era isolado pode dizer que dentro de casa, e hoje melhorou muitas coisas, s6 Gltima coisa que
0 governo deu e a maioria ndo soube aproveitar, 0 governo botou na mao mais o0 povo nao
soube aproveitar, pelo menos daqui melhorou muito, o cascalho aqui ou bom, ou ruim toda
hora passa um carro, entdo melhorou bastante. Hoje vocé tem uma vaquinha pra comer um
leite, s6 que agora vem aquela necessidade de pasto, porque aqui 0 povo ndo podia criar, se
fosse um bode era na marra, porque o fazendeiro ndo gostava. Entdo pra nds, ndo so pra nos,
terra tem suficiente, o que falta € um investimento, um projeto, mais gracas a Deus melhorou,
agora s6 que daqui pra frente eu ja tou dessa idade, outros e outros que bem seu lIsauro, o
senhor viu o estado dele, aquele homem foi da luta, foi da luta foi marujeiro forte, aquele
cidaddo ali. Hoje entdo vai chegando meu tempo, ndo sei nem se eu chego a idade dele, e tem
umas coisas as vezes se a de subir para, e ndo tem um pra pegar na cabeceira pra empurrar,
vamos, vamos, entéo foi deixando, mais gracas a Deus as coisas melhorou.®

Ampliou também nesse periodo a conscientizacdo sobre a importancia da unido e da
continuidade da luta, pois para muitos ainda tem muitas consquista a serem realizadas, pois

para eles as melhorarias na vida sé podem ser conquistada na luta codiana por seus direitos.

8 Judite Maria do Carmo. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
8 Juvenal Gomes dos Santos. Entrevista concedida em 25 de julho de 2012.
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Mudou muita coisa, pra mim mudou muita coisa, porque depois da associagdo pra cd mudou
muita coisa, antes ndo, porque antes nds vivia aqui num cativeiro, e depois da associa¢do nos
libertemos né, melhorou muito as coisa pra gente. Antigamente né a gente quando falava aqui,
ninguém queria ser daqui, o povo ai falava la no Mangal o povo ndo queria porque dizia que
era feiticeiro, era isso, era aquilo né. E hoje em dia quando chega a virgem é do Mangal/Barro
Vermelho, faz festa todo mundo quer receber, como mudou e em pouco tempo, tem gente aqui
que nem conhece a gente nunca nem viu eles € Mangal/Barro Vermelho eu vou pra I4, 14 no
Mangal/Barro Vermelho é isso, no Mangal/Barro Vermelho é aquilo e antigamente n&o, tinha
0s proprios parentes da gente ndo queria ser parente da gente, porque a gente era negro, diz
que era feiticeiro né, tinha um preconceito muito grande.®

Aqui observamos os dois momentos distintos que a comunidade vivenciou nesses
ultimos anos. Primeiro momento marcado pelo processo de discriminacdo, com a falta de
condicdes de sobrevivéncia e de liberdade, sendo comparado pela entrevistada ao cativeiro.
Ela ainda nos alerta para a importancia que teve a organizacdo da comunidade em forma de
associacao e as conquistas que obtiveram durante esse periodo de luta, principalmente a
liderdade. Hoje esses sujeitos reconstroem suas identidades, vivenciam as melhorias de vida e

demostram uma maior autoestima.

Nas falas da maioria dos entrevistados fica evidente a importancia de terem suas terras
reconquistadas, os agradecimentos a santa padroeira e a continuidade da luta. As consquistas
realizadas e as transformacgdes pelo qual passaram, sdo marcos importante para 0S novos
rumos que os moradores do lugar vém dando para a continuidade e sobrevivéncia do grupo. O
reconhecimento das terras como pertencentes aos remanescentes provocou 0 retorno de

moradores, criou expectativas de poder viver na e pela terra.

Na narrativa a seguir a palavra livre e liberdade sdo repetidas varias vezes e demostra
o significado que elas tém para Maria Guedes da Rocha, a principal responsavel pelos cultos
afrosbrasileiros presentes na comunidade, talves pelo seu papel religioso e 0 compromisso que
tem de manter a casa de culto aos orixas, hoje com mais liberdade e apoio da maioria dos
moradores a forga da palvra liberdade tenha um significado especial. Para ela liberdade se

expressa no reconhecimento.

Pra mim eu achei que mudou muita coisa, foi 0 conhecimento que a gente conheceu. Nos era
isolado, e hoje nos ndo somos gracgas a Deus, somos liberto, isso pra mim foi importante, foi a
liberdade. E isso que eu achei mais importante pra mim foi a liberdade, de ir e vim , a gente ta
conhecendo trocando didlogo um com outro, isso ai pra mim foi 0 mais importante foi isso ai,
foi a liberdade.®

8 Joana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
8 Maria Guedes da Rocha. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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A ampliagdo do conhecimento e os novos conhecimentos trazidos pela implantacdo
das duas escolas ajudam os moradores de Mangal/Barro Vermelho a terem maior consciéncia
do seu papel nas lutas sociais enfrentadas por moradores de comunidades tradicionais que

hoje se organizam para reivindicar e conquistar seus direitos.

A partir da fala do entrevistado podemos encontrar situagdes concretas no universo
rural que remetem ao passado desses Varios grupos, podemos observar um fio historico de
continuidade entre a luta pela liberdade no periodo em que dominou a escraviddo legal e a
luta por manter a autonomia, a qual constitui a mesma historia ainda reproduzida nos dias

atuais pelas chamadas comunidades negras rurais.

Foi a organizagdo dos prdoprios moradores em forma de associa¢do que trouxe varias
melhorias para os moradores da comunidade, podemos sentir isso na fala de Joana Santos

quando afirma:

pra mim mudou muita coisa, porque depois da associagdo pra cA mudou muita coisa, antes
ndo, porque antes no6s vivia aqui num cativeiro, e depois da associacdo nos libertemos né,
melhorou muito as coisa pra gente.*

Sabemos que esses ganhos sdo decorrentes de muita luta enfrentada pelos moradores,
e que a Associacdo de moradores do quilombo Mangal/Barro Vermelho teve papel
significativo, ao reivindicar em nome dos moradores essas politicas puablicas. Que
colaboraram para a melhoria das condi¢fes de moradia, assim como para um espago digno

para esses trabalhadores.

As casas, porque as casas de primeiro, tudo de enchimento, marrada de cip6, ainda me
alcancei na casa que nos morava, era feita de casca de madeira de pau d’arco, a coberta, ia |4
limpava, cortava em roda, rachava certinho, cerrava no meio, drobava ia apinando, depois
furava com a ponta de um negocio e amarrava nas varas, por dentro ficava bom, pra cima
ficava desarrumadinho. [...]. Mocgo, demais, bicudo toda vida teve aqui pra nés até hoje, com
luz, energia sempre aparece.

Ainda falando sobre como eram as casas e as mudangas que ocorreram depois do

processo de reconhecimento, seu Zeferino Lopes faz o seguinte comentario:

8 Joana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
87 Zeferino Lopes dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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Vou falar pra vocé aqui melhorou mesmo, mais o dificil é tudo, porque n6s sé veve aqui é da
roca, ndo tem outro ganho ndo, vive é na roca trabalhando é de foise, de machado, de enchada,
é de enchaddo, porque dinheiro ndo vem, ndo vem mesmo, nds € que tem tudo que trabalhar,
se n&o vamos morrer de fome. Ent&o bota o barco pra frente pra trabalhar.®

Na narrativa de Judite Maria do Carmo, podemos observar as transformacdes trazidas
pelo processo de reconhecimento, que se aplicam até mesmo a forma como esses moradores
sdo tratados nas sedes dos municipios e nas reparti¢cbes publicas que eles mais frequentam.
Sabemos que esse novo olhar estimula o crescimento da autoestima desses homens e
mulheres, que viveram marcados durante longo periodo pelo preconceito e pelo designo de

serem referidos como os moradores da terra dos feiticeiros.

Mudou, porque a vista do que era, porque antigamente se alguém aqui do Mangal tivesse em
uma reparticdo, ndo queria nem encosta nem chegar perto porque era feiticeiro, era negro, era
isso, era aquilo, e hoje em dia ndo, a gente entra em qualquer ambiente. Nos municipios por
onde a gente anda hoje Paratinga, Sitio do Mato tem um respeito maior pela gente, isso é do
procesgé) de reconhecimento, ainda tem gente que ainda tem aguela bestagem, mais melhorou
muito.

Na fala a baixo, de dona Luiza, é possivel observar que muitas coisas, que foram
conquistadas pelos moradores, no comego da organizacdo da Associacdo Quilombola de
Mangal/Barro Vermelho estavam dando certo, hoje deixam a desejar, a organizacéo ja ndo é
mais a mesma. “Moco, acho que aqui logo, logo aqui no comego melhorou, mais depois foi

acabando [...]. Logo que a gente foi, ndo fez mais um projeto pra comprar assim um gado”.”

A impressdo que temos é que muitos se decepcionaram com as ultimas liderancas que
assumiram a direcdo da entidade, a falta de continuidade do trabalho iniciado quando da sua
criacdo, a diminuicdo, praticamente a inesisténcias de projetos coletivos para a producdo e
criacdo de animais. Essas questdes se agravaram ainda mais nos ultimos anos diante da seca
que a regido esta passando, muitos dos moradores falam que essas dificuldades precisam ser
enfrentadas pelo conjunto de moradores, pela associagéo que 0s representa e com 0 apoio das
entidades, que sempre estiveram presentes na comunidade, como a Comissdo Pastoral da
Terra, a CETA, o0 CRQ, entre outras.

As reinvidicagbes mais recorrentes apontam necessidades como planejamento,

irrigacdo, verbas federais, transporte, emprego e indicam a consciéncia de que as

8 Albertino Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
8 Judite Maria do Carmo. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
% Luiza Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 27 de Julho de 2012.n
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comunidades tradicionais, como todas as outras, sofrem constantes pressdes e limites da
sociedade mais ampla, na qual se insere e de que suas relagcfes com os direferentes setores e
classes sociais, sdo muitas vezes, conflitosas. E suas identidades sdo instaveis. Ser quilombola
g, antes de tudo assumir uma visdo de mundo que institui modos de vida marcados pelo viver
em comunidade, desenvolvendo formas de sociabilidade participativa e ter uma forte

consciéncia de pertencimento ao grupo e a sua cultura.

Assumir uma identidade afro é assumir uma dimensao simbolica que impregna seus
fazeres e saberes, herdados de seus ancestrais e continuamente atualizados na propria cultura.
N&o da para falar em preservacdo cultural, mas de incorporacdo seletiva e estratégica de
elementos da tradicdo, com o proposito de recompor-se como grupo para a construgdo do

presente e do futuro.

Nas diferentes narrativas aparecem muitas criticas a Associacdo por sua acomodacéo e
muitas reivindicagGes. Algumas criticas sdo mais contudentes do que outras, mas em todas as
falas existe a perspectiva de superagéo das dificuldades e de novas conquistas, a percepcao de
qgue o reconhecimento foi um fator decisivo para trazer a autoestima ao grupo e para o
desenvolvimento da consciéncia de ser negro e quilombola, como fator constituitivo de sua
identidade social e politica. O combate ao racismo e a discrimifiacdo se espressa na atitude de
andar de cabeca erguida e de sentir orgulho de ser morador do Mangal/Barro Vermelho, e na
superagao do isolamento em que viviam por serem discriminados pelos “de fora” como
feiticeiros. Julita uma das agentes da Comissdo Pastoral da Terra-CPT sintetiza isso ao

comentar: “eles fizeram uma luta muito bonita [...] tém uma autoestima muito grande.”

O trabalho da Comissdo Pastoral da Terra ali foi muito pontual do ponto de vista dos direitos,
porque pelo Mangal/Barro Vermelho, eles moravam, eles tinham ali de toda vida , com direito
de constituido de terra, de territorialidade e quando eles foram sendo cercados, acuados, eles
foram ficaram encurralados na beira do rio, eles pensavam que aquilo ndo tinha mais
condigdes de ser, e a luta deles comecou, aquela comunidade, eles entraram nessa luta foi pela
fazenda vizinha, que era a fazenda Igarimd, e a CPT acompanhava, e ali na fazenda Igariméa
era terra publica da Unido, mais a fazenda ia além das terras publicas, a CPT acompanhou ali
no intuito de ser um assentamento, logo depois que a gente conhece a comunidade e
comecamos a conversar e fomos descobrindo que eles tinham caracteristicas muito
semelhantes aos outros quilombos daqui da regido, entdo quando foi feito o pedido, e foi
muito répido aqui, porque entdo a CPT estava com uma experiéncia, naquela época muito
recente , tanto de Rio das Ras, como Arac¢a/Volta, e foi muito rapido, que foi concedida esse
pedido, para eles fazerem, pela Fundacdo Cultural Palmares, fazer o laudo antropoldgico, e foi
uma luta, do ponto de vista do processo, foi 0 processo mais rapido que nés acompanhamos, e
a contribuicio da CPT foi meramente de informacéo, de incentivo e de ajudar a comunidade a
ter essa identidade, e a partir da identidade eles lutarem por seus direitos, e foi isso, e 0
restante eles fizeram uma luta bonita, o préprio povo € um povo que tem uma autoestima
muito grande, pra nés também era muito diferente de tudo que nés conheciamos, por ser
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negros discriminados, pobres, mais um povo que tinha uma autoestima e identidade muito
forte.

2.2 A terra que se liberta agora é de todos

Apesar das criticas & Associacdo e a identificacdo de problemas e desafios a serem
superados, todas as transformacdes advindas do processo de reconhecimento de Mangal/Barro
Vermelho como remanescente sdo consideradas conquistas importantes, outras mais
profundas e primordiais sdo enfatizadas.

A posse da terra é vital: dela decorem outras conquistas: a autbnomia e liberdade de
trabalhar na terra, dela retirar o sustento, aplicar na terra seus conhecimentos desenvolvidos
ao longo de muitas geracOes: saberes aprendidos dos ancestrais e continuamente renovados na
labuta cotidiana. Viver e trabalhar no campo € o ponto central das culturas das sociedades
tradicionais.

Na fala de Jodo da Conceicdo, uma das liderangas da comunidade.

Olha mudou muito, muito mesmo, a questdo da liberdade, autonomia, educacéo, saude, vocé
poder ndo ficar dependendo de ninguém pra vocé poder ir tirar uma madeira pra cozinhar, por
exemplo, de vocé poder entrar no rio, e pescar nas lagoas, é poder plantar, pode criar, porque
antes vocé ndo podia fazer. Entdo, isso lhe da uma outra vida, da liberdade, da autonomia de
vida. Hoje com o reconhecimento isso tudo veio, até a educagdo da comunidade que ndo esta
bem, deveria t& melhor, mas ja avangou, a gente ndo tinha escola da prépria comunidade, a
gente estudava na escola emprestada do fazendeiro, e hoje, n6s temos duas ecolas boas na
comunidade, temos equipe de professores, temos posto de salde, enfim uma infinidade de
outras coisas que anteriormente a gente ndo tinha, sem contar que hoje a gente tem terra pra
trabalhar, e a terra ndo € s para trabalhar, mais para um monte de outras coisas, a terra pra
gente é tudo. Entdo isso Ihe da uma autonomia.*

No comentario abaixo de Carlos Alberto podemos sentir que antes do reconhecimento,
0s moradores viviam em peéssimas condi¢des, sendo humilhados pelo fazendeiro. Sem
liberdade até mesmo para circular na area. Para ele as questdes mais dificeis nos parece que
estavam ligadas a falta de liberdade para plantar, pescar e viver em liberdade, nesse sentido a
conquista da terra como area de remanescentes foi fundamental para a prépria sobrevivéncia

do grupo.

% Julita Rosa de Abreu Carvalho. Entrevista concedida em 06 de julho de 2014.
% Jodo da Conceigdo Santos. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
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Rapaz mudou muita coisa, porque a gente vivia muito preso, dependente do fazendeiro, ele
humilhava muito a comunidade, e ai depois do reconhecimento, principalmente do Mangal ja
abriu as portas para a liberdade, a cultura, tal, e depois a gente conquistou a fazenda vizinha a
terra, que fazia parte da terra da Santa, Nossa Senhora, ai tudo mudou, veio a habitagéo, a
salide, ndo ta |4 essas coisas, escola, escola melhor, ndo ta boa mais melhorou.®®

As observacdes de Zefirino Lopes dos Santos seguem a mesma linha.

Moco a liberdade nossa é outra, antigamente morava aqui era tudo encolhido, ndo podia entrar
num lugar pra pegar um peixe, pra cacar, a gente era meio encolhido aqui, e hoje néo, hoje ta
mais melhor, porque vocé anda a vontade ai, vocé vai numa lagoa pescar, tem ai mesmo a
lagoa do pessoal, vocé desse no outro lado assim, de primeiro ndo podia andar.**

As duas narrativas indicam a existéncia de relacdes de antagonismo entre moradores da

comunidade e o fazendeiro. N&o possuir a terra leva-os a dependéncia do proprietario.

Os sentimentos de liberdade e de autonomia sdo explicitados em quase todas as
narrativas, o que nos leva de volta a percepcao de seu Jodo da Conceicdo de que “a terra ndo ¢

sO pra trabalhar”.

No seu depoimento, Judite Maria do Carmo fala do seu retorno & comunidade ap6s o
reconhecimento, que ela considera uma béncao de Deus e de Nossa Senhora do Rosario.

A professora Clene Farias dos Santos ao tratar sobre o processo de rejeicdo que 0s
moradores da comunidade sofriam e que segundo ela ainda sofrem em relacdo aos contatos
gue mantem com outras pessoas fora da comunidade, principalmente nas sedes dos

municipios, por onde circulam, traca o seguinte comentério:

Assim, mudou a questdo da aceitacdo das pessoas, que antes a gente tinha aquela coisa, pela
guestdo de ser negro, de ndo saber do valor, qual era o valor de ser negro e ai tinha aquele,
sentia muito rejeitado. Assim, acho que de uma certa forma ainda existe, s6 que totalmente
diferente de antigamente acaba que muitos ndao tinham conhecimento, agora muitas pessoas ja
tem o conhecimento, embora mesmo tem deles, mesmo tendo o conhecimento ainda tem
aquela rejeicao.”

Nas narrativas fica evidenciada a ocorréncia de um processo de politizacdo dos

moradores da comunidade, que se expressa na percep¢do de que a comunidade precisa se

% Carlos Alberto Gomes. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
% Zeferino Lopes dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
% Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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mobilizar pra reorganizar-se e enfrentar o desafio de permanecer na terra e desenvolver-se,

construir seu futuro de acordo com suas perspectivas.

O ano de 1995 foi marcante para os trabalhadores negros rurais de todo o Brasil, em
Brasilia, diversas organizacdes sociais, em particular o movimento negro, organiza a Marcha
Zumbi dos Palmares, uma grande comemoracdo aos trezentos anos da morte de Zumbi, o
maior simbolo da luta contra a escraviddo. Esta Marcha situa-se como um ponto forte de
articulacdo das comunidades negras, tanto rurais quanto urbana. No que diz respeito as
comunidades negras rurais quilombolas, esta serviu para que um ano depois, em 1996, fosse
criada a Coordenacdo Nacional Quilombola (CONAQ), aqui é significativo destacar que a
criacdo desta entidade se deu no municipio de Bom Jesus da Lapa, onde o Movimento CETA
articulou essas comunidades. Vale lembrar, ainda, que o Quilombo de Rio das Ras,
reconhecido como um dos principais focos de resisténcia e luta quilombola fica, também,
localizado neste municipio, na regido do Medio S&o Francisco, onde varias outras
comunidades nesse periodo passaram a reivindicar o reconhecimento como territorios

tradicionais, entre elas Mangal/Barro Vermelho.

O que se pode observar é que essas entidades ja comecavam a reivindicar o direito ao

auto reconhecimento.

Seguindo a trilha dos movimentos sociais no campo, no ano de 2004, durante a sua
segunda Plenéria além de incorporar o termo quilombola a sua sigla, 0 Movimento CETA —a
partir das demandas das comunidades — funda a Coordenacdo Regional Quilombola, a CRQ.
Esta Coordenacdo Regional € responsavel, no seu inicio, pela articular de cerca de dez (10)
comunidades quilombolas na Regido do Velho Chico. Como ja vinha ocorrendo em outros
estados, a exemplo do Maranhdo e do Rio de Janeiro, organizagcOes estaduais que estariam
representando essas comunidades tanto a nivel estadual quanto a nivel nacional. Na Bahia
ainda ndo tinha forcas suficientes para que fossem formadas articulacfes estaduais, na regido
do Médio Sao Francisco isso foi possivel, principalmente porque essa regido recebeu nos
ultimos anos um apoio significativo da Igreja, particularmente da Comissao Pastoral da Terra,
gue nas ultimas decas vem acompanhando a problematica, e os conflitos agrarios nas
comunidades que reivindicam titulos, conforme legislagdo em vigor, o trabalho da CPT foi
pontuados e sistematico nessas areas e se fortaleceu para que essa luta tivesse saldos positivos

para as conquistas quilombolas.

Dentre 0os movimentos que atuam no estado, destacam-se: o Movimento dos

Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST); e o Movimento de Trabalhadores Assentados,
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Acampados e Quilombolas da Bahia, o Movimento CETA, que levou a desdobramento e ao
surgimento da Central Regional Quilombola (CRQ); federagdes de trabalhadores, a exemplo
da Federacdo dos Trabalhadores na Agricultura (FETAG) e a Federacdo dos Trabalhadores na
Agricultura Familiar (FETRAF). Acrescentam-se, ainda, as entidades e organizacGes de
apoio, destacando-se a Comissdo Pastoral da Terra (CPT); Associacdo dos Advogados dos
Trabalhadores Rurais (AATR), e a Fundagdo de Desenvolvimento do S&o Francisco
(FUNDIFRAN), entre outras.

Diante de um quadro que apresenta de um lado a exclusdo ao acesso a terra e de outro
a concentracdo fundiéria, a agdo desses sujeitos sociais se torna extremamente significativa na
medida em que constituem e fortalecem suas proprias organiza¢Ges, com certeza se tornam
sujeitos mais politicos e condutores de sua histéria. E, é dentro desse contexto de diversidade
de sujeitos sociais no campo e concentracdo fundiaria que a compreensdo do processo de
formacao e territorializacdo do Movimento CETA, se estrutura e ganha relevancia no senario
do estado da Bahia.

Grande numero de comunidades remanescentes de quilombos da regido do Médio S&o
Francisco, levou esses moradores a buscarem formas proprias de articulacdo e organizacdo, por
isso no ano de 2003, depois de participarem de uma série de reunides promovidas pela Comissao
Pastoral da Terra (CPT) Bom Jesus da Lapa, e outras entidades ligadas aos trabalhadores como o
movimento CETA, nas vérias discussdes que travaram sentiram a necessidade de fundar uma
organizacdo que estivesse mais diretamente ligada a questdo quilombola, dando
acompanhamento e articulando as diversas comunidades reconhecidas ou ndo como

remanescentes de quilombos, como podemos observar na fala de Florisvaldo Rodrigues.

As comunidades negras rurais do territério Velho Chico passaram por um processo histérico
de discriminacéo, repressdo, negacao e escravismo. Desde que alguns organismos sociais e
populares iniciaram manifestacdes contréarias a essas atitudes, comegou assim uma batalha
ainda maior para que houvesse uma reparacdo para esse povo sofrido e maltratado ao longo
desse tempo. Com essas lutas surgiram alguns movimentos sociais que militaram e militam de
forma bem expressiva pelos direitos dos cidaddos negros do territério Velho Chico, desde
entdo esses movimentos foram criando forga e proporcdo, como o Movimento Estadual de
Trabalhadores Assentados, Acampados e Quilombolas (CETA), e outros, e foram surgindo
além destas algumas organizacgdes voltadas para a regularizacéo fundiaria e organizacéo sécio
politica dessas comunidades negras, como a Coordenacdo Nacional das Comunidades
Quilombolas (CONAQ) e o Conselho Estadual das Comunidades Quilombolas do estado da
Bahia (CEQB).*

% Florisvaldo Rodrigues da Silva. Entrevista concedida em 17 de julho de 2014.
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O objetivo dessa organizacdo é o de acompanham a luta das comunidades
quilombolas, seus processos e reivindicagdes para o reconhecimento e legalizacdo de seus
territorios, outra dessas preocupacdes é com o patrimoénio cultural presente em muitas dessas

comunidades e que as identifica como povos etnicamente distintos.

Na continuidade da narrativa de Florisvaldo Rodrigues da Silva, coordenador geral da
CRQ, observamos que questdes diversas levaram esses sujeitos a criarem organizacfes que

estivessem mais diretamente ligadas ao cotidiano das comunidades quilombolas.

Sentindo a necessidade de uma organizacdo que desse um maior enfoque para as
caracteristicas mais singulares desse territério e que lutasse mais especificamente pelas
particularidades dessas comunidades negras ribeirinhas e do Oeste da Bahia, em 2003 criamos
a Central Regional das Comunidades Quilombolas do Oeste da Bahia e que mais tarde se
tornaria Central Regional dos Quilombos do Territdrio Velho Chico (CRQ).%’

Agregando outras questdes sobre o trabalho da CRQ, Julita Abreu da Comisséo
Pastoral da Terra, comenta:

No inicio, foi muito latente as lutas por legalizagdo dos territérios, conquistas de politicas
publicas com um olhar critico trabalhando a formacdo no sentido da autoafirmacdo das
comunidades e a tomada de consciéncia em relacdo aos direitos sagrados das mesmas. Isto tem
mudado muito, hoje esta articulagdo tornou-se instituicdo e esta atuando mais na execugéao de
programas sem muita critica pessoas de referéncia estdo assumindo cargos politicos
comprometendo a autonomia da organizacao e das comunidades.*®

Enquanto que, para Florisvaldo Rodrigues

Essa organizacdo tem como principal objetivo organizar todas as agdes propostas para as
comunidades quilombolas das cidades que compde o territério Velho Chico (Barra, Mugquém
do Séo Francisco, Ibotirama, Paratinga, Bom Jesus da Lapa, Sitio do Mato, Serra do Ramalho,
Riacho de Santana, lgapora, Carinhanha, Malhada), propostas essas que podem ser de cunho
social, estrutural, educacional, de saude, entre outras. A CRQ esta diretamente ligada as
atividades culturais, educacionais e socio-politicas executadas nesse territdrio, principalmente
quando se trata da cultura afro-brasileira e conscientizacdo étnico-racial de criancgas, jovens e
adultos.

Desde a sua criacdo ja foram elaborados varios projetos culturais em diversas comunidades do
territério, sempre buscando a manutencdo da cultura negra e a valorizagdo dos costumes e
tradices repassadas por seus ancestrais h4 muitos anos.”

% Florisvaldo Rodrigues da Silva. Entrevista concedida em 17 de julho de 2014.
% Julita Rosa de Abreu Carvalho. Entrevista concedida em 06 de julho de 2014
% Florisvaldo Rodrigues da Silva. Entrevista concedida em 17 de julho de 2014.
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Uma das principais atividades desenvolvidas é a Semana da Consciéncia Negra que
desde 2003 em parceria com a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), o Movimento Negro
Unificado de Bom Jesus da Lapa (MNU) e a Universidade do Estado da Bahia (UNEB), foi
realizadas atividades nas comunidades quilombolas e na sede do municipio de Bom Jesus da
Lapa, fazendo palestras, oficinas, seminarios e outras atividades educativas, culturais
envolvendo assim um grande nimero de pessoas. A partir dai as aces voltadas para a melhor
compreensdo da histdria e cultura afro-brasileira tomou grandes proporcdes, principalmente
depois da implementacdo da disciplina Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira no
curriculo escolar através da lei 10.639/03. Assim a participacdo da CRQ se torna cada vez
mais necessaria, uma luta por uma melhor educacdo, pela aplicacdo da lei, e a militancia para
a implantacdo das diretrizes Curriculares para a Educacdo Quilombola no Brasil, que teve
como base as propostas elaboradas por grupos organizados entre estudiosos e comunidades
quilombolas na Bahia. Essa luta continua na construcdo das Diretrizes Curriculares para a
Educacdo Quilombola na Bahia e a efetiva participagdo no Férum Baiano de Educacédo
Quilombola, com membros tanto na coordenacdo como no Conselho Consultivo. A ocupacéo
desses espacos € de suma importancia, pois, além de dar uma visibilidade a regido tem carater
instrutivo tanto para quem participa diretamente, como para os quilombolas deste territorio
que obtém informacges mais proximas e precisas, isso garante a efetiva ajuda na construcao
de um modelo de educacdo prépria, sem perder ou deixar de apresentar as suas

especificidades.

Para Florisvaldo Rodrigues

quanto maior a nossa organizacdo, agente percebe mais respeito, credibilidade e referéncia em
todo o estado. Alguns projetos ja elaborados e executados em nosso territério fruto da parceria
da CRQ com as entidades e sociedade civil, tem chamado atencdo de toda a populagéo das
comunidades negras pelo grau de envolvimento.'®

Uma das agendas ja definidas da CRQ é a Semana da Consciéncia Negra que

iniciamos na sede do municipio e a partir de 2004 e que temos a seguinte trajetoria:

Em 2004, o evento foi realizado em Mangal Barro Vermelho (Sitio do Mato); em 2005, em
Jua Bandeira (Bom Jesus da Lapa); em 2006, no quilombo Lagoa do Peixe (Bom Jesus da
Lapa); em 2007, as comemoracdes foram realizadas no Quilombo Pau D’arco Paratéca
(Malhada); em 2008, o quilombo sorteado foi Rio das Ras (Bom Jesus da Lapa); em 2009, em

109 Forisvaldo Rodrigues da Silva. Entrevista concedida em 17 de julho de 2014.
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Bebedouro (Bom Jesus da Lapa); em 2010 foi realizado o evento na comunidade de Barrinha
(Bom Jesus da Lapa), em 2011, na comunidade Nova Batalhinha (Bom Jesus da Lapa), em
2012 o quilombo sorteado foi o quilombo Barra do Paratéca no municipio de (Carinhanha) em
2013 o quilombo sorteado foi Quilombo Jatoba no municipio de Moquém do S&o Francisco.
Em 2014 realizaremos o0 evento no Quilombo Lagoa das Piranhas e ja sorteado para 2015 o
Territorio Quilombola Araca/Cariaca é um evento muito rico, pois nos possibilita trocas de
experiéncias entre os participantes, evidenciando e fortalecendo lutas e resisténcias histdricas e
atuais dos quilombolas do Territério Velho Chico.!%

A seguir apresentamos algumas imagens que ilustram melhor o cenario de como
foram alguns desses momentos de celebracdo do vinte de novembro, na regido do Médio Séo

Francisco.

Foto 11 - Comemora(;éo do 20 de novembro - Comunidade de Bebedouro, 2009
| .r.¢ oY . h g

,%“" ‘

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

191 Florisvaldo Rodrigues da Silva. Entrevista concedida em 17 de julho de 2014.
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Foto 12 - Comemoracédo do 20 de novembro - Comunidade de Barra da Parateca, 2012

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Foto 13 - Comemoracéo do 20 de novembro - Comunidade de Lagoa das Piranhas, 2014

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Levi José Rodrigues
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CAPITULO Il - AS FESTAS RELIGIOSAS E OS FESTEJOS NO MANGAL

H& sempre algo descentrado no meio cultural, na
linguagem, na textualidade, na significacdo; ha
algo que constantemente escapa e foge a tentativa
de ligacdo, direta e imediata, com outras estruturas.

(Stuart Hall)

As festas que encontramos em Mangal/Barro Vermelho ajudam os moradores a
atualizarem lacos de solidariedade, valores, promovem a coesdo do grupo ao mesmo tempo

em que realimentam o proprio grupo na continuidade da luta travada no seu cotidiano.

A possibilidade de discutir as festividades presentes em Mangal/Barro Vermelho como
formas de resisténcias encontradas por esses sujeitos para a manutencdo da identidade
individual e coletiva do proprio grupo, nos ajuda a compreender a importancia da tradicao,
gue mesmo com as mudancas trazidas pelo tempo, apontam elementos que se constituiram ao
longo desse periodo como formas de resisténcia, presentes no cotidiano desses sujeitos. Aqui
também nos utilizaremos da metodologia da histéria oral para rememorar esses fragmentos da
memoria, que fazem o papel dos nossos retalhos em construgdo, ajudando a recontar essas

praticas de resisténcia.

Acreditamos na possibilidade de trabalhar as questdes que envolvem as populacGes
rurais negras tradicionais a partir do didlogo com a realidade empirica, a partir da qual
procuramos compreender a diversidade cultural, as experiéncias e 0s modos de vida dos
moradores do Mangal/Barro Vermelho. Vislumbrar essas historias levando em conta a
cultura, que, para Williams (1979, p. 25), deve ser pensada “como um processo social
constituido, que cria ‘modos de vida’ especifico e diferente”. As manifestaces culturais em
Mangal séo diversas: passam pelas folias de reis, roda se Sdo Goncalo, festejos de S&o
Sebastido, Nossa Senhora do Rosario e Nossa Senhora da Conceicdo, sem deixar de lado as
homenagens para Nand Buroké, todas essas festividades sdo permeadas de muita animacéo,
farta comida e manifestacdes culturais como: a marujada, o boi vira, o samba de roda, entre

outras.

Observar, nesse sentido, que entre as comunidades negras a busca pela construcdo de
identidades com base em significacGes atribuidas ao passado tem se tornado mais intensa nos

ultimos anos.
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Neste sentido o contexto social e cultural é de extrema importancia. O que definimos
como nossa cultura estard na base de nossas lembrangas do presente e do passado. Falando
sobre cultura Paul Claval (2001, p. 63) aponta que:

A cultura é a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos
conhecimentos e dos valores acumulados pelos individuos durante suas vidas
e em outra escala, pelo conjunto dos grupos que fazem parte. A cultura é
heranca transmitida de uma geracdo a outra. Ela tem suas raizes num
passado longinquo, que mergulha no territério onde seus mortos sdo
enterrados e onde seus deuses se manifestaram. N&o é, portanto um conjunto
fechado e imutavel de técnicas e de comportamentos. Os contatos entre
povos de diferentes culturas sdo algumas vezes conflitantes, mas constituem
uma fonte de enriquecimento matuo. A cultura transforma-se, também, sob o
efeito das iniciativas ou das inovacdes que florescem no seu seio.

A cultura é permeada por manifestacGes festivas a base de concepc¢des e movimentos
onde a alegria e o riso se fazem presentes, ao falar sobre o riso Bakhtin (1999) comenta que
“foram as festas que sancionaram o riso”. Além do carnaval, “em muitas festas religiosas da
Idade Média o riso era uma constante, o riso pascal e o riso de Natal” sdo bons exemplos.
Mas, sua existéncia mais constante foi nas festas de alternancia das estacdes e do ciclo lunar.
Nesses casos, 0 riso possuia um sentido mais amplo e profundo, de acordo com anélise de
Bakhtin (1999, p. 70), ele concretiza “a esperang¢a popular num futuro melhor, num regime

social e econdmico mais justo, numa nova verdade”.

O riso para Bakhtin ndo é indicio apenas de alegria, mas também do humor que muitas
vezes impregna e marca as festas populares. Pode indicar comportamentos e atitudes de satira
aos poderosos, ou aos costumes considerados indesejaveis pela comunidade. O riso pode ser

alegre ou até mesmo triste e irreverente.

Os festejos populares em Mangal também sdo marcados pela alegria dos participantes,
principalmente no samba de roda, onde todos se divertem homens, mulheres, jovens e
criancas. Esses festejos sdo marcados pelas historias dos mais velhos que contam como as
festas aconteciam no tempo em que eram jovens. Albertino Lobo comenta: A graca daqui é a
mesma rizada de 14 (risos) é tudo na santa paz.'®*

A referéncia ao riso também aparece em outro momento de sua fala: E samba de roda,

um sapateia, outro sapateia, um atras de uma dozinha de pinga branca (risos).'®®
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Outra de nossas entrevistadas, dona Luiza Lobo, irma de seu Albertino, fala em uma
das passagens do verso que catam ao Santo Reis que sdo a alegria da festa. Somos alegria de

festa na boa entrada do ano, na boa entrada do ano.**

Assim se constituem 0os momentos de alegria, onde as conversas e 0s risos sdo jogados

ao vento.

A participagdo dos mais velhos ajuda a manter a tradi¢do dos festejos, assim como, a
participacdo dos jovens atualiza essas tradi¢des, traz um “sangue novo”, renova a alegria nos

tempos de festa.

Tradicdo aqui compreendida como modo de vida, que se renova e atualiza no tempo

presente, incorporam novas vivéncias, agrega outros elementos se moderniza.

As culturas fundamentadas nas tradi¢des herdadas dos antepassados vinculam o tempo
ao lugar, constituindo-se em uma das bases da vida cotidiana. Porém, é no presente que 0s
sujeitos sociais acionam o passado. Assim se processa nas comunidades remanescentes de
quilombo: espago e tempo coincidem amplamente. A historicidade das comunidades
quilombolas é assinalada por diversos eventos que resignificam e dinamizam as suas
estruturas sociais e territoriais, sobretudo no que se refere aos conflitos fundiarios. Tais
conflitos quase sempre acarretam uma perda de espaco do territério, que redefine a estrutura
social do grupo. Esses movimentos culturais vivénciados pelo grupo se mantém vivos no

tempo e sdo imortalizados na memadria coletiva por meio da lembranca.

As comunidades remanescentes de quilombo enquanto grupos sociais sao responsaveis
pela continuidade das tradi¢cbes que remontam a sua prépria identidade de grupo, assinalada
pelo aspecto da ancestralidade comum. A sua memoria, portanto, possui a temporalidade de

existéncia do préprio grupo.

Nesses festejos, que sdo apresentados e representados na comunidade de Mangal,
percebemos que aspectos da vida comunitaria como a partilha, a solidariedade sdo bastante
valorizados nessas manifestacOes, a arrecadacdo de dinheiro para compra de produtos no
comércio de Paratinga, produtos que eles ndo encontram na comunidade como olho, agucar,
biscoito, arroz, macarrdo, sal, entre outros, as coletas de alimentos para fazerem as refeigdes
do dia da festa, o trabalho coletivo na preparacdo desses alimentos. Em algumas festas, como
a da padroeira Nossa Senhora do Rosario, sdo servidas trés refei¢cbes, aos marujos e

convidados, pessoas que vem de outras comunidades, ou de outros municipios, ali é servido
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farto café da manha, com bolo, biscoitos, maca em geral, café, leite e refrigerante, um almoco
com fartura de carne, arroz, feijdo e macarrdo, e uma janta onde se repete 0S mesmos

elementos do almogo. Como podemos observar nas fotos 14 e 15.

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra
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Foto 15 - Fogo de chéo preparo da comida do jantar durante festa da padroeira, 2013

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Essa diversidade de festejos na comunidade de Mangal/Barro Vermelho contribui para
a manutencdo da cultura local a0 mesmo tempo em que ajuda a criar lagos de fraternidade e

solidariedade e referéncia identitaria enquanto comunidade quilombola.

Asseguiur apresentamos algumas dessas festas presentes na comunidade, que ilustra a

experiéncia desses sujeitos e suas relacdes comunitarias.

3.1 O Santo duplamente festejado

Seguindo o calendario anual podemos comecar com os festejos de Sdo Sebastido, e
aqui ja apresentamos a primeira particularidade da comunidade. Em Mangal se comemora 0s
festejos a Sdo Sebastido, para as duas imagens do santo existente na comunidade, estes
festejos que ocorrem no dia vinte e vinte um de janeiro, como podemos observar na fala de

seu Aristides Lobo; marcam a devocao e a organizagdo dos moradores.
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Uma mulher chamava Domingas, morava nas Palmatdrias e a outra era uma tia minha de um
lugarzinho de nome Caraibas, festejava aqui dois santos um no dia vinte, e outro no dia vinte e
um. Quando cheguei ja achei isso ai. E uma numa casa outra notra, um num lugar outro notro.
No festejo acontece uma bebidinha, entendeu, as vezes tem janta, tem samba de roda.'®

Nas comemoracdes realizadas em homenagem as duas imagens do santo, as mesmas
atividades do enfeitar o mastro, do samba de roda e das comidas acontesse na casa dos

festeiros, tudo isso com grande devocéo por parte dos moradores.

Ao ser perguntado sobre se os fetejos de S&o Sebastido, que ocorrem em Mangal sdo
de promessa, como muitas outras festividades religiosas que acontecem durante o ano, seu

Albertino Lobo narra:

N&o, ndo sei ndo, porque quando cheguei ja achei, todo ano faz os festejos, ndo sei se foi
promessa que fizeram, agora quando eu cheguei ja achei. No dia da festa vinte e vinte e um.
Aqui em minha casa e na casa de outro rapaz acola que tem o S&o Sebastido também, faz no
dia vinte e o outro vinte e um. E enfeita tudo direitinho no dia dezenove, o daqui e o de 14,
entdo fica dois mastro. Tem o samba de roda, s6 ndo tem quadrilha ndo. E reza pra Sao
Sebastido, &€ homem é mulher é tudo, tudo misturado. E as mulheres aqui mesmo que faz, as
donas da festa chama as colegas, enfeitam o mastro, fazem os enfeites tudo bonitinho. Tem
procissdo, assim dois horarios se & for primeiro no outro dia sedo pega outro horéario pros de

Cé.lOG

Como podemos observar nessa narrativa os dois festejos ao santo de devogdo ocorrem
com bastante harmonia e estdo integrados as atividades populares presentes na comunidade de
Mangal/Barro Vermelho. Durante esse periodo tivemos a oportunidades de participar desse
momento tdo animado e a0 mesmo tempo com uma grande devogéo e envolvimento de todos
(Foto 16).

Uma das curiosidades apresentadas por nds era se em algum momento as imagens dos
dois santos se encontravam, se havia algum momento em que isso ocorria, € como se dava a

reacdo dos moradores, continuando sua fala seu Albertino comenta:

N&o um fica l& e outro fica ca, um grupo participa daqui, depois vai participa de 14, séo as
mesmas pessoas, quase tudo € parente aqui, um festaja aqui hoje, amanha j& é 1a na casa
daquele outro, a brincadeira daqui é a mesma de 14, a graca daqui é a mesma rizada de 1&
(risos), é tudo na santa paz, ndo tem briga™®’
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Foto 16 - Mastro de Sao Sebastido em frente casa do festeiro, 2010

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Ainda falando do festejo e particularmente em relacdo a sua organizacdo e como se da

a participacao dos moradores, 0 mesmo seu Albertino Lobo observa:

Quando chega perto da festa, ali agora tem que chamar aquele juizado né, aquela comunidade
ali, fazer os levantamentos, uns ddo um coisa outros da outras, até chegar o dia da festa, se for
da comida, da comida outros vem ali da farinha. Quando for perto pra juntar tudo, pra
comunicar pra conversar tudo direitinho, quem vai da, quem ndo vai, a gente se retine antes,
para poder comprar as coisas, tem coisas que vem de fora café, aglcar, vem gente de
Paratinga, vem gente da Gameleira, tudo assistir aqui, € uma festinha boa, movimenta o povo,
tudo aqui pro festejo, é samba de roda, um sapateia, outro sapateia, um atrds de uma dozinha
de pinga branca (risos), pra dar sustancia animar mais, prosar mais até amanhecer o dia.'®

Nos dias dos festejos como podemos ver na fala de seu Albertino Lobo participa um
grande nimero de moradores, mas também chegam pessoas do distrito da Gameleira, e do
municipio de Paratinga que vem acompanhar o desenrolar da festa e participar junto com 0s
moradores das atividades que homenageiam o santo. Tudo é feito com muita alegria e envolve

a participagdo de muitos moradores.

108 Albertino Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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3.2 Os festejos a Santos Reis

Ainda no més de janeiro ocorre em Mangal os festejos a Santos Reis. As folias de reis,
como também sdo denominadas, chegaram ao Brasil ainda no periodo colonial e se
espalharam por todo o territério nacional, ganhando elementos das diversas culturas que

compdem a formagé&o cultural brasileira.

Segundo a tradicdo biblica os reis magos seguindo uma estrela chegaram até Jesus e

reverenciaram o menino Deus.

Nas festas de reis, 0s participantes dos ternos de reis vao as casas reverenciar 0 menino

Jesus e pedir a sua bengéo para os moradores.

Para os moradores de Mangal os preparativos tém inicio ainda no més de dezembro e
podem se estender até o dia vinte e seis de janeiro, como podemos observar na fala de dona
Luiza, uma das responsaveis pela organizacao do terno de reis, que os festejos ao Santo Reis
dinamizam bastante os moradores de Mangal, as mulheres e alguns homens que ajudam a
tocar tambor e outros instrumentos, peregrinam pelas comunidades da regido entre os dias

vinte e cinco de dezembro a vinte e seis de janeiro, cantando os reis de casa em casa.

E tem, e ndo tem, assim muita diferenca ndo, porque o que eles faziam nds faz, a mesma coisa.
Nos faz, nos vai cantando nas comunidades fora né, nds sai quatro, cinco, seis dias cantando,
nos canta o reis, nds samba, € isso que nos faz. Nos vai hoje nos canta a noite todinha, amanha
manhesse o dia, nds dorme um pouquinho, ai quando for seis horas da tarde nos torna a pegar
de novo, leva a noite, quando a gente ta vindo pra casa a gente canta a noite, canta o dia, canta
0 Reis e vem pra casa.'”

A passagem dos reis pelas comunidades ocorre em meio a uma grande solidariedade,
0s reiszeiros sao bem recebidos nos povoados por onde passam, existe uma preocupacdo em
relacdo a alimentacdo e ao descanso do grupo, os moradores acolhem com carinho 0s

membros do grupo.

Agora Santos Reis que eu sou a juiza da festa de Santo Reis, que fica aqui nessa casa (aponta),
agora nos tira Reis a noite toda sem parar, quando comeca a noite de reis no més de janeiro,
nos sé vem parar perto do dia vinte e seis. Vai sim, no reis se for possivel nds vamos em
Paratinga, vamos na Gameleira, vamos ali pra quele lado (aponta) no Poc¢éo, tudo nés remeche
tirando reis. Vige na maior delicadeza. Ai agora nds leva tambor, pandeiro, ai nos tira o reis o
dono da casa paga esmola, ai nos ja vai pra outra casa, tirando assim de rua em rua. Quando

199 joana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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n6s vamos daqui 1& pro Pocéo rola trés dias, (dormem como?) dorme ndo dorme so tira reis,
nos dorme o dia, de dia, a noite, com trés dias nds ja tdo chegando aqui de novo. Ave Maria
mais de duzentas casas (risos), mais de duzentas. Ndo quando nds chegamos na casa nés bate
o reis, se a porta estivar fechada, se o dono da casa tiver dormindo, ai nés bate o reis na porta,
porque pode chegar de madrugada, ai nds bate os reis eles abrem a porta nos tira o reis pelo
lado de fora, depois quando for para agradecer o reis, nés agradece dentro da sala da casa.™*

Animada e devota dos Santos Reis dona Luiza Lobo, juiza da festa, uma expécie de
“festeiro”, responsavel pela organizacao, ajuda a organizar as coletas de alimentos, as doagdes
que sdo leiloadas ou consumidas no encerramento do festejo, no dia vinte e seis (26) de
janeiro em Mangal. Com sua dispozi¢édo de reizera canta alguns versos de lovagéo ao referido
reis “recebei com alegria, recebei aos seus devotos filhos da Virgem Maria”. Cantar os reis
significa para ela trazer a alegria pelo nascimento do menino Jesus, que suas bencdos se

espalhem por todo o0 ano novo.

Que viemos cantar o reis, como canta na cidade, oi como canta na cidade.

O senhor dono da casa, Deus Ihe de uma boa tarde, Deus lhe de uma boa tarde.

Boa tarde que Deus dé, alegremos e cantamos, alegramos e cantemos.
Somos alegria de festa na boa entrada do ano, na boa entrada do ano.

Porta aberta mesa branca, recebei com alegria, recebei com alegria, recebei aos seus devotos
filhos da Virgem Maria, filhos da Virgem Maria.'*

Na fala de dona Luiza esta presente o carinho que as pessoas dedicam aos cantadores
de reis, como sdo recebidos nas comunidades por onde circulam no més de janeiro, 0s rituais
que sdo feitos e como é a musica de apresentacdo dos reis ao chegarem as casas. Esses
festejos sdo marcados pelas experiéncias pessoais do grupo que participa dos reis, 0
envolvimento e a motivacdo de todos em manter a tradi¢do dos seus antepassados, reforcam

os lacos entre o presente e o passado.

A devocdo e a diversdo se entrecruzam nestas festas, s&o modos ndo candnicos de

devocdo e de reverenciar seus santos.

E ai vai, ai abre a porta, ai n6s danca recebe a esmola, ai nds vai embora, completa trés dias,
em Paratinga nés s6 dois dias, mas ndo fica tira nas casas tudo ndo, porque é grande demais,
agora nesse outros lugares ai rola trés dias ai a gente vem embora, quando é perto do dia vinte
e seis, ai a gente para. L4, quando nds t4, 14 da comida pra nés, o povo da, mesmo que a gente
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tenha boa vontade pra comprar, pra fazer ndo deixa, o povo oferece. Quando eu saio daqui
com o0s reis vai mais de dez pessoas, fora o tamborzeiro, os pandeiros, sdo homens, o
tamborzeiro é Juvenal, ele mora ali (aponta), Luiz também que é reiszeiro vdo mais nés.**?

Mesmo os membros mais velhos do grupo néo conseguem identificar quando a festa
de reis teve inicio. O grupo de reis é formado por homens e mulheres, a maioria dos
participantes sdo mulheres, que ficam dois ou trés dias circulando pelas casas dos povoados
da regido levando essa tradicdo do reisado. Os homens que participam dos reis tocam 0s
instrumentos, as mulheres cantam e sambam ao final de cada apresentagéo. Nos fetejos dos
reis os papeis masculino e feminino sdo bem definidos, enquanto os homens tocam o0s
instrumentos, muitos desses instrumentos, como a caixa ainda produzida por eles, as mulheres
puxam os cantos e fazem a roda de samba para encerrar 0 momento de passagem pelas casas

por onde os reis circulam.

As mulheres participantes do grupo de reis sdo responsaveis em preparar as roupas de
todos 0s membros do grupo, geralmente um vestuario bastante colorido, para as mulheres saia
rodada e blusa, para os homens calca e camiza colorida, homens e mulheres usam também
chapéu de palha enfeitado com fitas de papel solofone coloridas. Dona Luiza, uma das
moradoras mais velhas de Mangal se reponsabiliza pelas coletas e pela compra do material
para as roupas e 0s chapéus, e ao lado de sua casa que como ela diz “mora o santo reis”, uma

casa para guardar a bandeira, os instrumentos e o vestuario que acompanha o grupo.

Toca, em todas as casas. Ai nos s6 encerra de tirar no dia vinte e seis de janeiro, agora quando
for o dia vinte e seis é o dia da reza dele, ai eu encerra ai. Faz a festa da muita comida, muita
comida, arroz, feijdo, carne cozida, é bebida, tudo nds damos. Ai n6s compra das esmolas que
noés recebe, do dinheiro que arrecada, ai nos compra as coisa. E, as figuras mesmo é que
prepara as comidas, ja tem as figuras ali que gosta de cozinhar. Agora chapéu tem enfeitado, a
gente enfeita com papel ai, mais a roupa qualquer roupa a gente vai. Ndo é ndo, o0 povo
também gosta e recebe, é também gosta e recebe, eles adora muito, gostam de vé. Tem, a
gente ta tirando os reis e td sambando direto, fecha a roda agora o tambor come, o samba é
sapateado, vai até o dia amanhecer, nos comeca numas horas dessa (pelo horario em torno de
seis da tarde) até o sol sair, a noite todinha, e guenta, agora a cachacinha nés ndo pode beber
com medo de melar, tem umas que bebem aquele pouquinho pra modo da garganta, mais para
beber assim, Ave Maria, a gente néo guenta ndo."**

Os festejos de Santos Reis que tem seu encerramento no dia vinte seis de janeiro, na
comunidade de Mangal, também sdo momentos em que a comunidade se solidariza e participa

ativamente na preparacdo da comida, no samba de roda, nas cantorias, mantendo mais uma
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dessas vivéncias culturais que fazem parte da vida desses sujeitos.

Minha época, quando eu me apanhei mais grande, minha avo ja cantava reis, minha avé por
parte de mée, agora minha avo por parte de pai eu ndo alcancei ela cantando reis ndo, mais
minha avo por parte de mie cantava. E tem, e ndo tem assim muita diferenca nio, porque o
gue eles faziam nos faz a mesma coisa. Nos faz, nos vai cantando nas comunidades fora né,
nos sai gquatro, cinco, seis dias cantando, nos canta o reis, nds samba, € isso que nos faz. Nos
vai hoje, n6s canta a noite todinha, amanhd manhece o dia nés dorme um pouquinho, ai
quando for seis horas da tarde nds torna a pegar de novo, leva a noite, quando a gente ta vindo
pra casa & gente canta a noite, canta o dia, canta o Reis e vem pra casa.'**

Nessa outra fala de dona Joana Santos podemos observar que a peregrinagéo dos reis
pelas comunidades ocorre em varios dias da semana, e que ela ndo vé muita diferenca entre o
gue os mais velhos faziam nas cantorias do reisado e o que eles fazem na atualidade. Ha uma
preocupacdo em manter as mesmas tradices, de preservar o ritual da festa. Joana Batista
Pereira Santos canta na folia de reis desde pequena, seguinto uma tradicdo apreendida com a

mae e avé materna.

Recebe muito bem. Eles gostam. Ndo, N&o nos ndo leva bandeira, nds s6 vai mesmo com o
chapéu, tamborzeiro, ndo tem, ndo tem bandeira, tem o santo, mais n6s ndo leva o santo.
Homem as vezes assim, quando vai alguém a mais vai trés homens, mas € dois tamborzeiros e
assim quando quer ir vai outra pessoa. Vai trés homens, mais mulher vai até em dezoito
pessoas, dezoito mulheres. Tem nos canta o reis de entrada, ai depois nos canta a barquinha,
tem a barquinha, tem duas meninas que canta a barquinha e tem o samba, 0 samba de roda.**®

Na continuidade de sua fala dona Joana Santos comenta sobre 0 momento em que
chegam as casas para cantar os reis. “O canto, é a gente chega na casa ai 0 tamborzeiro chega bate

o tambor, ai as mulheres cantam”.*

Os versos que seguem cantados pela entrevistada revelam a devogéo que tem ao Santo
Reis, a0 mesmo tempo em que trazem elementos do nascimento do menino Jesus, a
adimiracdo dos reis ao encontrarem em Belém o filho da Virgem Maria. A chegada as casas é
marcada por momentos de muita alegria, os donos servem cachaca, refrigerante, café, comida,

e as figuras dos reis se despedem dangando o samba de roda.

Venho cantar o reis, como canto |4 na croa a Jesus como canta |4 na croa.
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O senhor dono da casa Deus Ihe de uma boa noite e a Jesus Deus Ihe de uma boa noite.
Boa noite Deus lhe de eu alembreime de Santana e a Jesus alembreime de Santana.
Somos alegria de festa na boa entrada do ano e a Jesus na boa entrada do ano.

O essa familia santa recebei com alegria oi a Jesus recebei com alegria.

Recebei a seus devotos filhos da Virgem Maria, Jesus filho da Virgem Maria.

Sao José, Nossa Senhora, foram toda em Belém e a Jesus foram toda em Belém.

Nos viemos cantar o reis para nos cantar também e a Jesus para nos cantar também.

E saiu as trés Maria na noite pelo luar oi e a Jesus na noite pelo luar, foi atras de Deus menino
sem nunca poder achar oia e a Jesus sem nunca poder achar.

Sem dar coisa nenhuma ele vive no altar e a Jesus ele vive no altar.

Com feliz dinheiro na mdo me chamava a ver cantar, oia Jesus me chamava ver cantar.
Vinte e cinco de dezembro foi nascido Deus menino, oia Jesus foi nascido Deus menino.
Essa histéria de Belém oi resplandou no céu divino e a Jesus resplandou no céu divino.

Se tiver de dar a esmola e alguém pode mandar dar oia Jesus Santo Reis mandou que desse.

E a noite é muito pequena tenho muito que andar oia Jesus quanto mais pra recordar.

E agora canta os reis e viva o dono da casa. As vezes tem pessoas que quando a gente chega o
dono da casa ja td com a porta aberta, nds entra e de outras vezes, ele td com a porta fechada,
nos canta pelo lado de fora e depois ele abre a porta e nos entra, ai faz a reza, depois aproveita
ai vamos sambar, vamos beber uma pinga, refrigerante, pois é (risos).**’

Observamos na fala de dona Joana a importancia da participacdo das mulheres, bem
como a religiosidade e a devocdo presente nos versos de apresentacdo dos reis quando

chegam as casas, a animacdo do grupo € visivel na fala dessa entrevistada.

No encerramento dos fetejos a Santo Reis ocorre também a danca da barquinha,
liderada por mulheres, tendo sempre uma ou duas jovens que sustentam na cabega um chapel
em forma de barco e dangcam no centro da roda. A danca da barquinha é uma questdo que
diferencia o reisado da comunidade de Mangal, como podemos acompanhar na fala de dona

Joana Batista.

moco a barquinha, essa ai ja ndo foi mais, quando eu cheguei ja tinha, foi uma invencdo que
elas inventaram né, de cantar os reis e dai dancar a barquinha, ai ficou. Tem que chama
barquinha. A cangéo é assim (risos):*'®

17 joana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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A danca da barquinha

Tu, tutu bateu na porta, Maria vai ver quem é.

Tu, tutu bateu na porta, Maria vai ver quem é.

E o reis da barquinha, a barquinha de Noé.

E o reis da barquinha, a barquinha de Nog.

Oe, oe, 0e 03, Oe, 0e , 0e 04,

Lovemos a dona da casa a barquinha a barquinha nosso amor
Lovemos a dona da casa a barquinha a barquinha nosso amor
E de branco é de amarelo é de roxo e nds também

E de branco é de amarelo é de roxo e nos também

A barquinha anda na rua néo € da conta de ninguém

A barquinha anda na rua ndo é da conta de ninguém

Oe, o€, oe oia. Oe, o€, oe, 0ia,

Lovemos a dona da casa a barquinha a barquinha nosso amor
Lovemos a dona da casa a barquinha a barquinha nosso amor.
Tava na beira do rio quando a barca viajou

Tava na beira do rio quando a barca viajou

Tanto chorava meus olhos, como corria vapor.

Tanto chorava meus olhos, como corria vapor.

Oe, oe, oe oia, Oe, 0e , 0e 0ia,

Lovemos a dona da casa a barquinha a barquinha nosso amor
Lovemos a dona da casa a barquinha a bargquinha nosso amor.
Todo mundo me dizia que a barca ndo saia

Todo mundo me dizia que a barca ndo saia

A barquinha anda na rua com prazer e alegria

A barquinha anda na rua com prazer e alegria

Oe, oe, oe oia, Oe, 0e , 0¢ 0ia,

lovemos a dona da casa a barquinha a barquinha nosso amor
Lovemos a dona da casa a barquinha a barquinha nosso amor.
Eu contei pelas estrelas. tinha dois a traidor.

Eu contei pelas estrelas. tinha dois a traidor

Com mais duas do seu rosto séo duzentas e quatorze

Com mais duas do seu rosto séo duzentas e quatorze

Oe, oe, oe oia, Oe, 0e , 0¢ 0ia,

lovemos a dona da casa a barquinha nosso amor

Lovemos a dona da casa a barquinha nosso amor.

A bandeira da barquinha deu sinal, deu sinal, deu sinal.
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A bandeira da barquinha deu sinal, eu vou joelhar minha barquinha.
A bandeira da barquinha deu sinal, deu sinal deu sinal.

A bandeira da barquinha deu sinal, o diz a lua minha barquinha.

A bandeira da barquinha deu sinal, deu sinal, deu sinal.

A bandeira da barquinha deu sinal, eu vou levantar minha barquinha.
A bandeira da barquinha deu sinal, deu sinal, deu sinal.

A bandeira da barquinha deu sinal, vou fechar o lenco barquinha.

A bandeira da barquinha deu sinal, deu sinal, deu sinal.

A bandeira da barquinha deu sinal, é hora de viajar.

A bandeira da barquinha deu sinal, o remeiro ndo quer chegar.

A bandeira da barquinha deu sinal, deu sinal, deu sinal.

A bandeira da barquinha deu sinal, sapateia barquinha.

A bandeira da barquinha deu sinal, vocé pula, pula barguinha.

A bandeira da barquinha deu sinal, deu sinal deu sinal.

A bandeira da barquinha deu sinal, eu vou encostar minha barquinha.

(ai a barquinha para). "

A cancao acima entoada por dona Joana Santos faz parte dos festejos de Santos Reis
que circulam pelas casas das comunidades proximas a Mangal, ela também se apresenta no
encerramento dos reis no dia 26 de janeiro para 0s moradores da comunidade. A barquinha é
dancada por jovens da comunidade que carregam na cabeca chapeu de palha enfeitado com
papeu crepom, em formato de barquinha, a danca tem a particicdo das mulheres, os homens
tocam os instrumentos e podem dancar no final da apresentacdo, durante o samba de roda.
Aqui observamos tembém, a relevancia do papel das mulheres e dos homens mais velhos da
comunidade responsaveis em transmitir oralmente as tradicdes pertinentes a esses moradores.
Essa manifestacdo esta presente entre os moradores da comunidade e de maneira direta ligada

a vivéncia que esses sujeitos tém com o Velho Chico. Na lovagdo entoam: “A bandeira da

barquinha deu sinal, o remeiro nao quer chegar”.

19 joana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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Foto 17 - A danca da barquinha durante festejos de reis, 2014

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Clene Farias dos Santos

Os versos que compdem a masica que é cantada durante a encenacdo da danca da
barquinha nos festejos de Santos Reis, estdo ligados a relagdo que os moradores tem com o rio
Sdo Francisco, que para eles estad relacionado a pesca, a navegacgdo, seu principal meio de
transporte para a sede do municipio de Paratinga, onde os moradores de Mangal mantém

relagBes comerciais e sociais muito proxima.

Falando sobre quando teve inicio, nas festividades dos reis, a introdugdo da dancga da

barquinha, dona Joana nos conta:

ninguém sabe tem muitos anos. Ja era juntada ao rei, e saia também, é porque € s6 meninas né,
mais jovem. N&o, é porque diz que menina mais pequena ficava mais bonito, e a jovem, e a
grande ndo tinha muita representacao. *°

120 j0ana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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Ao falar sobre a relacdo da danca da barquinha com as lanchas que transpotam
mercadorias e pasageiros pelo rio S&o Francisco a mesma entrevistada comenta: Eu acho que
sim. Porque precisa desse transporte eu acho que sim. [...] A barquinha é sé aqui, que eu conheco, € s

aqui.**

Moco eu ndo sei nem como foi que essa pessoa inventou, e quando nds movimentou o reis ja
tinha a barca. Inclusive essa que é minha esposa ela dancou a barquinha, vai ter varias que ja
passou dancando essa barquinha. Hoje ja sdo mulheres casadas, varias delas ai, tem vérias
delas ai. Zé Domingos l& mesmo tem uma fortinha que ela dangou até ano trazado, ela
dangou, ai vai ficando maior ja ndo presta, tem que ser garotinha né, coisa bonita demais, é
bonito demais gracas a Deus™*

A barquinha é sempre dancada por duas jovens da comunidade que sdo preparadas
para fazerem a apresentacdo durante a peregrinacdo dos reis pelas casas dos povoados por
onde a manifestacdo acontece.

Outra entrevista dona Lidia Guedes dos Santos ao ser perguntada sobre a relacdo do

reis com a danca da barquinha nos conta que:

Eu sei, quem dancou a primeira vez, fui eu, a primeira a dancar. Foi uma tia minha Pocidonia,
ela que inventou, ela e Rosalvio, o filho dela, foi quem criou a barquinha aqui, Pocidonia de
Souza Soares, ela que inventou. O simbolo do reis ja foi criado com a barquinha, porque nés
somos beira rio, mora na beira do rio, ai o significado por isso, n6s somos ribeirinho, quem
anda no rio tem que ter o barco né, foi criado especialmente por isso.'?®

Ainda sobre essa questdo da danca da barquinha por curiosidade perguntamos a dona
Lidia se ela ja& havia visto a danca da barquinha em outros lugares, questdo essa que ela

prontamente responde:

N&o, eu mesmo nunca vi, mais ela eu acho que ela (tia Pocidonia) viu porque ela criou, néo,
ndo sei se foi um dom de Deus, sé que ela nunca me falou se ja viu em outro lugar, ela criou
aqui pra nés, na época noés era tudo jovem, quem dancou pela primeira vez foi eu. As vezes
nos sai aqui vinte e cinco de dezembro, ai nés sai vinte e cinco de dezembro e comemora vinte
e seis de janeiro, é ndo é todo dia mais tem atividade, tem dia que nés vai, as vezes nos sai
primeiro de janeiro, mais é vinte e cinco de dezembro nos sai, mais s6 comemora mesmo é
vinte e seis de janeiro, passa pelas casas todinha. As vezes n6s comeca fora na comunidade,
vinte e cinco nos sai pra fora, ai quando é dia primeiro de janeiro, dia quatro, dia cinco nés
vem praqui faz o da comunidade. E as pessoas tudo chega junto né. A crente nio recebe a
gente, ja sabe ai nds ndo vai ndo. Aqui ndo, s6 que agora que ta pintando uns dois crentes, aqui

121 Joana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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pode até chegar mais, antes ndo tinha ndo. N&o, sé isso ai mesmo, ai nos faz, n6s chega aqui
nessa casa, nds samba, nGs canta o reis, nds samba o samba de roda, ai acabou aquele ali n6s
vamos passar pra outra casa. Em cada casa, conforme até eles e a gente gostando passa uma
meia hora. Tem vez que oferece, uns oferecem pinga, outros oferecem café, um biscoito,
alguma coisa pra comer. N@s leva ai nés leva, |4 a comunidade também ajuda, meia noite nos
ja td com fome ai toda hora um da um café, uma farofa, uma coisa assim, toda vez que nés sai
nos leva. A gente vai a pé, batendo perna, pro outro lado do rio, a gente vai de barco, ai vai pra
comunidade do lado de 14, povoado mesmo noés passa em PocOes, Fortaleza, de barca, nés vai
pra Vale Verde, nds faz a Vale Verde.'*

Nessa fala conseguimos visualizar o deslocamento do grupo de reiseiros as
comunidades que percorrem e a solidariedade de quem recebem sempre ofertando algo que
pode vir em forma de bebida, comida ou até mesmo em dinheiro que é utilizado para comprar
mantimentos na cidade, que ndo sdo produzidos pelos moradores na comunidade, e que no
encerramento dos festejos, servem para fazer as refei¢cdes, que vao ocorrer na comunidade de

Mangal no dia vinte e seis de janeiro.

A gente chega nas casas e ai a gente canta os reis, as pessoas tem aquela boa vontade com a
gente, a gente tira os reis, as vezes tem café, eles oferecem, da café pra gente, se tem uma
bebida eles da pra gente, ai a gente fica ali samba um pouco, chegou a hora a gente sai, porque
ndo é pra ficar s6 numa casa é vérias casas, tem que andar em todas as casas, n0s Somos bem
recebidas. Os reis, a data certa de sair aqui era vinte e cinco de dezembro, mais como ai o
chefe disse que pra passar o natal fora de casa, ai a gente as vezes ta saindo depois do natal,
até no dia primeiro a gente ja saiu no dia primeiro. Ficam por |4, a gente vai, as vezes quando
a gente vai ali pro Pog&o, a gente passa dois dias, nos trés é que a gente chega. Ai volta todo
mundo pra c4, ai a gente vai pra outra comunidade. N&o, as vezes nas casas que a gente chega
tudo a gente somos bem recebidos. Nos evangélicos, a gente ja sabe né, a gente ja ndo passa la
na casa. Mogo ai eu ndo sei, quando eu me entendi eu ja achei, nunca dancei a barquinha ndo,
mais l(géjtras mais velhas de que eu j& dancava, sO que eu j& tava mais grande ai ndo dancei
mais.

Na fala acima podemos melhor compreender o deslocamento do grupo de reis que
percorre as comunidades e depois retorna para o Mangal, refazendo a caminhada vérias vezes
até passar por todas as comunidades circunvizinhas. A presenca de evangelicos nessas

comunidades ja é conhecida pelo grupo que ndo passa nessas casas.

E até em Paratinga as vezes nos vai. E convidado, os povo que diz que faz promessa, ai chama
a gente nos vai, faz a promessa la para o Santo Reis, convida a gente, a gente vai. Eles dizem
que pedem, pedem a Santo Reis, ai eles realizam o sonho deles né, pode ser para uma cura
também, pode ser o que for, se realizam ai chamam a gente, nds vai, entra em contato aqui

124 Joana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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com a comunidade ai nés vai. La tem reis, é (risos). Eu ndo sei né, ndo sei que eles acham
mais bonito, porgue Ia eles tem o reis do boi né, l4 em Paratinga tem o reis do boi, é outro tipo,
eles ja andaram aqui, fizeram apresentacdo aqui também. Eles também acharam bom, acharam
bonito, é diferente, os dois grupos sio bastante diferentes.*®

Na continuidade da fala de dona Joana dos Santos conseguimos identificar que muitas

vezes 0S reiseiros vao se apresentar também na sede do municipio de Paratinga, na maioria

das vezes essas apresentacdes sdo decorrentes de promessas que moradores fazem a Santos

Reis, essas promessas podem ter as mais variadas motivagoes. Aparece tambem em sua fala a

existéncia de outros tipos de reis, presente na sede do municipio.

comuni

N&o é o grupo, dia seis nos reza comemora o dia, dia vinte e seis, porque dia seis mesmo dia
de santos reis € seis de janeiro, mais nds comemora dia vinte e seis de janeiro, quando ai que
nos sai aquele dinheiro que nés recarda ai nés compra pinga, nds compra porco, bode e mata
para fazer o encerramento, ai da o povo pra comer vem aquele bando de gente, ai nos reza,
tem o samba de roda é a noite toda, no dia do encerramento, mais a comunidade ndo colabora
ndo. A 14 na casa tem as pessoas que recebem a gente. N&o, nos fica todo numa casa sé, bota o
colchdo no chdo, é s6 o dia mesmo, porque de noite ta cantando, é s6 o dia mesmo, ai um
cochila pra qui, é s6 um cochilo mesmo, outro cochila pra cul, ai a gente passa o dia."*’

Dona Joana esclarece como se organizam durante os dias que passam por outras

dades, aqui podemos vislumbrar um pouco do sacrificio de cada um dos componentes

do grupo para continuarem com a tradi¢do que eles consideram importante, ao mesmo tempo

em que, observamos a solidariedade existente entre os rezadores e 0s moradores que 0S

acolhem.

Juvenal Gomes dos Santos aprendeu sozinho a tocar caixa:

E tocar caixa, a caixa é o tambor, rapaz eu aprendi através de outro que tocava movimento do
reisado, fui olhando, ai eu peguei e fui imitando, a primeira vez que ele me botou pra tocar
caixa foi aqui, tinha uma casa aqui (aponta), de primeiro tinha uma casa ai e outra aqui que era
nossa eu aprendi aqui, nos temos nossa inteligéncia, ai eu fui lutando, lutando, ai aprendi. Hoje
posso dizer que eu sou um chefe, representante da folia de Santo Reis. Aqui mesmo, eu
mesmo faco, pega uma tora de pau fura, antigamente era o couro da cutia, mais como cutia
hoje é uma coisa que t4 em falta, faz com couro de bode, que é mais simples. N&o nos faz, o
couro ndo precisa curtir ndo, faz com o couro novo, mata a criacdo, vocé corta, ai bota o couro
de molho rapa, tira o cabelo encora, a caixa ta feita, essa caixa pode durar anos e anos, nos
temos uma caixa ai que foi de um senhor que ja morreu que ele fazia parte de vérias culturas

126 judite Maria do Carmo. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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aqui, eu nfo sei nem quanto tempo ele fez essa caixa.'”®

Tambores e caixas sdo instrumentos “masculinos”, interditados as mulheres.
Além de participarem do grupo de reis como tocadores 0s homens tambeém
aprenderam a fabricar artesanalmente os instrumentos como a caixa, o tambor, onde utilizam

material encontrado na propria comunidade como o couro de animais e madeiras da regi&o.

Eu ndo sambo, ajudo, eu vou na direcdo, sambar ndo sei, sapatear ndo sei. Nao, eu acompanho
o reis, o certo é comecar dia primeiro, ou vinte e cinco pode passar, assim uns trés dias a mais
0 movimento de casa eles atravessam pro outro lado. Eles quando anda em Pogdes, uma média
de umas quinze perai. Uns trés dias, pega a barca aqui vao la dorme, passa mais uma noite,
depois volta praca, quando termina la vem embora pracd. Aqui o encerramento € vinte e seis
de Janeiro. Da comida ao pessoal, ai samba a noite todinha. Eles véo la na igreja o pessoal vao
rezando a ladainha, depois voltam pra casa, ficam na casa do reiseiro, a casa do reiseiro e pra
la da casa de Caboge, é ali junto de dona Luiza é ali mesmo, o reis é tambor, maracacha,
pandeiro e as mulher que cantam. N&o, tem o chapéu de palha enfeita tudo, Eles ai mesmo as
mulher, é feito aqui mesmo de madeira, a caixa e o couro de qualquer ou cutia, ou qualquer
uma coisa e faz. Dura, fica ha média de uns cinco anos, o pessoal usa esse tempo.129

Os reis com os componentes dos reis que circulam pelas comunidades circunvisinhas
viajam pelas comunidades a aonde vao de casa em casa, essas andancas pode durar dois ou
trés dias, sempre retornando a comunidade de Mangal e em seguida reiniciam a peregrinacdo
por outros povoados. Passam pelas casas, cantam para 0s moradores abrirem as portas, fazem

as rezas e oragdes e se despendem com um samba de roda.

Bom, o Santos Reis, a data certo mesmo € vinte e cinco, vinte e quatro de dezembro é a norma
de comecar reis, s6 que nos aqui comeca as vez, s6 que quando ndo é vinte e cinco de
dezembro é primeiro de janeiro, porque sabe que final de reis é seis de janeiro, seis de janeiro
ja finalizou reis, s6 que tem varios lugares que ainda tira iantes, tira menos né, mais nds reza é
vinte e seis de janeiro. Todo ano nés tira, n6s sai pra fora Paratinga. Os lugar que n6s mais
anda ai é Fortaleza, outra comunidade ja do lado de 14. Na Fortaleza as vezes passa SO dois
dias, mais tem outro local vizinho, na Fortaleza é um dia, outro local vizinho chama Pogdo,
Santo Antonio, que hoje ja tem mais crente mais a base nossa la é de passar dois dias. Pode ser
umas dezesseis mulhere e dois ou trés homens, mais completamente s6 sou eu, meu cunhado
que é batedor de caixa comigo, as vezes levamos um coleguinha pra ajudar a gente, aquela
mulher que a gente chama de figura, que é uma figura de Santo Reis, a base |4 é dois dias trés

128 Juvenal Gomes dos Santos. Entrevista concedida em 25 de julho de 2012. A historiadora Marise Gléria
Barbosa em sua pesquisa sobre a participacdo das caixeiras nas festas do Divino em S&o Luiz e em Alcéntara
no Maranhdo. Tocar tambor é uma atividade tradicionalmente masculina, geralmente interditada as mulheres,
dai a importancia das caixeiras que se apropriam de elementos culturais masculinos. BARBOSA, Marise
Gloria. Dissertagdo de mestrado PUC-SP, 2002.
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dias.”*

Aqui observamos que o calendario da circulagdo dos reis pelas comunidades pode ser

modificado dependendo do grupo, o entrevistado nos alerta também para a importancia dos

tocadores de instrumentos e das mulheres que eles denominam de figuras dos reis.

comuni

Nos chega de casa em casa a noite, comeca de noite de seis a seis, de seis da noite, a seis da
manhd conforme vai até a mais para terminar, vai até as sete, ou oito hora da manha pra
terminar né, a vez o dia n6s dorme, tira um cochilo de dia, quando for assim umas cinco seis
horas nds comeca de novo. Faz despesas & com os colegas, 14 ndo se preocupa nao, a
comunidade ajuda, ja tem o local pra onde nés vai, as pessoas também que sdo das culturais
por 14, conhecidos, sdo amigos nossos, a gente ndo se preocupa, € quando nds ndo vai eles
ficam zangados, tem o costume. Paratinga, assim nés ja fomos umas duas veze, ja fui la, assim
duas vezes pagar promessa, mais a gente quer ir ndo precisa ser convidado nao, tem pessoas la
que nds recebe também, faz as mesmas coisas nds passa pelas casas, agora tem aquelas casas
gue as vezes na cidade manda chamar a gente vai né, aqui tem um povoado, aqui no Braz, aqui
a gente ja foi, tem aqui Mangal I, Mangal Il, tudo n6s ja andamos tirando reis, agqui nessa
regido sé tem esse reis nosso, ja praquelas caatinga pra la ja tem outro reisado o bumba, com
gaita e 0 nosso ndo, nds sO tem a caixa e a palma, n6és ndo tem viola.®*!

Nessa fala conseguimos ver novamente a circulacdo do grupo de reis pelas

dades e como ocorre & recepgao e a acolhida nessas comunidades, o grupo é sempre

bem recebido, isso pode ser encontrado em outras falas, aqui também podemos visualizar a

comparagdo que os participantes fazem com outros grupos de reis que se apresentam pela

regido da caatinga, que sdo diferenciados do existente em Mangal/Barro Vermelho.

Tem o samba. Se tiver fechada ai nds chega aqui bate na caixa, bate na palma e canta o reis, ai
fala abre a porta. Ai canta assim: Senhor dono da casa, Deus lhe de uma boa noite, oia Jesus
Deus Ihe de uma boa noite.

Boa noite Deus |he de, nds alegremente cantando, oia Jesus, nds alegremente cantando.
Deus lhe de boa noite de festa na entrada do ano, oia Jesus, na boa entrada do ano.

Ai a gente torna a cantar tudo, ai quanto termina a gente da viva Santos reis, viva o dono da
casa, ai eles abre a porta no6s entra, ai as vezes tem uma cachacinha, que isso é necessario
quem bebe quem ndo bebe. Ai vamos sambar, recebe a esmola do reis, as vezes tem casa que
oferece um café nos bebe, ai nds vamos passando de casa em casa até o dia amanhecer, pode
ser a hora que tive, n6s s6 ndo toca o reis na casa que a pessoa as vezes é crente né, mais sendo
catolico, nés sabe nem passa, nos ja sabe. Ai é aquela multiddo de gente acompanhando, uns
voltam sedo outros sai s6 de manha, mas nés.**

130 joana Batista Farias Pereira Santos. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
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A entrevista além de nos ajudar a compreender como sdo 0s rituais e a chegada as
casas por onde o grupo passa, traz também a musicalidade presente nos reis, assim como as
saudacOes que sdo feitas ao se dirigirem as casas quando estdo de portas fechadas, temos que
entender que nessa dindmica dos reiseiros, muitas dessas moradias eles passam ja pela hora da
madrugada. Ao ser questionado se existe alguma diferenca sobre a passagem dos reis na
comunidade de Mangal, seu Juvenal Gomes, pontua:

A mesma coisinha passa de casa em casa, porque € nossa terra né, de casa em casa, aqui nés
bate duas noites pra nds tirar aqui, nés comeca da casa de Zefirino, o senhor vai, n6s termina
aqui vai trés noites, torna a tirar essas casas ai pra cima, rola outra noite, tltima é essa aqui 0
final é na igreja, que é o reis da lapinha falada, encerra vinte e sete de janeiro, nos tira duas
semanas de reis ou cinco dias ai nos para, vamos fazer alguma arrumagéo,comprar fogos,
bebida, comida.Tem a lapinha, ai nds faz o reis da lapinha, depois do dia vinte e cinco, vinte e
sete, 0 encerramento do reis faz, depois da festa de Sdo Sebastido, primeiro como noés que reza
vinte e seis, e outro reisado é seis de janeiro que a reza finaliza, mais nés é vinte e seis, mas o
reisado ele é finalizado é no dia seis. Ajunta, vem ali do Poc¢ao nds temos o colega 1& que gosta
muito de sambar, 0 samba de roda, e outras pessoas de algum lugar, ai vem a reza junta muita
gente, lasisa noite toda, a comida é muita, a comida pra esse povo todo, ndo come quem ndo
quiser.

Nessa entrevista conseguimos identificar como acontecem os reis na comunidade de
Mangal/Barro Vermelho, a fala traz também elementos do encerramento dos festejos na
comunidade, quando se da a participagdo de outras pessoas que vem das comunidades
circunvizinhas, nessa data tem a lapinha, presepio organizados pelos festeros que retoma cena
do nascimento do memino Jesus, a visita do Santo Reis, muita comida e samba para animar a

todos. Como diz seu Juvenal “a comida ¢ muita s6 ndo come quem nao quer”

Nos compra a criagdo, a cabra, compra um porco, desse dinheiro que foi recardando nas casas,
as vezes nés apura assim, se for andar muito, quatrocentos, quatrocentos e pouco, dando pouca
da pelo menos trezentos, depende é o que a pessoa der se de dez centavos nos recebe, reisado é
assim 0 nosso se de um ovo de galinha nos recebe, se de uma farinha nés recebe, o que dé nds
recebe, pode ser em produto, pode ser em dinheiro, 0 que dé pode ser farinha nds recebe,
chega aqui nés compra, nés ja tem, eu sou o administrador e tem a parceira l& onde mora o
andor do Santo Reis. Tem uma casa |4, eu passo o dinheiro, conto o dinheiro, quando eu ndo
posso fazer a compra na cidade, uma colega vai faz a compra, nds ja temos Santo Reis, ja tem
porco, a vez chega no dia em vez de nés compra € um por acaso, as vezes nés tendo ndo
precisa comprar porco. E ja fica la em outro tempo, quando for janeiro as vezes ja tem aquele
porco nds j& ndo compra, ta bom de matar. Ai nds vamos comprar uma criagdo, uma ovelha,
ou um carneiro, para completar, arroz. Entdo nosso costume € todo canto reisado é isso, pra
nos é assim, tem dinheiro nés recarda a vela, os fogos, porque o que 0 santo quer € isso, 0 que
0 santo quer a vela e os fogos, a comida santo ndo come né, a comida pro pessoal, um café
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essas coisas, menino ndo come quem n&o quiser as vezes é porque ta com a barriga cheia né.**

No festejo de encerramento pelo que encontramos nas falas é sempre com muita
fartura de comida, existe uma organizacdo propria para isso onde a figura do administrador
tem um destaque é ele o responsével pelo dinheiro arrecadado e pelas compras dos alimentos,
além ¢é claro o grupo recebe varias doacGes que também podem ser feitas em comida para o

dia da festa maior.

Aqui nds sai pra igreja, pega o santo la uma base de sete horas da noite reza, ali mais ou
menos, la dentro da igreja, sai com o santo 14, toma o santo la vamos pra igreja rezando assim,
termina, traz o santo, porque o santo fica c& na casa ai, agora encerrou a reza ali 1a pra umas
nove horas, agora vamos dar de comer ao povo e fazer o samba de roda. La mesmo, la4 onde
fica o reis, ele mora la. No dia vinte e seis de janeiro, uma hora dessas, assim la no ponto t&
aquele pandieiro de mulher, quem gosta de tomar uma toma ta tomando, e as mulher ali
preparando pra janta né, é bonito, animado gracas a Deus.™®

As relacdes que os moradores tém com o festejo de Santos Reis sdo bastante
significativas, aqui observamos novamente a participacdo das mulheres ndo sé como
membros dos grupos, mais séo elas que cuidam do samba e da comida feita com fartura que

sera oferecida a todos os participantes.

Toda vida, quando nés comecemos ele, o chapéu era feito de folha de jornal, quem comegou
esse reis ndo terminou, comecou, hoje ela mora em Paratinga né, entdo a gente foi encostando
ali e fomos ajudando hoje o chapéu é desse chapéu de palha mesmo, algumas figuras Deus ja
levou né, ai fomos botando outras e botando outras, e tamo enfrentado, enquanto Deus de
vida. Tem eu, meu cunhado, e uma senhora Dona Luiza, ela é encostada na casa de Maria
Domingas, ali aquela é que é minha parceira de reisado, tem as outras, mais as das mais velhas
é dona Luiza, ela, eu e meu cunhado, sé vai no lugar e diz n6s vai pra tal lugar tirar reisado,
ela diz td tudo com salde nés vamos, se eu disser assim, nés ndo vai, nés ndo vai, se eu dize
nés vamos nOs vamos, porque eu tenho que tocar a caixa, sem a caixa nao funciona e ndés sem
elas também n&o funciona, enquanto Deus dé vida e nds puder nossas tradicdo nds ndo caba.™*

Aqui o entrevistado se recorda de como eram feitos os chapéus 1a no inicio de sua
participacdo no reisado, a0 mesmo tempo em que comenta a importancia da renovacdo de
outras pessoas que possam dar continuidade a essas tradigdes, pois com o passar do tempo
alguns, os mais velhos ja se foram, morreram e precisam ser substituidos para que o festejo de

Santo Reis se mantenha, fala da necessidade de renovagdo do grupo, da importancia da
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participacdo dos mais jovens, eles querem continuar mantendo a tradi¢do, para isso, segundo

ele, ela deve ser renovanda, atualizada.

Ao falar sobre como ocorre o encerramentos dos festejos a Santos Reis ha comunidade
de Mangal/Barro Vermelho, dona Luiza Lobo, uma das participantes mais velhas, ajuda a

esclarecer:

Ai n6s sb encerra de tirar no dia vinte e seis de janeiro, agora quando for o dia vinte e seis é 0
dia da reza dele, ai nds encerra. Faz a festa, muita comida arroz, feijdo, carne cozida, € bebida,
tudo n6s damos, nds compra das esmolas que nos recebe, do dinheiro que arrecarda, ai nos
compra afwcoisa, as figuras mesmo é que prepara as comidas, ja tem as figuras ali que gosta de
cozinhar.

O encerramento dos reis no Mangal, que ocorre no dia vinte seis de janeiro é um
momento ndo s6 de festa mais também de partilha, onde os alimentos que foram doados
durante o periodo em que o grupo de reiseiros circulam pelas comunidades, mais o dinheiro
que foi arrecadado, sdo transformados em comidas, € um grande e farto banquete, servido a
todos que estdo presentes, e esse € um momento de juntar muitas pessoas, ndo sé 0s que
moram na comunidade, mais também outros de comunidades circunvizinhas. E o momento

em que o corpo comunitario celebra suas crencas, renova seus lagos e tradigdes.

As entrevistas possibilitam trazer a tona memorias guardadas que ressurgem quando
sdo estimuladas, as memdrias desses sujeitos reconstrdem outros elementos culturais
presentes na comunidade, assim como levantam questfes em relacdo as mudancas ocorridas

nessas manifestacoes.

Os estudos de Stuart Hall (2006, p. 248) nos colocam a par de que “a cultura popular
ndo ¢, num sentido ‘puro’, nem as tradi¢des populares de resisténcia a esses processos, nem as
formas que as sobrepdem. E o terreno no qual as transformagdes sio operadas”. Essas
transformacdes estdo no centro dos estudos sobre cultura popular. E o cenario desse embate
de forgas, da luta de classes, da predominancia e alternancia de significados da ordem vigente;
a arena do consentimento e da resisténcia é onde o cenario esta montado contra ou favor da

cultura dominante.

Essas definicdes de Hall (2006) nos ajudam a delimitar o conceito de cultura,
podendo, assim relaciona-lo com mais clareza com a defini¢do do termo “popular” que para o

autor € o mais coerente: considerar atividades populares como aquelas ligadas as condic6es
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sociais e materiais de determinadas classes, em que em algum momento da histéria estiveram
ligadas as tradi¢des do povo. E ainda: ¢ o local de “tensdo continua (de relacionamento,

influéncia e antagonismo) com a cultura dominante” (HALL, 2003, p. 257).

Desse modo o autor reconhece a inconstancia de todas as formas culturais, sempre

formada de incoeréncia e fluidez:

O significado de uma forma cultural ndo estd inscrito no interior de sua
forma. Nem se pode garantir para sempre sua posi¢do. O significado de um
simbolo cultural ¢é atribuido em parte pelo campo social ao qual esta
incorporado, pelas praticas &s quais se articula e é chamado a ressoar. [...] O
que importa ndo sdo 0s objetos culturais intrinseca ou historicamente
determinados, mas o jogo das relacdes culturais: cruamente falando e de uma
forma bem simplificada, o que conta é a luta de classes na cultura ou em
torno dela (HALL, 2006, p. 241-242).

Stuart Hall nos ajuda a compreender o jogo das relagdes culturais a0 mesmo tempo em
gue nos alerta para que possamos observas que nos embates culturais também estdo presentes

as lutas de classe.

3.3 As rodas do santo sdo pra roda

Outra manifestacdo cultural significativa presente na comunidade de Mangal/Barro
Vermelho sdo os cultos a Sdo Gongalo, onde podemos observar o papel relevante das
mulheres nessa manifestacdo religiosa, elas além de prepararem todos os cantos e rezas, sdo
as que organizam a roda de Sdo Goncalo, a particularidade no Mangal é que essa
manifestacdo vai ocorrer a partir de uma promessa decorrente de um sonho, onde o santo
devoto assume o compromisso de realizar o que foi pedido mediante realiza¢do do festejo em

sua homenagem.

No Brasil, a devogdo a Sdo Gongalo vem desde a época do descobrimento. O seu culto
deu origem a danca de Sdo Goncalo, cuja referéncia mais antiga data de 1718, quando na
Bahia assistiu-se a um festejo com uma danca dentro da igreja. No final, os bailarinos
tomaram a imagem do santo e dancaram com ela, sucedendo-se os devotos. Essa danca foi
proibida logo em seguida pelo Conde de Sabugosa, por associa - 14 as festas que se

costumavam fazer pelas ruas em dia de S&o Gongalo, com homens brancos, mulheres,
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meninos e negros com violas, pandeiros e adufes,**® dando vivas a Sdo Gongalo (Foto 18).

Apesar de possuir caracteristicas de uma festa, na regido todos se referem a ela como a
roda. Em varias ocasifes, principalmente, em festividades culturais nas cidades maiores, a
Roda de S&o Gongalo é dancada como demonstracéo, no entanto, nesses casos a apresentacao
se restringe a algumas partes, pois de forma completa ela somente ocorre quando feita por

pagamento de alguma promessa.

A roda de S&o Gongalo teria surgido por volta de 1200 em Amarante, Portugal, e vem
ao longo dos anos sofrendo transformacdes, mas a esséncia continua justamente preservada
por um povo tdo discriminado e que sofre toda sorte de preconceito, como foram as
comunidades quilombolas espalhadas pelo Brasil. A festa ao santo é anterior a chegada dos

portugueses ao Brasil, ela advém das tradi¢Ges africanas que se recompdem na didspora.

Foto 18 - Altar durante os festejo em homenagem a S&o Gongalo - comunidade de Mangal/Barro
Vermelho, 2009

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

138 |nstrumento musical portugués. No seu interior sdo colocadas sementes ou pequenas soalhas a fim de
enriquecer a sonoridade. Mede aproximadamente 45 centimetros. O adufe é segurado pelos polegares de
ambas as mdos e pelo indicador da méo direita, deste modo os outros dedos livres para permitir o
instrumento.
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A roda de S&o Goncalo sO é realizada a pedido por promessa feita ao santo. As
mulheres postam-se frente ao altar, onde fica a imagem do santo e se for promessa de gente
falecida no altar é colocada uma fotografia do promesseiro. As festas dos santos
comemorados por toda a comunidade sdo organizadas por um juiz que é nomeado por eleicao
na festa anterior. A sua responsabilidade é organizar a festa, garantir os ensaios no caso da
marujada e do reisado e criar as condi¢gbes materiais para a realizacdo da festa. Para isso, ao
longo do ano promove leildes, bingos e outras atividades para viabilizar o suporte financeiro

das festividades.

Alguns participantes da roda como dona Luiza ndo tem nem ideia de quando comegou

a dancar, ela mesma fala:

Eu era novinha quando eu comecei a dancar, ndo sei nem da data que eu comecei a dangar,
quantos anos eu tinha eu era nova, eu era nova quando comecei dangar o S8 Gongalo. (Sdo
Gongalo tem uma novena pra ele ou ¢ s6 a roda?) E s6 a roda, (E vocés fazem o que no dia da
festa?) No dia da festa nds vai danga, nés danca a roda quando termina de dancar a roda, ai
agora nés vamos fazer o samba, janta primeiro, tem aquela janta das figuras, janta e agora
vamos fazer o samba, se dé pra gente amanhecer o dia bem! se ndo der samba até tantas horas
da noite ai para. A roupa € branca, tudo branca, nés ndo danca com arco. O Sdo Gongalo
mesmo, gque a gente pega la do altar, vai 14 pra fora na porta da igreja, ai torna quando nés
termina de dancar a roda, torna a pegar ele e levar pra dentro da igreja.**

O sentido de dancar e da roda também estdo presentes entre 0s povos africanos, e 0s africanos
em didspora trouxeram para o Brasil essas praticas usadas em seus cultos religiosos ou em momentos

de pura diversdo.

Faz muito tempo que comecgou a dancar, dona Luiza ndo consegue lembrar quando foi,
sabe sim dizer que a roda de Sdo Gongalo tem muitos anos, “do tempo dos antepassados”, a
maioria dos festejos populares nessas comunidades tradicionais séo passados e repassados de
geracdo a geracdo sem a preocupacao de identificarem quando comecou, o que eles realmente
se importam é com a continuidade da tradi¢do, sabem da importancia de envolver os mais
jovens para perpetuar a tradicdo. A tradicdo se reveste de sentidos no presente, refazendo

energias da camunidade.

A roda é 1& na igreja, na frente da igreja, agora a festa 0 comes e bebes a gente tem uma casa
separada, porque aqui é assim, um ano é na casa de uma figura, outro ano é na casa de outra.
Esse ano mesmo eu fui responsavel, eu e outra prima minha ali fomos responsavel pela festa
de Sdo Gongalo , lldete na casa dela, 0 ano que vem ja vai ser outra pessoa no dia dele, ai
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viemos nos tudo e ajuda, faz aquela festa pra ele, é assim, é muito bonito também S&o
Gongalo.'*

Como podemos observar na fala de dona Lidia Guedes, a roda de S&o Gongalo e feita na frente
da igreja. A Igreja catolica proibe que as festividades e homenagens aos santos ocorram no interior das
igrejas, rejeitando as formas populares de culto a condicdo de sagrados. Depois das rezas, € 0s comes e
bebes gque d&do continuidade aos festejos, assim como o samba de roda que pode durar a noite toda, sdo

feitos na casa do festeiro, que pode variar a cada ano.

A eu gosto de participar é de tudo, porque do Sdo Gongalo eu ndo dan¢o mais eu vou pra reza,
pra roda na hora do samba eu sambo, o reis eu participo, eu sou figura do Santo Reis, se tem
uma festa de danca eu to no meio, dangando a noite intera, se tem um movimento de cozinha
sempre eu estou no meio ajudando.***

Mesmo as mulheres que ndo participam diretamente da roda de S&o Gongalo gostam
de estar presente nesses festejos e de apoiar as outras moradoras que dancam a roda, ajudam
nos afazeres, na preparacdo do festejo. O que observamos € que as pessoas gostam de se
envolver com as tradi¢des presentes no Mangal e pelo que conversamos essa participacdo é
bastante consciente do significado que tem a preservacdo dessas tradigdes. As mulheres mais
velhas sdo guardids das tradicbes e as geracdes mais novas sdo imprescindiveis para a sua

transmissdo e também para as atualizacdes.

N&o, ndo teve convite, eu entrei por livre e espontanea vontade é por ver assim, que as pessoas
mais velhas ja estavam se afastando, e tava na hora das pessoa da juventude ta iniciando, pra
ndo acabar essa tradigéo, ai eu entrei mesmo e estou ai, to gostando muito da participagédo, A
cabega Maria das Gracas, logo quando foi o dia dez que teve, ai eu entrei e falei com ela, vou
ta entrando na roda, ndo pode entrar, ndo teve convite das pessoas mais velhas das cabecas,
mais eu to |4 e elas ndo tiraram, ndo falaram nada e eu permaneco |4 to até o final
acompanhando.**

A fala de Cleine Faria do Carmo, professora e filha do Mangal, vé a preocupagdo com
as tradicdes e tendo visdo que a roda de S&o Gongalo pode sofrer perdas significativas,
principalmente com o afastamento das mulheres mais velhas da comunidade, as responsaveis
pelo festejo. Preocupada com essa tradicdo € que se coloca a disposicdo para participar

dangando a roda, essa foi a forma encontrada pela entrevistada para contribuir e se envolver

140 fdia Guedes dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de2013.
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mais diretamente com a cultura local. Essa foi a forma encontrada para dar sentido a festa.

O pessoal gosta todos eles gosta desses movimentos ai, de todas eles gosta, tem uma
participacdo boa, pode t4 na seca, na época da chuva, participam mesmo, Roda de S&o
Gongalo, tras um animo novo para a comunidade.**®

Para seu Zeferino Lopes, mesmo com a seca, a participagdo dos moradores nos
festejos da roda de Sdo Goncalo é sempre significativa e animada, ainda falando sobre a
participacao dos moradores diz: “gostam de participar”, em sua opinido eles participam de
tudo, é uma forma que encontram de recorrer ao divino para se acalentarem com as mazelas

produzidas em seu cotidiano.

Assim, se a pessoa sentir alguma coisa prometer a Sdo Gongalo, se quiser dinheiro pra ajudar,
manda dancar uma roda, faz isso, faz aqui ai a pessoa ficou bom daquilo ali, ai agora ele vai
fazer aquela roda, porque prometeu pra ele e ele ajudou, tem que pagar, se ele prometer pra
dar coisa pra dar pinga, pra dar cachaca, pra dar comida, ele tem que dar, porque S&o Gongalo
¢ um que ndo perdoa ninguém (risos), se ele chegar a morrer tem que voltar pra pagar a
promessa que prometeu pra ele, ou em sonho de alguém, tem que fazer certinho como
prometeu. Eu aprendi com os velhos, minha mée, meu pai, meu pai também era tamborzeiro
de Sdo Gongalo, dangava, ele mesmo batia tambor pras mulher dancar, ai fui aprendendo.***

Sdo as obrigacdes que esses moradores tém com seus santos, a festa ndo é apenas
diversdo, ela esta repleta de rituais que tratam do compromisso que esses sujeitos tém com o

sagrado, com seus antepassados.

A roda de Sdo Gongcalo, como ja dito, pode ser decorrente de uma promessa. Ajuda
alcangada, recebimento de algum dinheiro, ter sido curado de uma doenga podem ser
elementos para pedir a roda.

E eu mesmo adoeci desse braco aqui (mostra), fiquei um ano sem fazer nada, sem pentear o
cabelo, sem coar um café tudo era as filhas, as filhas que penteava o cabelo, ai eu fiz uma
promessa pra Sdo Gongalo se ele ajudasse que eu sarasse, que eu ia dancar a roda, justamente
essa que eu vou dancar depois da quaresma em nome de Jesus Cristo, eu vou dangar ela, ai eu
fiquei boa.'*
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As promessas a S&o Gongalo também, podem vir a pedido de pessoas ja falecidas que
partiram, mais estdo em débito com o santo, esses pedidos de dancar a roda podem ser
revelados em sonho, como aponta dona Lidia, uma das participantes da roda. A sabedoria e as

crencas populares também sdo reforcadas na fala.

Séo Gongalo, ele é um santo muito milagroso, eu tenho muita fé, ele é de um jeito assim, se
uma pessoa morrer devendo a roda vai vim pra pagar. Se esta devendo, pessoa as vezes sonha,
vem em sonho, e quem tem coragem conversa pessoalmente, eu mesmo néo tenho coragem de
conversar com quem ta do outro lado (risos), mais em sonho a gente vé, porque o sonho é
verdade viu, porque o sonho é assim mesmo, a carne t4& morta ali s6 o espirito que vé né,
agente sabe porque quando acorda né, o espirito traduz e ai a gente sabe contar o sonho.'*

Nesse sentido corpo e espirito se juntam em forma de compromisso com aqueles que

jando estdo mais entre 0s vivos e a promessa precisa ser realizada.

Outra questdo interessante na comunidade, € que, por parte de alguns professores
existe uma preocupacdo com a continuidade das tradicBes, presentes no Mangal e que em
diversos momentos da vida escolar esses profissionais buscam incentivar seus alunos a se

envolverem com as tradi¢Oes. Preocupacdes essas apresentadas pela professora Cleide Farias.

Tem. Com certeza porque como a Marujada mesmo tem alguns dos alunos que ja participam
da Marujada, o samba de roda mesmo, 0 samba tem algumas meninas da escola, que estuda,
que ja estdo envolvendo dentro da cultura, dessa manifestacdo, o candomblé também tem
algumas da escola que acompanham dentro do candomblé, ai s6 a roda de Sdo Gongalo que
ainda tdo por fora, mesmo assim quando é para apresentar e estudar isso na escola, que chama
algumas meninas, elas estdo ali presente para apresentar, ja apresentaram unas trés vezes a
roda de S&o Gongalo as alunas da escola.*’

Na fala de Judite podemos ver que, em cada festejo existe uma caracteristica propria
de organizacdo da propria comunidade essa dinamica criada por esses sujeitos também acaba
contribuindo para a manutencao dessas tradicdes. Aqui aparece pela primeira vez a referéncia
a religiosidade africana.

E as pessoas colaboram, uns ajuda da um tanto, (No reis a gente sabe que as vezes vai
passando nas casas e 0 pessoal vai dando as oferendas € e tem o final 14 no dia vinte e seis que
tem o dinheiro pra fazer a festa, o encerramento?) é pra fazer as coisas. Tem, porque 0s donos,
0S povo, paga a promessa de dancar uma roda ai aquele dono que prometeu, promete pra dar
comida, outros as vezes é café, ai os donos da promessa é que da, a pessoa que fez a promessa
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ai da, se for de dar comida é comida, e se for de dar café é um café com uma massa.'*®

Quando perguntamos a dona Luiza'®, responsavel pela roda, se 0 Sdo Gongalo de
promessa tem alguma coisa diferente do outro de imediato responde "é a mesma coisa, € a

mesma roda é a mesma musica”.

Quando comeca ai eu vou assim, mesmo dancar também, eu gosto, porque eu gosto de dancar
Sdo Gongalo, mais agora to ficando muito devagar com uma dor nas pernas ndo posso dancar
direito, assim, mesmo tem dia que to mais aliviada de dor nas pernas ai vou, ndo pode perder o
ritmo, tem que arribar pra cima ndo deixar descer.*

Pela fala da entrevistada entendemos que a roda de Sdo Gongalo tem um significado
muito importante em sua vida, pois mesmo quando esta sentindo muitas dores, ainda se anima
para puxar a roda e animar as outras do grupo. Foi sempre com muita animag&o, respeito,
dedicacdo e sacrificio que os moradores falaram de suas tradi¢Oes, tradicGes essas que
podemos analizar como forma de resisténcia e como elemento significativo para a

sobrevivéncia e permanéncia do grupo no territorio.

Acompanhamos a ideia de Stuart Hall (2011, p. 128) quando nos alerta que “A cultura
ndo € uma pratica; nem apenas a soma descritiva dos costumes e ‘culturas populares
[folkways]’ das sociedades, como ela tende a se tornar em certos tipos de antropologia. Est4
perpassada por todas as praticas sociais e constitui a soma do inter-relacionamento da
mesma”. A cultura € pertinente a energia humana, “que podem ser descobertas reveladoras de

si mesmo”.

Para dona Lidia Guedess dos Santos uma de nossas entrevistadas, participante da roda
de Sdo Gongalo, “esse santo é um santo poderoso, cobra as promessas e deve ser cultuado,

isso faz parte das tradi¢des aqui do nosso povo”.***

Para ilustrar essa sua devocdo apresenta a musica que cantam quando dangam a roda

em homenagem ao santo. “VOCé quer que eu cante uma musica de Sao Gongalo?

Ei o viver viva Sdo Gongalo viva

Viva S8o Gongalo viva

148 judite Maria do Carmo. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
9| uiza Lobo dos Santos- Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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E hora de Deus amém, é hora de Deus amém, pai filho Espirito Santo.

Pai filho Espirito Santo e 111

Ei ou viva, ei ou viver viva Sdo Gongalo viva, viva Sdo Gongalo viva.

Deixa me benzer primeiro deixa me benzer primeiro pra livrar de algum quebranto
Pra livrar de algum quebranto, pra livrar de algum quebranto e 111

Ei ou viva, ei ou viver viva Sdo Gongcalo viva, viva Sdo Gongalo viva.

Séo Goncalo esta com raiva, Sdo Gongalo esta com raiva |4 no pé da cajazeira.

La no pé da cajazeira.

Ei ou r viva, ei ou viver viva Sdo Gongalo viva, viva Sdo Gongalo viva.

Porgue néo trouxe a viola, porque ndo trouxe a viola nem tambor nem dancgadeira,
Nem tambor nem dangadeira

Ei ou viva, ei ou viver, viva Sdo Gongalo viva, viva Sdo Gongalo viva.'%?

Essa é a primeira musica, porque ele tem trés voltas, a gente danca trés volta, depois a
despedida.’®®

A musicalidade e os rituais presentes na roda de Sdo Gongalo apresentam elementos
que sdo caracteristicos ao culto desse santo, mais aparecem também outros que sdo proprios

da regido, como o pé da cajazeira, arvore ainda hoje abundante nas barrancas do Velho Chico.

Os festejos de Sdo Goncalo ajudam a reforcar os lacos de solidariedade, ampliam as
relacBes dentro e fora do grupo, promovem rituais que extrapolam o campo religioso e
ganham dimensdo de profano, dessa forma os moradores de Mangal/Barro Vermelho

encontram forgas para manter presente a cultura do lugar.

Outro momento para refletirmos sobre a importancia da diversidade cultural presente
na comunidade de Mangal/Barro Vermelho e suas relacdes étnico culturais sdo os rituais

trazidos pelos povos africanos e seus descendentes.

Em carta enderecada aos membros da Comisséo Pastoral da Terra (CPT) Diocese de
Bom Jesus da Lapa, Maria Guedes da Rocha, conhecida na comunidade de Mangal/Barro

Vermelho como Maria Domingas, assim se expressa:

Mangal B. Vermelho 07 /08/05
Prezadas

Amigas Marilene e todos os seus companheiros.

52| idia Guedes dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
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Eu Maria Guedes pec¢o todos vocés um apoio de me ajudar com uma contribuicdo de que vocé
possa me ajudar com o que vocés puder. Que eu to passando um problema dificio e ndo estou
tendo condicdes de resolver ai estou pedindo Deus uma protecdo ao Bom Jesus e Nossa
Senhora do Rosério para mim conseguir resolver a este decreto mandado por Deus. Quero
fazer uma obrigacdo para 0 meu Orixa e € meio dificio por que a minha condicdes esta falando
0 que eu sou e tem que ser.

Ai estou pedindo porque vai ser no dia 20 agora de agosto e vou receber o déclar do Orixa.

E também convido para este dia que vai ser dia vinte de agosto vai ser realizado em Gameleira
com uma mae de santo Ela é quem vai resolver.

Vocé me responde por esta mesma pessoa que € 0 Jodozinho.

Vai 0 meu abraco quilombola Maria Guedes.

Peco esta ajuda CPT e todos entidades.

Que eu posso resolver minha obrigagdo do Orixa que ¢é a cabocla Nana

Sou negra e meu Sangue é Africano™’

A carta demostra as dificuldades financeiras que estava passando Maria Guedes ao
mesmo tempo em que observamos 0 seu COmpromisso com 0s orixas, ela precisa cumprir as
obrigagdes com sua entidade mais esta passando por muitos problemas, dessa forma através
da carta solicita ajuda dos membros da CPT. Mais a frente a partir de suas narrativas vamos
buscar compreender o que aconteceu com Maria Guedes e como se tornou umas das
liderancas da comunidade de Mangal/Barro Vermelho, responsavel hoje pela principal casa de
culto afro-brasileiro da comunidade.

Ao falar sobre como se deu o inicio de sua participacdo no culto a na construcdo da

2155
e

casa de Nana Buroké™>, Maria Guedes faz o seguinte comentario:

Foi doenga, foi problema de satde, lembro que eu adoessi ficava doente, gastei muito com
médico, ai eu ia pro médico, tinha vez no mesmo dia que eu passava em dois médicos, quando
acabava de chegar eu voltava pra outro canto, ai depois que vim descobrir que era esse
problema espiritual.

Entdo, foi uma pessoas que chegou e me resou, ai me falou: a senhora pode ir pro médico,
mais o problema da senhora ndo é problema de médico é espiritismo.

Era um homem de Paratinga, o0 nome dele chamava Chiquinho Babado, mais 0 nome dele era

> Carta de Maria Guedes da Rocha- acervo Comissao Pastoral da Terra (CPT) Diocese de Bom Jesus da Lapa.

155 Encontramos escritas diferenciadas como: Nand Burucu, Nand Buroqué ou Nani Buroké, adotamos nesse
trabalho a ultima. A mais velha divindade do pantedo, associada as aguas paradas, a lama dos pantanos, ao
lodo dos rios e dos mares. O Unico Orixa que ndo reconhece a soberania de Ogum por ser 0 dono dos metais.
E tanto reverenciada como sendo a divindade da vida, como morte. Seu simbolo € o Ibiri - um feixe de ramos
de folhas de palmeira com a ponta curva e enfeitada com buzios. Disponivel em:
<www.google.com.br/?gws_rd=ssl#q=Nan%C3%A3+Buroque>. Acesso em: 02 dez. 2014. Para Roger
Bastide, Nana danca com seu xaxara entre 0s bracos, ninando-o com maos trémulas de uma mulher velha; o
Xaxara nao é entdo sendo o simbolo do pequeno Obaluaé que acaba de nascer e que sua mae Nana procura
adormecer (BASTIDE, 2001, p.142).
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Francisco. Ele trabalhava junto com outra pessoa, mais s6 que ele trabalhava particular
também se precizasse, igual ele fez comigo também, ele era conhecido, ele era junto com uma
mulher daqui, filha daqui. Que ja era iniciada também. Essa mulher era Argimira, que era
esposa dele, ela mora aqui, ela mora aqui ainda.”*®

As manifestacGes de ordem espiritual podem acontecer de varias formas, uma delas

aparece como problemas de salde, casos em que a prépria medicina ndo consegue esplicacéo,

esse parace ser o que estava passando Maria Guedes que ndo conseguia respostas para seu

problema via medicina, e procura entdo a ajuda de um resador Chiquinho, que consegue

indentificar o que ela tinha e 0 que precisava fazer para seguir seu caminho o de servir aos

orixas.

Ainda construindo sua narativa Maria Guedes enfatiza:

Entdo ai que foi, que o velho foi, que falou que fazia isso por mim, entdo ele foi fazer o
trabalho por mim, eu tinha salde bastante num instante, foi me dando dentro de um minuto, e
em um minuto eu gastei 0 que ndo podia. Os médicos, eles passavam remédios, pediam o0s
exames, eu fazia depois eu voltava de novo diziam que ndo estava achando a doenca minha.
Oi eu ndo vou da conta ndo, eu sei que de Paratinga, Ibotirama, Bom Jesus da Lapa, tudo eu
andei. De tudo eu passei. A meu Deus era tanto problema, que eu nem sei viu, era um
problema que trazia muito, incomodava a gente de mais, eu ndo comia, eu ndo bebia, ndo
podia beber. Dor ndo, dor era dificil, era porque eu ndo podia comer, eu ndo podia beber,
porgue quando eu ia comer ouvia uma voz, se era pra beber, toma uma &gua eu ouvia uma
voz, se vocé beber vocé morre. Se eu bebesse eu morria. Falava, e os remédio eu também néo
tomava, s tem uma coisa que os remédios ndo podia. Ndo mais depois, ndo sabia por que eu
nado tinha conhecimento, quando a gente ndo sabe, ai depois que foram me falando, eu ja tava
também com uma divida, porque a gente ndo sabia que era desse jeito que comegava com a
gente, ai 0 remédio também ndo tomava, porque quando pegava 0s comprimidos para toma,
ele falava, ndo vai tomar esse remédio que vocé morre, ai eu pegava e nao tomava, jogava pra
riba da casa, na casa la tem muitos remédios mesmo. Eu jogava, era aquele aperto na minha
cabeca, que eu via, na semana gue era muita coisa, era aperto na minha cabeca, outra hora eu
sentia, ia atacar um derrame, uma coisa assim, que eu esquecia, igual aguele doutor Ademar
mesmo ficava assim, eu ndo compreendo a senhora ta dizendo, eu sentia que eu estava alijava
e também alijava. Sem nada eu ia pro rio 0 povo junto vinha me trazer. Ai alguns falava, que
depois deu pra acreditar que era, ja outros dizia que ndo, que nado era, entdo a primeira fé e
forca tem que ser de nds dentro de casa ne, e foi isso que eu achei, e mde sempre, sabe que
mée pro lado de filho, ela morre e da a vida, e ela sofria muito junto comigo, quando ela me
viu naquele sofrimento, e ia ela sofria muito, e a pessoa que eu tinha também, ele também é
uma pessoa que lutou muito, porque ele via que eu ndo era daquele problema que eu sentia, ele
também sofreu bastante. Eu sentia fraqueza e outra hora e medo também sentia, medo
também. Né&o era naquele estado, eu sentia aquele pavor primeiro, eu ndo suportava ficar
dentro de casa. [...] Ja tem muito tempo, sé que agora eu ndo sinto, mais muito tempo ja. Ai
comecei a sentir melhora, ja fui melhorando j&, fui comendo, j& podia beber, 0 medo que eu
sentia, a voz que eu ouvia ja ndo ouvia mais, ndo ouvia a voz ai eu ja via era no sonho, no
sonho eu ja sonhava, ai eu ja via 0 que era, antes eu ouvia a voz, e depois do trabalho eu via.
Eu via as pessoas, eu via homem, mulher, ai eu ja via tudo, s que ai eu via e ndo sentia medo.
Era dai j& ndo sentia medo, a voz eu sentia quando ouvia a voz e depois que eu de pra ver no

156 Maria Guedes da Rocha. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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sonho aquela voz eu ja ndo sentia medo.™’

As narrativas de Maria Guedes sdo bastante significativas, ela nos coloca diantes dos
desafios da vida, do processo de aceitagdo de seu compromisso, como tudo foi dificil para o
seu entendimento e a aceitacdo de comprir com suas obrigacfes com seres que remontam a
ancestralidade de seu povo que estdo ligados aos principios culturais, as tradicdes dos mais
antigos. A crenca na revelacdo agora através dos sonhos, a visdo de homens e mulheres nesses

sonhos, as vozes que somem e ganham formas nos sonhos de Maria Guedes da Rocha.

As dificuldades no entendimento e para realizar seus compromissos com as entidades

levam Maria Guedes a novas crises, até se firmar no culto aos orixas. Ela assim comenta:

Entdo depois disso ai, que eu fiz esse trabalho que eu melhorei, eu retonei a cair de novo, ai
retornei a ter outra recaida, ai foi depois eu tinha que dar a obrigacdo pro santo, ai depois. Nao
¢ isso, por que eu era desenvolvida bastante, era pra mim, depois dei pra sentir outros
problemas ja diferente, mais s6 que alguém ja me falava mesmo, s6 que ndo tinha
conhecimento com o condomblé, com isso né, ai mais s6 que eu ja sabia que era outra forga
que tinha, ai eu senti doente, ai depois outra pessoa foi a primeira pessoa foi 0 médico, agora
esse médico foi que me falou. Eu pra mim ele era espirito, ele trabalhava aqui mais ele era
espirito, porque ele trabalhava bem as coisas certas, era o doutor, como € o nome daquele
doutor que estava aqui meu Deus, o doutor Bezerra, ai eu fui passar com o doutor Bezerra, ai
ele eu contei a doenga sentida, ai ele foi e me falou, ele olhou pra mim e falou assim, a
senhora é uma linda pessoa, 0 problema da senhora ndo é aqui, ele procurou se eu conhecia, eu
disse conhecia, entdo a senhora pode procurar. Ai eu fui pra essa pessoa, essa mulher ai
mesmo que tem em Gameleira, ai me informaram |4 mesmo na Gameleira me informaram, ai
eu fui e ela me falou o que era, porque a santa tava cobrando a obrigagdo, tinha que dar um
bori pra ela. Foi 14 em Gameleira. O nome do centro eu ndo vou dizer, porque eu ndo sei,
porque eu ndo Vi aqui pra enxergar nenhum nome né, s sei que é de Exd Maré. E de Exu
Maré, é acho que a casa é dele, mais 0 nome assim, publicado que nos pode fala ndo sei. Ai eu
nado posso falar. Ndo porque agora eu ndo posso explicar porgue é segredo. Ai depois disso ai,
logo que ela jogou o buzio, ela falou que Nand, era casa aberta, ela falou que a casa dela era
aberta,entdo ai dessa vez eu tive que iniciar, ela disse pra mim que mais primeiro eu tinha que
fazer isso, porque ela era casa aberta.'*®

Seu compromisso e suas obrigacdes com as entidades vao se fortalecendo cada vez

mais até 0 momento da construcgao e organizacao do Terreiro 11é Axé Nand Buroké.

17 Maria Guedes da Rocha. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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Foto 19 - Maria Domingas ao lado do Peji do terreiro de 11&é Axé Nand Buroké, 2013

J

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Ai eu senti muito apoio aqui, muito mesmo apoiada, 0 apoio aqui dentro. Participaram, gracas
com certeza, muitos, muitos, mais outros ndo, sabe que ndo é todo mundo, mais o apoio teve
bastante aqui dentro, todo mundo ajudou, foram cortar, foram pra mata tirar a madeira, e
ajudaram a bater o barro, foi eles juntaram, fizeram foi um mutirdo, teve todo mundo essa
forca, esse apoio, dia de festa todo mundo luta, todo mundo ajuda na luta. E ja vai pra oito
anos. Tem bastante a pelo menos aqui no santo sé aquela menina (aponta para a moga que esta
sentada), ela também é do santo, e os outros ta desenvolvendo (sem entendimento) aquele
velho ali também (aponta) é desenvolvido aqui dentro ja bastante e tem muitos.

Aqui é lle axé Luz divina. Aqui pra mim, o que significa € muito o respeito, e um amor que eu
tenho.™

Outra entrevitada Cleide Farias do Carmo faz a seguinte observagdo sobre sua

participacdo e de outras pessoas na casa de culto a Nand Buroké:

Antes ninguém frequentava, tinha o candomblé, mais aqui antes era cultivado, tinha e eram
poucos 0s que participavam, e hoje, era uma coisa mais fechada em segredo, porque as vezes
acontecia e quase ninguém sabia, poucas pessoas sabia, que tava acontecendo e sé ia mesmo
aquelas pessoas que tava ja em frente, que sabia, e 0s outros ndo participavam. Hoje ndo, hoje
tem, mais s6 que hoje é aberto, a pessoa quem tem a boa vontade comparece, la assiste e
muitos véo, a maioria frequenta o espaco do candomblé. Eu vou e me sinto bem, mesmo que

159 Maria Guedes da Rocha. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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eu ndo frequento assim, diretamente, mais sempre quando tem eu to 14, vou I4 fico um tempo e
retorno.'®

Maria Domingas, como é conhecida a mae de santo da comunidade, falando sobre a
participacdo e desenvolvimento da pratica do culto aos orixas na comunidade de Mangal,

traca o seguinte comentario:

Muitas vém outras ndo vem, e outra s6 que eu ainda ndo pego Muito esse compromisso aqui
né, responsabilidade, porque ainda ndo, acho muito ainda a fraqueza muita, pra mim ter uma
pessoa aqui firme mais eu, ainda ndo tem essa pessoa, pra mim pegar esse cCompromisso tem
gue ter uma responsabilidade muito grande eu tenho que t& com uma pessoa firme junto
comigo aqui dentro, entdo eu dispenso eu ndo pego, porque eu sei que eu NAo Posso.

Aqui, quando eu to virada no santo ou num caboclo eles pega, eles pede. Eu ndo, eles pede
pela salde mais é por isso aqui, pela salde, pelo menos 0s que tém vindo aqui que tenha fé,
gracas a Deus curaram.*®

Ao perguntarmos se cobra ou se recebe algum agradecimento pelos trabalhos que faz

Maria Domingas, assim se expressa: ‘Aqui, eu vou me cald, porque siléncio ndo responde né’.

Aqui j4, ja isso lido e passo pra elas, agora s6 que é sO que primeiramente é a boa vontade né,
mais eles tem por obrigagéo, todo mundo sabe que acha que eles faz isso aqui, por obrigag&o,
acho que a maioria todo mundo sabe, s6 as ervas que sdo muito importante pra isso todo
mundo sabe, pra limpeza todo mundo conhece. A tem muitas ervas. Eu vou falar duas ervas
gue pra nds aqui alfazeme é o manjericdo, a espada de Ogum, espada a de Sao Jorge e tem
mais levante, tem muitas ervas aqui, ai € s6 olha. Eles faz cha como banho, se for de beber de
tomar o cha, se for de banho é o banho.*®

Narrando um pouco sobre o cotidiano da casa de Nand Buroké, Maria Guesdes ao

falar sobre o que ocorre durante o culto aos orixas, comenta:

Primeiro comega com a oragao, pra depois ter o batuque do caboclo. E o principal é o primeiro
que a gente faz aqui é o Pai Nosso, que é a oracdo mais forte que nds temos, a oracdo mais
forte que tem é essa que é a principal, primeiramente. **®

Ainda falando sobre o funcionamento da casa Maria Domingas comenta sobre a

participacdo de seus filhos e como consegue ajuda para tocar os instrumentos que a ajudam

180 Cleide Farias do Carmo. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
181 Maria Guedes da Rocha. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
182 1dem.
183 1dem.
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para incorporagéo das entidades.

Meus filhos, eles participam junto comigo, e valorizam, tem um que toca, esse que esta em
Brasilia é quem tocava mais aqui junto com nés, e no momenete sabe que a dificuldade aqui é
mais dificil e pra ele ficar aqui. Abri essa casa aqui, ndo da pra manter, ele teve que sair, ele é
guem tocava 0 atabaque aqui da casa, ta em Brasilia, mais toca de la pra ca , la ele luta, 14 ele
me ajuda. Ai tem o irmdo daquela menina (aponta para a moca que esta sentada), Humberto e
vem outro de fora sempre que vem tocar aqui comigo. Eles aprenderam por dom deles, é por
dom, é de cabeca ninguém ensinou, chega na hora d4 o tom e eles acompanham é
acompanham sem ninguém ensinar, ¢ um dom natural, de natureza.®

Ao falar sobre o sincretismo religioso que ocorre na casa de culto, Maria Guedes, tem

consciéncia e firmeza e assim se expressa:

Daqui da casa, hoje, igual hoje Senhora Santana, na igreja hoje é Senhora Santana e no
candomblé hoje é Nana Buroké. Eu fago a fogueira no sabado, em homenagem a Santana, a
Santana, a Nana Buroké, ai depois nés da uns come e bebes aqui pra todo mundo, a menina
trouxe o bode ta la em casa, t& comecando o preparo, gracas a Deus, pode ta uma coisa dificil
mais quando chega o dia da festa, o dia dela, ndo tem nada dificil, tem as pessoas ja que
ajudam que preparam a comida, todo mundo colabora, aqui participa, todo mundo colabora
com a gente.'®

Maria Guedes paresse entender bem o seu papel e 0 compromisso que assumiu com

sua entidade protetora, ao ser perguntada sobre as oferendas e o que precisa fazer para agradar

Seu santo, traca a seguinte narrativa:

Tem sim, a oferenda dela, ela gosta de coco, de canjica, de pipoca, de milho, tudo que tiver
referente a gréo. E tem o bolinho dela que a gente tem que fazer. Eu faco, fago pelo menos
assim a criacao, ndo é sempre que no dia tem, porque a gente € mais dificil. Hoje mesmo nesse
dia dela ¢é a cabra, é a cabra ai quando a gente ndo acha aquilo, ndo deixar o povo, e pra mim
por causa assim do povo que vem de fora, mais sabendo que néo é pela obrigacdo a comida é
dela.

Tem samba, tem hora 0 momento do samba, pra chegar pro final tem o samba, o marujo
samba, Quem samba é o marujo, (Ele tem um Nome?). Eu ndo sei eu nunca procurei, eles ndo
podem falar, tem 0 momento deles falar, ai ainda ndo teve, alguém aqui ndo informa e nem
posso t& informando pra ele, a mim o dia que eu precisar que romper ele tem que me passar.
Tem o momento certo em que ele vai revelar.'®
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Durante muitos anos a comunidade de Mangal foi denominada, no imaginario de
muitos moradore da regido, de terra de feiticeiros, onde seus moradores tinham poder e

sabiam fazer feiticos fortes que assustava muita gente. Maria Gueddes comenta sobre isso:

A gente era chamado de feiticeiro, com certeza eu mesmo sentia de primeiro, quando eu saia
daqui eu ndo dizia que era daqui, porque dizia que 0 povo daqui era feiticeiro. Entdo nos tinha
medo, nos tinha medo deles e eles tinha medo da gente, porque dizia que a gente era feiticeiro,
sO que hoje ndo, ndo tenho medo é o entendimento, e eu me conheco, entdo hoje eu ndo nego
meu natural, porque ndo é assim, nds ndo somos feiticeiros, sou macumbeira, hoje eu ndo nego
0 meu natural, onde eu andar ndo posso esconder.*®’

Em pesquisa realizada por Valdélio Santos Silva (2010), o autor assim comenta sobre

a presenca do feitico na Comunidade de Mangal:

Desde a época do Capitdo Jodo, no século XIX, circula em todo o Médio Sao
Francisco a representacdo de que o “povo do Mangal ¢é feiticeiro”. Pela
maneira corriqueira como esse atributo negativo permaneceu na sociedade
regional e até mesmo em tom de brincadeira, ndo me interessei em perguntar
a uma pessoa do Mangal como se sentia com tal acusagdo. [...].
Imediatamente me ocorreram as referéncias as famosas lendas sobre os
“feiticeiros” do Mangal que circulam em todo o territdrio quilombola do
Médio Sao Francisco (SILVA, 2010, p. 291-292).

Essa questdo de considerar a populacdo de Mangal como grandes feiticeiros, pessoas
perigosas na arte da magia, parece ter sido superado nos Ultimos anos principalmente depois

do reconhecimento de seu territorio como area pertencente a antigos quilombos.

Ao se referir sobre a feiticaria e 0 poder emanado no Mangal Julita Abreu, agente da
CPT, traca 0 seguinte comentario a partir das narrativas dos moradores sobre as mulheres,

principalmente as mais velhas.

Nos ouvimos muito eles falando disso, eles diziam que ali na frente do quilombo s6 pescavam,
tinha uma matriarca ali, entdo ela de certa forma era uma forma de protecdo do povo, de que
pescadores que nao eram amigos deles e que poderiam ameacar a seguranca deles ali, entdo
eles tinha uma forma, essa matriarca, ela segurava de forma que os pescadores iam ndo
conseguiam passar daquela direcdo do quilombo, era um lugar onde tinha, onde o rio era mais
raso, entdo ali ndo passava, mais tinha os canais fundos, mais a canoa nao passava. 1sso é uma
coisa que eles relatam, mais eles falam que ndo era verdade e tal. [...] Eles falam assim, que
essas matriarcas elas protegiam eles de todas as formas, sdo mulheres velhas da comunidade, a
avo de Carlinhos, ela era uma dessas mulheres que eram as protetoras ali do quilombo, eles
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ndo consideram que essas mulheres eram feiticeiras, mais que elas cuidavam deles. Tinham o
poder, o poder do convencimento, de aconselhar, de dizer onde estavam o0s perigos, entdo elas
eram mulheres que sabiam, conheciam o rio, o rio tem seus mistérios e elas conheciam o
caminho por onde eles deviam percorrer, e eles consideram quem segurava as barcas, as
canoas dos pescadores ndo era eles com o feitico, mais sim o proprio mistério do rio. Eles
dizem que naquela frente do quilombo a &gua ali tem muito mistério, entdo o que eles
diferenciam de outro é que essas pessoas mais velhas elas conheciam os mistérios do rio e 0s
outros de fora ndo conheciam.'®®

Outra entrevistada Clene Farias ao falar sobre o “poder de feiticaria” presente em

Mangal comenta:

As vezes a gente ouvia, a gente ouvia muitos dizia que a questdo aqui era, falava de onde
vieram? Do Mangal, entdo falava: ha é 1a4 onde diz que o povo coloca, para a lancha no meio
do rio, parava a lancha, a lancha chegava no porto tinha que encostar, se nao encostasse dizia
que a lancha ficava rodando.*®®

Essas questdes de Mangal como um povo de poder e de feiticaria'’® fazem parte do
imaginario, e ainda estdo presentes nas comunidades que circundam a regido do Médio Séo

Francisco.

Ao perguntarmos a Maria Guedes que tipo de protecdo ela usa em seu dia a dia de

imediato responde:

tenho, tenho as mizangas, ciliconde, tenho o contecum. Tém as roupas, todo mundo tem a sua
roupa, eu tenho o branco e tenho varias cores.

Isso, que eu ando hoje de cabega erguida, mais nos tinha aquela preocupacéo de sair pro modo
daquilo, outra coisa ha ali € um negro, e hoje ndo, eu fico é muito satisfeita quando uma
pessoa me diga que eu sou é uma negra eu gosto, eu me sinto com muito orgulho mesmo. Hoje
eu ndo tenho preocupacdo pra ir pra canto nenhum. Hoje eu ando de cabeca erguida e a onde
eu ando todo mundo me abraca, por onde eu ando, e através desse conhecimento e de minha
cultura. Onde eu chego todo mundo me abraca, sei que ha liberdade pra mim, o conhecimento
pra mim, e onde eu ando através dessa cultura que eu tenho aqui. Ave Maria pra mim todo
mundo me abraca.'"

Maria Domingas mesmo com essa experiéncia que tem na lida com suas entidades na

casa de Nand@ Buroké acredita que precisa conhecer outros lugares de candomblé para

168 julita Rosa de Abreu Carvalho. Entrevista concedida em 06 de Julho de 2014.

169 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.

170 5obre feiticaria no Médio Sdo Francisco ver. SILVA, Valdélio Santos. Tese (Doutorado em Estudos Etnicos e
Africanos) - UFBA, Salvador, BA, 2010.

71 Maria Guedes da Rocha. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
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aperfeigoar seus conhecimentos, fazer a raspagem da cabeca, que ela ainda ndo fez. Falando
sobre essas questdes comenta:

Pelo que eu fago aqui, pelo que eu sou € meu conhecimento pelo meu dom mesmo. N&o
porque, por onde eu passei ainda ndo me deu essa explicacdo. Mais que eu tenho essa vontade
de conhecer, e pra mim mais aprender. E a raspagem que eu tenho que ter, ja ta passando, que
eu ndo fiz ainda, e ta passando ainda ndo dei porque ndo tenho condicbes, mais eu confio em
Deus e em minha mae, porque de hoje em diante em qualquer momento eu sei que ela abre
essas portas, porque quando a gente anda, a gente vai conhecer mais, entdo a qualquer
momento sei que ela abre essas portas, ela vai me dar caminho."

Ainda falando de sua experiéncia na casa de culto Nand Buroké, Maria Gudes traca a

seguinte narrativa.

Eu mesmo gostaria de dizer é o seguinte que a gente tem que aprender, conhecer, dar valor, valorizar o
que a gente tem que respeitar, e a casa ta disposta pra atender todo mundo com amor, com amor. O
amor e a paz e o respeito, e a boa vontade do povo, e pra quem vim, seja bem vindo que ela esta aqui
disposta pra receber todo mundo. *"

Na continuidade de sua narrativa Maria Guedes, também conhecida na comunidade
como Maria Domingas, comenta sobre o oque acontece quando incorpora orixas e caboclos

€m Sua casa.

Eu ndo, eu fico melhor de quem, mas melhor do que quem fica aqui sentada, gracas a Deus
ndo sinto nada. Os que fica os que ndo roda no trabalho que ficam aqui sentado eles
amanhecem cansados, menina que ndo roda, no outro dia amanhece cansada, e eu tanto do
comeco tem aquele intrevalo e ndo fico cansada. Dia de festa ndo tem horario, dia da festa dela
aqui ndo tem horario para parar.Hoje é o dia que nos toca o dia dela vinte e seis, ontem vinte e
cinco nos comega a tocar, nds toca vinte e cinco e vinte e seis, se fosse tocar o dia dela era
hoje, como eu adiei pra sdbado, entdo amanh& nos ja comeca a tocar, amanha nos toca até um
certas horas, amanha nos da um esquento aqui pra sabado ta iniciado aqui, e ndo tem canseira
de ninguém, os que rodam aqui ndo tem ndo, fica mais forte que os que nao roda, fica
queichando.'™

Dessa forma, observamos que o desenvolvimento da cultura religiosa brasileira foi
evidentemente marcado por uma série de negociacdes, trocas e incorporagdes. Nesse sentido,
ao mesmo tempo em que podemos ver a presenca de equivaléncias e proximidades entre 0s

cultos africanos e as outras religiGes estabelecidas no Brasil, também temos uma série de

172 Maria Guedes da Rocha. Entrevista concedida em 26 de Julho de 2012.
173 1dem.
1% 1 dem.
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particularidades que definem vérias diferengas. Por fim, o sincretismo religioso acabou

articulando uma experiéncia cultural propria.

3.4 Onde tem marujo tem Marujada

Os festejos na comunidade negra do Mangal/Barro Vermelho séo repletos de
homenagens e agradecimentos aos santos da igreja catolica. Tomando como referéncia o
calendario civico iniciando por janeiro, onde sdo realizados os festejos de Santos Reis e de
S&o Sebastido. Passando pelo més de junho, os festejos de Santo Anténio, no més de outubro
toda a devocdo é guardada para Nossa Senhora do Rosario, a padroeira do Mangal, e em

dezembro a Nossa Senhora da Conceicdo.

S&o nos festejos do Roséario e de Nossa Senhora da Concei¢cdo que as manifestagdes
culturais da comunidade mais se expressam. Nesse periodo podemos observar os rituais da
Marujada, que apresenta particularidades como a participagdo exclusiva de homens; as
mulheres aparecem como figuras secundarias, responsaveis pelo preparo das roupas, dos
enfeites, adornos usados pelos homens ou no preparo das comidas durante os festejos. Aqui
aparecem também as relacGes de genero e as interacBes que sdo feitas entre passado e
presente. Isso pode ser observado na fala de Jodo da Conceicdo Santos, morador da

comunidade, quando diz:

Geralmente no grupo da marujada ndo tem mulheres, entendeu, sdo s6 0s homens, mais as

mulheres participa acompanhando todo o cortejo dos marujeiros, desde a chegada aqui ao

porto, até no dia seguinte na despedida, no samba de roda, na arrumacao, na organizagdo das
H 175

Coisas.

17 Jodo da Conceigdo Santos. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
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Foto 20 - Marujada durante os festejos a Nossa Senhora do Rosario, 2006

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Sandra Nivia Soares de Oliveira

Em relacdo a marujada, um dos pontos altos da festa da padroeira Nossa Senhora do
Roséario, podemos observar o desempenho e envolvimento de diversos moradores para que
essa manifestacdo cultural continue presente. Os preparativos e 0S ensaios para que a
apresentacdo dos marujos ocorra na mais perfeita ordem se iniciam no dia 29 de setembro,
ainda durante as novenas, para que no dia 8 de outubro a apresentagdo seja coroada de éxito.

Para isso as mulheres séo responsaveis:

As mulheres aqui na comunidade sdo responsaveis para rezar a ladainha e preparar a
alimentacédo e o samba de roda, ai elas estéo junto nesse periodo, mais dentro do grupo mesmo
da marujada ndo, a ndo ser os enfeites das barritinas, a preparacdo do uniforme ai é elas,
arruma as roupas, ai sio elas geralmente que arruma.*

Ainda falando sobre a organizagdo da marujada, Jodo Santos aponta:

176 Jodo da Conceigdo Santos. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
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Olha quando é de festa sdo todo mundo de branco com uma faixa vermelha, uma barritina, que
é uma espécie de chapéu todo enfeitado, colorido. E quando é de promessa a cal¢a e a camisa
é branca a faixa azul, e os enfeites da cabeca azul e branco.'"”

Essa manifestacdo € marcada por rituais extremamente significativos e 0os marujos séo
conduzidos e organizados pelo mestre que comanda as dangas, o racdo papel desempenhando
por um menino, e o ritmo das musicas cantadas pelo grupo sdo marcadas pelo toque do
pandeiro, unico instrumento que acompanha todo o ritual, dialogando nesse sentido Jodo

Santos, morador da comunidade aponta:

O racéo, 0 mestre é o que comanda a frente, o racdo é aquele rapaz, que fica 14 atras, menino,
gue é o menino de recado na verdade, quando ele chama pergunta se esta pronto se nao esta,
para poder organizar o grupo, é um dos organizadores do grupo, fica atras do grupo.*

O que se percebe ao longo da pesquisa € que cada comunidade possui suas
particularidades, que se revelam nas manifesta¢cbes culturais recheadas de elementos
tradicionais e da forca da ancestralidade. Tudo isso se faz presente no cotidiano dos seus
moradores, essa forca ancestral € bastante forte em Mangal/Barro Vermelho, mesmo sendo as
tradicdes sujeitas a mutacOes e interferéncias de varias ordens, o interessante é observar que
estas expressoes culturais encontram re-significados, incorporam ou rejeitam novos elementos
trazidos pela modernidade em tempos de globalizacdo, a0 mesmo tempo em que podem ser
vistas também como forma de resisténcia nas novas relacfes sociais que se constituem dentro

e fora do grupo.

Essas festas em geral sdo acompanhadas de queimas de fogos, e rodas de cachaca e
refrigerante sambas de roda, ceias. O calendario dos festejos pode ser mudado quando um

morador precisa pagar uma promessa ou homenagear um ente querido falecido.

Em entrevista concedida sobre os festejos da marujada Julita Abreu, uma das
componentes da Comissdo Pastoral da Terra (CPT) Diocese de Bom Jesus da Lapa, assim

comenta:

Ja eu estive la na marujada, faz muito tempo, na marujada eles tém duas formas: que é a
marujada de festejo e de promessa, de promessa € quando a pessoa que foi escolhida para a
marujada do ano seguinte se ela morreu, entdo ai a comunidade realiza, essa é de promessa, e
de festejo quando a pessoa vivo té realizando, e ai cada ano da marujada eles levam o santo,

77 Jo40 da Conceigdo Santos. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
178
Idem.
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no dia que termina a marujada no dia do festejo, eles ja levam o santo pra casa da proxima
pessoa que vai realizar a festa, que eles chama de juiz, tem o Juiz e ai tem os curadores que
ajudam a realizar a festa, tem uma comissdo grande que realiza essa festa, sempre com muita
comida, e a danca e o marujo. Comeca dentro do rio, ai eles vem do rio e chega no barranco
do rio, proximo a casa do festeiro, ai eles fazem essa danca da marujada, onde a comunidade
toda participa, e depois a reza, e depois 0s comes e bebes, e ali naquele momento eles
escolhem o préximo festeiro, onde o santo vai ja pra casa naquele dia, € uma festa muito linda,
com muitas corres e com muita participacdo da comunidade, todo mundo ali, entdo quando é
gue acontece a marujada no dia de Nossa Senhora do Roséario e de Nossa Senhora da
Conceigdo, no més de dezembro dia 08, é isso mesmo.*"

Através da entrevista de Julita Abreu identificamos a grande participacdo dos
moradores da comunidade, a importancia que dao aos festejos do marujo, isso se deve
provavelmente devido a marujada ocorrer durante a festa da padroeira Nossa Senhora do
Rosério, a santa mais festejada, provavelmente porque para os moradores dessa comunidade
as terras pertencem a essa santa, isto aparece em varias narrativas presentes ao longo desse

estudo.

Os componentes da marujada usam uma vestimenta especifica composta por uma
tradicional farda branca e uma faixa transversal que desce do ombro direito em direcdo ao
lado esquerdo do corpo. A coloracdo da faixa € outro signo importante e varia conforme o
motivo do festejo. Em geral utiliza-se a vermelha, no entanto, quando a festa tem como
homenageado uma pessoa ja falecida, usa-se a faixa azul. Finalizando a vestimenta, 0s
marujos levam em sua cabeca um chapéu colorido feito com papel crepe.
A festa inicia-se no alvorecer do dia, em um porto localizado nos limites entre Mangal e
Barro Vermelho. Os marujos postam-se de pé em canoas e, havegando aos pares, chegam até
0 porto de Mangal. Durante o trajeto, a populacdo local acompanha das margens do rio a
passagem da marujada e a salda com fogos de artificio. Chegando ao porto de Mangal, os
marujos descem de suas canoas e se dirigem a igreja, marchando e saudando a padroeira e 0s

santos devotos.

A marujada tem como figuras centrais: o mestre, o contramestre, 0 "ragdo" e o
"careta”. Ao mestre cabe entoar cantos e conduzir cerca de 30 homens (denominados pelotéo)
que o acompanham com seus pandeiros, vozes e marcha ritmada. No intervalo entre um canto

e outro, 0 mestre convoca o0 "ragéo".

A marujada ¢ uma manifestacdo cultural religiosa que se manifesta em varios lugares

do Brasil. No Para ela é conhecida também pelo nome de Bagre, € uma das mais bonitas

17 julita Rosa de Abreu Carvalho. Entrevista concedida em 06 de julho de 2014.
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manifestacOes populares paraense. Essa danga ocorre, principalmente na primavera, por
ocasido dos festejos de S&o Benedito e se apresenta como uma espécie de quadrilha dancada
em roda, com grande nimero de participantes. S&o os marujos (principalmente mulheres) no
Pard que se vestem com um contraste colorido, saias vermelhas, blusas brancas rendadas,
colares e chapéus enfeitados com penas de avestruz, que traduzem, na realidade, toda a alegria
e a seriedade, no cumprimento da promessa que muitos fazem, ou mesmo a descontragéo pelo

prazer de participar de um dos mais belos eventos do calendario folcldrico no Para.

Diferentemente do Mangal, onde a participacdo feminina é menor, na Marujada do
Para as mulheres assumem um papel significativo, outro elemento distinto esta relacionado ao
santo festejado, no Mangal a grande homenagem é feita para Nossa Senhora do Rosério ou
nas festas a Senhora da Conceicdo, enquanto que no Pard, assim como em outros lugares do

Brasil a Marujada é danca para Sdo Benedito.

Na Bahia também podemos encontrar os festejos dos marujos no municipio de Prado,
na regido do extremo sul do litoral baiano. Nesse municipio os festejos s&o em homenagem a
Sdo Benedito, ela apresenta cunho religioso e tem uma participacéo de aproximadamente 100
marujos, pagando uma graca alcancada pela promessa feita ao santo. Essas promessas sdo em
sua maioria de criancas e adolescentes, que também se trajam de marujos e, descalcos,

acompanham o cortejo da Marujada.

Outro municipio baiano que apresenta essa manifestacdo cultural é o de Jacobina.
Segundo relatos, encontrados pela historiadora Carmélia Miranda (1999), a marujada foi
introduzida na regido de Jacobina por duas familias negras escravas descendentes de reis

africanos, chamadas Caranguejo e Capim unidas a outra chamada Labatut. **°

Voltando as manifestacbes da Marujada em Mangal/Barro Vermelho. A marujada é
uma ordem masculina com uma hierarquia composta pelo mestre, o contramestre, o “racdo” e
o “careta”. Os papé¢is desempenhados por essas figuras sdo os seguintes: o mestre caminha a
frente do pelotdo formado por pares de até 32 homens, 0s seis pares iniciais levam consigo 0s
pandeiros™ que sdo os Unicos instrumentos tocados na marujada, 0 mestre inicia 0s cantos e
puxa o pelotdo na direcdo desejada, o pelotdo marcha executando passos apropriados as

masicas cantadas, ao final de cada uma delas 0 mestre para e convoca o “ragdo”, este é um

180\/er maiores detalhes nos estudos realizados para a dissertagdo de mestrado da historiadora Carmélia Miranda
- Um olhar sobre a festa da Marujada de Jacobina. 1999. Dissertagdo (Mestrado) - Programa de Estudos Pos-
graduados em Historia, Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, Séo Paulo, 1999.

181 Os pandeiros sdo fabricados artesanalmente com madeira que é curvada através de técnica de queima e
coberta com couro de cotia. Hoje se utiliza também o coro de cabra.
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menino que acompanha o pelotdo marchando no fundo da fila, assim que o mestre o convoca
ele deixa correndo o final da fila e se posta em frente ao mestre, batendo continéncia e
dizendo “pronto patrdo”, segue-se um dialogo ritual no qual o mestre pergunta ao racéo sobre
a disposicao da tropa ao que o racao responde afirmativamente, dai resultando uma resoluta e
unissona batida de pé direito no chéo de todos os membros do pelotdo acompanhado por uma
Unica batida seca dos pandeiros. O contramestre fica responsavel de acompanhar a marcha do
pelotdo caminhando ao fundo, reclama e chamando atencdo para os passos errados e
mantendo a ordem nas filas, ambos, mestre e contramestre, leva nas mdos uma vara que

indica a posigéo de comando em relagédo ao pelotéo.

Aqui observamos a interacdo que acontesse entre corpo, ritmo e pandeiro, 0
instrumento em tela serve para marcar 0 compasso e ritmar a batidas dos pés dos marujos no
chéo, que s6 pode emitir um unico som, é nessa sequéncia de som que o comandante vai
dando a ordem e os membros da marujada a executam. Tudo € muito bem ensaido e os

marujos ndo podem decepcionar.

O “careta” por sua vez s6 desempenha seu papel no dia da saida da marujada, dado
que sdo varios dias de ensaio aos quais esse personagem ndo comparece, ele veste uma roupa
especial, no caso observado, um uniforme de vaqueiro, o rosto fica coberto por uma méscara,
na méo leva uma chibata com a qual agoita aqueles que provocam ou que ele mesmo provoca
geralmente criangas. Sua presenca insinua a possibilidade de desordem iminente ao tempo em
que serve de alerta para qualquer inversdo na ordem dos festejos, ele préprio se encarrega de
corrigir os marujos que nao acompanham a danga com atencdo, passando regularmente com a

chibata ao longo da fila.
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Foto 21 - O careta personagem da Marujada, 2006

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Sandra Nivia Soares de Oliveira

Outros elementos sdo apresentados por Martinho Gomes de Souza, autual mestre da

marujada.

Eu mesmo, eu puxo a masica, o piloto acerta a fila, eu chamo o racéo 1a (aponta) de 14 ele t&
no fundo, eu chamo ele vem, eu chamo o racéo, ai ele reponde, senhor patréo, ai eu falo pra
ele parece que ja tdo pronto, ai ele diga pronto estamos nessa luta pronto pra tudo, ai ele fala
pra mim, ai eu torno retornar pra ele, assim como nos estamos proto nessa Ultima etapa pra
tudo, ai eu posso bancar estremece o chdo e o proprio terreno, ai eu digo vamos forte, ai todo
mundo bate o pé no chéo, ai eu pergunto que tal piloto? Foi boa, se ndo prestou ele diga,
chama de novo ai, se ndo saiu bom tem que repetir até sair o barulho do pé, é uma batida
Unica, e o careta ele sai investigando, ninguém pode encostar na fila, crianca, adulto. Desde da
coroa'®, ele ndo pode deixar ninguém , ele veste de couro, igual aquela careta nés faz de

182 E uma formacéo de areia que fica no Rio Sao Francisco, localizada acima da comunidade do Mangal de onde
as embarcaces partem trazendo os marujos.
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papeldo e tal, ai ele ndo deixa ninguém encostar, quando nos tiver ali, o periodo que nos tiver
na marujada, é uma protecdo, ndo deixa ninguém encostar, quem for Ia ele mete o relho, e 0
direito que nds damos é esse quem achar ruim, quem quiser ir trocar ideia com ele bater nele,
ai todo mundo € a favor dele, ai nds tira aquela pessoa, ¢ vocé ndo presta, ndo é da
comunidade, se vocé for da comunidade nascido e criado aqui, entdo vocé nao ta aceitando os
direitos que a gente tem, entdo a marujada é isso.'®®

A marujada é considerada o ponto alto de qualquer festejo religioso. Sua realizacao
implica como dissemos na mobilizagdo de recursos para alimentar e dar de beber aos marujos
como também um tempo razodvel de ensaios com despesas de cachaga, chamada “a boa” que

deve correr solta ou pelo menos com bastante generosidade.

A marujada s0 sai na alvorada do dia da festa. O circuito € iniciado com uma volta no
porto proximo a Mangal, situado nos limites da fazenda Barro Vermelho, deste porto os
marujos saem de canoa, sdo amarradas duas canoas uma ao lado da outra, podendo haver
varios desses conjuntos a depender do nimero de marujos. Os marujos seguem de pé, uns
com as maos sobre os ombros dos outros, formando uma corrente de bracos que deve dar
equilibrio as canoas, os tocadores que ndo podem se apoiar, Sd0 seguros pelos outros, 0s
moradores acompanham a procissdo fluvial e soltam fogos saudando 0s marujos.
Desembarcados no porto os marujos seguem em direcdo a igreja para saudar a imagem de
Nossa Senhora do Roséario, e 0s outros santos, a Unica que tem canto em sua homenagem € a

padroeira, eis um trecho dos versos a ela dedicado.

Oh minha Virgem do Rosério que aqui hoje é Vosso dia.

Aqui esta “quem lhe festeja com amor e alegria.

Outros versos da marujada parecem se referir ao tempo do cativeiro, como este que

segue:

Vamos remar 6 marujo O menino voce era cativo
rema com muito chibdo®  Daqueles do cativeiro
Vejo a chegada do porto O gado corria pro mato

da cidade de Banddo E ele pro tabuleiro.

183 Martinho Gomes de Souza, 58 anos, atual mestre dos marujos, morador de Mangal/Barro Vermelho,
entrevista concedida em 19 de marco de 2013.
184 Chibao seria uma expressdo empregada por remadores para significar forga e empenho.
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Nos versos podemos observar a relacdo com a labuta cotidiana com o gado, elemento
significativo e historico para o dominio do territério e para a presenca negra na regido do

Médio Sao Francisco.

Falando sobre o encerramento da marujada, que ocorre no dia nove de outubro. Pela
manhd, dia seguinte da festa de Nossa Senhora do Rosario, dona Lidia aponta para os
elementos que constituem essa forma de despedida dos marujos.

Depois da reza o marujeiro danga, termina jantar, ai eles vdo descansar ai no outro dia, 0S
marujeiros vai descansar e as mulher pega o samba, no outro dia eles vdo comecar de novo
que € a despedida, no outro dia, no dia nove vai ter a despedida dos marujeiros. A despedida
ocorre aqui mesmo, eles roda a casa do juiz, vai na casa de cada um, quando termina de ir nas
casas ali é a despedida né, ai reline 14 na casa do festeiro e despede, e agora pronto terminou,
dia nove terminou.'®

No ano de 2013 ndo teve a marujada, mesmo assim os moradores de Mangal nédo
deixam de homenagiar sua padroeira Nossa Senhora do Rosario, fazem o novenario e no dia
08 de outubro, logo no clarear do dia, iniciam a alvorada, com um cortejo que circula pelas
ruas e casas, onde tocam e cantam musicas para a padroeira, ao passarenm pelas casas colhem
flores que véo ser colocadas na cumeeira da casa do festeiro, subistituindo as que tinham sido
colocadas no ano anterior, que ja secas vao ser recolhidas. O cortejo chega a casa do festeiro
onde é servido um bom e farto café. Falando um pouco sobre essas homenagens Clene Farias

comenta:

na alvorada cantamos uma musiquinha, que alegra 0s moradores e a0 mesmo tempo
homenageia Nossa Senhora do Rosério.

To feliz, eu to feliz como eu a mais ninguém

To feliz, eu to feliz como eu a mais ninguém

Louvor a Nossa Senhora do Rosario até pro ano que vem
Louvor a Nossa Senhora do Rosario até pro ano que vem
Nossa Senhora do Roséario padroeira do lugar

Nossa Senhora do Rosério padroeira do lugar

Nos ajuda a nds vencer essa batalha real

Nos ajuda a nos vencer essa batalha real

(\Vai repetindo o refrdo e tirando outros versos).

Seca, seca laranjeira onde o lirio bota flor.

185 |_idia Guedes dos Santos. Entrevista concedida em 18 de margo de 2013.
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Seca, seca laranjeira onde o lirio bota flor.
Onde os passarinhos cantam a aleluia do Senhor.

Onde os passarinhos cantam a aleluia do Senhor.*®

Foto 22 - Fachada da capela de Nossa Senhora do Roséario, 2013

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

186 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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Foto 23 - Interior da capela Nossa Senhora do Rosario com os oratorios no altar, 2013

-
Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Foto 24 - Cortejo pela comunidade no dia da festa da padroeira, 2013

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra
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Foto 25 - Cumeeira enfeitada com flores e ramos durante festejos da padroeira, 2013
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Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Foto 26 - Samba de roda durante festejos da Padroeira, 2013

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra
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Outra manifestacdo cultural significativa presente hoje em Mangal/Barro Vermelho é
o “Boi Vira”, que segundo os moradores foi retomada depois do processo de reconhecimento
da comunidade, pois tinha praticamente desaparecido somente alguns moradores mais velhos
tinham lembranca de como era. Ao perguntarmos para a professora Clene Farias o que

acontece durante a apresentacao, ela comenta:

Nesse Boi Vir4, é tipo samba de roda s6 que ai as figuras sdo mais mulheres, as mulheres vao
batendo o tambor, o pandeiro, ai tem unas voltas que damos atras una da outra e volta pro
lugar ai vai girando até finalizar de onde comegou.

Esse Boi Vira ai era conhecido ja tinha antes, sé que ficou esquecido ninguém falava mais,
com o tempo voltou novamente a falar, tia Lide, como era ja a mais velha, mais do que a
minha mée, que ouvia alguns falar, entdo ela veio ta trazendo para essa apresentacdo, pra gente
ta levando.

N&o, ndo tem periodo, é quando mesmo quando a gente acha que quiser fazer, a gente faz, em
algumas apresentacOes a gente apresenta o Boi Vird, as vezes apresenta a roda e no final da
roda vem o samba de roda ali tudo em volta.'®’

Tocar tambor nas festas rituais € quase sempre uma prerrogativa masculina. Mais do
que isso: € geralmente interditada as mulheres. Dai o fato de as mulheres tocarem tambor na
festa do Boi-Vird ganha um significado transgressor; mesmo ndo se tratando de uma festa
religiosa. A histériadora Marise Gloria Barbosa em seus estudos sobre a participagdo das
caixeiras nas festas do Divino em Sdo Luiz e em Alcantara no Maranhdo, assinala para a

importancia do pepel feminino ao tocarem as caixas na referida festa.

Essa manifestacdo cultural parece esta bastante relacionada a prépria histéria de
formagdo da comunidade, se pensarmos que o Mangal teve origem com a presenga dos
criatorios de gado na regido do Velho Chico, podermos relacionar essa pratica cultural com o

trabalho e manejos dos animais.

No ano de 2013 tivemos a oportunidade de participar de alguns momentos da festa da
padroeira Nossa Senhora do Rosario, por varios motivos entre eles a seca que predominava na
regido, provocando falta de recursos, morte de pessoas da comunidade entre outros, a
manifestacdo da Marujada ndo ocorreu, o0 que presenciamos além da novena rezada na capela,
foi 0 “cortejo” que circula pelas casas da comunidade, tocando musica e levando ramos e
flores que sdo colocados na cumeeira, alpendre da casa do festeiro, substituindo o do ano

anterior.

187 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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As festas em homenagem aos Santos reconciliam devotos consigo mesmos, com 0

grupo e, claro, com o préprio Santo.

Partilha desde a preparacdo, a execucdo, reforcam os lagos de solidariedade e a

dimensao coletiva da experiéncia quilombola.
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CAPITULO IV - O ENSINO DE HISTORIA DA AFRICA E CULTURA AFRO-
BRASILEIRA NAS ESCOLAS DE MANGAL

NOs que somos nds ndo sabemos muito,
a gente fica sempre interessado
em saber um pouco mais.

(lanca Farias Lobo dos Santos, moradora do
Mangal)

A aplicacdo da Lei federal que torna obrigatorio o ensino de Historia da Africa e
Cultura Afro-Brasileira nas escolas € uma forma de garantir a inclusdo e os direitos, a
identidade de cada um e do coletivo em seu espaco social, possibilitando definir o
aprendizado dos direitos, ampliar a consciéncia critica de cada sujeito, particularmente para
uma populacgdo tdo discriminada composta, principalmente por povos de matrizes africanas,
que foram relegados a um segundo plano ao longo da histéria brasileira. O referido ensino é
uma forma pratica que pode possibilitar a construcdo de valores e o fortalecimento da

identidade ou das identidades dos sujeitos e dos seus grupos sociais.

Esse ensino pode proporcionar a transmissdo da diversidade de formas de
conhecimentos que muitas vezes nao foram reconhecidos e nem vistos como elementos ativos
a formacdo da identidade e da subjetividade dos sujeitos envolvidos diretamente nas questes
étnico raciais. Diante dessas questBes, a aplicacdo em sala de aula da disciplina Histéria da
Africa e Cultura Afro-Brasileira pode contribuir verdadeiramente para a formagdo n&o
eurocéntrica de professores e alunos, principalmente nas escolas inseridas dentro dos

territérios de comunidades remanescentes de quilombo.

Pensar sobre a identidade negra é sempre uma construcdo do conhecimento sobre a
forma de ser e viver dos sujeitos negros, seus saberes, suas especificidades e particularidades
étnicas que se apresentam de forma cultural, religiosa ou no processo de formagéo
educacional desses individuos. Levando isso em conta todo o processo de formacéo
educacional deve estar voltado para essa questdo, considerar a realidade vivida por esses
sujeitos, e particularmente nas comunidades negras remanescentes de quilombos, suas
historias, vivéncias, saberes, sabores precisam fazer parte da formacdo das criangas e dos

jovens.



155

Considerando essas questdes como pardmetro basico para o planejamento de
atividades e do trabalho, partimos em busca dos envolvidos nesse processo na comunidade de
Mangal/Barro Vermelho, através do recurso da metodologia da historia oral na construcdo de
fontes que possibilitassem vislumbrar como essas discussdes vém sendo travadas em sala de

aula com adolescentes e jovens moradores da comunidade.

A principio, realizamos leituras sobre a teméatica que possibilitaram ampliar nossas
fronteiras relacionadas & compreensdo sobre identidades e memarias em comunidades com
culturas de tradi¢Ges orais. Depois da realizacdo dessas leituras, partimos para a organizagédo
do trabalho de campo, onde tracamos um breve roteiro que serviria de norteador para 0 nosso
trabalho de entrevistas junto aos moradores, professores, alunos, direcdo escolar, e outras
pessoas que pudessem contribuir com a rememoracao sobre as histérias que envolvem a
comunidade de Mangal/Barro Vermelho. Principalmente no que acena para a luta pelo
reconhecimento como territério quilombola, pela melhoria do ensino nessa comunidade,
assim como a criagdo da Escola de Ensino Fundamental Maria Felipa e Nossa Senhora do
Rosario, sendo essa Ultima construida em 2006, para atender a demanda e o crescimento do

ndmero de alunos moradores da comunidade.

O trabalho de campo na maioria das vezes pode surpreender os pesquisadores e esse
ndo foi diferente. Defrontamos com uma variedade de questdes e historias adversas ao nosso
conhecimento. Desse modo, deveriamos tomar pé das coisas e conhecer melhor a histéria da
educacdo na comunidade de Mangal, sabendo que as fontes escritas sdo quase que
inexistentes para contar essa histéria, e a melhor opcao seria nos respaldarmos na metodologia
da histdria oral como uma das maneiras vidveis para recontar esses momentos vivenciados
pelos moradores a partir de suas narrativas, assim permitindo compreender melhor como se

deu esse processo.

O interesse pela questdo da oralidade vem crescendo nas ultimas décadas, haja visto
que, a histdria oral tem ganhado credibilidade e esta possibilita a analise e fundamentagéo de
fatos histdricos, pois através dos narrativas orais podemos encontrar vestigios que possibilita

analisar e interpretar o “objeto estudado”, como afirma Lozano (2002, p. 16):

A historia interessou-se pela oralidade na medida em que ela permite obter e
desenvolver conhecimentos novos e fundamentar analises historicas com
base na criacdo de fontes inéditas. Por que podemos ver na histdria oral um
método e ndo somente uma simples técnica? [...] Diria que é antes um
espaco de contato e influéncia interdisciplinares; sociais em escalas de niveis
locais e regionais; com énfase nos fendbmenos e eventos que permitam,
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através da oralidade, oferecer interpretagdes qualitativas de processos
histdricos sociais.

Alessandro Portelli (2002) faz um discurso sobre memoria ao relatar o massacre de
Civitella em 1944 na Italia, afirmando que ao ser gerada individualmente a memoria sé torna
coletiva no mito ou folclore nas instituices. Afirma que a memdria é em geral pressionada
para preservar as lembrangas de um determinado grupo social, logo a memoria estaria longe
de ser espontanea, ou seja, ela estd impregnada de ideologias, linguagens e senso comum, que

permeiam toda a narrativa dos sujeitos entrevistados.

4.1 Maria Felipa: uma escola diferente

A Escola Maria Felipa apesar de possuir apenas duas salas de aulas, a mesma possui
uma estrutura ampla. Além das salas de aula, a escola tem secretaria, cozinha, banheiros
masculino e feminino, uma éarea para recreacdo coberta e dois alojamentos para abrigar
professores que ndo moram na comunidade, questdo essa que ndo nos primeiros anos de
funcionamento ndo precisou acontecer, pois todos os professores contratados eram filhos da
comunidade, que haviam feito curso de magistério, a maioria em escola do municipio de

Paratinga e que agora se dedicavam a formacao dos alunos na comunidade.

O prédio escolar esta localizada em terreno situado no centro da comunidade, com
frente virada para o Rio Sao Francisco, situacdo essa considerada por muitos como um lugar
privilegiado, “uma ben¢do de Deus”. A constru¢do da mesma com estrutura completa deixou
a populacdo admirada, pois nunca tinham visto acontecer algo assim na regido. A escola
montada com: carteiras que da para acomodar todos os alunos, uma televisao 29 polegadas,
video cassete, ventiladores entre outras coisas. A cozinha veio toda equipada com armarios de
madeira, um fogdo industrial, uma geladeira duplex e outros utensilios necessarios para 0 bom

funcionamento da vida escolar.
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Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Depois da escola construida, os moradores se reuniram para discutir sobre seu
funcionamento, queriam saber como podiam participar da vida escolar e de sua administracéo,
ajudar a tomar decisdes, acompanhar tudo que tivesse relacdo ao seu bom funcionamento,
uma dessas reivindicagdes foi em relacdo a contratacdo de professores que para 0s moradores
devia ser aproveitado o potencial da comunidade, com aqueles que eram formados em

magistério e que podiam atender a demanda escolar.

A comunidade de Mangal / Barro Vermelho, situada na margem esquerda do Rio S&o
Francisco, com mais de 500 habitantes, localizada atualmente no municipio de Sitio do Mato,
a comunidade em tela pertenceu anteriormente a dois outros municipios, inicialmente ao
Municipio de Santo Antonio do Urubu de Cima, hoje conhecido como Paratinga, e
posteriormente em meados de 1923, ao municipio de Bom Jesus da Lapa, que agregava até
entdo o Distrito de Sitio do Mato. Hoje o territério denominado de Mangal/Barro Vermelho

pertence ao municipio de Sitio do Mato, emancipado na década de 1980.
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Foto 28 - Mapa da comunidade feito pelos préprios moradores, 2009
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Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

A documentagdo sobre a implantacdo de escola formal na comunidade de

Mangal/Barro Vermelho € inexistente, quando a comunidade ainda pertencia
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administrativamente ao municipio de Bom Jesus da Lapa os registros escolares foram
perdidos. Os responsaveis pela documentacdo nao sabem dizer o que foi feito. Acreditamos

que essa € mais uma das questdes pendentes em relacdo a historia dessa comunidade.

A Escola Maria Felipa, passou a funcionar na comunidade em 2001, a partir do
processo de reconhecimento estabelecido pela Fundagdo Cultural Palmares como sendo o
territorio do Mangal/Barro Vermelho, pertencente as antigas comunidades tradicionais. A
escola teve sua construcdo iniciada no ano de 2000 e o seu funcionamento a partir do ano
seguinte. Esta veio atender as necessidades de uma populacdo sofrida e carente de saber
escolar, principalmente devido a falta de escola que pudesse atender as necessidades da
comunidade e ndo deixando de lado a cultura vivenciada e vivida pelo povo remanescente de
quilombo. O nome da escola vem em si homenageando a D. Maria Felipa (in memorian), uma

pessoa respeitada por todos, dava bons conselhos para os moradores de Mangal.

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Maria Felipa viveu 88 anos, era conhecida e respeitada por todos, teve grande

importancia para a comunidade, sempre disposta a servir quem precisasse. Suas benzeduras
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eram buscadas por todos, principalmente pelas mées para benzer filhos que estavam doentes,
suas indicacdes de chés caseiros era adotado pela grande maioria dos moradores, sabedora e
conhecedora das ervas e raizes, indicava sempre o que necessario para aliviar a dor. Ajudava
no que fosse possivel, aconselhando os pais a terem paciéncia com seus filhos, ndo andar
falando palavr@es, colocar os seus filhos na igreja. Nao constituiu familia, era solteira. A

narrativa da professora Cremilda traz mais um pouco sobre essa mulher.

Maria Felipa foi uma pessoa de grande referéncia na comunidade Mangal/Barro Vermelho,
pois com o seu modo de viver, nos ensinou, nos deu bons exemplos, embora moca donzela,
isto é ndo casou, nunca envolveu em construir uma familia, eu sempre tive a curiosidade de
perguntar a ela, por que ela ndo se casou, ndo teve filhos, ela me respondeu um dia dizendo
que 0 esposo dela era Deus, pois s0 ele tinha condi¢Bes de fazer com que ela pudesse servir as
pessoas do lugar dela e de qualquer outro lugar que precisasse da ajuda dela, isso me chamava
muito atenc&o, pois ela néo tinha estudo nenhum, mas tinha uma mente muito boa.8®

A vida de Maria Felipa foi pontuada pela doacdo aqueles que precisassem de sua
ajuda, ndo media esforcos para ajudar os que a procuravam, mulher de alma boa e solidaria
nos momentos mais dificeis, dizia sempre que ndo se casou para ajudar 0s que dependiam
dela. Maria Felipe nao teve filhos mais criou varias criancas que foram abandonadas por seus
pais, mulher sem preconceito, ndo tinha inimigos na comunidade e muito menos fora dela. Era

chamada por todos: “a mulher da paz,” conselheira, amiga da comunidade.

Por essa histdria de vida a maioria dos moradores quando da construcdo do prédio
escolar em 2000, pelo Ministério da Educacdo e Cultura, com recursos do Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educacdo (FNDE) quiseram prestar essa homenagem dando o nome da
Escola Maria Felipa, pelos seus relevantes servigos prestados a comunidade.

Para alcancar seus objetivos os moradores se juntaram e foram em busca de um curso
que pudesse contribuir na formacdo dos préprios professores. Os professores buscaram
capacitacdo que possibilitasse a criacdo na escola de uma educagdo de qualidade para seus
filhos, educacdo essa que pudesse valorizar a cultura o modo de ser e fazer dos seus
moradores, ou seja, contribuisse na manutengdo das tradicGes e preservasse suas historias.

A educacdo formal na comunidade de Mangal havia sido reforgada, em 1977 com a
chegada da professora. Cremilda Teixeira de Souza, contratada pela prefeitura de Bom Jesus
da Lapa, para trabalhar vinte horas (20hs) na comunidade na formacdo das criancas em idade

188 Cremilda Teixeira de Souza. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 28 de outubro de
2009.
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escolar. Como nos fala a professora em tela: “o Banco Econdmico me remuneraria por uma
carga hordria a mais para que atendesse a todas as criangas da comunidade”. Enfrentando,

dessa forma, diversas dificuldades para que viesse cumprir e manter o seu papel de educadora.

Foto 30 - Area de circulacio da Escola Maria Felipa, 2009

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Cleide Farias do Carmo

Ainda falando sobre sua chegada a comunidade a referida professora assim narra:

Essas dificuldades iam desde as salas pequenas, material didatico precario e quanto a merenda
esta passaria alguns dias para chegar até a comunidade, devido a falta de acesso que tinha aos
meios de transportes.*®

A contribuigdo da professora Cremida, desde o fim dos anos 70, como educadora na
comunidade foi fundamental, principalmente para que 0s nascidos na comunidade,
estimulados por ela, dessem continuidade aos estudos, tendo, como ja foi apontado, que se
deslocar para completar o ensino fundamental e fazer o médio em municipios da regido. A

grande maioria foi estudar em Paratinga, pois la tinham parentes que podiam acolhe-los, 0 em

189 Cremilda Teixeira de Souza. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 28 de outubro de
2009.
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outras situagcdes, as mogas que queriam continuar seus estudos podiam trabalhar como

domesticas e fazer o curso de magistério, no periodo noturno.

Foto 31 - Professora Cremilda Teixeira de Souza, 2010

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Hoje, um tanto exausta dos anos de ensino, a professora batalha para se aposentar. Ja
deveria estar aposentada por tempo de trabalho, porém uma série de fatores burocréaticos tem
emperrado o processo. A professora Cremilda, faleceu em 2012, sem conseguir conquistar a
tdo sonhada aposentadoria, realidade essa pertinente a centenas de profissionais que dedicam
anos de sua vida ao trabalho em sala de aula.

Ainda é possivel se perceber, nas narrativas dos professores a preocupagao que tem
sobre a pouca compreensdo sobre a importancia de se ensinar a disciplina Histdria da Africa e

Cultura Afro-Brasileira na escola da comunidade de Mangal,
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por esta ser uma comunidade remanescente de quilombos, entendendo que ensinar cultura
afro-brasileira é contribuir com a valorizacéo da educacéo contextualizada*®

Sem perder de vista o verdadeiro proposito de preservar as tradi¢Bes, a cultura, o

pertencimento e o carater solidario desses homens e mulheres.

Ao falar sobre cultura Stuart Hall colabora na medida em que apresenta o seguinte

pensamento:

As culturas nacionais, ao produzir sentidos sobre a nacgdo, sentidos
com 0s quais podemos nos identificar, constroem identidades. Esses
sentidos estdo contidos nas estorias que sdo contadas sobre a nag&o,
memarias que conectam seu presente com seu passado e imagens que
dela sdo construidas (HALL, 2005, p. 51).

Em se tratando da identidade cultural dos moradores de Mangal/Barro Vermelho, ndo
foi dificil percebermos que para esses sujeitos, sua identidade esta agregada as historias
narradas e vivenciadas pelos seus ancestrais, isto tem sido reforcado nos Gltimos anos com o
processo de luta que enfrentaram para ter seu territorio reconhecido como pertencentes a

povos tradicionais.

190 Cremilda Teixeira de Souza. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 28 de outubro de
2009.
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Foto 32 - Apresentacao do Boi Vira na Escola Maria Felipa, 2009

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Clene Farias dos Santos

Foto 33 - Objetos culturais: producéo dos alunos da Escola Maria Felipa, 2009

—— |

o

T RN
'-*:"

Fonte: Acervo pessoal
Fotografia: Cleide Farias do Carmo
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Falar sobre o trabalho na Escola Maria Felipa no que se refere a tematica cultura, é
dialogar sobre a continua constituicdo identitaria dessas pessoas. Sentimos por parte dos
educadores que essa pratica tem contribuido com o que desejam 0s moradores dessa
comunidade, orientando metas de trabalho: O envolvimento significativo dos professores que
sdo filhos da comunidade. Essa contribui¢do, segundo alguns moradores, € mais salutar do
que a de professores vindo de outros lugares. Vale ressaltar que esta sempre foi a grande
preocupacdo dos moradores de Mangal. Receavam que os professores de fora pudessem
desenvolver um trabalho contrario aos propositos da escola e dos moradores da comunidade.
Para que isso ndo ocorresse se fez necessario o acompanhamento sistematico dos pais, a
formacdo de um conselho escolar que pudesse assegurar uma pratica pedagdgica que

considerasse as historias desses sujeitos.

A necessidade da construcdo de um trabalho na escola Maria Felipa que pudesse
contemplar as discussdes em torno da preservacdo/construcdo da identidade quilombola,
passou a ser um desafio para os professores, como conciliar em sua pratica pedagdgica 0s
conteddos estabelecidos pela secretaria de educacdo do municipio e 0 que esperavam 0S
moradores e seus representantes, ja que o proprio Estatuto da Associa¢do dos Moradores, em
seu Artigo Primeiro coloca como uma de suas propostas, “[...] preservar a sua identidade
cultural de comunidade negra rural”. Esse desafio levou os professores a procura de

capacitacdo que pudesse melhorar a préatica educacional.

Para os professores uma questdo importante e positiva na educacdo da comunidade
depois da construcdo e funcionamento da Escola Maria Felipa tem sido a ampliacdo do
namero de alunos matriculados que vem crescendo a cada ano, como iremos perceber mais a
frente, 0 que tornou necessario a construcdo de mais uma escola que pudesse dar conta dessa

demanda.

A Escola Maria Felipa, funciona em dois turnos, matutino e vespertino, com um
quadro de seis (6) professores. Uma diretoria com diretor e vice, um secretario, duas
merendeiras, duas zeladoras e dois porteiros, uma infraestrutura bastante razoavel para uma
escola inserida na area rural, onde a maioria dos estabelecimentos escolares espalhados pelo

pais sofrem caréncias de toda a sorte.

No horario pela manha estudam os alunos da segunda e terceira série, onde quatro
professores assumem a funcdo de titulares e de auxiliares das duas turmas que funcionam

nesse periodo. No horério vespertino funciona a primeira, trabalhada pela professora
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Guilhermina. E a professora Cremilda ficava responséavel pela quarta série. Dessa forma a

escola possui aproximadamente setenta (70) alunos.

A prética educacional na Escola Maria Felipa se desenvolve a partir da realidade de
seus moradores, procurando adotar recursos pedagogicos que ndo sejam impostos de cima
para baixo, ou seja, uma pratica que valoriza a cultura local, se preocupe com a vida
comunitaria e desperte a participacdo dos professores, alunos e pais, assim como as suas

instancias representativas, no processo de construcdo de uma identidade quilombola.

Tomando essa experiéncia como referéncia os membros da comunidade vém se
defrontando com uma escola que precisa cada vez mais discutir o curriculo de formagéo de
seus educandos numa perspectiva que ndo abrace somente a questdo da preservacdo de
valores culturais, mais que possibilite incorporar outras manifestacGes culturais que ficaram
amortizadas durante o periodo do conflito e que os moradores procuram dar continuidade

apos o processo de reconhecimento.

A organizacdo e luta dos movimentos sociais em particular do Movimento Negro
Unificado (MNU) tiveram papel relevante para que o governo federal sancionasse a Leli
11.645/2008. O texto da referida Lei inclui a obrigatoriedade da implantacdo nas escolas da
disciplina de Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira e Indigena. A promulgacio da Lei
foi um dos estimulos a mais para que os profissionais da educacdo da Escola Maria Felipa
melhorassem suas préaticas educacionais e reivindicassem capacitacdo, e condicdes de
trabalhar com a referida disciplina, cumprindo assim, o que estava sendo discutido na
comunidade, que era uma educacdo voltada para a realidade e paras as histdrias vividas por

seus moradores.

Hoje, a maioria dos moradores da comunidade percebe uma grande diferenca na
Escola Maria Felipa, onde os professores sdo oriundos da mesma comunidade, isso demonstra
a confiancga dos pais para com os professores e seus filhos. Reconhecem que a valorizacdo dos
saberes comunitarios contribui na formacdo de seus filhos, observam que essa forma de
ensinar tem levado criancas e jovens a terem um olhar mais criterioso, uma maior participacdo
nas manifestacGes culturais da comunidade, e um melhor relacionamento com a cultura do
outro. Essa pratica adotada na escola vem desenvolvendo um papel relevante, pois o contexto
ensinado agrega contribuir com uma educacdo onde se escuta e se respeita as diferencas e a
diversidade, por isso a Escola Maria Felipa esta aberta a diversidade cultural. Nesse processo
é essencial a valorizacdo das diferencas como uma grande riqueza, a mesma tem papel

fundamental onde o individuo serd motivado e sensibilizado para observar criticamente tudo
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que o envolve e socializar seu conhecimento no que consolida sua identidade quilombola.
Reconhecer seu direito a sua memaria e a sua histdria tem o sentido de impedir sua exclusdo

social e politica.

Salientamos que essa pratica pedagogica adotada na Escola Maria Felipa precisa de
uma avaliagdo constante e que os professores para atender a essa nova demanda da escola
necessitam de capacitagdo continuada, onde possam estar recebendo outros estimulos para dar
continuidade ao trabalho. Vale ressaltar que os educadores da Escola Maria Felipa sédo
sujeitos que carregam consigo experiéncias do cotidiano profissional. Mas essas experiéncias
também sdo frutos das suas vivéncias mais amplas, elas ndo acontecem somente no ambito
estritamente profissional e sim de maneira social, politica, religiosa e cultural. Na maioria das
vezes a escola tem sido o espaco onde se pode construir formas de resisténcia, para que isso
aconteca é necessario vislumbrar uma escola mais contextualiza, com professores mais
capacitados, com mais recursos pedagogicos, s6 assim podemos fazer diferente e ndo repetir
um modelo educacional petrificado.

Diante desse processo educacional, a escola com os educadores vem atuando de modo
a refletir acerca do contexto, visando trabalhar para que os alunos possam se identificar e
ampliar seu compromisso com a realidade, fazendo valer sua condigdo de sujeitos historicos, e
que possam também interferir nessa realidade se firmando cada vez mais como sujeitos

criticos e atuantes dentro e fora da escola, dentro e fora da comunidade.

Agora nesse novo momento histérico, que as comunidades tradicionais estdo
vivenciando, é possivel rever a partir dessas realidades, como se deram a formacdo e
organizacao da populagdo negra no decorrer da histérica do Brasil. Tal formacao caracteriza-
se pela pluralidade étnica, cultural, pelas vivéncias cotidianas. Estas popula¢cdes vém
resistindo ao que tem sido imposto a elas, conseguiram ao longo dos tempos se manterem,
preservar e reinventar formas culturais que os identificam como grupos especificos, encontrar
maneiras proprias para preservarem/construirem suas culturas, para que seus modos de ser e

fazer ndo sejam esquecidos e possam se transformar a partir de seus valores e interesses.

O que procuramos aqui é compreender como esses sujeitos estdo buscando construir
um novo significado para a educacdo, uma educagdo que considere as experiéncias do proprio
grupo, que contextualize a realidade onde estdo inseridos, e que considere as historias
vivenciadas por seus ancestrais. Nosso olhar toma como ponto de partida a compreensdo que
esses sujeitos envolvidos no processo educacional tém de suas experiéncias acerca da

implantacdo da disciplina Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira nas escolas,
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evidenciando a contribuicdo que a mesma pode dar para a formacdo da identidade dos
educandos e dos demais moradores da comunidade.

Através da fala dos professores, estudantes e dire¢cdo da Escola Maria Felipa, foi
possivel identificar elementos que levaram a necessidade de correlacionar as vivéncias
comunitarias com a cultura de populagdes afrodescendentes, ja que ela apresentava
caracteristicas muito proximas as de outras populagdes, que estavam se organizando para
terem seus territdrios reconhecidos, regularizados e titulados no Brasil, como territorios
pertencentes a antigos quilombos. Para que isso pudesse acontecer a escola, juntamente com a
comunidade, foi em busca de alternativas que ajudassem na formacdo o corpo docente.
Compreender e aprender sobre a cultura afro implicava preparar e instrumentalizar os
professores para desenvolverem estudos relativos ao vivido pelos préprios sujeitos relativos a

historia da cultura africana e a sua propria.

Para alcancar esse entendimento se faz necessario orientar-se em uma perspectiva que
leve ao conhecimento do passado do negro, isto é, de seus antepassados: sua histéria e
vivéncias em articulacdo com a histdria e vivéncias dos moradores da comunidade, para que
possam trazer para o presente o significados de suas tradicBes culturais e religiosas. E
importante que tais tradi¢cbes ndo sejam consideradas meras sobrevivéncias de um passado
morto, como folclore, mas como presenca ativa, referéncias vivas no seu presente, nos seus

modos de viver, de trabalhar e de ensinar.

Trazer a memoria historica de grupos e nacGes africanas e afrodescendentes para a
escola pode ser um elemento ativo na constru¢do de um sentimento vivo de pertencimento a
cultura quilombola, possibilitando a compreensdo do significado de serem brasileiros
quilombolas.

Contribuindo com as afirmac6es acima, o Estatuto da Igualdade Racial afirma que:

A disciplina Histéria Geral da Africa e do Negro no Brasil integrara
obrigatoriamente o curriculo do ensino fundamental e médio, publico e
privado, cabendo aos estados, aos municipios e as instituicdes privadas de
ensino a responsabilidade de qualificar os professores para o ensino da
disciplina (Art. 21, p. 19).

Em entrevista concedida pela professora Cremilda, a mesma deixa transparecer que: “a
dificuldade que teve em querer compreender como ensinar cultura afro-brasileira para seus

alunos sem uma base, sem um reforgo sobre essa discussao”.
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As narrativas feitas pelos professores nos ajudaram a compreender as dificuldades que
tiveram ao trabalhar a disciplina Histéria da Africa e Cultura Afro-Brasileira. Esse trabalho
foi ficando mais claro na medida em que foram participando de reunides e palestras, que
abordavam discussdes sobre a cultura afro-brasileira. Isso fortaleceu a compreensao, motivou
as discussdes e aumentou a necessidade de se trabalhar com essa disciplina nas escolas de
comunidades j& reconhecidas enquanto remanescente de quilombo, observando também que
essa necessidade ndo era s6 da comunidade de Mangal, mais se fazia presente em todas as

outras comunidades tradicionais da regido do Médio Séo Francisco.

Quando da implantacdo da disciplina na Escola Maria Felipa, os professores puderam
contar com contribuicdo bastante relevante, principalmente por parte dos professores da
Universidade do Estado da Bahia (UNEB) — Campus XVII, Bom Jesus da Lapa, ajudaram
nesse primeiro momento com a formacdo e capacitacdo dos educadores, objetivando
fortalecer seus conhecimentos sobre a historia do negro e sua participacdo na formacéo social

brasileira.

Esse momento de formacdo e capacitacdo dos professores da escola Maria Felipa foi
bastante singular, pois os ajudou a conhecer melhor a historicidade do negro, ajudou também
no processo de maior aproximacdo de seus alunos, e possibilitou aprofundar o olhar sobre a
realidade vivenciada por estes. Ampliou o0 contato com os saberes e fazeres dos moradores,
ajudou educandos e educadores a compreenderem o sentido de pertencimento desses sujeitos

como remanescentes de quilombo, enquanto mantenedores de sua propria historia.

A tematica negra hoje perpassa pelas discussdes sobre a histdria dos afro-brasileiros,
as politicas afirmativas, as cotas, em tudo isso se busca de alguma maneira mostrar que a
sociedade brasileira diversamente composta, tem revisto a participacdo dos negros de uma
forma distinta, considerando que esses sujeitos tém direito de definir seus valores e ideais.
Levando em conta todas as politicas de reparacdo e as mobilizagdes sociais, ainda ndo sdo
suficientes para corrigir o predominio da hierarquia branca, em torno das questdes, até mesmo

porque, muitas das decisdes aplicadas se tornam “mal definidas” e “mal compreendidas”.

Tomando como referéncia o que foi colocado acima, e de toda a conjuntura da politica
nacional vigente, implantacdo de leis, cotas universitarias entre outras, ndo se pode negar que
as mudancas ocorridas sdao significativas, e que a implantacdo no curriculo escolar da
disciplina Histdria da Africa e Cultura Afro-Brasileira é fundamental para a construgo
identitaria desses sujeitos e que o papel da escola é importantissimo para que essa mudanca

ocofrra.
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Tendo como referéncia de que “a escola é o lugar onde se constroi a resisténcia”,
buscamos através das entrevistas com 0s sujeitos envolvidos: professores, estudantes e
direcdo da escola, a compreensdo do processo de implantacdo da disciplina Histdria da

Cultura Afro-Brasileira na Escola Municipal Maria Felipa.

De acordo com as narrativas da professora Cremilda, na Escola Maria Felipa.

O ensino afro é voltado para a busca do reconhecimento e respeito a diversidade africana e os
conhecimentos deixados pelos nossos antepassados.™"

Comentando um pouco mais essa afirmativa feita pela professora sabemos que o
ensino brasileiro ainda ndo é assim, durante muitos anos o ensino regular sempre beneficiou
uma minoria da populacdo. Hoje se faz necessario politicas educacionais que venham reparar
essas injusticas que deixaram de lado tematicas tdo relevantes na formagdo dos educandos
brasileiros. E mais: € preciso abolir a visdo etnocéntrica de histéria. A historia tem que

valorizar o estudo das relagcbes ambiguas e contraditérias entre as culturas.

Sabemos que a luta pelo reconhecimento e pertencimento aos territdrios tradicionais
ainda € recente no pais, considerando o caso da comunidade do Mangal/Barro Vermelho, os
professores ainda estdo aprendendo a desconstruir o mito da democracia racial, mas mesmo
assim, vislumbram a necessidade de alegar que tem uma identidade cultural a ser valorizada e
respeitada e € por essa preservacao que lutam. Mesmo que para alguns deles isso possa ser
considerado modismo, discutir ou tematizar algo relacionado diretamente a cultura afro-
brasileira, se faz necessario, principalmente em uma comunidade que vivéncia essa questao

em seu cotidiano.

E perceptivel se identificar nas narrativas de alguns dos entrevistados a compreensio
que tém sobre o significado do, ensinar Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira na escola

da comunidade,

por ser esta considerada remanescente de quilombo, entendemos que cultura afro-brasileira na
escola pode contribuir, com a revalorizagdo da educagéo contextualizada.'*

191 Cremilda Teixeira de Souza. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 28 de outubro de
2009.

192 1dem.



171

Para Stuart Hall (2005) as culturas nacionais constroem identidades que se conectam
passado e presente, de acordo com concepcdes e interesses dos grupos hegemdonicos,
construindo historias miticas sobre a nagdo. Contudo as diferentes culturas que compdem,

constroem sentidos especificos que Ihes servem de base para construir, suas identidades.

No que se refere a comunidade e seus moradores, nao foi dificil percebermos que, sua
identidade esté relacionada as historias narradas pelos mais velhos, passadas de geracdo a
geracdo e vivenciadas, principalmente depois do auto reconhecimento enquanto
remanescentes de quilombos. Essa construcdo identitaria é permanente e articula
seletivamente elementos do passado e do presente, levando em conta as perspectivas do

futuro.

Os professores sdo oriundos da propria comunidade. As historias dos moradores séo
retomadas atraveés de trabalhos praticos, com a participacdo dos mais velhos que séo
“convidados” pelos alunos para rememorar os mementos significativos na conquista do
territorio, falar sobre sua cultura, sua religiosidade, falar como era no tempo de seus
antepassados. Esses conhecimentos e informacdes sdo incorporados pelos alunos, a partir de
suas proprias experiéncias e de sua inser¢do no tempo presente, os professores apontam outra

questdo polémica:

E permito aos educando o reconhecimento de suas origens, mas ha outra questao que é o livro
didatico e a ligagdo direta com a comunidade, por que dessa forma os educandos irdo entender
e valorizar melhor a sua historia.**®

A narrativa acima nos permite compreender a preocupacao que os professores tem
com o conteudo presente no livro didatico, sabem que ainda é pouco o que aparece sobre a
histéria do povo negro, pois os livro utilizados na Escola Maria Felipa, sdo 0s mesmos
aplicados em outras escolas da rede municipal. Por isso, se torna ainda mais necessario a
aproximacdo e a relacdo da escola/comunidade objetivando contribuir com a afirmacdo da
identidade étnica e cultural dos alunos e professores e para possibilitar a analise critica do

livro didatico.

Observamos a partir das falas que existe uma grande preocupacdo por parte dos

professores de que no concurso que vai acontecer no municipio, eles ndo sejam aprovados e

193 Cremilda Teixeira de Souza. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 28 de outubro de
2009.
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que apesar dessa préatica relatada, ndo conseguirem a pontuacdo necessaria para continuarem
exercendo a funcdo de educadores, isso podera desmobilizar o que vem sendo feito, se houver

uma mudanca muito significativa no quadro de professores.

As experiéncias vivenciadas pelos moradores da comunidade de Mangal/Barro
Vermelho, em relacdo a luta pela permanéncia em seu territdrio, espaco de representacdo de
sua cultura, dos seus saberes, precisam ser repassadas para 0s mais novos da comunidade e a
escola € o campo fértil para que isso ocorra. Historicamente nem sempre foi assim, 0s
mangazeiros, como eram popularmente chamados os moradores da comunidade, tiveram seu
territorio reconhecido no final dos anos 90, através da luta pela posse da terra. Apds o
processo de reconhecimento do territério, uma nova identidade comeca a ser forjada sendo
negro € mangazeiro, passam a ser identificados também como remanescentes. “Essa
identificacdo foi relegada durante bom tempo, pois remetia a um passado relacionado
diretamente a escraviddo. Seus lagos ancestrais, sua cultura e sua religiosidade, se

relacionavam também ao passado deles como escravos” (OLIVEIRA, 2006, p. 138).

Tomando como referéncia todas essas questdes, a comunidade escolar, junto com 0s
moradores do Mangal/Barro Vermelho, lutam pelo controle politico da Escola Maria Felipa,
no sentido de trabalhar conteddos voltados a reforcar a identidade dos remanescentes de
quilombos, discutindo, principalmente figuras significativas da histéria do Brasil para o povo
negro, como: Zumbi dos Palmares, Dandara, sem esquecer-se de seus antepassados. “Passaram
a comemorar o dia Nacional da Consciéncia Negra, a discutir tematicas pertinentes como o
preconceito, o racismo e a historia da comunidade™. Todas essas discussdes sao feitas sem

se descartar a participacdo na vida cultural dos moradores pertencentes a comunidade.

A Escola Maria Felipa vem trabalhando com a disciplina Historia da Africa e Cultura
Afro-Brasileira, desde o ano de 2001, quando esta passou a funcionar com as turmas de
primeira a quinta série do ensino fundamental. E possivel observar na narrativa dos professores
o0 quanto isso foi dificil, uma vez que, ouvir falar sobre a historia da Africa para a maioria
deles era uma grande novidade. Gragas ao projeto de extensédo, dos professores Valdeélio Silva,
Sandra Nivia da UNEB - Campus XVII de Bom Jesus da Lapa, conseguido através do
empenho das liderancas comunitarias, Francisco Gomes (Chiquinho) e Francisco de Assis
(Chicao), na época diretores da Associacdo Agropastoril Quilombola de Mangal/Barro

Vermelho, foi possivel levar a frente esse trabalho. Sendo assim,

194 Cremilda Teixeira de Souza. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 28 de outubro de
2009.
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era necessario buscar o controle politico da escola, para que ela se tornasse
um espaco social condizente com a realidade de seus alunos e que fosse
ordenado de forma institucional, com um conjunto de regras e normas que
buscasse dar um sentido de unidade e limitasse as a¢es dos envolvidos
(DAYRIELL apud OLIVEIRA, 1996, p. 137).

Para que isso ocorra se faz necessario que a escola passe a ser um espaco tambeéem

marcado,

Cotidianamente, por uma complexa trama de relagdes, sociais entre 0s
sujeitos envolvidos, que inclui aliangas e conflitos, imposi¢do de normas,
estratégias individuais e coletivas, de transgressdo e de acordos. Um processo
de apropriagdo constante dos espacos, das normas, das praticas e dos saberes
gue dao forma a vida escolar (DAYRIELL apud OLIVEIRA, 1996, p. 137).

Desse modo, os professores da Escola Maria Felipa, passaram a desenvolver o trabalho
com disciplina Histéria da Africa e Cultura Afro-Brasileira a partir de uma perspectiva que
possibilite mostrar o sujeito negro em toda a sua diversidade, sujeitos sejam 0s norteadores
para o0 seu trabalho e contribuam com a autoafirmacdo dos educandos, os costumes, as
tradicdes, as crencas, a musicalidade e as dancas trazidas pelos seus ancestrais africanos e
particularmente as diferentes manifestacdes culturais presentes em Mangal, principalmente as

diversas festas culturais existentes na comunidade, aqui relacionadas pela professora Cremilda:

a roda de Sdo Gongalo, a Marujada, o0 Candomblé, o Reisado, o Samba de Roda, e 0 Boi
Vira.'*

Diferentes questdes foram faladas pelos entrevistados, entre elas destacamos a caréncia
de material pedagogico, principalmente os que discutem a historia dos povos africanos e do
legado transmitido no processo diasporico. Os professores ndo querem ficar trabalhando
apenas com a historia de Mangal ontem e hoje, para eles ndo é suficiente, € necessario
compreender a historia do negro de forma mais ampla, no global, desse modo entraria também
a historia da Africa. E evidente que, para entender tudo o que é vivenciado hoje e necessario

compreender a historia do passado.

195 Cremilda Teixeira de Souza. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 28 de outubro de
2009.
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Ampliando um pouco mais essa discussdo nos respaldamos no que diz o pensador

Stuart Hall sobre o global.

Assim, ao invés de pensar no global como “substituindo” o local seria mais
acurado pensar numa nova articulagdo entre “o global” e “o local”. Este
“local” ndo deve, naturalmente, ser confundido com velhas identidades,
firmemente enraizadas em localidades bem delimitadas. Em vez disso, ele
atua no interior da légica da globalizacdo. Entretanto, parece improvavel que
a globalizacdo va simplesmente destruir as identidades nacionais. E mais
provadvel que ela vai produzir, simultaneamente, novas identificacdes
“globais” e novas identifica¢Ges “locais” (HALL, 2005, p. 77- 78).

Articular a historia local aos contextos mais amplos da Historia do Brasil e de Africa
supde a necessidade de novas pesquisas realizadas a partir de perspectivas tedricas ndo
etnocéntricas. O que significa ndo substituir os antigos herdis por novos. Contar uma histéria

excludente de outras historias seria igualmente etnocéntrica.

As dificuldades de terem o livro como recurso didatico para o trabalho com a disciplina
Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira, também leva os professores a um processo de
reflexdes sobre as formas como 0s negros séo representados nesses livros “o livro didatico, de
modo geral, omite ou apresenta de uma forma simplificada e ou falsificada o cotidiano, as
experiéncias e 0 processo historico cultural das matrizes africanas presentes em nossa cultura”
(SILVA, 2001, p. 15), os esteredtipos das mulheres, dos indios dos negros, dos trabalhadores,

entre outros.

Mesmo trabalhando as histérias vivenciadas na comunidade nos trabalhos realizados na
Escola Maria Filipa, os professores sentem a necessidade de recursos pedagdgicos,
principalmente do livro didatico, que bem trabalhado pode ser uma ferramenta estratégica no
processo ensino aprendizagem. Os livros precisam também retratar o papel que 0s negros
vindos da Africa e seus descendentes tiveram na formacdo dos territorios tradicionais. E

também que os afrodescendentes pudessem se identificar nas imagens presentes nesses livros.

A contribuicdo dos professores na escola de Mangal tem sido relevante ao transformar
0 ensino de Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira em um instrumento de valorizacio, e
retomada de aspectos culturais da comunidade que precisam continuar sendo valorizado,

reinventado pelas novas geracoes.

Tendo como principio de desenvolvimento do trabalho da disciplina em questdo a

preservacdo dos valores e do contexto cultural, € possivel compreender na fala de alunos e
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alunas a valorizacdo da grande figura de Zumbi dos Palmares com maior referéncia: de negro
que esta ligado a historia de quilombos. Acreditam que esta é uma forma de compreender o
presente, a histéria do quilombo do Mangal na atualidade; na busca de uma maior

autoafirmacéo de ser negro e quilombola.

A professora Cremilda, em sua turma de quarta serie, traca o seguinte comentario:

Que trabalha ndo com a disciplina afro, mas com a disciplina de histéria onde abrange todas as
possiveis questBes do negro e, particularmente, do negro quilombola, baseada no contexto em
que vive os educandos de Mangal.**®

Acreditamos que o grande diferencial da Escola Maria Felipa estd nesta busca
incansavel da autonomia em ter uma escola baseada nas expectativas de todos os moradores da
comunidade. Como todas as escolas, nesta existe varios problemas de ordem interna e externa,
ha conflitos, no entanto, € preciso considerar que nos embates, nos enfrentamentos de desafios

e dificuldades pode-se avancar. Os professores acreditam que realizar isto ndo é tarefa facil.

Comentério interessante foi feito pela professora Cremilda quando nos diz que:

Ja foi tdo humilhada nesta luta de querer servir ao outro, e lembrar-se dos momentos em que foi
procurada para ser entrevistada, e que s6 depois gque as pessoas vao embora é que lembra que
teria algo para dizer mais, mas que néo se lembrou na hora.'*’

As entrevistas com os professores, alunos e a diretora veio ajudar a refletir, com maior
intensidade, acerca da importancia da implantacdo da disciplina Historia da Africa e Cultura
Afro-Brasileira na Escola Maria Felipa. Mediante entrevistas e discussfes, pudemos perceber
como tem sido importante a contribuicdo dos professores para efetivacdo de tal disciplina.

Os professores acreditam que para seus alunos, falar da identidade negra foi possivel
devido, prioritariamente, ao ensino mediante a disciplina de Histdria da Africa e Cultura Afro-
Brasileira ofertada pela escola. No entanto, para eles relevancia maior sdo as experiéncias de
embates e lutas travada e deixada como exemplo por homens e mulheres da propria

comunidade.

19 Cremilda Teixeira de Souza. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 28 de outubro de
2009.
Y97 1dem.
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4.2 O ensino de historia da Africa e cultura afro-brasileira na Escola Maria Felipa

No entanto, entendemos que a educacao é capaz de oferecer tanto aos jovens como aos
adultos a possibilidade de questionar e desconstruir os mitos de superioridade e inferioridade
entre grupos humanos que foram introjetadas pela cultura racista vigente, principalmente na
histéria do Brasil. O ensino de Histdria da Africa e Cultura Afro-Brasileira tem por objetivo o
reconhecimento e valorizacdo da identidade, historica e cultural dos afros-brasileiros, bem
como a garantia de direitos, reconhecimento e igualdade de valorizag8o das raizes africanas
presentes na nagdo brasileira, ao lado das indigenas, europeias, asidticas. Com sua
implantacdo, lei-10.639/2003, veio estabelecer a obrigatoriedade do ensino de Histdria da
Africa e Cultura Afro-Brasileira na educacdo basica. Esta lei foi pautada nos conceitos de
valorizacdo da diversidade cultural brasileira e dos conhecimentos de suas histérias, de suas
origens. Este ensino visa o fortalecimento da identidade, a consciéncia politica e formacao
cidada ativa na sociedade, além do combate de forma incisiva, ao racismo e a discriminacao
gue perpassam 0s espacos sociais entre eles. A mesma Lei fez parte de politicas de reparacdes
e de reconhecimento ao povo negro, representando um resgate historico da omissao legal que
perdurou no pais em relacdo a discriminacdo e racismo que afligem a populacdo afro-
brasileira até os dias atuais. Essa decisdo da implantacéo da disciplina no curriculo escolar do
ensino fundamental e médio veio cumprir com o estabelecido na Constituicdo Federal, de
1988, que assegura os direitos a igualdade de condicdes de vida e de cidadania, assim como
assumindo o compromisso de eliminar as desigualdades raciais, dando importantes passos
rumo a formacdo dos direitos humanos béasicos e fundamentais da populacdo negra na

construcdo e formacéo da sociedade brasileira.

O principal objetivo desses atos & promover a alteracdo positiva na realidade
vivenciada pela populacdo negra e trilhar rumo a uma sociedade democrética, justa e
igualitaria, revertendo os perversos efeitos de séculos de preconceito, discriminacdo, racismo

e dominacdo.

A historia do Brasil ndo pode negar, tém sido demarcada pelas desigualdades sociais,
presentes, principalmente nas relacfes étnico raciais, isso ainda esta presente na sociedade, é
reflexo de varios seculos de historia, tendo como referéncia o jugo da escraviddo, a estrutura
escravista construida ao longo da historia colonial brasileira, marcou a opressao das culturas,

pela grande concentracdo de terra nas méaos de poucos e pelo massacre de indios e negros.



177

A reconstrucdo dessas histdrias possibilita trazer a tona culturas ndo reveladas,
culturas provenientes dos diferentes grupos étnicos que colaboraram com a formagéo social
brasileira, as dificuldades de apropriacéo de liberdade enquanto modo de viver particular de

um povo.

Desse modo devemos afirmar que a identidade ndo é imutével, devemos vé-la como

um processo em andamento.

Para Stuart Hall (1987, p. 13) a identidade torna-se uma “celebra¢ao movel”: “formada
e transformada continuamente em relacdes a formas pelas quais somos representados ou

interpretadas nos sistemas culturais que nos rodeiam.”

Diante disso, 0 sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que ndo sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dentro de nds ha
identidades contraditérias, empurrando em diferentes dire¢bes, de tal modo que nossas
identificacOes estdo sendo continuamente deslocada de fazeres e saberes que dao suporte a
identidade do grupo ou a identidade de cada um.

Para Stuart Hall (2005, p. 38-39):

a identidade é realmente algo formado ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, e ndo algo nato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. EXxiste sempre algo ‘imaginario’ ou fantasiado
sobre sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, estd sempre ‘em
processo’ [...]. Em vez de falar de identidade como uma coisa acabada,
deveriamos falar da identificacao, e vé-la como um processo em andamento.

O referido autor ainda acrescenta que ndo existe somente uma identidade, sendo que
participamos de grupos diferentes, diante disso, € impossivel querer unificad-la. E é na

experiéncia das diferengas que a nossa identidade se constitui, ndo o contrério.

Ao falar sobre a contribuicdo da disciplina de Historia da Africa e Cultura Afro-

Brasileira o aluno Raniere Barbosa, da escola Maria Felipa, enfatiza:

A disciplina contribui na sua educacdo ajudando a perceber e aprender mais sobre a sua
identidade que é ser negro e quilombola.'%®

198 Raniere Barbosa. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 19 de agosto de 2009.
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A construcdo da identidade negra é marcada pelo confronto com outras identidades, €
a partir do confronto e da relagdo com o diferente que se forma a identidade negra. E uma
identidade que surge por oposicdo, que ndo se afirma isoladamente, é através do embate que

se forja essa identidade t&o particular.

Nesse sentido, a identidade ¢ uma imagem, uma representacdo de si construida ao
longo de experiéncias de troca com familia, escola, grupos de trabalho e na comunidade a
qual o individuo pertence. Também se refere a um processo de classificacdo e a categoria que
incluem e excluem os individuos da sua prépria identidade com sentimento de pertenca ao
grupo, o grupo este que em diversas vezes, as atitudes, as brincadeiras, as musicas que gostam

entre tantos outros elementos, sdo comuns & maioria dos que convivem nesse espaco.

A professora Claudinéia Gomes, moradora do Mangal, diz que:

Muitas sdo as finalidades, porque devemos trabalhar africanalidade brasileira.*®

Essa expressdo de africanalidade refere-se as raizes da cultura brasileira que tem
origem africana, falando de outra maneira, queremos nos referir ao modo de ser, de viver, de
fazer e de organizar, formas de lutas de maneira diferenciada, para que possam conguistar
espacgos dentro da sociedade. Uma sociedade, onde na maioria das vezes, as elites possuem
mais poder do que aqueles que realmente contribuiram para a constru¢do do Brasil nos
referiram aqui particularmente aos negros e aos seus descendentes que tanto colaboraram para

0 crescimento de nosso pais.
A aluna Ana Paula, da Escola Maria Felipa, comenta como se da sua participacao,
Esta apresentacdo se da através do desenvolvimento e do conhecimento adquiridos pelos

antepassados de como era a comunidade antigamente e a vida das pessoas gque aqui conviviam
e convivem.?®

A professora Claudinéia, moradora do Mangal, narra:

De maneira objetiva, possamos assumir nossa identidade verdadeira como afro-brasileiro,
valorizando as religides e demais culturas negras, conhecendo nossos direitos como
quilombolas, nossas tradigdes.”*

199 Claudinéia Gomes. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 27 de julho de 2009.
290 Ana Paula Gomes. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 27 de julho de 2009.
201 Claudinéia Gomes. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 27 de julho de 2009.
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O pensador Stuart Hall (2011, p. 243), assume papel relevante quando aponta que:

Os elementos da ‘tradi¢do’ ndo s6 podem ser reorganizados para se articular
a diferentes préticas e posicGes e adquirir um novo significado e relevancia.
Com frequéncia, também, a luta cultural surge mais intensamente naquele
ponto onde tradicGes distintas e antagdnicas se encontram ou se cruzam. [...].
As culturas, concebidas ndo como ‘formas de vida’, mas como ‘formas de
luta’ constantemente se entrecruzam: as lutas culturais relevantes surgem nos
pontos de interseccao.

Stuart Hall nos leva a pensar em estudos das culturas africanas e afro-brasileira em
suas dimensdes plural e politica. Dai a necessidade de articular os estudos de eventos e
sujeitos especificos dessas culturas articuladas as diferentes conjunturas nas quais estavam
inseridas. Buscar compreendé-las nas relagdes concretas que estabeleciam com outros grupos

étnicos, fosse elas amistosas ou conflituosas.

E compreensivel que as comunidades quilombolas, privadas por séculos, do direito
as suas historias e as suas memorias busquem o auto conhecimento com o propoésito de

reescrever a sua historia.

Existem dimensdes mais profundas dessa problematica apontadas pela historiadora

Maria Antonieta Antonacci,

Caminhos e desafios que a Lei 10.639 trouxe para nossos horizontes, no
limiar do século XXI, focando, sob outros angulos, a preméncia de estudos
que enfrentem a colonialidade de saberes, derrubando muros que
compartimentam nossos campos de conhecimento. Estudos africanos
rompem recortes geogréficos, linglisticos, culturais do continente africano,
reforcando processos ensino/pesquisa assumidos em didlogos entre
profissionais de histéria, antropologia, sociologia, arqueologia, religido,
educacdo, linguas e literaturas, arte, teatro, cinema e outros estudiosos
comprometidos com saberes e viveres locais enquanto instancias de
resisténcia a projetos globais (ANTONACCI, 2009, p. 49-50).%%

Para a autora em tela € necessario que os estudos enfrentem a colonialidade de saberes,

derrubem barreiras que dividem nossos campos de conhecimentos.

Estudar a Africa ou os processos de diaspora africana, pela ética dos conceitos de
colonialidade/descolonialidade é questionar em profundidade o proprio conceito modernidade

européia e os seus desdobramentos na Africa e no Brasil, implodindo todos os cénones

202 Artigo publicado na Revista Tempo e Argumento, Programa de Pds-Graduagdo em Historia - UDESC.

Floriandpolis,v.1, n.1, p.46-67, jan./jun.2009.
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estabelecidos nos diferentes campos do saber: histéricos, geogréfico, linguistico, cultural e
nas suas correspondentes metodologias de ensino. Trata-se de estabelecimento de um novo

campo epistemologico.

Percebe-se que sdo esses valores que fazem parte dos padrdes sociais que marcam as
historias de vida dos moradores do Mangal/Barro Vermelho, como dos seus antepassados que
deixaram suas crengas, costumes, manifestacbes culturais para que suas descendéncias
pudessem se identificar através de suas historias e como 0S mesmos se organizavam e se
identificavam. Portanto, esses valores dentro da disciplina passam a ser uma forma de
fortalecimento da identidade e de direitos para a formacdo de instrucdo que precisam ser
oferecidas nos diferentes niveis e modalidades de ensino, em todos os estabelecimentos,
inclusive os localizados nas periferias urbanas e nas zonas rurais, levando o esclarecimento da

identidade, o respeito a humanidade étnica.

Assim, esta educacdo deve possibilitar essencialmente o processo de formacéo e do
conhecimento de um povo, abrindo caminhos para a ampliacdo dos direitos e da cidadania.
Embora esta disciplina possa trazer transformacg6es afirmativas para quem tem acesso a ela,
principalmente para aqueles que sdo ou se sentem afrodescendentes e que tem o intuito de
afirmar ou reafirmar a sua identidade e abracar essa demanda, “o ensino de Historia da Africa
e Cultura Afro-Brasileira referem-se ao rememorar a histéria do povo constituinte da nacao
brasileira atingindo o &mago do pacto federativo” (BRASIL, LDB, 2003, p. 260).

Nessa medida, cabe aos conselhos de educacdo dos estados e municipios aclimatar tais
diretrizes, dentro do regime de colaboracdo e da autonomia dentro de seus respectivos
sistemas, dando énfase a importancia e aos planejamentos, valorizando sem omitir outras
regides, a participacdo dos afrodescendentes, do periodo escravista a contemporaneidade, sua
contribuicdo para a economia, para a politica, para a cultural da regido e da localidade;
definindo medidas para a formacdo de professores e incentivando o desenvolvimento da

pesquisa como o envolvimento comunitario.

Histdrias estas que ndo devem ser negadas e nem esquecidas, tem que ser sempre
reconhecidas e repassadas para as futuras geragbes com um intuito de nunca acabar, tem que

estar sempre sendo alimentado pelas memérias do seu povo.

Os quilombolas de Mangal mantém fortes vinculos com seus lugares de origem e suas
tradigcdes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Eles ndo sdo obrigados a negociar com

as novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem assimilados por elas e sem perder



181

completamente suas identidades. Seguindo essa ideia a narrativa da aluna Ana Paula, aluna da
Escola Maria Felipa, diz que:

A identidade quilombola é a identificacdo de um povo remanescente de quilombo que
permanece em uma comunidade em que seus antepassados viviam.?*

Nesse sentido, podemos analisar que as identidades culturais constituidas ao longo do
tempo em diversas comunidades, principalmente nas de matrizes africanas, sdo preservadas
através da linguagem oral e ndo da palavra escrita; a partir da palavra os mais velhos
transmitem aos mais jovens, as suas tradicdes os seus saberes, 0s seus fazeres e todo o
conhecimento acumulado nas suas vivéncias, 0 respeito ao outro, a ajuda mutua, o trabalho

coletivo, a heranga deixada pela ancestralidade, a religiosidade, enfim, todo o saber e fazer.

“A formagdo de um cultura nacional contribui para criar padroes de alfabetizagao
universais, generalizou uma unica lingua vernacula como o meio dominante de comunicacao
em toda nacdo, criou uma cultura homogénea e manteve institui¢cdes culturais nacionais, como

por exemplo, um sistema educacional nacional”.

Falando sobre o trabalho com a disciplina de Histéria da Africa e Cultura Afro-

Brasileira e Indigena a professora Claudinéia, comenta:

Trabalhar com essa disciplina de ensino Historia e Cultura Afro-Brasileira, ndo € facil, pois o
acesso a material é dificil e a Secretaria de Educag@o ndo contribui com materiais, 0s materiais
que tenho foram doados por amigos e outros professores e até mesmo o0s proprios alunos
contribuem quando encontram alguns assuntos interessantes a esse respeito. N&o sou
especialista nessa area, gostaria muito de ser, mais a falta de materiais, recursos, e até mesmo
uma orientacdo deixa a desejar, é tanto que este ano so6 trabalho com esta disciplina em duas
séries sétima e oitava séries, queria muito poder trabalhar nas outras séries, pois sem materiais
ndo posso fazer nada, continuo fazendo o que posso para e com os meus educandos.”

Ao falar sobre a falta de material, a diretora da escola professora Clene Farias dos

Santos, afirma que:

Este trabalho vem sendo desenvolvidos através da disciplina Histéria da Africa e Cultura
Afro-Brasileira, através de narrativas das pessoas mais velhas da comunidade, masicas, dancas

283 Ana Paula Gomes. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 27 de julho de 2009.
204 Claudinéia Gomes. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 27 de julho 2009.
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e palestras. Historias contadas e vivenciadas por membros da comunidade.”

Mesmo no pdés-aboligdo, as praticas racistas continuaram se revelando a partir de
ideologias que apregoavam a superioridade das racas, a desvalorizacdo das praticas culturais

negras, a inferioridade dos negros e mesticos, entre outras.

A educacdo pode ser vista como um campo central da luta contra o0 racismo, como
instituicdo formadora, a escola foi sempre o lugar da reproducéo dos valores hegemonicos da
formacdo de conceitos e representacdes que constituem a compreensdo de mundo, em uma

determinada época e lugar.

Ao estabelecer a obrigatoriedade da disciplina ensino de Historia da Africa e Cultura
da Afro-Brasileira no curriculo escolar do ensino fundamental e médio, por meio da Lei
10.639/2003, o Estado passa a reconhecer o espaco de escolarizacdo formal e do curriculo
como “lacos” de formagdo de identidade e valores, lugar, portanto de novas e possiveis

formas de relacéo e dialogo entre as diversas identidades culturais.

4.3 Nossa Senhora do Rosario: uma nova escola em Mangal

No ano de 2006 a comunidade de Mangal/Barro Vermelho recebeu mais uma escola
para o atendimentos de seus alunos, esta escola foi construida pela prefeitura de Sitio do
Mato, conta com quatro sala de aulas, uma sala de informatica, sala da direcdo, sala dos
professores, banheiros, cosinha e corredores, recebeu 0 nome de Escola Nossa Senhora do
Roséario, em homenagem a padroera da comunidade, ai funciona do sexto ao nono ano, ou
seja, hoje, a comunidade tem o ensino fundamental completo, ja que na escola Maria Felipa,
funciona do primeiro ao quinto ano. Nosso interesse em observar 0 ensino nessa escola se
fundamenta no objetivo de buscar conhecer como professores e alunos tem lidado com as

noc¢Oes de identidade a preservacdo cultural, cultura africana e afrobrasileira.

205 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida a professora Cleide Farias do Carmo, em 27 de outubro de
2009.



183

Foto 34 - Lateral da Escola Nossa Senhora do Rosario, 2013

Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra

Foto 35 - Interior da Escola Nossa Senhora do Rosario, 2013
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Fonte: Acervo pessoal

Fotografia: Nivaldo Osvaldo Dutra
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Para isso entrevistamos alguns professores e alunos que se dispuseram em colaborar

conaosco.

Nas duas escolas na Maria Felipa, a primeira construida a escola Maria Felipa, tem duas salas
de aula, uma secretaria, com banheiro, a cantina, e um pétio, uma estrutura muito boa, e 14 na
outra escola Nossa Senhora do Rosario, tem quatro salas de aula, uma sala de informatica, s6
que néozoguncionava, tinha a diretoria, a secretaria, sala de professores, tinha também a
cantina.

Na continuidade de sua narrativa Clene Farias comenta sobre a funcionalidade das
escolas em Mangal, como eles organizam o ensino e quais séries funcionam em cada uma das

escolas.

L& funciona de quinta a oitava série, a tarde e pela manha tem trés turmas que funcionava la
por conta da escola de ca so ter duas salas, ca na escola Maria Felipe funcionava pré-1, e pré-
2, pela manhd e a tarde era as outras duas turmas, primeiro ano e o 4° ano, os outros era la na
outra escola.””’

Ao ser questionada como era 0 espaco fisico das escolas no tempo em que ela era

estudante no Mangal, a professora Clene Farias, faz o seguinte comentério:

Assim, mudou a questdo até mesmo na educagdo, por conta que antes, na minha época que a
gente estudava era uma salinha sozinha, eu fiz aqui até a quarta serie, quando eu estudei, aqui
ainda era o municipio de Bom Jesus da Lapa, pertencia a Bom Jesus da Lapa, ai depois é que
pertenceu a Sitio do Mato, era uma sala sozinha multiseriada, ai a professora Cremilda, que

Deus a tenha, ainda trabalhava era quatro turmas junto, e ai era um desafio muito grande pra

ela né.”®

Ao analisarmos essa narrativa observamos que as dificuldades enfrentadas no processo
ensino aprendizagem foram grandes, e que muitas mudangas ocorreram, principalmente em
relacdo ao espago fisico com a construgdo das novas escolas, depois do reconhecimento como
territério remanescente de quilombo, nesse sentido os ganhos foram significativos, mais isso
ndo significa dizer que ainda ndo existam desafios a serem vencidos, como um curriculo que

atenda a realidade local, a melhor qualificacdo dos professores, o acesso de alunos e

206 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
27 1dem.
2%8 1dem.
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professores as novas tecnologias, entre outras conquistas que ainda sdo necessarias para

melhorar o ensino em Mangal.

Outra entrevistada a professora Cleide Farias do Carmo comenta sobre o seu trabalho

e como lida com as questdes relacionadas a identidade e ao cotidianos em sala de aula.

Antes 0s meninos brincavam muito mais havia um tipo de discriminacdo mesmo entre a
turma, e hoje trabalhando a questdo racial dentro da escola, levando pra eles a t conhecendo
as suas raizes e como era antes o negro discriminado, e hoje mesmo que ainda a gente sabe

gue ainda existe, mas a gente ta trabalhando nesse contexto pra t& mudando a situacéo, pra eles

V& que tem que aceitar o outro como é.%

Na continuidade de sua narrativa a professora Cleide Farias enfatiza como vem
trabalhando com seus alunos a disciplina Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira, fala da
relevancia dos alunos participarem das manifestac@es culturais presentes na comunidade, para

que valorizem e deém continuidade as tradicGes.

E muito, até mesmo na escola to trabalhando com educacdo afro, ensino de histéria, que é
historia da terra, eu sempre to levando falando com os meninos pra ta incentivando eles pra ta
participando dessa cultura, para que ndo possamos deixar acabar, porque se acabar se 0s novos
ndo participar, os velhos acabar ai acabou a cultura.?°

Ao falar sobre o ensino de Histéria da Africa e Cultura Afro-Brasileira, o aluno
Rubens Dias dos Santos apresenta outro ponto de vista.

Quando eu tive essa disciplina ai, foi logo quando ela também teve. Mais a gente ndo aprendeu
guase nada também ndo, porque os professores ndo estavam muito por dentro, essas
professoras aqui ia mais pelo livro, a gente também néo tinha muita coisa no livro ai, ndo tinha
muita coisa sobre isso n&o.?"*

Ainda falando sobre o ensino de Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira Télia
Farias dos Santos, outra aluna entrevistada, que ja concluiu o ensino fundamental na Escola
Nossa Senhora do Roséario e que hoje cursa o primeiro ano do ensino médio, em Gameleira,

distrito de Sitio do Mato, ao qual Mangal pertence, traga o seguinte comentario:

29 Cleide Farias do Carmo. Entrevista concedida em 26 de julho de 2012.
210

Idem.
211 Rubens Dias dos Santos. Entrevista concedida em 18 de margo de 2013.
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Bom, pode-se dizer que a gente aprendeu muito, sobre desde quando os escravos vieram pro
Brasil até depois, até depois das guerras que ouve de libertacdo, entdo a gente aprendeu quem
foi que comandou o quilombo de Palmares e também depois conseguiram matar Zumbi, até os
quilombos de hoje em dia.**?

Outra aluna entrevistada Milane Ferreira dos Santos, apresenta sua narrativa sobre o

que assimilou na disciplina Histéria da Africa e Cultura Afro-Brasileira.

Nos falava muito dos africanos, tinha um livro que a professora tinha, ai ela sé ditava o
assunto pra nés, nds escrevia no caderno, nos ia passando para o caderno, ai quando tinha a
avaliacdo, nos estudava por ele, mais na verdade nos nunca teve material pra falar sobre essa
matéria. O que ficou pra mim, meu pai do céu, que pergunta dificil. O que ficou pra mim, é na
verdade eu estudei mais. Eu ja esqueci a maioria das coisas, mais deu para perceber o que
falou retrata uma coisa muito importante para a nossa cultura, uma coisa religiosa é o
candomblé.??

Ao ser pergunta sobre que trabalho desenvolveu ao longo da disciplina a aluna em tela

entrevistada, comenta:

E nos fizemos, nds pesquisamos nove pessoas, pesquisamos os livros que tinha na escola, ai
umas coisas que ndo tinha no livro, ai nds pesquisava as pessoas mais velhas.

Trazendo a tona seu comentario sobre o ensino de Histéria da Africa Cultura Afro-

Brasileira em sala de aula a aluna lanca Farias Lobo dos Santos, enfatiza:

Falava muito das manifestacGes dos negros, cultura, sociedade essas coisas, tratava mais sobre
a religiosidade das pessoas, dos pensamentos das pessoas, dos estudiosos. [...]. Foi porque
além de estudar, a gente vai poder usar 0 que aprendeu em reunides, manifestacdes, etc.
Atividade ndo, mais sempre que posso to ajudando, se for pra fazer alguma apresentacdo que
esteja 0 rzrzgu alcance eu faco, tem as meninas também que ajudam faz apresentacdes a gente
danga ai.

Durante essa parte da pesquisa foi possivel observar que existem variadas
interpretacBes sobre o ensino de Historia da Africa, e que muitos alunos tem ideias diferente
em relacéo as estratégias do ensino e tambem da forma como foram repassados o0s conteudos.

Isso pode se observado na narrativa trazida pela aluna Elaine dos Santos Oliveira, que diz:

212 T4lia Farias dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
23 Milane Ferreira dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
214
Idem.
215 |anca Farias Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 18 de margo de 2013.
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Eu lembro um pouquinho da historia africana. Um pouquinho das culturas, das comidas
tipicas.?*

Em alguns momentos da disciplina a professora procura através de trabalho de campo
com seus alunos, trazer para eles a realidade da comunidade, para que possam também
conhecer um pouco de sua prépria historia, procurando dessa forma ajudar na construgdo
identitaria de seus alunos. Isso pode ser mais bem visto a partir da narrativa da aluna lanca

Farias Lobo, quando traca o comentario a seguir:

Foi no primeiro ano sesta ou sétima série, a gente tratava dos interesses aqui da comunidade,
pra debater, entendeu, conhecer, antes de conhecer as outras coisas a gente sempre estudou um
pouco com foco aqui no Mangal. Trabalhamos através de pesquisa, outras pessoas a gente teve
gue pesquisar pra contar a histéria do Mangal, isso ai nds que somos nés ndo sabemos muito, a
gente fica sempre interessado em saber um pouco mais, a histéria como comecou, como foi
essa divisdo aqui foi por ai.[...].Tipo assim. Eles contam a mesma historia sé que em palavras
diferentes, ai eles falam que tinha varias pessoas aqui, que moram aqui ainda, trabalhava, que
antes era uma fazenda, néo sei, parece depois os donos da fazenda dividiram aqui, tem outros
lugar também que eram terras daqui que nés sedemos pra eles, entendeu? O Mangal, ai sempre
fica um pouquinho marcado na cabeca, depois tentar contar pros filhos, pra netos, bisnetos.?!’

A atividade desenvolvida pelos alunos na comunidade me parece fundamental ndo sé
porgue mantem viva a memoria sobre as histérias que circundam a comunidade, como
também ajuda, principalmente os alunos a construir uma identidade com o espaco no qual
estdo inseridos, ou seja, a comunidade com todas as suas problematicas, suas lutas, sua cultura

e suas histdrias, pode ser melhor compreendido através desse trabalho de campo.

Voltando a falar sobre o ensino de Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira outros
dos nossos entrevistados Savio do Carmo Gongalves, que estudou todo o ensino fundamental
nas escolas de Mangal e que hoje faz o primeiro ano do ensino médio na escola da Gameleira,

faz o seguinte comentario:

A histéria, como a comunidade foi formada, como ela surgiu, e foi evoluindo com o passar
dos tempos, é as histdrias que meus avos conta e que os avos deles contaram pra eles, e que
vai passando de geracdo a geracdo. [...].E lgual minha avd contava antes morava s6 num
pequeno lugar, em cima era fazenda, em baixo também eram fazenda, entdo ndo podia criar
nada, era s6 aquele circulo se passasse pra la ndo podia, se passasse pra ca também nao. Hoje,
agora ta normal € uma coisa s6. O quilombo ele é muito importante, porque ele foi formado

216 Elaine dos Santos Oliveira. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
217 |anca Farias Lobo dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
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com os quilombolas que foi chegando aqui, e que até hoje sdo quilombolas, sdo remanescentes
de negros que vieram pra c4, que cada dia vdo passando e vdo formando mais o quilombo.*®

Na sequéncia de sua narrativa, encontramos elementos do significado para os mais
velhos da luta que enfrentaram contra os fazendeiros na conquista da terra, onde hoje podem
dizer “terras s6 dos quilombolas”, Savio Gongalves, nosso entrevistado, ainda traz outro

fragmento sobre esse assunto:

Eles falam (os mais velhos) que lutaram para poder conseguir as terras, que era de fazendeiros,
gue com o0 passar dos tempos conseguiu as terras pra ser uma comunidade s6 dos
quilombolas.***

Essas narrativas sdo construidas e reconstruidas pelos moradores da comunidade em
varios momentos da pesquisa, acreditamos que essa € uma das formas encontradas por eles,
para confirmar a importancia da luta e a conquista do territério que sdo elementos da

construcdo identitaria desses sujeitos.

Ao narrar sobre as historias que conhece sobre a comunidade a aluna Talia Farias dos
Santos, diz das dificuldades de trabalhar na terra, plantar, colher devido o fazendeiro ser

muito rigido.

A gente sabe que aqui antigamente era uma fazenda, que o pessoal ndo era escolarizado, até
chegar a professora Cremilda, e teve repercussdo depois que ela chegou, alguns s6 0s meninos
da fazenda que podia estudar, e também depois que foi tirar a fazenda daqui teve uma briga ai,
0 pessoal falava que antigamente as pessoas pra plantar, pra colher era muito dificil, porque
ndo tinha terra e porque o fazendeiro era muito rigido, ndo deixava as pessoas trabalharem I3,
e as vezes tinha crise de fome aqui, e as pessoas tinham que sair daqui para ir trabalhar em
outros lugares.??

Na narrativa de Carlos Alberto Gomes, uma das liderancas locais, quando se coloca
apresenta outros elementos sobre o processo de educagdo na comunidade de Mangal, o que
nos parece é que a escola formal, ligada a uma secretaria e com um programa curricular surge
com a presenga da professora Cremilda, mais que outras mulheres que tinham um pouco de

leitura j& cuidavam de ensinar as primeiras letras para 0s meninos e meninas da comunidade.

218 savio do Carmo Gongalves. Entrevista concedida em 19 de margo de 2013.
219

Idem.
220 T4lia Farias dos Santos. Entrevista concedida em 18 de marco de 2013.
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Quando eu tive a oportunidade de estudar era um professor da fazenda, que inclusive a
professora Cremilda também, que eu ndo estudei com ela, mais muito, a maioria dos alunos
estudou com ela, mais minha professora mesmo foi outra, eu estudei com a professora Mariza,
tinha da comunidade também teve tia Lidia, teve Arcanja parece se eu ndo me engano, 0 nome
de uma professora que chamava Arcanja.?*

O papel feminino se destaca na formacdo de criancas, adolescentes e jovens na
comunidade, nas escolas Maria Felipa e Nossa Senhora do Rosario, a maioria dos
profissionais da educacdo sdo mulheres, confirmando a relevancia que elas tem no trabalho

com as novas geragoes.

Sobre as manifestac@es culturais presentes na comunidade de Mangal/Barro Vermelho
perguntamos a professora Cleide Farias o que tem sido feito no sentido de envolver os alunos
a participarem desses momentos téo significativos dos moradores, ela nos apresenta a seguinte

narrativa:

A cultura mesmo que a gente tem aqui dentro da comunidade, que aqui na comunidade vizinha
em Gameleira ndo tem essa mesma cultura, entdo eles buscam ta convidando nés aqui da
comunidade pra ta levando pra 14, pra apresentar para o pessoal de 14 vé, igual mesmo todo
ano tem o dia do saber, que eles fazem |4 na comunidade e sempre convida a gente aqui, a
gente vai leva 0 samba de roda, leva o boi vira pra apresentar 14 a marujada que a4 também néo
tem, a gente leva daqui pra 14 com a turma nova, a turma da escola, pra ta apresentando.’*

Falando sobre as dificuldades do trabalho com ensino de Historia da Africa e Cultura
Afro-Brasileira a professora Cleide Farias comenta sobre as dificuldades de recursos didaticos

e sobre o material que utiliza e suas estratégias de dar conta do trabalho.

Eu utilizei esse mesmo livro, O que é cor e canto e também a identidade da proépria
comunidade. Os alunos fizeram trabalhos, pesquisaram a identidade da comunidade, a respeito
de como era a comunidade antes e agora. [...]. Porque muitos ndo sabiam o que era a propria
identidade, ai com certeza eles tiveram um pouco de dificuldade.??®

A professora Clene Farias dos Santos que exerceu durante alguns anos a funcdo de
diretora da escola Nossa Senhora do Rosario, fala um pouco sobre o apoio que recebeu dos

colegas e dos moradores da comunidade, assim como o0 que pode ser melhorado na educacao

221 Carlos Alberto Gomes. Entrevista concedida em 06 de outubro de 2013.
222 Cleide Farias do Carmo. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.
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e as preocupacOes que sdo pertinentes a outros colegas que estdo em sala de aula. Lembrado

que a referida professora é uma das liderancas comunitaria.

Foi um desafio muito grande, embora contasse com a ajuda dos professores que eram daqui da
comunidade, que me ajudaram bastante, apoiaram e até mesmo a comunidade, porque a partir
do momento que eu fui diretora, porque antes eu trabalhava na sala de aula, depois teve a
votacdo na escola ai fiquei no segundo lugar, acabei ficando sendo a diretora, porque eles
tinham confianca em mim e questdo também de servi¢o prestado na comunidade. [...]. A
guestdo da educacdo deveria ser né melhorada, tenho esperanca que os futuros gestores que
possa ta investindo na questdo da educacdo, por sermos uma area de quilombo, podia ser uma
educacdo mais digamos assim diferenciada, voltada mais para a questao da nossa comunidade,
assim como a questdo dos indigenas que é mais especifico. Aqui também deveria ser mais
focada essas questées dos negros.?*

Compreendemos que mesmo considerando essa forca cultural, essa forca religiosa
presente na comunidade, as transformacdes trazidas pelos meios de comunicacdo e as novas
tecnologias torna esses sujeitos hoje muito mais aberto para as outras vivéncias. Entendemos
que ndo é s6 uma particularidade do Mangal mais que outras comunidades tradicionais
também estdo passando por esse processo. Entdo, como enfrentar essas questdes ja que na
maioria das comunidades o que vemos é a presenca de uma educacdo formal, que esta em
qualquer municipio, a grade curricular ndo se diferencia. Acreditamos que o desafio é
conseguir conciliar uma educacdo que leve em conta a vida desses sujeitos, considere 0s

saberes populares, possa estar atento as narrativas dos mais velhos.

Essas preocupacOes também se fazem presente na fala de Julita Abreu da Comissédo
Pastoral da Terra, que acompanha ha bastante tempo as problematicas nas comunidades

remanescentes da regido.

Ndo s6 a comunidade de Barro Vermelho mais as comunidades tradicionais, elas estdo
passando por esse processo e ai a necessidade de que o poder publico ter um olhar sobre essas
comunidades e que eles possam ter esse curriculo diferenciado. Hoje ja existe a lei, mais ndo
esta sendo aplicado em todos os municipios e também tem uma caréncia de professores, de
compreensao das secretarias municipais, [...], as comunidades ¢é vao fazendo a luta elas foram
conseguindo essas politicas publicas, da infraestrutura e de tudo, mais também da educacéo,
dessa educacdo propria, diferenciada, pras comunidades tradicionais, n6s acreditamos que isso
poderd ajudar muito pra elas permanecerem. [...] Nos sabemos que s6 com a forga da
comunidade eles ndo tem como ir muito longe ndo. Entdo essa comunidade de Barro
Vermelho eles tem clareza, eles tem muito cuidado com isso, eles tem muito desejo que ali
tenha uma educacgdo contextualizada, mais nés temos duvida de até quando vai, porque o
poder da midia, o sistema globalizado que esta colocado ai, a velocidade das tecnologias que

224 Clene Farias dos Santos. Entrevista concedida em 27 de julho de 2012.



191

estdo chegando pra todo mundo é ameagadora, ndo s6 pra Barro Vermelho mais pra todas as
comunidades tradicionais.?®

A pesquisadora Edalma Ferreira Paes (2010), que tem trabalhos produzidos sobre

literatura infantil em escolas de remanescentes de quilombo, comenta em um de seus artigos:

Tendo a nacdo brasileira como caracteristica principal da sua formacdo a
diversidade étnico racial, encontram-se espalhados pelo territorio nacional
comunidades remanescentes de quilombos. Estas comunidades podem ser
consideradas a memoria do locus de lutas pelo rompimento da segregacao
racial. Os ambientes escolares localizados nestes espagos constituem-se o
local fértil e determinante para implantacdo e desenvolvimento de agdes que
geram transformacdo social, construcdo da cidadania, através de uma
consciéncia inclusiva.?®

Nesta perspectiva, a instituicdo das Diretrizes Curriculares Nacionais Para a
Educacfo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino da Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana representa um nivel de exigéncia mais avangado e
complexo para as agles pedagOgicas para todos os que atuam nestas
instituicOes de ensino (PAES, 2010, p. 02).

E necessario cada vez mais a capacitacio dos profissionais da educagio que atuam em
escolas de comunidades remanescentes, que levem em conta as experiéncias e 0s modos de
vidas desses grupos sociais, que possam estar contribuindo para a manutencdo dos lacos
culturais presentes nesses territorios, e possam conciliar suas praticas pedagdgicas com
recursos didaticos que contribuam para a formacao de sujeitos criticos e conscientes de sua

cidadania.

2% Julita Rosa de Abreu Carvalho. Entrevista concedida em 06 de julho de 2014.
226 Artigo apesentado no 32° Congresso Internacional de IBBY, Santiago de Compostela-8.12, 210. Disponivel
em: <www. IbbyCompostela 2010. org/descareges/12/12. IBBY/2010_10. pdf>. Acesso em: 26 nov. 2014.
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CONSIDERACOES FINAIS

A estrada interliga o futuro e ai o futuro traz coisas
para a comunidade que pode ser estranho,
pode mudar as pessoas.

(Carlos Alberto Gomes, morador do Mangal)

Muitas foram as questBes levantadas ao longo desse trabalho, juntamos os retalhos da
memoria de homens, mulheres, jovens e 0s nossos préprios retalhos tentando tecer através

dos fios da vida as historias que se entrecruzam nas estradas e travessias da vida.

Neste trabalho, procuramos documentar a memoria das lutas, dos enfrentamentos e das
resisténcias travadas pelos moradores negros da comunidade de Mangal/Barro Vermelho, para
que eles e nos leitores possamos conhecer a forca desses sujeitos na luta pela permanéncia na
terra, em seu territorio, na terra do lameiro, nas barrancas do Velho Chico, onde a vida se

constroi e se reconstrdi todos os dias com o nascer do sol.

O reconhecimento do territorio de Mangal/Barro Vermelho, no final do século passado
veio a se somar a outras vitorias de reconhecimento na regidao do Médio Sao Francisco, como
é o caso da historica luta da comunidade quilombola Rio das Rés, considerada por todos 0s
outros moradores de comunidades tradicionais como a “mae dos quilombos”, a conquista
desse territorio redimensionou, na regido, a estrutura agraria que parecia ter se petrificado, ao
mesmo tempo em que abriu possibilidades para que outras comunidades fossem se
organizando e iniciassem também o processo de reconhecimento como territorio pertencente a
antigos quilombos. Exemplo disto foi o caso, Jua/Bandeira, Aracé/Cariacd, Parateca/Pau
D’Arco, Jatoba, Nova Batalhinha, Lagoa do Peixe, entre tantas outras, que ainda estdo em

processo de luta pelo reconhecimento.

Ter participado de alguns momentos da vida em comunidade como festejos de S&o
Sebastido, celebracdo na casa de Nana Buroké, festejos da padroeira Nossa Senhora do
Rosario, entre outros, foram extremamente significativos, pois ndo s6 me ajudaram a
aproximar desses sujeitos como fortaleceram lacos de amizade e tornaram o trabalho mais

produtivo quando das nossas conversas sobre a pesquisa.

Poder partilhar da vida cultural dos moradores de Mangal/Barro Vermelho foi

extremamente relevante, principalmente porque ao longo do trabalho pudemos compreender



193

que essas forgas culturais, que se manifestam nas comemoracGes mais diversas presentes na
comunidade ajudaram e ajudam a manter a unidade do grupo, constroem novas e mantém
relacBes que se reforcam com as préaticas culturais desses sujeitos, dinamiza a vida dessa
populacdo, reforca os lacos de solidariedade e ajuda a reinventar novas formas de

sobrevivéncia.

As conquistas e as melhorias nas condicOes de vida desses moradores acorridas depois
do processo de reconhecimento se fazem visiveis no seu cotidiano, observamos também que a
grande maioria ndo se acomodou, eles continuam através das experiéncias adquiridas na luta
pelo reconhecimento buscando novas conquistas e novas formas de driblarem as armadinhas

do dia a dia.

E de grande relevancia e necessaria entender o empenho desses sujeitos na luta
cotidiana, ver e sentir como ultrapassam as barreiras erguidas pelos que controlam a
sociedade, como conseguem ultrapassa-las e impor novas relagdes na vida dentro e fora do
grupo. Como constroem relagfes que se forjam durante 0 processo e que se somam nas

pequenas conquistas.

A “educacao ainda precisa melhorar” muitos de nossos entrevistados falam sobre isso,
sem duvida essa luta é extremamente relevante, porque é com ela a educagdo que as novas

geragdes podem melhor compreender a prépria histéria da comunidade e a sua também.

Ao escrever sobre esses sujeitos procuramos entender sua coeréncia diante dos
desafios da vida, como se organizam, como enfrentam os problemas e também como se

divertem e mudam a sua prdpria historia.

Fica aqui a reflex@o que para costurar os retalhos da memoria precisamos desvendar as
tramas da vida, conseguir linha forte, juntar os pedagos com muito zelo e coragem e seguir em
frente, porque o passado se reflete no presente mais € o futuro que se tornard presente que

qgueremos melhorar.

Este trabalho ndo pretende encerrar as discussdes sobre a temética remanescentes de
quilombo. Sua finalidade foi acompanhar a trajetéria de luta, resisténcia, vivéncias e
manifestacdes culturais dos negros da comunidade de Mangal/Barro Vermelho, trabalhadores

da caatinga, do lameiro, pescadores do rio, moradores das barrancas do Velho Chico.
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