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Resumo

O presente estudo tem como objetivo a andlise das relacdes que se construiram na
sociedade paulistana do século XIX tendo em vista a presenca constante das doengas e da morte.
Fonte de tensdes e de arranjos, rica em elaboragdes que se forjaram no intuito de elucidé-la, a
morte sera tratada enquanto parte de uma intrincada rede social vivenciada numa cidade em
constante transformagdo. Anotada a sua maior incidéncia entre criangas, mulheres, pobres e
escravos, coube investigar as possiveis razdes para isso, bem como utilizar as quantificacdes
apuradas como base para a elaboracao de tabelas que permitiram estabelecer a expectativa de
vida dos paulistanos em meados do século XIX. Estas, por sua vez, ndo estardo aqui inseridas
apenas enquanto demonstracdo sendo, também, como fonte para outras andlises. A morte,
portanto, torna-se o objeto de uma histéria complexa, por vezes ambigua, até porque, como
constatamos, ela € uma das varias etapas de um processo que, iniciado através do contato com a
doenga, ndo se esgota com o fim da vida, posto que resta ainda um corpo, dai por diante
também transformado em fonte de conflitos e apropriagdes diversas. Numa interface com a
cidade, com seus problemas e costumes, essas complexas relagdes somente se tornam inteligiveis
e passiveis de serem desvendadas quando consideradas no bojo de uma sociedade
hierarquizada, submetida a diversas esferas de poder e com elas interagindo. Nesse sentido, a
doenga e a morte estardo aqui sendo consideradas enquanto fendmenos sociais, objetos passiveis
de reflexdo historica, até porque elas ndo ocorreram apartadas do seu tempo, do seu espaco ou

dos individuos que as vivenciaram.

Palavras Chaves: Sao Paulo, século XIX, doenca, morte, cemitério, demografia, expectativa de vida.



Abstract

In the present thesis we analyse the social relationships in the city of Sdo Paulo in the
nineteenth century having in mind the constant presence of disease and death during this
period. Source of tensions and arrangements, rich in mental elaborations attempting its
elucidation, death is treated here as part of an intricate social mesh existing in a city in
permanent transformation. Noticing its greater incidence among the children, the women, the
poor and the slaves, we have investigated the probable reasons for this and quantified itin a
set of tables that made possible the evaluation of the life expectancy of the inhabitants of de
city of Sao Paulo in the mid nineteenth century. The tables are also used as source for further
analyses. Death thus becomes the object of a complex history, ambiguous at times, since it is
one of several stages in a process that starts by the contact with disease but does not end with
the end of life, for there remains a body that is to become the source of conflicts and
appropriations of diverse kinds. These complex social relationships in an interface with the
city, with its problems and customs, can only be understood and disclosed when considered
in the context of a hierarchical society submitted to several spheres of power and interacting
with them. This being so, disease and death will be approached here as social phenomena,
objetcs for historical reflexion, not the least because they do not occur secluded from their

time, their space, or the individuals that experience them.

Key Words: Sao Paulo, 19t century, disease, death, cemetery, demography, life expectancy.
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“A doenga pertence a historia ... e ndo s6 a histéria
superficial dos progressos cientificos e tecnoldgicos como
também a historia profunda dos saberes. Onde estdo as

febres tercds e quartds dos nossos antepassados?”

Jacques Le Goff, 1985



Apresentagao

Quando da passagem por Sao Paulo, em janeiro de 1817, os viajantes Spix e Martius
observaram detalhadamente as caracteristicas das doencas que atingiam os paulistanos.?
Estas, concluiram eles, divergiam em muito das dos moradores do Rio de Janeiro e das
provincias do norte e, conforme a andlise que fizeram, isto ocorria “tanto pela diversidade da
constituigdo fisica dos habitantes, como do clima”. Ao completar o relato, disseram ainda os

mesmos viajantes que:

“aqui se encontram, mais comum do que nas provincias do Norte, o

reumatismo e estados inflamatdrios, sobretudo dos olhos, peito, pescogo e,

por conseqiiéncia, tuberculose dos pulmdes e da laringe, e blefarites

[inflamacdo das palpebras]. As doencas gastricas sdo, pelo contrario, mais

raras e aqui ndo existem a fraqueza geral do sistema digestivo, assim como

cardialgias, que parecem andar de par com o calor do pais, e tornam-se quase

diatese geral dos habitantes das regides situadas mais perto do Equador.”?

Bastante utilizadas como fontes para descrever a histéria de Sao Paulo de inicio do

século XIX, as memorias de Spix e Martius muito serviram para a construcdo de uma
historiografia que valorizava a terra e os feitos dos paulistas, uma “raga de gigantes”, cujo
melhor exemplo seria a forjada imagem do bandeirante nas primeiras décadas do século XX.
Nesse caminho, e em especial a partir da segunda metade do século XIX, época em que o
crescimento econdmico alavancou a construcao de um passado épico para Sao Paulo, o fator
climatico foi muito utilizado como subsidio para analises que diziam respeito ndo apenas a

melhor compleicao fisica dos moradores, sendo também para valorizar o carater

empreendedor dos paulistas, o seu pioneirismo, a sua coragem.? Este clima, mais ameno do

01 - Johann Baptiste von Spix, zo6logo, e Carl Friedrich Philipp von Martius, botanico. Os dois alemaes, fizeram parte
da comissao cientifica austriaca que veio ao Brasil em 1817, tendo permanecido no pais por cerca de trés anos.

02 - Spix, Johann Baptist von; “Viagem pelo Brasil: 1817-1820/Spix e Martius”; S.P. Edusp e M.G. Itatiaia, 1981; p. 145 e 146.
03 - Exemplar nesse caso é o texto de Jodo Alberto Salles, publicado em 1880, com o sugestivo titulo de "Como o
clima da provincia de S. Paulo influi sobre o cardter de seus habitantes", e do qual destaco os seguintes trechos: "Bem
diferente sem diivida é o clima da provincia de Sio Paulo do das outras provincias do império. (...) ao mesmo tempo, que
(nelas) aparecem quase periodicamente os terriveis flagelos da seca e da fome, mantém o clima de Sdo Paulo um justo meio
termo, nio sendo nem muito rigoroso 1o inverno nem no verdo, e servindo antes para estimular a energia do homem do que
para sufocar as variadas manifestacoes do seu engenho. (...) Em S. Paulo ndo hd como no Amazonas e no Pard, superioridade
das forcas fisicas (da natureza "exuberante") sobre a energia humana; aqui o clima é regulado de modo a incutir vigor no
animo do homem e nio desalento; os agentes fisicos sio inferiores aos estimulos da inteligéncia. (...) Dai a proverbial energia
dos paulistas, revelada desde os tempos coloniais. (...) D ‘onde vem essa energia? Qual a razio de nio se encontrarem exemplos
semelhantes nas outras provincias? Parece-nos que a explicacio desse fendmeno encontra-se em parte na influéncia benéfica
que sobre o desenvolvimento da atividade humana exerce o clima desta provincia. (...)" Salles, Jodo Alberto de; "Como o
clima da provincia de S. Paulo influe sobre o cardter de seus habitantes"; In: “ Almanach Litterario de S. Paulo para 1880”;
Ed. fac-similiar, Governo do Estado de S. Paulo e Instituto Histérico e Geogréfico de S.P., s/ data, p. 173 a 187.
Alberto Sales (1855-1904), era irméo de Campos Salles. Estudou engenharia nos E.U.A e formou-se em Direito em



que “nas provincias do norte”, foi sempre elogiado e tido como altamente benéfico para a

satde dos moradores e, nesse sentido, disseram os mesmos viajantes que “também as febres

intermitentes (sezdes) sdo raras em Sdo Paulo, e quando aparecem, sdo freqiientemente devidas a

catarros e reumatismos, a que predispoem o menor calor local e as mudangas ripidas de temperatura.”*

Esta analise consolidava a opinido do médico sueco Gustavo Beyer, que aqui estivera
quatro anos antes, época em que descreveu a Capitania de Sao Paulo como “o paraiso do Brasil
por causa de sua altitude e seu ar sauddvel e fresco”, chegando mesmo a classifica-la como o “lugar
mais sauddvel de todo o continente americano”. Em seu detalhamento, o médico diria ainda que “os
casos de moléstia sdo raros em Sdo Paulo, ndo existindo na cidade qualquer epidemia” .05

Décadas mais tarde o poeta Alvares de Azevedo, estudante da Faculdade de Direito
entre 1848 e 1851, escreveria a sua mae no Rio de Janeiro dizendo que o mal que lhe afetara
“ndo foi coisa de muita importincia, mesmo porque Sdo Paulo ndo é clima de febres” %, completou.
Este relato de Alvares de Azevedo ganha certa credibilidade, pois sabemos que ele era um
critico mordaz da cidade e por diversas vezes teve a oportunidade de tecer comentarios nada
enaltecedores a urbe e aos costumes dos paulistanos. 97

Contemporaneo dos viajantes Spix e Martius, o naturalista francés Auguste Saint-
Hilaire, que esteve em Sao Paulo pela primeira vez em 1819, anotou em seus cadernos o
discurso de um dos presidentes da provincia, proferido em 1844, onde o mesmo dizia que “¢é
indiscutivel que o clima de nossa cidade é bastante salubre, porquanto, durante seis meses do ano, ela
permanece, por assim dizer, no meio de um lago formado pelas enchentes do Tieté e do Tamanduatehy,
sem que, entretanto, a satide de nossos concidadios sofra qualquer alteragio.” Mas, comentando esta
fala, e ja um tanto quanto desconfiado, Saint-Hilaire completou com suas préprias palavras
dizendo que:

“é incontestavel que a posi¢do elevada de Sao Paulo e os ventos que reinam
na regido preservam seus habitantes das febres e de outras moléstias
endémicas que semelhantes inundagdes provocam em muitos outros lugares.
Entretanto, custa-me acreditar que as inundagdes ocorridas anualmente em
S&o Paulo nenhuma influéncia tenham contra a satide publica. (...) Em Sao
Paulo muitos individuos encontrei com a pele amarelada e ar doentio.”08

Os relatos de uma Sao Paulo saudavel permearam o discurso de inimeros forasteiros

Sdo Paulo. Foi jornalista e diretor da Escola Normal de Sdo Paulo.

04 - Spix e Martius, op. cit.

05 - Beyer, Gustavo; Ligeiras notas de viagem do Rio de Janeiro a capitania de Sdo Paulo, no Brasil, no verdo de 1813,
com algumas noticias sobre a cidade da Bahia e a ilha Tristao da Cunha, entre o Cabo e o Brasil, e que hd pouco foi
ocupada; Trad. de Alberto Lofgren, In: Revista do Instituto Historico e Geogréfico de S. P., Vol. XII, 1907, p. 275 a 329.
06 - Azevedo, Manuel A. Alvares de; “Obras Completas”, Org. Homero Pires, S.P., Cia. Ed. Nacional, 1942, Vol. II, p. 475.
07 - Desde a infancia, Alvares de Azevedo sofria com problemas relacionados a satde; de compleicao fragil,
sofreu durante alguns anos com as mais variadas “febres”; adquiriu tuberculose ainda jovem e sofreu uma
cirurgia para a remog¢do de um tumor na fossa iliaca, provavelmente uma apendicite suporada. Dessas
complicacdes ele faleceu no dia 25 de abril de 1852, no Rio de Janeiro, aos vinte anos de idade.

08 - Saint-Hilaire, Auguste; “Viagem a Provincia de Sao Paulo”, S.P., Livraria Martins Editora, 1945, p. 183 e 184.
Nesta edi¢do, em nota de rodapé, explica-se que o discurso foi proferido pelo entdo presidente da provincia,

10



que por aqui passaram no decorrer do século XIX e seria mesmo cansativo citar a todos.%
Entretanto, se tomarmos como base outras fontes - como os registros de sepultamentos de
finais do século XVIII e inicio do XIX - algo de diferente, e ndo condizente com as descri¢oes
apontadas, se nos apresenta. Com respeito as febres, por exemplo, Maria Luiza Marcilio ja
nos mostrou que, entre as doencas especificadas nas causas de morte, nenhuma superava este
mal (classificadas como febres intermitentes, febre podre ou febre maligna) com um total de
260 casos, entre 1799 e 1809, registrados na pardquia da Sé. A segunda causa de mortes no
mesmo local e periodo, explica Marcilio, eram as verminoses com 177 casos, que atingiam
especialmente as criancas e, em terceiro lugar, estavam as doencas do parto e puerpério
(periodo subseqiiente ao parto) com 160 mortes.10 Este quadro, apresentado por Marcilio, ndo
vai sofrer grandes alteracOes até finais do século XIX. Em 1860, por exemplo, as “febres”
ocupavam o segundo lugar entre as causas de falecimento, com 53 registros; em 1882 elas se
mantiveram em segundo lugar com 57 casos e, em 1890, ja estavam em primeiro com 232
casos anotados de falecimento, superando mesmo os de tuberculose com 201 registros.
Mesmo nos primeiros anos do século XX, como se verd adiante, as febres se mantiveram
sempre entre as doengas mais letais para os paulistanos, oscilando entre os segundos e
quartos lugares em todas as estatisticas de morte no periodo entre 1908 e 1912.

Ora, estariam entdo equivocados os relatos inicialmente apresentados dos viajantes?
Sim e ndo. Em primeiro lugar, devemos atentar para o fato de que as mortes ocorridas no
século XIX e que hoje poderiamos considerar como prematuras, ndo eram exclusividade do
Brasil, pois estas também ocorriam em grande quantidade na Europa. E surtos epidémicos,
apesar de serem vistos como momentos de exce¢do eram, de fato, uma rotina tanto aqui
quanto la. Em segundo lugar, é preciso lembrar que a situagdo encontrada em Sao Paulo
estava sendo descrita sempre em relacdo as outras localidades, como as “provincias do norte”
ou com o Rio de Janeiro. Nesse sentido, e certamente pela comparagao com outras cidades,
talvez as condicoes presentes em Sao Paulo fossem menos graves e as mortes, quiga, nao
chamassem tanto a atengdo dos estrangeiros, estes ja bem acostumados com sua grande
ocorréncia.l’ De qualquer forma, e tomando como exemplo o caso das “febres”, elas

estavam sim na categoria das doencas mais temidas pelos paulistanos, ndo ganhando

Manuel Felizardo de Souza e Melo, no dia 07/01/1844.

09 - Para a primeira metade do século XIX destacam-se, além dos viajantes aqui citados, John Mawe, Von Martius,
Daniel P. Kidder, dentre outros. Para a segunda metade do século XIX ver: Emilio Zaluar, Tschudi e Koseritz.
10 - Marcilio, Maria Luiza; “ A Cidade de Sao Paulo: Povoamento e Populacao, 1750-1850”, S.P., Pioneira e Edusp,
1973, p. 176. Como base para este estudo, a autora utilizou-se dos Registros Paroquiais de sepultamentos.

11 - Apesar das andlises dizerem respeito a Sdo Paulo, bem como a sua comparacdo com o restante do pais, é
preciso lembrar que o Brasil como um todo, e isso até meados do século XIX, era tido uma regido bastante
sauddvel; esta perspectiva, posteriormente, altera-se radicalmente quando entdo os médicos académicos
“descobrem” um pais doente. A esse respeito veja Sidney Chalhoub (1996, p. 60 e seguintes), bem como Lilia
Moritz Schwarcz (2005, p. 224 e seguintes).
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muita importancia para este estudo o fato de que, certamente, elas fossem sintomas de algo
mais grave. No século XIX, morria-se mesmo era de febre, e assim devemos considerar, pois era
a aparéncia e o visivel que contava. A classificacao das atuais doencas (ou causas de morte) é
algo recente e, como sabemos, altera-se a curtissimos prazos, sempre ao sabor das novas
descobertas.’? Durante boa parte do século XIX, ao contréario, o que hoje chamamos de
sintomas era a doenga em si o que, é claro, era capaz de abrigar uma gama variada de males.
Nao podemos nos desviar muito desse caminho, pois correriamos o risco de perder de vista
uma situagdo intrinseca daquela época, alguns aspectos importantes sobre a vida e o
cotidiano dos antigos paulistanos e, mais especificamente, ficariamos mais distante de um
entendimento sobre os pequenos e grandes temores que se faziam presentes.

Diante da vida, eis que notamos a presenga sempre constante das doencas e da morte,
fato este que redundou, por exemplo, na elaboragao de diversas estratégias visando tanto sua
cura quanto um trespasse seguro. J4 estamos, portanto, no primeiro capitulo desta tese, onde
apresentamos e analisamos algumas concep¢des sobre os males que afetavam o corpo numa
sociedade dinamica, composta por brancos e negros (escravos ou libertos), ricos e pobres,
com alguns poucos representantes da medicina académica e muitos outros especialistas nas
artes de curar, a exemplo de benzedeiras e curandeiros de diferentes matizes. Conjugadas em
alguns momentos e apartadas em outros, essas praticas acabaram por nos indicar que a
histéria da satide nao pode ser vista apenas sob o prisma da ciéncia médica e, mais ainda, que
a emergéncia desta como a tinica portadora da cura resultou na desapropriacdo de um saber
popular, tema este que sera retomado em outros momentos do estudo.

Mas levando em consideracdo o fato de que algumas condicdes presentes na cidade
estavam sim na origem de muitas doencas - aqui incluindo os habitos e costumes de seus
habitantes - exercitamos uma viagem pelas ruas, ladeiras, becos, rios e varzeas da Sdo Paulo
do século XIX tentando investigar as possiveis causas para os males que tanto afetavam seus
moradores. Além disso, nesse mesmo percurso foi possivel verificar os usos que os
paulistanos faziam dos espacos da cidade, bem como os conflitos entdo vivenciados. O meu
olhar, é claro, carregado de concepgdes e conhecimentos deste inicio do século XXI, esteve

sempre voltado para os perigos, para aquilo que meus poucos conhecimentos conseguiram

12 - Atribui-se ao inglés John Graunt o primeiro estudo estatistico sobre doengas e causas de morte que se chamou
“Natural and Political Observation Made Upon the Bills of Mortality”. Publicado em Londres no ano de 1662, listava um
total de 83 doengas. Em 1893 o francés Jacques Bertillon, chefe dos servigos de estatistica de Paris, apresentou aquela
que seria conhecida como a primeira “Classificagao Internacional de Doengas” (CID) com 161 categorias ou causas de
morte. Revisada aproximadamente a cada 10 anos, até 1992 encontrava-se em vigéncia a 9° CID (ou CID-9), contendo
um total de 1.178 (mil cento e setenta e oito) doencas ou causas de morte. Atualmente, a comunidade médica trabalha
com a CID-10, esta contendo um total que chega a 2.032 (duas mil e trinta e duas) causas de morte. A esse respeito ver
“CID-10 Classificacao estatistica internacional de doengas e problemas relacionados a satide”, 10* ed. Revisao; S.P.,
EDUSP, 1994 e Laurenti, Ruy; Andlise da informagcio em satide: 1893-1993, Cem anos da Classificacio Internacional de
Doencgas, In: Revista de Satide Puablica, vol. 25, n° 06, S.P., Dezembro de 1991.

12



identificar como provéaveis causas de doencas e de morte.

Em seguida, e ja fechando esta primeira parte do estudo, analiso mais de perto a
emergeéncia e o embate entre as teorias médicas e de como as mesmas acabaram por influenciar
o despontar de novas sensibilidades numa cidade que se queria “civilizada”.

Apo0s essas primeiras andlises nos aproximamos das doencas, e em especial daquela
que era a fonte dos maiores temores entre os paulistas, ou seja, da variola entdo conhecida
como bexiga. Seja em decorréncia das epidemias, das “febres” ou de outros males que
afetavam especialmente as criangas, constatamos a priori que as taxas de mortalidade eram
altas na Sao Paulo do século XIX. Coube entao quantificé-la, dando-lhe uma visibilidade
através dos nameros, até como forma de comprovar a sua grande ocorréncia. A partir desses
dados, foi possivel elaborar alguns quadros que indicam a esperanca de vida para os
paulistanos entre as décadas de 1870 e 1880. Claro que para além dos nimeros, o desafio aqui
é o de trazer a fragilidade da vida humana no século XIX como um problema, buscando na
historia suas relacdes e interfaces, até porque essa fragilidade hoje pode assim ser entendida,
mas naquela época ndo o era.

Por fim, e ja que diante da vida estd a morte e que diante da morte resta um corpo, o
altimo capitulo tratara das apropriagdes, hierarquizacdes e tensdes provocadas pela morte.
Como sera visto, a historia da morte ndo termina com o fim da vida.

As possibilidades de analises que o tema oferece ndo se esgotam com este trabalho.
Esta é uma certeza que se coloca uma vez que o mesmo tema poderia, por exemplo, ser
estudado no mesmo espaco, mas em épocas diferentes ou ainda tendo em vista outras
abordagens: ou bem a morte, ou bem as doengas; ou ainda em diferentes perspectivas como
se nos apresenta a histéria da morte ou do morto, das doencgas ou dos doentes.

Pensando no primeiro problema, o corte cronolégico privilegiou o século XIX, mas
sempre que necessdrio, recorro também as dltimas décadas do XVIII e primeiras do XX. As
razdes para essa escolha justificam-se seja pela possibilidade de célculos mais seguros, seja
pelas grandes rupturas se fizeram sentir naquele periodo; Sao Paulo, por exemplo, inicia o
oitocentos ainda com “ares” de vila colonial, aspecto este perceptivel ndo apenas na sua
arquitetura e na disposicao geral da urbe mas, também, nas varias praticas dos moradores,
entdo muito préximas das concep¢des de mundo dos séculos XVIII e mesmo do XVII. Nas
altimas décadas, porém, encontramos a mesma cidade inserida num outro contexto, ja com as
caracteristicas de uma “jovem metrépole”, como diria Richard Morse?3, que experimentava e
sofria com um aumento populacional explosivo, especialmente nas tltimas décadas; e que

recebia com mais rapidez as novidades produzidas no exterior. Por conta disso, préaticas e

13 - Morse, Richard M.; De comunidade a metrépole - Biografia de Sio Paulo; S.P., Comissao do IV Centenério, 1954.
Ver especialmente a parte III, “Surge a Cidade-Organismo”.
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comportamentos foram alterados e, no decorrer de 100 anos, encontramos expressivas
modificacdes no entendimento dos males e nos “caminhos da morte”. Em suma, é mesmo no
oitocentos que se inicia uma ruptura entre a concepgdo sobrenatural dos males e os
ensinamentos da medicina académica, o que nos leva a perceber, por exemplo, os intrincados
rumos que a morte vai tomar. E ainda no século XIX que, paulatinamente, a doenca e morte
escapam ao entendimento popular, distanciamento este que se consolida no novecentos.
Assim, entendo que é mesmo no século XIX que se lancam as novas bases para um velho
jogo: o da doenca e da satdde que, a partir do século XX em Sao Paulo, passou a ser jogado
“cada vez menos em casa do doente e cada vez mais no paldcio da doenga, o hospital.”14

Com respeito as diferentes abordagens que o tema proporciona, optei por trabalhar
com a doenga e morte numa relacdo conjunta e isso, outra vez, tendo em vista os dados mais
seguros oferecidos pelas fontes. Nao obstante, no tltimo capitulo foi possivel fazer emergir
nao apenas uma histéria da morte sendo, também, dos homens diante dos mortos. E aqui,
como podera ser visto, desaparecem as sutilezas indicadas pelas palavras.

Com o objetivo de estudar o desenvolvimento desse complexo processo na cidade de
Sao Paulo do século XIX, escolhi como fontes principais trés colegdes de documentos: as Atas

da Camara Municipal, os chamados Papéis Avulsos do Arquivo Histérico Municipal e os

Livros de Inumacao dos cemitérios publicos.

Da primeira colecdo, ja bastante conhecida e utilizada como subsidio por diversos
pesquisadores, é preciso dizer que ela guarda ainda um enorme potencial. A sua leitura no
original foi extremamente importante seja para a investigacao de aspectos até entdo ndo vistos,
seja para a complementacdo de vérias outras informagdes. Mais ainda, as Atas - e aqui incluindo
a sua condicdo de documentagdo seriada - oferecem uma rara oportunidade para o
entendimento dos agentes que atuavam na cidade em diferentes periodos, pois nas reunides dos
vereadores os problemas urbanos estavam sempre em pauta, propostas eram apresentadas e
discutidas, sendo muito comum o afloramento de diferentes posicionamentos, ou de forcas
politicas, num embate que hoje se nos apresentam como bastante reveladores. Assim, torna-se
possivel recuperar através das Atas as varias falas sobre uma mesma questao, os projetos e os
debates travados; podemos, além disso, examinar as propostas ndo vencedoras para também
inclui-las na histéria. Cabe ainda ressaltar que a cidade de Sao Paulo é privilegiada nessa questao,
pois possui esses documentos desde os seus primordios: a primeira Ata remonta a 1562 e a série, ja
transcrita e publicada, vai até 1903 (com uma pequena interrupgao nos tltimos anos do século
XIX), somando um total de 85 volumes impressos.

Os Papéis Avulsos, por sua vez, podem ser entendidos como uma complementacao das

14 - Le Goff, Jacques, Uma historia dramdtica; In: As doengas tém histéria, 1985, p. 08. O autor analisa a questdao em
outro contexto, ou seja, na Europa e faz esta referéncia tendo como base a Idade Média.
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Atas. Nas reunides dos vereadores, dezenas de papéis eram recebidos, despachados e arquivados.
Posteriormente (no inicio do século XX), toda essa massa documental foi classificada
genericamente como Papéis Avulsos e agrupada em volumes por ordem somente cronolégica. Esses
documentos nao se encontram transcritos e nem publicados, ndo existindo também qualquer
instrumento remissivo para o resgate das informacoes. Nesse caso, torna-se necessario efetuar uma
leitura completa de todos os documentos do periodo escolhido o que, certamente, contribuiu para
o quase ineditismo dessa fonte; somente hé alguns anos ela esta sendo incorporada aos estudos
sobre a histéria da cidade. De qualquer forma, sao nos Papéis Avulsos que encontramos os
relatérios dos fiscais urbanos, as correspondéncias trocadas entre os vereadores, médicos e
engenheiros e, principalmente, os abaixo assinados da populagdo seja denunciando alguma
irregularidade, seja reclamando e apresentando solugdes. Esta colegdo encontra-se disposta em
2.058 volumes que percorrem o periodo de 1800 a 1909 e, para que tenhamos uma idéia da
quantidade de documentos, basta dizer que no inicio do século XIX temos, para cada ano, uma
média de 200 a 300 documentos arquivados; ja nas décadas de 1840 e 1850, esse ntimero sobe para
1.200 documentos, que dobram sucessivamente até o inicio do século XX.

Como terceira fonte temos os chamados Livros de Inumagdes (ou de sepultamentos) dos
cemitérios municipais. Esta documentagdo comecgou a ser produzida no ambito municipal a
partir de 1858, data da inauguracdo do Cemitério da Consolacao, o primeiro cemitério ptblico a
céu aberto que atendeu a regido central cidade. Antes disso, os corpos eram sepultados no
interior das igrejas catélicas, nos pequenos cemitérios paroquiais, ou no chamado Cemitério dos
Aflitos, este também administrado pela Igreja e destinado aos escravos e condenados pela justica.
Nesse sentido, documentos similares a estes e anteriores a 1858 podem ser encontrados no
Arquivo Dom Duarte Leopoldo da Caria Metropolitana.

Ainda a espera de pesquisas mais aprofundadas, esta fonte tem servido mais para estudos
de genealogia, para a obtengao da 2 via do Atestado de Obito, ou para resolver questdes familiares
como a posse de timulos, terrenos e jazigos. Mas esses registros se constituem também numa fonte
preciosa para os estudos historicos sobre satide, higiene e diversos outros temas relacionados com
a cidade. Para um melhor entendimento dessa documentacao, transcrevo a seguir dois exemplos
encontrados nos livros do Cemitério da Consolagao, o primeiro deles de uma personagem bastante

conhecida, e o segundo referente a um escravo:

Marquesa de Santos
“Aos 4 dias de novembro de 1867, foi sepultada no cemitério monicipal, na sepultura feita na rua
larga do meio que sai da capella para o lado da cidade, descendo o lado direito, e sepulturan®3,
nella estd sepultado o cadaver da Exma. Sra. Marquesa de Santos, morreu conforme o atestado
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seguinte: atesto que a exma. sra. Marquesa de Santos morreu hontem as (...) horas e meia da
tarde de uma enterocolite. S. Paulo 4 de 9bro de 1867, G. Elis. Sepultou no cemitério publico. S.
Paulo 4 de 9bro de 1867, o coadjutor Padre Joaquim Theodoro Arrego Tavares. Nada mais
constava a dita guia, o Administrador Faria.”
Antonio - Escravo

“Aos 8 dias do mes de janeiro de 1863 foy sepultado no cemitério monicipal no Quadro Geral
sepultura n®29 o cadavel de Antonio, fallecido hontem nesta Freguesia no Hospital de Caridade
de diarrea, com 60 anos de idade, criollo, filho de M. e de sua mulher Antonia, Escravo da Snra.
D. Maria Joanna Gavido, pode ser sepultado no Semeterio Publico. S. Paulo 8 de Janeiro de 1863.
O Cura Marcelino F. Bueno. Nada mais constava a ditta guia, 0 Administrador Faria.”

E preciso lembrar que, a partir de 1858, proibiu-se (com raras excecdes) qualquer outro tipo
de sepultamento que ndo nos cemitérios a céu aberto. Por isso, e até a década de 1950, encontram-
se no Arquivo Histérico Municipal o registro de mais de 2 milhdes de sepultamentos contendo,
como visto acima, a identificacdo de cada pessoa, sua idade e condicdo, a data e a hora do
falecimento e, também, a causa da morte. Em seu conjunto, esses registros expressam ainda
intimeros aspectos a respeito da vida dos habitantes de Sao Paulo em diversas épocas, assim como
algumas das transformagdes sociais, econdmicas e culturais da cidade. Apesar de nado estar
presente neste estudo, sob essa perspectiva tal documentagdo poderia revelar, por exemplo, uma
cartografia social e territorial da morte e das doengas na cidade, sendo possivel ainda propor as
seguintes questdes: quais eram as doengas que mais afetavam os paulistanos e que causavam sua
morte em diferentes periodos histéricos? Diferenciando por cada bairro da cidade (mediante os
cemitérios locais), poderiamos perceber diferencas entre as doengas que mais afetavam os
moradores do Bras (um bairro operério) dos de outras regides mais ricas como Higien6polis?
Dentre os inameros estudos possiveis, poderiamos ainda trabalhar com a questdo de género, ou
seja, identificando quais as doencas que mais afetavam homens e mulheres nas diferentes fases da
vida e em periodos histdricos dos mais diversos. Lembro ainda que esses mesmos registros podem
também subsidiar estudos sobre a escravidao e sobre a vida dos escravos em Sdo Paulo. De tudo
isso, depreende-se que os registros da morte sao, na verdade, registros da vida, e aqui os mesmos
serdo assim considerados para revelar aspectos ainda nao totalmente desvendados da histéria da
cidade e dos préprios paulistanos.

Vale ainda citar que, nessa mesma perspectiva, foi desenvolvido, no periodo de 2002 a
2003, o projeto denominado “Registros da Morte ... Registros da Vida - A informatizagdo dos
registros de sepultamentos realizados no municipio de Sdo Paulo no periodo de 1858 a 1940.”
Coordenado pela Profet Dra Denise Bernuzzi de Sant’Anna através do Programa de Poés-
Graduagao em Histoéria da PUC/SP, e tendo como instituicdo parceira o Arquivo Histérico
Municipal, os trabalhos foram desenvolvidos com base nos sepultamos realizados no Cemitério

do Braz.15 Durante a sua vigéncia, cerca de 25.000 (vinte e cinco mil) registros de ébitos de

15 - Tendo como proponente a Profa Dra Denise Bernuzzi de Sant”’Anna, orientadora desta tese, a coordenagéo
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corpos inumados naquele cemitério foram informatizados e disponibilizados a consulta
publica. Seja pela quantidade de dados, seja pelo periodo que abrange (de 1893 a 1916), esses
dados acabaram por se constituir numa importante fonte para a histéria das camadas médias e
baixas da populacdo, ou dos imigrantes e operdrios, uma vez que era esta a caracteristica
daquele bairro paulistano. Apesar de sua nao continuidade, reputo este projeto como um dos
mais importantes dos quais participei, pois além de sua relevancia ptblica, o mesmo conseguiu
ampliar em muitas vezes o meu entendimento sobre o tema da morte em Sao Paulo e, nesse
sentido, os mesmos subsidiam algumas das analises efetuadas.

Como complementos para essas fontes, utilizo-me também dos relatérios produzidos
pelos intendentes e prefeitos, do relato de alguns viajantes, da imprensa e, também, arrisco-me
na literatura, apoiando-me especialmente em Bernardo Guimaraes e Alvares de Azevedo.

Nao menos importante para a criagdo da minha concepgdo de cidade (em diferentes
periodos) foi a incorporagdo de fontes iconograficas, em seus diversos suportes, como as
pinturas, as fotografias e os mapas urbanos.

O trabalho com este tema, bem como a abordagem escolhida, implica correr varios riscos
e enfrentar muitos desafios. Uma primeira tentacdo é a de abarcar a cidade no lugar de
historicizar suas construcdes a partir das questdes propostas.

Por outro lado, as fontes dispersas - especialmente as primarias, manuscritas -
demandaram um longo periodo de pesquisa, catalogacao, transcrigao e classificacdo. Tempo este
em que outras preocupagdes surgiram, e algumas das antigas tornaram-se mais claras. E foi
nesta etapa de amadurecimento que algumas das fontes inicialmente coletadas perderam sua
importancia e outras, ao serem “percebidas”, se mostraram fundamentais. Este processo, que
dirfamos comum a toda pesquisa histérica, implicou em recortes antes nao pensados e em
caminhos nao explorados, mas cheios de potencialidade.

A abordagem deste tema exigiu, ainda, a exploragdo e enfrentamento de dreas até entao
um pouco distantes dos meus conhecimentos como a estatistica e a demografia. A coleta dos
dados, que implicou num longo periodo de pesquisa, o seu tratamento e a elaboragdo de tabelas
e listagens foi facilitada pela utilizagdo da informética e de programas especificos. Mas, para a
interpretacdo das quantificacdes apuradas, as ciéncias exatas ja ndo mais nos servem tanto,
devendo entrar em seu lugar o nosso olhar de historiador.

Devo reconhecer, por fim, que a grande inspiragdo para a realizagao deste trabalho veio
justamente de um ensinamento da professora Denise Bernuzzi de Sant”Anna, passado em uma de

suas aulas. Disse-nos ela naquela oportunidade que uma das tarefas do historiador é a de

dos trabalhos, no Arquivo Histérico Municipal, ficou a cargo do Professor Doutor Jaime Rodrigues, entdo diretor
da instituicdo, e dos historiadores Luis Soares de Camargo e Celina Yoshimoto. O financiamento deu-se através
do programa “Politicas Pablicas”, disponibilizado pela FAPESP.
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encontrar - ou conseguir ver - um problema que, aparentemente, antes nao existia; ndo se

esquecendo, porém, de utilizar muito rigor, bom senso e honestidade no trabalho com as fontes.

Parte 1

Antigas ameacas e novas preocupacoes

18



Capitulo 1 - Foi Deus quem quis

“A vida tem uma porta sé, a morte tem cem.”

(antigo provérbio portugués)

Tomados de uma alegria sem par, a familia real portuguesa anunciava do Rio de
Janeiro que, no dia 6 de marco de 1821, nascera um principe em terras brasileiras. Era o
menino D. Jodo Carlos Pedro Leopoldo de Braganca e Austria, terceiro filho de D. Pedro e
de sua esposa D. Maria Leopoldina de Habsburgo.’® De imediato, mensagens foram
despachadas para todas as Capitanias do reino dando conta do feliz acontecimento. Em Sao
Paulo a noticia chegaria poucas semanas depois, no dia 23 de margo de 1821. Recebida a
correspondéncia no palédcio, o entdo governador Jodo Carlos Augusto de Oeynhausen
redigiu um Bando no qual anunciava “a feliz sucessao dos augustos monarcas” e, nada

comedido, exultava:

“Parabéns 6 leais Paulistas! Os votos que todos faziamos para que Deus
Nosso Senhor concedesse um feliz sucesso a Sua Alteza Real, a Princesa Real
do Reino Unido, foram propiciamente ouvidos, e S. A. R. deu & luz no dia seis
do corrente a um principe herdeiro das virtudes de seus augustos pais e avos,
e a visivel protecdo do Altissimo sobre o Reino Unido se manifestou assim
mais uma vez, favorecendo certamente em todas estas nossas necessidades e
deprecagdes, pelo muito que amamos, somos, e protestamos ser sempre fiéis
ao muito alto e poderoso Senhor D. Jodo VI que nos governa com a inveja de
todos os mais povos da terra.”1”

16 - D.Pedro e Leopoldina tiveram sete filhos: D.Maria da Gléria, nascida em 1819; D. Miguel, nascido em 1820 e
falecido precocemente; D. Jodo; D. Maria Janudria, nascida em 1822; D. Paula Mariana, nascida em 1823; D. Francisca
Carolina, nascida em 1824 e Pedro de Alcantara (D. Pedro II), nascido em 1825. Veja mais detalhes em Ziiquete, Afonso
Eduardo Martins (coord.); Nobreza de Portugal e do Brasil, Lisboa, Editorial Enciclopédia Ltda., 1960. (Vol. I).

17 - Bando do General Jodo Carlos Augusto de Oeynhausen Grevenburg, Registro Geral da Camara de Sao Paulo,
Vol. XVI, p. 156 a 158.
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Quando do recebimento desta noticia no plenario da Camara Municipal, igualmente
exultantes ficaram os vereadores paulistanos. E tanto, que ndo se contiveram na resposta,

dizendo que “o feliz nascimento do novo Augusto Principe (era) um penhor sagrado com que o

Céu_afianca a real sucessio do nosso augusto e, ao mesmo tempo, o bem geral da Luza

4

Monarchia.” Mais ainda, fizeram eles questdao de reafirmar que, “por tdo fausto

acontecimento, rendiam gracas ao Céu, que parecia cada vez mais empenhado e com mais esmero em

reproduzir a nobre estirpe da Casa Bragantina (...)” Ao término desta missiva os edis saudaram o
governador e registraram que s6 restava “pedir ao mesmo Céu felicite e gquarde a muito
interessante pessoa por muitos anos.”18

Talvez pela ocasido, o fechamento deste oficio mereceu uma redagao mais elaborada,
pois o comum era finalizar qualquer missiva (e isto até finais do século XIX) com a frase
“Deus Guarde a V.S.” e, as vezes, com o complemento “por muitos anos”.

Partindo desse exemplo, no caso a troca de correspondéncia pelo nascimento do
principe, o fato é que, pela maneira como o episédio foi relatado, ele se torna revelador de
uma realidade - ou de uma concepgao de mundo - onde Deus, o céu, os santos e toda uma
forga sobrenatural estavam a agir. Nesse caso nada a estranhar que a princesa Leopoldina,
além de outros cuidados que a cercaram, tenha recebido durante toda a sua gravidez preces e
oragdes para que tivesse sucesso no parto e, arrisco mesmo a dizer, essas acdes foram
consideradas tdo ou mais importantes do que aquelas praticadas pelos médicos que a
rodeavam. Em outras palavras, a seguranga para o feliz nascimento do principe estaria
também nas maos de Deus e, por isso, nada despreziveis seriam os pedidos - neste caso o dos
paulistas - para que os Céus e Nossa Senhora do Bom Parto se fizessem presentes com sua
protecdo visando a um desfecho favoravel. Dai o fato do governador dar os “parabéns” aos
paulistas, ndo apenas pelo nascimento do principe, mas também pela “ajuda” que

proporcionaram a princesa mae.1?

18 - Oficio da Cadmara Municipal de S. P. ao Governador Oeynhausen, Id. Ibidem, p. 158 a 160

19 - A gravidez de Leopoldina foi acompanhada com muita preocupacao e os cuidados, apds o nascimento do
menino, foram redobrados. Naquela época, era de conhecimento geral uma “maldicdo” que pesava sobre a Casa
de Braganga, qual seja, a de que “nenhum primogénito desta familia sobreviveria para assumir a coroa”. Segundo
Gléria Kaiser, esta “maldicao” teve inicio por volta de 1670 quando, em Portugal, um principe Braganca negou
esmola a um monge franciscano, chegando mesmo a expulsa-lo a pontapés. Este entdo proferiu a maldigao
dizendo que “em todas as geragdes seguintes os primogénitos morreriam.” Dai por diante, infelizmente esta maldi¢do
realizou-se, atingindo todos os primogénitos da Casa de Braganca nascidos em Portugal e no Brasil. Kaiser,
Gloria; Leopoldina, Princesa da Austria, Imperatriz do Brasil: um didrio imperial 01/12/1814 Viena, 05/11/1817 Rio de
Janeiro; Trad. Celeste Aida Noronha Rodrigues Galedo; no prelo. Veja também Oberacker Jr., Carlos H.; A princesa
Leopoldina, R.].: Conselho Federal de Cultura e Inst. Historico e Geografico Brasileiro, 1973, p. 244.
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Tratando-se de uma dimensao da vida ja um tanto quanto distante de nosso mundo
contemporaneo, chamo a atencado para este cotidiano vivido até meados do XIX, periodo em
que eram bastante ténues os limites entre o mundo divino e o da ciéncia.20 Nessa dimensao,
aquela era uma época em que os caminhos para a satde e a doenga ou para a vida e a morte
eram conhecidos e, mais ainda, todos poderiam interferir no processo através de rezas e
oracdes, poderiam pedir a ajuda dos santos para que estes interferissem junto a Deus?,
poderiam realizar promessas a favor de outrem ou de si mesmo para conseguir uma “cura”
ou um “remédio” para os males?? e, caso comum no Brasil, consultavam-se também os
curandeiros, muitos deles de origem africana, que poderiam ajudar na quebra de algum
feitico que, talvez, causara a enfermidade. De todo modo, também essencial e poderosa era a
participagao individual (ou em grupo) no ato de expressar uma vontade, um desejo intimo
visando alcancar o bem. Nesse tltimo caso, a redagdo final das missivas é bem representativa,
ja que era de bom tom se desejar que “Deus o guarde por muitos anos”, e isto até finais do
século XIX, quando a frase foi substituida por “Satde e Fraternidade”. Assim, e apesar dos
mistérios divinos e de outras forgas sobrenaturais, todos conheciam as maneiras pelas quais o
bem poderia ser alcangado, eram personagens ativos em todo o processo e, no caso de algum
infeliz acontecimento ou mesmo uma fatalidade, a sempre correta mao divina estaria
presente para explicar o ocorrido.

E assim quis Deus que o pequeno D. Joao, filho de D. Pedro e Dona Leopoldina, ndo
vivesse muito tempo. Trazendo a memoria do povo uma antiga maldicao que pesava sobre os

membros da Casa de Braganga, o principe morreria no dia 4 de fevereiro de 1822, sem nem

20 - E preciso sublinhar, entretanto, que mesmo na atualidade esses aspectos vez ou outra reaparecem, tornando-
se visiveis especialmente no caso de doentes terminais ou quando os males atingem grandes personalidades.
Nesse sentido vale lembrar, por exemplo, os casos do presidente brasileiro Tancredo Neves, morto em 1985, e o do
papa Jodo Paulo II falecido em 2005. Nas duas ocasifes, uniram-se um tratamento médico altamente especializado
mas, também, preces e ora¢des do povo que pediam a Deus e aos santos pelo restabelecimento da satide dos
pacientes. Por outro lado, mesmo na medicina contemporanea, sio empregados termos como manifesta¢oes
clinicas e entidades mérbidas, “de inspira¢do notadamente sobrenatural, e que integram o jargdo médico
moderno, referindo-se aos sintomas e doengas”, como bem lembrou Gil Sevalho (1993).

21 - Dentre os intimeros Santos com qualidades protetoras ou “curativas”, destaco alguns poucos como exemplo
para a satide do corpo e que ainda permanecem na crenga popular: Sdo Lazaro e Sdo Roque atuariam na defesa
contra a lepra, tlceras, feridas, dermatoses e outros males da pele; a reza para Sao Bento protegeria contra a
picada de cobra; Santa Luzia é tida como a protetora dos olhos; Sdo Braz protege contra os males da garganta, atua
contra o solugo e resolve os afogamentos com alimentos; Sao Sebastido evitaria desastres e acidentes. Sobre este
tema veja o excelente estudo de Cabral, Oswaldo; A medicina teolégica e as benzeduras: suas raizes na historia e sua
persisténcia no folclores: IN: Revista do Arquivo Municipal, vol. CLX, 1957, p. 05 a 204, ver especialmente os
Apéndices: “As doengas e seus Patronos” e “As doengas, afec¢des e os padroeiros contra elas”.

22 - Na sua origem, o termo “medicina” veio do latim medeor, com o amplo sentido de cuidar, proteger, tratar.
Remédio, por sua vez, também provém do latim remedium, e compreende tudo que é empregado para a cura de
uma doenga. Veja: Saraiva, F.R.S.; Dicionario latino-portugués, R.J., Liv. Garnier, 1993 e Lacerda, JM.A.A.C,;
Diciondrio enciclopédico ou Novo diciondrio da lingua portuguesa, Lisboa, F. Arthur da Silva, 1874.
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mesmo ter completado um ano. Desolado, o mesmo governador Oeynhausen, agora alcado a

condicao de Presidente do governo provisério paulista, escreveria:

“Sua Alteza Real o Serenissimo Senhor Principe Regente por portaria de
quatro do corrente (...) mandou participar a este governo que naquelle dia
pelas nove horas e trés quartos da manhd chamou Deus 4 sua Santa Gléria o
Serenissimo Senhor D. Joao Principe da Beira (...). E esta real ordem que o
Governo cumpre fazendo saber a Vossas Mercés aquelle infausto
acontecimento que magoa o coragdo de todos os bons Portuguezes.”? (meu
destaque)

Nao obstante algumas informagdes posteriores sobre o falecimento do principe, neste
comunicado o governador nada disse sobre a causa da morte e, talvez, isso nem fosse preciso,
pois Deus havia chamado para Si a crianca e isso bastava para explicar o infausto
acontecimento.?

Poucos anos depois desses acontecimentos, e ja refeita dessa perda (assaz muito
comum naquela época), seria a propria Imperatriz Leopoldina que cairia doente, tendo
permanecido acamada de 03 a 17 de dezembro de 1826. Segundo muitos autores que se
debrucaram sobre este caso, o mal que atingiu a Imperatriz do Brasil teria sido, em grande
parte, conseqiiéncia dos constantes atritos entre ela e D. Pedro .25 Porém, o que mais importa
para este estudo ndo é o motivo em si, mas os acontecimentos posteriores, o tratamento
médico que ela recebeu e as varias manifestagdes populares que tomaram conta do Rio de
Janeiro naquelas duas primeiras semanas de dezembro de 1826.

Tendo em vista a importancia da personagem que sofria, o caso foi noticia diaria nos
jornais da corte, tendo sido, tudo leva a crer, a primeira cobertura do tipo conhecida no Brasil.
De fato, a Imperatriz esteve durante todo o tempo de sua moléstia acompanhada por um
séquito de médicos coordenados pelo Dr. Vicente Navarro de Andrade que, pelos bons
trabalhos prestados a familia imperial, acabou sendo agraciado com o titulo de Bardo de
Inhomirim. Diariamente o Dr. Vicente elaborava boletins médicos detalhados que, depois de

lidos em palédcio, seguiam para publicagio na imprensa. Em mindcias, a doenca de

23 - Registro Geral da Camara de Sao Paulo, Id. Ibidem, p. 329 e 330.

24 - Sobre a causa da morte do principe, falou-se depois que esta teria sido em decorréncia de uma meningite e
que seus tltimos momentos foram vividos “em condi¢oes muito penosas” - mais detalhes em Souza, Octavio
Tarquinio de; “Iniciagdo de D. Pedro na vida conjugal”, In: “D. Pedro I e Dona Leopoldina perante a Histéria: vultos e
fatos da Independéncia”, S.P., Instituto Histérico e Geogréfico, 1972, p. 632. Entretanto, em uma carta da prépria
Leopoldina dirigida a sua tia Maria Amélia aos 12/02/1822, a Imperatriz diria sobre a morte do filho que “o pobre
pequeno que tinha uma constituicdo fraca do sistema nervoso apanhou uma espécie de inflamacdo de figado que ndo sarou
bem, ou que talvez jamais foi reconhecida, morreu no espaco de 15 dias entre sofrimentos continuos e em consequencia de um
ataque epilético de 28 horas.” (meus destaques) Ver: Oberacker Jr., op. cit.

25 - Segundo vérias versdes, D. Leopoldina havia dado, por volta de setembro de 1826, um ultimato a D. Pedro I
no sentido de que este fizesse a sua opgao entre ela ou a Marquesa de Santos. Enfurecido, o Imperador teria
agredido fisicamente sua esposa que redundaria, mais tarde, num aborto e prostracdo de Leopoldina. A esse
respeito veja: Farina, Duilio Crispim; Doenga e Morte da primeira imperatriz do Brasil; In: Boletim da Academia
Paulista de Histéria, Margo de 1997.
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Leopoldina foi tornada publica e, por isso, a populacao ansiosa ficava no aguardo de cada
informe para melhor acompanhar os acontecimentos e o estado em que a Imperatriz se
encontrava, sendo certo que muitos compartilhavam de seu sofrimento como deixam antever
os diversos relatos da época.

Num sucessivo, e desde os primeiros dias de dezembro de 1826, os boletins foram
reproduzidos nos jornais. Através deles, ficava-se sabendo, por exemplo, que a “Imperatriz
passara a tarde anterior com pouco comodo; a febre conservara-se do mesmo modo que dantes e,
também, as evacuagoes biliosas, abundantes e numerosas, a tosse gutural teimosa, o sono pouco e nio
suficiente. Pelas oito horas da noite houve um ligeiro espasmo de garganta com algum suor durante o
mesmo espasmo. As dejegoes perto da noite tornaram-se menos biliosas e como pela qualidade e copia
eram menos conferentes e a tosse fosse um dos motivos que afastava e interrompia o sono, e tivesse
havido ndo sé o espasmo da garganta, mas algum tremor de mdo e meteorismo #, o médico administrou-
lhe um carminativo** com pequenas porgoes de xarope de diacddio»=» em conseqiiéncia do que
diminuiu sensivelmente a tosse; diminuiram as evacuagoes, e dormiu pequenos sonos, e em ocasido de
acessos que teve de noite, notou-se alguma incoeréncia no que dizia, por cujo motivo se lhe puseram
Sinapismos ##x»" 26

Nao obstante esses informes que tornavam publico os problemas que acometiam a
Imperatriz - bem como os remédios e métodos curativos empregados - pouco a pouco outras
noticias sobre a enfermidade de Leopoldina comegaram a aparecer nos periédicos. Estas, ao
contrério dos boletins, ndo faziam qualquer mengdo a terapia ou aos procedimentos médicos,
sendo apenas a dor e ao sofrimento, que bem poderiam ser minimizados ou estancados por

uma for¢a maior, muito mais poderosa que a da ciéncia:

“Ainda o Céu ndo atendeu aos nossos rogos, cada vez mais freqiientes e mais
fervorosos. Debalde se tem atulhado os templos de humildes suplicantes e as
preces, com que a Igreja implora a Divina Misericérdia tem ressoado ante os
Altares; Sua Majestade a Imperatriz ainda suporta as cruelissimas dores, ainda é
preza da terrivel enfermidade, que nos consterna. O povo desta capital continua
na sua ansiedade a procurar em todos os momentos conhecer o seu estado
aflitivo, ja pelos boletins, ja pessoalmente dirigindo-se & Imperial Quinta, onde
(...) fazem tremendo esta pergunta: - Como estd a Imperatriz?” 27

* meteorismo: presenca de gas em excesso no tubo gastrintestinal.

** carminativo: medicacdo antiflatuléncia.

*xx xarope de diacédio: xarope preparado com extrato de épio

sk sinapismos: cataplasma de mostarda aplicado geralmente contra inflamagdes.

26 - Boletim médico de 03/12/1826 assinado pelo Dr. Bardo de Inhomirim, publicado no jornal “Diario
Fluminense”. Apud Franca, Mério Ferreira; A Doenca que vitimou Dona Leopoldina, In: “D. Pedro I e Dona
Leopoldina perante a Historia: vultos e fatos da Independéncia”, S.P., Instituto Histérico e Geografico, 1972, p.
280. Neste documento, fica bastante patente os antigos procedimentos da medicina, ou seja, para cada sintoma
buscava-se um remédio; o sintoma, ou a aparéncia (aquilo que se notava) era a doenga em si.

27 - Jornal “Diario Fluminense”, editorial de 07/12/1826, apud Franca.op. cit.
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Diante do agravamento da moléstia, o povo nao se conteve com as oragdes e achou
por bem promover “devotadas procissdes” até a imperial capela nas quais iam carregando
imagens e cruzes das diversas igrejas e ordens religiosas. No dia 06 de dezembro, por
exemplo, numa dessas procissdes pelo restabelecimento da Imperatriz, um jornal anotou a
presenca de diversas ordens, irmandades e confrarias e, dentre elas estavam: “a da Imperial
Casa da Santa Misericérdia, com o Painel e Crucifixo; a da Ordem Terceira de Sdo Francisco da
Peniténcia, levando a Imagem do Santo Patriarca; as Irmandades do S. Sacramento e da Senhora das
Dores da Freguezia da Candelaria, com a Imagem da Senhora; a Ordem Terceira de Nossa Senhora do
Carmo, com a Imagem da mesma Senhora; a de Sao Francisco de Paula, com a Imagem do Santo (que
ficou na Capela Imperial); e a de Conceigdo e Boa Morte com o crucifixo, cuja Sagrada Imagem
terminava igualmente todas as Procissoes mencionadas. Depois destas, concorreram as Frequezias da
Sé (com a Imagem de Nossa Senhora do Terco); da Candeldria, Sao José e Santa Ana, indo incorporadas
as ditas Irmandades e Confrarias filiais respectivas”. Nessa procissao, completou o jornal, “todos
juntavam suas stiplicas cordiais e ardentes ao Supremo Arbitro da Vida e da Morte, para que
prolongasse os preciosissimos dias de Sua Majestade a Imperatriz”. 28

Entendia-se que a satide de Leopoldina poderia ser restabelecida mediante preces,
oracdes, missas e procissdes, porque tanto a vida quanto a morte estavam nas maos de Deus.
Havia, nesse caso, um convencimento de que somente Ele é que poderia decidir, ndo obstante
os procedimentos médicos que a cercavam. Nesse sentido nada a estranhar, por exemplo, a
redacdo do ultimo boletim redigido pelo médico da corte que, ao anunciar a morte da

Imperatriz no dia 17 de dezembro de 1822, escreveu:

“Pela maior das desgragas, se faz ptblico que a enfermidade de Sua
Majestade, a Imperatriz, resistiu a todas as diligéncias médicas,
empregadas com todo o cuidado por todos os médicos da Imperial
Cémara. Foi Deus Servido Chama-la a si pelas dez horas e um
quarto. Bardo de Inhomerim.” 29 (meu destaque)

A frase indicando que “Deus a chamou” nado estd aqui gratuitamente e, tdo pouco,
aquela citada anteriormente e utilizada como despedida nas cartas, ou seja, “Deus o guarde por
muitos anos”. A relacio intima entre a vida, os males, as doengas e a morte com essas forcas
divinas estavam de tal modo presentes que mesmo o médico, um homem da ciéncia,
reconhecia que, a partir de um determinado ponto, nada mais poderia fazer, pois a vontade
de Deus era maior. Nao obstante a angustia e tristeza presentes nesses momentos, o fato é

que a morte (apesar de ser uma tragédia) era algo natural, comum e previsivel porque parte

28 - Id. ibidem.
29 - Jornal “Diéario Fluminense”, 17/12/1826, ibidem.
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da vida. A morte e a ressurrei¢do de Jesus, nesse caso, foi sempre o grande modelo.

Na Sao Paulo dos séculos XVII, XVIII e até as ultimas décadas do XIX, esta
concepgao estava presente3 e, de tal maneira, que hoje a encontramos registrada em diversos
documentos como, por exemplo, nos testamentos, que eram elaborados poucas horas
antes do falecimento ou, em mintcias, com uma grande antecedéncia, na intencao de preparar
uma “boa morte”. Deles encontramos uma profusao em Sao Paulo, até porque disseminado entre
a populagdo estava o pavor de uma morte inesperada, a chamada morte stbita, que significava
uma morte sem o testamento e sem a garantia de receber os Gltimos sacramentos, beneficios
esses fundamentais para quando a alma fosse se encontrar com Deus.3! Os testamentos, por sinal,
encontravam-se mesmo regulamentados na legislagao, havendo diversas disposi¢des sobre a sua
obrigatoriedade, bem como a respeito daqueles que estavam proibidos de o fazerem.32

Padecendo desse medo - o de morrer sem testamento - estava o bandeirante paulista

Bartolomeu Paes de Abreu:

“... estando eu Bartholomeu Paes de Abreu em meu perfeito juizo
(...) temendo-me da morte por ser cousa natural e me achar enfermo
(...) encomendo minha alma a Nosso Senhor Jesus Cristo que a criou
(...) e que quando for vontade de Deus levar-me para si desta vida
presente, que meu corpo seja sepultado na capella dos Passos da
Ordem Terceira do Carmo...” 33 (meu destaque)

30 - Em 1880, por exemplo, e por ocasido do falecimento do Duque de Caxias (07/05/1880), os vereadores
paulistanos assim se manifestaram: “Chegando ao conhecimento desta Camara que foi Deos servido levar desta para
melhor vida o bravo General Duque de Caxias, indico que se manifeste a sua Exma. Familia o pesar de que achamos possuidos
por tio lamentdvel perda que acaba de sofrer.” A. C.,29/05/1880, p. 69.

31 - O medo da morte stibita, sem testamento, foi estudado por diversos autores como Philippe Aries em “Historia
da Morte no Ocidente” e “O Homem diante da morte” Vols. I e II; Jodo José Reis em “ A morte é uma festa” e por
John Bossy em “A Cristandade no Ocidente 1400-1700”. Para o caso de Sao Paulo veja Camargo, 1995 e Pagoto,
2004. Estudando essa mesma questdo, Adalgisa Arantes Campos verificou que “a boa morte tornou-se motivo
recorrente na época Moderna, destacando-se em diversas realizagdes da cultura. (...) O morrer bem constituiu
assunto da maior relevancia para o cristdo, pois considerava-se que dele dependia, em grande parte, a salvacao.
Religiosos como o padre Manoel Bernardes, Antonio Vieira, Nuno Marques Pereira, Indcio de Loyola, entre
outros, deixaram mensagens especificas relativas ao bem morrer. N&o foi ao acaso que, em meados do Seiscentos,
funda-se em Roma a Confraria da Boa Morte, devocdo essa difundida com éxito em Portugal e Império
Ultramarino durante o século seguinte.” Veja: Campos, Adalgisa Arantes; A morte, a mortificacio e o heroismo: o
homem comum e o santo na Capitania das Minas; IN: Revista do FAC, Publicacdo do Instituto de Filosofia, Artes e
Cultura (IFAC) Universidade Federal de Ouro Preto Numero 2 - Dezembro de 1995, p. 05 a 12. Cabe observar que
em Sao Paulo, desde o século XVIII, ja existia a “Irmandade dos homens pardos de Nossa Senhora da Boa
Morte”, cuja igreja, ainda existente, foi construida em 1810.

32 - A esse respeito ver “Ordenacdes Filipinas”, Livro IV, Titulo LXXXI, p. 908 a 911. Estavam proibidos de fazer
testamentos as seguintes pessoas: 0 homem menor de 14 anos e a mulher menor de 12 anos, com exce¢do daqueles
cujos pais fossem incégnitos ou que ndo tivessem pais; os loucos que houvessem perdido totalmente a razio, ja
que aqueles que conservassem momentos de lucidez poderiam fazé-lo nesses espagos de tempo; os nascidos
mentecaptos; os “filhos-familia”, ou seja, aqueles que de qualquer idade estivessem sob o pétrio poder; os
apOstatas; os hereges; os escravos, com excecdo daqueles cujo senhor o permitisse; os religiosos professos; os
mudos e surdos de nascenga; mas os que ouviam e falavam com dificuldade poderiam fazé-lo; os condenados a
morte, com excegdo daqueles que quisessem dispor da terca parte de seus bens para comprar a liberdade de
escravos, para fazer casar 6rfas, dar esmolas aos hospitais, mandar rezar missas, consertar e edificar igrejas e
mosteiros. Entretanto, ndo tinham nenhuma possibilidade de “testar” aqueles que houvessem praticado crimes de
heresia, trai¢do ao Estado ou sodomia.

33 - Testamento de Bartholomeu Paes de Abreu, ano de 1738, in: Cole¢do Inventérios e Testamentos, Vol. XXV,
Arquivo do Estado de Sao Paulo, 1921, p. 449. Sobre a vida deste bandeirante veja Franco, Francisco de Assis
Carvalho, Diciondrio de Bandeirantes e Sertanistas do Brasil, 1954.
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Apesar de ter exercido importantes cargos na entdo Vila de Sdo Paulo nos
primeiros anos do século XVIII e de sua vasta experiéncia como sertanista, com varias
viagens empreendidas pelos sertdes de Goias, Minas Gerais, Curitiba e Rio Grande do Sul,
onde granjeou fortuna, Bartolomeu Paes de Abreu encontrava-se pobre e enfermo pelos
idos de 1737. Padecendo do mal das “bexigas” (variola) ele morreria no dia 1° de janeiro
de 1738, poucas horas depois de preparar o seu testamento. Como parte de suas tltimas
palavras, ele informou que, apesar de temer, ja estava preparado para a morte, até porque
esta era uma “coisa natural”. A hora do falecimento, por sua vez, dependia tnica e
exclusivamente da vontade de Deus, que decidiria quando “o levaria para Si desta vida
presente”.

Somente ficamos sabendo que Bartolomeu Paes faleceu de variola ao consultar a
prestacdo de contas dos funerais, onde encontramos uma petigao assinada pelo seu filho,
Pedro Taques de Almeida Paes, que foi anexada aos autos para explicar o fato de seu pai
ter sido enterrado “pelas duas horas da noite”. Diz Pedro Taques que isso ocorreu porque
Bartolomeu faleceu “do venenoso e contagioso mal de bexigas”.3 No testamento, porém,

nenhuma mencéo a doenca cuja existéncia, é preciso frisar, dependia da vontade de Deus.

Fig. 01: Paulista ditando seu testamento.

Em casos como esse, ndo havia a necessidade de se determinar o mal que acometia

o corpo e a possivel causa da morte, a ndo ser que uma explicacao fosse solicitada. Mas,

34 - Id. ibidem, p. 471. Cabe observar que o personagem aqui citado é o conhecido historiador e genealogista

Pedro Taques de Almeida Paes Leme.
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isso era raro de ocorrer. O comum mesmo era estar no “entendimento que Nosso Senhor me
deu doente” 35 ou ficar “doente em uma cama de uma doenca que Nosso Senhor Jesus Christo foi
servido dar”3 Mesmo quando citado, em excepcionais momentos, o mal que acometia o
doente era tratado com generalidade, como foi no caso de Maria Alvares, que disse em
1600 estar “doente em uma cama de doenca perigosa e ndo sabia o que Nosso Senhor faria della” 37
ou Estevao Furquim em 1660, que se declarou “doente de alguns achaques que Deus Nosso
Senhor foi servido dar-me”3 N&o importava ser a moléstia por demais visivel - passivel
portanto de uma identificacdo imediata - a mesma era, nesses casos, sempre atribuida a
Deus, como relatou outro conhecido bandeirante em 1645:

“

.. estando eu Jodo Missel Gigante, morador nesta Villa de Sam Paulo,
doente de huma ferida em hua mao que Deus Nosso Senhor foi servido dar-
me, e por ndo saber o que Deus de my ordenaria (...) determinei fazer este
meu testamento ...” 3% (meu destaque)

Como documentos que expressavam a religiosidade catélica, os testamentos deixam
transparecer que a doenca e a morte eram consideradas como “coisa ordindria e natural”, um
designio de Deus.# E caso o doente ja estivesse diante desse desfecho, o tempo que lhe
restava deveria ser aplicado na tarefa mais importante que era a salvacdo da alma visando
a uma vida eterna no Paraiso. De fato, e em todos esses antigos documentos, sobressai uma
questdo que precisa ser relembrada, ou seja, a de que o medo da morte ndo se fazia tdo
presente quanto o temor de “nao saber o que Deus faria da alma”, como expressou
claramente Jodo Missel Gigante. Esta dimensdo que emerge dos velhos testamentos
paulistas ja havia sido percebida por Georges Duby em suas analises sobre a Franga
medieval: “Mais do que a morte, nossos ancestrais temiam o Juizo Final, a punic¢do do além e os
suplicios do inferno.” "

E estas eram parte importante das crencas daquela época que, por seu turno,
marcaram profundamente o entendimento dos males que afligiam o corpo. Porém, seria
exagero se considerdssemos apenas esse aspecto da questdo, até porque no proprio
documento de Pedro Taques, antes citado, ele deixou escapar que a variola era venenosa e
contagiosa, sendo este o motivo de seu pai ter sido sepultado as pressas. Aqui, é claro, estava

presente o medo do contdgio, pois a respeito da variola tinha-se uma certa experiéncia e

35 - Testamento de Mateus Leme, 1715, Inventarios e Testamentos, Arquivo do Estado de Sdo Paulo, s/ ref. de Vol., p.361.
36 - Idem de Isabel S,oares, 1629, Vol. VIII, p. 114

37 - Idem de Maria Alvares, 1600, Vol. I, p. 194.

38 - Idem de Estevao Furquim, 1660, Vol. XVL, p. 197.

39 - Idem de Joao Missel Gigante, 1645, Vol. XXXII, p. 117.

40 - Idem de Beatriz Rodrigues, 1625, Vol. VIII, p. 06 e de Izabel Soares, 1629, Vol. VIII, p.114.
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sabia-se que, de algum modo, ela poderia migrar de um corpo doente para outro; algo bem
concreto e terreno, pode-se dizer.#2 Mas, ndo havia contradicdo alguma, pois as duas
concepgdes conviviam e estavam presentes no cotidiano.

Entre finais do século XVIII e inicio do XIX, a medicina académica, ao falar sobre a
satude e as enfermidades do corpo, buscava uma complexa explicagdo nas forcas da natureza
e na velha teoria grega dos humores. Nesta interpretacdo, cheia de meandros, as doencas
seriam provocadas por desordens naturais como, por exemplo, uma grande tempestade, raios
ou ventos em demasia. Essa alteragdo, externa ao corpo, provocaria um desequilibrio dos
elementos que constituiam o organismo (os humores), sendo este “desarranjo” a causa das
enfermidades.

Baseado nesse principio, e para explicar as causas da “terrivel praga” das ictericias em
Sdo Paulo, por exemplo, o entdao governador Morgado Mateus escreveria ao Marqués de

Pombal, em 1768, atribuindo o problema ou...

“... esta inteperanca, aos continuos relampagos que continuamente se viram
cintilar por todos os meses em que por cd costuma ser o inverno, durante
estes metheoros té chegarem a formar no emisfério desta cidade uma terrivel
trovoada.”43

Na missiva o governador daria ainda alguns detalhes da doenca dizendo que
“horrorizava a vista esses homens tomados pela peste (as ictericias); transformavam-se em defuntos
vivos, com o0s olhos amarelos, o rosto cheio de nédoas, a queixada caida e o nariz ja apertado se
comprimindo; nunca vivem mais que trés dias e era preciso enterrd-los depressa.” Claro, o
procedimento de se enterrar os mortos rapidamente era uma necessidade frente a corrupcao
que o cadaver sofria, mas o medo maior, conforme explicou o governador expressando
carater fugidio deste mal era que “a doenga ficava no ar, nunca se sabendo ao certo onde ela
estaria.”% (meu destaque)

Ao permanecerem “no ar”, as doencas - dependendo da ocasido - estavam também
em todo lugar, e talvez por um acidente (e por que nao?) o mal poderia ser introduzido no
corpo, causar a corrupcao dos humores e levar a morte. Nao por outro motivo, os
bandeirantes e sertanistas - que mais se arriscavam por ambientes desconhecidos e indspitos

- carregavam consigo vdrias oracdes, escritas em pequenos pedacos de papéis, para serem

41 - Duby, Georges; Ano 1000, ano 2000 - na pista de nossos medos; S.P., Ed. Unesp, 1998, p. 123 e 128.

42 - Sobre o entendimento que se tinha a respeito do contigio trataremos com mais vagar no capitulo “Afeccao,
infeccdo e poluicdo” e sobre a variola, especificamente, analisaremos este mal no capitulo “Entre epidemias, febres e
bexigas”.

43 - ’%aunay, Affonso de E.; Antigos aspectsos paulistas, 1927, p. 97 e Farina, Duilio Crispim; Medicina no Planalto de
Piratininga, 1981, p. 49 e 50. Ja no século XX, alguns autores associaram as antigas “ictericias” a febre amarela
(Santos Filho, 1991, p. 123).

44 - Idem ibidem.
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lidas em momentos especificos, quando da ocorréncia de alguma doenga entre os membros
da expedigao. Dentre as que conhecemos, destaca-se a do paulista Antonio Correa Pinto, este
com varias incursdes pelo sul do pais, e fundador da cidade de Lajes em Santa Catarina. Nos

seus pertencentes foi encontrada a seguinte oracao:

Benssam do ar
Em nome de D.s Padre®™ Em nome de D.s f.o% Em nome de espirito Santo™®
Ar vivo, Ar morto, ar de estupor, ar de perlezia, ar arenegado, ar escomungado, eu te
arenego. Em nome da Santicima trindade q. sayas do corpo desta Creatura, ou animal e q. vas
parar no mar sagrado p.2 que viva sam e alliviado. 45

Sabia-se, é claro, que algumas mortes poderiam ser provocadas por ferimentos ou
decorrentes de agressdes ao corpo, mas mesmo assim sempre presentes estavam também os
humores e as forgas sobrenaturais a agir, como no caso anotado nessa mesma época por
ocasido da morte do padre Estanislau de Campos. Atacado por um parasita, o bicho-de-pé,
muito comum em Sao Paulo, o padre havia cometido a inctiria de extrai-lo a sua maneira,
resultando “dai uma erisipela, em conseqiiéncia da qual transmitiu-se o mal aos intestinos por forca
do retrocesso dos humores, conforme dizem, e depois sequiu-se a gangrena, que lhe trouxe a morte

(...)%. O relato ndo faz qualquer mengdo, mas podemos supor que a agonia do padre

45 - Documentos Interessantes para a histéria e costumes de Sao Paulo, Vol. III, Arquivo do Estado de S.P., 1913, p.
58. No Rio de Janeiro, entre finais do século XVIII e inicio do XIX, utilizava-se uma variante dessa orac¢do: “Todo mal
que neste corpo entrou, / Ar de nevoa, ar de cinza, / Ar de galinha choca, ar de cisco, / Ar vivo em pecado, / Ar morto
excomungado, / Ar de todo o mau olhado, / Seja deste corpo apartado, / Deus te desacanhe de quem te acanhou, / Deus te desinveje
de quem te invejou.” Outras ora¢des populares podem ser vistaem Edmundo, Luiz; O Rio de Janeiro no tempo dos vice-
reis (1932), p. 472 e 473.

46 - Holanda, Sérgio Buarque de; Caminhos e Fronteiras, 1975, p.112. A respeito desse parasita em Sdo Paulo, bem
como as técnicas para extrai-los, ver também p. 120 e 121.
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Fig. 02: Falecimento de Fernao Dias no Sumidouro, sertio de Minas Gerais, em 1681.

Nessa concepcao, a satide deveria ser buscada através da nao agressao, do equilibrio
interno e externo: nada de mais, nada de menos. Nesse caso, a doenga originar-se-ia da falta de
harmonia entre o0 homem e o ambiente. ¥ Quando aplicada as pessoas, a receita pregava que
todos os excessos eram perniciosos: a abundancia ou a falta de alimentos, por exemplo, assim
como a de liquidos, ou mesmo a exposicao demorada ao frio ou ao calor incluindo, também, os
exageros “libidinosos”. O método curativo das sangrias, muito utilizado no Brasil naquele
periodo, tinha como uma de suas bases esta busca de um equilibrio que fora perdido e, por isso,
tentava “expulsar” para fora do corpo aquilo estava alterando a sua composicao ideal e natural.

Entendia-se que a satide dependia, ao mesmo tempo, das atitudes e costumes
individuais ou coletivas e, também, do meio em que vivia. O controle da vida pessoal cabia a
cada um, mas o equilibrio ou o “desarranjo” da natureza, ao contrario, estava entregue a
Deus ou a outras forcas insondaveis que, inclusive, poderiam enviar algum castigo se
ofendidos.

A respeito das antigas teorias médicas gregas explica a historiadora Tania Andrade Lima:

“A medicina hipocratica tinha como premissa uma crenca inabaldvel no poder curativo da physis, a
natureza. Esta era constituida por quatro elementos que, para Empédocles era a 4gua, o ar, a terra e o
fogo. A estes elementos Aristoteles associou quatro qualidades: quente, frio, tmido e seco que, em
multiplas combinagdes, compunham tudo o que é visivel no cosmos. O ar era quente e imido; a 4gua,
fria e imida; a terra, fria e seca; o fogo, quente e seco, todos relacionando-se, por sua, vez as quatro
estagOes. A esses quatro elementos primarios foram vinculados os humores, que resultavam da mistura,
em quatro proporcdes diversas, os elementos primarios (veja quadro abaixo). Definidos como elementos
secundérios do corpo e caracterizados por sua fluidez, miscibilidade e condicao de suporte das quatro
qualidades naturais, os humores basicos eram também em namero de quatro: sangue, pituita (fleuma ou
catarro), bile amarela e bile negra (ou melancolia). Cada um deles tinha um centro regulador da sua
dindmica e para ele era atraido: o sangue, para o coragdo; a pituita, para a cabega; a bile amarela, para o
figado; e a bile negra para o bago. Eram igualmente portadores de um par de qualidades, de tal forma
que o sangue era quente e imido; a pituita, fria e tmida; a bile amarela, quente e seca; e a bile negra, fria
e seca. A sadde, nesse caso, seria conseguida via um equilibrio ou, enquanto os humores estivessem
balanceados. Certos processos, entretanto, podiam determinar um acdmulo maior de um dos humores,
levando ao desequilibrio da physis. O organismo acionava entdo um mecanismo de defesa, caracterizado
por uma faculdade expulsora, que assegurava a elimina¢éo do humor excedente. Este desequilibrio era
o causador da doenga.” 48

47 - Veja Rosen, op. cit., p. 37.
48 - Lima, Tania Andrade; Humores e odores: ordem corporal e ordem social no Rio de Janeiro, século XIX; In:
Historia, Ciéncias, Satide - Manguinhos, vol. II, n° 3, p. 44-96, 1996. A representacdo gréfica também foi
baseada em modelo da autora.
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Fig. 03: Representacdo dos humores na Idade Média

A medicina académica, como visto, guardava uma certa distancia do sobrenatural até
um determinado ponto quando, entdo, as duas concepc¢des uniam-se para explicar a
ocorréncia dos males. Desse modo, era perfeitamente cabivel o entendimento -
principalmente pelo povo - de que outros elementos atuavam, e isso tanto para o bem,
quanto para o mal. Quando da ocorréncia de epidemias em Sao Paulo nos séculos XVIII e
XIX, por exemplo, pensava-se também na presenca de alguma forca maligna e que a moléstia
poderia ser debelada através de oragdes, promessas e procissdes. Caso tudo isso ndo
resolvesse, solicitava-se a vinda da imagem de Nossa Senhora da Penha que, transladada de
sua igreja, distante poucos quildometros do centro, permaneceria pelo tempo necessario na Sé
catedral. Na cidade, a santa estaria como que a proteger os habitantes, servindo de
intermediaria entre eles e Deus mas, também, com a clara missdo de combater as forcas

negativas que estariam “alimentando” a epidemia reinante.# Ja em plena segunda metade do

49 - Nas justificativas que se fizeram para a vinda da Senhora da Penha, sobressaem ndo apenas o poder da
imagem, como também a intercessdao da Santa junto ao seu Filho, como podemos ver num abaixo assinado de
1828: “Ilustrissimos Senhores do Nobre Senado — A plena confianga que o povo desta Imperial Cidade tem na intercessio da
Virgem Mie de Deus invocada sob o titulo da Penha de Franga, e representada na Sagrada Imagem que existe na Matriz de
mesmo nome, é tio notdria, que nio necessita ser encarecida. Nas grandes pestes, nas longas secas, e em outras calamidades
funestas, os devotos desta Soberana Senhora tem recorrido a ela e tem achado o alivio e remédio, que imploram de seu Filho
Onipotente. Sem remontar a épocas mais remotas, na seca, e peste, que grassou nesta Provincia no ano de 1816 e depois na
seca de 1819 foi evidente o prodigioso efeito que resultou de se ir buscar a dita Imagem para colocd-la na Catedral, onde se lhe
dirigiram stiplicas e votos sinceros (...)” (Registro Geral da Camara, Vol. XIX, p. 456 a 458). Ou ainda num outro de
1783: “... atendendo a perniciosa peste que lavra e frequenta com grandes excessos nesta cidade e suas vizinhangas queira por sua
alta piedade mandar vir para esta cidade a Virgem Nossa Senhora da Penha para com a sua vinda ser festejada com novenas e
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século XIX, a milagrosa imagem, a pedido da populacao, foi deslocada varias vezes para Sao
Paulo. Em maio de 1858, ela viria para “ver se com esse meio aplacava a peste das bexigas”,
conforme documento assinado por 136 moradores; em agosto de 1863, a imagem da santa
retornou para, novamente, ajudar no combate de outra epidemia de variola®!; em setembro de
1869 ela voltaria, mas dessa vez a sua ajuda fora solicitada por conta de uma grande seca que
atingia a cidade’?; em setembro de 1873 o seu translado seria pedido tendo em vista
novamente “se achar grassando a variola com grande intensidade”, conforme relataram os
moradores através de um abaixo assinado. Porém, e para surpresa geral, este tltimo pedido
foi negado pelo Bispo, que alegou “motivos ponderosos” para “nio permitir a transladagio”. De
toda forma, completou o religioso, e tendo “em vista o flagelo da variola que nos aflige” resolveu
“que se fizessem preces solenes por trés dias”53.

Aqui um paréntesis: o original desta carta (do Bispo em resposta a solicitacao dos
moradores) ndo foi localizado e, por isso, os pequenos trechos que citamos foram retirados
das Atas da Camara. Sabemos, entretanto, tratar-se de uma missiva de D. Lino Deodato
Rodrigues de Carvalho, Bispo que recém assumira suas fun¢des em Sdo Paulo naquele
mesmo ano de 1873, e que permaneceria no cargo até 1894. De orientacdo catélica
conservadora, autoritaria e romanizadora, D. Lino Deodato foi um dos luminares de uma
nova doutrina que comegou a ser implantada no Brasil a partir da segunda metade do século
XIX: o ultramontanismo.>* Segundo Gaeta (1997), “essa nova espiritualidade sacramental
engendrou a condenagao de praticas religiosas anteriores, vigentes desde o periodo colonial,
isto é, as vivéncias de um catolicismo portugués leigo e despojado de um rigor teolégico.
Essas formas devocionais foram vistas entdo como com uma forte carga de negatividade e
acusadas de serem portadoras de sobrevivéncias pagas, de supresticdes, e de apresentarem atos
exteriores e sem profundidade.”5 Explica-se, portanto, a negativa do Bispo para o translado da
milagrosa imagem de Nossa Sra. da Penha para a igreja da Sé, e isto nao pela devogao em si,

mas sim pela exterioridade das cerimonias, do cortejo festivo, das musicas e dos diversos

preces para que assim a mesma Senhora queira pedir a seu Bendito Filho se lembre de todos com a sua graga e destrua uma tdo
grande peste como nos vimos vexados e queira abengoar esta cidade (...)” (R. G. da Camara, Vol. XI, p. 527 e 528.)

50 - “Representa¢do de 136 cidadaos pedindo a vinda da Milagrosa Imagem da Senhora da Penha”, A. C,
29/05/1858.

51-A.C.,29/07/1863, p. 160 e 01/08/1863, p. 163

52-A.C.,16/09/1869, p. 214 e 22/09/1869, p. 216 a 218

53-A.C., 11/09/1873, p. 196 e 197, A.C. 30/10/1873, p. 225.

54 - A respeito desse novo modelo eclesial instalado no Brasil e em Sao Paulo, veja Gaeta, Maria Aparecida
Junqueira Veiga, A cultura clerical e a folia popular; In: Revista Brasileira de Historia, Vol. 17, n® 34, S.P.: 1997.

55 - Idem ibidem. Esta autora percebe, ainda como conseqiiéncia dessa orientacao, a gradativa e discreta retirada
dos altares centrais das igrejas das imagens de santos catélicos populares e de tradigdo negra como Sao Benedito,
Santa Ifigénia e Santo Elesbao, dentre outros. Mas, ao mesmo tempo, afirma Gaeta que “as camadas populares ndo
se constituiram num receptaculo passivo”, o que obrigou, aos dois lados, uma série de reelaboractes.
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outros componentes de cunho popular que se faziam presentes em tais ocasides. Dai que, na
mesma ocasido, o Bispo ter dito que se fariam preces por trés dias tendo em vista o flagelo
das bexigas. Estas preces, por sua vez, seriam realizadas no interior da igreja, ndo dando
motivos a procissdes que, a partir de entdo, “passaram a ser incessantemente devassadas,
vigiadas e normatizadas.”56

Dentre as varias manifesta¢des presentes nas antigas procissdes paulistanas, certamente
chamava a atengao do Bispo aquelas promovidas pelos negros - escravos ou libertos - que, por
vezes, irrompiam pelos lados e pelos flancos do cortejo com seus batuques e dangas. Tal
ocorréncia, alids, era velha conhecida das autoridades e tanto que, nas procissdes mais

concorridas, os vereadores tentavam coibir tais praticas. Em 1713, por exemplo, decidiram eles...

“... que pela desordem que havia nas procissdes publicas, entrando muita
gente por elas, assim rapazes como carijos, negros e outras muitas pessoas,
interrompendo o ornato, compostura e decéncia com que se devem celebrar
as ditas procissdes, que nenhuma das pessoas sobreditas possam acompanhar
as procissdes sendo adiante ou atrés (sendo que) pelos lados nenhuma pessoa
podera ir; de qualquer qualidade que seja, salvo (quando) incorporada no
corpo da procissao (...)"57

Por certo que sob as ordens da Camara e sua supervisdao, muitos negros

participavam das procissdes, incorporados oficialmente as mesmas, como o caso da “preta
Paschoa de Maria de Siqueira” e de suas amigas quitandeiras, chamadas a dancar na
procissao do Corpo de Deus em 1741 ou, nessa mesma cerimonia realizada dois anos
depois, a “preta forra Josefa” e suas colegas padeiras, bem como as quitandeiras para
“concorrerem com suas dangas”, estas tltimas lideradas por “Josefa mina preta forra e Quitéria,
escrava do irmdo do Reverendo Padre Mestre Frei Angelo (...)"58. Esses “convites”, na verdade,
eram ordens e sujeitavam os infratores a pesadas multas.5

Mas, desde aquela negativa de D. Lino, passaram-se trés meses de sofrimento e nada
da epidemia dar sinais de que “iria embora”. Numa situacdo considerada como de
calamidade, muitos estavam ja a criticar a atitude do Bispo, responsabilizando-o em parte
pelo aumento dos casos de bexigas, ja que o mesmo nao teria permitido a vinda da santa para
a cidade. E o caso era grave, uma vez que em agosto de 1873 foram anotados 08 (oito) casos
de mortes por variola na cidade, niimero este que subiu para 19 (dezenove) em setembro e

para 40 (quarenta) em outubro. Esta quantidade era muito alta, pois representava a metade

56 - Idem ibidem.

57 - A. C. sessdo do dia 19/02/1713, p. 275

58 - A. C.13/05/1741 p. 237 e 01/06/1743, p. 105 e 106.

59 - A respeito da participacao das mulheres em procissdes veja Maria Odila Leite Silva Dias (1984) especialmente o
capitulo “Padeiras e quitandeiras da vila: resisténcia contra o fisco” p. 44 e seguintes. Sobre os vérios outros elementos
como a tradi¢do africana e indigena que, no Brasil Coldnia, se incorporaram ao cristianismo europeu, veja Laura de
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das mortes ocorridas naquele més, que somou um total de 81 falecimentos.60
Fazendo coro aos aflitos paulistanos, alguns vereadores reclamaram, e coube ao

capitdo Portilho fazer a seguinte indicacdo:

“Que ndo tendo cessado ainda os sofrimentos porque esta passando grande
parte da populacdo desta capital em conseqiiéncia do terrivel flagello da
epidemia reinante, isto ndo obstante as preces e mais oragdes recomendadas
pelaIgreja, indica que esta Camara a quem ndo é indiferente tais sofrimentos,
oficiando ao Exmo. Vigério Geral do Bispado, peca-lhe suas ordens para ser
trasladada para esta capital, como é de costume em casos taes, a Imagem da
Santa Virgem da Penha, marcando S. Exa. o dia em que devera ter logar a dita
trasladagdo, afim de que esta Cdmara, encorporada aos seus municipes, va
buscar a referida Imagem a sua Igreja.” 61

No dia 08 de dezembro do mesmo ano, e por conta da resposta afirmativa do Bispo
permitindo a vinda da imagem, uma sessdo especial da Camara foi convocada para tratar
exclusivamente desse assunto e um grande aparato foi montado. Comissdes especiais de
recepcdo foram nomeadas com os mais destacados membros das quatro freguesias
centrais da cidade, a da Sé, Santa Ifigénia, Consolacao e do Bras.62 O presidente da Provincia
foi convidado para fazer parte da comitiva, bem como “todas a autoridades civis e militares da
capital, chefes das Repartigoes Piiblicas com seus empregados.” Oficios foram expedidos ao
Presidente da Sociedade Musical Enterpe, pedindo a cooperacao daquela agremiacdo para
que sua respectiva banda acompanhasse o cortejo. Igual pedido foi ainda dirigido aos
comandantes do 1° e do 2° Batalhao da Guarda Nacional para que também “concorresserm com
miisica.”®3 Apesar de ser uma cerimonia que D. Lino nado queria ver realizada (e se autorizou
foi certamente sob grande pressao), era assim que até entdo sempre se costumara fazer. A
partir dessas acOes, esperava-se aplacar a epidemia e neutralizar os fatores negativos que
estariam trazendo a doenga e provocando mortes. Nesse caso, tanto o clamor popular
verificado com a recusa do Bispo, quanto as dimensdes que tomaram as cerimonias e o cortejo
ap6s a autorizagdo, sdo provas inegéveis de que os paulistanos acreditavam em forcas sobre-
humanas para explicar o mal que tanto os afligiam. A imagem da santa e tudo o que ela
representava, estaria assim como que travando uma luta com os espiritos malignos instalados

na cidade e fazendo a mediagao entre os homens e Deus. Somente ela poderia restaurar a

Mello e Souza (2005), especialmente o capitulo 2, “Religiosidade Popular na Colénia”, p. 86 e seguintes.

60 - Livros de Inumacado do cemitério da Consolagao, Livro n° 05, 1873, p. 217 a 247.

61 - Indicagdo do vereador Capitdo Portilho, A. C., 04/12/1873,p. 244 e 245.

62 - Por essa época, o municipio de Sao Paulo era composto por nove Freguesias: as quatro citadas que
compunham o ntcleo central, bem como as mais distantes como a Freguesia do O, a propria Penha, além de
Guarulhos, Sdo Bernardo e Juqueri (atual municipio de Mairipora).

63-A.C.,08/12/1873, p. 246 a 249.
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protecdo que se perdera. 6

Diante desses procedimentos, é preciso notar que os pedidos dirigidos a santa, bem
como as rezas e as procissdes, devem aqui ser vistos menos como um meio para a salvacao da
alma, e sim como algo que visava a conservacao do corpo diante do mal que se anunciava.
Nesse sentido, os rituais empregados - bem como todos os contatos dos homens com o
sobrenatural - guardavam certas diferencas com relacdo a situagdo anteriormente
apresentada, ou seja, com aquela vivenciada pelos moribundos. Estes, como vimos,
colocavam-se numa posigdo de total submissao diante das forcas divinas, confessavam seus
pecados, pediam perddo e solicitavam a interferéncia dos santos no sentido de encaminhar
suas almas ao céu. As argumentacdes presentes nos testamentos nos mostram a perda de
qualquer esperanca na vida terrena e, por isso, cuidava o doente de se preparar para uma
boa morte, como entdo se dizia. Marca-se, portanto, uma diferenga na situagao e nos ritos
que se faziam presentes nas quadras epidémicas. A subordinagdo dos homens, por exemplo,
nao se mostrava de modo tdo claro e apesar dos santos das igrejas, bem como as rezas, os
bentinhos e as feitigarias estarem sempre presentes no arsenal daqueles que se julgavam em
perigo, “o céu é aqui simples dependéncia da terra, disposto sempre a amparar os homens” na sua vida
terrena.és A tradigdo catolica esteve por séculos a regular a vida das pessoas e, como o
visto, interferiam nos casos de doengas e de morte. A esse respeito vale notar, por exemplo,
que era atribui¢ao dos padres dar a extrema-uncao e encaminhar o caddver para a sepultura
que, na medida do possivel, deveria localizar-se em um dos varios templos espalhados pela
cidade. O “atestado” ou o chamado “bilhete de sepultamento”, também era uma das varias
fungdes dos religiosos, sendo este o motivo principal para a ndo indicagdo da causa mortis na
maioria desses antigos documentos até meados do século XIX.¢6 Ora, ao se imaginar que “foi
Deus quem quis” chamar a Si determinado individuo, ndo havia mesmo razao para indicar a
causa da morte. Mesmo ap6s a proibigao dos sepultamentos nas igrejas — ocorrida em Sao Paulo
a partir de 1858 com a inauguracdo do Cemitério da Consolagdo - muitos enterros foram
realizados apenas com tais “bilhetes”, ndo havendo qualquer participacdo de médicos na sua

redacao:

64 - A imagem de Nossa Senhora voltaria para a sua igreja, na Penha, no més de setembro de 1874. No ano
seguinte, ela novamente foi trazida por conta de outra epidemia de variola. Dessa vez ela retornou a Penha nos
primeiros meses de 1876 e, desde entdo, as referéncias sobre a sua vinda para Sdo Paulo ndo mais sdo encontradas
nos documentos oficiais. E isto, certamente, pela acdo do Bispo D. Lino Deodato. Veja A. C., 06/08/1874, p. 59;
12/08/1875, p. 101 e 30/03/1876, p. 29 e 30.

65 - Holanda, Sérgio Buarque de; Mongoes; R.].: Casa do Estudante, 1945, p. 120 e 121. Apesar do contexto diverso,
posto que o autor se refere aos temores que cercavam os sertanistas quando se embrenhavam pelo sertao
desconhecido, julgo que a analise é valida para a situagao aqui apresentada.

66 - No decorrer do estudo daremos mais detalhes sobre os “atestados” e “bilhetes de sepultamentos. Para o caso
dos mais pobres ver especialmente o capitulo 5, item 5.4 “Pobres, escravos e indigentes” na Parte II
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“Aos 8 dias do mes de Dezembro de 1862, foi sepultada no cemitério Pablico
(...) o cadaver de Raimunda, falecida ontem de febre com 2 anos de idade,
filha natural de Joaquina Vasconcelos Machado, preta, solteira, criola liberta
desta Paréquia, poder ser sepultada no cemitério ptiblico como pobre que é.
Sé de Sao Paulo 8 de Dezembro de 1862. O Cura Marcelino Ferreira Bueno.
Nada mais constava a dita guia.”®” (meus destaques)

Esta situagdo permaneceu inalterada por muitos anos, pois eram geralmente os padres
que atestavam a morte e, como visto, a diferenca agora era que a municipalidade exigia a
identificagdo da doenca para que o corpo fosse aceito no cemitério publico - regra esta, é
preciso frisar, nem sempre cumprida a risca.

E fosse pela novidade que estava sendo introduzida (a escritura de um documento
publico sobre a morte), fosse pela falta de informagdes mais precisas sobre o mal que havia
acometido o falecido - porque os médicos ndo estavam presentes - ou mesmo devido a pouca
importancia que davam ao fato, os padres estavam sempre a depender do relato de familiares
e amigos, ja que, por si, ndo conseguiam determinar a causa da morte. Exemplar, nesse caso,
foi o bilhete de sepultamento do africano Domingos, 55 anos, escravo de Augusto Mouran,
falecido no dia 1° de fevereiro de 1860. O cura Marcelino Ferreira Bueno, da S¢, diante da
obrigatoriedade de identificar a causa de falecimento, pergunta aos que estdo préximos do
corpo e entdo escreve: “O caddver de Domingos, falecido hoje, segundo disseram,
repentinamente...”®8

A falta de rigor, ou mesmo a pouca importancia dada a causa do falecimento, ficaria
explicita em outro bilhete, este acompanhando o corpo de D. Francisca Fagundes, 64 anos,
vitiva, falecida no dia 2 de fevereiro de 1860. Nele, o mesmo Marcelino escreveria que D.
Francisca havia “... falecido ontem de estupor ou paralezia ...” .®

Apesar de constar na lei a obrigatoriedade de um “facultativo” (médico) verificar a

morte, tal determinagdo nao foi cumprida a risca, e isso pelo menos até a década de 1870.70 A

67 - Arquivo Histérico Municipal, Livros de Inumagdo do Cemitério da Consolagdo, Vol. 01, p. 287 (verso).

68 - Bilhete de Enterramento, Colecao Papéis Avulsos do Arquivo Histérico Municipal, ano de 1860, Vol. 188,
documento n°® 129.

69 - Idem, ibidem, documento n°® 137.

70 - A legislacao sobre os enterramentos exigiu, a partir de 1858, um “atestado original do facultativo (médico)
que certificasse o 6bito”, sendo os mesmo facultativos obrigados a “declarar nos atestados de 6bito a naturalidade,
idade, condigdo, estado, profissdo, moradia do finado, a moléstia de que faleceu, sua duracao e o dia e a hora do
falecimento”, conforme consta no “Regulamento para os Cemitérios da cidade de Sdo Paulo, aprovado pela
Assembléia Legislativa Provincial aos 03/05/1856”, Capitulo II, “Da policia do Cemitério”, Arts. 10° e 12°. Tais
disposicdes, é preciso lembrar, ndo se vinculavam apenas a questdes médicas, sendo, também, a uma outra
dimensdo da morte, ou seja, a ocultacdo de crimes. A esse respeito, ou sobre a obrigatoriedade de um médico
verificar o 6bito antes do sepultamento do corpo, assim se manifestou o jornal Correio Paulistano na sua edigdo de
02/09/1858: “Este objecto é importantissimo, tanto pelo lado cientifico, como humanitdrio e moral (...) chamamos vossa
atengdo para o indesculpdvel desprezo que até hoje tem havido sobre este assunto, e indicamos que a autoridade competente
intervenha diretamente neste ramo, (...) fazendo com que nenhum caddver seja inumado antes de um médico ter verificado o
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nao observagao da legislacdo nesse quesito pode ser atribuida ao costume muito antigo e
arraigado no povo, que chamava sempre o padre e ndo um médico, para acompanhar os
altimos momentos do doente. Isso certamente obrigou a uma negociacdo entre a
municipalidade e a Igreja, j& que todos reconheciam essa pratica. Por outro lado, era possivel
uma outra interpretacdo na mesma Lei dos cemitérios, pois o Art. 10° dizia que “Nenhum
enterro terd lugar, tanto nos cemitérios piiblicos como particulares, sem prévia autoriza¢io da

autoridade competente escrita no atestado original do facultativo que certificou o 6bito”7 (meu

destaque). Ora, quem seria a autoridade competente? O regulamento dizia ser um médico,
mas, para o povo, os padres continuavam a ser uma “autoridade” no assunto. Além disso,
e para aqueles que ndo podiam pagar um médico particular, restava apenas a solugao de
apelar para o médico da Camara, este obrigado a atender ndo apenas os casos de
falecimentos naturais, como também aqueles provocados por acidentes, casos de suicidios
ou resultantes de crimes. Sempre que possivel, o médico se esquivava desses
atendimentos mas, em 1865, ficou deliberado “ndo mais dar sepultura aos caddveres dos
doentes que sucumbirem, tratados por facultativos ndo legalizados, ou por outro”. 72 Nessas
circunstancias, e obrigado a atender a todos, o médico pediu demissao alegando que resultava
“daquela medida que o médico da Camara se vé obrigado a ir, sob as ordens da Delegacia, verificar a
morte. Resolvido a ndo prestar esse servigo, cujo alcance nio conhego, e justamente por este motivo e so
por ele que peco exoneragio do cargo.”7® Restava para a populagdo, portanto, o atendimento

proporcionado pelos religiosos na hora da morte e, inclusive, para atestar o falecimento.”

obito, classificar a enfermidade que deu a causa (...) declarando tudo isto com um atestado. So desta forma é que poder-se hd
obter a certeza da morte, e de sua causa, para ndo se passarem desapercebidos crimes domésticos ...”

71 - Regulamento para os Cemitérios da cidade de Sao Paulo, op. cit.

72 - Arquivo Histérico Municipal, Colecdao “Papéis Avulso”, 1865, Vol. 214, doc. n°® 84.

73 -1d. ibidem. Em outro contexto, mas numa situagao correlata ocorrida na Franca entre finais do século XVIII e
principios do XIX, Philippe Ariés concluiu que muitos os médicos nao aceitavam de bom grado a incumbéncia de
verificar a morte de um individuo; havia mesmo, segundo suas palavras, uma certa repugnancia ao ato. Para
consolidar esta anélise, o autor cita o verbete Inhumation de um dicionario médico editado em Paris em 1818: “Os
médicos raramente sao chamados para constatar a morte, esse cuidado importante é abandonado a mercendrios ou a individuos que
sdo inteiramente estranhos ao conhecimento do homem fisico. Um médico que nio pode salvar um doente evita encontrar-se em
sua casa depois de ter exalado o 1iltimo suspiro e todos os priticos parecem penetrados desse axioma de um grande filésofo: nio é de
civilidade um médico visitar um morto.” Ariés, Philippe; O homem perante a morte, vol. II, p. 128 e 129.

74 - Os problemas com os “Atestados de falecimento” ou sobre quem tinha competéncia para assina-los, foi uma
constante durante todo o século XIX. Em 1900, por exemplo, tal confusdo ainda persistia, tendo denunciado o entdo
administrador do cemitério do Ara¢d que muitos escrivdes passavam “certidoes de pessoas fallecidas sem assiténcia médica,
ndo tendo para tal fim o attestato de facultativo”. Colegao “Papéis Avulsos”, 1900, Vol. 1.476, doc. s/n° de 11/10/1900.
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3 22 Fig. 04: Exemplo de sepultamento
realizado no interior das i igrejas antes da abertura do Cermterlo da Consolagao, este quadro representa as exéquias de
Libero Badaré ocorrida na igreja do Carmo, em Sao Paulo. Assassinado no dia 20 de novembro de 1830, seu corpo foi
inumado em sepultura préxima ao altar daquele templo, um dos mais ricos da cidade. Prética arraigada, tal
procedimento passou a ser duramente criticado por médicos e higienistas que viam nesse costume um enorme risco
para a satide.

Além da participacdo de padres e de toda a tradigao catdlica nos casos de doengas e
da morte, havia ainda um aceite tacito de outros personagens (ou de forcas) quando se
tratava de diagnosticar os males do corpo e, como conseqiiéncia, o de propor tratamentos.
Sobretudo na drea rural, mas também presentes na cidade, estavam os chamados
curandeiros, que se dividiam entre aqueles com conhecimentos empfiricos sobre ervas, raizes
e diversas plantas curativas, e outros que adotavam praticas religiosas como rezas e
benzeduras vindas da tradicao indigena, da religiosidade africana ou mesmo do catolicismo.
Na&o raro, um tnico curandeiro detinha todos esses conhecimentos. Segundo andlises de
Lycurgo Santos Filho, estes eram bastante populares no Brasil, justificando em seguida

que “talvez pela proverbial falta de médicos, o fato é que as Cidmaras de certas vilas se viram

compelidas a deixar que uns tantos curiosos e curandeiros exercessem a arte de curar; por vezes,
foram os habitantes que solicitaram aos camaristas que ndo obstassem, nio tolhessem este exercicio aos
notdrios, e por eles estimados, curandeiros.””s (meu destaque) De outra parte é preciso considerar, e
com razao, a descrenca generalizada quanto aos meios terapéuticos dos profissionais e, por
isso, “0 povo sempre preferiu entregar-se aos cuidados dos curandeiros e benzedores, que através de
rezas especiais deixavam qualquer individuo de corpo fechado ou curado”.76

Tocando de relance no envolvimento das Camaras Municipais nas questdes que
envolviam a sadde do povo, Lycurgo Santos Filho nos fala da falta de médicos e das praticas

pouco confidveis desses profissionais e que, por isso mesmo, o Estado - aqui representado

75 - Santos Filho, Lycurgo; Histéria geral da medicina brasileira, Vol. 1, p. 206 e 262. Apesar de considerar essas
préticas como “atrasadas”, o autor tem um interessante capitulo sobre este tema: “Medicina popular e
Curandeirismo”, p. 346 a 356.

76 - 1d. Ibidem.
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pelos governos locais - estaria a transigir com curandeiros e curiosos que aplicavam curativos
baseados em métodos “atrasados” posto que ndo cientificos. De fato, este autor ndo é o tinico
a trazer esta analise que, mais ou menos explicita, com este ou com outros argumentos, estao
sempre a considerar os séculos XVII, XVIII e mesmo parte do XIX como uma época de curas
maégicas e onde imperava o obscurantismo. Caso continuemos com esta linha de raciocinio
(desqualificando ou negando essas préticas), ndo nos sera possivel entender, por exemplo,
por que os “servigos médicos em Sao Paulo eram tio restritos” no século XIX (Teixeira, 1995, p. 34)
ou, ainda, por que “da ineficiéncia dos servigos de combate as doengas” no mesmo periodo (Morse,
1954, p. 195). Assim, também escapa a nossa compreensdo o fato de que, “durante o império,
pouca coisa se fez em relagio a satide publica”, sendo que “as Posturas Municipais permaneceram
solitdrias e inoperantes” (Ribeiro, 1993, p. 26).77 Ora, estariam entao os antigos administradores
completamente despreocupados com a satide do povo, nao lhes importando a grande
ocorréncia de doengas e de mortes? De outra parte, podemos imputar aos antigos
camaristas uma inctria, ignordncia ou atraso pela autorizacdo dada aos curandeiros no
sentido de atuarem livremente? Ou, ao contrdrio, nao estaria aqui uma preciosa indicacao
sobre o entendimento que se tinha a respeito da satde, da protecdo contra as doencas que,
no caso, poderia ser conseguida de outra maneira? Fico com esta tltima opgao, até porque
se pensava que a origem dos males estava em outro lugar.

Vejamos o caso de D. Anna Curandeira, ou Ana de Oliveira Rosa. Residiu ela por
muitos anos no Largo da Forca (atual Largo da Liberdade), vindo dai seu apelido de D. Ana do
Largo da Forca. Falecida em 1890 com a idade de 83 anos, ela era paulista de Apiai “... uma boa
velhinha, de cor fortemente bronzeada”, como disse Affonso A. de Freitas, o que denunciava a
sua origem. Era curandeira, a mais afamada de sua época, e sua casa estava sempre cheia de
doentes em busca de tratamentos. Dos remédios que prescrevia, muitos tinham origem no
conhecimento empirico das plantas como as receitas do Cangirio e a do Bule Grande.” Outras,
porém, demandavam um complexo ritual como a cura do cobreiro, onde deveria ser aplicada
uma simpatia chamada Aguu da Fonte e da folha do monte. Nesse caso, o doente devia deixar, ao
sereno da noite, um prato pleno de 4gua limpida e nela mergulhado um ramo de alecrim. Na
madrugada seguinte, e acompanhado de um familiar muito préximo (um dos pais, marido,
mulher, irmdo ou irma), o mesmo deveria fazer a aplicacdo do remédio, espargindo com o ramo

de alecrim por trés vezes. Cada aspersao deveria ser precedida do seguinte didlogo:

77 - Além dos autores aqui citados, muitos outros também analisam a satide no Brasil sob este prisma. Veja, por
exemplo, Massako Yida, Cem anos de satide piiblica — A cidadania negada, especialmente o 1° capitulo “O cariter
eventual da saiide puiblica: as comissoes (até 1889), p. 23 e seguintes.

78 - Cangirdo: cozinhava-se na mesma panela japecanga, carobinha, sabugueiro e cip6. Grande bule: uma infusao
de sene, mana, rosa legitima ou cem folhas e cip6. Veja Freitas, Affonso A, de; D. Anna Curandeira, In: Revista do
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Que é isso (fala-se o nome do doente)
Cobrelo, senhor.
Com que se cura?
Com agua da fonte e folha do monte. 7
Muitas vezes, as praticas indigenas mesclavam-se com as tradi¢des africanas e
catdlicas, uma vez que para esta mesma receita contra o cobreiro, poderiam ser invocadas as
Trés Pessoas da Santissima Trindade sendo o galho de alecrim substituido pelo de arruda; em
outras simpatias, o pedido era dirigido a Virgem Maria; em algumas variacOes, a receita
incluia ainda o ato de assoprar e de se cuspir na lesao.80 A esse respeito, Laura de Mello e
Souza notou que “sopro e sucgio tiveram papel de destaque nas curas magicas e na motivacio de
doencas e maleficios”, sendo essas préticas largamente utilizadas pelos Tupinambas, “a sucgio
era comum também entre africanos”s1
A falta de médicos, nessa cultura, era relativizada. Spix e Martius perceberam que “o
sertanejo era notdvel pelo conhecimento perfeito das plantas medicinais da terra; sobretudo as mulheres
(que tinham) fama de grande proficiéncia na prdtica da medicina.” A esse mesmo respeito,
completaram os viajantes, “em quase todas as casas, uma ou outra exerce as funcoes de curandeira,
que ndo lhe sdo disputadas por nenhum médico, nem cirurgido;, na época em que percorremos a
capitania de Sdo Paulo, ndo existia na capital nem fora, médico diplomado algum.”82
Na cidade sobejavam muitas Anas do Largo da Forca, que guardavam os segredos das artes
de curar, de feiticaria e macumbeas africanas, “... que retiravam do Tieté amuletos e mesinhas contra
ramos de ar, estupor, mau olhado, envenenamentos, mordeduras de animais, que curavam com anhumas,
esterco de vaca, de gambds, misturados com fumo, camina, pimenta da terra, suco de limao azedo.”83
Presenca anotada por diversos autores que estudaram este tema, os africanos ou seus
descendentes participavam ativamente das artes de curar, seja através da sua relacdo com o

sobrenatural, seja aplicando técnicas propostas pela medicina académica como as sangrias.84

Arquivo Municipal, Vol. VIII, 1935, p. 13 a 15.

79 - Esta receita, recolhida por Affonso A. de Freitas, foi também citada por Silvio Romero e, com algumas alteracdes,
por Cabral, Oswaldo; A medicina teolégica e as benzeduras; In: Revista do Arquivo Municipal, Vol. CLX, 1957, p. 05a 204.
Neste estudo, Cabral aponta cerca de 21 simpatias contra o cobreiro. Ainda sob esse aspecto, e para o caso de tradi¢oes
que sobreviveram no século XX em Sao Paulo e regido, veja Aratjo, Alceu Maynard, Alguns ritos mdgicos: abusoes,
feiticaria e medicina popular; In: Revista do Arquivo Municipal, Vol. CLXI, 1958, p. 39 a 162.

80 - Cabral, op. cit., p. 98 a 106.

81 - Souza, Laura de Mello e; O diabo e a terra de Santa Cruz; S.P.: Cia das Letras, 2005, p. 168 e 169. A respeito da
pratica de sucgdo entre os africanos veremos um exemplo mais adiante.

82 - Spix & Martius, op. Cit., p. 160.

83 - Dias, Maria Odila Leite Silva; Quotidiano e poder em Sio Paulo no século XIX; S.P.: Brasiliense, 1984, p. 183.
84 - Veja Sidney Challhoub, Cidade Febril (1996) e sob sua organizacao “Artes e Oficios de Curar” (2003); Gabriela dos
Reis Sampaio, Nas trincheiras da Cura (2005); Tania Pimenta Salgado, Entre sangradores e doutores: priticas e formagio
médica na primeira metade do século XIX (2003) e Transformacoes no exercicio das artes de curar no Rio de Janeiro durante a
primeira metade do Oitocentos (2004). Jaime Rodrigues (2005), por seu turno, nos oferece uma excelente analise a
respeito do entendimento que os negros da Africa ocidental tinham a respeito dos males que afetavam o corpo.
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Em Sao Paulo, nada de muito diferente ocorria e, para exemplificar, temos um rumuroso caso
que se passou em 1780. Em abril daquele ano, em plena Semana Santa, chegava a cidade um
delegado do fisico-mor do reino chamado José Teixeira Guimardes. Com ordens para
proceder “uma devassa” nas boticas e estabelecimentos que vendiam remédios, ele estava
ainda incumbido de visitar e realizar os exames necessarios junto aos cirurgioes, barbeiros e
parteiras. Imediatamente o delegado foi chamada a Camara Municipal e dele foi exigida a
apresentacdo das ordens e demais papéis que dizia trazer de Lisboa. A partir dai, teve inicio
uma celeuma entre o delegado e os vereadores que perdurou por mais de vinte dias, periodo
em que o delegado ficou na cidade. Procedendo as “devassas, indo visitar e conhecer dos que
curavam e sangravam”, José Teixeira Guimaraes provocou a faria dos vereadores, que o
acusaram de ndo ter poderes para isso e chegando, inclusive, a passar uma “Certidao” que o
proibia de tais atos. De fato, e para resumir esses acontecimentos, o problema ndo era o
“vexame” que estaria sendo imposto aos povos, conforme alegavam ou vereadores, mas sim o
fato de que a Camara sentiu-se tolhida em seus poderes e mais, ainda, porque o delegado,
por cada visita, cobrava a quantia de “doze mil réis” dos comerciantes. E quem eram esses
comerciantes? José Teixeira Guimardes os apresentou: eram eles alguns dos proprios
vereadores. E os camaristas, por sinal, ndo estavam apenas nesse ramo de negdcio, sendo
também mantinham “escravos sangradores que ndo querem que se examinem”, conforme as
palavras do delegado. Esses escravos, por sua vez, ndo estavam registrados como
sangradores e nem possuiam licenca para isso, arrematou.5

Do muito que poderiamos retirar dessa questdo entre os vereadores e o delegado,
sobressai o fato de que eram os negros, escravos ou ndo, os que mais atuavam na pratica
das sangrias e, certamente, ndo apenas nesse ramo como ja comprovaram os varios estudos
preparados para o Rio de Janeiro nessa mesma época. Aqui, porém, vale a informacao de
que seja nessas fun¢des ou na de comércio de remédios, muitos dos quais preparados
provavelmente com base no poder curativo das plantas, estavam também a atuar os
proprios administradores da cidade e, nesse caso, explica-se o temor dos edis frente a
devassa vinda do reino.

Nessa linha de raciocinio, vale lembrar que, para algumas das conclusdes antes

citadas e que nos falavam de uma certa inctria na drea de satude, faltou a compreensao de

85 - O conflito entre os vereadores e o delegado do fisico-mor do reino pode ser acompanhado através das Atas da
Camara nas sessdes dos dias 01/04/1780, p. 256 a 258; 08/04/1780, p. 260 e 261; e também através da
correspondéncia transcrita no Registro Geral da Camara (Vol. XI, 1764-1795), ano de 1780, p. 281 a 291. A questdo,
afinal, foi resolvida em outra instancia, tendo como arbitro o governador da Capitania. Este autorizou as visitas do
delegado as boticas, mas ndo aos outros estabelecimentos comerciais que também vendiam remédios (certamente
nessa categoria estavam alguns dos vereadores); das demais incumbéncia poderia ele desempenhar sem
problemas, como o exame junto aos sangradores, parteiras e outros que praticavam a arte de curar. Infelizmente,
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que, talvez, o médico ndo fosse tdo necessario naquela época (dai a sua pequena quantidade),
assim como os seus métodos curativos ja que, friso novamente, os médicos daquele periodo
ndo eram tidos pela maioria como os portadores da satide ou mesmo da cura.8¢ E tal situacao
nao ocorria apenas em Sao Paulo, posto que por todo o Brasil encontramos exemplos da
mesma concepcdo. Para o Rio de Janeiro, por exemplo, Marcio Soares de Souza concluiu
inclusive que “mesmo entre as elites, os médicos ndo eram, como pretendiam ser, os senhores
absolutos da arte de curar”, e completou sua andlise ao dizer que “ndo é a auséncia de médicos que
explica a ampla aceitagio dos curandeiros, mas antes a concepgio de que a origem das doengas tinha
uma natureza sobre-humana (...)"87

Representativo, nesse caso, é o censo de 1872 que apontava, para todo o municipio de
Sao Paulo, a existéncia de apenas 06 (seis) médicos; trés deles residindo na Sé e os outros
trés em Santa Ifigénia. Nas demais freguesias como a Consolagio, Braz, N. Sra. do O e Penha,
bem como em Guarulhos, Sdo Bernardo e Juqueri (que compunham o municipio), nenhum
médico foi anotado.8® Seis anos depois, em 1878, o nimero de médicos subiria para 19
(dezenove) mas, do mesmo modo, todos eles encontravam-se atuando na drea urbana entre a
Sé e Santa Ifigénia.8? Mesmo em finais do século XIX, como anotou Sesso Jtinior, eram muito
deficientes os servicos prestados pelos médicos académicos e, ndo apenas na Freguesia do

Braz como em toda a zona leste da cidade, o povo...

“...quando necessitava de socorros médicos, recorria aos velhos habitos do
passado: imediatamente procuravam os pretos véios que infalivelmente lhes
receitavam os tradicionais chds preparados a base de ervas e raizes de

os resultados desses exames nao foram localizados.

86 - A desconfianca do povo em relagéo aos médicos foi uma constante nos séculos XVIII e XIX. No Brasil e em
Portugal, por exemplo, eram correntes diversos provérbios populares como: “Quanto mais médicos, mais
moléstias”, “ A despeito dos médicos, viveremos até morrer”, “Deus cura os doentes e o médico recebe o dinheiro”
e “Guarde-nos Deus do fisico experimentador e de asno ornejador”. Outros provérbios podem ser encontrados
em Costa, ]. R. M.; Livro dos Provérbios Portugueses, Lisboa, Ed. Presenca, 1999 e em Machado, J. P.; O grande livro
dos provérbios, Lisboa, Editorial Noticias, 1996. Veja também um estudo especifico sobre esta questao produzido
pelo Dr. Luis Manuel da Graga Henriques, professor da Escola Nacional de Satide Ptblica da Universidade Nova
de Lisboa, intitulado “Representacdes Sociais da Satide, da Doenga e dos Praticantes da Arte Médica nos Provérbios em
Lingua Portuguesa”, Lisboa, 2000, disponivel no site www.ensp.unl.pt/luis.graca/textos74.html.

87 - Soares, Marcio de Souza, “Médicos e mezinheiros na Corte Imperial: uma heranga colonial”, In: Revista “Hist6ria
Ciéncias Satide - Manguinhos”, Vol. VIII, n° 02, Julho/Agosto 2001, p. 407 a 438. O autor, alids, é bastante
contundente ao afirmar que, em sua pesquisa, jamais encontrou “qualquer evidéncia de que os proprios segmentos
populares se ressentissem da auséncia de médicos (...). Ao contrdrio, esse tipo de protesto partia sempre de viajantes
estrangeiros, autoridades administrativas e de médicos que, para legitimar suas argumentagoes, estendiam suas proprias
representacoes como um problema pertinente a todo o conjunto da sociedade.” Nesse estudo, Soares se encarrega também
de demonstrar a pequena procura pela carreira médica entre os jovens brasileiros no periodo de que percorre o
século XVII e até meados do século XIX, uma vez que a esmagadora maioria preferia sempre as ciéncias juridicas.
88 - “Censo de 1872”, Arquivo do Estado de Sdo Paulo. Como forma de comparacao existiam, no mesmo periodo,
22 (vinte e dois) advogados atuando na cidade.

89 - “Indicador de Sao Paulo para o ano de 1878”7, editado por Abilio A. S. Marques, p. 168. Na mesma
comparacdo, esta publicacdo registra, para o mesmo periodo, cerca de 43 (quarenta e trés) advogados na cidade.
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plantas, quando nao recorriam aos famosos benzedores e curandeiros, cujos
conhecimentos sobre as varias doengas haviam adquirido ao acaso (...)”%0

Ao acaso, disse este autor levado talvez por uma certa descrenca. Mas, mas bem
sabemos o quanto de experiéncia tinham esses “pretos veios” tao procurados pela populacao
nos locais onde nenhum médico existia - ou ndo existiam justamente porque o povo deles
nao necessitava, posto que eram atendidos pelos seus vizinhos curandeiros.

O fato é que, ao lado de “Donana Curandeira”, muitos outros especialistas nesta arte de
curar estavam a atuar na cidade e, como demonstra a documentacao, a presen¢a dos mesmos
nao se constituia em nenhum problema para os dirigentes municipais ou mesmo para as
autoridades policiais, e isso pelo menos até meados do século XIX.9

Exemplar, nesse caso, foi a manifestagdo do delegado de policia da capital em oficio
enviado a Camara no dia 27 de julho de 1865. Naquela oportunidade, e por conta de
problemas relacionados com os bilhetes de sepultamentos (mais especificamente sobre as
pessoas que poderiam atestar a morte), os vereadores ordenaram que o administrador do
cemitério aceitasse os atestados assinados “por todas as pessoas que a Policia tolere que curem” 92

Decisdo repercutida com critica pelos jornais, o delegado se viu numa situacdo

bastante incomoda e respondeu que:

“..tendo visto no Correio Paulistano n° 2748 a declaracio da Camara
Municipal, cuja redacdo em seu final [dizia] ‘pessoas que curam com a
tolerancia da Policia’, tem sido entendida como significando que a Policia
fecha os olhos e ndo aplica a lei, vem por isso declarar que ndo tem
penalidade aleuma gque possa aplicar a quem quer que seja que tenha a
veleidade de exercer qualquer dos ramos da arte de curar no Municipio;
acrescendo que ndo lhe consta ainda oficialmente que o Governo tivesse
atendido o pedido da Policia desta Capital, apoiado pelo Presidente da
Provincia, para que o regulamento e conseqiiente penalidade da Junta Central
de Higiene Publica fosse declarada em vigor na Provincia.” %8

Por certo que o delegado fazia mencao ao Regulamento da Junta de Higiene Publica,
expedido no Rio de Janeiro aos 29/09/1851, e que dizia, em seu capitulo IV, artigo 25, que

“ninguém poderia exercer a medicina ou qualquer dos seus ramos sem titulo conferido pelas

90 - Sesso Junior, Geraldo; Retalhos da Velha Sio Paulo, p. 89. A respeito da atuacao de alguns curandeiros negros
que acabaram registrados pela imprensa ver Lilia Moritz Schwarcz (1987), especialmente os capitulos “O bruxeiro,
o feiticeiro” p. 125 e seguintes e, também, “As praticas barbaras: dos sambas as capoeiras e bruxarias”.

91 - Até as primeiras décadas do século XIX, os oficios de sangrador, boticario, parteira e curandeiro, por exemplo,
eram regulamentados pela Fisicatura (esta extinta em 1828). Posteriormente, ficaram as CaAmaras Municipais com
a incumbéncia de fiscalizar tais préticas. A esse respeito veja Pimenta, Tania Salgado; Terapeutas populares e
instituicoes médicas na primeira metade do século XIX; In: Chalhoub, 2003, p. 307 e seguintes.
92-A.C,01/08/1865, p. 211.
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Escolas de Medicina, nem poderia servir de perito perante autoridades judiciarias ou
administrativas ou passar certificados de moléstias para qualquer fim que seja”.?* Enquanto
autoridade policial, o delegado deixou transparecer que bem conhecia o Regulamento; e nem
poderia ser diferente, pois 0 mesmo estava em vigor ja ha 14 anos, ou desde 1851. Mas diante
da argumentacdo de uns e de outro, fica explicito o fato de que, em relacdo aos que se
aplicavam nas artes de curar - incluindo aqui os curandeiros - havia mesmo uma tolerancia
por parte da policia. A alegacdo do delegado dizendo que nenhuma penalidade poderia ser
aplicada porque o Regulamento da Junta de Higiene ainda “néao fora declarado em vigor na
Provincia” poderia ser interpretado como uma manobra bastante sutil, pois transferia culpa
(se alguma houvesse) para os governos municipal e provincial. Entretanto, seria simplificar
demais a analise. Tal regulamentacdo existia e fora promulgada por um 6rgao do governo
imperial. Nesse caso, a sua validade atingia todo o territério nacional. Mas, e por que a
mesma nao estava sendo observada em Sdo Paulo? Um dos pontos a serem considerados era
o ja citado pequeno niimero de médicos académicos na cidade, o que permitia o exercicio de
muitos curandeiros (ou o contrario, como tivemos a oportunidade de analisar); por outro
lado, o que se pode perceber em todo este processo é a condescendéncia de todos os
envolvidos: a Camara Municipal, pois declarava abertamente que aceitava todas “as pessoas
que curassem com a tolerancia da policia”, o Governo da Provincia que, conforme o
delegado, nao providenciara de forma adequada a aplicagdo do Regulamento na cidade e, por
fim, o préprio delegado, pois ele sabia da existéncia de regras e penalidades.

De fato, a situacdo legal desses praticos no &mbito da municipalidade somente
sofreria uma alteracdo mais profunda a partir das dltimas décadas do oitocentos, mais
especificamente a partir de 1886, ocasido em que encontramos aprovados dois artigos no
Codigo de Posturas especialmente preparados para coibir a sua atuacado. Incluidos no Titulo
XVII, que versava sugestivamente “Sobre vagabundos, embusteiros, tiradores de esmolas, rifas”,

estava consignado:

Art. 199. - Todos os que se intitularem curandeiros de feiticos, ou
effectivamente empregarem oracdes, gestos ou outros quaesquer embustes, a
pretexto de curar, incorrerdo na multa de 30$ e oito dias de prisao.

Art. 200. - Os que se fingirem inspirados por algum ente sobrenatural e
prognosticarem acontecimentos que possam causar sérias apprehensoes no
animo dos crédulos, soffrerdo a multa de 30$ e dez dias de prisao. %

Apesar de cristalizada na Lei, esta regulamentagao pouco ou quase nunca foi aplicada,

93 - Idem, p. 219.
94 - Regulamento da Junta de Higiene Publica, apud. Machado (1978), p. 212
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e isto é bastante significativo uma vez que o oficio de curandeiro era exercido especialmente
pelos negros, livres ou escravos. Estes, por sua vez, sempre estiveram na mira das
autoridades municipais, especialmente quando ocorriam reunides nao autorizadas
(ajuntamentos), festas, dancgas, jogos ou quaisquer outras atividades que se tinham por
“suspeitas”. No caso dos curandeiros, o mesmo nao ocorreu com tanta regularidade. Abro
aqui um paréntesis: talvez pelas suas caracteristicas, poderiamos concluir que as fontes
consultadas (as administrativas municipais) ndo seriam as mais adequadas para perceber
esse tipo de repressao aos curandeiros.? Entretanto, se constavam do Cédigo de Posturas
os citados artigos contra feiticeiros e outros que empregavam forgas sobrenaturais, cabia
sim a Camara Municipal a fiscalizacdo dos mesmos e, conseqiientemente, a mengao em
sua documentagao de casos ocorridos. Ao contrario disso, o que notamos foi um siléncio
em torno desse tema. As referéncias a estes curandeiros foram mais recorrentes na
imprensa, conforme notou Schwarcz (1987), mas, na maioria dos casos, os relatos eram
quase sempre no sentido de menosprezar e ridicularizar os crédulos. Outras praticas
relacionadas aos negros, ao contrdrio, sempre foram motivos de vigilancia e de repressao

como, por exemplo, explicitou um edital de 1742:

“Porquanto nos tem vindo a noticia que costumam nesta cidade na paragem
Anhangabaht costumam os negros e carij6s e bastardos jogarem varios jogos
e serem estes o motivo de haverem varios furtos e mortes e por evitar-se
semelhantes danos (...) ordenamos que pessoa nenhuma jogue na referida
paragem do Anhangabahti ou em outra qualquer parte com os referidos
negros e carijos ou desta nacdo pena de que todo aquelle que for apanhado
jogando sendo captivo ser agoitado & grade da cadeia com cicoenta agoites e
trinta dias de cadeia e sendo forro condenado em seis mil réis e trinta dias de

95 - “Codigo de Posturas do Municipio de Sdo Paulo - 6 de Outubro de 1886”, p. 40.

96 - Outra fonte que traz referéncias sobre essa questdo sdo os chamados “Processos Crimes” abertos pelo poder
eclesiastico e hoje custodiados pelo Arquivo da Curia Metropolitana de Sdo Paulo. Entretanto, no rol dos 309
crimes investigados no século XVIII, apenas 3 (trés) deles citam claramente a “feiticaria” como crime: um em 1749,
ocasido em que a ré usou de magia para “matar gente”; outro em 1765 e o dltimo em 1771. Ja no século XIX, para
um total de 53 crimes investigados até 1862, nenhum deles teve como motivo a feiticaria ou curandeirismo. Nao
consultados para este trabalho, mas com bastante possibilidade para pesquisas, sdo os “Processos Penais”
custodiados pelo Arquivo do Tribunal de Justica do Estado de Sdo Paulo. Com base nesta tltima documentagéo,
Boris Fausto (2005, p. 140), relata apenas um caso envolvendo um suposto curandeiro que foi condenado. Mas, é
preciso frisar, tal condenacdo ndo ocorreu pelo exercicio da profissdo, e sim pelo crime que o mesmo curandeiro
cometeu ao esfaquear um italiano nas imedia¢ées do Mercado Municipal. Em 1908, o mulato Jeronimo do Espirito
Santo, chamado de Sabard, ganhava a vida livremente nas imedia¢des do mercado vendendo raizes, peles e dentes
de cobra, explica Fausto. Chamado de “caipira e negro macumbeiro” por um grupo de criangas das imediagdes,
Sabard aplica alguns safandes num dos garotos que corre chamar seu pai. Este, um italiano valentdo, desafia
Sabard. A resposta foi uma facada mortal. Apesar desse tGnico caso, Boris Fausto chama a atengdo para o fato de
que nem todos os presos pela policia tiveram inquérito instaurado (para 3.466 pessoas presas na Capital em 1893,
foram abertos apenas 329 inquéritos), o que demonstra, segundo o autor, que a prisdo por um curto periodo e sem
abertura de inquéritos, era, de fato um instrumento de controle social. E possivel, portanto, que nesse caso
pudessem estar incluidos alguns feiticeiros ou curandeiros.
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cadeia (...)".%7

Nao obstante ter sido esta uma ordem, o fato é que muitas dentincias ocorreram,

como a registrada pelo fiscal da cidade em 1831:

“Participo a VV. Sas. que no dia 1° do corrente pelas 5 horas da tarde,
andando de passeio fui 4 fonte denominada bica do gaio e achei 40 e tantos
pretos divididos em 4 Sec¢des, com o jogo do btizio, e diz a vizinhanga que é
de sempre continuado alli estarem e por vezes ter havido pancadas (...)”%

A hipotese que levanto para a ndo aplicagdo regular daquela parte da legislagdo, ou
seja, para a ndo repressao sistematica aos curandeiros, é a de que os mesmos eram bastante
considerados pela populacdo que deles se serviam constante e comumente na busca de curas
para seus males.? De outra parte, é preciso notar que nao eram apenas os mais pobres que
recorriam a esta alternativa e, a exemplo do que ocorria no Rio de Janeiro'®, também a elite
branca paulistana buscava os conselhos dos pretos-véios residentes na regido do “Saracura” ou
de Jodo Manoel e Generosa Maria, feiticeiros residentes no Braz!®, do mulato Manuel de
Freitas, chamado de o curandeiro das Perdizes, de tio Dito, também conhecido como feiticeiro do
Belém, ou de Antonio Euzébio de Assumpcao, o Catimbau.102 Costume arraigado, a consulta a
esses feiticeiros passou a ser desqualificada entre finais do século XIX e primeiras décadas do

XX, época em que o jornal Correio Paulistano denunciava que:

97 - Registro Geral da Camara, Vol. V, p. 427. Como complemento deste edital, estabeleceu-se ainda um prémio de
2 mil Réis aos milicianos que prendessem os tais jogadores.

98 -R. G. da Camara, Vol. XXI, p. 252 € 253. A “Bica do Gaio” localizava-se nas barrancas do Anhangaba, limites
do bairro da Liberdade, mas nas proximidades do antigo Largo da Forca onde residia Dona Ana Curandeira.
99 - Para auxiliar o trabalho didrio dos fiscais na cidade, em 1888 expediu-se uma “Instrucao para a boa execugao
das Posturas Municipais”. Em seu Art. 1°, § 1° podemos ler que “Cumpre que da infragio em que verificar que estd o
individuo ndo resultar mal material ao ptiblico, ou a qualquer particular, (o fiscal) se limitard a advertir o infractor que ainda
ndo tiver sido admoestado por aquella falta.” Ora, e apesar de estarem presentes na Lei os artigos referentes aos
curandeiros, esta “Instrucdo” de 1888 afrouxava a sua aplicagdo e, somente em casos comprovados de reincidéncia, é
que estava obrigado o fiscal a emitir um auto de infracao (§ 2° do mesmo artigo). Talvez disso resulte o siléncio
verificado sobre os curandeiros nos relatérios apresentados pelos fiscais a CaAmara Municipal (A.C.03/07/1888, p.
206 e 207), e isso ndo obstante ao Cédigo Penal de 1890 que proibia o exercicio da medicina sem habilitacdo (Art. 156),
a pratica “do espiritismo, da magia e de seus sortilégios, usar de talismas e cartomancia para despertar sentimentos
de 6dio e amor, inculcar cura de moléstias curaveis e incuraveis para fascinar a credulidade ptblica” (Art. 157), bem
como o ato de “ministrar ou prescrever como meio curativo, sob qualquer forma preparar, substancias de qualquer
dos reinos da natureza, fazendo ou exercendo, assim, o oficio denominado de curandeiro.

100 - A esse respeito veja as andlises de Gabriela dos Reis Sampaio: “Tenebrosos mistérios: Juca Rosa e as relacoes
entre crenca e cura no Rio de Janeiro Imperial, In: Chalhoub (2003), p. 388 e seguintes.

101 - Koguruma, Paulo; A Saracura: ritmos sociais e temporalidades da metrpole do café (1890-1920); 1999, p.95. A
regido conhecida como Saracura é o vale do ribeirdo de mesmo nome, por onde hoje corre a Av. 9 de Julho. As
barrancas desse ribeirdo, bem como as do cérrego do Bexiga e do Anhangabad, entre os bairros da Liberdade e da
Bela Vista (Bixiga), eram tradicionais redutos negros na cidade oitocentista.

102 - Bertucci, Liane Maria; Remédios, charlatanices ... e curandeirices; In: Chalhoub (2003, p. 216).
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“ndo é tdo somente a plebe ignorante que se deixa vencer da crendice, que traz
mascotes e colleciona ferraduras. Compreende-se que seria indiscreto relevar
segredos da gente boa, mas impde-se ao homem da sciencia um estudo dessa
face interessante do espirito popular.”103

De outra parte, é preciso lembrar que, em certos casos, alguns curandeiros ganharam
fama e respeito inclusive entre médicos académicos, o que tornava bastante ténue os limites
entre uma e outra pratica de cura.1™ De toda a forma, curandeiros e benzedeiros também se
utilizavam de praticas sobrenaturais que, apesar de suas origens africanas ou indigenas, bem
poderiam se ajustar ao catolicismo: “Medicina, magia e religido eram entdo indissocidveis”105

Colaborando ainda para a sua aceitagao, é preciso frisar que os curandeiros sabiam
muito bem utilizar a flora e a fauna brasileira, estas de longa tradi¢do indigena e de ha
muito empregadas em Sao Paulo%: “dentes de jacaré eram poderosos talismas capazes de
contrabalancar eficientemente a influéncia de certas entidades funestas ao homem; outro
bom remédio eram as unhas de tamanduads e das preguicas: curavam os males do coragdo;
a cauda do gamb4a era matéria para preparar diversas mezinhas contra doengas dos rins,
curava coélicas, fazia gerar leite e acelerava o parto; para acalmar dores reumaéticas, os
paulistanos costumavam friccionar as partes afetadas com banhas de anta, de capivara e

até de cobra...”107

103 - Jornal “Correio Paulistano”, edi¢do do dia 08/11/1907, noticia sob o titulo Superstigio, In: Koguruma, op. cit., p.
96.

104 - Xavier, Regina; Dos males e suas curas — praticas médicas na Campinas oitocentista; In: Chalhoub (2003, p. 331 e
seguintes). Neste estudo, a autora examina alguns casos em que ocorreram colaboragdes entre médicos e
curandeiros na Campinas da segunda metade do século XIX.

105 - Idem, ibidem, p. 345.

106 - A utilizagdo de ervas nas praticas de cura era algo corriqueiro em Sdo Paulo desde os primoérdios da cidade.
Entre os séculos XVIII e XIX, varios moradores mantinham em seus quintais fornidas “farmécias” com tudo o que
fosse necessario. Data dessa época, por exemplo, uma verdadeira “caca” as formigas que, além de provocarem
estragos nos “templos sagrados e nos ornamentos das mesmas igrejas” também causavam sérios “prejuizos nas plantas
e curas medicinais...” Registro Geral da Camara, Vol. XI (1764-1795), “Edital contra formigas”,24/11/1764, p. 68 a
70.

107 - Holanda, Sérgio Buarque de; Caminhos e fronteiras (1975) p. 94 e seguintes.
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Pai Inacio: conhecido vendedor de ervas, raizes e passaros no antigo mercado dos caipiras
de Sao Paulo na década de 1920.

Ainda em 1920, como observou o botanico Frederico Carlos Hoehne, os ervanarios de
Sao Paulo expunham pelas ruas e comercializavam além da banha de anta, a de capivara,
vendida em pequenos vidros ou garrafas, a de quati, as de cobras -jibéia, sucuri, jararacugu,
cascavel, coral e urutu - a do gamba, a do tamandud, a do tatu, todas indicadas
especificamente contra o reumatismo.108 Alids, o préprio Hoehne, ao mesmo tempo em que
criticava algumas “crendices” (mas reconhecendo as propriedades curativas de algumas

plantas) lembrava que:

“O resultado de qualquer negdcio nio depende da oferta e sim da procura. Se pois o
povo ainda ndo chegou a um grau de adiantamento capaz de avaliar e compreender a
nulidade dos amuletos, figas, rezas e benzedeiras; se mesmo pessoas de familias mais
cultas muitas vezes procuram favas e figas contra quebranto e mau-olhado, para
dependurd-los ao pescoco dos seus herdeiros, e tém confianga em uma oragdo, por que

razdo haveriamos de censurar as pessoas que se dedicam a tal comércio? 10 (meu
destaque)

108 - Idem, ibidem, p. 94.0 botanico Hoehne, entao funcionario do Servico Sanitario do Estado, publicou em 1920
a obra “O que vendem os ervandrios na cidade de Sdo Paulo”, resultado de uma ampla pesquisa que realizou.
109 - Hoehne, 1920, Apud: Santos, Carlos José Ferreira dos (2003, p. 77).
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Parte integrante do dia-a-dia dos paulistanos desde os oitocentos, ainda nas primeiras
décadas do século XX podia-se encontrar pelas ruas ou mercados da cidade uma infinidade
de ervanarios que, a exemplo de Pai Indcio, nao estavam a postos apenas para a venda de seus
produtos sendo, também, para aconselhamentos. E de tal maneira eles eram recorrentes na
paisagem que mesmo nos cartdes postais, estes especialmente destinados a divulgar uma

imagem da cidade, esses profissionais apareciam com freqtiéncia.

g I e
Fig. 06:
Neste postal da década de 1930, a presenca de vendedoras de ervas medicinais -
provavelmente nas imediacoes do Largo do Arouche.

Seja pelas ruas da cidade, nas imediacdes da Av. Sdo Jodo e Largo do Arouche onde
havia uma concorrida feira, seja nos mercados, a presenca desses profissionais ndo passou

desapercebida para alguns memorialistas, como foi o caso de Jacob Penteado:

“Todas as semanas, eu e tia Romana famos ao Mercado Municipal, antes
Mercado Grande, na Rua 25 de Margo, ao pé da Rua General Carneiro, antiga
Ladeira Jodo Alfredo. Ao seu lado, ja nos terrenos da Varzea, havia o
chamado Mercado Caipira, onde ficavam os vendedores de farinha de
mandioca, milho, doces de frutas, aves domésticas, papagaios araras,
macacos, ouricos, ervas medicinais, etc.”110

110 - Penteado, Jacob; Belenzinho 1910; 1962, p. 58
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Entre os varios negociantes presentes no antigo Mercado dos Caipiras da Rua 25 de Marco,
notamos, no canto inferior esquerdo, a presenca altiva de uma vendedora de ervas
(ampliado abaixo) neste cartao postal de 1909.

50



Na histéria da medicina brasileira - e ndo na da satide ou das praticas de cura no
Brasil, é preciso sublinhar - fica muito claro o fato de que os médicos académicos, desde as
primeiras décadas do século XIX, almejavam uma participacdo mais ativa no aparelho de
Estado para o controle das agdes ligadas a satide o que, de fato ndo ocorria. Com esta andlise
concordam todos os estudiosos da medicina no Brasil, bem como com o fato de que apenas
em épocas de crises (de epidemias) os médicos faziam valer sua opinido de modo mais
efetivo. Em periodos normais, eles se restringiam as assessorias esporadicas e nunca
vinculadas ao comando da satide ptblica.11! A inclusao desses profissionais como gestores de
politicas na area da satide somente se daria, efetivamente, nas tltimas décadas do século XIX
e, em Sao Paulo, especialmente com a Reptublica.’2 Nesse sentido, cabe uma indagacao, pois
se ndo era ainda tdo somente na medicina que se buscavam as curas, ou a protecao contra os
males, onde entdo elas ocorreriam? Nesse campo, é preciso alertar, muitas das questdes
tornam-se incompreensiveis ao nosso olhar contemporaneo caso finquemos os pés na
atualidade - e disso bem sabem os historiadores.

Uma das primeiras conclusdes nesse caso, é a de que ndo podemos jamais entender a
“histéria da medicina” como sinénimo da “histéria da satide”, e isso apesar da aparéncia de
que uma representaria a outra, ou que as duas seriam uma s6. Em outras palavras, a primeira
é parte integrante da segunda, mas ndo a sua totalidade até porque a vida, a doenga e a morte
- como é 6bvio na histéria da humanidade - nem sempre estiveram sob o comando dos
médicos. Acredito que para uma Histéria da Satide Publica, devemos considerar outros
aspectos e elementos que ndo apenas os da ciéncia, pois do contrario muitas das praticas
vigentes no passado quedam desqualificadas, como magia ou fantasias, e que, por isso
mesmo, deveriam ser totalmente desconsideradas. No caso brasileiro, por exemplo, esta
questdo salta aos olhos, uma vez que ha um reconhecimento de que a medicina como
promotora da satde publica - bem como a sua insercdo no aparelho de Estado - é algo

bastante recente e foi precedida por quase um século de lutas. Este fato é algo bastante

111 - Nao obstante os governos locais terem entre seus empregados os “cirurgides de partido” ou “fisicos”, como
foi o caso da Camara Municipal paulistana ou mesmo da Capitania e depois Provincia, o fato é que eles nao
determinavam as agdes na drea de satide, ou do que hoje chamamos de politicas publicas. Eles obedeciam ordens,
restringindo o seu trabalho as determinag¢des superiores.

112 - Um dos vérios exemplos que podem ser citados a esse respeito foi o da instalagdo, em 1886, da “Reparticao
de Higiene da Provincia de Sdo Paulo” e que foi praticamente ignorada pela administracdo municipal. No ano
seguinte, reclamava seu diretor a Inspetoria Geral de Higiene do Império no Rio de Janeiro: “... é assim que a
Chefatura de Policia e a Cimara Municipal desta Capital tém obstado, entorpecido ou negado cumprimento ds mais razodveis,
refletidas e titeis providéncias de higiene e saneamento, emanadas desta reparticdo...”. Relatério do dr. Marcos Arruda,
inspetor de higiene da Provincia de Sdo Paulo apresentado a “Exma. Inspetoria Geral de Higiene do Império” a
19/01/1887. Apud: Sa, A. Nogueira de; Notas a margem dum relatério, In: Revista do Arquivo Municipal, vol XXIX,
1936, p. 69 a 86.
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representativo e de sua histéria conhecemos algumas minfticias, posto que sao intimeros os
seus registros bem como as analises que se procederam.

Uma das etapas mais conhecidas na trajetéria da medicina quando em busca de sua
identificagdo como a verdadeira e tinica portadora da satide (ou da cura), foi aquela ocorrida
logo nas primeiras décadas do século XIX e que se caracterizou pela desqualificacdo de
quaisquer outros métodos curativos que, a partir de entdo, foram taxados como
charlatanismo. Estudioso desse momento da histéria da medicina, Roberto Machado nos
trouxe analises significativas de tal processo e, ao falar das taticas entao utilizadas, cita como
exemplo a tese de Thomaz Antunes de Abreu, esta apresentada a Faculdade de Medicina do
Rio de Janeiro em 1839. Nessa passagem, Machado nos fala de uma opinido entao
compartilhada entre os médicos, ou seja, a de que “o medo da morte, quando usado pela
avidez do charlatdo, produzia a imaginac¢do e o maravilhoso”, mas o médico, ao contrério “e
pelo império que exerce sobre a morte, é de alguma sorte a imagem da Divindade sobre a terra (...)”. 113
Nem arrogante e nem herética, a frase do médico Antunes de Abreu estd consoante com o
momento vivido. Se a morte era entendida como um designio de Deus, estavam os médicos
agora tentando tomé-la para si e, com base na ciéncia, procurando entender melhor os seus
caminhos na intengao de evita-la. Nesse caso, ndo apenas os médicos, mas toda a ciéncia,
estaria representando Deus na terra.

Esta frase, por sinal, é grande relevancia para a histéria da satde no Brasil, e isto porque
apesar de querer ser um divisor de aguas, reconhece a existéncia de uma forca sobrenatural que
estaria a atuar para o aparecimento das doengas. Nesse sentido, configura-se para sociedade
daquela época a importancia de certas praticas religiosas ou, ampliando a questdo, de uma
protecdo divina que se almejava para obstar os males. Entendendo a satide sob este prisma,
poderemos perceber que no Brasil daquele tempo ja estava colocada para a populagdo uma
ampla rede de praticas curativas, esta engendrada principalmente num conjunto formado pelo
Estado e pela Igreja, mas que, como vimos, incluia também outros elementos.

Deve-se ressaltar mais uma vez que a pratica médica como hoje a conhecemos nao nos

serve tanto de parametro para entender os antigos caminhos da satide, da doenca e da morte.

113 - Roberto Machado et al.; Danagio da Norma, p. 203, aqui citando a tese do médico Thomaz Antunes de Abreu “A
medicina contribui para o melhoramento da moral e manutencdo dos bons costumes”, Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro,
1839, p. 6. Para um contraponto as teses de Roberto Machado, especialmente no que diz respeito ao seu conceito de
“medicalizacdo da sociedade”, veja Sampaio, Gabriela dos Reis; Nas trincheiras da cura - as diferentes medicinas no Rio de
Janeiro Imperial; S.P.: Unicamp, 2005, onde a autora mostra que esse caminhar da medicina académica em busca de sua
hegemonia ndo ocorreu de modo tdo tranqtiilo, sendo com muitos percalgos e disputas internas.
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Se tanto a doenca quanto a satde estavam mais no mundo sobrenatural, também ali a
protecado deveria ser buscada. Por isso a atuacao dos governos em conjunto com a Igreja e ndo
com a medicina (o que ocorreria bem mais tarde), dai as praticas e costumes que, apesar de
diferentes das atuais, tinha a mesma finalidade, pois tentava abarcar todos os individuos com
o intuito de protegé-los contra os males. Esta protecdo por sinal, tal e qual as atuais, também
previam regras que deveriam ser seguidas, como as oragdes, a presenca nas igrejas, nas
missas, etc., bem como condenava comportamentos inadequados que, se ndo corrigidos,
poderiam trazer a doenca.!# Rezas e oragdes, ou pedidos de cleméncia dirigidos ao Todo
Poderoso, eram entendidos como parte desse processo e, por isso, nada a estranhar que, na
epidemia de célera que atingiu o pais em 1850, prépria Cdmara Municipal de Sdo Paulo tenha

solicitado uma ajuda ao vigario capitular da cidade nos seguintes termos:

“Oficio da Camara ao Vigério Capitular: Illmo. e Rmo. Senr.

A V.S. Revma. roga a Camara Municipal desta Imperial Cidade que preces
sejam feitas afim de se impetrar a cleméncia do Todo Poderoso a cessagdo do
flagelo epidémico que devasta a Capital do Império e outras Provincias delle
e para que o mesmo flagello se ndo toquem a esta e outras Provincias ainda
nao contaminadas. A Camara Municipal em extremo sensibilizada com
semelhante calamidade, e condoendo-se da sorte de seus irmaos espera que
V. S. em seu coracdo piedoso receba esta presente rogativa e se servira
providenciar na forma pela mesma Camara pedida.

Ds. Ge. a V. S. - Paco da Camara em S. Paulo 9 de Abril de 1850.”115

Aqui podemos perceber a existéncia de uma rede de protegio, utilizada para nao s6
prevenir o mal na cidade, como também para diminuir seus efeitos em outras provincias.
Assim, e além de outros importantes significados, as praticas religiosas catélicas ndo estavam
a servir apenas como uma purificagdo visando uma vida eterna no paraiso sendo, também,
para um cuidado mais objetivo, servindo como um remédio para os males presentes na terra

ou, mais ainda, com o intuito de prevenir as doengas e epidemias.

114 - Essas “redes de protecdo a satide” sempre existiram na histéria da humanidade. O fato é que, dependendo
da época, elas acabaram por ganhar outros nomes e outras formas de a¢do, sempre a partir das diferentes bases
em que se assentavam. Como estamos vendo, ela ja foi religiosa e, depois, alterou-se nas maos de médicos e
engenheiros quando do triunfo da teoria dos miasmas para, finalmente, transformar-se na moderna “politica
médica de satide publica”. Os fins, no entanto, sempre foram os mesmos, ou seja, buscar uma “prote¢ao” contra a
doenca para retardar ao maximo a morte.

115 - Registro Geral da Camara Municipal de Sdo Paulo, Vol. XXXIV, 1850, p. 222.
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Fig. 08
“Primeira saida de um velho convalescente” - aquarela de J. B. Debret que relata:

“Submetido desde a infancia ds priticas religiosas, é o brasileiro naturalmente levado pela devocio, quando atacado
de doenga grave, a fazer uma promessa em beneficio da igreja, a fim de merecer a convalescenga; essa promessa é
aprovada pelo confessor e o convalescente apressa-se em cumpri-la imediatamente apos a sua cura. Mas, em virtude
de um sentimento mundano que se ajunta ao dever religioso, esse ato de humildade e de gratiddo para com o Criador
adquire, no homem rico, um cardter de ostentagioque eclipsa diariamente, aos olhos do povo, a mesma promessa do

pobre, cuja oferenda modesta, mas igualmente meritdria, apenas se nota ao ser levada ao pé do altar.”116

Seja para conseguir uma maior protegdo, seja para afastar um mal ja instalado, nao
bastavam as missas, oragdes e promessas, bem como um comportamento adequado. Para o
bem de todos, fazia-se necessario uma unido entre os moradores da cidade que, em
momentos especiais, saiam as ruas para participar de uma verdadeira catarse coletiva: as
procissdes. Em certos casos a participacdo tornava-se obrigatoria e, até o século XVIII,
conhecemos varios exemplos de moradores que foram multados pela Camara por se
ausentarem de tais compromissos.

Para as crises mais agudas, procissdes eram especialmente preparadas e, nesse caso,
reportamo-nos tanto as realizadas em 1822 para auxiliar no restabelecimento da Imperatriz

Leopoldina, quanto a muitas outras preparadas em Sdo Paulo com o intuito de atenuar os

116 - Debret, Jean Baptiste; Viagem Pitoresca e Historica ao Brasil; S.P., Livraria Martins, Vol. I, Parte III, p. 484 a
486. Para esta aquarela (prancha n° 5) nos é dada a seguinte explicagdo: “O grupo principal do desenho representa
um velho convalescente descendo de sua carruagem e sustentado pela filha e pelo genro ao entrar na igreja
descalco, a fim de depositar parte de seu pesado presente, cujo resto é carregado pelo escravo. A dadiva, como em
geral tudo o que se oferece a igreja, é toda enfeitada de fitas. Num plano mais afastado, mas na mesma escadaria,
uma negra, entrando pela segunda porta, segura nos bracos uma crianga, encarregada de entregar a vela
prometida. Um pouco mais longe, embaixo da escadaria, uma velha negra indigente, antes de entrar com sua vela,
d& um vintém de esmola a outra mais pobre ainda. Essa verdadeira compreensao da caridade crista observa-se
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efeitos das perigosas "bexigas". Ndo obstante a realizacdo destas cerimonias em momentos de
crises (para alcangar uma finalidade especifica), bem sabemos que as procissdes eram uma
constante em Sdo Paulo. Idealizadas pelas intimeras igrejas, confrarias e irmandades - e
muitas delas tendo como finalidade alcancar uma protegio - muitos desses eventos tinham
inclusive um carater oficial, ou seja, eram pagas pelo poder publico. No século XVIII, estas
eram em ntmero de quatro: a de Sdo Sebastido, a do Corpo de Deus, a da visitagdo de Nossa
Senhora a Santa Izabel e a do Anjo Custédio. A preparagdao destes e de intimeros outros
cortejos obedeciam a um ritual meticuloso que previam desde o reparo das ruas por onde elas
passariam, a limpeza das mesmas, e até ao que poderiamos hoje chamar de “decoragao”,
incluindo as preparadas pelos moradores das residéncias no trajeto, que dispunham de flores
e toalhas ricamente bordadas nas janelas. Justamente por isso, ou por estarem no caminho
das procissodes, estas residéncias eram as mais valorizadas da cidade e estavam localizadas no
antigo Largo da Sé (de onde partiam a maioria dos cortejos), passando pela Rua da Imperatriz
(atual 15 de Novembro), Boa Vista, Sao Bento, Direita para, novamente alcancar o Largo da Sé.

Como existiam em profusdo na Sao Paulo dos séculos XVIII e XIX, muitos autores
analisaram estas manifestagdes mais como momentos de sociabilidades, ressaltando nelas
algumas caracteristicas nao religiosas como as de divertimentos ou festas populares. Paulo
Cursino de Moura, por exemplo, as classificou de “imponentissimas” e “concorridissimas”, pois
reuniam “o povo em peso nas ruas e, por toda a parte”117; ja Ernani da Silva Bruno, mais explicito
nesta questao, incluiu um minucioso relato das antigas procissdes num capitulo de sua obra
com sugestivo titulo de “Festas de brancos e de negros”, e chamou a atencdo para a
conservagao de “certos aspectos burlescos” que esses eventos “ostentavam no setecentismo e no
comecgo do século XIX, apesar de estarem proibidas, desde 1831, o uso de mdscaras”. A procissao do
Enterro, segundo ainda a andlise do autor, “exibia aspectos um tanto carnavalescos” e
representavam “para os moradores de Sao Paulo, a recreagio mdxima, o motivo maior de atragdo (...)
as outras diversoes de rua eram reduzidas” 118 A contribuir com estas andlises estavam os relatos
de estrangeiros, como os do naturalista inglés Richard Francis Burton que reputava uma ttil
intencdo as procissdes, mesmo que nao fosse encarada sob o ponto de vista religioso, uma vez
que elas “promoviam a reunido do povo, reuniam o passeio, a visita, o piquenique, e representava de
fato a inica vdlvula através da qual podia se exibir a vaidade humana, que ndo encontrava aqui as
oportunidades que se tinha na Europa.”119

Nao restam duavidas que as procissdes também guardavam esse aspecto, mas nao

diariamente na classe indigente.”

117 - Paulo Cursino de Moura, 1980, p. 54.

118 - Ernani da Silva Bruno, 1984, p. 754 e 755.

119 - Burton, Sir Richard Francis, Viagens aos planaltos do Brasil; S.P., Cia. Ed. Nacional, 1983, Vol. I, p. 192. Burton
foi vice-consul britanico em Santos a partir de 1865 e em 1867 empreende uma viagem através do Rio de Janeiro,
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apenas isso. A esse respeito, lembra-nos Affonso de Freitas sobre o “espirito religioso
profundamente arraigado na populacdo e suas externacoes, idealistas e contemplativas” que,
completou ele, “hoje nos pareceriam exageradas” 120

E por que exageradas? Através de varios relatos, um primeiro ponto a ser levantado é
justamente o fervor do povo que delas participava. Antonio Egydio Martins nos fala a esse
respeito e lembra da ja citada e “concorridissima” procissao do Enterro na Semana Santa, na
qual lanternas e tocheiros eram distribuidos aos fiéis. Por conta da grande concorréncia de
publico, disse Martins, a disputa era aguerrida, sendo a entrega das lanternas feita “no meio de
empurroes entre os pretendentes, os quais, nessa ocasido, machucavam-se, rasgando, alguns, as suas
roupas, tal era o desejo de fazer parte do préstito”121

De outra parte, um certo “exagero” observado por muitos autores ja no século XX,
pode ser atribuido a participacao efetiva do governo nesses antigos cortejos. Além da Cadmara
Municipal arcar com os custos de algumas procissdes consideradas oficiais, todo um aparato
sob a supervisdo dos vereadores era empregado, inclusive com obrigagdes aos moradores,
como ocorreu na procissao de Corpus Cristi de 1820. Naquela oportunidade publicou-se um

edital com as seguintes disposic¢des:

“Fazemos saber a todos os moradores desta cidade que no primeiro de junho
do presente anno se ha de celebrar na Sé Cathedral a festividade de Corpo de
Deus na conformidade das reaes ordens de S. M. com solenne procissdo, que
ha de sahir pelas ruas publicas desta cidade, a que todos os fieis vassallos sdo
obrigados acompanhar, para que mandamos aos sobreditos moradores
tenham suas casas, e muros branqueadas, e testadas limpas, e varridas
langando folhas e flores pelas ruas em que ha de passar a mesma procissao
tendo cada um suas portadas, e janellas ornadas como é devido, debaixo das
penas de serem condemnados em seis mil réis para as despesas do Concelho,
e trinta dias de cadeia (...) Senado em vereacado de 17 de maio de 1820.” 122

Além dessa determinacao dirigida ao povo, a prépria Camara era obrigada a seguir
certas regras quando da participagdo de seus membros nos cortejos. Segundo uma ordem que

remontava a D. Jodo V, "a Camara incorporada e com o Real Estandarte" deveria ser "o corpo que

Minas Gerais, Bahia e Alagoas. Seu livro foi publicado originalmente em Londres no ano de 1869.

120 - Affonso A. de Freitas, 1955, p. 98

121 - Antonio Egydio Martins, s/ data, p. 52. Nessa mesma linha de andlise, ou seja, a de considerar as procissdes
mais como momentos de diversao e de criticar os “exageros” entdo empregados, veja Debret, Jean Baptiste; op.
cit., p. 371 a 387. Na andlise que procedeu sobre as cerimonias religiosas realizadas no Rio de Janeiro nas primeiras
décadas do século XIX, Debret chega a dizer que estas “conservaram seu cardter birbaro, exagerado”, sendo as
mesmas eram “uma oportunidade de luxo e de divertimento publico...”. A exemplo do que ocorria em Sao Paulo,
Debret cita que, no Rio de Janeiro, existiam oito procissdes principais: Sdo Sebastido, Santo Antonio, Nosso Senhor
dos Passos, a do Triunfo, a do Enterro, a do Corpo de Deus e a da Visitagdo de Nossa Senhora. Para cada uma
delas, o autor traz uma detalhada descri¢ao do cortejo.

122 - Registro Geral da Camara Municipal de Sdo Paulo, 1820-1822, Vol. XVI, p. 60 e 61.
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fecha a procissdo (...) sequindo atrds dela a guarda militar"123

As mindcias na preparagdo das procissoes, a participagdo do povo e do governo local,
bem como o circuito percorrido pela cidade e as manifestacdes que entao eram promovidas,
nos fazem crer que esses cortejos ndo apenas homenageavam os santos ou relembravam
certos ritos do catolicismo sendo, também, tinham a funcdo de abencoar a cidade e seus
moradores, livrar a comunidade de quaisquer males, purgar os pecados e solicitar a
benevoléncia divina. Dai as regras a serem seguidas pela populagao e pelos vereadores, pois
do contrario, ou seja, quebra-las, poderia resultar em punicao, castigos que bem poderiam vir
sob a forma de epidemias.

Apesar das fontes consultadas para Sdo Paulo ndo oferecerem dados mais
consistentes, é preciso lembrar que para os africanos, especialmente para os minas, esta
correlagao religiosa também estava presente. Jaime Rodrigues (2005, p. 280) nos lembra que
“no interior dessas tradicoes, estabeleceu-se a crenga de que Soponna (orixd conhecido ainda pelos
nomes de Omolu, Obaluaié, Xapand ou Sapata, conforme a regido da Africa onde era originalmente

cultuado) castigava aqueles que o provocam, violam seus tabus ou negligenciam seu culto, enviando-

lhes doencas.” 124 (meu destaque) A colaborar para com a influéncia dessa crenca entre os escravos
paulistanos, vale lembrar que a presenca dos minas na cidade pode ser recuperada através da
existéncia, bem ao lado do antigo Largo do Sé, do conhecido Beco dos Minas, logradouro
hoje desaparecido, posto que parte foi incorporado a Praca Clévis Bevilacqua e parte a Rua 11
de Agosto. Esta antiga denominacdo (referendada por vezes como “Beco das Minas”, e isso
pela existéncia de indmeras negras quitandeiras) é, portanto, uma forte referéncia da
presenga desse grupo na cidade.

E ndo por outro motivo (a quebra de regras) é que as procissdes mereciam, inclusive,
um assentamento oficial, e isso da mesma maneira como se registravam as grandes

discussdes de governo. Nesse sentido, os cortejos religiosos eram, também, atos politicos:

Aos dez de novembro de 1822 nesta cidade de Sao Paulo, e casas da Camara
Pacos do Concelho della onde se juntaram o juiz pela lei presidente o capitao
Bento José Leite Penteado, e vereadores, e procurador abaixo assignados para
irem & Sé Cathedral assistirem & missa cantada, e procissao que a santa igreja
celebra hoje pelo patrocinio de Nossa Senhora, e daqui sahiram incorporados
cobertos com o real estandarte para a mesma Sé onde assistiram a dita funcgéo,
e procissdo, e depois de finda recolheram-se & estas casas do Senado; e para
constar mandaram lavrar este termo que assignaram: e eu Joao Nepomuceno de

123 - Oficio do General Oeynhausen, Registro Geral da Cadmara Municipal de Sdo Paulo, 1820-1822, Vol. XVI, p. 50 e 51.

124 - Rodrigues, Jaime; De costa a costa — Escravos, marinheiros e intermedidrios do trdfico negreiro de Angola ao Rio de
Janeiro (1780-1860); S.P.: Cia das Letras, 2005, ver especialmente o capitulo 8 “Satde e artes de curar”. Também sob
esse aspecto ver Chalhoub (1996), em especial o capitulo “Raizes culturais negras da tradi¢do vacinophobica”, p.
134 e seguintes.
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Almeida escrivao que o escrevi. - Penteado - Ramos - Bueno - Barbosa.” 125
Todos esses rituais eram parte constituinte da protecio que se queria efetiva, ajudando a

populacdo na prevencao dos males ou na debelacdo dos mesmos quando j4 instalados no meio.
Dessas antigas praticas nao participava a medicina e sim o Estado em conjunto com a Igreja. E
este poder da Igreja, por sinal, ampliava-a em muitas vezes - diariamente, hora a hora - através
dos seus simbolos dispostos em toda a cidade, representados que eram pelos seus intimeros
templos. Chega mesmo a impressionar o nimero de igrejas circunscritas apenas na chamada
colina historica ou no hoje chamado centro velho da cidade. Considerando-se como limites o
ribeirdo Anhangabati no lado oeste, 0 Tamanduatei a leste, 0 morro de Sdo Bento ao norte e o
inicio do bairro da Liberdade pelo lado sul, a cidade tinha, nas primeiras décadas do século XIX,
um total de 13 (treze) edificios religiosos estrategicamente colocados para formar um cinturdo
de protecao ao redor do nucleo urbano.

Dentre as varias construgdes da cidade, eram as igrejas as mais sdlidas e artisticas,
destacando-se na paisagem por possuirem as suas torres uma altura muito superior aos dos
outros edificios. Assim, quem chegasse a cidade, logo teria sua atencdo desviada para essas
igrejas, ndo importando qual das entradas o viajante escolhesse, pois em todas elas, a
dominar o horizonte estavam as igrejas.

Para os que vinham do Rio de Janeiro ou de Santos (entradas sul e leste) os primeiros
elementos em destaque eram as torres das igrejas dos Jesuitas, da Sé, de Sdo Pedro, de Santa
Tereza, do Carmo e da Ordem 3?, da Boa Morte, Sio Gongalo e dos Remédios. Para os que
chegavam do interior, pelo lado oeste, a paisagem era dominada pelas igrejas de Sao
Francisco e da Ordem 32, Santo Antonio, Sdo Bento e a de Nossa Senhora do Rosario, sendo
que estas duas tltimas também eram vistas por aqueles que demandavam do norte. O circulo
estava completo e a cidade encontrava-se protegida por todos os lados como, alias,
demonstram os registros de diversos artistas que marcaram essa antiga vista de Sdo Paulo em
aquarelas, desenhos e gravuras, nos quais, sempre em destaque, estdo as torres das igrejas.

Ora, se esta imagem exterior logo denunciava a forca da religiosidade catélica, em seu
interior (nas ruas), o poder da Igreja se fazia mais presente e visivel. Por um lado, se o modo
como estavam dispostos os edificios religiosos impressionava aqueles que chegavam, por
outro, dominava quem ali ficasse. Raros eram os locais ptblicos de onde ndo se avistava uma
igreja e impossivel seria ndo ouvir os sons emitidos pelos seus sinos, estes presentes a cada

hora ou acontecimentos diversos. Nesse caso, estavam a visdo e a audicdo sempre a lembrar

125 - “ Ajuntamento”, A. C.,10/11/1822, p. 674 e 675.
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cada morador da protecao presente; a rede estava completa.

PlenpuRwe],

Fig. 09
As igrejas de Sao Paulo em 1877

01 - Boa Morte; 02 - Carmo e Ordem 3 do Carmo (duas igerjas); 03 - Santa Tereza; 04 - Matriz (S¢);
05 - S0 Pedro; 06 - Jesuitas; 07 - Rosario dos Homens Pretos; 08 -Sao Bento; 09 - Santo Antonio; 10
- Misericérdia; 11 - Sdo Francisco; 12 - N. Sra. dos Remédios. Apesar de ndo representada neste
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mapa, existia ainda a igreja de Sao Gongalo, localizada nas imedia¢des do “Largo da Cadeia”. Nessa
mesma area, hoje permanecem 09 (nove) delas.
Em todas as culturas se aprendeu muito cedo a combater o mal fisico com os meios

disponiveis!?¢ e, para o caso de Sao Paulo (como de resto para o Brasil), os moradores valiam-
se de praticas que acreditavam serem eficientes e suficientes para dar combate as doencas e
abreviar a morte. Estas, por sua vez, ou eram oficialmente admitidas pelo Estado como no
caso da religiosidade, ou tacitamente aceitas como no exemplo dos curandeiros. De fato,
podemos concluir que a sattde sempre foi uma preocupacao da humanidade e, em cada época
e lugar, sempre se buscaram meios para atenuar e prevenir a doenca. Assim sendo, ao dar um
novo nome para aquilo que sempre existiu na histéria, a medicina apropriou-se de algo que
nem sempre lhe pertenceu na totalidade: a satide ptblica ou, a satide dos homens que vivem
em comunidade. Por razdes 6bvias a medicina venceu, mas nem por isso outras praticas

devem ser desconsideradas nesse processo.

Das praticas populares a medicina - incluindo certamente o entendimento religioso
sobre a vida e a morte - temos aqui uma rede complexa de conhecimentos, ora sobrepostos,
ora interagindo, fundindo-se mesmo uns nos outros, e que se fizeram presentes durante todo
o século XIX na cidade de Sao Paulo. A opgao no estudo por um determinado viés ndo deve
excluir os demais, mas esta é uma tarefa dificil, pois sdo diversos os aspectos a serem
considerados.

De qualquer forma, trabalhamos com algo real, pois as pessoas viviam, ficavam
doentes e morriam na Sao Paulo do século XIX. De outra parte, temos as representacdes
criadas e também parte integrante deste real. Todos os moradores, adultos ou criangas - e em
seu cotidiano - estavam expostos ao ambiente e aos perigos, alguns deles perceptiveis ao
olhar e aos conhecimentos da época, muitos outros ndo. Optei, daqui por diante, em
identificar esses perigos, seja tentando uma aproximagdo com o mundo sensivel daquela
época, seja a partir do que hoje podemos entender como importantes causas dos males
presentes na cidade e que afetavam a vida de todos.

Porém, aqui devemos tomar um certo cuidado, pois amorte, percorreu um tortuoso e
complexo caminho. As vezes ela poderia ser encontrada na propria natureza - ou no

desarranjo dela; ora ela estava nas forgas sobrenaturais que atuavam como que a punir ou
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castigar o povo. Houve um tempo ainda que o mal estaria na podridao e nos fugidios
miasmas que campeavam pela cidade. Nao raro, todos esses “lugares da morte”
embaralhavam-se sem, contudo, haver qualquer alternancia. Dependendo, portanto, de seu
l6cus, o entendimento sobre a morte demandava sempre novas posicoes e enfrentamentos,
estes somente possiveis através de uma reeducacdo dos sentidos que, necessariamente,
deveriam redundar em rdpidas alteracdes na prética cotidiana. Mas, é preciso dizer, nem
sempre tal rapidez se fez presente. E isso porque o mal, a doenca e a morte tomavam rumos
desconhecidos e confusos para a maioria da populagdo, pois frente aos ensinamentos da
medicina académica, por exemplo, o que antes era visto e sentido como inofensivo, tornava-
se perigoso; a morte poderia estar em qualquer lugar e, sobretudo, em todos os lugares, como
concluiram os higienistas em finais do século XIX. Tentaremos seguir este caminho, aquele
percorrido pela morte na cidade de Sao Paulo, tentando perceber os seus lugares, ou onde o

mal poderia ser encontrado, e isso em diferentes momentos.

126 - Bottéro, Jean; A magia e a medicina reinam na Babilonia; In: Le Goff; Jacques; As doengas tém historia; p. 12.
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Capitulo 2 - A infeccao no Anhangabat

“Transponhamos depressa a ponte sobre 0 Anhangabail, triste nome, que bem
corresponde ao miserdvel regato que ai corre, separando a frequesia central da
cidade da de Santa Ifigénia. Si 0 nome é dissonante e liigubre como o piar do
mocho, ndo o é menos o ribeiro turvo e lodoso que parece esconder-se
envergonhado no fundo do seu imundo leito.”127

Cursando a Faculdade de Direito em Sao Paulo entre os anos de 1847 a 1851, o
romancista e poeta Bernardo Guimaraes, mineiro de Ouro Preto, era um arguto observador da
cidade. Nada escapava ao seu olhar agucado que, ora se dirigia para uma paisagem mais
longinqua, ora fixava-se nas ruas, pontes e rios que cruzavam a cidade. Contemporaneo e
amigo de Alvares de Azevedo, Bernardo Guimardes - um boémio convicto - por vezes
acompanhava seu colega nas criticas mordazes que este fazia a respeito da sociedade e do
cotidiano vivido em Sao Paulo. E de suas observagdes nasceram pegas literarias como o romance
“Rosaura a Enjeitada”, ambientado na capital paulista de meados do século XIX, e do qual foi
retirado este pequeno trecho que traz uma descrigdo do Vale e do Ribeirdo Anhangabati.

Sobre o “triste e miseravel regato, turvo e lodoso ... que parecia esconder-se,
envergonhado, no fundo do seu imundo leito”, falaremos a seguir. Antes disso, gostaria de
chamar a atengdo para algo que facilmente poderia passar desapercebido, algo que, pela sua
desimportancia nos dias atuais - ou até pela facilidade com que é empregado - de maneira
alguma nos indicaria qualquer fatalidade. Falo aqui do nome Anhangabaii ou, mais
especificamente, do som que esta palavra ganha quando pronunciada, seja de modo pausado ou
rapidamente, ndo importa. Guimaraes destaca que esta denominacao “¢é dissonante e lagubre
como o piar do mocho” ou, de outra maneira, que o som de Anhangabaii estaria a lembrar o piar
de uma coruja, tendo em vista o alongamento que damos a dltima silaba, a letra “u”. Por estar
localizado no centro da maior cidade brasileira, este nome é nacionalmente conhecido, sendo
pronunciado centenas ou milhares de vezes num tnico dia. Mas, damo-nos conta de que este é
“um triste nome para um triste regato”, como diria o autor? A dimensao que o nome ganha na

interpretacdo de Bernardo Guimaraes é algo que escapa as nossas préticas contemporaneas

127 - Guimaraes, Bernardo Joaquim da Silva, “Rosaura a Enjeitada”, Tomo I, Livraria Garnier, R.J., Paris, 1914, p.
09. Ao lado de José de Alencar, Joaquim Manuel de Macedo e Manuel Antonio de Almeida, Bernardo Guimaraes é
considerado como um dos fundadores do romance brasileiro. Sua obra mais conhecida é “A Escrava Isaura” (Rio
de Janeiro, 1875).
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com a linguagem, pois como um topdénimo corriqueiro como este poderia conter marcas tao
negativas; como a sua prontncia poderia lembrar algo tao triste? Essa dimensdo do termo
Anhangabaii foi perdida ao longo do tempo, o nome nao mais traz vinculada uma idéia de
algo “ltgubre” como no passado e, tao pouco, lembramo-nos da morte ou de doengas quando
o pronunciamos. Mas, ampliando a questao trazida por Guimaraes, percebemos claramente
que tantos eram os males causados pelo “triste regato” que mesmo o seu nome e sua
prontncia estavam a funcionar como um prentincio do mal. A morte, nesse caso, estaria
presente num “local” inesperado, ou seja, nas palavras, seja pelo que elas representavam de
concreto (e disso trataremos nas proximas paginas), seja pela angustia intrinseca a sua
prontncia e, neste caso, falamos do piar triste de uma coruja na mata escura. Certas palavras
e termos contemporaneos, e apesar de seu uso recorrente na escrita, sdo por vezes evitados
na fala cotidiana e, se utilizados, causam um certo mal estar. Certas doencgas para as quais
ainda ndo existem curas ou a propria morte , por exemplo, estio dentre elas, pois
representam um mal, o definhamento do corpo, a supressao da vida. Mas o caso Anhangabaii
nos traz uma outra dimensao, a dimensao de um tempo em que as palavras continham em si
um mal, representavam-no ou lembravam a sua existéncia. Palavras interditas, pragas e
maldicdes. A morte poderia ser encontrada, portanto, também nesses “locais” inesperados,
nas palavras e nos nomes dos lugares.128

De qualquer forma, ndo restam davidas de que o vale e seu ribeirdo se constituiam
num um lagubre local que deveria ser transposto rapidamente. Tendo em vista as aguas
infectas e mau cheirosas que por ele escorriam, imputava-se ao famoso Anhangabat varios
males sofridos pela populacdo o que, por sua vez, o transformaram num sério problema para
a cidade durante todo o século XIX. Mas, ao mesmo tempo, o “imundo regato” era, também,
uma solucdo. O aparente paradoxo explica-se pela propria geografia do local escolhido para a
fundagdo da cidade, ou seja, em uma colina cercada por dois cursos d’dgua: o Rio

Tamanduatei de um lado e o Ribeirdo Anhangabati de outro. A colina, por sua vez,

128 - Na lingua Tupi, Anhangaba significa “ Aguas assombradas” ou “Aguas do diabo”. De Anhanga = diabo,
assombragdo, mau espirito + y = rio. Chamado também de Anhangavay, transformou-se em Anhangabay e,
finalmente, em Anhangabat. Uma questdo diz respeito justamente a este tema: haveria uma relacdo entre o nome
indigena do rio e os problemas que ele causava? As primeiras referéncias que encontramos sobre ele nas Atas da
Camara datam de 1625 quando foi citado como Ribeiro de Aganobay (06/01/1625) e, também, Ribeiro Anangahu
(15/02/1625). Posteriormente, o encontramos como Anhangavahy (18/03/1715), Anhangabahy (05/11/1719) e
mesmo Inhengabahul (12/06/1724). As linguas Tupi e Guarani ndo possuiam escrita e, por conta disso, os
colonizadores utilizaram a grafia portuguesa para representar o som das palavras indigenas. Assim, muitos erros
ocorriam ou, pelo menos, existiam duas ou trés versdes para o0 mesmo termo. Mas, nos chama a atengdo o fato de
que o nome do ribeirao tenha sido citado pela primeira vez em 1625, época em que grande parte da populacdo de
Sao Paulo era composta por indios. Por conta disso, a lingua mais falada era justamente o tupi “pelo menos até
meados do século XVIII, quando cedeu lugar ao portugués” (ver Monteiro, John Manuel, Negros da Terra - indios e
bandeirantes nas origens de Sdo Paulo, S.P., Cia das Letras, 1995, p. 164). Nesse sentido, tudo leva a crer que a
denominagdo do ribeirdo tenha surgido no século XVII e representava, desde aquela época, os “maleficios” que ele
causava a populacado por conta de suas “aguas assombradas”. Este tema serd retomado mais adiante, na Parte II
do trabalho, onde analisarei a modificacdo do nome do bairro do Bexiga para Bela Vista.
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proporcionava uma vista privilegiada dos arredores, constituindo-se, assim, em uma base
importante e segura contra os ataques indigenas dos primeiros tempos; e os rios, por seu turno,
ofereciam alimentos através da pesca, além de apresentar um outro fator positivo: as suas dguas
serviam como que um escoadouro para a sujeira, carregando consigo parte do lixo e todo o
esgoto produzido na cidade. De fato, sabemos que a presenca de cursos d’dgua era uma
condicado bésica que orientava a escolha de um sitio ideal para a fundagao de novas cidades, uma

vez que:

“... a melhor maneira de dispd-la, (uma nova cidade) é sem daivida, numa
planicie, na confluéncia de dois rios navegéveis; ou ainda, a direita e a esquerda
de um grande rio que a atravesse do levante ao poente. Esta disposi¢ao nao
somente seria vantajosa para o comércio e para a importacdo de géneros
necessarios a alimentacdo dos habitantes, como também contribuiria, devido ao
curso de sua 4dgua, a salubridade do ar.” 129

Ao eleger-se o topo de uma colina para a fundagdo de Sao Paulo, a primeira regra nao
estava sendo seguida. Porém, existia aqui um sério problema relacionado a seguranca, qual seja,
o do ataque de indios a nova povoagdo. Os demais preceitos foram seguidos: a cidade foi
construida a esquerda de um grande rio (o Tieté) que atravessa seu territério do levante ao poente
(de leste a oeste), bem como o seu ntcleo principal estava entre dois outros cursos menores.

Preceito muito caro aos higienistas do século XIX, sobretudo, a renovagdo do ar era
tida como essencial para a satide dos povos e, em Sdo Paulo, isso seria realizado
naturalmente, uma vez que a cidade era servida por dois rios no seu entorno que, além de
lavar a sujeira do ntcleo urbano, contribuiria também (através de sua correnteza) na
constante substituicdo de uma atmosfera viciada por outra nova e pura. Os rios, portanto,
além de levar para longe as impurezas sélidas, estariam também interagindo com o ambiente,
forgando a circulacdo e a purificagdo do ar.130

Nessa mesma perspectiva e a partir de outra realidade, Georges Vigarello nos mostra
que, no século XVIII, “a atmosfera e o ar tinham prioridade absoluta. E a dgua os corrige ainda
melhor na medida em que pode atingir as ruas. Absorve até mesmo os odores, simplesmente por seu
movimento. Representagdo de turbilhoes afogando as impurezas. Imagem fisica de cascatas rompendo e
dissolvendo as poeiras. A dgua atrai e apaga. E o proprio ar que se lava dessa maneira”. E, citando J .-

B. Banau e A. -F. Turben, completou dizendo que havia um entendimento de que a “a agua

129 - Patte, Pierre, “Memorias sobre os objetos mais importantes de Arquitetura”, Genebra, Monkoff Reprint,
1973; Edicao facsimilar do original impresso em Paris no ano de 1769 - tradugao de Ivone Salgado e Beatriz P.
Siqueira Bueno para a Faculdade de Arquitetura e Urbanismo (Curso de Especializa¢cdo em Urbanismo Moderno e
Contemporaneo) P.U.C. - Campinas s/ data.

130 -Na realidade, os urbanistas dos séculos XVII e XVIII preconizavam inclusive a construgdo de canais artificiais
que “comunicando-se com o rio que atravessaria a cidade, tanto na sua entrada como na sua saida,” ajudaria sobremaneira
a renovacgao continua do ar no entorno da mesma e, também, no centro. Patte, Pierre - Id. Ibidem.
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corrente exercia uma atragdo sobre o ar, e em conseqiiéncia disso absorvia os miasmas

putridos” de que estaria carregado.131
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Fig. 10
O sitio original de Sdo Paulo entre os rios Tamanduatei e Anhangabat em mapa de 1818.

131 - Vigarello, Georges, “O Limpo e o Sujo - Uma Histéria da Higiene Corporal”, Trad. Monica Stahel, S.P.,
Martins Fontes, 1996. Ver especialmente a 37 Parte, Cap. 04 “Eflavios populares e urbanos”, item “A agua que
corrige o ar”, ps. 169 a 172. Os miasmas, entendidos como causadores de doengas, estara sendo detalhado no
decorrer do estudo.
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Fig. 11
Uma das mais antigas representacdes do ribeirdo Anhangabat entre 1765 e 1775.

No ntcleo urbano, o destaque para as torres das vérias igrejas.
(a cor original do rio foi alterada digitalmente para melhor destaca-lo nesta reproducao)

Essas qualidades - entendidas como bastante positivas e presentes nos dois rios que
cercavam o nucleo urbano - perduraram por um longo periodo. Mas, e especialmente a partir
de meados do século XIX, eles que foram considerados como fatores preponderantes para a
escolha do sitio original, passaram a ser condenados - pelas maos de médicos e engenheiros -
como locais de perigo, fontes de miasmas e de doengas que colocavam em risco a satide da
populagdo. Infectos e perniciosos por conta dos despejos neles realizados, a situacdo dos rios
agravou-se cada vez mais com o adensamento da populacdo: de cerca de 31.000 habitantes
em 1872 para 240.000 em 1900.132 E ndo era para menos, uma vez que a maneira mais facil e
rapida para descartar o lixo produzido no dia-a-dia era, sem dtivida, jogando-o ribanceira
abaixo na intencdo de que as dguas levassem consigo toda a impureza para bem longe. Tal
procedimento fazia parte do cotidiano vivido na cidade desde o século XVI e continuava, com
todos os seus agravantes, ainda no XIX.

A partir desses “usos e costumes”, como entdo se dizia, o governo municipal, aqui
representado pela Cadmara e seus vereadores, vez por outra tentava disciplinar e
regulamentar a questdo dos despejos através de editais que determinavam os locais onde o

lixo poderia ser depositado e outros onde tal pratica estava proibida. Exemplo disso foi um

132 - Com base em diversos estudos, apresento uma rapida estatistica da populagdo paulistana: em 1554, 100
moradores; 1765, 20.873; 1798, 21.933; 1872, 31.385; 1886, 47.697; 1890, 64.934; 1900, 239.820; 1905, 275.840; 1910,
375.439. Fontes: “O Novo Retrato de Sdo Paulo”, SEADE, 1993; “Meméria Urbana - A grandeza de Sao Paulo até
1940” Vol. I, Arquivo do Estado de Sdo Paulo e EMPLASA -2001; Marcilio, Maria Luiza, “A Cidade de Sao Paulo
- Povoamento e Populagdo 1750-1850”, USP, 1974; Anuario Estatistico do Estado de Sao Paulo”, Departamento
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edital expedido em 1790 que, inclusive, nos mostra a municipalidade ja exercitando um maior
controle da populacao e da cidade através da divisdo da mesma em setores. A ordem
estipulava que os moradores das ruas do Colégio, das Flores, do Convento do Carmo e do
Largo da Sé, deveriam despejar o lixo no buracdo do Carmo, ao lado do convento e da igreja
de mesmo nome, nas margens do rio Tamanduatei; ja os moradores das ruas do Roséario dos
Pretos, Boa Vista e Sao Bento, deveriam dirigir-se ao buraco localizado nas imediacdes da
atual Ladeira Porto Geral esquina com a Rua 25 de Marco, também nas margens do
Tamanduatei; por outro lado, os moradores das ruas Direita, da Quitanda, dos Camargos,
Sao Francisco e Nova de Sdo José, deveriam fazer seus despejos defronte ao “Curral do
Conselho”, este localizado nas margens do Anhangabat e, finalmente, aqueles que residiam
no bairro de Sao Gongalo e ruas préximas, deveriam jogar o lixo no “cérrego que vae para
Santo Amaro”, ou seja, um dos afluentes do mesmo ribeirdo Anhangabat.133

Em 1859, época em que ocorreu uma grave epidemia de variola, j4 havia uma
deliberacdo proibindo terminantemente a utilizagdo desses lugares para o descarte do lixo.
Entretanto, esta ordem nao foi seguida a risca pela populagdo que, burlando uma fraca
fiscalizacdo, continuava a proceder como sempre o fizera. Decerto que para esta atitude,
estava a colaborar antigas préticas e costumes, mas, também, a compreensao que se tinha a
respeito dos males que afetavam o corpo. Apesar da difusdo das teorias que colocavam os
miasmas como causas de enfermidades, ao que parece o povo ainda ndo estava totalmente
convencido, pois do contrdrio poderiamos aqui acompanhar uma certa modificagdo nos seus
habitos. Nesse caso, talvez a relacdo entre o lixo e a doenca ndo estivesse ainda totalmente
esclarecida para o povo comum que, ao contrario, ainda relacionava as enfermidades como
um castigo do céu ou decorrentes de outras forcas.134

Nessas circunstancias, e principalmente pela epidemia que grassava na cidade, o
entao Chefe de Policia cobrou uma atitude mais firme por parte dos vereadores e lembrava
“... a conveniéncia de mandar-se postar alguns Guardas Urbanos para vigiar durante as

primeiras horas da noite, para que nao se facam despejos em lugares proibidos, como sejam

a rua Municipal, ladeira do Carmo, Porto Geral , e a Ponte do Acu ...”. Em resposta, o

Presidente da Camara “... comunicou haver ja providenciado, ordenando aos Fiscais para

mandar postar os ditos Guardas das Ave Maria até as 10 horas da noite nos pontos indicados,

Estadual de Estatistica, 1940.

133 - Edital da Cadmara Municipal de Sdo Paulo publicado em 1790. In: Ribeiro, José Jacintho, “Cronologia
Paulista”, Vol. I, p. 125, S.P., Governo do Estado, Grafica do Diario Oficial, s/ data.

134 - Outras concepgdes sobre a variola serédo tratadas no Capitulo 1 da Parte II, “Entre epidemias, febres e bexigas”
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e bem assim na ponte de Lorena”135 (meu destaque)

217

Determinados os locais proibidos - e nesse caso em especial a “Ponte do Acd” que
transpunha o Anhangabat - os moradores se viam obrigados a procurar outros pontos de
despejo. De fato, esta era uma necessidade, frente a maneira “defeituo