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Gléria no céu paz na terra se unam
irmado com irméo padrinho Cicero dizia na
mesa da comunhdo, o romeiro conhecia
recebendo todo dia a sua santa bencéo.

Padrinho Cicero dizia a guerra é de
ferro e fogo o inimigo penetra, porém vai
perder o jogo a fome e a séde aperta é
quando o diabo deserta digo sem pedir
arrogo.

O romeiro todo dia tinha da bencéo
conférto, ou acordado ou dormindo ou
brigando ou mesmo morto vencendo o0s
perseguidores davam viva a Mé&e das
Dores viva a igreja do horto*

! BARROS, L. G. Festas do Juazeiro no Vencimento da Guerra. Edic4o do autor, Recife, s/d, pag. 348



RESUMO

Ao longo da histéria, a religido, com sua gama de significados, despertou e vem
despertando, cada vez mais, o interesse de pesquisadores das mais variadas areas,
incluindo a psicanalise, comecando mesmo com o0 proprio Freud. Sua obra nos
oferece inimeras contribuicdbes para a compreensdo de tal fendbmeno. Tais
contribuicbes vdo desde um discurso mais cientifico, passando por um discurso de
ordem analitica, até novas maneiras de teorizar acerca da experiéncia religiosa.
Alguns aspectos da religiosidade popular, por exemplo, vém se destacando enquanto
objetos de investigacdo, seja da psicologia seja da psicandlise. Dentre as mais
variadas manifestacfes da religiosidade popular, temos, aqui no Brasil, 0s romeiros
de Padre Cicero. Essa manifestacdo caracteriza-se pela peregrinacdo e culto a
imagem do Padre Cicero Romao Batista, pelo povo oriundo do sertdo nordestino.
Todos os anos, em periodos especificos, a multiddo ruma para a cidade de Juazeiro
do Norte em busca das béncaos do Padim Cico, assim por eles denominado. Desse
modo, este trabalho objetivou investigar os processos psiquicos subjacentes a crenga
religiosa dos romeiros e devotos de Padre Cicero, ha medida em que esses se faziam
conhecidos. Tal estudo foi realizado por meio da observagéo participante e da coleta
de depoimentos, os quais foram postos em dialogo com os aportes tedricos da
metapsicologia freudiana. Essa investigacdo possibilitou a construcdo de reflexdes
sobre a transferéncia no processo de pesquisa em psicandlise, como também a
compreensdo da representacdo das figuras familiares nas insignias religiosas,
passando pelo processo sublimatério das pulsGes frente a experiéncia de fé. Com
isso, pretendeu-se conhecer melhor a organizacao psiquica quando marcada pela
experiéncia religiosa, como também refletir sobre investigacdo em psicanalise e

fendbmenos da cultura brasileira.

Palavras-chave: Psicandlise; Religido; Padre Cicero; Romeiros.



ABSTRACT

With the passage of time, religion, in its vast gamut of meanings has piqued, and
continues to increasingly pigue the interest of researchers from the most varied areas
of study. One of these areas is psychoanalysis, starting with Freud himself. His work
provides us with countless contributions to the understanding of this phenomenon,
religion. His contributions range from a more scientific discourse, to a discourse of an
analytical nature, to new ways of theorizing about religious experience. Some aspects
of popular religiosity, for example, have been highlighted as subjects of research, by
both psychology and psychoanalysis. Among the various manifestations of popular
piety, we have here in Brazil the pilgrims of Padre (Father) Cicero. This manifestation
is characterized by pilgrimages and worship of the image of the priest Padre Cicero
Romé&o Batista, by people from the backlands of the Northeast. Every year, at certain
times, crowds of people head for the city of Juazeiro for the blessings of “Padim Cigo”,
as they call him. The objective of this study was to investigate the psychological
processes underlying the religious beliefs of the pilgrims and devotees of Padre Cicero
to the extent that these were known. This study was conducted by observation
through participation and by collecting testimonies, which were put into dialogue with
the support of Freudian metapsychology theory. This research enabled the
construction of reflections on transference in the process of research in
psychoanalysis, understanding of the representation of familiar figures in religious
emblems and the subliminal process of drives as related to the experience of faith.
With this method we sought not only to better understand the psychic organization
when influenced by religious experience, but to also reflect on both research in

psychoanalysis and phenomena in Brazilian culture.

Keywords: Psychoanalysis; Religion; Padre Cicero; Pilgrims.
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INTRODUCAO

Viva Freud e o0 nosso padrinho Padre Cicero!

Oswald de Andrade

Em agosto 1929, no numero 15 da Revista de Antropofagia, Oswald de
Andrade escrevia a frase acima, talvez, numa espécie de critica tanto a psicanalise
freudiana quanto ao movimento que ja ganhava for¢a no sertdo do Ceara, em torno
da figura do Pe. Cicero. Embora ndo compactuemos com o sentido dessa frase em
sua insercdo no movimento antropofagico da época, chama-nos a atengcdo que
Freud e Pe. Cicero tenham sido mencionados ao mesmo tempo. Chama-nos a
atencdo que, mesmo dentro de um contexto critico, cuja perspectiva difere em muito
do que aqui estamos discutindo, esses dois personagens tenham sido citados por
esse autor modernista. E € exatamente na interlocugdo entre o pensamento
freudiano e a experiéncia dos romeiros e devotos do Pe. Cicero que aqui iniciamos o
que estamos chamando de investigacdo psicanalitica de processos psicologicos da

vida religiosa.

A tematica religiosa, em sua interface com a psicandlise, interessou-nos
desde o término da graduacg&o. Na época nos questionavamos acerca do lugar da
experiéncia religiosa na pratica clinica. Nossas inquietacdes, entdo, deram origem
ao trabalho de conclusdo de curso, que objetivava dar uma compreensao

psicanalitica a experiéncia religiosa, partindo de fragmentos de casos clinicos.

O referido trabalho, em sua fase de conclusdo, s6 nos trouxe mais
inquietacBes. Sentiamos a necessidade de conhecer mais profundamente o que a
metapsicologia freudiana nos apresentava acerca da tematica religiosa. Dessa
forma, ingressamos no programa de pos-graduagcdo em Psicologia Clinica, na
Universidade Catélica de Pernambuco. A principio, queriamos apreender, no texto
freudiano, o que poderiamos também chamar de metapsicologia da experiéncia

religiosa (MIJOLLA-MELLOR, 2004). E, assim, surgiu nossa dissertacao: O percurso
10



de Freud no estudo da religido: Conteudo histérico e epistemoldgico, Discursos e
Novas Possibilidades. Apenas para situar o leitor quanto ao que desenvolvemos,

apresentaremos, resumidamente, esse trabalho.

Inicialmente, fizemos uma contextualizacdo do texto freudiano no tocante a
religido sob dois aspectos: sua biografia e a epistemologia cientifica de sua época.
Posteriormente, apresentamos dois discursos proeminentes nos escritos de Freud: o
cientificista e o analitico (ROCHA, 1995). Encerramos, entdo, mostrando novas
possibilidades de construcao tedrica no texto freudiano no que concerne a temética
religiosa. Surpreendentemente, e diferente do que comunicam a maioria dos
estudiosos da tematica religiosa em Freud, nos deparamos com um texto dialético,
reflexivel, aberto a revisitagbes, como acreditamos que seja toda obra freudiana,
embora sua apropriacdo nos ultimos anos soe com carater dogmatico. Essa dialética
é visivel, portanto, nos trinta anos de correspondéncia de Freud com o pastor
protestante Oskar Phister. Conforme alguns biégrafos (GAY, 1989), ndo se sabe ao
certo o que aconteceu pois o Freud, que ndo se permitia questionar, teve em Phister
um grande inquisitor de suas maiores obras. Amigavelmente, aceitava as
inquietacbes de Phister no tocante aos seus textos que melhor explicavam a vida
religiosa. Desse modo, chegavamos ao fim de nosso mestrado, porém, com ainda
mais inquietacdes. Durante dois anos, tinhamos visto, ainda que em parte, o olhar
da metapsicologia voltado para o universo religioso. E agora? O que fariamos com
esse conhecimento? Nossas inquietagbes se resumiram a uma unica assertiva, que
consta na ultima linha de nossa dissertacéo. Eis: Nesse trabalho nos dedicamos em
conhecer 0 que a psicanalise diz sobre a religido...Seguiremos agora procurando

compreender o que a religido pode dizer a psicanalise.

Durante alguns meses, nos indagamos: O que a religido poderia falar a
metapsicologia? E se falasse como seria isso? Como falaria e seria ouvida? Até,
entdo, ndo tinhamos consciéncia de que esse processo poderia, por certo, nos fazer

pensar huma perspectiva metodologica de investigacédo psicanalitica.

O anseio de pormos religido e psicanalise em dialogo nos fez esbarrar com
um fenémeno religioso muito forte no sertdo nordestino: os romeiros de Padre
Cicero. Agora, tinhamos um fendmeno para dialogar com a teoria, para |he falar,

11



para se mostrar simplesmente. E, assim, ingressamos no Programa de POs-
Graduacao em Psicologia Clinica na PUC de S&o Paulo. A principio, acreditavamos
que poderiamos usar uma metodologia fenomenoldgica para apreender o fendmeno
em questdo e p6-lo, entdo, em didlogo com a psicandlise, o que, ao longo de nossos
estudos, foi ficando claro que, nesse momento, isso ndo nos seria possivel. Nesse
ponto, mais uma vez, o texto freudiano nos surpreende e nos salta aos olhos; ao
longo de nossas leituras, nos demos conta que o0 que estdvamos pretendendo
realizar neste trabalho, ja se encontrava em Freud; assim como queriamos que o
fenbmeno religioso falasse a psicanalise e, assim, ela pudesse se fazer; assim, a
histérica falou a Freud e a metapsicologia nhasceu. Embora esse movimento do texto
freudiano ndo venha sendo utilizado em processos investigativos, o préprio texto foi

nos mostrando que isso seria, entdo, possivel.

Se por um lado nos depardvamos com essa possibilidade de pesquisa em
Freud, por outro lado, o contato inicial com o0s romeiros em sua gama de
experiéncias, mostrou-nos, também, que o fendmeno psiquico religioso tinha muito a
falar. Para, entdo, podermos ouvi-lo, adotamos dois procedimentos: observacdo
participante e coleta de depoimentos. Dessa modo, comecava a tomar forma o que
estamos chamando de: Romeiros e devotos de Pe. Cicero: investigacao
psicanalitica dos processos psicoldgicos da vida religiosa, cujo objetivo principal é
investigar os processos psiquicos subjacentes a crenca religiosa dos romeiros e

devotos de Padre Cicero, na medida em que esses se fagcam conhecidos.

Para abordarmos o que estamos propondo aqui, este trabalho e foi dividido
em quatro capitulos.

No primeiro capitulo, fizemos uma contextualizagdo do fenébmeno em estudo:

1 - Romeiros de PadreCicero: que fenémeno religioso é esse?
Em virtude das indmeras informacdes que versam sobre essa manifestacéo
religiosa, subdividimos este capitulo em dois topicos essenciais: 1.1 - Padre Cicero
ou Padim Cico: sua historia e seu tempo e
1.2 - Romeiros e devotos: contextualizacdo sécio-histérica. No primeiro, passamos
brevemente pela vida e a obra do Padre Cicero, como também aspectos de sua
personalidade que, certamente, contribuiram para a génese do fendbmeno. J&, no
12



segundo, apresentamos a origem da romaria do Juazeiro, destacando o fato de ter

sido uma das poucas romarias no mundo que surge do povo e para 0 povo.

No segundo capitulo, utilizamos parte do que apresentamos em hoSSO
mestrado, no tocante a contribuicdo de Freud para o fendmeno religioso: 2.
Metapsicologia freudiana e experiéncia religiosa: contribuicbes para o estudo
dos processos psicoldgicos da vida religiosa. Apresentamos 0s aportes tedricos
mais divulgados no tocante a metapsicologia e a religido, como também as
contribuicbes que consideramos em aberto e passiveis de avanco em Freud, o que
estd subdividido da seguinte forma: 2.1 — Discursos freudianos sobre a religido:
cientifico e analitico e 2.2 — Freud e a religido: possibilidades de novas constru¢des

tedricas.

Ja o terceiro capitulo representa nossa tentativa de constru¢cdo metodoldgica
a partir do préprio texto freudiano. 3. Pesquisa em psicanalise: possibilidade de
investigacdo a partir da ética presente na metapsicologia freudiana. Ha, em
toda obra de Freud, ao menos conforme a concebemos, uma postura ética frente a
todo fenbmeno psiquico, que se propunha a investigar. Tal postura o0 acompanhou
em sua pesquisa e esta entrelagcada ao surgimento, desenvolvimento e avanco da
metapsicologia. Aqui, acreditamos, entdo, na possibilidade de resgate desse método
freudiano de investigar fendmenos psiquicos. Optamos também por subdividir este
capitulo em: 3.1 — Breve contextualizacdo sobre pesquisa e psicanalise, no qual
apresentamos o0 que estamos chamando de método tradicional de pesquisa em
psicandlise, ou seja, interpretacdo das manifestacdes do inconsciente por meio da
relacdo transferencial no contexto clinico. Ja o topico seguinte falaremos sobre 3.2 —
Etica e pesquisa: possibilidade de investigacdo psicanalitica. Nesse ponto,
abordamos a postura encontrada em Freud em sua relagdo com fenGmenos
investigados (fossem da clinica ou da cultura) enquanto possibilidade de pesquisa
em psicandlise, uma perspectiva em que os fendmenos também falam a psicanalise,
e, assim, a teoria também I|he fala; essa fala, porém, se constitui mais que um
processo de interpretacdo voraz sobre o fendbmeno. N&o se trata apenas de
“psicanalisar” algo que esta sendo investigado, mas de falar-lhe & medida que esse

se revela.
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Finalmente, no quarto e ultimo capitulo, trabalhamos sobre a 4. Experiéncia
religiosa dos romeiros de Pe. Cicero: por uma investigagdo psicanalitica de
processos psicolégicos da vida religiosa. Achamos pertinente subdividir esse
topico em trés partes para melhor tratar de todo o processo investigativo aqui
proposto. Desse modo, temos: 4.1 — Percurso metodol6gico: por uma ‘captura’ da
experiéncia de fé romeira em sua dimensdo psiquica. Nesse topico, tratamos de
descrever o caminho metodologico utilizado, ja em sua forma de dialogar com o
fendmeno. No tépico 4.2 — Narrativas da experiéncia romeira: relatos da construcao
da pesquisa, apresentamos enquanto construgdo narrativa em forma de diario de
campo, os ‘achados’ pertinentes a observacgéao participante, como também a coleta
dos depoimentos. Por ultimo, em 4.3 — Experiéncia religiosa dos romeiros e
Metapsicologia freudiana: um diadlogo possivel... uma tecitura cabivel construimos
uma ‘espécie de tecitura’ entre o que tinhamos enquanto falas da experiéncia de fé

romeira e a metapsicologia freudiana.

Algumas referéncias do texto freudiano foram utilizadas, ao mesmo tempo,
nos trés ultimos capitulos. A retomada dessas se fez pertinente, tendo em vista que
foram apresentadas em diferentes perspectivas. No segundo capitulo, as
apresentamos no intuito de mostrar ao leitor as contribuicbes encontradas no texto
freudiano e que dificiimente sdo divulgadas ou devidamente estudadas. No terceiro
capitulo, tais referéncias sédo retomadas como amparo para a construcdo da
perspectiva investigativa que estamos aqui propondo. Por udltimo, algumas serao
apontadas no quarto capitulo com o intuito de tecer uma construgéo teorica frente as

facetas apresentadas pelo fenbmeno aqui investigado.

A guisa de conclusdo, podemos mencionar aspectos fundamentais que se
apresentaram ao longo deste trabalho: a possibilidade de se pesquisar fen6menos
sociais sob o olhar psicanalitico, a partir dos estudos do préprio Freud, como
também a necessidade académica de revisita¢cdes de seus modos investigativos no
tocante a fendbmenos humanos tipicos da realidade cultural brasileira; as
compreensdes que foram apresentadas ao longo do texto, tecendo psicandlise e

religido, tornaram-se fundamentais para o0 surgimento de novas indagacdes e

14



possivel necessidade de futuros estudos acerca do que poderiamos chamar de

estudo metapsicoldgico da experiéncia religiosa.

15



Capitulo 01

Romeiros de Padre Cicero: que fendmeno religioso € esse?

Que espetaculo horroroso, esse de milhares de pessoas
alucinadas, correndo pelas ruas afora, chorando, gritando,
arrependendo-se...Foi entdo que se soube...O Padre Cicero
falecera...Eu, sem ser fanatico, senti uma vontade louca de
chorar, de sair aos gritos, como toda aquela gente, em

direcdo a casa desse homem, que ndo teve igual em
bondade e nem teve igual em ser caluniado.

(Lourival de Melo Marques, citado por Edmar Morel)

Fenbmenos religiosos grupais aparecem constantemente em registros
histéricos e até guardam certas semelhancas em suas configuracdes: a
peregrinacdo para um lugar santo, o culto a um personagem sagrado, a veneragao a
objetos pertencentes a esse mesmo personagem, etc. Dentre essas manifestacoes,
encontramos, no interior do Nordeste, um fendmeno religioso de grandes
proporcdes, de carater popular e que, ao longo dos anos, ganhou forca na
representacao de fé de todo um povo. Estamos falando da experiéncia religiosa dos
romeiros de Pe. Cicero. Tal fenbmeno vem, cada vez mais, despertando o interesse
cientifico e literario; incontaveis publicacdes, dentre elas, pesquisas, artigos, livros,
literatura de cordel, masicas, textos em versos e prosas, que tentam conhecer e
explicar o que acontece ali na cidade de Juazeiro do Norte no Ceara. “A religido do
povo que explode e aparece a olho nu em Juazeiro € fonte inexaurivel de
expressodes, sentimentos, crencas do nordestino, mistico por natureza. Essa Cidade
Santa € um laboratério vivo para o pesquisador em Psicologia ou Sociologia”
(GUIMARAES, 2011, p. 129)

Neste capitulo, apresentamos parte da historia desse personagem, tido como
sagrado para o povo nordestino, como também, os elementos socio-historicos

constitutivos da experiéncia romeira.
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Ndo se pode compreender esse fendmeno, sem levar em
conta a realidade econémica do pais, do seu passado, da historia
das relacdes e conflitos com as autoridades civis e eclesiasticas, de
um movimento mais ou menos messianico ja antigo. Ndo se pode
também compreender o fenémeno do Juazeiro sem antes conhecer
um ponto chave: a personalidade do Pe. Cicero. Esta personalidade
nao se compreende plenamente, sendo no contexto econdmico,
social, moral e politico do Nordeste Brasileiro. (VERGOTE, 1990, p.
12)

Priorizamos o0s aspectos biograficos do Padre Cicero diretamente

relacionados com o surgimento das romarias e da crenga em seus ensinamentos, ou

seja, aspectos que pudessem auxiliar a investigagao aqui proposta.

1.1 - Padre Cicero ou Padim Ci¢o: sua historia e seu tempo

H& mais de um século, ocorre no sertdo cearense um movimento religioso
dotado de forca e simplicidade. Estamos falando da peregrinagéo, fé e devogéo do
povo nordestino em relagdo a figura do Padre Cicero Roméao Batista, ou “Meu Padim
Pade Cico™, como é, afetuosamente, chamado pelos romeiros. Embora as
autoridades religiosas, particularmente o Vaticano, ndo o tenham reconhecido como

santo, a crenca do povo so fez crescer ao longo de todos esses anos.

O periodo concomitante a vida e a obra do Padre Cicero foi marcado por
extrema fome, pobreza e miséria no sertdo nordestino. A Republica havia sido
proclamada, as pequenas revolugdes surgiam em todas as partes, para 0os misticos
e religiosos tudo, naquela época, levava a crer nas evidéncias do fim do mundo
(COMBLIN, 2011). O modelo de vida social que imperava era o dominio vitalicio do
coronel; sob ‘méo de ferro’, esse dominava sobre o sistema socio-econémico, como
também os mais diversos aspectos da vida em sociedade. Era um regime opressor e

que, mesmo apos a abolicdo dos escravos, permaneceu com seus horrores, dessa

! ytilizando uma linguagem peculiar e tipicamente sertaneja, os romeiros costumam se referir ao
Padre, ndo como Padrinho Padre Cicero, mas como meu Padim Pade Cigo, ou apenas, meu Padim.
O que nos parece ser revelador de uma dada aproximacgdo e intimidade que o romeiro tem com o
Padre.
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vez, destinados aos que chamariam de remanescentes dos escravos. Assim, a lei, a
autoridade, a ordem e a religido vinham da figura coronelista e de seus sucessores
ou dos influentes politicos da época.
Diz Xavier de Oliveira em 1919: “No sertdo ndo ha lei, ndo ha
direitos, ndo ha justica [...] Quanta vez, ali, ndo é removido de uma
para outra comarca, um juiz que proferiu uma sentenca contra um

politico influente, cabo eleitoral ou chefe de bando do presidente ou
do governador do Estado?...”

Como poderia, pois, haver alfabetizacédo, instru¢édo, educacéo
popular? Além disso, para que? O interesse do grande proprietario
da terra € manter no obscurantismo a populagédo local. Ele quer
bracos servis e nao cabecas que pensem. Ninguém necessita saber
ler e escrever para pegar uma enxada.(FACO, 1972, p. 34)

Nao é de admirar que, também nesse periodo, uma intensa organizacao
social se erguesse silenciosamente como forma de luta desvairada por mudanca na
ordem social. Aqui, temos o surgimento do conhecido ‘cangago’, um grupo de
homens, comumente chamados por jagungos, que se organizam de modo rustico,
por vezes, usando de extrema violéncia, para contrariar os ditames da época. Os
jaguncos eram, geralmente, agricultores, cacadores, homens simples que armados
fortemente, ndo conheciam limites para realizarem o que se propunham; residiam
em ranchos no meio das matas do sertdo, para melhor se deslocar em caso de
serem descobertos. Desse modo, 0 cangaco surge, portanto, como uma
organizacdo social, inconformada com o0s sistemas dominantes vigentes, cujo
objetivo seria mostrar a possibilidade de uma nova ordem.

O cangaceiro e o fanatico eram os pobres do campo que saiam
de uma apatia generalizada para as lutas que comecavam a adquirir
carater social, lutas, portanto que deveriam decidir, mais cedo ou
mais tarde, de seu proprio destino. Nao era uma luta diretamente

pela terra, mas era uma luta em funcdo da terra — uma luta contra o
dominio do latifindio semifeudal.

Naguela sociedade primitiva, com aspectos quase medievais,
semibarbaros, em que o poder do grande proprietario era
incontrastavel, até mesmo uma forma de rebelido primaria, como era
0 cangaceirismo, representava um passo a frente para a
emancipag¢do dos pobres do campo. Constituia um exemplo de
insubmissado. Era um estimulo as lutas. (Ibidem, p.38)

E exatamente nesse contexto que vamos encontrar um povo simples, tomado
pela falta de esperanca, em meio a tanta miséria, que se volta para 0os ensinamentos
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vindos da voz mansa, porém firme do Pe. Cicero Romao Batista. O fenbmeno, em
sua origem, ndo parecia ser simplesmente de ordem religiosa, mas um forte
movimento social; talvez uma forma de, pelas vias da religido, a populagéo do sertdo
nordestino, até entdo esmagada pelos ditames coronelistas, rebelar-se contra uma
politica social opressora e extremamente excludente. E provavel que a figura do
Padim Cico representasse a esperanca de uma nova ordem social e, por isso,
multiddes o seguiam (FACO, 1972; DELLA CAVA, 1976; NETO, 2009).

O Padre Cicero Romao Batista nasceu, em 1844, no interior do Ceara. Desde
a mais tenra infancia, demonstrava apreco pelas coisas religiosas. Aos doze anos,
influenciado pela leitura de Séo Francisco de Sales, decidiu fazer voto de castidade.
Ainda jovem, perde seu pai e fica responsavel pela mée e as duas irmas; tal fato
adiaria, entdo, seu desejo, de ingressar no seminario. Em 1865, ingressa, com a
ajuda de um padrinho, no Seminéario de Fortaleza, sendo ordenado em 1870. Em
1871, foi enviado a primeira localidade em que exerceria seu sacerdécio, o pequeno
povoado que, posteriormente, seria denominado por Juazeiro. L4, havia apenas uma
capela dedicada a Nossa Senhora das Dores, da qual Pe. Cicero foi nomeado
capeldo. Ao chegar ao local, o padre se depara com a extrema pobreza e
desamparo do povo nordestino, massacrados pela seca e pela fome. Ali, comecaria
o trabalho pastoral do jovem sacerdote.

Eu nunca pensei em ver tanta aflicdo e desespero juntos. Os
caes saciam-se de carne humana, nos caminhos, no campo...Por
toda parte € um cemitério, e 0 que mais aflinge é que nem ao menos
tem as consolacdes da fé. Sem sacramentos, sem uma voz amiga

que lhes fale da eternidade, onde vao sumir como viveram,
abandonados dos homens e como que até de Deus. ?

Conta-se que Pe. Cicero teve um sonho premonitério. O jovem Padre,
enquanto esperava sua homeagdo como professor no Seminario da Prainha, em
Fortaleza, estava dando aula de latim no Colégio de seu primo José Marrocos em
Crato. Na época, ainda ndo morava em Juazeiro, mas no Crato. Foi chamado para

celebrar uma missa na pequena Capela de Juazeiro e, depois da missa, descansou

% Trecho de carta do Padre Cicero em 1877 para o bispo do Crato Dom Joaquim, em virtude da
grande seca que assolou o sertdo do Cariri — Documentario NOS CAMINHOS DE JUAZEIRO, 2009.
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um pouco na pequena escola do lugar. Enquanto cochilava na simples rede, teria
sido tomado por um sonho, no qual via a casa repleta pelos miseraveis, vitimas da
seca. Padre Cicero via quando Jesus e os doze apdstolos entravam pela sala, como
no quadro da Santa Ceia. Nesse momento, o proprio Cristo virou-se para o Pe. e
disse: — E vocé, Cicero, tome conta deles! E vocé, Cicero, tome conta deles! Esse
sonho é tido como o marco da chamada missionaria do Pe. Cicero; apos isso, ele
dedicou-se ao povo sofrido do sertdo. (SOBREIRA, 2011, p. 43).

Entre os muitos fatos que marcaram a vida religiosa do padre, o mais
importante foi o episédio envolvendo a beata Maria de Aratjo®. Conta-se que, no
dia 1° de margo de 1889, ao participar da comunh&o, durante uma missa, a beata
percebeu que ndo podia engolir a hdstia, pois a mesma havia se transformado em
sangue. O fato teria gerado grande alvorogo, espalhando-se por toda regido. Dom
Joaquim Vieira, na tentativa de explicar o misticismo do sertédo, afirmou que tudo

isso era influéncia do Padre Ibiapina, conforme trecho que segue:

Cumpre-me cientificar a V. Excia. Revma. que nesta
Diocese 0s casos de desequilibrios das faculdades mentais sdo
freqlientes e ocasionarios, e quase todos se manifestam por
tendéncias para o maravilhoso, ndo sendo estranha a essa
tendéncia uma boa parte do Clero; isto devido ao Dr. Ibiapina,
homem ilustrado em ciéncias juridicas mas supersticioso, que
resolvendo ordenar-se, conseguiu esta graga sem estudar Teologia,
e depois saiu a pregar pelos sertdes de Pernambuco e do Ceara,
demorando-se mais nesta Diocese, onde muito contrariou 0 meu
Antecessor de saudosa memoria o Sr.Dom Luis: o Pe. Cicero, o sr.
José de Marrocos e outros foram discipulos deste Doutor Pe.
Ibiapina. Dai vem em parte a histéria do Joaseiro.*

% Aqui podemos acrescentar que “Uma das qualidades mais patentes em Maria de Aratijo é a de estar
constantemente na presenca de Deus. E essa presenca é sentida em todos os niveis da sua
experiéncia humana, seja nos momentos de oragéo, seja nos momentos de sua vida cotidiana. Baica,
sua sobrinha, contava de sua experiéncia quando morava com a beata que era feita de muito trabalho
e oracdo a ponto de, quando ndo havia nada para fazer, Maria de Aradjo misturava os grdos de
feijdo, arroz e milho e mandava que as criancas os separassem...rezando.” (FORTI, 2009, p.29)

* Trecho da carta escrita ao NGncio, no dia 27-03-1897. Esse documento faz parte dos "Arquivos
secretos do Vaticano" (ASV). A carta foi escrita por Dom Joaquim Vieira a Monsenhor Guidi, dia
27/03/1897. Quem achou esse documento, foi Dom Mateus Rocha, Beneditino do Mosteiro Sao
Bento do Rio, que teve acesso a ASV em Roma e na Nunciatura do Rio entre os anos 1995-1996,
como pesquisador e estudioso da questdo. Em seguido, Mons. Francisco de Assis Pereira. em 2004,
teve também a autorizacéo de vascular os ASV e achou a carta!

20



Na realidade, o fenbmeno com a Beata ndo tem nada a ver diretamente com
o Padre Ibiapina; essa teria sido mais uma tentativa eclesiastica de desfazer a
compreensdo mistica que logo se espalhou em volta do ocorrido. O fato aconteceu
algumas outras vezes, o bastante para que se difundisse a crenga num novo
derramamento do sangue de Cristo. O episédio causou espanto e todo o povo
estava convicto de que um milagre tinha ocorrido. Multiddes de nordestinos
comecaram a peregrinar rumo a Juazeiro a fim de conhecerem o personagem cada
vez mais popular e santificado. Para o Padre Cicero isso traria sérias complicagbes
diante das autoridades eclesiasticas. Em setembro de 1891, o bispo Dom Joaquim
enviou a Juazeiro uma comissao de inquérito, formada por dois padres, para
investigar o fenbmeno que acontecia nas missas realizadas pelo Pe. Cicero. Os
membros dessa comissdo concluiram, no final do inquérito, que o milagre era
realmente de procedéncia divina; tal concluséo so6 fortaleceu a fé e a confianca do
povo no Pe. Cicero. A conclusao do inquérito foi amplamente divulgada na imprensa
por meio do trabalho do jornalista e amigo do padre José Marrocos; tal divulgacao
provocou a ira do bispo da cidade de Fortaleza. D. Joaquim, pois, exige a realizacao
de um novo inquérito, dessa vez objetivando provar que o milagre ndo passara de
uma farsa. ApGs a realizacdo de testes em trés dias consecutivos com a beata Maria
de Araujo, o monsenhor Alexandrino conclui que tudo nao passara de uma farsa, um
truque. Assim, em 05 de agosto de 1892 o bispo Dom Joaquim proibe Pe. Cicero de
realizar atividades eclesiasticas como: pregar, confessar e ajudar os fiéis. Tal
proibicdo fortaleceu as constantes peregrinagbes que ocorriam em direcdo a
Juazeiro. A medida que a noticia do milagre se espalhava, multidées de sertanejos
queriam conhecer o padre e pedir sua béncdo. Tal movimento fez com que Dom
Joaquim suspendesse definitivamente Padre Cicero de toda e qualquer atividade

eclesiastica.

O Documento inédito de Dom Mateus esta guardado no Centro de Psicologia da Religido, em
Juazeiro do Norte e tem por titulo "Documentos sobre Padre Cicero encontrados no arquivo secreto
do Vaticano e na correspondéncia da Nunciatura do Brasil com a secretaria de Estado."
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Dai por diante, foram muitas especulagfes, andlises e verificagbes do que
vinha ocorrendo. O padre chegou a viajar a Roma em fevereiro de 1898 e consta
que foi muito bem recebido pelo papa; porém, isso nao foi suficiente, para permitir
gue seguisse sua vida sacerdotal normalmente. Teve, entdo, suspensa sua atividade
sacerdotal. Em 1911, ingressa na vida politica, sendo eleito o primeiro prefeito de
Juazeiro. Dotado de forte personalidade e espirito de lideranga, o padre conquistava
cada vez mais uma multidao de fiéis que acreditavam em suas palavras.

Pe. Cicero funcionava como um “conselheiro” e um “padrinho”
para o povo do sertdo, aconselhando centenas de homens e
mulheres em todos os aspectos de sua vida cotidiana: econémico,
social, terapéutico, afetivo, moral, etc. Esta sua prética era
reconhecida pelo povo como um apostolado e um servico e nao
como um exercicio de mando e exigéncia de subserviéncia, que

geravam o temor e 0 respeito que este mesmo povo nutria pelos
coronéis. (CAMURCA, 2004, p. 133)

Escritores e estudiosos do fenémeno que ocorre em Juazeiro (DELLA CAVA,
1976/ FACO, 1972) registram a dedicacio do padre Cicero ao povo, instigando-o ao
trabalho e ao apreco pela sua prépria regido. Dizia a toda gente que a solucdo para
o Nordeste estava no proprio Nordeste, preocupando-se, entdo, com seu

desenvolvimento.

Diante de tantos fatos que marcaram a vida desse padre, ndo é de causar
surpresa que as opinides acerca de sua personalidade sejam as mais controversas
possiveis. De santo conselheiro a politico aliado de cangaceiros, indmeras sdo as
avaliacbes acerca de seu perfil psicologico. Nesse caso, apontaremos algumas
marcas da personalidade do Pe. Cicero, no intuito de compreendermos como sua
maneira de ser, exerceu forte influéncia na génese e na continuagdo de tamanho

fendbmeno religioso.

De um lado, temos estudiosos que insistiram em apontar o Padre Cicero
como oportunista e aproveitador, nas palavras de Euclides da Cunha (1982, p. 250)
“Em Juazeiro, no Ceard, um heresiarca sinistro, o padre Cicero, conglobava
multiddes de novos cismaticos em prol do Conselheiro”. Ja o médico Fernandes
Tavora, em 1938, o classifica como parandico (apud GUIMARAES, 2011).

Acreditava que as perseguicdes, em virtude dos episodios envolvendo a beata Maria
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de Araujo, teriam alterado as fungdes psiquicas do Pe. Cicero de tal modo que esse
desenvolvera mania de perseguicdo. Anos depois, 0 psiquiatra José Leite Maranhao
refuta tal diagndstico, atestando a normalidade do Pe. Cicero. Por outro lado,
teremos também pesquisadores que apontam para aspectos acolhedores e fraternos
do Padre. Lira Neto em minucioso estudo sobre a vida do padre, traz o modo como

esse se relacionava com os fiéis de sua pequena paroquia:

Ao mesmo tempo, os desafetos mais ferrenhos reconheciam:
Cicero, colérico diante dos incréus, era capeldo afavel com os fiéis
que freqientavam a igrejinha de Nossa Senhora das Dores.
Chamava-os de “amiguinhos”, do mesmo modo que um dia o0
apostolo Jodo chamara de “filhinhos” aos leitores das célebres cartas
atribuidas a ele nas Escrituras. Como demonstracdo de desapego as
coisas do mundo, Cicero vivia vestido sem aprumo, a batina rota, os
sapatos gastos e furados na sola. Por muitas vezes, 0s proprios
moradores do vilarejo e os amigos do Crato se cotizavam para lhe
fornecer roupa e comida...(2009, p. 50)

Ja Braga o define como um lider carisméatico e, assim, explica essa
concepcgao, acreditando que a capacidade carismatica que o padre possuia em
atender as necessidades de seus fiéis, era associada a agéo divina, ndo puramente

humana:

No caso de Padre Cicero, podemos considerar que,
transformado no lider da cidade sagrada do Juazeiro, uma parte
significativa das necessidades por ele atendidas ndo eram vistas
como da ordem do cotidiano. Muitas dessas necessidades
relacionavam-se a algo de sobrenatural. Era como se certas
demandas e respostas estivessem inseridas numa vontade superior
a humana - divina — e envolvesse a pressuposicdo de que Padre
Cicero tinha um conhecimento e poder que eram desconhecidos dos
demais. (2008, p. 209)

Dentre aqueles que o conheceram pessoalmente e fizeram parte do seu

convivio, encontramos o depoimento de Amalia Xavier:

Coracédo forte e bom, eximio conhecedor da alma humana,
comegou logo a desempenhar sua missdo evangelizadora. (...)
Comecou seu apostolado que durou 62 anos com O mesmo
programa de acgdo: amparar os humildes, socorrer 0s miseraveis,
punir a vileza com a docilidade, corrigir o orgulho, ensinando a
praticar a virtude contraria — a humildade. (1974 apud GUIMARAES,
2011, p.103)
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Num livro publicado em 1983, O Padre Cicero por ele mesmo®, as freiras
Therezinha Stella Guimardes e Anne Dumoulin, copilaram cartas, bilhetes e
correspondéncias oficiais do Pe. que mostram tracos de sua personalidade e de sua
forma de ser com o povo. Em posterior publicagdo, Therezinha Guimarées tenta
tracar o que seria o perfil psicolégico do padre Cicero a partir da leitura minuciosa de
certa de 30 cartas, escritas pelo vigario. Para fazer tal andlise, a autora adota a
grade de critérios de saude psiquica apresentada por Antoine Vergote®, o qual
afirma que haveria dois critérios de saude psiquica a integragdo e autonomia.
Ambos seriam vividos em, pelo menos, quatro atividades essenciais: trabalhar,
comunicar pela linguagem, amar e gozar (GUIMARAES, 2011, p.106). Vejamos,
entdo, como Guimaraes aponta cada um desses aspectos atrelados a personalidade
do padre, que nos auxiliem na compreensdo de como, aos poucos, foi conquistando
tamanha multiddo de fiéis, por todo Nordeste. No que diz respeito ao trabalho assim
escreve, “...e patente que Pe. Cicero ndo se confinava em lamentagBes e oragédo
para solucionar o grave problema da seca. Fazia propostas concretas, viaveis, de
envergadura, procurando dar pdo, mas também trabalho aos Nordestinos famintos”
(Ibidem, p. 109). Ja, no aspecto comunicar pela linguagem, Guimardes afirma que a
analise das cartas do Pe.Cicero eram reveladoras de sua personalidade e que a
leitura dessas a fez concluir que ndo havia “nenhum indicio patolégico em sua
personalidade. A diversidade dos assuntos tratados nas cartas ndo o revela
obnubilado por um discurso religioso fechado, opaco”. (Idem). Para essa estudiosa
as cartas que relatam episédios do padre com seus fiéis demonstram sua
capacidade de ama-los e compreendé-los, especialmente quando atendia aos
desejos e anseios dos que lhe escreviam. “As cartas do Pe. Cicero revelam sua
capacidade e seu desejo de comunicagdo e unifo. E interessante verificar como sio
judiciosos e realistas seus conselhos que ndo exigem do outro uma perfeicao
impossivel” (Ibidem, p. 112). Por fim, quanto ao gozo, destaca:

Sua maneira de acolher as criancas, por exemplo, de |hes

distribuir balar e dinheiro, no nosso entender é indice de seu prazer
de fruir e de néo desprezar as alegrias simples da vida. E verdade

5 GUIMARAES, T.S.; DUMOULIN, A. O Padre Cicero por ele mesmo. Petrépolis: Vozes, 1983.
6 VERGOTE, A. Dette et Désir — deux axés chrétiens et la derive pathologique,Seuil, Paris, p. 30-38.
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que a vida do Pe. Cicero foi marcado pelo sofrimento, e sua
permanéncia em Juazeiro o condenava praticamente aos olhos dos
seus superiores. [...] Nesse ponto ainda, ndo descobrimos indicio de
perturbacéo da capacidade de gozar nas cartas do Pe.Cicero. O que
ressalta de suas cartas foi claramente afirmado pelo Pe. Azarias
Sobreira que o conheceu de perto tendo sido durante anos seu
confessor. Em sua opinido, “Pe. Cicero foi um dos mortais mais
sorridente e afetuoso, acessivel e sem orgulho” (lbidem, p. 117)

Todas essas caracteristicas nos ajudam a compreender como a
personalidade do sacerdote Cicero Roméo Batista pdde ter arrebanhado multidées
em torno de seus sermdes e de sua propria vida. A for¢ca dessa personalidade talvez
expliqgue como o homem do sertdo nordestino preferiu dar as costas as normas

eclesiasticas da Igreja Catdlica e seguir em busca dos ensinamentos de Padim.

Digamos que Padre Cicero foi a pessoa certa que se encontrou no lugar certo
no momento certo. Esmiucando: a personalidade forte e determinada, num lugar
sofrido e massacrado pelo autoritarismo coronelista e as agruras da seca, num
momento em que a populacdo mais precisava de um defensor que, a0 mesmo
tempo, acolhesse, amparasse e ensinasse. Diante disso, ndo é de admirar que tal
fenbmeno surgisse em sua simplicidade e ao longo desses Ultimos cem anos,

ganhasse a forcga religiosa que tem hoje no Nordeste.

Padre Cicero faleceu em 20 de julho de 1934, deixando plantadas fé e
devocédo por todo o Nordeste brasileiro e, sem duavida, tornou-se grande icone da

religiosidade do povo nordestino.

1.2 - Romeiros e devotos: contextualizagdo s6cio-histdrica

A histéria dos romeiros, a forma como a ‘nagdo romeira’ se configurou,
confunde-se com a histéria da origem da cidade de Juazeiro e com toda a trajetéria
de vida do proprio Pe. Cicero. Conforme jA descrevemos, parece-nos que O Curso
natural dos acontecimentos que circundaram a vida do padre, somado a todo

contexto socio-histérico da época (seca, fome, miséria, desesperanca, abandono do
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povo sertanejo) foram o terreno propicio para a génese e o0 subsequente

desenvolvimento de tamanho fendmeno religioso.

Contrariamente as intencdes do clero instituido, as medidas disciplinares’
aplicadas ao padre Cicero, de certo modo, foram o estopim para uma revolugéo, ndo
no seu sentido guerrilheiro, mas no sentido humano, por parte do povo do interior
nordestino. A crenca na injustica sofrida pelo padre motivou multidées a
peregrinarem até Juazeiro, para o conhecerem e serem por ele abencoados. A
multiddo que rumava para |4 pouco se importava com os ditames da crenca
instituida. O Padrinho os aceitava em toda sua simplicidade e criacdo mistica. E,
assim, comecava aquilo que marcaria o sertdo brasileiro como uma das mais fortes
e ricas manifestacdes religiosas.

...0 romeiro tem os seus modos de ver, entender e até escrever a sua
histéria. Ele também faz parte do processo de construgdo, néo
apenas absorve mecanicamente os dados da tradicdo religiosa
subjacente a sua visdo de mundo da vida. Ele constréi e reconstroi,
Ié e relé, recebe e transforma. E também um produtor, fazedor
construtor de mundos. Sua linguagem, mesmo sem a pretensdo de
sistematicidade das grandes narracdes da academia, ndo € a soma

de disparates e absurdos ou a bricolagem de fragmentos catados
aqui e ali. (BARBOSA, 2007, p.20)

Os romeiros que vém aqui: ndo serd exatamente isso que lhes
acontece? N&o ¢é tanto o Padre Cicero. E o siléncio, o desconhecido,
a morte que faz com que estas pessoas, olhando para o mistério,
sejam despertados nos seus sonhos mais profundos. Quando penso
Nnos romeiros 0 que me comove € 0 entusiasmo, pois o sonho através
do desejo pulsa intensamente (ALVES, 1998: p.152).

Durante décadas, inUmeras foram as tentativas da Igreja de calar essa
expressdo religiosa; porém, a clandestinidade sO trouxe for¢ca as romarias. N&o
faltaram ameacas, puni¢cdes, mas todas essas tentativas eram vistas pelo povo com
uma provacao a fé no Padrinho, de modo que as acdes repressoras traziam a
certeza de que deveriam seguir esse caminho. “Milhares de romeiros continuavam a

convergir, anualmente, para Joaseiro. Muitos ja se instalaram como moradores da

" padre Cicero nunca foi ex-comungado, pela Igreja Catdlica, mas acabou sendo “reduzido ao estado
leigo”, ou seja, ndo podia exercer seu sacerddcio, mas recebia os sacramentos como qualquer leigo,
até o sacramento dos doentes na véspera de sua morte,
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aldeia” (DELLA CAVA, 1976, p 38). A postura do clero romano néo foi capaz de
aplacar essa que foi uma das poucas peregrinagdes religiosas no mundo que surge
do povo e para o0 povo; em outras palavras, que tem sua origem na propria mistica
popular.

Mas as manifestacfes de fé se tornavam cada vez maiores,
enquanto o fracasso da luta pelo reconhecimento do milagre no
campo eclesiastico se delineava. Mais e mais pessoas chegavam de
todo o sertdo para atestar que ali ocorria algo extraordinario e
sagrado. Mais ainda, conforme a Iluta pelo reconhecimento
eclesiastico se concluia de forma negativa para aqueles que o
defendiam, a figura do Padre Cicero se tornava cada vez maior, mais

forte, mais afirmativa e convicta na defesa do milagre e daquele
Juazeiro cada vez mais cheio de fiéis. (BRAGA, 2008, p. 207)

Na realidade, muitos centros de peregrinagfes sao “descobertos” pelo povo.

Um exemplo disso é Aparecida do Norte: a descoberta da imagem foi feita por

pescadores que a pescaram em duas vezes, e, depois, fizeram uma “pesca

milagrosa”: A imagem ficou um tempo na mao dos pescadores, s6 depois € que a

Igreja oficial j& de posse da imagem, institucionalizou o seu culto. No caso de

Juazeiro, o original é que a Romaria foi condenada durante muitos anos, pela

propria igreja; por isso, é que ela guarda seu carater popular, mais do que em outros

“santuarios” catolicos. Pode-se afirmar que o povo romeiro contrariou as normas

instituidas pela igreja e insistiu em prosseguir com suas crengas, dando origem,

pois, ao processo denominado romaria, uma peregrinagdo constante dotada de
significados para os que a seguem.

A romaria coloca os romeiros em contato com a teia de

simbolos e de sentidos que sustenta a cultura em que estao imersos.

A relacdo entre ritual e cultura esta no centro da compreensao do

préprio sentido de culto nos santuarios de peregrinagdo. [...] A

relacdo entre a cultura e os rituais, porém, ndo é apenas

instrumental, uma vez que estes sdo parte do tecido social, ao

mesmo tempo em que seus simbolos ajudam a estruturar a
compreensao de mundo (STEIL,1996, p.113)

Padre Cicero constitui-se um dos poucos personagens santos a que o proprio
povo teve acesso. Um santo proximo a realidade vivida por seus devotos, tendo em
vista que viveu e morreu no contexto sertanejo em que eles habitam. Isso nos
lembra a expressdo de uma romeira: Padre Cicero é o Santo que fica no Sol, ou
seja, a sua imagem néo fica na sombra, dentro das Igrejas, como 0s santos
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canonizados. A sua imagem fica ao sol, diante de seus fiéis. Mais do que um santo
distante, venerado pela religido instituida, podemos dizer que Padre Cicero viveu,
em seu contexto sécio-histérico, a vida semelhante & dos seus seguidores, pois
experimentou as agruras da seca, a pobreza, a injustica e tantos outros
componentes que caracterizam a dura vida do sertdo nordestino. H4 sempre um (a)
romeiro (a) que tem uma histoéria para contar de ter visto o Pe., de possuir alguém na
familia que o conheceu. Padre Cicero, portanto, ndo foi um personagem distante de
seus seguidores, nem sua historia lhes foi transmitida pelo clero religioso. De certa
forma, a nacdo romeira teve algum tipo de contato com sua pessoa, e esse contato
vem sendo transmitido ao longo de geracgdes, o que sO fortalece a fé dos que o

seguem.

Os romeiros possuem uma identidade propria, marcada desde as
vestimentas, até a linguagem, como também a criatividade mistica; como se néo
bastasse também sado percebidas caracteristicas singulares de suas subjetividades e
até facetas existenciais peculiares. E comum, ao se andar pelas ruas de Juazeiro,
logo identifica-los: pequena estatura, corpo franzino, face marcada por expressoes
sofridas, vestes simples (normalmente preta ou azul e branco), rosario na méo,
chapéu de palha e desgastadas sandalias de couro. No tocante a fala, conservam
uma linguagem simples e rudimentar, porém cheia de significagbes, dando a
impressdo de que quando ndo conseguem ou ndo sabem falar o que sentem,
simplesmente criam novos vocabulos. A simplicidade de suas falas, certamente, ndo
Ihe furta a grandeza de seus ditos, pelo contréario, a forma propria com que se
expressam parece tornar a experiéncia ainda mais enriquecedora.

As falas dos romeiros e os versos do cordel oferecem
consisténcia linglistica e etnogréfica para mostrar a vida desses fiéis
em movimento, em fluxo, numa semiose ilimitada, imbricada no
paradigma biogréfico do Padim e na histéria politico-religiosa da

cidade santa, fundada no sonho, no milagre e na luta (guerra de 14)
(BARBOSA, 2007, p. 22)

Existem ainda inUmeros componentes religiosos pertinentes a uma dada
criatividade mistica e que caracterizam a vivéncia dos romeiros: as lembrancas
religiosas que encontram no local, as crengas diversas que proliferam com forga na
coletividade, tais como: beber da 4gua que existe no Horto, na esperanca que essa
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tenha sido abencoada pelo padre, passar entre o apertado espago que separa a
bengala do corpo da grande estatua do Horto, colocar objetos sobre a cama em que
o padre faleceu ou sobre o seu tumulo, na esperanca de que, pelo contato tais
objetos, sejam abencoados. Muitos romeiros afirmam que o Padre ja lhes apareceu
em visdo, quando, na verdade, podem ter simplesmente sonhado com ele
(GUIMARAES, 2011). Uma forma peculiar de expressdo da fé, que é encontrada
entre eles, sdo os chamados benditos, ou seja, canticos partilhados desde a saida
de suas cidades até a chegada em Juazeiro. Parte desses benditos é composta
pelos proprios romeiros ao longo da viagem em romaria. “Os romeiros vém a
Juazeiro com os seus benditos. E basta ver o jeito do romeiro cantar o bendito, para
saber que esse bendito sai das entranhas dele mesmo. Ele tem autenticidade na
expressao...no seu momento de cantar” (Annette Dumoulin, NOS CAMINHOS DE
JUAZEIRO, 2009)

O fenbmeno conhecido como ex-votos também faz parte da realidade desse
povo: inimeras salas repletas de partes do corpo esculpidas em madeira, como
também fotos, diplomas e tantos outros objetos la deixados como gratiddo a uma

graca alcancada. Conforme Teixeira (et.al.):

O ex-voto constitui expressdo religiosa, artistica e cultural
caracterizada pela pratica de oferendas aos santos como forma de
agradecimento pelas promessas alcancadas. Ao ofertar o ex-voto,
ocorre o pagamento da divida que foi contraida no ato do pedido,
finalizando o processo caracteristico da pratica votiva que é
constituido por trés estagios principais: a realizacdo do voto, a
manifestacdo do milagre e o pagamento da promessa.

Os ex-votos ofertados mostram os modos de construgdo das
subjetividades, visto que os devotos encomendam o objeto de acordo
com suas caracteristicas particulares, enfatizando os tragcos préprios
do seu sofrimento e da graca alcancada, realgcando aspectos
culturais norteadores das representagfes sociais de saude,
sofrimento, fé, religido e sociedade. (2010, p. 122)

Essas e inUmeras outras manifestacdes marcam de forma contundente a

expressao de fé do povo romeiro.

No que tange aos aspectos peculiares de suas subjetividades, ndo é raro
encontrarmos simbolizacdo e sustentacdo psiquica na crenca que proferem

(GUIMARAES, 2011). N&o ignoramos, nesse caso, que possam existir quadros
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patolégicos em meio & multiddo dos romeiros que peregrinam em busca de seus
ideais. Por outro lado, com base em nossas observagdes iniciais, ndo podemos
negar a existéncia de determinados fendmenos humanos peculiares, como uma

imensa esperancga de vida em meio ao total desamparo.

Em Juazeiro temos a impressdo que a constituicdo da romaria, com toda
representacdo, é essencialmente, caracterizada pelas marcas religiosidade popular;
e as manifestagcfes de fé ndo institucionalizadas sdo, em grande escala, fenbmenos
marcados pela simplicidade da crencga e pela constante busca de um sentido para a
propria vida. Chamamos a atencdo para o cuidado que se deve ter com o uso da
expressao “religido popular”. Ndo concordamos com o sentido depreciativo que,
muitas vezes, esse termo carrega, separando uma classe dita popular de uma
classe diferenciada e, por muitos, considerada superior. De acordo com Guimaraes
e Dumoulin (1984, p.12): “nossos termos tedricos escondem vida e sabedoria de um
povo sofrido. Frequentemente, manipulamos os termos e deixamos escapar a
sabedoria, a vida, o povo”. Portanto, ao fazermos uso do termo “religido popular”,
nao estamos querendo atribuir-lhe um sentido de menos valia, nem muito menos

depreciar o sentimento de um povo.

O fenbmeno é constante: uma multiddo de sertanejos peregrina até a cidade
de Juazeiro, onde o Padre desenvolveu suas funcdes e residiu até o fim de sua vida.
Cada romaria é caracterizada por canticos, sacrificios, partilhas, promessas,
oferendas. Milhares de romeiros, como sdo denominados, compartilham a crenga e
a fé inquestionaveis nesse homem. Seguem para a terra do Padre, como se
estivessem indo a Terra Santa, em busca de milagres, curas, ou simplesmente, num

rito comum aos nordestinos (WALKER, 1988).

Alguns periodos anuais sdo bem marcados pelas romarias. Em ordem
cronologica, essas se realizam em: 2 de fevereiro: Festa de Nossa Senhora das
Candeias (romaria); 24 de margo: Aniversario de Padre Cicero; 20 de junho:
Aniversario de Morte do Padre Cicero (romaria); 15 de setembro: Festa da Padroeira
Nossa Senhora das Dores (romaria); 1° de novembro: Dia do Romeiro; 2 de

novembro: Romaria do Padre Cicero.
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Nesses periodos de romarias, geralmente, os grandes grupos de romeiros
chegam a Juazeiro cantando e soltando muitos fogos. E possivel contemplar énibus,
carros pequenos e ainda velhos paus de araras completamente enfeitados para o
inicio das grandes festas. Ao chegarem, os romeiros possuem um roteiro de fé, que
deve ser percorrido; os principais locais sdo: Museu do Memorial (local onde estédo
reliquias e objetos pessoais do Pe.Cicero), Museu do Pe. Cicero (casa onde o padre
morou e faleceu, tendo como um dos locais mais venerados em Juazeiro a sala
onde se encontra a cama, que fora utilizada por ele), Basilica de Nossa Senhora das
Dores, Capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro (onde esta o timulo do Pe.
Cicero), Estatua e Museu do Horto (onde os romeiros sobem a pé por uma estrada,
ingreme de 04 quildmetros, passando por 12 estacdes que simbolizam a Via Sacra,
ou seja, imagens que simbolizam Jesus antes de morrer na cruz e atravessar todo
seu Calvéario. Tal estrada foi por eles denominada de Caminho do Horto (das
Oliveiras). Nesse percurso, ndo € raro encontrarmos romeiros descal¢cos, com
objetos na cabeca e, até mesmo, de joelhos pagando promessas por gracas
alcancadas.) e o Santo Sepulcro.

Outro aspecto interessante dos romeiros € a forma simples como elaboram o
gue se pode chamar de teologia romeira. Com o passar dos anos, eles foram
criando credos e interpretacdes para sua fé que escapa a teologia pregada pela
igreja. Por exemplo, segundo historiadores locais Pe. Cicero representa para alguns
romeiros uma das pessoas da Santissima Trindade, para outro um dos doze
apostolos (NOS CAMINHOS DE JUAZEIRO, 2009); seguindo essa compreensao
Juazeiro seria a Nova Jerusalém do Sertdo e o fim do mundo comecara por esse
local, pois creem que foi isso que Padre Cicero ensinou. Nesse sentido, existem
concepcoes tipicas de Teologias populares, que sdo mal interpretadas pelos critérios
dos tedlogos mais intelectuais. Por exemplo: Quando um Romeiro afirma que Padre
Cicero é: Uma pessoa de Deus ou Uma das pessoas da Santissima Trindade, ele
ndo nega que Deus esteja acima do Padre Cicero, mas que “falando com Padre
Cicero € como si a gente falasse com Deus, pois ele é “sua segunda pessoa”
(DUMOULIN, 2011). Fazendo uma alusdo que falar com o padre Cicero seria ter um

acesso mais rapido a Deus.
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A crenga segue a transgeracionalidade, é passada de pais para filhos, é
transmitida e obedecida simplesmente. Os pequeninos aprendem dos mais velhos a
seguir a mesma fé. As criancas cantam e se vestem orgulhosamente como
pequenos romeiros, dando continuidade a fé que aprenderam dos pais, dos avos,
dos antepassados. A crenca no Padre Cicero, a ida para Juazeiro €, também, um
rito familiar para o povo nordestino. (BARBOSA, 2007)

A pessoa de Padre Cicero é representada para 0s romeiros em uma estatua
com cerca de 25 metros; significando poder e autoridade; podiamos supor um
grande pai para o povo nordestino, pai e padrinho como eles mesmos declaram,
portanto um duplo pai. Parece-nos que o Padre seria possuidor de significantes
paternos, ou seja: lei, prote¢cdo, amparo; e a0 mesmo tempo, é o pai substituto se o
pai faltar, quando é visto como padrinho. D4-nos a impressao que o sofrimento real
e simbodlico do povo nordestino permitiu buscar, na figura do Padre, a funcéo

paterna, enquanto modo de sobrevivéncia psiquica, quer individual quer coletiva.®

Nesse mesmo sentido, também encontramos naquela populacdo uma
devocédo a Nossa Senhora das Dores, na qual muitos romeiros relatam que, para ser
devoto de Padre Cicero, é preciso ser devoto da Mae das Dores também, ndo se
pode acreditar em apenas um dos dois. A devocdo a essa santa ndo nos parece
ocasional. Diante dos sofrimentos extremos que o povo enfrenta, em condi¢bes de
miséria e abandono, era de esperar que ele se apegasse a essa mae, como a mae
de todas as suas dores. Esses relatos pois, vem, pois, corroborar nossos trabalhos
iniciais, nos quais apontamos para a representacao e a busca das figuras parentais
em personagens religiosos, intensificando os fenbmenos psiquicos e 0s sentimentos
fraternos (MACIEL, 2007).

Parece que ha, nessas pessoas, uma atitude diante da vida, uma forca
existencial marcada pela crenca e pelo exercicio da fé que, talvez, apontem para
aspectos da constituicao psiquica, ainda nao compreendidos totalmente. Parece que

possuem um potencial que atrelado a fé os sustenta psiquicamente.

® Mais a frente, especificamente, no Capitulo 04 retomaremos essa compreensdo acerca da

representacao psiquica do Padre Cicero para seus romeiros.
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A fé e a devocdo ao Padre Cicero fazem parte de muitas manifestacbes
artisticas. Podemos citar alguns exemplos: na musica, tém-se inUmeros cantadores
e violeiros que homenageiam o Padre. Mas € com um grande expoente da musica
nordestina que, se tem de modo mais marcante, a fé dita em musica. S&o de Luis
Gonzaga algumas cangdes muito presentes no universo dos romeiros. E com esse
cantor e compositor, que também foi devoto do Padre Cicero, que o povo canta, em
grande coro, “Viva Meu Padim”. Luis Gonzaga também transformou em musica a

saga dos romeiros, que ficou registrada na cancao De Juazeiro a Crato.

Na literatura, a vida e obra do Padre Cicero é registrada em forma de prosa e
verso, sendo representada de modo marcante através da literatura de cordel. De
acordo com Guimarédes (2011,p. 53) “O estudo da literatura de Cordel nos introduz
com toda facilidade no mundo mitico do homem nordestino. Os poetas populares,
num estilo que lhes é préprio, salmodiam as maravilhas da vida do Pe.Cicero e a
realidade encantada de Juazeiro, veladas sob as aparéncias banais cotidianas”.

Vejamos alguns trechos desses cordéis.

Ali ficou 0 menino
E batizaram em missao
Na santa agua da pia
No Batismo de Jo&o
Com o nome de Cicero
E sobrenome Romao.’
J& um outro trecho de Cordel nos fala:
Com a permissao divina
E o dom da vocagéao
Vou descrever 0os milagres
Do Padrinho Cicero Romao
Para aumentar nossa fé

Amor e satisfac&o™.

o Cordel:Nascimento, vida e morte do Pe. Cicero Roméo Batista — Antonio Domingues dos Santos
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No cinema, véarias produgbes e documentarios ja foram realizados
especificamente sobre esse fenbmeno. Entre os documentéarios, destacamos Padre
Cicero (1972) e Milagre em Juazeiro (1999), ambos retratando a saga do Pe. Cicero
juntamente com o episédio protagonizado pela beata. No cinema, destacamos a
producao “O caminho das nuvens”, que retrata o percurso de vida de um devoto do
Pe. Cicero e de sua familia, peregrinando do sertdo nordestino rumo ao sudeste do

Brasil em busca de emprego.

Diante de tudo isso, podemos dizer que a romaria do Juazeiro é, por certo,
um movimento que concede lugar e identidade a todo um povo marcado pela
miséria e 0 descaso. Parece-nos que ser romeiro, ou mesmo devoto do Padre
Cicero, confere ao povo um sentido de pertencer a um grupo, fazer parte de uma
comunidade que compartilha os mesmo ideais, 0 mesmo modo de vida. E é assim
gue com muito orgulho os romeiros falam: - Sou romeiro sim senhora, devoto de

meu Padim Pade Cico.

1% Cordel: Os milagres do Padrinho Cicero — Jodo do Cristo Rei
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Capitulo 02

Metapsicologia freudiana e experiéncia religiosa: contribui¢cdes para o estudo
dos processos psicologicos da vidareligiosa

A religido é o sol que gerou o mais belo
florescer da arte e a colheita mais rica da
mentalidade ética. Os grandes avancos da
ética ndo sdo devidos aos cientistas, mas
aos fundadores de religides.

Oskar Pfister

Ao longo do nosso trabalho de Dissertacdo de Mestrado, abordamos algumas
das mais importantes concepgdes da Metapsicologia freudiana referentes ao estudo
da religido. Vimos que existem concepgbes que foram, por ele, abordadas
sistematicamente, tornando-se mais conhecidas e identificadas com seu
pensamento. Por outro lado, vimos também contribuicbes que possibilitam novas

perspectivas de estudo e compreensdo do fenémeno religioso.

Vé-se que, no tocante a religido, toda a obra de Freud pode ser vista a partir
de trés concepgdes. A primeira esta ligada aos textos que tratam especificamente do
fenbmeno religioso; a segunda refere-se aos escritos, em que o fenébmeno é
considerado de modo indireto e a terceira aborda os textos que, embora nao
estejam relacionados ao fendbmeno religioso, podem oferecer subsidios para que

dele se tenha uma melhor compreenséao.

Assim neste capitulo, apresentaremos as contribuicdes de Freud, sob duas
perspectivas: os discursos cientifico e analitico existentes em sua obra, como
também a forma dialética com que aborda a religido, deixando em aberto algumas
passagens, o que possibilita o avanco e até mesmo novas contribuicdes tedricas.
Nesses dois pontos, especificamente, retomaremos o que ja fora apresentado em

nossa dissertagéo de mestrado e, posteriormente, publicado em dois artigos.

35



2.1 — Discursos freudianos sobre areligido: cientifico e analitico

Contextualizar o pensamento freudiano dentro do cientificismo de sua época
certamente € um desafio. Alguns extremistas afirmam que Freud foi notoriamente
cientificista ao longo de toda sua obra (GAY, 1989). Outros acreditam que, embora
tenha sido influenciado pelo cientificismo, ele conseguiu romper os paradigmas, na
medida em que construiu a doutrina psicanalitica, vale dizer, a sua metapsicologia
(ROCHA, 1995). O pensamento iluminista e o fazer cientifico positivista tiveram
influéncia direta sobre Freud, desde o inicio de sua formagdo académica. Essa
influéncia vemos refletida quando interpreta o fendbmeno religioso, porém seu

pensamento ndo ficou circunscrito apenas a essa influéncia.

Isso nos leva a pensar na posi¢céo epistemoldgica de Freud. Segundo Mijolla
(2005, p.570), "para Freud, a identidade epistémica da psicandlise € sempre a das
ciéncias empiricas do seu tempo, na distancia das ciéncias do espirito". Por outro
lado, 0 mesmo autor afirma: "a epistemologia psicanalitica de Freud apresenta o
paradoxo, analisado por Paul Laurent Assoun, de sabotar a linguagem da ciéncia ao

mesmo tempo em que se vale dela (op. cit.)".

Recordemos, ainda que, de modo sucinto, 0s principios que caracterizam
esse discurso, proveniente do pensamento lluminista e do paradigma da ciéncia
positivista. Como era de esperar, o0 campo da cultura que sofreu maiores
transformagbes com o advento do lluminismo, foi o fazer cientifico. Esse era

compreendido como:

um modo particular do saber constituido por um sistema de
conhecimentos organizado pela combinagdo coerente e ordenado
de conceitos fundamentais (a doutrina), capaz de descrever e
explicar os fenbmenos observados empiricamente, objetos de
experimentos possiveis mediante um método que assegura tanto a
inteligibilidade quanto a sua verificacdo numa reproducdo
controlada. (MIJOLLA, 2005, p.335)

Dentre os seus paradigmas, encontramos o rigor tedrico-metodolégico, o

empirismo, a objetividade dos fatos, a sujei¢cdo dos fendbmenos ao aparato cientifico
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e, principalmente, a excluséo de todo o saber que fosse construido fora daquilo que,
até entdo, se denominava ciéncia. Dentre esses saberes, um em especial, causava
repulsa aos pensadores cientificistas, o saber proveniente de todo e qualquer
contexto mistico-religioso. Predominava a convicgdo de que a religido havia existido,
enguanto a ciéncia pura ndo tinha sido constituida como tal. O discurso cientificista
vai, entdo, tomando forma, nos mais diversos campos e espagos sociais. Eram
comuns confissbes declaradas ao ateismo e uma adesdo aos grupos, 0S quais
emergiam em defesa do saber guiado pelo "deus logos". Ao caracterizar esse novo
discurso, Rocha (1995), ira enfatizar alguns aspectos como a passagem da
menoridade intelectual para a maioridade; a dessacralizagdo da natureza; a
desmitologizacdo do pensamento; o desmascaramento do poder dos clérigos; a
naturalizacdo da moral e a queda do obscurantismo religioso, de tal forma que "tudo
isso ndo podia ndo despertar um grande entusiasmo no espirito esclarecido do
jovem Freud" (op. cit., p. 336). Assim, acreditamos que a posi¢ao epistemologica de
Freud, frente ao fendmeno religioso, sofreu, em parte, uma notavel influéncia dos

postulados da ciéncia positivista.

7

Levando isso em consideracdo, € importante compreender o discurso de
ordem cientificista, quando se trata da analise do fenbmeno religioso. Temos a
impressao de que Freud, ele proprio, tenta assumir tal postura quando declara ja no
fim de sua conferéncia A questdo de uma Weltanschauung: "Em minha opinido, a
psicanalise é incapaz de criar uma Weltanschauung por si mesma. A psicanalise nao
precisa de uma Weltanschauung; faz parte da ciéncia e pode aderir a
Weltanschauung cientifica". (FREUD, 1933 [1932], p.220). Aqui, Freud inclui a
psicanalise no campo do paradigma cientificista, ou seja, a "visdo de mundo" da
psicandlise, segundo a prépria declaracao de seu autor , estaria identificada com a
visdo de mundo cientifica. E é, exatamente, tal postura que também vai surgindo ao
longo de alguns textos freudianos que objetivam estudar a religido em toda sua
complexidade. Como diz, a seu respeito, o Pr. Pfister: "Freud é positivista, e
podemos agradecer a Deus por isso. Sem a sua dedica¢cédo concentrada no empirico
ele ndo se teria transformado num desbravador" (PFISTER, 1928, p. 41). Ja Hans

King (2005, p.69), fala que: "Em lugar da fé, entra em cena para Freud a fé na
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ciéncia, em "nosso Deus Logos", no qual ele encontra o "firme apoio" que “falta aos

que creem em Deus™.

Notamos que, em determinados textos, as marcas do discurso cientificista
tornam-se manifestas, mesmo quando Freud tenta abordar a teméatica religiosa sob
0s mais variados aspectos: seja na antropologia religiosa ou no papel da religido
perante a Civilizagdo. Temos a impressdo de que o espirito do Aufklarer ndo
abandonou Freud, quando tratou de estudar essa tematica, embora tenhamos,
também, consciéncia de seu permanente movimento epistemolégico, responsavel

pelas tentativas e mérito em ultrapassar tais concepgoes.

Aqui, entretanto, fizemos a opcdo pelos textos cujo objetivo central é a
compreensdo de tal fenbmeno, ou ainda, textos em que a religido se constitui
enquanto tema principal. Desse modo, apresentaremos, em breve analise, o
pensamento freudiano, marcado pelo cientificismo de sua época, em duas de suas
principais obras sobre a religido: O Futuro de uma lluséo, com sua defesa em favor
do "deus Logos" e a XXXV de suas Novas Conferéncias Introdutorias, A questédo de
uma Weltanschauung, com a superioridade da "visdo de mundo" cientifica. Tais
obras digam-se, provavelmente, sdo as mais conhecidas, pertinentes e tipicas

representantes do discurso cientificista.

Dentre os inumeros trabalhos de Freud sobre a teméatica religiosa, O futuro de
uma llusdo é, sem duvida, um dos mais pertinentes. Ao longo da histéria da
psicanalise, o conteudo deste livro passou a ser, geralmente, conhecido como a
postura mais proeminente de seu autor, acerca da religido. A associagdo é muito
significativa: quando se pergunta o que a psicandlise diz da religido, a primeira
resposta, prontamente, € a sua identificacdo com uma formacéo iluséria. Temos a
impressao que, para grande parte dos estudiosos, aquilo que Freud defende nesse
texto resume tudo 0 que a sua metapsicologia tem a dizer sobre a experiéncia
religiosa, ou, em outras palavras, religido e ilusdo seriam sinbnimos em qualquer

contexto, no qual a psicanalise se faca presente.

Antes de trazer O futuro de uma ilusdo a publico, Freud o envia ao amigo e

pastor protestante Oskar Phister, que lhe responde respeitosamente com o artigo A
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ilusdo de um futuro. Num debate acirrado, os dois discutem o que realmente seria

ilusério no tocante a experiéncia religiosa.

No inicio do seu ensaio, Freud admite que todo aquele que for tomado pela
pretensdo de avaliar o futuro de uma civilizacdo, esbarrara nas limitagbes de sua
propria subjetividade, na construgdo de suas experiéncias e no modo como se
posiciona diante dos fatos da vida, quer de modo pessimista, quer de modo otimista.

Como ele mesmo diz:

...precisamente num juizo desse tipo as expectativas subjetivas do
individuo desempenham um papel dificil de avaliar, mostrando ser
dependentes de sua prOpria experiéncia, do maior ou menor
otimismo de sua atitude para com a vida, tal como Ihe foi ditada por
seu temperamento ou por seu sucesso ou fracasso. (FREUD, 1927,
p.15)

Essa postura do autor vem, portanto, corroborar o que afirmamos
anteriormente, ou seja, a posicdo de Freud frente ao fenbmeno religioso esta
intimamente relacionada a sua subjetividade e as suas proprias experiéncias dentro
desse contexto e ele mesmo admite essa limitagdo imposta pela subjetividade. Além
do mais, ele deixa entender que suas constru¢cdes nao sdo postulados categéricos
nem, tampouco, dogmas. Mas séo contribui¢cdes ao estudo da religido, que podem, a

seu tempo, serem revisitadas, na tentativa de possiveis avangos.

E importante chamar a atenc&o para a avaliacio que Freud fez de seu livro O
Futuro de uma llusédo, quando o concluiu. De acordo com Peter Gay (1989), ele
emite sobre o mesmo uma autocritica impiedosa, chamou-o de obra "pueril",
"analiticamente fraco e improprio como confissdo pessoal”; e mais, ao ver seu
ensaio elogiado pelo psicanalista francés René Laforgue, declara: "E o meu pior
livro", "obra de um velho". Essa atitude de Freud parece denunciar sua insatisfagao
com 0 ensaio; parece gue, mais uma vez, encontramos nele algo de ambivalente. Ao
mesmo tempo em que se declara impulsionado a escrever esse texto, mostra-se
inteiramente insatisfeito quando o concluiu. Aqui, jA ndo sabemos se a psicandlise
precisava dessa obra em seu corpo tedrico ou se essa era uma necessidade do

proprio Freud.
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Em dialogo com um suposto opositor, cuja identidade muitos autores atribuem
ao pastor Pfister (ROUDINESCO e PLON, 1998, p.287), Freud vai tecendo suas
consideracgOes, desafiando seus opositores, trazendo novas contribuicbes em torno
da temética religiosa. Notamos que seu suposto opositor aparece em pontos cruciais
do texto, com questionamentos consistentes, aos quais Freud responde
prontamente. Na hipitese de esse opositor ser alguém criado pelo imaginério de
Freud, entdo podemos supor que as interrogagdes, que ele faz ao autor do livro, séo
as interrogacdes do préprio Freud frente ao trabalho que estava construindo. Desse
modo, acreditamos que, na escrita freudiana de O futuro de uma llusdo, além do
discurso cientificista, estdo presentes inUmeros questionamentos contrapostos, a
algumas de suas certezas. Talvez por isso, utilize o artificio de um suposto critico a
interrogé-lo o tempo inteiro.

Em 1935, no Pos-Escrito de seu Estudo Auto-Biografico, Freud mais uma vez
faz uma avaliacao critica do livro O Futuro de uma lluséo:

Em O Futuro de uma llusdo exprime uma avaliacdo
essencialmente negativa da religido. Depois, encontrei uma férmula
que lhe fazia melhor justica: embora admitindo que sua forca reside
na verdade que ela contém, mostrei que a verdade ndo era uma
verdade material mas histérica. (FREUD, 1925[1924] p.90).

Essa declaracdo aponta-nos, por certo, para 0 movimento dialético
caracteristico do texto freudiano. Parece-nos haver aqui uma reparacdo, onde ele
reconhece a analise por demais negativa a que submete a religido; decide, entéo,
atribuir-lhe uma férmula que Ihe seja mais justa, ou seja, o reconhecimento de sua

verdade, enquanto "verdade histérica"**.

E a passagem dos ideais religiosos pelo crivo do saber e fazer cientifico nédo
parou por ai. Podemos perceber como Freud acreditava que a religido nao
subsistiria a ciéncia. Pensava que, por ndo serem comprovadas de modo cientifico,
j& ndo atendiam as expectativas da humanidade, caindo, portanto em evidente

descrédito. Segundo os parametros positivistas, se tais verdades ndo subsistiam as

! Verdade que, segundo Freud, se prolonga ao longo da histéria da humanidade, como, por exemplo,
a crenca na morte do pai primitivo, que se repete na morte de Moisés e do proprio Cristo.
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exigéncias do paradigma cientificista, entdo, simplesmente ndo existiam enquanto

verdades empiricas.

A critica desbastou o valor probatério dos documentos religiosos, a
ciéncia natural demonstrou os erros neles existentes, e a pesquisa
comparativa ficou impressionada pela semelhanca fatal existente
entre os ideais religiosos que reverenciamos e os produtos mentais de
povos de épocas primitivas (op. cit., p. 51).

Seguindo sua analise, Freud parece defender a impossibilidade de ciéncia e
religido fazerem parte do mesmo universo. Onde uma impera, a outra deixa de
existir. O cientista e autor da psicanalise parecia convencido de que crenca e fé
permanecem apenas nos homens, cujo acesso ao conhecimento cientifico fosse

impossibilitado. Assim, ele nos declara:

O espirito cientifico provoca uma atitude especifica para com os
assuntos do mundo; perante os assuntos religiosos, ele se detém
um instante, hesita,e, finalmente, cruza-lhe também o limiar. [...]
guanto maior € o numero de homens a quem os tesouros do
conhecimento se tornam acessiveis, mais difundido é o afastamento
da crenca religiosa [...] (op.cit., 52)

Consciente das importantes funcdes da religido, tais como: aplacar o
desamparo, dar sentido a vida, exercer controle sobre a vida instintiva em virtude de
possiveis recompensas numa vida futura apds a morte, é exatamente diante dessas

funcbes que Freud nao hesita em fazer sua, digamos, confissédo de fé:

Nosso Deus Logos, atendera todos esses desejos que a natureza a
noés externa permita, mas fa-lo-a de modo muito gradativo, somente
num futuro imprevisivel e para uma nova geracdo de homens. Nao
promete compensacao para nés, que sofremos penosamente com a
vida. No caminho para esse objetivo distante, suas doutrinas
religiosas terdo de ser postas de lado, por mais que as primeiras
tentativas falhem ou o0s primeiros substitutos se mostrem
insustentaveis. (op.cit., p. 68)

Freud ndo abandona a crenga de fato, apenas a transfere para o deus Logos.

Sua fé, portanto, estaria inteiramente voltada para as possibilidades que o fazer
cientifico ofereceria para o futuro da humanidade. Como nos ensina o tedlogo Paul
Johson, "ao que parece existe uma tendéncia natural para a crenca. No intimo de
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todo homem h& um crente. Nem todos créem nas mesmas coisas, mas todos
acreditam em algo"(1964, p.186). Um pouco mais adiante, encontramos seu
reconhecimento das limitagdes desse novo deus: "O nosso deus logos talvez ndo
seja um deus muito poderoso, e podera ser capaz de efetuar apenas uma parte do

gue seus predecessores prometeram”.(FREUD, 1927, p. 69).

Em linhas gerais, se féssemos resumir o pensamento de Freud, neste texto,
falariamos da notéria oposicao entre ciéncia e religido, feita por ele, conforme ja
demonstrado, onde o Deus soberano do monoteismo cede lugar ao deus logos;
onde as Sagradas Escrituras, cuja fungéo, até entdo, era guiar a vida dos fiéis em
seu sentido ético e moral, passam a ser substituidas pelos manuais de pesquisa e
descobertas cientificas. Essa era a grande esperanca de Freud que todos se
curvassem perante o deus logos, num processo de superagdo da neurose coletiva
universal, como classificou a religido. Freud assume, ainda, uma postura pertinente
a um futurdlogo: na expectativa que a humanidade superasse sua neurose universal,
a religido, essa se desfaria e 0 homem encontraria na ciéncia a resposta aos seus
anseios maiores, como a certeza da finitude e o pavor diante da morte. Deixava
claro, também, sua esperangca de que o avanco cientifico extinguisse a iluséo e
todas as suas manifestacfes. "Nao, nossa ciéncia ndo é uma ilusédo. llusdo seria
imaginar que aquilo que a ciéncia ndo nos pode dar, podemos conseguir em outro
lugar" (FREUD,1927, p. 71).

Ao findar o livro, Freud demonstra sua crenca no deus logos, cuja funcéo era
alimentar-lhe a esperanca do apogeu cientifico com uma total queda das ideias e
construgdes religiosas. E embora tenha sido escrito com declaragfes contundentes
em defesa da ciéncia e em oposi¢cdo a religido, tenhamos sempre em mente as
palavras com que ele mesmo fez a autoavaliacdo de seu trabalho: é o meu pior

livro!

O espirito da Aufklarung j& aparece, de modo inegavel, no livro de Freud O
Futuro de uma llusdo Seis anos apds, em 1933, na XXXV conferéncia - A questédo
de uma Weltanschauung - o discurso cientificista surge outra vez, veementemente
oposto ao pensamento religioso. Temos a impressao de que esses dois trabalhos de
Freud sdo, de algum modo, complementares, ja que, na conferéncia, retoma
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diversos aspectos do que considerava um embate entre ciéncia e religido, expostos
no Futuro de uma llusdo. "Reencontra-se aqui um cavalo de batalha favorito de
Freud, que pretende assim visar tanto as filosofias como as religides, contra as quais
ja tinha acometido em O Futuro de uma lluséo (1927)" (MIJOLLA, 2005, p.1976).

O termo alemao Weltanschauung, geralmente nédo é traduzido, talvez com o
intuito de se preservar o seu significado original. Literalmente, ele quer dizer "visao
de mundo" e, consequentemente, uma visao de tudo aquilo que diz respeito ao

homem e aos seus posicionamentos diante de todos os saberes e fazeres da vida.

Inicialmente, o autor reconhece que no caso especifico da ciéncia, essa
definicho da Weltanschauung, sofreria algumas modifica¢cbes caracteristicas, em
virtude do modo como a ciéncia se organiza e é construida. "A Weltanschauung da
ciéncia, porém, ja diverge muito de nossa definicdo" (op.cit. p.194). Segundo ele,
embora a ciéncia também pretenda conhecer e explicar o universo, isso € feito na
ordem das suposi¢Bes e projetos, e ndo através de respostas ja prontas, como
fazem as demais Weltanschauungen, de tal forma que Freud deixa claro neste texto,
gue a '"visdo de mundo" da psicandlise é a visdo de mundo pertinente as
concepcoOes cientificas de sua época. Nao havia na psicandlise o objetivo de tornar-
se uma Weltanschauung por si mesma. Desse modo, tinha que aceitar a
Weltanschauung da ciéncia. Em suas palavras: "Na qualidade de ciéncia
especializada, ramo da psicologia -, ela [a psicandlise] é praticamente incapaz de
construir por si mesma uma Weltanschauung: tem de aceitar uma Weltanschauung

cientifica."(op. cit.)

Na continuidade de sua investigacdo, Freud refere-se a outros campos da
cultura humana, importantes e dotados de Weltanschauung propria, a saber: a arte,
a filosofia e a religido, e sua relacdo com a ciéncia. Segundo coloca, a arte € "in6cua
e benéfica", a filosofia "ndo se opde a ciéncia, comporta-se como uma ciéncia".
Porém quando se trata da religido, vemos claramente a posi¢éo de Freud: "Dos trés
poderes que podem disputar a posi¢do basica da ciéncia, apenas a religido deve ser
considerada seriamente como adverséria" (FREUD, 1933 [1932] p.196), embora
reconhec¢a, mais adiante, que "a religido € um poder imenso que tem a seu servico
as mais fortes emocgdes dos seres humanos”(op. Cit.). No original alemé&o, Freud
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assim se expressa: "Dos trés poderes que combatem os fundamentos da ciéncia, é
a religido a mais séria inimiga".*? Essa inimizade é considerada sob o ponto de vista

em que a religido poderia trazer sérios danos ao desenvolvimento cientifico.

Admite, sem duvida, a importancia da religido devido aquilo que essa oferece
aos seus adeptos. A for¢ca da Weltanschauung religiosa consiste em propor aos que
a ela aderem, trés funcdes basicas: a primeira seria saciar a sede humana pelo
conhecimento, a medida que |Ihe fornece explicacdes para todos os enigmas do
universo; a segunda trazer consolo diante dos sofrimentos e dissabores da vida,
oferecendo a certeza de uma providéncia divina a reger tudo e todos, o que levaria a
crenca de que a recompensa para tudo vira numa vida apés a morte; a terceira seria

o controle das relacdes entre os homens, devido as suas proibi¢gdes e restrigdes.

Consciente do quanto a psicanalise contribuiu para a elucidacdo do fenbmeno

religioso, Freud afirma:

A Ultima contribuicao a critica da Weltanschauung religiosa foi feita
pela psicandlise, ao mostrar como a religido se originou a partir do
desamparo da crianca, e ao atribuir seu contedido a sobrevivéncia,
na idade madura, de desejos e necessidades da infancia. Isto ndo
significou necessariamente uma contestacdo a religido; néo
obstante, representou um ajustamento de nosso conhecimento a
seu respeito e, pelo menos em um aspecto, foi uma impugnacéo, de
vez que a propria religido se arroga uma origem divina. E, na
realidade, nisto parece estar correta, desde que seja aceita nossa
interpretacdo de Deus. (op.cit., p.204)

Retomando a tese ja apresentada no Futuro de uma llusédo, segundo a qual o
permanente sentimento de desamparo do homem, originaria a ideia do Deus Pai,
Freud deixa claro que as explicacdes psicanaliticas ndo tém o intuito maior, de
contestar a religido, mas de trazer-lhe novos subsidios.

Vemos, ainda, no referido texto, que para Freud a religido (e, portanto todos
0s seus ideais) ndo passava de uma Weltanschauung em ascendente queda, pois a
visdo de mundo cientifica a substituiria ao longo dos anos. Essa nos parece ser sua

crenca, a0 menos nos argumentos presentes nesse artigo. "Nossa maior esperanca

12 Traducdo do Prof. Zeferino Rocha
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para o futuro é que o intelecto - espirito cientifico, a razéo - possa, como o decorrer

do tempo estabelecer seu dominio sobre a vida mental do homem". (op.cit., p.208).

N&o podemos deixar de mencionar aqui o cuidado que devemos ter para néo
generalizarmos ou reduzirmos todo o pensamento de Freud sobre a tematica
religiosa, a partir do discurso cientificista. Veremos que esta € uma das posturas
pertinentes a Freud, ndo a Unica. Gostariamos, ainda, de salientar que suas
colocacdes sobre os sistemas religiosos ndo deixam de ser verdadeiras, pois, ao
longo da Histéria da Humanidade, encontramos presente nesses sistemas todos 0s
elementos apontados por Freud. Isso, porém, ndo impede que existam outros

fatores na religido, que nédo foram por ele observados.

A metapsicologia freudiana, como é do conhecimento de todos, se dedicou a
investigacdo dos fendmenos humanos em toda sua complexidade, nas dimensdes
topica, dindmica e econémica, analisando o saudavel e o doentio e, até mesmo, o
gue se encontra no limite dessas duas possibilidades. Freud se ocupou, em suas
elaboracdes, do consciente e, especialmente, do inconsciente, do psiquico e do
cultural, do individual e do universal. Diante disso, abordaremos, aqui, uma outra
possibilidade de discurso freudiano, em se tratando da experiéncia religiosa. Vamos
chamar esse novo discurso de analitico, por causa do interesse de Freud em

formular uma compreenséao psicanalitica do fenémeno religioso.

Nessa perspectiva, Deus se torna uma "alienacao" (Entfremdung) do
homem e o mestre da suspeita, ao invés de se preocupar com o
problema apologético de sua Providéncia, procura descobrir a razao
pela qual o homem sente necessidade de colocar o problema de
Deus. Por que o homem sente necessidade de construir suas
ilusdes e suas mentiras? O mestre da suspeita tenta responder a
esta questdo e, consequentemente, seu discurso extrapola o0s
quadros do positivismo racionalista. (ROCHA, 1995, p. 362)

Apesar de Freud assim se posicionar para o estudo da religido, néo
concordamos com a atitude de inimeros criticos das contribuicbes freudianas a
religido. Ndo concordamos com os autores que falam do desprezo de Freud para
com a religidio e de sua rigidez ao critica-la, ao longo de sua teorizacdo (DAVID,
2003/ DROUGUETT, 2000/ GAY, 1989). Ndo vemos em Freud tais atitudes frente a

religido. Acreditamos que seu pensamento sobre o fendémeno religioso se construiu
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dialeticamente, em permanente movimento e sob a perspectiva unicamente
psicolégica, da qual se ocupou na construgdo de seu saber. Dentro desse aspecto,
sua contribuicdo foi, sem duvida, impar, ndo esgotando de modo algum o que ainda
pode ser dito sobre a religido, sob a perspectiva psicanalitica. Ao conceber a
experiéncia religiosa puramente enquanto experiéncia psiquica, era de esperar que
suas contribuicbes estivessem restritas ao nivel psiquico. Dai, sua grande
importancia na construcdo de um conhecimento que contribuisse para a elucidacao

da dindmica psiquica presente na experiéncia religiosa.

O discurso analitico, entdo, esta presente em grande parte dos textos nos
guais Freud se propde a estudar a religidao, porém o identificamos de modo mais
marcante em sua Ultima obra publicada, O Homem Moisés e a Religido Monoteista.
E nesse texto que encontramos subsidios para uma melhor compreensdo de tal
discurso. Em virtude disso, vamos trabalhar separadamente o discurso analitico

presente neste livro.

Vejamos, entdo, as contribuigbes mais importantes da metapsicologia ao
estudo dessa tematica e como Freud utilizou sua doutrina do complexo de Edipo
para elucidar, sob o ponto de vista psicanalitico, o fendmeno religioso. Nao foi por
acaso que ele, com rigor metodolégico, utilizou-se do complexo de Edipo néo
apenas para o conhecimento da constituicdo psiquica, mas em inUmeras aplicacdes
de sua teoria. Realmente, foi a partir de suas compreensdes edipicas que ele pdde

elaborar seus estudos direcionados aos mais variados segmentos do fazer humano.

A significacdo do complexo de Edipo comecou a crescer a
propor¢des gigantescas e pareceu como se a ordem social, a moral,
a justica e a religido houvessem surgido juntas, nas eras primitivas
da humanidade, como formagles reativas contra esse complexo.
(FREUD,1923[1922], p. 306).

Assim, a religido ndo poderia ficar ausente a essa compreensao. Veremos,
entdo, como Freud utiliza toda complexidade da vivéncia do Edipo para trazer

contribuicbes ao estudo da experiéncia religiosa.

Freud inicia seus estudos especificos sobre a tematica religiosa com a

publicagio do texto Atos obsessivos e praticas religiosa (1907). E com esse texto
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que ele empreende estudar o que denominou processos psicologicos da vida
religiosa (expresséo presente no titulo de nossa tese). Acreditamos que, ao longo de
seus estudos, Freud ndo cessou de tecer o que seria uma metapsicologia da
experiéncia religiosa. Texto marcado primordialmente pela analogia dos cerimoniais
religiosos com 0s atos pertinentes a neurose obsessiva.

E facil perceber onde se encontram as semelhancas entre
cerimoniais neurodticos e atos sagrados do ritual religioso: nos
escrupulos de consciéncia que a negligéncia dos mesmos acarreta,
na completa exclusédo de todos os outros atos (revelada na proibicao

de interrupgdes) e na extrema consciéncia com que sdo executados
em todas as minudcias. (FREUD, 1907, p.111).

Seguindo a ordem de funcionamento psiquico, o religioso, ndo apenas ele,
estaria tomado por pulsdes, que, por sua vez, estariam recalcadas. Falhando esse
recalque, surgiria o desejo de realiza-las, desejo esse geralmente encarado pelos
fiéis como tentacdo. A fim de ndo sucumbir a essa pseudo-tentacdo, se lancaria mao
de cerimoniais e praticas religiosos a fim de se livrar das pulsdes, que, a todo custo,
clamam para se realizar. Eis ai, segundo Freud, o grande conflito que o religioso
enfrenta: obedecer as pulsdes e desobedecer a lei ou obedecer a lei e abrir mao das
pulsbes. Sendo assim, 0s rituais assumem uma funcdo protetora, de aliviar tal
conflito. O sintoma € uma formacao de compromisso entre o desejo e sua interdicdo
no conflito. "Assim, os atos e cerimoniais e obsessivos surgem, em parte, como
protecdo contra o0 mal esperado” (Ibidem, p.115).

O artigo suscita em nds uma reflexdo especial quanto ao uso das analogias.
Elas "sdo tanto mais instrutivas quanto suas multiplas significacdes permanecem em
suspenso. Certamente, o0 homem Freud ndo duvida de que o fendbmeno religioso
nao se esgota nessa comparagcdo . "Essas analogias sdo tanto mais instrutivas
quanto suas multiplas significacbes permanecem em suspenso” (RICOUER, 1977,
p.194) Ao descrever, tdo bem, essa analogia, Freud mostrou que existem
experiéncias religiosas que seguem a logica psiquica da neurose obsessiva; porém,
a clinica contemporanea tem mostrado que existem experiéncias religiosas que

escapam a essa concepgao.

Encontramos, ao longo da obra, duas referéncias, entre tantas outras,

referentes ao que apontamos no texto em questdo. A primeira, em 1914, é o texto A
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historia do movimento psicanalitico, em que Freud diz com simplicidade, "eu préprio
me aventurei a abordar pela primeira vez os problemas colocados pela psicologia da
religido tracando um paralelo entre o ritual religioso e os cerimoniais dos neuréticos"
(FREUD, 1914b, p.49). E a segunda, em seu Estudo Auto-biogréafico, quando nos

chama a atencao, dizendo:

Eu préprio atribui um valor mais elevado a minhas

contribuicbes a psicologia da religido, que comecaram com o
estabelecimento de marcante similitude entre as préticas religiosas
ou ritual. Sem ainda compreender as ligagbes mais profundas,
descrevi a neurose obsessiva como uma religido particular distorcida
e a religido como uma espécie de neurose obsessiva universal.
(FREUD, 1925[1924], p.82)

Gostariamos de destacar o fato de o préprio Freud afirmar que, na construgéo
do artigo Atos Obsessivos e Préticas Religiosas, ele ainda ndo tinha conseguido
uma compreensdo das ligagdes mais profundas da interpretacdo psicanalitica do
fendmeno religioso. Isso nos parece indicar que esse texto relata suas elaboragtes
iniciais sobre a religido, ndo se tratando, pois, de um texto mais elaborado que nao

possa ser questionado.

Ja que estamos falando da relacé@o, proposta por Freud, entre religido e

neurose, encontramos no seu livro O mal-estar na civilizagcdo a seguinte afirmagao:

A religido restringe esse jogo de escolha e adaptacdo, desde
que impde igualmente a todos o seu préprio caminho para a aquisi¢ao
da felicidade e da protecdo contra o sofrimento. [...] A esse preco, por
fixa-las a forga num estado de infantilismo psicoldgico e por arrasta-las
a um delirio de massa, a religido consegue poupar a muitas pessoas
de uma neurose individual. (FREUD, 1930, p.104).

Vemos aqui, mais uma vez, a critica de Freud em relacdo a religido. Esta
estaria circunscrita a um contexto dominador e autoritario, que impde suas

concepcoes, restringindo o individuo ao seu universo.

No texto original alemao, a primeira parte da referéncia citada, diz: "A técnica
[da religido] consiste em rebaixar o valor da vida e em deformar, de modo delirante,

a imagem do Mundo real, 0 que tem como pressuposto o amedrontamento da
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inteligéncia"”. Acreditamos, como Freud, que muitos contextos religiosos,
especificamente aqueles existentes em sua época, assim procediam. Por isso o
homem Freud fez essa afirmacao. Por outro lado, acreditamos também na existéncia
de outros contextos que, necessariamente, ndo produzem esse tipo de relacéo. E o

sujeito que busca o contexto religioso que Ihe seja mais pertinente.

Passamos, agora, para a interpretacdo freudiana da origem do sentimento
religioso, exposta de modo mais notério em seu livro Totem e Tabu. Podemos dizer
em sintese que, neste livro, estdo presentes dois grandes objetivos: um é a
proibicdo do incesto e sua notoria influéncia na formagéo das civilizagbes e o outro é
a tentativa de elucidacdo da psicogénese do fendmeno religioso, especialmente das
religibes monoteistas. Aqui, ocupar-nos-emos do segundo objetivo, porém, sem

prescindir do primeiro.

Na XXI conferéncia introdutéria sobre a psicanalise, O Desenvolvimento da
Libido e as Organizagcdes Sexuais, Freud relata como a origem do sentimento
religioso e, consequentemente, a culpa subjacente que o alimenta estd em intima

conex&o com o complexo de Edipo:

"...em um estudo sobre o inicio da religido e da moralidade
humanas, que publiquei em 1913 sob o titulo de Totem e Tabu
[Freud, 1912-1913], apresentei a hipotese de que a humanidade
como um todo pode ter adquirido seu sentimento de culpa, a origem
primeira da religido e da moralidade, no comeco de sua historia, em
conexdo com o complexo de Edipo." (1916- 1917 [1915-1917],
p.387)

E marcante o desejo de Freud de articular suas contribuicdes psicanaliticas
aos estudos da antropologia, e da histéria das religides. Freud lanca méao do Mito da
Horda Primitiva, inspirado nas teorias cientificas de Atkinson e de Darwin, para
compreender a origem do acontecimento religioso, ao longo da Histéria da
Humanidade. Nesse mito, um grande lider, no caso o pai, reina soberanamente,
detém todo o poder e castra os filhos para desfrutar do amor de todas as mulheres
da horda. Revoltados, os filhos resolvem matar o pai. O pai morto é devorado e as

insignias que o constituem s&o introjetadas em um ritual caracterizado como

B Tradugao do Prof. Dr° Zeferino Rocha
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banquete totémico. O pai morto €, entdo, adorado e venerado como grande totem.
Os filhos, porém, querem tomar o lugar desse pai e se destroem mutuamente. Para
tornar possivel a vida em sociedade, eles estabelecem a lei do incesto. O
assassinato do pai faz nascer um sentimento de culpa em todo o grupo. Assim, é
instituido um ato sacrificial (representado por um animal, ou seja, um totem) a fim de

aplacar a grande culpa e reviver as lembrancas desse pai agora morto.

A psicanalise revelou que o animal totémico é, na realidade, um
substituto do pai e isto entra em acordo com o fato contraditorio de
que, embora a morte do animal seja em regra proibida, sua
matanga, no entanto, € uma ocasido festiva - com o fato de que ele
€ morto e, entretanto, pranteado. A atitude emocional ambivalente,
gque até hoje caracteriza o complexo-pai em nossos filhos e com
tanta frequéncia persiste na vida adulta, parece estender-se ao
animal totémico em capacidade de substituto do pai. (FREUD, 1913
[1912] p.169).

As motivacdes psiquicas da experiéncia religiosa, portanto, seriam oriundas
da reparagdo desse sentimento originario do assassinato do pai, que foi transmitido
ao longo da historia da humanidade. A reparacdo do permanente sentimento de
culpa pelo assassinato do pai, teria permanecido vivo em toda Histéria da
Humanidade e nos fundamentos primordiais das religiées. Aqui, se pode falar numa

flogénese dessa experiéncia, que Freud articula com a ontogénese do individuo.

A religido totémica surgiu do sentimento filial de culpa, num
esforco para mitigar esse sentimento e apaziguar o pai por uma
obediéncia a ele que fora adiada. Todas as religibes posteriores sédo
vistas como tentativas de solucionar o mesmo problema. Variam de
acordo com o estagio de civilizacdo em que surgirdo e com 0s
métodos que adotam; (op. Cit., p. 173)

Freud, a partir das concepgdes do totem e do tabu, procura, a luz das suas
descobertas psicanaliticas, elucidar o sentimento religioso, desde a origem do
homem e das civilizagdes. Sua andlise ndo se restringe as religides primitivas, mas
se estende também as religides monoteistas, como por exemplo, o Cristianismo. Ele
utiliza, pois, o mito da horda primitiva para compreender a génese da religido crista.
Para Freud, ao longo da histéria, o Cristianismo deslocou a religido do pai para o

filho. A morte sacrificial de Cristo seria uma reparacdo em virtude do mal praticado
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diante do Deus-Pai. Nessa religido, o assassinato é do filho e ndo do pai. Dai o
cristianismo deslizaria, deixando de ser a religido do pai para ser a religiao do filho.
Freud ird também reconhecer as semelhancgas existentes entre o banquete totémico

e a comunhao crista, ou com o ritual comumente denominado Ceia do Senhor.

...a cerimbénia cristd da Sagrada Comunhdo, na qual o crente
incorpora 0 sangue e a carne do Salvador, repete o conteddo da
antiga refeicdo totémica, indubitavelmente apenas em seu sentido
afetuoso, expressivo de veneracdo, e ndo em seu significado
agressivo. (FREUD, 1939, p. 107)

Apesar da comparacao, o autor reconhece que o sentido afetivo da refeicao
totémica era de ordem agressiva, enquanto na ceia cristd sua conotacdo é de

veneracgéao e adoragéo ao Cristo ressuscitado.

Vemos a grande importancia que Freud atribui ao Edipo, na compreensao das
origens da religido. "Ao concluir, entdo, esta investigacdo excepcionalmente
condensada, gostaria de insistir em que o resultado dela mostra que os comecgos da
religido, da moral, da sociedade e da arte convergem para o complexo de Edipo"
(FREUD, 1913,p.185).

Uma das atitudes mais marcantes e conhecidas de Freud, quando escreve
sobre o fendmeno religioso, € a sua compreensao deste enquanto uma ilusdo. Diz
ele que religido € uma ilusdo. Vejamos em que ele se apoia para assim entender a
religido.

Todo bebé, ao nascer, vive as primeiras fases de sua vida em um estado
fusional com a mée, até que chega 0 momento em que este estado de onipoténcia
com a mée é interrompido pela entrada do pai (da lei simbdlica). Para continuar a se
desenvolver, a crianca precisa assumir sua castracao simbdlica, ou seja, renunciar
as suas ambicdes féalicas do seu narcisismo primario. Surge, entdo, um grande
conflito que a castragdo (a lei do pai) impde a crianga: o sentimento de amor e 6dio
por esse pai. Ela o odeia por ter atravessado entre si e a mée, rompendo a relagéao
fusional em que se encontrava; mas, a0 mesmo tempo, 0 ama e anseia por sua
protecdo. Eis a explicagdo de Freud: esse sentimento infantil perdura por toda idade

adulta, assim, a busca e o anseio pelo Deus protetor, nada mais seria, que o
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protétipo da relagdo infantili com o pai. A relacdo com esse Deus, por sua vez,
assume um carater ilusorio, na medida em que procura aplacar o desamparo
humano, dando-lhe a certeza da vida pés morte. Desse modo, "a religido se originou
do desamparo da crianga prolongado na idade adulta. No lugar do pai protetor da
infancia, o homem adulto pde o Deus, Pai, Todo-Poderoso, a quem se deveria
louvar e dar gragas em todo o tempo e lugar.” (DAVID, 2003, p.14).

A articulag&o da religiio com o complexo de Edipo, especificamente a relagéo
do sentimento religioso com o desamparo infantil, ja vinha sendo construida desde o
livro de 1910, no texto Leonardo da Vinci e uma lembranga da sua infancia. Nele,
Freud faz uma anadlise da producéo artistica e cientifica de Leonardo da Vinci, de
suas pesquisas avancadas para a época, como também, dos poucos registros de

suas recordacdes da infancia.

A psicandlise tornou conhecida a intima conexdo existente
entre o complexo do pai e a crengca em Deus. Fez ver que um Deus
pessoal nada mais é, psicologicamente, do que uma exaltagédo do pai,
e diariamente podemos observar jovens que abandonam suas
crengas religiosas logo que a autoridade paterna se desmorona.
Verificamos, assim, que as raizes da necessidade de religido se
encontram no complexo parental. O Deus todo-poderoso e justo e a
Natureza bondosa aparem-nos como magnas sublimag¢des do pai e da
mae, ou melhor como reminiscéncias e restauracdes das idéias
infantis sobre os mesmos. (FREUD, 1910, p.112),

Essa concepcgdo freudiana também reaparece como uma das tematicas
discutidas em Totem e Tabu. "O Deus nada mais é que o pai glorificado" (FREUD,
1913, p. 176) diz o autor da psicandlise. Na sua interpretacdo da psicogénese da
religido, ndo deixa de mencionar que a construgdo psiquica da ideia de Deus, em

muitos aspectos se assemelhava com a ideia originéria do pai primevo.

O que h& de novo em O Futuro de uma lluséo é a articulacao desta figura do
pai infantil idealizado e divinizado com a temética da ilusdo. Essa, nos diz Freud,
ndo é 0 mesmo que um erro, um engano, e sim, uma producéo psiquica advinda de
desejos. E a forca desses desejos, portanto, quer consciente quer inconsciente, que
motiva a producdo da iluséo, que por sua vez gera e alimenta a crenga na existéncia

de um Deus Pai. Essa concepcdo de um Deus criado pelos desejos
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desencadeadores de ilusbes, aproxima o pensamento psicanalitico ao pensamento
do filésofo Feuerbach, o que nos faz pensar que Freud possivelmente se inspirou

nesse filosofo, para elaborar essa concepgéo.

N&do se pode negar que as fantasias edipianas possam acompanhar a
experiéncia religiosa; mas nao podemos reduzi-la a isso, nem tampouco ficarmos a
procurar resquicios edipicos huma experiéncia dessa ordem. Acreditamos, enfim,
gue o que ha de edipico em qualquer experiéncia religiosa ir4 se impor, ao longo do
fazer clinico, sem que seja necessaria uma tendéncia de se buscar tal aspecto, ou
mesmo, de se fazer uso de conhecidos "clichés psicanaliticos". Afinal, em andlise,
como nos ensina Clarice Linspector, o que te falo nunca € o que te falo e sim outra

coisa.

A relacdo de Freud com a figura do homem hebreu Moisés e seu monoteismo
judaico, € algo extremamente pertinente e enigméatico. Como mencionamos
anteriormente, ele tinha por este judeu mais do que encantamento e admiragao.
Podemos supor que havia em Freud uma identificacdo com tal personagem.
Acreditamos que foi movido por todo o sentimento que nutria por Moisés e pela
historia do povo judeu, que era também a sua propria historia, que ele, j& no fim da

vida, escreve o livro O homem Moisés e 0 monoteismo judaico (1939).

Nesse texto, Freud retoma alguns dos principais temas de sua teoria. Mas
agui nos ocuparemos do aspecto analitico do seu estudo, ou seja, aspecto que vai
se revelando a medida que o autor utiliza construgbes psicanaliticas para
compreender Moisés e o seu monoteismo (ROCHA, 2004). Nesse livro, o intuito de
Freud € remontar a origem do monoteismo a partir dos fundamentos
metapsicoldgicos, partindo das contribuicdes de outros campos do conhecimento,
como a historia e a exegese. Para depois, & luz de sua doutrina psicanalitica, fazer
uma analise do espirito do povo e da religido judaica. Apresentaremos, portanto, de
modo breve o discurso analitico de Freud, tal como este se mostra no presente

texto.

Baseado nas contribuicbes de Rocha (2004), vejamos como Freud se utilizou

da psicanalise para cumprir seus objetivos na escrita deste livro. Inicialmente, sua
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maior preocupacdo é a origem de Moisés, a quem acreditava ser egipcio e néo

judeu como comumente se pensava.

Freud chama atencgé&o para o fato de a lenda de Moisés ter sido criada pelo e
para os judeus. Dai, o fato de terem |he atribuido origem judaica, embora tenha sido
criado e sofrido enorme influéncia dos costumes egipcios. Independente das
resisténcias e objecdes, Freud estava certo de que Moisés era um egipcio que deve

ter-se feito judeu.

Partindo desse conhecimento e apoiando-se na histéria, especialmente nas
contribuicbes de Ernest Sellin, Freud tentard construir a origem da religido
monoteista. De acordo com os fatos, houve no Egito, ap6s a ascensdo de
Amenhotep IV, uma grande revolucdo religiosa, tendo consequéncias em todo o
modo de vida do povo egipcio. Esse Farad, ao assumir o poder, decidiu modificar a
religido até entdo adotada. Amenhotep IV, destréi tudo que dizia respeito ao deus
Amon e o substitui pelo deus Aton, impondo sua adoragédo em todo o Egito. Moisés,
nesse caso, era um dos poucos homens da elite de Fara6 que o apoiava, aceitando
passivamente a adoracao ao novo deus. Tamanha mudanca provocou insatisfacao e
revolta nos egipcios, cuja atitude foi matar Amenhotep IV e restaurar a antiga
adoragdo a Amon. Diante do acontecido, Moisés resolve sair do Egito, na tentativa
de permanecer na adoragdo a Aton; para isso sai dessa terra acompanhado por um
grande grupo de judeus. Mas Moisés ndo alcanca sucesso em seus intentos, pois
impd&e a religido de modo autoritario e incisivo. Foi, entdo, assassinado por aqueles
gue o acompanharam; tendo, portanto, sua religido e ensinamentos sido esquecidos

por um bom tempo.

Freud, pois, de posse desse fato remontar4 a sua compreensdo da origem
religiosa descrita em Totem e Tabu. Assim como o pai da horda foi assassinado,
aqui vemos Moisés, notorio representante da figura paterna, também sendo
assassinado por aqueles que havia libertado. Do mesmo modo como 0s assassinos
da horda foram tomados pelo sentimento de culpa, mediante a morte do pai, Freud

acreditava que o0 mesmo ocorreu com 0s judeus ao verem seu lider morto.

A morte de Moisés néo é outra coisa sendo a repeticdo compulsiva
do assassinato do Pai originario. E, por conseguinte, a tese
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fundamental de "Totem e Tabu" que Freud retoma para
fundamentar a hipétese do assassinato de Moisés pelos judeus.
(ROCHA, 1995, p. 386)

Na continuidade da andlise, encontramos em Freud uma atitude frente a
narrativa biblica que relata a historia de Moisés, algo semelhante ao que o analista
faz com os relatos dos sonhos. Desse modo "o objetivo de Freud, na leitura do texto
biblico, ndo é fazer a hermenéutica do sentido que se esconde sob as aparéncias do
texto manifesto, mas, antes, descobrir 0 ndo-dito que se esconde nas suas lacunas
e nas omissdes do que é dito". (Ibidem, p. 408). Nessa analogia do relato biblico
com O0S processos oniricos, encontram-se dois elementos importantes: a
condensacéo e o deslocamento. De acordo com Rocha (Ibidem, p. 410), o primeiro
estaria relacionado ao fato de que "cada palavra, cada imagem e cada pessoa
podem adquirir uma plurideterminacdo. O mesmo deve-se dizer do deus Javé, na
narracao biblica". O deus Javé seria, pois, a condensacéo e superdeterminagéo do

deus de Moisés em todas as suas caracteristicas.

Ja o processo de deslocamento se presentifica quando os judeus deslocam
para o proprio Moisés a culpa por ter sido assassinado. De acordo com o relato
utilizado por Freud, Deus havia ordenado a Moisés que falasse a rocha, ao que,
devido a tempestuosidade do seu carater, ele ndo obedeceu. Moisés nédo falou a
rocha, mas feriu-a com sua vara. Isso teria provocado a ira de Deus e,
consequentemente, a sua morte. O povo judeu aproveita esse fato para deslocar
sua responsabilidade (e culpa) pelo destino de seu lider, para a desobediéncia
cometida por ele mesmo. Logo "para Freud o texto biblico é comparavel ao texto

manifesto de um sonho" (Ibidem, p. 411)

Para encerrar nossa reflexao dentro da perspectiva analitica, gostariamos de
destacar dois aspectos das contribuigcbes de Freud, apontadas por Rocha (1995) no
estudo do judaismo. O primeiro seria 0 fato de os elevados ideais dessa religido
culminarem em acep¢Bes morais e éticas. Freud ndo esconde seu fascinio e sua
admiracdo pelos elevados ideais espirituais do judaismo, como também de sua
permanéncia em altos padrdes de intelectualidade. Acreditava, entdo:

...na maneira pela qual as peculiaridades especiais da religido

monoteista, tomada de empréstimo ao Egito, afetaram o povo judeu,
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e como estava fadada a deixar uma marca permanente em seu
carater, através de sua rejeicdo da magia e do misticismo, de seu
convite a avancos em intelectualidade, e de seu incentivo as
sublimacdes. (FREUD, 1939, p.106).

Referindo-se a espiritualidade e ao ideal de Deus de uma maneira incomum a
sua atitude mais frequente frente a religido, Freud afirma que, na religido mosaica ha
"um triunfo da espiritualidade sobre os sentidos, ou mais precisamente: uma
rentncia as pulsbées acompanhada de tudo aquilo que esta renlncia implica do
ponto de vista psicoldgico". (Ilbidem, p.135). Assim Freud destaca os ideais de
justica, verdade e amor, pertinentes ao monoteismo, embora reconheca que esses

ideais ndo puderam efetivar o nivel intelectual que prometiam.

Em segundo lugar, se, por um lado, vemos a sutileza de Freud ao mencionar
0S aspectos positivos do judaismo, ele ndo deixa também de mencionar seus
aspectos negativos. De fato, "devido as motivagbes psiquicas inconscientes, o
monoteismo judaico finalmente recaiu no circulo "neurotizante” de uma repeticao
compulsiva das origens" (ROCHA, 1995, p. 412). Indubitavelmente, o autor retorna a
tese dos aspectos neurotizantes da religido. A religido de Moisés acarretaria
exigéncias tamanhas a vida psiquica, que essa ndo poderia ficar livre da neurose,
até mesmo da neurose coletiva. Aqui Freud concebe a crenca a partir do retorno do
recalcado, ou seja, a crenga surge do retorno da culpa pelo assassinato do lider,

nesse caso, Moisés. E afirma que:

nunca duvidei de que os fenbmenos religiosos s6 podem ser
compreendidos segundo o padrdo dos sintomas neuréticos individuais
que nos sao familiares - como o retorno de acontecimentos
importantes, ha muito tempo esquecidos, na histéria primeva da
familia humana. (FREUD, 1939, p. 75)
Sabemos da complexidade relativa a escrita freudiana de O homem Moisés e
0 Monoteismo Judaico, como também da multiplicidade dos assuntos nela
abordado, tendo em vista, porém, os objetivos propostos para este trabalho, nos
ocupamos essencialmente de algumas caracteristicas do discurso analitico, com o

gual Freud, procurou compreender o fendmeno da religido monoteista.

A presenca desses dois discursos em Freud, portanto, nos permite constatar

uma diferenga marcante em suas concepgdes do fendmeno religioso. "Enquanto o
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Aufkléarer se preocupa em demonstrar que a religido € uma inimiga da ciéncia, o
mestre da suspeita vé nela uma "producdo de sentido”, cujo segredo escapa aquele
que cré em virtude de uma "dissimulac@o especifica que subtrai sua origem real a
investigacdo da consciéncia" (ROCHA, 1995, p. 363). Aqui, ainda, necessitamos
fazer uma ressalva, mais uma vez a ambivaléncia nos salta aos olhos. Se, por um
lado, é notdria a presenca do cientificismo em determinados textos freudianos
acerca da religido, por outro lado podemos perceber, ao longo de leituras mais
minuciosas, a presenca de um pensamento dialético e aberto a revisitacdo, que o
tornam ndo um tedrico de verdades dogmaticas, mas um "mestre da suspeita” como
0 nomeia Paul Ricoeur.

Se ha em seu propdsito uma dimenséao cientificista que para alguns

pode soar mero reducionismo, ha também um interesse prodigioso

pelas representacfes resultantes da crenga, os afetos que a

acompanham e, de forma geral, o fundo pulsional que nela se
encontra mobilizado. (MIJOLLA-MELLOR, 2004, p. 07)

Para finalizar, entendemos que a exposi¢do desses discursos nos oferece,
por um lado, um panorama geral do que vem a ser a compreensao freudiana da
religido, mas, por outro lado, de modo algum, esses discursos esgotam o que Freud
vem a dizer, ou mesmo sua grande contribuicdo para o estudo metapsicolégico da
tematica religiosa. Vejamos, entdo, o que ha na psicanalise freudiana, que, se assim
podemos dizer, vai além da cultura cientifica de seu tempo, além de suas proprias

experiéncias e além dos discursos ja apresentados.

2.2 —Freud e areligido: possibilidades de novas construgdes teoricas

Para encerrarmos esse percurso de Freud no estudo do fendmeno religioso,
gostariamos de apresentar aquilo que consideramos como novas possibilidades de

leitura e construgdes tedricas, pertinentes aos seus textos.

Gostariamos, inicialmente, de mencionar a perspectiva dialética presente na
construgdo da metapsicologia freudiana, dialética essa também presente quando

trata do estudo da tematica religiosa. O préprio texto freudiano nos mostra a
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possibilidade de novas contribuigBes psicanaliticas na compreensédo do fenémeno

religioso, em sua permanente presenca na clinica.

Comecemos, entdo, por sua obra tdo conhecida, a qual ja nos referimos
anteriormente, Totem e Tabu. Ao longo do texto, encontraremos algumas passagens
caracteristicas da dialética com que Freud elaborou sua teoria. Dessa dialética,
entendemos uma atitude capaz de aceitar refutacbes e, mesmo, novas
contribuigBes, uma postura ciente de que ndo tem como esgotar um objeto estudado
e nem poderia, se assim o0 desejasse. ApOs suas explicacdes sobre o totem e o
tabu, como também sobre as origens do sentimento religioso e sua evolucéo, Freud
referindo-se as fontes nas quais se apoia, para elaborar sua teoria, reconhece que

muitas criticas viriam. No inicio da quarta parte de Totem e Tabu, diz:

N&o tem fundamento o receio de que a psicanalise, primeira a
descobrir que os atos e estruturas psiquicas sdo invarialvemente
supradeterminados, fique tentada a atribuir a uma fonte Unica a
origem de algo tdo complicado como a religido. Se a psicanalise é
compelida - e é, na realidade, obrigada - a colocar toda a énfase numa
determinada fonte, isto ndo significa que esteja alegando ser essa
fonte a Unica ou que ela ocupe o primeiro lugar entre 0s numerosos
fatores contribuintes. Somente quando pudermos sintetizar as
descobertas dos diferentes campos de pesquisa € que se tornara
possivel chegar a importancia relativa do papel desempenhado na
génese das religides pelo mecanismo estudado nessas paginas. Essa
tarefa estd acima dos meios de que dispde um psicanalista, assim
como de seus objetivos. (FREUD, 1913, p. 125).

Portanto, Freud, explicitamente, reconhece que sua explicacdo psicanalitica
das fontes da religido, expostas ao longo desse livro, ndo pode ser considerada
como a Unica, ou mesmo, como a principal. Podemos ver, entdo, que a concepcao
psicanalitica da origem do sentimento religioso é posta em questdo pelo proprio
Freud. Isso, por certo, coloca em cheque determinadas posturas que atribuem ao

texto freudiano a Gnica e Ultima palavra sobre o estudo da religido.

Notamos, ainda, um interesse, por parte dele, pela pesquisa interdisciplinar,
no qual admite que outros campos do conhecimento, aliados a psicanalise,
possibilitam um estudo mais completo e abrangente do fendmeno religioso, tendo

em vista sua complexidade. Refere-se, pois, as limitagbes da psicandlise: ela se
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atém a uma determinada fonte para a compreensao do sentimento religioso, porque
essa fonte € a que condiz com seus objetivos, métodos e técnicas. Dai o fato de
Freud reconhecer a importancia de outros saberes, que se ocupam daquilo que foge
a psicandlise. Esses saberes ampliariam as contribuicdes psicanaliticas. Vemos,

pelo menos aqui, que Freud nao estava fechado em sua propria teoria.
Um pouco mais adiante, ele afirma:

Antes de concluir minhas observacdes, porém, ndo devo deixar de
salientar que, embora meus argumentos tenham conduzido a um alto
grau de convergéncia para um Unico e abrangente nexo de idéias,
esse fato néo dever fazer-nos deixar de ver as incertezas de minhas
premissas ou as dificuldades envolvidas em minhas conclusdes.
(Ibidem, p. 186)

Nesse caso, encontramos Freud, com humildade, a reconhecer que, em suas
elaboracdes, existem incertezas e dificuldades. Eis uma grande caracteristica desse
tedrico que, mesmo no auge de suas mais importantes contribui¢cdes, reconhece que
é limitado e que seus estudos, de modo algum, revelam um conhecimento definitivo
ou dogmético, como j& dissemos. Desse modo, percebemos que o préprio texto
freudiano, neste caso, Totem e Tabu, esta aberto para a possibilidade de construgéo
de novos parametros teoricos. Mais adiante e ainda nessa linha de raciocinio, numa

nota de rodapé, ele acrescenta:

Visto estar acostumado a ser mal interpretado, acho que vale a pena
insistir explicitamente em que as atribuicbes de origens que me
propus tratar nessas paginas de maneira alguma subestimam a
complexidade dos fenbmenos em exame. Tudo o que pretendem € ter
acrescentado um novo fator as fontes, conhecidas ou ainda
desconhecidas, da religido, da moralidade e da sociedade - fator
baseado numa consideragdo das implicagBes da psicanalise. Tenho
de deixar a outros a tarefa de sintetizar essa explicagdo numa
unidade. Entretanto, decorre da natureza da nova contribuicdo néo
poder ela deixar de representar outro papel que ndo seja um papel
central nessa sintese, ainda que poderosas resisténcias emocionais
tenham de ser vencidas antes que sua grande importancia seja
reconhecida. (FREUD, 1913, p. 186)

Nessa referéncia, gostariamos de destacar alguns aspectos essenciais: Freud
temia o perigo de ser mal interpretado em suas colocagdes, 0 que comumente

acontece. Ainda, chama atencdo para o fato de que suas contribuigcbes, de modo
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algum, dizem tudo acerca da complexidade dos fendmenos analisados, no caso, a
religido, a moral e a sociedade. Reconhece, portanto, que tais fendmenos sao
constituidos por uma complexidade tal, que ndo se esgotam em uma Unica
explicacdo. Por outro lado, também chama a atencgdo, para o propésito de suas
exposicdes, ou seja, acrescentar um novo fator as fontes conhecidas ou ainda
desconhecidas dos fendmenos ja citados. Aqui, vemos surgir, em Freud, uma atitude
gue vai além do cientificismo, pois um verdadeiro iluminista ndo reconheceria que ha
na religido "fontes desconhecidas". Pensamos que € exatamente dessas fontes
desconhecidas que podemos nos ocupar atualmente, no intuito de compreender um
pouco mais do fendbmeno religioso, especificamente na sua relacdo com a clinica
psicanalitica. E por isso que acreditamos que a pratica clinica, de modo mais
especifico em seu contexto atual, exige um dominio de outros campos do saber,

principalmente um consistente conhecimento das religides.

Em sua ultima obra publicada, Moisés e o Monoteismo, Freud objetivando
compreender as origens do monoteismo, especificamente o judaico e o cristdo,
retoma a tese defendida em Totem e Tabu™. E é aqui que novamente as referéncias
acima se prestam. Embora sejam dois livros distintos, eles se interligam, ou melhor,
seus conteudos se interigam. Tenhamos sempre em mente diante do que é
apresentado em Moisés e o Monoteismo, as citacdes de Totem e Tabu, em que o
proprio Freud relativisa suas concepgdes, que buscam explicar a origem da religido

monoteista.

Seguindo nossa investigacdo, veremos que Freud confere eximia importancia
ao estudo dos mitos, a histdria das religibes e a psicologia da religido, para o
exercicio da pratica analitica. Ao longo de sua constru¢do metapsicoldgica, ele ndo
deixou de salientar que outros campos do conhecimento também tratam da
existéncia humana em toda sua complexidade e, portanto, deveriam fazer parte do
campo de estudos dos futuros analistas. Sabia, por exemplo, que a religido tem
sobre os que a ela se dedicam, uma forga extrema, ainda ndo compreendida
totalmente. Por isso, ha necessidade, aos que exercem a clinica, de estarem bem

informados quanto a essa tematica.

“ Ver pagina 53 - Freud e o monoteismo judaico
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Encontramos em seu texto, A questdo da analise leiga, uma preocupacao
com o exercicio da psicanalise por parte dos médicos. De acordo com Freud, a
formacdo desses profissionais deixava a desejar, no que diz respeito a apreensao

de outros conhecimentos, inclusive os relacionados com a religiéo.

... a instrucdo analitica abrangeria ramos de conhecimento distantes
da medicina e que o médico ndo encontra em sua clinica: a histoéria
da civilizacdao, a mitologia, a psicologia da religido e a ciéncia da
literatura. A menos que esteja bem familiarizado nessas matérias,
um analista nada pode fazer de uma grande massa de seu material.
(FREUD, 1926, p. 278)

Como vimos, Freud explicitamente aconselha que os analistas em formacao,
tenham certo dominio de outros saberes, entre eles, a mitologia e a psicologia da
religido. A formacgéo analitica abrange essas areas, e é exatamente a familiarizacéo
com elas que também capacitard o analista em sua pratica clinica. Essa
preocupacgdo surge, portanto, a partir do seu proprio exemplo enquanto analista.
Freud, como ja dissemos anteriormente, foi um eximio conhecedor das crengas
religiosas, tendo seu interesse comumente voltado para a pesquisa e a teorizagao
da histdria das religides. Em diversas passagens, de sua teoria e sua pratica, mostra
um dominio do contetdo do livro sagrado dos judeus, como também, dos cristdos
(PFRIMMER, 1994). "Freud conhecia bem a Biblia e estava sempre pronto a fazer
citacbes de ambos os Testamentos. [...] No todo, portanto, Freud possuia um
conhecimento inusitadamente abrangente de varias crencas religiosas" (JONES,
1989, p. 346). Aqui nos chama atencdo um dado de realidade: enquanto Freud tinha
dominio e conhecimento sobre o texto biblico, muitos profissionais marcados por
preconceitos e resisténcias, ou pela concepcédo de que o texto sagrado é dotado de
elevado moralismo e conotacéo religiosa, se recusam a estuda-lo, ou simplesmente
lé-lo. Essa atitude, muitas vezes, pode acarretar certas complicacbes a pratica
clinica, especificamente quando os clientes trazem as sessdes, extensas passagens

biblicas, para falarem de si.

Vejamos, entdo, a correspondéncia entre Freud e o pastor Pfister. Ja
mencionamos sua relevancia, pois é, na amizade cordial desses dois, que
encontramos um outro Freud, a dialogar sobre religido e psicanalise. Alguns trechos

dessa correspondéncia trazem a tona um outro lado, menos conhecido do Freud
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cientista; um Freud cujo discurso é essencialmente dialético, em se tratando da

religido. Vejamos alguns deles:

A psicanalise em si ndo € nem religiosa nem anti-religiosa, mas
um instrumento apartidario do qual tanto o religioso como o laico
poderdo servir-se, desde que aconteca tdo somente a servico da
libertacdo dos sofredores. (FREUD, carta de 09/02/1909, 1998,
p.25).

Portanto, Freud declara ao seu amigo Pfister que a psicandlise nem é
religiosa, nem antirreligiosa, e que se apresenta como um instrumento a disposicao
de todos, dos que néo creem e dos que creem, contanto que seu objetivo maior seja
sempre alcancado: a libertagdo dos que sofrem. Embora, em alguns meios
psicanaliticos e nas atitudes de muitos que se ocupam desse saber, tenhamos a
impressao de que a psicandlise assume sempre uma posicao antirreligiosa, € muito
significativo que venha do préprio Freud uma afirmacdo oposta. Com isso,
entendemos que, ao lancar um olhar sobre a compreensao da experiéncia religiosa,
Freud ndo estad de modo algum inviabilizando o uso da psicandlise por parte dos que
creem, seja na condicdo de analistas ou na condicdo de analisandos.
Evidentemente, a religiosidade ndo deve interferir nos fundamentos basicos da

técnica analitica; caso contrario, seria impossivel haver um processo de andlise.

Ao afirmar que sua construgdo teorica ndo era religiosa, Freud ndo nos
surpreende. Porém, ao continuar suas colocacdes, e afirmar que ela também néo
era antirreligiosa, nos causa certa surpresa. E bem verdade, que para muitos
religiosos, Freud é considerado um "destruidor de ilusbes" e suas contribuicbes ao
estudo da religido tem para eles uma conotacdo antirreligiosa, o que néo é verdade.
Portanto, suas contribuicdes ndo objetivam destruir a religido, mas oferecer-lhe um
olhar psicanalitico. No livro, O Futuro de uma llusdo, ele diz esta certo de que suas
afirmacdes serdo incapazes de influenciar aqueles que creem. Assim, encontramos,
no préprio autor da psicanalise, uma atitude que nao admite a utilizacdo desta (quer
no campo da teoria, que no campo da pratica) enquanto um instrumento

antirreligioso. Afinal, o objetivo primordial da psicanalise ndo é a destruicdo dos

ideais, sejam eles quais forem, seu objetivo, como coloca o proprio Freud, é a
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libertagdo dos que sofrem. E, em muitas situacdes clinicas, a libertacdo do

sofrimento comecga, exatamente, a partir da vivéncia de uma experiéncia religiosa.

Diante das contribuicdes metapsicolégicas ja apresentadas, pensamos que
muito ainda pode ser dito, estudado e elaborado em se tratando da compreenséao
psicanalitica da experiéncia religiosa. Gostariamos de chamar a atengdo, por
exemplo, para o estudo dessa experiéncia a partir da concep¢do freudiana da
sublimacdo, ou seja, do "processo que deriva o fluxo pulsional de seu objetivo
imediatamente sexual e coloca sua energia a disposicdo do desenvolvimento
cultural" (MIJOLLA, 2005, p.1801).

Embora Freud ndo tenha elaborado, como ja dissemos, nenhum estudo
sistematico do conceito psicanalitico da sublimagédo, nem de sua importancia para o
estudo da religido, ou mesmo da possibilidade da experiéncia religiosa ter sua
origem e desenvolvimento em uma energia pulsional sublimada, vemos, em trechos
de sua obra e em passagens da sua correspondéncia com Pfister, como, de fato, ele
valorizou o emprego que seu amigo fazia da sublimacdo em seu trabalho clinico. Tal
atitude nos diz da possibilidade de pensarmos num estudo psicanalitico sobre
sublimacéo e religido.

O Dr. Oskar Pfister, pastor protestante em Zurique, desbravou o
caminho, como incanséavel pioneiro, seguindo essa trilha, e ndo
achou que a pratica da analise era incompativel com o fato de ele
conservar sua religido, embora fosse verdade que tal ocorresse de
forma sublimada. (FREUD, 1925[1924], p.86).

Entre os muitos temas discutidos pelos dois amigos, em sua correspondéncia,
destaca-se o fenbmeno da transferéncia no fazer analitico e sua relagdo com a

sublimacao. E, novamente, temos um belo exemplo da dialética freudiana:

[...] neste sentido, o senhor tem maior facilidade que nés, médicos,
porgue pode sublimar a transferéncia na religido e na ética, o que
nao é facilmente alcancavel nos mutilados da vida. (FREUD, carta
de 05/06/1910, 1998, p. 55).

N&o sabemos, ao certo, o que Freud quis dizer quando utilizou a expresséo
"mutilados da vida"; estaria se referindo a si proprio (com sua formacdo medico-

cientifica), enquanto um mutilado pela vida? Mutilagdo essa que o impediria de
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realizar um processo de sublimacdo na religido & semelhangca do pastor Pfister.
Temos a impressdo que Freud se refere aqueles que foram privados da vivéncia

religiosa, incluindo ele mesmo, enquanto mutilados da vida.

Encontramos aqui, portanto, indicios de uma compreensdo dos processos
psicologicos da experiéncia religiosa, por meio do mecanismo de sublimagdo. Ao
longo de suas publicacbes sobre a religido, Freud ndo se aprofundou nessa
tematica; porém, o trecho dessa carta, fornece novos elementos que nos
possibilitam pensar sobre a relacdo entre o0 mecanismo de sublimacdo e a
experiéncia religiosa. Certamente, "Freud ndo gostaria de ser o fundador de uma
religido, mas ele reconhece a existéncia da necessidade religiosa: "Esta

necessidade deve ser sublimada"”, escrevia a Jung (13 de fevereiro de 1913)™.
(MIJOLLA-MELLOR, 2004, p. 269)

Em outro trecho da correspondéncia Freud menciona e parece "invejar" a
possibilidade que tem Pfister de langar m&o da sublimag&o no trabalho clinico com

seus pacientes:

Em termos terapéuticos, s6 posso inveja-lo quanto a possibilidade
de sublimacdo em direcdo a religido. Mas a beleza da religido
certamente ndo pertence a psicandlise. (FREUD, carta de 09/10/
1918, 1998, p.86)

Aqui, fica evidente, portanto, que Freud acreditava na possibilidade da pulsao
(ou mesmo a energia psiquica de ordem sexual) ser sublimada na experiéncia
religiosa, ou seja, a grandeza dos ideais religiosos, como ritos, costumes, postura
ética, seriam fruto dessa energia em sua forma elevada. Dai o sentido original do
verbo sublimar ser cabivel aqui, pois, nesse caso, a sublimacado frente a religido,
também seria uma maneira de se exaltar, se elevar a uma maior altura, se elevar a

condicéo de sublime a energia pulsional de ordem sexual.

Chama-nos, particularmente, a atencéo o fato de Freud declarar que a beleza
da religido nédo pertence a psicanalise. Temos a impressao que aqui ele reconhece
haver beleza nos ideais religiosos, porém ndo pertencia a psicanalise se ocupar de
tal beleza. E, falando em beleza, ele também reconhece que "a psicandlise,

infelizmente, também pouco encontrou a dizer sobre a beleza" (FREUD, 1930,
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p.102), por outro lado, diz mais adiante, "exigimos que o homem civilizado
reverencie a belezal...]" (op. cit.). Sobre beleza e psicanalise, Hans Kiing afirma, que
na obra de Freud: " ndo se fala muito de alegria nem de beleza" (KUNG, 2005, p.
74).

Provavelmente, Freud ndo experienciou a beleza do ideal religioso, mas foi
humilde para admitir a existéncia de tal beleza. E aqui nos arriscamos a interrogar:
Em que consiste a beleza da religidao? Beleza essa, ndo contemplada pela
psicanalise, como disse seu autor. Seguramente, a beleza religiosa reside nos ideais
gue penetram no mundo do transcendente e do mistério, que podem dar significagédo

e sentido a vida daquele que cré.

Nessa mesma linha de reflexdo, gostariamos de mencionar as articulagbes
que Freud faz entre religido e neurose. Inegavelmente, muitas atitudes de pessoas
religiosas podem ser consideradas verdadeiros sintomas neuréticos. Mas o texto de
Freud nos mostra que, se por um lado, ele articula a religido com a neurose, por
outro lado, em alguns momentos, ndo deixa de notar que a religido pode agir de

modo a proteger, ou mesmo a evitar, o desencadear de um processo neurético.

Num pequeno artigo de 1910, falando sobre a importancia da autoridade,
Freud (1910b, p.131) escreve "o aumento extraordinario das neuroses desde que
decaiu o poder das religibes pode dar-lhes uma medida disso". Ele, portanto,
reconhece que a autoridade religiosa de algum modo péde livrar os homens da
neurose. Quase no fim de seu texto Psicologia de Grupo e Andlise do Ego, retoma
essa tematica, quando observa: "mesmo os que ndo lamentam o desaparecimento
das ilusBes religiosas do mundo civilizado de hoje, admitem que, enquanto
estiveram em vigor, ofereceram aos que a elas se achavam presos a mais poderosa
protecdo contra o perigo da neurose". (FREUD, 1921, p. 178). Freud admite que
agueles que se dedicam a uma religido, encontram nessa, uma protecao para nao

sucumbirem a neurose.
Discutindo algumas saidas para o conflito psiquico Freud observa:

Ha varias dessas solucdes para rematar satisfatoriamente conflito e
neurose, as quais, em determinados casos, podem combinar-se

entre si. Ou a personalidade do doente se convence de que repelira
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sem razdo o desejo e consente em aceita-lo total ou parcialmente,
ou este mesmo desejo €é dirigido para um alvo irrepreensivel e mais
elevado ( 0 que se chama 'sublimacdo’' do desejo), ou, finalmente,
reconhece como justa a repulsa. (FREUD, 1909, p.28)

Desse modo, pode-se dizer que a experiéncia religiosa atua, pela via da
sublimagdo, como protecdo contra o desencadear de um processo neurético. A
experiéncia religiosa (ideais, rituais, simbolos, liturgias, etc.), pode ser, portanto, uma
producédo da pulsédo sexual sublimada, acarretando o prazer necessario ao aparelho

psiquico, impedindo, talvez, o desenvolvimento de uma neurose.

Freud, entéo, se contradiz quando afirma que a religido ora € produtora de
neurose, ou mesmo, € considerada como a neurose da humanidade; e ora afirma
gue a religido se presta a proteger o sujeito da neurose. Certamente, ndo. Nao
vemos contradicdo em suas colocagfes. Acreditamos, sim, que a organizagao
psiquica em seu dinamismo pode se valer da religido de um modo ou de outro.
Pode, por um lado, apegar-se a religido por causa de seu conflito neur6tico; como
pode, por outro lado, proteger-se desse quadro patologico, apegando-se a uma
experiéncia religiosa. Aqui, faz-se necessario duas observagbes: ndo estamos
colocando a experiéncia religiosa huma condi¢éo de antidoto, a proteger o homem
de suas mazelas psiquicas, embora ela possa fazé-lo. Por outro lado, a experiéncia
religiosa ndo se resume a sua atuacdo na vida psiquica, ou aos processos
psicolégicos a que possa esta vinculada. Seria a condicdo psiquica uma das suas
dimensdes, pois ndo podemos abrir mdo de sua dimensdo transcendente, ainda a

ser estudada pela clinica.

No artigo de 1914, sobre o narcisismo e sobre a psicologia do ego Freud
utiliza um recurso importante para a compreensao do aparelho psiquico: partir de
estruturas patologicas, a fim de compreender o que elas podem revelar da condigédo
normal. Ele nos diz: "mais uma vez, a fim de chegar a compreensdo do que parece
tdo simples em fendmenos normais, teremos de recorrer ao campo da patologia com
suas distor¢bes e exageros" (FREUD, 1914, p.98). Seria possivel compreender a
experiéncia religiosa, a partir desse recurso utilizado por Freud, ou seja, € provavel
que, a partir do estudo de estruturas psiquicas doentias, que fazem uso da religido,

possam ser revelados aspectos saudaveis, pertinentes a essa mesma experiéncia.
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Essas referéncias, portanto, abrem uma nova possibilidade para o estudo
metapsicolégico da religido, ou seja, a compreensdo de como a organizacdo
psiquica, em suas atribuicbes topica, dinAmica e econOmica, pode se valer da
experiéncia religiosa para evitar a eclosédo de uma neurose. E indo mais adiante, até
mesmo a acao da religido enquanto protecéo para o desencadear de um processo

psicotico.

E, a partir disso, podemos pensar que, de fato, ndo é o contexto religioso que
tem o potencial de neurotizar, por si s6, um individuo. Entendemos, entretanto, que
um individuo dotado de uma estrutura psiquica peculiar € que buscard um ou outro
contexto religioso, que |he traga maiores beneficios. Assim, ndo é a religido que
neurotiza, como normalmente se propaga, € o individuo cuja estrutura ja fragilizada,
podendo ser neurética ou psicética, ira valer-se do contexto religioso. Temos a
constatac@o disso, no fato de que nem todos os fiéis de um determinado ndcleo

religioso apresentam manifestacdes patoldgicas.

O sobrenatural e o sagrado, frutos da elaboragéo da fungéo de
omnipoténcia da mente, existem tanto no ateu como no religioso. E
uma funcéo existencial do homem. O uso que ele faz dessa funcao
sera a medida para a sua compreensao.

Atualmente, varios autores ndo aceitam o preconceito e a
nocéo, a priori, de que o comportamento religioso necessariamente
implica um estado neurético a ser decodificado e eliminado pela
interpretacdo (exorcismo). Trata-se de uma posicdo reducionista,
oriunda dos primeiros trabalhos de Freud e que hoje estd em
reformulacdo. O psicanalista [psic6logo] deveria observar 0 uso que
o analisando [cliente] faz da representacdo da imagem de Deus em
seu mundo subjetivo, o uso da funcdo de omnipoténcia. (AMARO,
2003, p.227)

Surgem, por certo, alguns questionamentos: Como se daria o processo de
sublimacao frente a religido? E como seria para o aparelho psiquico proteger-se da
neurose na religiao? Fica aberto, portanto, a partir de indicios do préprio texto

freudiano, a possibilidade de novas contribuigdes tedricas sobre esse assunto.

No livro O Futuro de uma llusdo - obra profundamente marcada por uma
atitude de Freud, que op0e ciéncia e religido - nos chama a atencdo a postura

flexivel de seu autor, quando reconhece que aqueles, cujo pensamento se diferencia
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do seu, ou ainda, os que se colocam numa posicado de defesa da religido possam
fazer uso da psicanalise, em argumentacdes das quais Freud ndo compartilhava.

Assim, encontramos em seu texto:

Se a aplica¢do do método psicanalitico torna possivel encontrar um
novo argumento contra as verdades da religido, tant pis para a
religido, mas os defensores desta, com o mesmo direito, poderéo
fazer uso da psicandlise para dar valor integral a significagdo
emocional das doutrinas religiosas. ( FREUD, 1927, p.50)

Essa €, portanto, uma das afirmagfes que demonstram o espirito dialético
tipico do pensamento freudiano. Exatamente em seu texto mais profundamente
marcado pelo cientificismo, Freud concede aqueles que divergem do seu
pensamento, ou aos defensores da religido, como ele diz, o direito de fazerem uso
da psicandlise para elaborarem novas compreensdes. Entendemos que Freud
admite que outros, por meio da prépria psicanalise, vejam na religido um valor de
significacdo emocional, diferente daquilo que ele j4 estava expondo. A psicanalise

pode revelar aspectos do fendmeno religioso que ele ndo conseguia ver.

Considerando a religido sob a otica da relacdo edipica e dos anseios
primarios do ser humano, Freud escreve: "A origem da atitude religiosa pode ser
remontada, em linhas muito claras, até o sentimento de desamparo infantil. Pode
haver algo mais por tras disso, mas, presentemente, ainda esta envolto em
obscuridade”. (FREUD, 1930, p. 90). E interessante notar que exatamente a
articulagéo entre o sentimento religioso e o desamparo infantil, considerada por
muitos como o cerne da explicagdo psicanalitica da religido, seja vista por Freud de
modo relativo, uma vez que podem existir outras fontes desse sentimento, ainda ndo
estudadas. Dai, mais uma vez, a nossa conviccdo, a qual cada vez mais se
fortalece, de que as construgcdes e contribuicdes de Freud ndo sdo postulados
categoricos nem, tampouco, dogmas. Mas sdo contribuicbes ao estudo de uma

tematica, nesse caso, a religiosa, passiveis de novas leituras e construcdes.

Aqui nos deparamos com o Freud que, em sua grandeza e espirito
caracteristicamente pesquisador, ndo tem maiores dificuldades em afirmar a
possibilidade de haver algo mais por tras da sua compreenséo; reconhecendo que 0
que vai além ainda estd envolto em certa obscuridade. Esta passagem, no seu
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original alem&o, parece-nos ainda mais reveladora: "Pode-se, com claras linhas
rastrear a origem da atividade religiosa até ao sentimento de desamparo infantil.
Talvez, algo mais se esconde por detras, mas por hora a névoa o encobre"'®. O que
seria, portanto, essa névoa, que ainda esconde aspectos da religido para além da
compreensdao psicanalitica da eterna busca pelo pai? Mais uma vez, a complexidade
do pensamento freudiano se revela. Sendo o espirito do iluminismo caracterizado
pela certeza de que as luzes da razao iluminariam todos os fenbmenos, e Freud
muito foi marcado por ele, como poderia, entdo, falar em obscuridade e névoa a
esconderem algo que ainda esté por trds do fenémeno religioso? Vemos novamente
como, apesar das influéncias, Freud soube reconhecer que ainda havia muitos
elementos a serem descobertos, além de sua explicacdo analitica para a origem do

sentimento religioso.

Noutro contexto, destaca a importancia da religido e da filosofia para garantir

um alto nivel de civilizagéo.

Tampouco devemos permitir sermos desorientados por juizos de
valor referentes a qualquer religido, qualquer sistema filoséfico ou
qualquer ideal. Quer pensemos encontrar neles as mais altas
realizagbes do espirito humano, quer os deploremos como
aberracdes, ndo podemos deixar de reconhecer que onde eles se
acham presentes, e, em especial, onde eles sdo dominantes, esta
implicito um alto nivel de civilizagdo. (FREUD, 1930, p.115)

Freud relaciona, aqui, religido e filosofia com o alto nivel atingido por uma
civilizagdo. Parece que, para o autor, independente da posi¢cdo assumida, quer de
valorizagdo, quer de desprezo, ndo se pode negar o valor dos ideais, sejam
religiosos ou filosoéficos, para o avango da civilizacdo. Vemos que, embora tenha
elucidado todo o lado adoecido do fazer religioso, Freud ndo nega o seu valor e a

sua importancia no contexto das civilizacdes

No artigo Dois verbetes de Enciclopédia (1923[1922]), Freud, em sua
exceléncia, demonstra a presenca do permanente movimento dialético caracteristico
de todo seu pensamento. Partindo de uma explicacdo que nos ensina 0 que a

psicandlise ndo é, ele demonstra 0 quanto sua teoria propde novos parametros de

' Tradugao do Prof. Zeferino Rocha
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pesquisa, que surgiriam com o tempo. Eis, em suas palavras, o que rege o saber e 0
fazer psicanalitico, diga-se dotado de um rigoroso movimento epistemoldgico, ndo

de um rigido movimento epistemoldgico.

A psicanalise como Ciéncia Empirica. - A psicandlise ndo é, como
as filosofias, um sistema que parta e alguns conceitos basicos
nitidamente definidos, procurando apreender todo o universo com o
auxilio deles, e, uma vez completo, ndo possui mais lugar para
novas descobertas ou uma melhor compreensao. Pelo contréario, ela
se atém aos fatos de seu campo de estudo, procura resolver os
problemas imediatos da observacéo, sonda o caminho a frente com
0 auxilio da experiéncia, acha-se sempre incompleta e sempre
pronta a corrigir ou a modificar suas teorias. Ndo ha incongruéncia
(n&o mais que no caso da fisica ou da quimica) se a seus conceitos
mais gerais falta clareza e seus postulados sdo provisorios; ela
deixa a definicdo mais precisa deles aos resultados do trabalho
futuro. (FREUD, 1923[1922] p.307)

Essa postura e franqueza freudiana, quanto a psicandlise, vém corroborar
com nossa leitura acerca da possibilidade de, a partir das suas importantes
contribuicBes para o estudo do aparelho psiquico, irmos mais adiante a medida em
que a teoria necessite ser revisitada. Tal compreenséo, por certo, inclui a

experiéncia religiosa em toda sua grandeza e complexidade.

Se analisarmos a referéncia acima sob a perspectiva do estudo da
experiéncia religiosa, encontramos de modo magistral, no préprio texto freudiano, o
respaldo necessario para dois subsidios importantes, que ja foram mencionados,
mas que aqui se reforcam. O primeiro seria ndo percebemos, em Freud, nenhum
aspecto de rigidez e dogmatismo quanto a compreensao psicanalitica da religido,
como muitos estudiosos pensam e até divulgam. J& o segundo nos diz que sua
metapsicologia encontra-se em permanente abertura para reformulagdo de

conceitos que surjam a partir da demanda clinica.

Diante de tudo isso, observamos que h4, na teoria psicanalitica, um
movimento continuo em sua forma de fazer-se, devido ao surgimento de novas
situacdes, advindas do aparelho psiquico. A teoria, portanto, ndo se cristaliza, mas
segue em permanente constru¢do diante das necessidades suscitadas pelo fazer

clinico.
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H&a na obra e nas biografias de Freud (JONES, 1989), uma conhecida frase
do médico Charcot, que enfatizava a importancia de se ter atencdo suficiente para
perceber que os fatos da clinica sempre desafiariam a teoria existente, ou seja, a
clinica sempre estaria a frente do conhecimento tedérico, pois ja ensinava ele - Teoria

€ bom, mas ndo impede as coisas de existirem.

Num artigo de 1893, intitulado Charcot, Freud menciona o0 modo como o
mestre chamava a atengdo dos seus alunos, que, na condi¢do de iniciantes, muito
se apegavam ao conhecimento teérico. Chegando, mesmo, a enquadrar as

situacdes clinicas na teoria existente. Vejamos na integra a afirmacédo de Freud:

Charcot, na verdade, era infatigavel na defesa dos direitos do
trabalho puramente clinico, que consiste em observar e ordenar as
coisas, contra as usurpacdes da medicina tedrica. Em certa ocasiao,
éramos um pequeno grupo de estudantes estrangeiros, educados
na tradicdo da fisiologia académica alemd, e testavamos sua
paciéncia com nossas duvidas quanto as suas inovagdes clinicas.
'Isso ndo pode ser verdade', um de ndés objetava, 'pois contradiz a
teoria de Young-Helmholtz'. Ele ndo retrucou com um ‘tanto pior
para a teoria; primeiro os fatos clinicos', ou qualquer expresséo de
mesmo efeito; disse-nos, entretanto, alguma coisa que nos marcou
muito mais: 'La théorie c'est bon, mas ¢a n'empéche pas d'exister®
(1893, p.23)

James Strachey, em nota de rodapé, levanta a hipétese de Charcot ter se
dirigido especificamente a Freud, quando afirmou que "teoria € bom, mas nao
impede as coisas de existirem. O mesmo comentarista enfatiza que essa declaragao
de Charcot, tornou-se uma das preferidas de Freud, sendo repetida por ele ao longo
de sua vida. Na obra, ela aparece em alguns momentos especificos. Na escrita do
caso Dora, ao ser questionado quanto a sua interpretacao do material clinico, Freud

retoma essa frase como defesa diante dos seus opositores.

E exatamente em seu estudo Auto-biogréafico que Freud ira falar do impacto
gue essa frase teve sobre sua vida. Segundo relata, era muito comum os alunos,

tomados por duavidas, questionarem Charcot, na expectativa de que a teoria

18 Teoria é bom, mas nédo impede as coisas de existirem'
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predominava sobre os dados clinicos. Embora ndo aceitasse tal postura, 0 mestre

nao se aborrecia.

Ele se mostrava sempre amistoso e paciente ao lidar com tais
duvidas, mas era também muito resoluto; foi numa dessas
discussbes que (falando de teoria) ele observou: '‘Ca n'empéche pas
d'exister', um mot que deixou indelével marca no meu espirito.
(FREUD, 1925[1924], p.24)

A marca que tal afirmacgéo deixou em Freud € visivel ao longo de todo o seu
texto, havendo sempre uma preocupacdo com aquilo que a clinica trard de novo e
de desafiador para a teoria.

Vimos, portanto, a importancia dessa frase, especificamente no momento e
no contexto em que Freud, por meio, dos dados clinicos, elabora a psicanalise;
podemos, entdo, pensar no quanto tal frase se constitui importante para a
compreensao psicanalitica da experiéncia religiosa. Sem davida, em se tratando da
religido, com todas as suas significacdes e sentidos, podemos, realmente acreditar
que a teoria seja boa, mas ela ndo impedira que fatos e coisas, que, até entéo, lhe
sdo desconhecidos, existam e ocorram para aqueles que créem. A teoria ndo podera
impedir que a subjetividade trilhe caminhos ainda ndo estudados. Desse modo,
acreditamos que Freud nao elaborou a psicandlise com intuito de aprisionar o
homem em toda sua conduta e rigueza subjetiva, em uma gama de técnicas e
conceitos tedricos. Pelo contrario, a psicandlise foi e ainda continua sendo elaborada
a partir dos fatos que Ihe desafiam e surgem em sua frente. A experiéncia religiosa

€, portanto, um desses fatos, especialmente em suas configuracdes atuais.

Acreditamos que, apesar da maneira como o universo cientifico concebia tal
fenbmeno, apesar das experiéncias vividas por ele mesmo, e além dos discursos
gue ora nos parecem por demais rigidos, encontramos no autor da psicanalise uma
construgdo passivel de novas leituras e possibilidades. Enfim, encontramos em
Freud um texto aberto a revisitacdo mediante as necessidades que emergem no

fazer clinico.
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Nesse caso, s6 podemos concordar com a significativa declaracdo do Paul
Ricouer, quando diz "o freudismo ja reforcou a fé dos descrentes, porém na verdade
mal comecou a purificar a fé dos crentes” (RICOUER apud KUNG, 2006, p.77).
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Capitulo 03

Pesquisa em psicanalise: perspectiva de investigagao a partir da ética
presente na metapsicologia freudiana

Humildade com técnica é o seguinte: s@

se aproximando com humildade da coisa é
gue ela ndo escapa totalmente.

Clarice Lispector

Processos de investigacdo e pesquisa fazem parte do universo psicanalitico
desde a sua constituicdo. Pode-se mesmo afirmar que a psicandlise surge
exatamente com o interesse de Freud em investigar a vida psiquica, comec¢ando

pela etiologia histérica.

Ao longo de seu percurso histérico e mais ainda com sua insercado no meio
académico, a psicanalise se vé diante de parametros e preceitos de pesquisa com
0s quais precisa lidar, a fim de ser devidamente reconhecida. Embora seja
considerada estrangeira no ambito da universidade, a investigacdo em psicanalise
vem, aos poucos, ganhando seu lugar diante da especificidade a qual aborda. E eis,
entdo, que a investigacdo em psicanalise ndo cessa, pois todo psicanalista em
potencial € um pesquisador. (HERMANN e LOWENKRON, 2004).

A psicanalise ndo é apenas uma técnica, mas ela se constitui enquanto uma
ética, ética da implicacdo de si. Assim, quer o analista, quer o pesquisador estdo em
si mesmos implicados na relagdo com o outro, seja esse um analisando ou 0s
sujeitos de pesquisa. E dessa implicacdo, portanto, que dependera o resultado do
seu trabalho; dito de outro modo, o lugar psiquico aonde pretende chegar com suas
investigacdes. E na afetacdo do analista/pesquisador pelo fendmeno psiquico que

se lhe apresenta que essa perspectiva de construcdo de um saber se faz.

Neste capitulo, abordaremos a possibilidade da postura ética do texto
freudiano (FIGUEIREDO,2000) ser, também, uma postura e, por que ndo dizer uma

forma de investigagdo em psicandlise. Antes de tratarmos dessa perspectiva
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metodologica, vejamos brevemente o que se compreende por pesquisa e

psicandlise na atualidade.

3.1 Breve contextualizac&do sobre pesquisa e psicanélise

Aliar teoria e técnica psicanalitica a processos investigativos, certamente vem
sendo um desafio para aqueles que se debrugam sobre esse saber. Tal processo
vem, pois, suscitando ao longo dos anos infindos debates acerca da trama
epistemoldgica pertinente a psicandlise (ASSOUN, 1983; JAPIASSU, 1998). N&o se
pode negar que Freud certamente esteve entre dois senhores: de um lado, o espirito
cientificista que o fez perseguir o ideal cientifico ao longo de todos os seus
trabalhos; do outro, a necessidade de romper, exatamente, com esse ideal em
virtude do carater metapsicolégico de seus trabalhos e do estatuto peculiar de seu
objeto de estudo: o inconsciente. A respeito desse movimento encontrado em Freud,
gue transita entre a ciéncia instituida e emergente necessidade de rompé-la, Derriba
afirma:

Se seus lagcos com determinado ideal da ciéncia foram
suficientemente fortes para estarem retratados em seu pensamento,
ainda mais forte foi sua experiéncia de invencao da trama conceitual
psicanalitica, que ter se imposto quando pensou a produgdo do
conhecimento.

De fato, Freud sustentou o alinhamento de seu trabalho ao
conhecimento cientifico, seja em uma retdrica pautada por esse
ideal, seja como estratégia de aceitacao do discurso psicanalitico em
um contexto favoravel a ciéncia. Chama atencédo, porém, que ndo se
cogite que suas consideracdes sobre a producdo de conhecimento
possam abrigar também um pensamento préprio ou que, além de
buscar um acordo com determinados parametros cientificos, elas
respondem aos problemas vividos por ele no trabalho e na producéo
conceitual. (2002, p. 57)

N&o teceremos aqui maiores comentérios acerca da epistemologia freudiana;
nem sobre a fervente discussdo psicandlise/ciéncia. Trataremos, portanto, de
aspectos peculiares da investigacdo psicanalitica, pautada nos aspectos em que

Freud parece-nos ir além da ciéncia positivista a fim de legitimar sua metapsicologia.
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Vem dele mesmo uma definicdo de psicanalise atrelada a pesquisa; uma definicdo
que esclarece a especificidade dessa investigacdo, atrelando-a a processos

psiquicos que ndo poderiam ser investigados por outros modos:

Psicandlise é o nome de um procedimento, para a
investigacao de processos mentais que sao quase inacessiveis por
qualguer modo, (2) um método (baseado nessa investigacéo) para o
tratamento de distarbios neurdticos e (3) uma colecdao de
informacgBes psicologicas obtidas ao longo dessas linhas, e que
gradualmente se acumula numa nova disciplina cientifica. (1923, p.
107)

Figueiredo e Minerbo (2006) nos apresentam uma distincdo entre pesquisa
em psicanalise e pesquisa com 0 método psicanalitico, como também a clareza que
€ preciso ter no que diz respeito aos dois modos de utilizagdo da psicandlise cujo

objetivo seja a investigagéo.

Chamemos de “pesquisa em psicanalise”, no sentido amplo,
um conjunto de atividades voltadas para a produgdo de
conhecimento que podem manter com a psicanalise propriamente
dita relagbes muito diferentes. Em certas circunstancias, por
exemplo, observa-se uma respeitosa distancia: ora as teorias da
psicandlise tornam-se “objeto” de estudos sistematicos, ora de
estudos histéricos, ora de reflexdes epistemoldgicas; outras vezes,
alguns conceitos psicanaliticos sdo mobilizados como instrumentos
para a investigacdo e compreenséao de variados fenbmenos sociais e
subjetivos. (p. 258)

J& a respeito das pesquisas em psicanalise com o método psicanalitico, eles

dizem que séo aquelas:

em que a exigéncia de presenca do psicanalista enquanto
psicanalista é incontornavel, embora seus temas e alcances possam
ser bastante amplos. Pesquisas em psicanalise com o método
psicanalitico podem ter como alvo, entre outros, processos
socioculturais e/ou fendbmenos psiquicos transcorridos e
contemplados fora de uma situacdo analiticano sentido estrito
(...).(ibdem, p. 259)

Inicialmente, acreditamos que a psicanélise € um método de investigagdo da
experiéncia humana (SILVA, 1993, p.09) e pesquisar em psicanalise, € olhar para
fenbmenos psiquicos, quer do individuo que chega a clinica, quer do contexto da

cultura, com base nas relac¢des transferénciais.

76



Uma pesquisa em psicanalise se sustenta, entdo, em primeiro
lugar, pela transferéncia. Esta, por sua vez, por colocar o psicanalista
num lugar muito especifico, que € o lugar de um saber a respeito de
um enigma, langa imediatamente o psicanalista numa atividade de
pesquisa, pois ele sabe, ou pelo menos desconfia, de que ele néo
sabe aquilo que o paciente supBe que ele sabe. (BERLINK, 2008,
p.316)

Pesquisa psicanalitica segue o método interpretativo, que persegue a
manifestacdo dos aportes inconscientes naquilo que se esta investigando.

A ciéncia da psique, a psicanalise, irmd das ciéncias do
espirito, prima das ciéncias humanas, contraparente da medicina,
ocupa-se em investigar o sentido humano nas pessoas — nhos
pacientes em particular — nos grupos e organiza¢des dos homens, na
sociedade e em suas produgbes culturais. [...] Seu método de

investigacao muito especial — mas todos os sdo — é a interpretacédo
psicanalitica. (HERRMANN, 2004, p.25)

A pesquisa em psicanalise tem sua génese, como ja mencionamos, nos
trabalhos clinicos do proprio Freud e se constitui uma experiéncia original
(NOGUEIRA,2007). Objetivando chegar a etiologia dos sintomas histéricos, o pai da
psicanalise elabora, portanto, uma nova maneira de investigar, de perseguir e de
conhecer aquilo que era mais profundo e arcaico no humano. Contrariando 0s
ditames positivistas de sua época, cujo método investigativo pautava-se no
controlar, no medir e no predizer, Freud apresenta para a comunidade académica
um meétodo investigativo, que perseguia as linhas mestras do fenbmeno investigado.
Esse método ndo era apenas novo, era, de certa forma, revolucionario. Era o convite
explicito para uma revolugdo no pensamento cientificista vigente; até, certo ponto,
derrubava a supremacia do saber, colocando-o submisso aos ditames da vida
psiquica que agora passava a ser investigada. “A fim de elucidar os mecanismos do
inconsciente, Freud sente a necessidade de lancar mdo de uma aparelhagem
tedrica especifica susceptivel de determinar a existéncia histérica da psicanalise”
(JAPIASSU, 1998, p.15). Com ele, portanto, o fendmeno de pesquisa passou a ter
um lugar diferenciado; mais do que um objeto posto em laboratério, sendo dissecado
para fins investigativos, era preciso debrucar-se sobre a fala, por vezes, desconexa
e absurda dos pacientes e, assim, perseguir as facetas psiquicas ndo passiveis de

outra forma investigativa.
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Diria também que se trata de um método receptivo, valorizando
mais a escuta do que a fala, mais a espera do que a inducdo de um
sentido. Porque seu objeto é esquivo ndo se deixando apanhar por
taticas experimentais ou técnicas de laboratorio, admitindo apenas
furtivas observacfes de sua presenca. A forca dessa presenca,
quando sentida, compensa a delicadeza do processo e a
inseguranca de alcancar resultados, pela clareza com que ilumina a
situagdo vivenciada. (SILVA, 1993, p.21)

Ainda sobre uma possivel definicdo de pesquisa em psicandlise, Mezan nos
dira:

A pesquisa em psicanadlise nasce precisamente dessa
insatisfacdo com o ja-sabido; (...) Motivada por essa insatisfacdo que
pode ser dolorosa, a atividade de investigacao representa uma saida
particular para o conflito psiquico, necessitando de um investimento
muito importante por parte do psicanalista no processo de
pensamento, e exigindo um grau razoavel de toleréancia a frustragéo,
aqui representada pela capacidade de reconhecer o fracasso e de

suportar a incerteza até mesmo quanto a existéncia de uma solucao
para o problema que o estimulou. (1993, p. 88)

Outro ponto que consideramos inovador em Freud € o fato de considerar
valido na investigacdo psicanalitica todos os processos até entdo desprezados por
outras areas do saber; entre esses processos, encontramos: lapsos, enganos,
esquecimentos, desconexdes da fala. Contrariando perspectivas que 0s negavam ou
deixavam de lado, esses processos representavam a tdo buscada pista para
acessar o inconsciente por ele investigado. Nao é de se admirar que o caminho da
investigacao psicanalitica tenha sido divergente de tudo que se pesquisava até
entdo. Tendo chegado ao inconsciente e a compreensao metapsicolégica desse, era
de se esperar que, para investigar esse novo aparato, fosse necessario um método
préprio e, consequentemente, diferenciado de tudo que vinha fazendo em termos de
pesquisa. O inconsciente agora ditava o caminho para investiga-lo, e Freud estava
aberto para essa nova forma de se pesquisar aquilo que ha de mais profundo no

humano.

Se, diante de um novo fendmeno de investigacdo, emerge também um novo
método de pesquisa, € de se esperar que 0s aportes que o caracterizam também
sejam diferenciados. Assim, no desenvolvimento dos processos investigativos da
psicandlise, teremos novas formas de construcdo do saber. Comecemos, portanto,
pela tdo difundida neutralidade cientifica. Essa, em Freud, ser4d amplamente
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questionada e revista. Aquilo que, nas chamadas ciéncias duras, deveria ser posto
do lado de fora do laboratério, na psicanalise se caracteriza com parte integrante do
processo investigativo, a saber, tudo que aquilo que é mais psiquico e entranhavel
no pesquisador compde a pesquisa psicanalitica. Segundo Bleger:

(...) dado que na psicanalise o0 ‘“instrumento” basico da
investigacao é a propria personalidade do investigador, estruturou-se
um conhecimento psicanalitico da investigacdo que resulta
proveitoso para compreender também a investigacdo e ao
investigador de qualquer campo cientifico. Como se pode facilmente

deduzir, isto ndo representa um mero “agregado”; pode chegar a
constituir o “fermento” de uma inovagéao epistemoldgica. (1971,p. 04)

O pesquisador, em toda sua gama subjetiva, constitui o fazer da prépria
pesquisa. Seu aparato psiquico ndo se distancia da constru¢cdo do conhecimento,
pelo contrario, acha-se a disposi¢cdo desse para perseguir 0os aportes inconscientes
gue tanto investiga; porém, dada a distancia, preserva-se, ou seja, quem pesquisa
em psicandlise se afeta, mas ndo se mistura, ndo se confunde com seu sujeito de
pesquisa. “Quando as reservas do analista sdo conservadas e cultivadas, néo so ele
pode entrar na arena afetiva corajosamente como tera acesso a um nivel e a um tipo

de conhecimento que é mais préprio da psicandlise”(FIGUEIREDO, 2002, p. 140)

Assim, o0 inconsciente do pesquisador em psicandlise atua enguanto
instrumento inesperado para que a investigacdo acontegca e tenha éxito. Tal
movimento € patente na pratica clinica e que, em psicanalise €, sem duavida, uma
investigacdo. “A pesquisa em psicandlise faz parte da atividade clinica do
psicanalista, ou melhor, a clinica psicanalitica €, também, uma intensa atividade de

pesquisa em que se engajam paciente e psicanalista’ (BERLINK, 2008, p. 311).

Um outro aspecto que, sem duvida, ndo podemos deixar de mencionar € o
processo final da investigacao psicanalitica; mais do que provar hipoteses ou chegar
a um resultado fechado (e por que nao dizer dogmatico), suas conclusdes se
constituem possibilidade de abertura para novas construgcfes teoricas, a partir do
que foi investigado. Investigar em psicanalise é abrir-se para possibilidades do
acontecer humano...é deparar-se com 0 estrangeiro, o desconhecido, porém ter a
sutileza necessaria para persegui-lo, mesmo quando as resisténcias reforcam seu

desconhecimento. A técnica analitica se propde a uma viagem ao interior humano
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cujo destino s6 se descobrirh a medida que a prépria viagem seguir avangando.
Melhor dizendo, pesquisar em psicanalise é preparar-se para uma viagem cujo
destino poderé ser surpreende ou mesmo aterrorizante.

Sabemos que, desde as suas origens, a psicandlise surge ndo
s6 como terapéutica mas também como um método de investigacao,
inicialmente bastante subordinada ao projeto cientifico. No texto
freudiano intitulado, “ Anélise terminavel e interminavel esta colocada
uma perspectiva fundamental para se pensar a investigacdo em
psicandlise. Nele vemos que o método psicanalitico € posicionado
ndo na busca de um objetivo determinado ou de algo a ser concluido,
mas com um procedimento processual. Trata-se de uma
caracteristica do processo psicanalitico diretamente relacionada as
peculiaridades da subjetividade humana: a continua abertura para o
devir. [Essa perspectiva pode ser encontrada nos trabalhos de
Lacan, nas formulac¢des de Bion ou nas de Winnicott. Temos aqui um

principio fundamental da investigagdo em Psicandlise: ela € um
processo investigativo ndo conclusivo. (SAFRA,2001, p.02)

Corroborando com a afirmacdo de Safra, acreditamos que essa perspectiva
investigativa em psicanalise ja se encontrava com o proprio Freud. E é ela que

retomaremos aqui.

3.2 Etica e pesquisa: possibilidade de investigac&o psicanalitica

Ao longo da produgéo de nossa dissertagcdo de mestrado, onde abordamos ‘o
percurso de Freud frente ao estudo do fendmeno religioso’, como ja foi mencionado,
nos deparamos com uma certa ‘flexibilidade’ desse autor, o que, no referido
trabalho, optamos por chamar de dialética freudiana. Essa dialética, portanto, sera
aqui retomada no intuito de se discutir a possibilidade desse ‘movimento’ do texto

freudiano também ser adotado como uma método de investigacdo em psicanalise’’.

Lacan (1953-1954) caracteriza, numa feliz sintese, esse permanente
movimento dialético e a possibilidade de revisitagdo da obra freudiana, quando

escreve:

" Corroborando com a perspectiva aqui apresentada retomaremos algumas referéncias ja

apresentadas no 2° Capitulo.
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O pensamento de Freud € o mais perpetuamente aberto a
revisdo. E um erro reduzi-lo a palavras gastas. Nele, cada nocgéo
possui vida propria. E o que se chama precisamente de dialética.... O
gue estd em questdo € a subjetividade do sujeito nos seus desejos,
na sua relacdo com seu meio, com 0s outros, com a prépria vida. (p.
9)

E provavel que nio se possa afirmar que o movimento dialético podera ser
encontrado em toda obra freudiana com facilidade. H4& momentos em que parece
haver mais de um Freud a tecer a metapsicologia. Um Freud ora incisivo, taxativo,
determinado, outro Freud dialético, a reconhecer limites, a permitir que outros

utilizem a psicanalise para irem além do que ele mesmo pdde ir. E o que

observamos quando ele afirma:

A psicandlise ndo €, como as filosofias, um sistema que parta de
alguns conceitos basicos nitidamente definidos, procurando
apreender todo o universo com o auxilio deles, e, uma vez completo,
ndo possui mais lugar para novas descobertas ou uma melhor
compreensdo. Pelo contrario, ela se atém aos fatos de seu campo
de estudo, procura resolver os problemas imediatos da observacéo,
sonda o caminho a frente com o auxilio da experiéncia, acha-se
sempre incompleta e sempre pronta a corrigir ou a modificar suas
teorias. Nao ha incongruéncia (ndo mais que no caso da fisica ou da
quimica) se a seus conceitos mais gerais falta clareza e seus
postulados sao provisérios; ela deixa a definicdo mais precisa deles
aos resultados do trabalho futuro. (FREUD, 1923[1922] p.307)

Talvez nem uma coisa nem outra, talvez as duas coisas em momentos
distintos; o que se percebe, em geral, é a dificuldade que, muitas vezes, rege a
apreensdo do pensamento freudiano por parte de estudiosos da psicandlise. O que
é fato é a presenca da dialética, embora ele ndo seja de todo dialético. Eis, portanto,
o desafio ao se estudar e se fazer pesquisa com base no aporte tedrico freudiano.

Aqui lancamos uma hipdétese quanto a essa presenca/ndo presenca da
dialética em Freud, caracterizada, possivelmente, por trés movimentos distintos.
Parece que, ao entrar em contato com o fenémeno psiquico, ao persegui-lo, ao
ansiar conhecé-lo, Freud apresenta, entdo, uma postura ética. Ao capturar alguma
faceta desse mesmo fendmeno, era-lhe necessério dizer algo sobre o mesmo, fincar

um alicerce tedrico, talvez, afirmar, por exemplo, que a necessidade que o adulto
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tem da figura divina nada mais é que a perpetuacdo do pai da primeira infancia
(FREUD, 1927). Mas Freud néo cessava o trabalho em suas investiga¢cdes, mesmo
quando parecia certo quanto as interpretacdes dadas. O Ultimo movimento seria,

entdo, quando afirma, por exemplo:

A origem da atitude religiosa pode ser remontada, em linhas muito
claras, até o sentimento de desamparo infantil. Pode haver algo mais
por tras disso, mas, presentemente, ainda estad envolto em
obscuridade. (FREUD, 1930, p. 90).

Vemos, portanto, o reconhecimento de Freud que haveria algo mais por tras
daquilo outrora teorizado. Em sintese, parece que 0s trés movimentos seriam:
investigar, teorizar, rever (refazer). Outro exemplo dessa perspectiva é quando, no
texto Atos obsessivos e praticas religiosas de 1907, Freud afirma, de modo
categérico, que a religido é a neurose obsessiva universal, porém no Estudo Auto-

biografico ele declara:

Eu proprio atribui um valor mais elevado a minhas
contribuicbes a psicologia da religido, que comecaram com o
estabelecimento de marcante similitude entre as praticas religiosas
ou ritual. Sem ainda compreender as ligacdes mais profundas,
descrevi a neurose obsessiva como uma religido particular distorcida
e a religido como uma espécie de neurose obsessiva universal.
(FREUD, 1925[1924]. p.82, grifo nosso)
A principio, ndo se pode sinonimizar, ou mesmo confundir, 0o que é
caracteristico da metapsicologia freudiana com a (in)devida apropriagdo que se fez

e ainda se faz dessa, em determinado contexto sécio-histdrico.

Esse movimento, essa flexibilidade encontrada em Freud, de certo modo,
constitui sua metapsicologia. Pode-se dizer que ele a elabora a medida que o
fendmeno histérico vai se revelando, vai se mostrando. Dessa forma, o que é, entéo,
uma perspectiva ética em Freud, pode ser compreendida também como
possibilidade de investigagdo em psicanalise. Isso se da a medida em que essa
estabelece uma relacdo de didlogo com o fendémeno estudado. Num movimento de
construgdo em que, mais do que dizer algo sobre esse fendbmeno de modo

categorico ou taxativo, a psicanalise deixa que o fendmeno fale, que ele se revele.
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Falar sobre ele ou lhe atribuir determinados aspectos metapsicolégicos, seré
possivel, mas, em nenhum momento, intencionara esgotar o fenbmeno psiquico
sobre o qual se debruca, podendo mesmo essa vir a calar-se diante de certas
facetas reveladas ou ndo do fendmeno. Esse movimento €, pois, encontrado em
Freud, especificamente quando se trata da experiéncia religiosa. Um exemplo dessa
dindmica € que exatamente no livro onde Freud nos parece mais severo e critico da
experiéncia religiosa, ao mesmo tempo, consegue deixar o0 texto a disposicédo
daqueles que possuissem concepcdes distintas da sua (MACIEL e ROCHA, 2008).

No texto O futuro de uma ilusdo ele afirma:

Se a aplicagdo do método psicanalitico torna possivel encontrar um
novo argumento contra as verdades da religido, tant pis para a
religido, mas os defensores desta, com o mesmo direito, poderéo
fazer uso da psicandlise para dar valor integral a significacao
emocional das doutrinas religiosas. (1927, p. 50)

Diante do exposto, pode-se, entdo, descrever o método utilizado nesse
trabalho a partir da ética freudiana. Sendo assim, a metodologia aqui presente é
aguela que permite ao fenbmeno revelar-se tal como € em seu funcionamento
genuino. O método de investigagdo em psicandlise adotado pde o conhecimento
prévio do investigador em suspenso, & medida que esse entra em contato direto com
o fendbmeno. N&o h& a intencdo de psicanalisar o mesmo, mas de deixar que esse
se revele e também fale a psicandlise, permitindo, num movimento ‘dial6gico’, que
essa fale acerca dos sujeitos, mas que os sujeitos também lhes falem, e, assim, a
teoria também se constitua. Freud, em carta ao pastor Oskar Phister, menciona a
necessidade de se refrear acerca dos conceitos ja postos: “Por mais imprescindivel
gue seja 0 conceito para diversas praticas e demonstracdes quando se teoriza,
deve-se sempre pbér em lugar do conceito 0 que esta por tras dele, ndo partindo

diretamente dele, pois é vago e inadequado” (Carta de 10/01/1910, p.44).

O que sera finalmente dito entre eles, o que um falar4 ao outro, somente a
investigacdo, que adote tal perspectiva, podera revelar. Nesse parametro
metodoldgico, a psicanalise fala sobre os fendbmenos, mas os fendmenos a medida
gue se revelam, também lhe falam. Aqui é preciso, novamente mencionar que nada
h& de novo nessa perspectiva, ela € encontrada em Freud desde os primordios. Por

exemplo, se Freud afirma que a etiologia histérica esta circunscrita ao trauma vivido
83



na dimensao do psiquismo; antes de chegar a essa compreensao, ele primeiro ouviu

a histeria simplesmente; ele primeiro permitiu que o fenémeno lhe falasse. Freud

observou, entrou em contato, ouviu suas pacientes histéricas em siléncio, na certeza

de que essa se revelaria. O fendmeno psiquico dita, desde a origem da psicanalise,

o melhor modo de acessa-lo. Isto nos reporta, por exemplo, a associagdo livre. Em

Estudos sobre a Histeria (1893/1895) no famoso caso de Frau Emmy Von N., vemos

o exemplo concreto desse movimento de didlogo entre o fenémeno investigado e a
teoria:

Por exemplo, hoje comecgou a falar de sua familia e, com muitos

rodeios, passou ao assunto de um primo.(...) Ela acompanhou a

histéria com expressdes de horror e ficou repetindo sua formula

protetora (“Fique quieto! — N&o diga nada! — Nao me toque!”). Depois

disso, seu rosto se descontraiu e ela ficou alegre. (...) Perguntei-lhe

hoje o significado de sua frase “Fique quieto”, etc. Explicou que

quando tinha pensamentos assustadores, temia que eles fossem

interrompidos em seu curso, porque entdo tudo ficaria confuso e as
coisas ficariam ainda piores.(FREUD, 1893-1895/1976, p.100)

De um certo modo, podemos pensar que o imperativo psiquico vai falando a
teoria e, a partir do que esse lhe diz, ela se constitui. Freud, portanto, ao longo de
sua producao, dialoga com os fendbmenos. Embora existam momentos em que suas
afirmacdes parecam taxativas e categoricas, vé-se uma constante revisitacdo em
suas construcdes. Ele sabia e afirmava que um fenémeno estudado ndo poderia ser
esgotado pela metapsicologia. Sabia também que o pesquisador, que utilizasse a
psicandlise, apesar de suas préprias convic¢des, precisaria deixar que o fenémeno
investigado se mostrasse, se revelasse em suas facetas inconscientes. Talvez, ao
ter o fendbmeno psiquico revelado a sua frente, Freud o interpretasse; porém, alguns
fragmentos de sua obra mostram, sua disponibilidade em reconhecer que “havia
algo mais por tras” daquilo estudado. E como se Freud perseguisse aquilo que
estava investigando. De repente chega, se revela, se apresenta, se mostra tal como
€. E diante dessa aparicdo do fenbmeno psiquico para o investigador, o que fazer?
Até aqui o que normalmente se faz é a interpretacdo psicanalitica dos aspectos
revelados daquilo que se estuda, o que deverd ser feito sem duvida. Porém,
retomando a ética freudiana, o que também podera ser feito com o0s aspectos
revelados do fendmeno é o didlogo desse com a teoria. E a capacidade de se dizer

algo sobre ele, sem reduzi-lo as interpretacdes feitas. De tal modo, como ja foi
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mencionado, vemos 0 que a psicandlise freudiana diz sobre o fenémeno religioso;

acredita-se, pois, que o fendmeno religioso também diz algo a psicanalise.

O desafio é, de certa forma, perseguir esse inconsciente fora do setting
analitico, o desafio é deparar-se com ele em sua forma de ser e acontecer na vida
cotidiana dos sujeitos investigados e, assim, tecer alguma construgdo teodrica (ainda

gue inicial).

Se, em algum ponto, a teoria e a técnica psicanalitica, especialmente o
legado freudiano, passou a ser utiizado de maneira ‘ortodoxante’(
FIGUEIREDO,2000,p.15) com a pesquisa, por certo, nado foi diferente. A
investigacdo psicanalitica, em alguns casos, parece congelar fenbmenos psiquicos
aos aportes tedricos; parece reduzi-los ao interpretacionismo psicanalitico; parece,
muitas vezes, forcar a compreensdo metapsicologica de fatos sociais e culturais.
Vale mencionar, porém, que tal postura ndo € pertinente com a construgdo

freudiana.

O anseio por encontrar 0 que se estd investigando poderd interferir
diretamente na forma como esse mesmo fenbmeno estudado podera revelar-se,
levando-se em consideragdo que, na pesquisa em psicanalise, o pesquisador, ao
mesmo tempo em que investiga, € também instrumento da propria investigagao.
Assim, a pesquisa, ou mesmo, a investigacdo psicanalitica ird até onde pode ou
deve ir. Isso, de maneira nenhuma, trata-se de relativismo investigativo ou dito de
outro modo, o que se fizer esta feito, podendo mesmo, numa compreensdo marginal,
qualquer coisa ser pesquisa em psicanalise. O que estamos defendendo aqui é a
peculiaridade do modo de investigacéo psicanalitica. Tal investigagcdo persegue, pois
ndo deixa de ser uma perseguicdo, um objeto de estudo deveras especifico: o
inconsciente. A peculiaridade desse objeto, como também, de todo o aparelho
psiquico, em sua constituicAo e desenvolvimento, j& exige da psicanalise uma
postura e uma relagdo de pesquisa condizente com as facetas desse mesmo objeto.
Aqui, a metodologia precisa se curvar diante do inesperado, do oculto, do n&o

revelado, porém existente, ao se presentificar no discurso dos sujeitos investigados.
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Visto desse modo, seguir os moldes da investigagdo freudiana, & deparar-se
com a possibilidade de nada poder dizer acerca de um fenébmeno psiquico, a ndo ser
aquilo que ele, em sua independéncia funcional, nos permita dizer. O fendmeno,
entdo, revela-nos o quer que seja revelado. Acreditamos ser essa uma possibilidade
em psicandlise para se conhecer e estudar fenbmenos psiquicos em sua
integralidade, em suas facetas coletivas, grupais. Em certa medida, a propria
associagdo livre surgiu para Freud dessa maneira, como também, inumeras
concepcdes psicanaliticas. Com o trauma, por exemplo, esse processo também
ocorreu. Freud, ao se deparar com a situacdo traumatica, atribuiu-lhe uma
significacdo, acreditou na realidade de seu acontecimento e, portanto, nas marcas
fixadas no psiquismo a partir dele. Avancando em seus estudos, a partir do que lhe
era ofertado na clinica, Freud se d& conta que a eminéncia do trauma estava
circunscrito a realidade psiquica, ele ndo ocorrera a ndo ser da fantasia edipiana de

suas inumeras pacientes (ROZA, 2004).

E inegavel que, quer na clinica, quer no olhar e no teorizar acerca dos
fendbmenos culturais, Freud permitia que o fendmeno lhe falasse apenas, deixava,
por meio da fala livre de suas histéricas ou do seu olhar sobre a cultura, que esses
Ihes fossem apresentados. Feito isso, punha-se a teorizar. Ndo se pode negar
evidentemente que ha um método investigativo em Freud que interpretava a luz da
psicandlise, que ele mesmo vinha elaborando; como também, ndo se pode fechar os
olhos para uma postura em que se calava diante daquilo que néo sabia ao certo do
gue se tratava. Essa segunda postura, por certo, convencionou-se chamar de ética
freudiana, o que, a partir de nossas investigacfes acreditamos também poder ser
uma postura de pesquisa, que foi utilizada pelo préprio Freud, podendo ser
retomada em novos estudos psicanaliticos. Tal postura é, sem duvida, de um
estimado valor, pois tende a respeitar a grandeza do fendmeno psiquico estudado,

suas facetas peculiares e sua intensa capacidade de revelar-se ao pesquisador.

Desse modo, ndo se explora um fendmeno, ndo o trata com voracidade
tedrica, mas com ele dialoga e, nesse dialogo, fendmeno se faz conhecido e teoria
se constitui. Essa perspectiva de pesquisa ou, melhor dizendo, de investigacao

psicanalitica, certamente, comporta, por um lado, a forma tradicional de se pesquisar
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com psicanalise; porém, por outro lado ndo se reduz a essa forma. Trata-se, entdo,
de um resgate do método constitutivo da propria psicandlise. Assim como o
fendmeno psiquico, em sua acepcao clinica, foi ditando para Freud, o processo
investigativo, que lhe seria cabivel, o dialogo promissor entre ele e a teoria, para que
se tornasse conhecido o mais proximo de sua real existéncia, € como se 0s
fendbmenos psiquicos, mesmo fora do ambito clinico tradicional, também tivessem o
direito de revelar-se a teoria, ou melhor, de sugerir a teoria o melhor modo
investigativo de acessé-lo, “pois a sua experiéncia clinica sugeriu o caminho a ser
tomado” (ROZA, 2004 p. 48). Como ja foi mencionado, Freud intuia a existéncia de
algo mais além do que estava teorizando sobre a relagdo das insignias religiosas

com a figura paterna, porém a obscuridade, a névoa nao lhe permitiam ver.

Quando Freud fala acerca das incertezas de suas formulagfes iniciais,
qgquando afirma que, naquele momento, precisara parar suas investigacdes, que
deixara a cargo da experiéncia a confirmacéo de suas construgdes, para nos parece
um incessante movimento de didlogo com o fendmeno psiquico investigado. Parar,
cessar significava recuar a teoria e esperar pacientemente o0 momento em que 0
fendbmeno psiquico a ele se mostrasse tal como é. Esse foi para nés 0 movimento,
se assim podemos falar, que deu origem a metapsicologia. Esse foi o movimento
gue permitiu a Freud, por meio do enigma da histérica, acessar aquilo que era

pertinente a condicdo humana: o inconsciente.

Essa mesma postura, outrora pertinente a sua atuagéao clinica, Freud também
estendeu para o estudo dos fenbmenos culturais, que, por sua vez, sSao tao
psiquicos quanto os fendmenos individuais. Vemos nas obras o Futuro de uma
ilusdo (1927), Mal estar na civilizagdo (1930), Psicologia de grupo e andlise do ego
(1921), a mesma perspectiva freudiana de falar algo acerca de um fendémeno,
teorizar sobre o0 mesmo; porém, em dado momento, deixar que o mesmo fendémeno

Ihe fale ou, até mesmo, calar-se diante do enigma que se lhe apresentava

Referindo-se ao sentimento transcendente, que lhe fora apresentado por
Roman Rolland, logo no inicio do Mal estar na civilizacdo, ele afirma: "Segundo
minha propria experiéncia, ndo consegui convencer-me da natureza primaria desse
sentimento; isso, porém, ndo me da o direito de negar que ele de fato ocorra em

87



outras pessoas" (FREUD, 1930, p.82). Ainda, nesse texto, ele vai afirmar que “a
religido pode poupar muitas pessoas da neurose individual” (p.104). Isso s6 vem
corroborar com a postura em que Freud ia teorizando e também registrando os
aspectos dos fendmenos investigando que, até entéo, Ihe escapavam.

Desse modo, como outrora afirmado, vemos que a perspectiva aqui
desenvolvida, enquanto metodologia de pesquisa psicanalitica, jA se encontrava
presente em Freud. O que estamos fazendo € um resgate dessa mesma
metodologia para a dimensdo pratica de nossas investigacdes e pesquisas,

utilizando a metapsicologia freudiana.

Nessa perspectiva, acreditamos, ainda, que a postura do pesquisador em
psicanalise seria muito préxima da postura do proprio analista. Tal pesquisador ndo
estd em busca de respostas prontas ou mesmo esgota-las, busca afetar-se pelo
fendbmeno investigado, e nessa afetacdo, acessar as pulsdes que o governam,
acessar aquilo que se circunscreve no enigma inconsciente. A clinica assim
ultrapassaria as quatro paredes e atingiria 0 espacgo da pesquisa, 0 espaco onde 0s
atores investigados fazem morada, onde suas vidas psiquicas simplesmente séo.
Eis, portanto, a perspectiva investigativa acessar aquilo que € mais inconsciente
exatamente onde esse se encontra, onde esse se presentifica’®. O pesquisador,
nesse caso, ndo busca legitimar um conhecimento j4 posto, mas assim como o
proprio Freud fazia e vé-se isso com clareza em seus textos, até mesmo naqueles
destinados a compreensdo do fenébmeno religioso, 0 pesquisador busca o singelo
didlogo com o fenémeno. E preciso que ele fale, se revele, se mostre; é necessario
gue o pesquisador refreie seus dominios tedricos para poder conhecer o fenbmeno
“nu e cru” como se fala popularmente no sertdo nordestino. Ou, dito de outro modo,
acreditar na possibilidade de investigar tal fendmeno o mais perto de sua realidade.
E esse fendmeno cru e desnudado que, ao se revelar ao pesquisador, lhe permitira,
por meio do didlogo, 0 minimo avan¢o que seja a teoria. Isso ndo significa que a

teoria, em um ou outro momento, ndo possa dizer algo acerca do que o fendmeno

18 E no caso desse estudo especificamente, vimos que nas subidas das ladeiras, nas romarias, no

chao frio dos ranchos, nas esquinas e nas entradas das igrejas...o inconsciente romeiro la esta, la se
mostra, |4 se revela e o grande desafio é poder acessa-lo humildemente naquilo que ele queira
revelar-nos; conforme veremos no 4° Capitulo.
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lhe mostra; porém, dentro dessa perspectiva, o0 que ndo lhe é definitivamente
permitido € reduzir a imensiddo de um fendmeno psiquico investigado aquilo que os
aportes teoricos dizem dele. Desse modo, pode-se pensar no pesquisador
assumindo um papel preponderante “entre” a teoria e o fendmeno investigado; um
papel que parece ser proximo ao papel do “intérprete”.

Ao pesquisador cabe interpretar para a teoria o que o fendémeno fala e, por
sua vez, falar ao fenbmeno o que e como a teoria estd vendo seus aspectos mais
desconhecidos. O pesquisador tenta traduzir nos verbetes teoricos aquilo que é mais
intimo e caro ao fendmeno investigado, tendo a convic¢do, assim como na pratica
da clinica psicanalitica de que algo sempre escapa. Assim também ja demonstrava o
Pr. Pfister (WONDRACEK, 2002) ao afirmar que havia uma dimensdo do mistério
nos fendbmenos psiquicos e o préprio Freud parece-nos mostrar isso quando afirma:
"A origem da atitude religiosa pode ser remontada, em linhas muito claras, até o
sentimento de desamparo infantil. Pode haver algo mais por tras disso, mas,
presentemente, ainda esté envolto em obscuridade". (FREUD, 1930, p. 90).

As descobertas e teorizacbes de Freud no universo da clinica, o
conhecimento minucioso acerca da estruturacdo e da organizacdo da vida psiquica
dentro do setting analitico lhe permitiram um olhar acerca desse psiquismo no
contexto social e, dessa forma, seu legado se estendeu a uma compreensao
psiquica da cultura. Essa extensao da psicanalise € perfeitamente cabivel nos dias
atuais. A singularidade da clinica revela o psiquismo que, por sua vez, segue, sendo
na pluralidade da vida cotidiana, como por exemplo, o0 inconsciente segue se
revelando e sendo na experiéncia grupal/coletiva dos romeiros de Pe. Cicero.
Porém, esse mesmo inconsciente sé foi conhecido devido a investigacdo da

experiéncia clinica nos primordios da elaboracéo psicanalitica.

Assim, as duas possibilidades de pesquisa em psicanalise, da clinica e da
cultura, ndo se excluem, mas uma existe exatamente porque a outra é realizada.
Conforme Rosa (2010,p.184), “a psicanalise voltada para o singular produz o
trabalho te6rico” e, aqui, podemos completar que € exatamente essa producéo, que

se estende ao estudo daquilo que é cultural.
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Um outro aspecto importante a ser discutido nessa perspectiva metodologica é o
que diz respeito a relagdo transferencial estabelecida no contexto da investigacao
psicanalitica. Aqui, especificamente, ndo estamos nos referindo a pesquisa clinica,
de certa forma, cladssica, mas a pesquisa psicanalitica voltada para fenébmenos
culturais. Estamos nos referindo as afetacdes que sdo evocadas no pesquisador
guando em contato direto com o fenémeno psiquico investigado, de modo que suas
concepcgles, seus desejos, suas impressdes e afetos serdo de suma importancia,
pois conduzirdo a apreensao disso que o fenbmeno podera lhe revelar. O fenbmeno
se mostrarq, sem duvida, mas a capacidade de visualiza-lo, por parte do
pesquisador, estard diretamente relacionada a poténcia transferencial que o move a
estar ali. A estar fora dos setting analitico, a estar onde o fenbmeno psiquico esta.
Esse ‘estar do pesquisador, que faz uso da metapsicologia, € um estar em
totalidade, mais que um estar tedrico é uma estar humano. N&o faremos aqui uma
exposicdo minuciosa acerca da transferéncia em psicanalise, pois isso ndo seria
cabivel aos objetivos propostos; apenas mencionaremos sua presenca e importancia

também no campo da investigagéo psicanalitica.

Freud, certamente, realizou esse tipo de investigagdo ou, ao menos abriu,
caminho para isso, quando faz uma narrativa do que podemos chamar de
‘compreensdes psicanaliticas de fendmenos culturais’. Tomemos como exemplo a
andlise feita no texto O futuro de uma ilusdo acerca do fendmeno religioso. Era
peculiar em Freud voltar-se para fenbmenos sociais a partir da psicanalise; por outro
lado, os fenbmenos a ele se mostravam, se revelavam, s6 ai poderia olha-los desse
modo. O seu olhar determinava o0 que seria visto; assim como o olhar do
pesquisador, na relacdo transferencial com os sujeitos Ihe permite ver o fenémeno e
,assim, estuda-lo. Nesse tipo de investigacdo, é preciso se dar conta que havera
momentos em que 0 pesquisador s6 conseguira enxergar o fendémeno naquilo que
ele Ihe revela, a partir das insignias transferenciais que estabeleca com o mesmo.
Os dados da pesquisa, nesse caso, serdo construidos considerando também as
concepcbes do préprio pesquisador. “O mais importante € que o pesquisador
transforme sempre seu dado em texto” (IRIBARRY, 2003, p. 125). E Rosa

acrescenta: “A andlise dos dados, nas pesquisa psicanalitica, deve ser orientada
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pela escuta e transferéncia instrumentalizada do pesquisador em relagéo ao texto”
(2010, p. 186)

O que vai, por certo, diferenciar clinica de pesquisa é o seu objetivo, embora
todo processo clinico possa ser considerado um processo de investigagdo psiquica,
nesse, certamente, o objetivo € a cura, ou mesmo a libertacdo das amarras
pulsionais, que estejam aprisionando a vida. J4, na pesquisa, o0 objetivo seria
conhecer um pouco mais acerca daquilo que podemos chamar de inconsciente
regendo o psiquismo em suas mais diversas facetas, em especial quando nas
relacdes estabelecidas nas insignias culturais. Havendo ai um principio, pois, em
psicanalise, no qual se retorna para algo ja existente para que se possa emergir algo
novo. Nesse sentido, certamente, sera preciso um rompimento com a ortodoxia
clinica. Ortodoxia essa nao encontrada no proprio Freud. Como lhe disse o amigo
Phister: naquilo que o senhor pondera com cuidado os alunos avangam com
tempestuosidade (Carta de 29 de abril de 1924, p. 125).

Na maioria das vezes, a pesquisa psicanalitica assume trés perspectivas:
clinica, tedrica e a que interpreta fenbmeno sociais a luz dos aportes psicanaliticos.
Mas sera que essas seriam as Unicas maneiras de desenvolver investigacoes
psicanaliticas? N&o haveria outras formas de se fazer pesquisa, a luz da
metapsigologia freudiana, principalmente quando essa envolve fenbmenos sociais.
Acreditamos, e foi isso que tentamos desenvolver neste estudo que isso seja
possivel. Dito de outro modo, acreditamos ser possivel pensar numa construcao
metodoldgica da investigacdo psicanalitica. = N&o nos prenderemos ao método
interpretativo em sua forma mais rigida, embora ousemos falar ao fenémeno a partir
dos dizeres e saberes psicanaliticos, também perceberemos o que o fenbmeno tem
a dizer. No intuito de evitar o reducionismo interpretativo, o qual podera furtar
facetas importantes do fendbmeno que, até entdo, ndo sejam cabiveis de

interpretacdes, mas de apreciagoes.

Um outro aspecto pertinente ao texto freudiano é a importancia da narrativa
para a construcdo do conhecimento psicanalitico. Por isso optamos em narrar, a

medida que vamos fazendo uma tecitura com a teoria, o que foi visto e vivido na
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cidade de Juazeiro do Norte. A narrativa permite ao autor a exposi¢ao dos fatos, tais
como foram por ele percebidos, e a constante mudanca dessa percepgao.

A narrativa de Freud é testemunho do percurso que leva a
essa mudanca, j4 sendo a prépria realizacdo desta diferenca. Nao
somente pelo que Freud diz, mas pela maneira pela qual ele arranja
formas de dizé-lo. Pode-se encontrar, em todos os textos freudianos,
a disposicao de criar questdes, de complexificalas, e o esfor¢co de
buscar caminhos para resolvé-las. Deve-se reconhecer que o efeito

da leitura de sua obra é o de estar mergulhado num profundo e
intenso processo...(MARTINS e POLI, 2010, p.313).

O que fez Freud ao longo da construgdo de sua obra, sendo narrar aquilo que
a vivenciava na prdatica clinica? Indo mais adiante, ndao teria feito Freud o mesmo,
utilizar a narrativa, quando em algumas obras classicas, prestou-se a investigar
fendmenos de ordem cultural? No Futuro de uma llusdo, Freud narra todo processo
psiquico que o religioso vivencia e como essa experiéncia estava sob o risco diante

do progresso da ciéncia.

Ainda em se tratando do texto freudiano, percebemos que dois movimentos
estdo presentes de forma pertinente. O primeiro que encontramos € aquilo
caracterizado pela postura de Freud em “tecer” a teoria a partir do que Ilhe mostram
0s casos clinicos. O segundo é o que podemos denominar de “horizontalidade” em
sua obra. E nesse ponto é que se encontra a “tecitura” de sua metapsicologia: os
casos por ele analisados permitiam ndo apenas uma construgdo Unica, mas 0O
desenrolar de toda a teoria. Assim, a analise de um caso, por exemplo, possibilitou a
Freud o desenrolar de toda sua construcdo teorica. Por exemplo, a partir da analise
do pequeno Hans, por meio da fala do pai, ele tece sobre a sexualidade infantil,
porém deixando claro em seu proprio texto que poderia ndo ter esgotado as
possibilidades tedricas existentes diante do caso. (FREUD, 1908; 1909).

Neste trabalho, estamos fazendo uma distincdo pertinente no tocante ao
fendmeno investigado, devido as origens da experiéncia vivida pelos romeiros de
Pe. Cicero; o importante fato de ter sido um movimento originado pelo préprio povo
nordestino sem a interferéncia da religido instituida, nos leva a fazer uma distin¢cao
entre experiéncia religiosa e experiéncia de fé. A experiéncia religiosa estaria mais

associada a uma vivéncia instituida, com normas, ritos e regras elaborados por
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autoridades eclesiasticas, sendo transmitidos aos fiéis, de quem se esperaria

obediéncia. Ja a experiéncia de fé estaria vinculada a origem espontanea da crenca,

tendo sua génese no que ha de mais popular, nascida da espontaneidade mistica do

povo; transmitida de geracdes a geragées, por meio de ritos, costumes, etc. E essa

experiéncia que nos parece mover os romeiros e devotos de Pe. Cicero. Nas
palavras de Zeferino Rocha:

A experiéncia nos marca e nos enriquece no mais intimo de

noés mesmos. Experienciar é ser marcado pela presenca do objeto, o

qual, por sua vez, é também trabalhado, pelo sujeito, em todas as

direcdes [...] a experiéncia € uma forma de conhecimento englobante

que articula todos os aspectos da vida, ou seja, corpo, sentidos,

imaginacdo, psiquismo, razdo, vontade, pulsdo, desejo, memoria,
etc., em resumo tudo que dinamiza a existéncia. (1995, p. 429)

E essa compreensdo de experiéncia que acreditamos estar presente nos

sujeitos que fizeram parte da composi¢éo deste trabalho.

Muitas vezes, a maneira utilizada pelo homem Freud para falar do fenémeno
religioso € utilizada por psicanalistas e mais ainda por pesquisadores, sem maiores
critérios. O modo como Freud teorizou acerca de fenbmenos culturais parece ter se
propagado de modo vulgar. Parece-nos que, nos dias hodiernos, tudo pode ser dito
em nome da psicanalise. Antes de se tecer qualquer construcdo tedrica talvez mais
prudente, seja rever todo o percurso, até mesmo ou principalmente o pessoal, feito
por Freud. Entrar em contato com as proprias limitagdes, admiti-las e s6 ai poder
falar algo acerca do olhar tedrico para um determinado fendmeno a ser investigado.
Como ele mesmo nos ensina: "Deve-se ter humildade e refrear simpatias e
antipatias quando se deseja descobrir o que é real neste mundo" (1916 [1915], p.
176).

Desse modo, aqui empreendemos a elaboracdo do que denominamos de
“tecitura” entre os aportes da teoria freudiana, que tratam da tematica religiosa e os
fragmentos de depoimentos (ja apresentados em sua integra), pondo-0s numa
perspectiva dialégica. Vemos que Freud fez algo semelhante quando teorizou
psicanaliticamente sobre fendmenos sociais, que ndo estavam necessariamente
inseridos em sua pratica clinica ao teorizar sobre vida em grupo (1921), sobre
religido (1927), sobre a organizacdo da civilizagdo (1930 [1929]). Tais referéncias,
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portanto, nos fornecem indicios para realizarmos pesquisa em psicanalise néo
necessariamente nos moldes da clinica tradicional. Em certa medida, entdo, o que
seria a psicandlise, e aqui arriscamo-nos a dizer, até mesmo toda elaboracéo
cientifica, sendo uma construcdo entre o que o (um) fendmeno fala com o que pode
se dito a partir de sua pelo conhecimento sobre sua fala. Podemos dizer que até o
mais positivista dos estudos, em toda cientificidade, adota o principio em que o
material analisado, a partir de um método especifico, ira mostrar-se, ira revelar-se ao
pesquisador e desse modo, ele podera dizer algo sobre esse, avancando em sua
teoria. Esse €, portanto, o movimento que acreditamos que ocorra com a

investigacao em psicanalise.
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Capitulo 04

Experiénciareligiosa dos romeiros de Padre Cicero: por uma investigacao
psicanalitica de processos psicoldgicos da vida religiosa

A psicanalise nao devera contar nunca de
antem&o com a interpretacdo acabada do dizer da
fé, e tampouco o crente podera algum dia escapar a
pergunta que se oculta sob esse dizer. O didlogo
psicandlise — fé apresenta-se assim - ndo por
acidente, mas por esséncia - como um dialogo
interminavel.

Carlos Dominguez Morano

Apés a apresentacdo sucinta do fendbmeno religioso do Pe. Cicero, apds a
contextualizagdo do estudo freudiano sobre a religido e da apresentagdo de uma
nova possibilidade de investigacdo psicanalitica pautada na ética freudiana,
finalmente chegamos a construgdo do didlogo entre a experiéncia de fé romeira e o0s
pontos cruciais (j& mencionados) do texto de Freud. Traremos, neste capitulo,
portanto, todo o percurso transcorrido ao longo desse processo investigativo, a
saber suas formulag@es iniciais, seus impasses e entraves e o curso final a que se

destinou.

Desse modo, nos topicos que seguem, apresentaremos narragdo minuciosa
do nosso contato com a experiéncia de fé romeira. Nesse ponto, nos ocupamos
somente do relato do que e como foi nosso percurso metodologico diante dos
romeiros. Afinal, “é a observacdo das alteracfes nas reac¢des do individuo que
fornece a psicologia de grupo seu material, de uma vez que toda tentativa de
explicagdo deve ser precedida pela descricdo da coisa que tem de ser explicada”.

(FREUD, 1921,p.95, grifo nosso).

Posteriormente, apresentaremos uma tessitura'®, a tentativa cabivel de uma

construgéo dialégica entre os fragmentos de depoimentos que ouvimos e 0s aportes

!9 Conforme consulta & Academia Brasileira de Letras tecitura ndo esta dicionarizado nem registrado
no Volp e sim tessitura cuja etimologia é a seguinte: do italiano (séc. XIV) - organizacdo de um
95



da metapsicologia. Aqui ela poderd ser utilizada como chave interpretativa do
fendbmeno, porém ndo apenas isso, ou dito de outro modo, ndo de forma
interpretativa conclusiva, mas respeitando a o modo de interpretagdo aberto,
passivel de ser revisitado que nos é proveniente do préprio trabalho metapsicolégico
de Freud (1925[1924]).

4.1 — Percurso metodoldgico: por uma ‘captura’ da experiéncia de fé

romeira em sua dimensao psiquica

Nesse topico, trataremos do percurso metodolégico construido em nosso
trabalho. Abordaremos o0s aportes iniciais do que seria uma metodologia de
pesquisa que desse conta da investigacdo, aqui proposta, como também a forma
como essa se foi delineando a medida que o fendmeno investigado ‘exigia’
adequacdes e reformulacdes especificas para que seu conhecimento se tornasse
possivel. Aqui estamos nos referindo também a captura do ‘inacabado psiquico’ ou
como coloca Safra (2001, p.02) “trata-se de uma caracteristica do processo
psicanalitico diretamente relacionada as peculiaridades da subjetividade humana: a
continua abertura para o devir". E completa dizendo que a pesquisa psicanalitica &

um “processo de investigagdo nao conclusivo”.

Desde o principio, na composi¢cao do projeto de tese, optamos como formas
de acesso a experiéncia vivida pelos romeiros, a observacéo participante e a coleta

de depoimentos. Nesse sentido, corroboramos com a ideia que:

(...) observar bem é formular hipoteses enquanto se observa, e no
curso da entrevista verificar e retificar as hip6teses durante seu
transcurso mesmo, em fungdo das observagdes seguintes, que se
enriguecem, por sua vez, com as hipoteses prévias. Observar,
pensar e imaginar coincidem totalmente e fazem parte de um s6 e

discurso religioso; (1640) - acdo de fazer tapecaria sobre uma tela ou o trabalho assim tecido; (1737)
- organizacdo e composi¢cao de uma obra literaria, contextura; (1879) acp. mus. (1881) - modo de
dispor ou ordenar,do verbo italiano tessere, este do latim texo, is, xui, xtum, ere.
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Unico processo dialético. Quem n&o utiliza a fantasia podera ser um
bom verificador de dados, mas ndo um investigador.(BLEGER, 1979,
p. 20 apud SILVA, 1993,p. 22)

Pretendiamos, inicialmente, filmarmos todo contato com os romeiros, como
também gravarmos seus depoimentos para posterior transcricdo. Qual foi nossa
surpresa que, diante de tais artefatos, os sujeitos investigados demonstravam total
inibicdo e, até mesmo, dado constrangimento. Essa foi a primeira alteracdo em
nossa proposta inicial. Resolvemos, entéo, deixar de lado todo e qualquer artefato
tecnologico, para simplesmente ‘estarmos ali’ entre os romeiros; tal foi nossa
surpresa, parece-nos que era isso mesmo que o fenbmeno queria de nés enquanto
postura metodolégica de pesquisa. Assim, entdo, comegou nossa pesquisa, que, no

proximo tépico, seré relatada detalhadamente em forma de narrativa.

Permanecemos com a observacdo participante e com a coleta de
depoimentos. Segundo Minayo:

A técnica da observacgdo participante se realiza através do
contato direto do pesquisador com o fenbmeno observado para obter
informacBes sobre a realidade dos atores sociais em seus préprios
contextos. [...] Nesse processo, ele, ao mesmo tempo, pode
modificar e ser modificado pelo contexto. A importancia dessa
técnica reside no fato de podermos captar uma variedade de
situacdes ou fendbmenos que ndo séo obtidos por meio de perguntas,
uma vez que, observados diretamente na propria realidade,

transmitem o que h& de mais importante e evasivo na vida real.
(1994, p.59)

A observagéo participante, nesse caso, foi feita por meio do convivio durante
0 periodo de romarias com grupos de romeiros: iamos as procissées, as missas,
passamos dia no rancho em companhia deles, sentamos nas calcadas
simplesmente a conversarmos. Ja a coleta de depoimentos foi feita de duas formas:
nos contatos oriundos da observacdo participante, como também num local
especifico onde os romeiros sao recepcionados, denominado Sala de Informacgéo
aos Romeiros. Tal sala, juntamente com os trabalhos nela realizados, séo
administrados pelas irmas Conegas de Santo Agostinho. Consiste num espago
amplo, com mesas e computadores, onde se fazem 0s registros dos romeiros que
vao chegando para as festividades religiosas. Para nos aproximarmos o mais perto

possivel da realidade que ali se encontra, nos colocamos a disposi¢do da sala para
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fazermos os registros dos romeiros, a medida em que esses nos relatavam sobre
suas experiéncias de fé. E, assim, a coleta de depoimentos se dava
espontaneamente, dentro do espago e da dinamica dos sujeitos, que ali se
encontravam. Apos o devido registro, pediamos aos romeiros que nos falassem de
sua experiéncia, como também sobre os sentimentos que tinham ao chegarem ali.
Num clima descontraido e de conversa espontanea, eles iam contando, relatando,
falando de si e de sua fé. Nao raras vezes, choravam e agradeciam por participarem
do nosso estudo. Apds os relatos, era explicado para o participante o objetivo do
estudo, como também, solicitada sua assinatura no Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE). Os relatos eram, pois, registrados, ap6s o contato com o
romeiro. Tivemos a preocupacao de registrarmos nossas impressoes, inquietacdes e
afetacdes no contato direto com a experiéncia romeira. Entendendo, portanto, que
naquilo que éramos afetados na condi¢cdo de humanos/pesquisadores poderia estar
a resposta outrora buscada. Em sua maioria, 0s romeiros que participaram do nosso
foram pessoas com mais de 40 anos, de ambos 0s sexos, oriundas dos mais
diversos estados do Nordeste. Nesse caso, 0s sujeitos ndo eram vistos
isoladamente, mas como representantes ‘psiquicos’ do fendbmeno investigado; nao
estavamos em busca da experiéncia pessoal apenas, mas do que a experiéncia
pessoal poderia revelar, enquanto experiéncia grupal. Dito de outro modo, tomamos
0S romeiros como representantes dessa vivéncia de fé, ndo somente como recurso
metodolégico, mas também como parte do contexto e das caracteristicas do proprio

fenbmeno investigado.

Além dos registros de depoimentos, utilizamos nessa investigagéo trechos de
documentérios sobre a experiéncia romeira, como também, fragmentos dos benditos

entoados pelos romeiros e por religiosos que residem em Juazeiro.

Outro ponto metodologicamente importante é a distingdo que fazemos aqui de
experiéncia de religiosa e experiéncia de fé, conforme j& mencionamos no capitulo

anterior.

E, exatamente, no texto freudiano que encontramos respaldo para aqui
apresentarmos o relato minucioso do que foi vivido em campo, ou melhor, do que foi
por nés experiénciado. N&o raras vezes, em sua construcdo tedrica, Freud se utiliza
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de relatos, impressoées, situacfes pessoais. A prova mais cabivel desse movimento
€ a construcdo de sua compreensdo psicanalitica dos sonhos ter-se baseado em
seus proprios sonhos (FREUD, 1905). Outro exemplo é quando, no inicio de seus
trabalhos, utiliza exatamente o possivel envolvimento psiquico entre Breuer e sua
paciente Ana O.,para chegar as origens de suas fantasias histéricas
(MIJOLLA,2005,p.264). Tratando-se especificamente do estudo da religido, também
encontramos esse movimento em Freud. Tanto sua biografia escrita por Peter Gay
(1989) como trechos de sua correspondéncia com Oskar Pfister (1998) mencionam o
guanto sua interpretacdo do fenémeno religioso estava atrelada as suas proprias
experiéncias. "Visto que Freud considerava a fé religiosa - toda fé religiosa, inclusive
0 judaismo - como tema de estudo psicanalitico, s6 poderia aborda-la da perspectiva
ateista" (GAY, 1989, p.545).

Como se pode perceber em seu trabalho investigativo, Freud constantemente
fez uso daquilo que era proprio do psiquismo de quem investigava, inclusive o seu.
Em alguns momentos, era exatamente ai que estava a chave para abrir
determinadas portas do psiquismo que se encontrava diante dele. Comumente, esse
movimento esta na pesquisa em clinica. Porém, se a partir de toda essa construcéo
(levando em conta o que havia de mais psiquico em quem pesquisava) Freud se pés
a teorizar sobre fendbmenos culturais, e ai temos textos classicos em sua obra,tais
como O futuro de uma iluséo (1927) e O Mal estar na civilizagéo (1930) porque n&o
fazermos o mesmo hoje quando se trata de pesquisa de campo. E exatamente essa
possibilidade, j& encontrada na propria obra freudiana que estaremos resgatando,

também, nesse trabalho.

O percurso metodolégico que escolhemos, mesmo tendo esbarrado em
alguns impasses, aqui se justifica devido a peculiaridade do nosso estudo. Desde o
comeco, desejdvamos investigar a experiéncia que ali ocorre, 0 mais proéximo de sua
realidade vivida. Dai o motivo pelo qual, fizemos desde o inicio, a opcdo de
utilizarmos essa metodologia, como também seguindo 0s processos investigativos
pertinentes a psicandlise, ndo abrimos m&o de tudo aquilo que nos tocou, nos

afetou, nos impactou nesta pesquisa, conforme ja mencionamos.
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4.2 — Narrativas da experiéncia romeira: relatos da constru¢cdo da

pesquisa

Conforme mencionamos no final do capitulo anterior, elaboramos o que aqui
segue sob uma perspectiva narrativa. Retomando, talvez, o préprio método
freudiano de narrar os fatos clinicos, ou 0os processos culturais e, assim, tecer a
teoria. Optamos, entdo, por construir o dialogo, que abordamos ao longo deste
trabalho, a partir da narrativa minuciosa dos fatos experienciados no contato com os

romeiros de Pe. Cicero.

Acreditamos, dentro da perspectiva aqui defendida, ser pertinente trazermos
os tramites gerados por essa investigagdo, ou seja, todo o percurso realizado para
podermos ter acesso aquilo a que nos propomos, entdo, a estudar. Dentre esses
aspectos, podemos destacar: dificuldades em acessar o fendmeno psiquico
investigado, implicagbes e afetagbes suscitadas ao longo dos encontros com 0s
romeiros, surgimento de pertinentes facetas da condicdo humana aqui investigada,
etc. Outro aspecto que destacamos € a necessidade que tivemos de preservar as
falas dos romeiros, tais como foram por eles proferidas; acreditamos que diante da
especificidade metodologica desse trabalho era de fundamental importancia trazer
ao texto a fala fiel dos romeiros; mesmo que isso implicasse em neologismos ou
equivocos ortograficos. Essa foi, também, uma op¢do que fizemos no intuito de

apresentarmos sua experiéncia o mais proximo possivel da realidade vivida.

O fendmeno religioso aqui estudado parece-nos adquirir corpo, ou seja, tomar
uma forma, mesmo em sua dimensdo psiquica. Quanto mais anddvamos por
Juazeiro, mais nos parecia que a experiéncia de fé ali apresentada possuia forma,
corpo, concretude. Era um fenémeno independente, sem davida, e que ditou, desde

0 comego da investigacdo, a melhor forma pela qual poderiamos investiga-lo.

O comecgo: elaboracéo do projeto

Ap0s encerrarmos o mestrado sobre o Percurso de Freud frente ao estudo do
fendmeno religioso, como j& mencionamos, uma certeza estava conosco: até aquele

momento haviamos conhecido o que a psicandlise tinha a dizer sobre a experiéncia
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religiosa. Dali para a frente queriamos, entdo, ver (ou mesmo investigar) o que a
experiéncia religiosa teria a dizer a psicanalise. Um processo, portanto, um tanto
paradoxal, diferente do estilo corrente de pesquisa psicanalitica, porém proximo ao
que Freud fez o tempo inteiro em sua teoria: deixar que o fendmeno psiquico se

apresentasse por meio da escuta clinica.

Tinhamos em nos a certeza de que queriamos assim fazer pesquisa em
psicanalise; porém, ndo sabiamos, até entdo, o que estudariamos ou mesmo para
gual fenébmeno religioso voltariamos nossos olhos. Era abrii de 2007,
despretensiosamente, tivemos contato, mediante uma reportagem, com 0S
“romeiros de frei Damido” em sua peregrinagcéo na regido do litoral de Pernambuco.
O impacto da imagem devota nos remeteu a outro fenémeno religioso pertinente ao
contexto nordestino, “os romeiros e devotos do Padre Cicero” em Juazeiro do Norte,
Ceara. N&o sabiamos ao certo por onde comecar, COmo escrever, ou mesmo o0 que
pesquisar; s6 sabiamos que seria, pois, importante estudar tal fenbmeno com sua

forca para o povo do sertdo nordestino.

Passados alguns dias, em orientacdo com o professor Zeferino Rocha, do
programa de Pds-Graduacdo em Psicologia Clinica, da Universidade Catdlica de
Pernambuco, expomos-lhe nossa ideia. Professor Zeferino achou pertinente,
corroborou com nossa suspeita de ndo haverem estudos nessa teméatica e
prontamente nos encaminhou a um professor do Mestrado de Ciéncia da Religido,
gue havia feito doutorado sobre a beatificacdo de Pe. Cicero. Esse professor nos
p6s em contato com a irm& Annete Dumoulin, freira belga que coordena em Juazeiro
do Norte, um Centro de Psicologia da Religido. Entramos em contato com a referida
freira, expomos nossas ideias e, finalmente, marcamos para julho de 2007 nossa

primeira visita para Juazeiro, a fim de conhecermos tal fenémeno.
19/07

Em nosso primeiro dia na cidade, percebemos que a mesma ja respirava fé e
devocédo. Pela metade da manhd, fomos ao Semeador, residéncia das irmas Annette
Dumoulin e Ana Tereza; |4 podemos, em longa, conversa expor nossas expectativas

e o0 desejo de estudar esse fendbmeno. Irma& Annette havia chegado a Juazeiro ha
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cerca de 30 anos, deixou o0 ensino na Universidade de Louvain, Bélgica, para se
dedicar ao estudo da experiéncia de fé romeira. Na continuidade de nossa conversa
irm& Annette nos relata a sua convivéncia com o pesquisador Antoine Vergote. Por
meio dela, também fomos tomando conhecimento da simplicidade do povo, da sua
alegria, da sua espontaneidade, da sua fé genuina no Padim Cigo. Aos poucos, ela
nos conta sobre o que podemos chamar de génese da fé romeira, ou seja, a origem
simples e espontanea das manifestacbes religiosas que aqui se encontram. A
medida que vamos ouvindo seus relatos, vamos nos recordando das indmeras
passagens do texto freudiano, que nos permitiriam dialogar com o0 que aqui esta

posto.

Andar pelas ruas de Juazeiro nesses dias € se deparar com multiddo de
romeiros dos mais variados locais do Nordeste. Vestidos de preto, ou azul e branco,
chapéu de palha e firmeza nos passos, eles fazem todo sacrificio para chegarem a

terra do Padim Cigo, considerada a “Jerusalém do Nordeste”.

Esse primeiro contato ja foi nos dando clareza que investigar a experiéncia
vivida por eles néo seria nada facil, a comecar pelos métodos investigativos de que
dispomos. Por um tempo, cogitamos a possibilidade de recuar, parecia que, apesar
da afetacdo, a experiéncia psiquica dos romeiros era inacessivel, ou nos nao
estdvamos sabendo como chegar até ela. Havia nos romeiros uma forte estranheza
guanto a nossa presencga, uma indagacao constante a respeito de quem €ramos e 0

gue faziamos ali.
20/07/ — MISSA CAMPAL

Era 05 (cinco) horas da manh&, quando irm& Dora bate a porta do quarto e
nos chama para a peregrinacdo e missa. Ainda as escuras saimos pelas ruas do
Juazeiro, rumo ao local da missa. Nao nos preparamos, € bem verdade, para o que
veriamos: numa das ladeiras, ao olharmos para trds, demo-nos conta da multiddo
gue subia com céanticos e benditos, em resignada peregrinacdo. E, aos poucos, eles
vao cobrindo o patio onde a missa ocorrerd. No caminho, € muito comum nos
depararmos com fileiras de mendigos aglomerados; parecendo até que ha uma

peregrinacdo desses também em direcdo a Juazeiro.
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Com o auxilio de uma das freiras, tivemos acesso ao palanque principal onde
a missa seria celebrada e mais uma vez ndo nos contivemos ao contemplarmos a
multiddo em pleno exercicio da experiéncia de fé. Do alto pudemos ver rostos
marcados pela dor e o sofrimento que tanto assola os sertanejos. Um senhor nos
atraiu o olhar imediatamente: de preto, olhos cerrados, chapéu comprimido ao peito,
parecendo ver além do que os olhos contemplam. Enquanto ele olha e vive sua
experiéncia, nés o olhamos na esperanga de saber o que se passa. Onde ele estaria
naquele momento? Que contemplacdo era aquela? Até o momento, nao
encontramos palavras que, em sua integra de significados, possam descrever o que
vimos na expressao simples daquele romeiro que, em meio a multidao, parecia estar
sO ...somente ele e sua feé.

Durante a missa, muitos momentos de religiosidade coletiva: romeiros a
erguerem seus chapéus de palha em cantoria firme e devota; a aplaudirem e a
cantarem com firmeza. Nossos olhos, embora percorressem assustados toda a
multiddo a nossa frente, paravam sempre no olhar daguele romeiro. Um sé romeiro

gue parecia representar a crenca de todos os que ali se encontravam.

ApOs a missa, seguimos a multiddo em visitacdo ao timulo onde o Padre
Cicero esta enterrado. Impressiona-nos a for¢ga e as inUmeras formas de crenca que
o0 povo manifesta. Imprensados frente ao tumulo, eles creem que 0s objetos que
forem lancados no marmore serdo abencoados de tal forma, que jogam fotos,
dinheiro, bolsas, roupas (principalmente dos parentes que ndo puderam vir) e depois

os recolhem, convictos da béncao recebida.

Ao sairmos da Igreja, passamos na Casa dos Ex-votos, local repleto dos mais
variados objetos e esculturas corporais em sinal de agradecimento por gracas

alcancadas.

Em companhia de uma das religiosas, fomos visitar o Museu do Pe. Cicero,
local tido como sagrado para os romeiros. Ao entrarmos, era visivel a reveréncia e a
devocédo desses. Um dos locais mais impactantes é a sala em que se encontra a
cama onde o Pe. Cicero faleceu. Os romeiros acreditam que, ao colocarem objetos

pessoais (fotos, reldgios, dinheiro, roupas, flores, etc.) nessa cama, 0s mesmos
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serdo abencoados pelo Padre. O ritual se repete: eles chegam, demonstram
reveréncia ao local, colocam os objetos sobre a cama, rezam e depois os recolhem.
Recentemente, a pequena cama precisou ser gradeada; na vivéncia mistica dos
romeiros, nasceu a crenga que era preciso deitar na cama de Padim para ser por ele

abencoado.

N&o podemos deixar de registrar a emog¢éo que sentimos, o impacto que nos
invadiu ao vermos 0s romeiros, seus olhares, gestos e expressdes. Dentre tantos,
dois nos chamaram a atencdo: um casal chega em sua simplicidade, vestido de
preto: ele usava chapéu de palha; ela lenco preto bem amarrado. Com resignacéo,
ele empurrava a cadeira de rodas dela; parecia palida e um tanto fraca; s6 depois
notamos uma sonda em seu colo. Lentamente, ele colocou a cadeira junto a cama,
pds-se ao lado dela, tirou o chapéu de palha, colocou-o0 junto ao peito e rezaram.
Rezaram silenciosamente como se o Pe. ali estivesse. Nesse momento, enquanto

os olhavamos, estranhos e desconhecidos sentimentos nos inquietavam.

Um outro senhor chegou e, ao entrar na sala imediatamente, pds o chapéu de
palha rente ao peito; seu olhar era contemplativo, sereno, parecia ndo estar ali
naquele espaco fisico, embora estivesse. Inadvertidamente, fizemos algo, que
posteriormente, nos mostrou a fineza de que necessitariamos para nos apropriarmos
de tamanho fendmeno. Aproximamo-nos do referido senhor e lhe perguntamos por
que ele vinha ali. Foi sua reacdo simples que nos fez perceber o absurdo que
haviamos cometido: olhou-nos seriamente, como se quisesse dizer: - Como vocé
ousa atrapalhar esse momento? ApdGs nos contemplar com estranheza, mesmo
assim respondeu: - Porque vim aqui ver meu Padim é a coisa mais importante da
minha vida. Saimos do local constrangidos com nossa imprudente atitude, porém
com a certeza, trazida pela experiéncia, de que era preciso deixar o fenémeno falar
por ele mesmo apenas. E, nesse caso, olhar, observar, interagir, perceber, também
sdo formas pertinentes de escuta-lo. Assim, ia tomando forma nossa proposta

investigativa.

O museu ainda guarda pelo menos duas salas com os chamados ex-votos:
fotografias, objetos e esculturas em madeira de partes do corpo, normalmente
aguela parte em que se acredita ter sido curada pelo Padre.
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No inicio da tarde, fomos visitar o Horto na companhia de duas freiras. Até
chegarmos 14, h4 um longo caminho, uma subida ingreme, que leva até a grande e
imponente estatua do Pe. Cicero. Nesse percurso encontramos uma penitente:
roupa preta, pés descalgos, expressao sombria; ela subia colina acima, como se ndo

sentisse o sol quente do sertdo, que ardia naquela tarde.

Finalmente, chegamos ao Horto; a dimensdo da estatua do Padre Cicero e a
visdo da cidade naquela altura chegam a ser assustadoras. E no Horto que as
crencas dos romeiros brotam, como aguas que jorram da mais tenra fonte. Dentre
elas, algumas nos chamaram a atencdo. H4 um pequeno espago entre o corpo da
estatua e a bengala (que era utilizada pelo Padre), ao que os romeiros dizem que
aqueles que passarem por esse espago serdo, pois, abencoados pelo Padim. Ao
subirmos as escadas e nos depararmos com esse detalhe, la estavam eles, a
passarem apertadamente; aqueles que tinham dificuldades eram motivo de risos
inocentes para 0s outros. Ao nos aproximarmos, indagamos se poderiamos
fotografar uma senhora que ia passando; alegremente, ela permitiu; fotografamos
também um senhor. Imediatamente, uma fila se formou de romeiros e romeiras a fim
de serem fotografados; um deles aproxima-se e nos indaga: - Quanto é pra senhora
tirar uma foto minha? Tal fato nos surpreende, pois acreditamos que nds é que
deveriamos pagar pela foto tirada. Mais uma vez, nos comove a disponibilidade da
gente romeira do sertdo. E ja aqui nos pomos a indagar: certamente a alma romeira

tem mistérios a serem desvelados.

A estatua do Horto, bem como outras estatuas da cidade, estédo repletas de
assinaturas dos romeiros e devotos, como também de pedidos de oragédo; mais uma

crenca dessa gente.

Ao entrarmos no museu do Horto, especificamente na sala dos potes de
adgua, uma das freiras trata de nos explicar que aquela &gua fora ali colocada
apenas para matar a sede dos romeiros; porém ndo tardou para que uma nova
crenga emergisse. Por se encontrar no Horto, proximo a estatua, os romeiros
acreditam que a agua seja milagrosa; entdo, é preciso bebé-la. Ha4 os que acreditam
ser preciso beber um pouco da agua de cada um dos doze potes que la se
encontram. A mesma freira nos conta a histéria de uma méae que queria que o filho,
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ainda crianga, assim o fizesse, bebesse um pouco de agua de cada um dos doze

potes que ali se encontram.

Impressiona-nos no Horto a quantidade de ex-votos, como também, a
delicadeza das formas corporais esculpidas. Conforme a crenca, a parte do corpo
gue foi curada pelo Padre Cicero deve ser esculpida em madeira e deixada l4. Sao
incontaveis pecas: cabecas, bracos, pernas, torax, seio, maos, pés, corpo inteiro. Ao
entrarmos numa das salas e olharmos para cima, vimos inumeras pecas
penduradas, como também, fotografias, relatos escritos de curas, pecas de roupas,

etc. E foi com esse contato inicial que comegamos nosso estudo.
- Um desafio estd comecando: dialogar experiéncia de fé e psicanélise

Era, entdo, julho de 2009. Haviam se passado dois anos apds a primeira visita

a Juazeiro. Esse retorno, por certo, nos trouxe inUmeras compreensdes acerca da
conducdo do que seria por em didlogo a experiéncia de fé dos romeiros com 0s
aportes metapsicologicos. Ap6s dois anos de preparacdo e articulagbes teoricas,
retornamos a Juazeiro para, finalmente, comecarmos a apreensdo do que seria o
fenbmeno psiquico aqui investigado. Inicialmente chegamos |4 com inUmeras
expectativas. O anseio pela pesquisa e pela construgcdo dela nos fizeram esbarrar
em alguns obstaculos. Chegamos munidos de todo o equipamento necessario para
a realizagcdo da nossa investigagdo: maquina fotogréfica, filmadora, gravador, como
também tinhamos um modo ja formatado para nos aproximarmos dos romeiros.
Acreditavamos, até entdo, que estavamos prontos para realizarmos nossa pesquisa.
Tinhamos uma preocupacgdo constante com o que eles falariam, se, realmente,
poderiamos por em didalogo com a teoria 0 que simplesmente viessem a falar.
Fizemos, entdo, o0 mesmo percurso de dois anos atras: fomos a missa campal e,
diante da multiddo, tudo parecia inerte. Fomos ao tumulo do Pe. Cicero, ao Horto,
diante da grande estatua, ao museu, a sala dos ex-votos, pareciamos esta numa
brincadeira de esconde-esconde: enquanto procuravamos, o fenbmeno se escondia,
se ocultava sorrateiramente. A medida gue tentavamos acessar o fendémeno,
parecia-nos que mais ele se esquivava. Inicialmente, isso nos foi desesperador e
angustiante. Tentamos de varias formas dialogar com 0s romeiros e nossas
inomeras tentativas produziam apenas sorrisos timidos ou respostas
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monossilabicas. Comecamos a acreditar que haviamos nos enganado, que o0 que
tinhamos presenciado, em julho de 2007, havia sido um equivoco. Como pode? Ha
dois anos tinhamos nos deparando com um fenémeno tdo espontaneo, tao simples,
gue se revelava em cada canto, em cada esquina, em cal¢cada de Juazeiro do Norte.
Onde ele estava agora? O que ocorreu? Nosso retorno continuou acompanhado de
inUmeros questionamentos e com a triste sensacao de que tal viagem teria sido
extremamente improdutiva. Na esperanca de entendermos o que havia acontecido,
fomos ao texto freudiano; mais uma vez, fomos ao método por ele elaborado de
acessar fendbmenos psiquicos. No pequeno texto Recomendacdes aos medicos que
exercem a psicanalise (1912), Freud aborda a postura do analista frente ao que é do
seu inconsciente, como também do paciente; nesse caso, podemos pensar,
especificamente em se tratando da pesquisa, naquilo que é do inconsciente do
investigador frente aos sujeitos pesquisados e vice-versa. S6 ai tivemos clareza do
gue tinha se passado. Haviamos chegado a Juazeiro munidos dos aportes
psicanaliticos, tinhamos a &ansia de que os romeiros falassem ou, até mesmo,
corroborassem com a teoria. Estranhamente, parece que, numa leitura de
inconscientes, o fendmeno se deu conta disso. Percebeu que ndo estava sendo
respeitado em sua singularidade, percebeu que nao poderia se mostrar tal como € e,
assim, preferiu ndo se revelar, dai porque, quando retornamos, tinhamos a
sensacgdo de méos vazias. Parece que, da mesma forma que na clinica, a ansiedade
do analista néo Ihe permite ouvir ao certo o que o cliente Ihe quer revelar; assim se
faz; ao menos, essa foi nossa experiéncia, no campo da pesquisa em psicanalise.
Nosso anseio em escutar, em saber, em conhecer aquilo que estamos propondo
estudar pode silenciar tal fenbmeno. Assim como a postura do analista, em seu
constante movimento de presenca, implicacdo e reserva (FIGUEIREDO, 2000),
permite que o inconsciente do cliente lhe chegue, assim precisa ser o pesquisador
em psicanalise, deve colocar-se a escuta simples e genuina do que 0s sujeitos
pesquisados |hes queiram revelar. Nesse ponto, nos demos conta de uma
especificidade do trabalho aqui elaborado: nosso fenbmeno de pesquisa agora
passa a ditar a melhor forma de acessé-lo. Diferentemente de outras formas
investigativas, investigar em psicanalise é deixar que o fendbmeno psiquico se revele.

Nesse processo de revelar-se, ele, o préprio fendmeno, podera guiar o pesquisador
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na melhor forma de acessa-lo. Isso seria o que aqui achamos por bem
denominarmos de movimento metodoldgico, ou seja, a capacidade de o método de
pesquisa utilizado adequar-se as peculiaridades do que se esta investigado e, desse
modo ser construido; conforme j& fora mencionado, assim como a histérica fez com
Freud e a metapsicologia nasceu (FREUD, 1893-1895/1976), tal movimento
continua pertinente dentro das peculiaridades investigativas concernentes a

psicanalise.

Um ponto aqui merece ser mencionado, a transferéncia que estabelecemos
com a experiéncia dos romeiros na primeira vinda em 2007 e, na segunda, ja em
2009. No primeiro contato, pareceu-nos realmente que tinhamos uma pré-disposi¢éo
para simplesmente conhecer o que ocorria na cidade de Juazeiro. Ja na segunda
vinda, diante da (pré)ocupacdo eminente em compor a tese, ndo conseguiamos Vvé-
los. Retomaremos essa discussdo acerca da transferéncia na pesquisa, mais

adiante.

Diante disso, entendemos que era preciso deixar a psicanalise em suspenso,
temporariamente, como qualquer outra teoria. E aqui nos recordamos da oportuna
recomendacéao de Silva:

Ao iniciar-se uma investigacao, portanto, h4 que renunciar
aos conhecimentos prévios e colocar-se numa posicao de receptiva
curiosidade, sem que a ansia de conhecer obstrua ou determine as

representacdes deixadas livres para se organizar “gestalticamente” a
partir do material que se oferece a observacao.(1993, p.22)

Chegarmos diante dos romeiros desprovidos de qualquer pretensao;
desejarmos apenas que o fendbmeno religioso ali existente falasse por si sé. Querer
gue ele se mostrasse a nos, se revelasse, se apresentasse apenas, por meio de
cada romeiro e devoto. Desse modo, nossa intencdo passou a ser que o fendbmeno
falasse, gritasse (se fosse o caso), se mostrasse, somente... se mostrasse a noés, de
modo assombroso e desafiador. Se mostrasse numa dimensdo que ndo se pode
mensurar nem prever, na dimensdo humana mais densa e complexa do

inconsciente, porém repleta de significados.

A partir dessa experiéncia demos-nos conta da necessidade do movimento de
presenca, implicagdo e reserva na construgdo da pesquisa, como ja mencionado.
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Uma investiga¢cdo tomando forma...
Janeiro de 2010
27/01

Essa viagem, diferentemente das outras, comegou quando ainda nos
prepardvamos para ir a Juazeiro. Por ja estar na metade do periodo do doutorado e
por ser a mais longa das que ja havia feito, ela suscitava algumas impressdes.
Podemos afirmar que seu comecgo se deu quando fomos arrumar nossa mala de
viagem. Foi impossivel ndo ecoar em nossa mente certas colocacdes, que nos
foram feitas ainda em S&o Paulo, numa aula da professora Marilia Ancona Lopez.
Naguele dia, fomos questionados quanto a metodologia que utilizariamos em nossa
tese. Explicamos-lhe como pretendiamos realizar nosso trabalho em Juazeiro a fim
de chegarmos ao objetivo entdo proposto. Compartilhamos com Marilia e com os
colegas da disciplina nossa preocupagdo ao utilizar a observacdo participante.
Lembro que, na época, expressei: - Ao olharem para mim 0s romeiros logo
percebem que sou estranha ao seu meio. Ao falar isso, recordamos a colocagéo de
uma colega, e € exatamente isso que agora ecoa em nos. Disse-nos ela: - Entdo va
para Juazeiro disfarcada de romeira. Acreditamos mesmo que ela quis dizer ‘chegue
la o mais proximo possivel da realidade deles’. Seguindo o eco dessa afirmacéao,
tivemos a preocupacdo em nos apresentarmos la de modo que se aproximasse
sobremaneira da realidade do povo romeiro. Sabiamos agora que a simplicidade da
alma e da estética fariam parte incisivamente da nossa tese. Assim comeg¢ou mais

uma viagem.
28/01

Levantamo-nos as 04:20 da manhd@ para seguirmos para a cidade de
Salgueiro; de 14 iriamos para Juazeiro. Durante as horas de viagem, pensavamos o
tempo todo no que nos reservaria essa viagem. Iriamos ao encontro do nosso objeto
de estudo na esperanca de sermos por ele encontrada. Estdvamos em busca do
fenbmeno psiquico, que esta ao alcance dos olhos, porém intocavel para as maos.
O dia transcorreu tranquilamente; porém, no siléncio noturno, algo comegou a nos
inquietar acerca dos processos de investigacdo de que dispomos até entdo.
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Chamamos & memoria nossa primeira ida a Juazeiro; a segunda também
recordamos. Foi impossivel ndo compararmos as duas. A primeira, a trazer-nos um
impacto visceral, nosso objeto de estudo invadiu-nos, afetou-nos, falou conosco; e
nés estdvamos abertos para tal. Ja a segunda deu-nos a impressédo de ter sido
perdida, improdutiva, inutil. Estdvamos tdo inquietos e ansiosos para ‘capturarmos’
Nnosso objeto que ele nos escapou por completo. Passamos horas em casa em pleno
ocio e, quando nos deparavamos com 0S romeiros, ndo conseguiamos se quer
senti-los. A impressao que ficou foi que nossas limitagcbes académicas e, porque nao
dizermos, pessoais boicotaram nosso potencial pesquisador. E agora tomados pela
insbnia nos questionavamos: Por que todo esse material para nada serve? Por que
nossa relagédo, de humano que pesquisa humano, ndo pode constar numa tese? Por
gue ndo podemos falar que nossas limitacdes ocultaram de nds mesmos o
fendbmeno que tanto desejamos investigar? Questionamentos soltos faziam
companhia a nossa falta de sono. Finalmente, conseguimos dormir embalados pela
auséncia de respostas e na esperan¢ca de encontrarmos romeiros ja no carro que

nos levaria até la.

29/01

Y

Mais uma vez, acordamos pela madrugada a espera do carro que nos
conduziria até Juazeiro. Fomos logo informados pelo motorista que romeiros nao
vigjavam nesse tipo de carro. Durante toda a viagem, conversamos com uma
senhora sobre a experiéncia dos romeiros. Ja perto de chegarmos a Juazeiro, um
senhor de idade pega carona no carro; ao entrar vai logo gritando: - Estou indo para
Juazeiro tomar a béngdo ao meu padim pade pade cico. E comecga a cantar alto: -
Olha |4 no alto do horto, ele t4 vivo padim n&o t4 morto... Diante disso, sorrimos
interiormente. Chegamos! Percebemos que ha um misto em nds de “presenca,
implicacdo e reserva”. E isso! Chegamos ao ponto chave que tanto nos impactou
com as diferencas das duas viagens anteriores. O que nés precisamos para a tese é
do movimento ‘semelhante’ ao que permeia a clinica psicanalitica. O analista ndo
persegue o inconsciente do analisante; pelo contrario, o analista se presentifica, se
implica, porém se reserva para que esse inconsciente surja simplesmente. S0,

assim, entendemos que é preciso estar aqui sem estar a0 mesmo tempo.
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Precisamos querer nosso objeto sem queré-lo e, agora, entendemos que € assim,
sem querer mesmo, que ele se revelard. E assim que o encontraremos e com ele
dialogaremos. Ainda, no caminho, compreendemos que ndo podiamos estar aqui
como psicologa nem muito menos como doutoranda. Tinhamos que aqui chegar,

ficar e partir apenas como humana.

Lembramos que em Juazeiro ha um historiador e pesquisador do fenébmeno
do Pe. Cicero. No final da tarde, fomos entdo conversar com o Sr. Daniel Walker.
Daniel coordena uma pesquisa, durante as romarias, que traca o perfil do romeiro
gue aqui chega. Para nossa surpresa, ele fala da modernizacdo dos romeiros por
meio da grande frequéncia destes nas lan houses da cidade. “Eles vao descarregar
as fotos, pois muitos romeiros possuem maquina digital, como também, mandar
noticias da romaria por e-mail para aqueles que ndo puderam vir”. Daniel também
relata a preocupacdo com a instituicdo do turismo religioso na regido, com o
consumo de bebida alcodlica por parte de romeiros jovens, como também com a
presenca dos evangélicos durante as grandes romarias. “Eles chegam aqui muito
bem preparados, trazem agua, remédios, aliciam os romeiros. Tenho acompanhado
site deles o numero de conversfes”. Para Daniel a experiéncia dos romeiros € Unica,
singular, criativa, espontanea, misto de simplicidade com fé genuina. A noite, fomos
a Igreja da Mae das Dores. Ao passar pelos romeiros, dei-me conta que camera
fotogréfica, filmadora e gravador nos furtavam o encontro com o fendmeno
simplesmente. Entdo, decidimos ir sem nada, decidimos ir somente e apenas
encontra-lo. Passamos pela igreja, demos algumas voltas e paramos ao lado de um
romeiro alagoano, ndo conversamos com ele, apenas observamos sua forte e
marcada expressdo de fé. Fomos para uma das portas laterais da igreja e 14 nos
deparamos com um casal de romeiros também de Alagoas. Indagamos se eram
romeiros ao que prontamente responderam que sim. N&o resistimos e perguntamos
0 que eles sentem ao chegarem a Juazeiro. O Sr. M. respondeu com a mao no
peito: - Eu sinto tanta coisa aqui dentro de mim quando chego aqui. Eu passo o ano
todo com meu coragédo fechado. Quando chego aqui meu coracéo se abre. Ja a Sra.
G. com um largo sorriso declara: - Minha maior alegria € vir aqui na terra do meu
Padim. J& vim quatro vezes, mas enquanto vida eu tiver eu venho. Apesar do

cansaco do dia ficamos a pensar “nas tantas coisas” que Sr.M. afirmou sentir. N&o
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imaginava ele que nosso estudo estava em busca exatamente dessas tantas coisas

gue os romeiros trazem dentro de si.
30/01

Nesse periodo, ndo é dificil ser acordado aqui em Juazeiro, pelas buzinas de
onibus, carros e caminhdes paus-de-arara que aqui chegam, repletos de romeiros.
Podemos dizer que a cidade “é s6 romeiros”: ruas, calgadas, pragas, casas, onde se
passe para onde se olhe, 14 eles estdo. Desde a primeira vinda a Juazeiro, a irma
Annette explicou-nos como conhecer um romeiro: normalmente vestidos de preto
com chapéu de palha, tanto homens, mulheres, jovens, adultos, idosos. Levantamos
muito cedo e, durante o café, uma das freiras nos relata a seguinte histéria: é sabido
aqui em Juazeiro que uma senhora em Sdo Paulo estava com a filha pequena
bastante doente. Certa vez, ao chegar ao quarto da menina, deparou-se com um
padre vestido de preto, com bengala ha méo e chapéu. Assustada, ela disse: - Se
ndo estar aqui para ajudar, também néo atrapalhe. Ao virar as costas, percebeu que
0 padre havia sumido. Estranhamente, a filha foi aos poucos ficando boa da
enfermidade. Chegando ao trabalho, vé na mesa de uma colega de trabalho um
pequena estatua do Pe. Cicero; sem a menor dlvida, ela afirma: - Esse foi o padre
gue vi no quarto da minha filha. Tamanho foi o impacto que ela resolve vir a Juazeiro

conhecer o fendmeno religioso que aqui havia.

A cidade se prepara para as comemoracdes do seu centendrio. Nesse
periodo, serdo distribuidas um milhdo de mudas de Juazeiro, mas para iSSO 0S
romeiros precisardo fazer um cadastro. Como prova da criatividade mistica desse
povo, uma das freiras chega nos contando: - Uma romeira agora cedo chegou
perguntando: € aqui que vao entregar a arvre benta por meu padim pade Cico. Eu
quero uma viu; pois tdo dizendo que essa arvre vai abencoar muito a gente, pois ta
benta por padim. Isso n&o nos causa surpresa, 0S romeiros aqui S&o misticamente
livres, se € que podemos falar assim. Eles criam e recriam a simbologia da fé que
seguem. Ha uma liberdade em seu imaginario quer individual, quer coletivo. Os
romeiros criam cAdigos misticos e os transmitem por geragfdes. Tanto para os que
criam, para 0s que transmitem como para 0S que escutam as tradicdes populares,
parece haver uma verdade pdstuma nessas criacbes. Assim se pensa... assim se
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cré... assim o é... E é dessa forma que o romeiro que aqui chega pode manifestar,
pode expressar “as tantas coisas que sentem”. Saimos para conhecer um rancho
(locais onde os romeiros se hospedam, geralmente casas ou pousadas com
pequenos quartos) de romeiros em companhia de uma das freiras. O primeiro que
visitamos € considerado um dos maiores ranchos que acolhe romeiros aqui em
Juazeiro. Por toda a cidade, por todos os cantos, esquinas e ruas ndés o0s

encontramos.

A tarde, por volta das 15:00 horas, fomos com irma Annette e demais freiras
ao saldo paroquial onde ocorre o encontro de romeiros. Um rico momento, sem
davida, com canticos, relatos de experiéncias, entoacdo de benditos e muita
comocgdo. Ao iniciar o encontro, irma Annette nos apresenta e pede para que
expliqguemos, ao grupo de romeiros que ali se encontra, o nosso trabalho. Apés isso,
ela solicita que, encerrado o encontro 0s romeiros venham conversar conosco, pois
ali estamos para conhecer um pouco mais da experiéncia de fé que eles vivem. Nao
sabemos, ao certo explicar, talvez a proximidade com as freiras e a aparéncia com
uma delas, mas, aos poucos, 0s romeiros comecaram a nos chamar de “irmd” e
acreditarem realmente que éramos freira também; para alguns deles éramos uma
freira nova, que havia chegado a cidade para conhecer a experiéncia deles. Essa
associacdo espontanea foi extremamente importante para a perspectiva
metodolodgica adotada no nosso trabalho, mesmo esclarecendo que néo era freira;
nao teve jeito; ao nos verem ao lado das religiosas do local, eles logo acreditaram e
divulgaram: - H& uma freira nova que quer conversar com a gente. Essa situagéo
corroborou com nosso trabalho, pois eles ja ndo mais nos viam como uma estranha,
mas como alguém ‘incorporada’ ao seu universo; assim, deixamos de ser uma
pesquisadora (a0 menos para eles) para sermos alguém integrada a realidade deles.
Estava estabelecida a transferéncia de que precisavamos para realizar nosso
estudo. Isso foi ‘imprescindivel’ para que as facetas do fenébmeno, que viemos aqui
investigar, se revelassem. Ficou evidente que, nesse universo de simplicidade
extrema do romeiro, seria completamente inviavel filmar ou, até mesmo, gravar
nossa conversa. Diante dessa imposi¢cao do fenbmeno que estamos investigando,
decidimos adotar um procedimento semelhante & clinica: pedimos para que eles nos

falassem sobre a experiéncia que tinham com o Pe. Cicero, os deixamos falar
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apenas; apoés isso, registramos tudo. Findado o encontro nos vimos rodeados de
romeiros a questionarem o que nos queriamos e a se prontificarem a participar;
pedimos para falar com um de cada vez; aos poucos, fomos solicitando que
falassem acerca de suas experiéncias como romeiros. Como num bate-papo
descontraido, e assim o era, eles foram falando - Ah, € a coisa mais maravilhosa
gue nois sente quando chega aqui. — NGis tem tanta graca alcangada aqui, pelo meu
padim Cigo.- Eu tenho todo prazer da vida em vim ver meu padim.- O romeiro sofre,
mas chega aqui com fé. — A coisa melhor que tem € a gente sair da terra da gente
para visitar nossa mae das dores e 0 nosso Padim Cico.- NOis se sente a pessoa
mais feliz do mundo. — S6 Deus sabe a alegria é que estar aqui. Entre uma fala e
outra algumas recomendacées nos foram dadas: - Oi a senhora tem que entender a
fé da gente...- Pois € assim minha fia guarde na sua memoria.- Pois aprenda com os
romeiros pra vocé fazer a coisa certa.- Guarde bem o que eu lhe disse e va bem no

seu estudo.

Foi nesse momento, ap06s o encontro de romeiros, que conhecemos um
romeiro de apenas 10 anos e sua avo dona L., romeira fretante (aquele que organiza
caravanas de romeiros até Juazeiro), que nos convidou para passar um dia no

rancho com eles.
31/01

Por volta das 07:40, chegamos a sala de Informacdo aos Romeiros; |4 estava

M. pequeno romeiro de 10 anos, a nossa espera para irmos ao rancho. Passariamos
todo aquele dia em companhia de um grupo de romeiros. La chegamos e nos
surpreendemos com a alegria daquele povo, com sua receptividade e acolhida.
Dona L. tratou logo de ir conosco até outros quartos nos apresentar aos romeiros e
romeiras que ali estavam. Ficamos por alguns minutos em um dos quartos daquele
rancho. Expliquei que estava ali para conhecer a experiéncia dos romeiros. — Ah é
uma coisa muito boa. — Néis junta dinheiro o ano todinho, para poder vir aqui. — E a
senhora é de onde? — A senhora é devota de Padim também? — Fale pra gente em
que a senhora acredita. Num é possivel que a senhora num acredite em Padim...
N&o sabemos, ao certo, se pela nossa aparéncia ou a proximidade com as freiras,
mas 0S romeiros continuaram entdo a nos chamarem de irma. Tivemos, porém que
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esclarecer que estavamos ali para conhecer melhor a experiéncia religiosa do
romeiro de Pe. Cicero e que ndo éramos freira. Voltamos, entdo, para o quarto do
grupo de romeiras que nos recepcionaria naquele dia e assim comegamos uma boa
conversa sobre o que € ser romeiro. Sentamo-nos nos colchBes no chéo; aos
poucos, a emocao foi nos tomando e com muito esforco conseguimos controla-la,
lembrdvamo-nos, naquele momento, das palavras do professor Luiz Claudio
Figueiredo: presenca, implicacdo e reserva (2000). Ali, sentados no ch&o do rancho
entre os romeiros, fomos percebendo com maior clareza que essas trés etapas
precisariam nos acompanhar. Estdvamos ali presentes, ali estdvamos simplesmente;
e, sem duvida, estar ali jA nos implicava nos processos psiquicos representados
pelos romeiros e por fim, precisariamos de uma dada reserva, pois iSso seria
imprescindivel em nosso processo investigativo; era exatamente na reserva que

poderiamos acolher nosso fenémeno.

Cada uma das romeiras ali queria relatar o que sentia, quantas viagens tinha
feito até Juazeiro, um milagre ou uma graca alcancada. Entre risos e lagrimas, elas
foram nos relatando suas experiéncias com o Padim Cigo. Sentamos todos no chéo,
pedimos para que nos contassem sobre a experiéncia de serem romeiros; a medida
que comecam a falar, lagrimas e palavras se misturam e também nos emocionam.
Uma romeira prontamente diz: - Meu marido pergunta porque num rezo pra Padim
em casa mesmo; eu tenho uma image dele desse tamanho (mostrando mais ou
menos o tamanho da estatua) mas num é a mesma coisa ndo. Aqui a gente reza
todo mundo junto, € muita gente, ai a fé de todo mundo junto, faz crescer a fé e os
milagre acontece. Meu Padim Pade Cico e minha mée das dores. Esse relato
simples da romeira quase instantaneamente remete-nos aos escritos de Freud
(1905) e a sua busca incessante para conhecer as forcas psiquicas que regem essa

experiéncia.

Dando continuidade aos relatos, o grupo romeiro comeca a nos falar da
importancia dos “benditos”, ou seja, os canticos entoados por eles desde a saida de
casa até a chegada a Juazeiro. Os mesmos séo cantados em gratiddo ao Pe. Cicero
ou a Mée das Dores, com versos simples num movimento repetitivo: uma voz entoa

0 verso e os demais repetem. Os romeiros relatam o alivio que sentem ao cantarem
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os benditos, a alegria e o prazer: - Nois viaja a noite todinha, em cima do caminhéo,
e ndis vem cantando. Néis num consegue parar de cantar no.0i e é bunito de ver,
viu, 0s romeiro tudim cantando para meu Padim e a mae das dores. Em dado
momento, perguntamos porque eles acham que os canticos entoados sdo chamados
“benditos”, um pequeno romeiro de 10 anos responde: - Porque é bem dito...
Assusta-me a riqueza dessa resposta, como também, a aproximacado da fala dessa
crianga, com o recurso linguistico tdo utilizado na pratica analitica, especialmente
por lacanianos. O pequeno M. tinha toda a razdo. A multiddo de romeiros, diante de
um universo de sofrimentos tdo malditos, precisava mesmo entoar seus benditos. A
repeticdo dos versos pela multiddo parece trazer o reforgo psiquico de que
necessitam para acreditarem que tudo que ha ali € bem dito: a cidade, os lugares, as
arvores, as calcadas, a experiéncia, a vida...Tudo em Juazeiro se faz bem dito
diante dos benditos cantados pela nacdo romeira.
J& que a conversa era sobre bendito, uma romeira timidamente se oferece

para entoar um que foi por ela composto para essa viagem:

Jesus e Nossa Senhora € a luz do mundo inteiro

Meu Padrinho Cicero € o santo anjo de Juazeiro

No dia 20 de julho ele se despediu dos romeiros

Meu filho chegou a hora eu vou morar com o pai verdadeiro

O Brasil entristeceu todo Nordeste chorou

Os anjos no céu fez festa quando meu padrinho chegou

Foi embora meu padrinho mais ndo esqueceu seus romeiros

Todo ano ele chama nos pra visitar Juazeiro

Ofereco esse bendito pra quem tanto me ajudou

Ao nosso Padrinho Cicero o filho de méae Quind.

Enquanto conversavamos, uma romeira timida cuidava da comida que seria,
entdo, servida. Todas queriam relatar suas experiéncias, os detalhes que motivavam
a vinda para Juazeiro, os milagres, as curas e toda a devogédo. Finalmente, o almogo
estava pronto; o colchdo em que outrora nos sentaramos fora rapidamente
transformado em mesa, e a simples refeicdo foi servida. Durante a mesma muita
conversa, lagrimas e risos a nos revelarem as facetas da fé romeira. Apés o almoco,
despedimo-nos daquele grupo impactados pela for¢a pulsional, que move essas

pessoas em sua pratica de fé.
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Seguindo o contato com os romeiros, numa das calgadas laterais da igreja,
um deles nos relata humildemente: - Vixe, nois num consegue dizer ndo. Eu sinto
uma coisa aqui dentro (passando a mao no peito) toda vez que venho aqui. Eu tenho
o coragéo fechado o ano todo, mas quando chego aqui ele se abre. E um prazer tdo
grande vim aqui ver meu Padim que eu ndo sei falar ndo. Padim ndo morreu ele so

se mudou, mas ta vivo.
Julho de 2010
17/07

Para nossa surpresa, como ocorreu na Ultima vez em que aqui estivemos, em
janeiro passado, os romeiros continuavam a acreditar que éramos freira, fato
ocorrido espontaneamente, mas que muito tem contribuido com nossa pesquisa, 0s
romeiros nos fizeram parte da realidade presente em Juazeiro. Nossa presenca ja
ndo faz tanta diferenga, ndo chama a atencéo, ndo nos sentimos um corpo estranho,
pois eles nos deram a pertenca religiosa necessaria para que nossos diadlogos
fluissem. O romeiro é receptivo, mas também é desconfiado. Agora nos fazemos
parte de sua realidade vivida nesse lugar e eles tém todo prazer em falarem, em nos
entregarem a experiéncia que lhes é mais preciosa e cara. A tarde, fomos a
recepcdo da imagem de Nossa Senhora Aparecida vinda da Basilica de aparecida
do Norte em peregrinagdo até aqui; acompanhamos a carreata até a igreja dos
Franciscanos. L&, houve pequena recep¢do a mesma, com canticos, rezas e
peticbes. Nessa celebracdo ndo havia muitos romeiros ainda; 0s mesmos estavam
comecando a chegar ao centro da cidade onde se situa a maior parte dos ranchos.
No retorno para casa, deparamo-nos com um caminhdo pau de arara cheio de
romeiros de Alagoas. Ha4 uma forte emocado a nos tomar cada vez que nos vemos
diante de veiculo desses. Assustadoramente, 0s romeiros que aqui chegam em pau
de arara sao idosos, apertados nos duros bancos de madeira bruta, saem de suas
terras a cantarem e cantarem em constante peniténcia, sacrificio e devogédo. A
viagem nesse tipo de veiculo parece trazer uma representacao do proprio percurso
existencial de cada. Viver, entdo, seria tomar um rumo, direcionar-se para algum
lugar, conduzido, muitas vezes, por um veiculo nada confortavel, inseguro, trépego.
Mas assim como no percurso existencial nao se pode estar so, precisa-se do grupo
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para rumar melhor, do mesmo modo, nos relatos dos romeiros, a viagem no pau de
arara torna-se mais facil porque estdo na companhia uns dos outros e, apesar da

rudeza do transporte, os canticos aplacam toda dor e cansago.

A noite, estivemos na sala de recep¢do ao romeiro com as irmas que aqui
nos recepcionam. A missa ja havia comecado quando decidimos ir até a igreja: a
sala de confissdo e ao patio principal. Encostamo-nos numa das portas laterais e
nos deparamos com uma romeira alagoana; comeg¢amos, entdo, a conversar: - O
gue a senhora sente ao chegar aqui? — indagamos. Em seu vestido azul de cetim e
com um tergo ao pescoco, ela prontamente responde: - NGis se sente muito feliz. E a
coisa mais maravilhosa do mundo. Nosso coragdo se abre. Ao ouvir essa conversa,
outra romeira também alagoana se aproxima e diz: - Noéis se sente tdo alegre vindo
aqui vé padim gque ndis num se alembra de casa ndo...n6is num se alembra de jeito
nenhum. As duas comecam, pois, a falar da viagem até aqui, da cantoria dentro do
onibus: - No6is vem cantando o caminho todo e quanto mais ndis canta, mais nois
sente vontade de canta. — disse uma delas. Ao que a outra logo completa: - Nois
canta, canta no caminho e a goela num ddéi ndo. A partir da fala dessas romeiras,
comegamos a perceber a importancia de preservarmos o portugués falado aqui
pelos romeiros. A fala deles, nesse caso, traz uma significacdo prépria, que esté
além das regras e normas gramaticais. O sentido do que querem dizer pode estar
exatamente na maneira simples e ingénua como falam, na tentativa de colocarem

em palavras aquilo que vivem enquanto experiéncia de fé.
18/07

Durante a tarde, numa conversa, as freiras relatam o caso de um romeiro que
prometeu vir a Juazeiro dentro de um caixdo caso alcangasse uma determinada
graga. E, assim, fez: veio no 6nibus dentro de um caixao, desceu na praga principal,
também chamada de Praca dos Romeiros e percorreu 0s principais pontos da
cidade indo até a igreja onde o Pe. Cicero esta enterrado. Segundo as irmas, esse

caso nunca foi esquecido.

Sala de informacdo ao romeiro, 18:40, aqui 0os romeiros, especificamente 0s

fretantes, chegam para registrarem os grupos de romeiros, que se deslocam para

118



Juazeiro, vindos das mais diversas regides do Nordeste. Nessa época, € mais
comum encontrarmos por aqui romeiros dos estados de Pernambuco e Piaui.
Combinamos com as freiras que, ap0s fazerem seus respectivos registros, 0s
romeiros sejam encaminhados para conversar conosco, ha propria sala de

informacg&o aos romeiros. Dessa forma, comegou nossa coleta de depoimentos.

Nesse contexto foi necessario evitarmos qualquer preparacdo prévia para a
acolhida do fenbmeno que estamos a investigar. Na perspectiva aqui adotada, nao
nos foi possivel retirar o romeiro dos locais que frequentavam para conversar
conosco. Foi preciso falar com o romeiro onde ele estivesse: na rua, nos pontos
importantes da romaria, nas cal¢cadas, nas portas das igrejas, nos ranchos. Ainda no
corredor da sala, pergunto a um romeiro pernambucano o que ele sente ao vir aqui
na terra do Pe. Cicero. — Eu sinto é muita alegria. Eu to é com 125 viage de carro e
uma a pé. E enquanto vida eu tiver eu venho aqui. O romeiro tem prazer e
satisfacdo em contar quantas vezes ja veio a Juazeiro. Apoés isso, chega dona F.,
romeira de 57 anos, alegre, risonha, jovial. Explico para dona F. que estou aqui para
conhecer um pouco da experiéncia dos romeiros. — Ah! Aqui eu sinto alegria, eu
sinto paz, eu sinto a unido entre os irmaos, a gente sabe que tem que pedir com
muita fé. E a fé que a gente tem aqui dentro (nesse momento coloca a m&o no peito)
gue faz o milagre acontecer. Eu passei trés anos na igreja dos crentes, mas depois
voltei pra meu padim. Comecei a ser romeira em 1976, eu fiz uma ceséarea e fiquei
muito ruim, dai eu disse: - O meu padim se eu ficar boa eu nunca mais deixo de ir
pra Juazeiro. Era noite de pouco movimento, os carros de romeiros ainda estavam
chegando a cidade. Uma das freiras nos pergunta se queremos conversar com uma
senhora que est4d fazendo seu registro, ao que respondemos positivamente.
Sorridente dona C., 66 anos, aproxima-se e ja vai logo dizendo: - Quer falar comigo
minha fia? Pedimos que sente e nos fale um pouco de sua experiéncia como
romeira, sem pestanejar ela comeca. Primeiramente eu sinto o Pai, a Virgem Mae
(M&e das Dores) e o Divino; depois eu sinto a protecdo do meu Padrinho Cico.
(Nesse momento comeca a chorar). Oi minha fia € tio forte que nem consigo falar
direito. Aqui é a nova Roma. Os ricos vai pra Roma, os romeiros vem para Juazeiro.
Minha mé&e sofreu muito com meu pai. Ela uma vez ia por uma estrada e viu meu

Padrinho Cico sentado numa pedra. Nesse momento padrinho disse a ela que se
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acalmasse, pois ainda sofreria muito. Quando eu venho aqui é tdo maravilhoso, eu
me sinto acolhida no colo da mée das Dores e abragada pelo meu Padrinho Cigo.
Minha méae teve que d& nois tudim. Ela me deu para uma parenta mais ela num me
quis, ai ela me deu pra uma mulher estranha, muito rica me criar. Ela era muito rica.
Na casa dela eu era como uma escrava; eu era que fazia tudo, eu dormia num
quartim no fundo da casa, era escuro e eu tinha muito medo. Ai todo dia as quatro e
pouca cinco da manha o marido dela me acordava batendo na porta para eu ir fazer
as coisas. Um dia eu disse 6 me padrinho Cigco me ajuda eu acordar antes dele bater
na porta, para eu ndo me assustar mais de medo, pois a senhora acredite que no dia
seguinte eu acordei um pouquim antes dele me achar e eu agradeci ao meu
padrinho. Eu ja& sofri tanto minha fia, minha vida dava um ‘rumance’...um ‘rumance’
de tanto sofrimento fia. Eu casei com 13 anos e meu marido ja tinha matado a
primeira mulé dele; ele me batia tanto. Ai um dia eu tava de costas no fogdo quando
percebi alguma coisa atrds de mim, era ele com uma faca pra me matar pelas
costas; quando eu senti eu gritei: - Valei-me meu Padrinho Cico...Pois fia nessa hora
o braco dele ficou parado nem subia nem descia. Ele disse que meu santo era muito
forte e daquele dia em diante ele ficou com medo do meu Padrinho. Dois fi meu ja
morreu. Quando um morreu eu fiquei aperriada, com depresséo; ai eu ndo levantava
da cama e num vinha mais pra cA com os romeiros. Novamente eu disse: - 6 meu
Padrinho Cico, 6 mae das Dores, me tire dessa cama para eu viajar com 0S
romeiros. Pois fia dali a pouco eu fui ficando boa e hoje to aqui. Eu s6 bebia agua.
Nesse momento perguntamos a dona C. o que ela achava que tinha acontecido para
ter ficado boa. — E a fé que ndis tem fia. A fé € uma coisa... a gente pede com
aguela fé aqui dentro (bate levemente no peito) e ai as coisas, 0s milagre acontece.
Eu rezo o tergco com a intencdo no meu Padrinho, é assim: Valei-me meu padrinho
Cico e o pai eterno sem fim (porque o pai hum tem fim, né?). Oh pai eterno rogai
pelo meu padrinho Cigo...e 0 meu padrinho Cigo rogai por mim. Tem outra também
gue eu rezo quando vou rez4 o rosario: - Divino Espirito Santo dono dos meus
pensamentos me ajude nessa batalha com vosso consentimento. Com vosso divino
brago...Com vosso divino brago! Explicamos para dona C. o objetivo do nosso
estudo e pedimos que assine o termo de referéncia. Ela encerra dizendo: -Seja feliz.

Escolha as melhores partes e pode ficar com ela...Dona C. nos abraga com os olhos
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marejados, beija nossas maos e agradece. Nesse momento, j& nos encontramos em
total afetacdo pelo que aqui estamos investigando. Dona C. ndo faz idéia, mas nos é
que lhe seremos gratos por nos permitir ficar com aquilo, que lhe é mais precioso:
sua subjetiva experiéncia de fé. Apos a conversa com dona C. uma das freiras se
aproxima e sabiamente nos diz: - A Unica seguranca que 0 povo simples tem é a
fé...Nao tem poder, ndo tem dinheiro, ndo tem prestigio...O que eles tem é a fé que
sustenta! O romeiro se identifica mais com o Cristo morto que com o Cristo

ressuscitado.
19/07

O dia teve inicio logo cedo. Levantamo-nos as 05:00 da manh&, fomos para a
préxima esquina aguardar a passagem da imagem de Nossa Senhora Aparecida e,
posteriormente, assistirmos a primeira missa do dia. A rua por onde vinha a imagem
estava repleta de romeiros e, no meio deles, estava dona C. toda vestida de preto,
chapéu de palha e rosario em punho. Acompanhamos a procissao até a basilica,
gue ja se encontrava lotada de romeiros. Pus-me num canto por tras do Altar
juntamente com as irmds. Foi um momento destinado a observacdo: o olhar do
romeiro, melhor dizendo, o olhar romeiro é impressionante, junta-se contemplacao,
fé, resignacdo e algo extremamente humano que, nesse momento, ndo encontro
vocabulo capaz de se aproximar do que vem a ser aquele olhar, seja em sua
dimenséo individual ou coletiva. Logo no inicio da celebragéo, padre Darci (reitor da
Basilica de Nossa Senhora Aparecida) diz para os romeiros: - Sejam bem-vindos

vocés que vieram a Basilica das Dores.

E, diante de uma multiddo de romeiros, a desfilar com seus chapéus de palha
NOS pomos a pensar: até agora, ndo encontramos na teoria um correspondente para
0 que encontramos aqui, para a experiéncia que aqui surge simplesmente. Parece-
nos que é exatamente por ser tudo tdo humanamente simples que se torna
assustadoramente complexo de acessar por parte da teoria. Afinal, que fungdo tem
essa fé na vida psiquica desses romeiros? Como ela age diante dos processos
psiquicos, tais como os conhecemos? Certamente, esse trabalho trard mais
guestionamentos que respostas fechadas...tal como encontramos ao longo da
metapsicologia freudiana.
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Por volta das 15:00, fomos acompanhar o momento mariano na Basilica da
Mé&e das Dores; durante cerca de trinta minutos, permanecemos sentados na igreja
a observar os romeiros. Alguns entravam em absurda contemplacdo; outros
entravam e iam até o altar de joelhos, certamente para pagar alguma promessa,
outros entravam ou saiam chorando. Numa das portas laterais da igreja, uma
romeira me fala: - Vixe eu sinto uma alegria maravilhosa. Pra mim Padim é o pai
verdadeiro. J& outra romeira diz: -Padre Cicero € o intercessor. Uma outra romeira,
sentada num canto escondido na igreja, diz: - Minha fia eu sinto uma coisa téo
maravilhosa que num tenho vontade de sair daqui ndo. No patio principal, deparo-
me com uma romeira do Rio Grande do Norte que prontamente aceita conversar
sobre sua experiéncia. Sentamos num espacgo mais reservado, peco a dona A., 68
anos, que me conte de sua experiéncia de ser romeira. — Ah eu sou romeira faz
muito tempo minha fia, alias minha famia toda é romeira.Eu vou contar e vocé num
vai esquecer ndo. Vinha eu, meu marido, oito filhos e minha mée, onze pessoas,
né?A gente sente a pessoa mais alegre do mundo aqui. As vezes eu vinha doente,
gravida, com um buch&o, mais vinha. Num deixava de vim ver meu padim e minha
méae das dores ndo. Meu marido faleceu de acidente e agora eu e meu filho
juntamos os romeiros tudo e chegamos aqui. Olhe, primeiramente € DEUS, depois
vem meu padim e a mae das dores que intercede a DEUS por nois porque eles téo
mais perto de DEUS,né? Eu num adoro eles ndo, porque adorar sé a DEUS, eu amo
meu padim e a mée das dores. Ah, tem uma fia minha em S&o Paulo ai apareceu
um carogo na cabeca dela que se operasse ela ficava cega; ai eu fui ficar com ela,
eu e minha outra fia. A primeira vez eu fui de carreta pra Sdo Paulo, a senhora
acredita? Quando eu cheguei I& minha fia sé chorava, ela achava que ia morrer, mas
eu sabia que num ia ndo porque meu padim e mae das dores nao ia deixar ndo. Ela
foi fazer um exame e a coisa era feia, ai 0 médico disse para ela voltar pra Natal
comigo, pois depois de trés meses ela ficou boazinha. Eu fiz uma promessa de
trazer a cabeca dela de madeira e uma foto dela também e deixar na sala do meu
padim cico e eu ja cumpri essa promessa. S6 Deus sabe alegria que é estar aqui. Oi

a senhora pode usar o0 que eu disse em seu trabalho e muito obrigada.

Ao sairmos da sala em que estdvamos, encontramos o pesquisador Daniel

Walker, com quem haviamos conversado, das outras vezes que estivemos em
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Juazeiro. Diante do pétio da Basilica, vai relatando sua preocupagdo com as
mudangas e com a implantagéo do turismo religioso em Juazeiro. Daniel conta que
seu pai conheceu o Pe. Cicero: - Nenhum outro santo foi tdo préximo, tdo intimo do
povo quanto Pe. Cicero. Ninguém conheceu S&o Paulo, ninguém conheceu S&o
Francisco, mas o povo que vem aqui hormalmente é filho de gente que teve perto do
Padre Cicero, que conviveu com ele. O romeiro tem prazer em vir aqui e quanto
mais sacrificio, mais eles gostam. Ninguém consegue entender o que se passa aqui
ndo. Outros pesquisadores ja vieram, até ateus e viram que O romeiro ndo é um
fanatico, é alguém que simplesmente vive sua fé. Nao quer convencer ninguém do
que acredita.Daniel ainda relata uma preocupacdo geral dos estudiosos que aqui
residem: a canonizac¢do do Padre Cicero. Isso podera gerar uma institucionalizagédo
da fé romeira, furtando, assim, toda criatividade mistica, que cerca o universo do
romeiro. ApGs a conversa com Daniel, retornamos a sala de informacgdo ao romeiro.
Essa estd cheia de romeiros que querem registrar seus grupos; prontamente,
comegamos a ajudar irmé Dora a preencher as fichas dos romeiros, entre uma ficha
e outra indagamos aos romeiros e romeiras o que eles sentem ao chegarem aqui. —
Vixe que é uma alegria demais. — Ah é uma alegria muito maravilhosa. — Oi € t&o

bom nois vim aqui na terra do meu padrinho Cico.

As 18:30 retornamos para a sala de informag&o ao romeiro, ja havia muitos
enfileirados na calgcada. Continuamos ajudando as irmds no preenchimento do
cadastro; entre uma ficha e outra, um relato, um aperto de mao. Como nos foi dito “o
romeiro tem prazer em falar quando sente que alguém quer escuta-lo.” Dona |., 62
anos, ha 30 anos, faz viagens para Juazeiro nos diz: - Padim Cigo foi pessoa de
grande evangelizacdo. Ele deixou muita coisa boa, cabe cada um nois seguir ou
ndo. Obrigada e até setembro. Deus e padim cico abencoe seu trabaio. Uma das
ajudantes da sala de informagdo encaminha uma romeira de Natal, RN, para
conversar conosco. Peco a dona M.D. que me conte sobre sua experiéncia de ser
romeira. — Eu vou lhe contar tudo bem detalhadim. Eu fiquei viiva com 35 anos.
Nois tinha feito uma promessa para Padrinho Cico, eu e meu marido, por conta do
nosso filho. Ai ele morreu e eu fiquei muito mal. Ele morreu de forma muito triste.
NGs vinha no carro, eu tinha dois filhos um de quatro e uma de nove, ai ele teve um

infarto fulminante, o carro desgovernou e bateu num caminhdo parado. Cortei a
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cabeca e ele j4 tava morto; ai no hospital o médico disse a senhora se acalme, pois
seu marido morreu. Eu entrei em desespero. Ai eu fiquei doente da cabeca, o
médico queria até internar, porque os remédio num tava adiantando. Vocé entende
como a pessoa fica desorientada?Problema psicoloégico, sabe como é? Fui
definhando. Eu lembrei da promessa que eu e ele tinha feito para 0 menino, meu
filho. Numa noite eu disse: - 6 minha nossa senhora rogai a Deus por mim...0 meu
padrinho ci¢o rogai a Deus por mim. Pois naquela noite depois de trinta dias que
consegui dormir, eu senti uma m&o suave passar na minha testa e no meu cabelo e
eu s6 tenho pra mim que era nossa senhora. Dias depois um amigo nosso chegou
em casa me dizendo que tinha ido me chamar para viajar para o Juazeiro e eu me
espantei porque eu tinha a promessa, ai ele disse: - Meu Padrinho Cico esté Ihe
chamando e vocé vai voltar outra pessoa. Ah, eita eu ia me esquecendo de contar o
sonho. Lembra que eu falei do desespero que eu tava quando meu marido morreu,
eu com 35 anos, ele com 35 anos, eu tive um sonho. Nesse sonho vi meu marido
num canto muito iluminado, com muita planta, muito pasto; ele estava num alto e eu
embaixo, eu ficava téo feliz porque via ele. Ai eu dizia: - Deixe eu ir pra ai. Ele dizia:
- N&o, aqui vocé num pode vim ndo. A senhora entendeu o quis dizer esse sonho,
né? Quando eu cheguei em Juazeiro, |4 nos Franciscanos, numa volta chamada
passeio das almas, eu vi que era o lugar que ele tava no sonho. Na hora eu fiquei s6
pensando eu ja tinha visto esse lugar, mas num lembrei. Sé oito dias depois foi que
eu lembrei que era o lugar que tinha sonhado. Hoje eu fico juntando gente pra vim
pro Juazeiro. Aqui aconteceu tudo de bom. Minha vida mudou, eu sempre fui
catélica, mas agora me dedico mais. Hoje o povo me chama pra eu ir rezar onde tem
gente que falece, por conta do eu passei. Foi um milagre de Deus comigo. Depois
disso, tudo na minha vida deu certo. Ao explicar a dona M.D. sobre os objetivos da
pesquisa e pedir sua autorizagdo, ela responde: - Autorizo sim com muito gosto e

muito obrigada!
20/07

O dia comecou muito cedo; as 04:30 ja estdvamos de pé. Perto das cinco
fomos para frente da casa aguardar a procisséo de Nossa Senhora Aparecida.

Alguns romeiros hospedados nas pousadas vizinhas também ja estavam a postos. O
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cortejo seguiria para a igreja Nossa Senhor do Perpétuo Socorro onde seria
celebrada a missa pelo aniversario de morte do Pe. Cicero, ou como se costuma
falar aqui, a missa que celebra a vida eterna do Pe.Cicero. Aos poucos, 0S carros
iam passando; mais uma vez, muito nos impacta e afeta o caminh&o pau de arara
repleto de romeiros resignados. Em sua expressao, vai ficando claro o misto de
cansaco e devogcdo nesse dia que estd apenas comecando. A maioria deles
retornard as suas cidades logo apos a missa. Os mais velhos, paradoxalmente,
parecem os mais dispostos e animados. Acompanhamos o cortejo ja tomado por
uma multiddo em direcdo a igreja. Eles andam com pressa, rezam, cantam, batem
palmas e acompanham, resignadamente, a imagem. Ao chegarmos ao grande patio
da igreja, outra multiddo j& estava a espera da santa. Aos poucos, o0 patio vai sendo
preenchido e ¢é possivel ver apenas os acenos dos chapéus e lencos.
Diferentemente das outras vezes, dessa vez, ficamos entre o povo durante parte da
celebragcdo. Tentamos nos afastar um pouco e apenas contemplar o que ali estava.
Um velho pau-de-arara nos chama atencéo: um senhor bastante idoso cochila entre
as surradas tabuas de madeira bruta, uma moga e uma crianga. Sentamos por um
certo tempo na praca e ficamos a olhar as idas e vindas do povo romeiro. Passado
um tempo percebemos a multiddo comecar a sair dali, alguém avisa: - A missa
acabou! Numa calcada ficamos a observar-los: era hora de se apressar, freteiros a
postos a juntarem seus romeiros, gente correndo € hora de ir também visitar a
estatua do Pe. Cicero no horto. Vejo ao meu lado um senhor romeiro que
prontamente permite ser fotografado. — Quando eu chego aqui eu me sinto bem. As
coisas se abrem. E uma leveza. Nois vive uma vida acochada ent&o chegar aqui ela
se abre...Da uma paz. Oi um primo meu tem um milagre de Padrinho Cico na vida
dele. Sequestraru ele e robaru as mercadurias dele, ai iam mata ele, quando ele
disse: - Me mate ndo pelo amor de Padim Cico. Ai um bandido disse: - Esse dai a
gente tem que fecha os olhos. Durante um bom tempo permanecemos ali na rua,

apenas a contemplar a multiddo de romeiros.

Retornamos para casa e, enquanto estavamos escrevendo, precisamos parar
e ir a loja Paroquial para comprar alguns CD’s de benditos, que sdo cantados pelos
romeiros. LA encontramos o romeiro H., alagoano, 60 anos, comegamos a

conversar, quando lhe perguntamos o que sentia ao chegar aqui: - NGis num
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consegue dizer ndo. E tdo bom que nodis nem tem vontade de vortar pra casa, da é
vontade de fica logo aqui. S6 de pensa em vortar da vontade de nois chora. E uma
coisa assim tao grande que o caba sente aqui dentro que ndis num consegue nem
dizé, € uma aligria. Meu Padinho Cico é bom demais e a mée das dores também.
Parece brincadeira, mas ficamos a pensar que saimos para ir buscar exatamente
essa contribuicdo do romeiro H. para o que vinhamos “teorizando”. Aqui, parece

mesmo que a fé produz milagres até na vida psiquica.
Um ultimo contato com a experiéncia romeira — Julho de 2011

16/07

Saimos com as irmds para a sala de informacdo aos romeiros. Haviamos
combinado previamente que la ‘coletariamos’ os depoimentos dos romeiros. Ao
passarmos, ouvimos um homem conversando e dizendo alto: - Se Pe. Cicero
estivesse vivo hoje seria um grande ladrdo. E verdade. Ele seria um dos maiores
ladrdes. Uma das irmas vira-se para nos e pergunta se ouvimos aquilo. Na sala de
informacgéo, estavam D. J. e uma irm&, romeiras vindas de Fortaleza. Falamos com
D. J. e ela comega a contar sua experiéncia de ser romeira: - Minha mée morreu
aqui. NGis morava tudo aqui. Quando ela morreu fomos embora para Fortaleza. Eu
passei 27 anos sem vim aqui. Eu sinto uma alegria tdo grande, porque eu recordo
minha mae que ta aqui. Primeiro a gente tem que ter fé em Deus e em Jesus Cristo,
depois no meu padrinho Cicero e na mée das Dores. Ao ser questionada sobre o
que falaria para quem ndo conhece a experiéncia romeira, ela, prontamente
responde: - Ah tem que vim aqui e conhecer. N6is tem muita fé e eu alcancei muitas
gracas aqui. A fé em Padim, ai ele pede a Deus por nos. E assim. Ap0s isso,
explicamos que estamos aqui fazendo um trabalho sobre a experiéncia dos
romeiros, D. J. nos abraca e agradece por ter sido escolhida para participar deste
trabalho. Apds a saida de D. J., pedimos para falar com um casal de romeiros vindos
do Piaui; aqui impressiona-nos a semelhanca das respostas dadas. Ja no patio da
igreja, conversamos com D. M. e seu marido. — Ah ndis sente uma alegria téo
grande — levantando as maos para o céu diz — aqui é o céu. Olhe para conhecer so

vindo aqui pessoalmente para ver e sentir tudo que a gente sente. Aqui, nos dois
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depoimentos, tivemos a impresséo de que o fendbmeno comega a convidar a teoria a
estar entre eles a fim de conhecé-lo. Ap6s esse momento, assistimos a uma aula
sobre o Pe. Cicero e o centenario da cidade de Juazeiro, dada pela irm& Annette

Dumoulin.

Optamos por chamar aqui de experiéncia de fé, porque 0s proprios romeiros
nao falam em religido, mas em fé. A forma livre e espontanea como esse fenbmeno
surgiu, distante dos aportes da religido instituida (no caso, a religido catdlica) faz

com que eles sempre mencionem a fé e nao a religido.
17107

Hoje, conversamos sobre pesquisa em psicologia e fé romeira com as
psicdlogas e freiras Ana Teresa e Annette Dumoulin. Irma Ana Teresa nos explica a
pesquisa realizada em sua tese de doutorado ha mais de 30 anos, como também a
publicacdo dessa. Fala-nos o quanto teve que rever seus conceitos metodologicos
para realmente ter acesso a experiéncia romeira. Tal relato dessa pesquisadora
muito nos anima, pois o0 mesmo havia acontecido conosco. Também falamos com D.
Maria, uma devota do Pe. Cicero, aqui mesmo da cidade e sua mae D. In4cia. D.
Maria afirma que foi o poder da fé que a curou de uma cirurgia. Assim ela relata: -
Eu tenho esse problema no pé como vocé pode ver. Isso era muito pior e ja tinham
dito que eu ia parar de andar, foi quando resolvi fazer a cirurgia, mas também
disseram que poderia dar errada e eu ndo andar mais. Pois eu me apeguei ao
Padrim Cico e fiquei boazinha depois da cirurgia. Isso foi a fé em eu padim.
Seguimos conversando com as freiras acerca das peculiaridades do povo que se
encontra aqui. Fica claro, mais uma vez, diante das vindas anteriores, que é preciso
adentrar no universo subjetivo do romeiro tal como ele existe; € uma apreensao
fenomenoldgica, sem duavida, que nos permite acessar o fenbmeno de fé aqui
presente tal como ele ocorre. Conforme relato da irmé Annette, é preciso deixar que
0 romeiro simplesmente seja ele mesmo, cabendo ao pesquisador a capacidade de

ouvi-lo apenas, de conhecer sua forma de viver essa fé e de externa-la.

18/07
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Logo pela manha, fomos ao Memorial Pe. Cicero assistir as comemoragdes
do Centenario de Juazeiro. Apos a solenidade, fomos visitar o Museu do Pe. Cicero;
0 mesmo comporta um acervo de fotografias e pecas (religiosas ou nao)
pertencentes ao Pe. Cicero. Entre uma observacgdo e outra, nos deparamo-nos com
um grupo de romeiras de Alagoas. Paramos para conversar. Ao serem questionadas
sobre o que sentiam aqui, prontamente, respondem que nao sabem dizer ndo. Uma
delas, assim como muitos outros romeiros(as), ergue as maos para os céus e diz: -
E tanta alegria, € tanta coisa boa quando nois chega aqui. Oi minha méae foi batizada
pelo Padim Cico — e comega a chorar. Outra romeira se aproxima e diz: - Aqui nois
se esquece de tudo, dos problema, das dores, aqui € s6 alegria no meu Padim Cico.
Eu quando tive uma fia, num fiquei bem, eu num despachei (despachar para elas é
guando a placenta ndo desce e a parturiente adoece), ai eu pedi ao meu Padim Cigo
e a mée das Dores, e acredite eu e a menina ficamos boazinha. Perguntamos o que
elas dizem para quem nao conhece a experiéncia do romeiro; rapidamente, uma
delas diz: - Eu digo que venha aqui conhecer... Eles comecaram a falar que é
preciso vir aqui pessoalmente para saber; aqui, nos parece que o fendmeno comega
a desafiar a teoria a chegar até aqui para conhecé-lo. Falando em fé, uma romeira,
espontaneamente, vira-se para nos e fala: - Vocé num tem fé ndo? Se vocé pedir
uma rezadeira para te benzer e vocé ficar boa, o que foi que aconteceu? Foi a fé!
Uma outra completa: - A fé cura. A gente sente que a fé que a gente tem cura. Ainda
no Memorial, visitamos a biblioteca e nos deparamos com algumas obras raras e
esgotadas sobre o Pe. Cicero, o Juazeiro e os romeiros. Saindo do Memorial fomos
ao Museu que esté localizado na casa que pertencera ao Pe. Cicero. Ao entramos
na sala em que se encontra a cama onde o Pe. Falecera nos deparamos com quatro
romeiros a fazerem suas preces. Um deles ajoelhado rezava silenciosamente, 0s
outros trés, duas mulheres, colocavam objetos em cima da cama, aqui se diz que
tudo que se coloque em cima dessa cama € por Pe. Cicero abengoado. Mais uma
vez fomos a uma imensa sala de ex-votos (fotografias, variados objetos, partes do
corpo esculpidas em madeira) |4 estdo todo tipo de graca alcancada e de
agradecimentos por parte dos romeiros e devotos. De |4 saimos para o Museu de
Pe. Murilo, padre que vem se tornando simbolo da fé romeira em virtude de seu

trabalho pelo povo que aqui chegava.
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19/07

Logo cedo, chegamos ao memorial Pe. Cicero. Encontramos um casal de
romeiros na Biblioteca do Memorial. Prontamente, aceitaram conversar conosco. —
Oi fia nbis sente uma alegria tdo grande. Ele completa: - Nois sente um alivio. Ela
comeca a contar a historia de vida dos dois: - A minha histéria € um ‘rumance’. Ele
foi embora e passou um ano e seis meses sem vim. O povo dizia pra eu separatr,
mas eu num queria, porque eu tinha que segui o santo sacramento do casamento.
Oi eu e ele ndis conversava, quando eu ia dormir eu dizia as coisas e ele ouvia e ele
falava de 14 e eu ouvia. E tudo que ia acontecer eu tinha um aviso. Dai quando foi
pra ele vim eu recebi o aviso dizendo: - Se prepare que ele vai chegar. Eu tinha feito
uma promessa pra meu padim que se ele voltasse ndis ia vim aqui. Ai ele veio. E
agora néis vem aqui sempre. Ele num queria vim n&do, mas ai Nossa Senhora falou
com ele e ele agora vem. E isso fia. Esse é meu rumance. Nossa Senhora € luize

gue alumia nois.

A tarde, retornamos a Biblioteca do Memorial. As ruas ja se encontram
tomadas por romeiros, vindos de todos os lugares. Nao raro os identificamos: meia
idade, geralmente roupa preta e chapéu de palha; por mais que os tempos se
modifiguem parece que o povo que aqui chega insiste em preservar os velhos

habitos que originaram tal fenbmeno.

A noite, retornamos a sala de informacdo aos romeiros e entre um e outro
registro, dialogamos com a romeira O. e espontaneamente ela vai falando: - Eu me
sinto no céu. Faz cinquenta anos que eu venho. Eu vim uma vez e um filho meu que
era uma joia que eu tinha...ele s6 ligando, so6 ligando e eu sem saber o que era. Ai
qguando eu voltei ele s6 passou 08 dias vivo. Faz dois anos e eu nunca esqueco; eu
s6 tenho alivio na minha vida quando eu chego aqui; porque aqui eu to no céu...meu

coracgao se abre.
20/07

No dia 20 de julho, celebra-se com de missa campal o aniversario de morte

do Pe. Cicero. Mais uma vez, levantamo-nos muito cedo para acompanhar a
multiddo rumo ao patio da Igreja onde a missa seria realizada. Por duas horas, ali
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ficamos a observar olhares, lagrimas e expressdes de fé da multiddo romeira. Até
aqui, ainda, instiga-nos o sentimento que move esse povo. Ainda nos questionamos

que psiquismo € esse que aqui se encontra tao atravessado pela experiéncia de fé?

O relato detalhado de tudo que encontramos em Juazeiro nos remete, entao,

as possiveis intercessdes entre essa experiéncia de fé e a metapsicologia freudiana.

4.3 — Experiéncia religiosa dos romeiros e Metapsicologia freudiana: um

didlogo possivel... uma tessitura cabivel

Esse, certamente, constitui o ponto mais tenso e crucial de nosso trabalho de
tese; tornou-se desafiador a perspectiva de pormos em diadlogo o fendmeno religioso
investigado e a psicandlise freudiana; ndo a utilizando, portanto, enquanto chave
interpretativa apenas. Assim, na tessitura do didlogo aqui proposto, tinhamos dois
pontos cruciais: de um lado, o modo peculiar como se faz pesquisa em psicanalise (
0 qual ja expomos anteriormente) e do outro lado as peculiaridades do fenbmeno

investigado, que precisavam ser devidamente respeitados.

Teceremos daqui para frente esse didlogo e, por que ndo dizer, essa
conversa amigavel entre a experiéncia de fé vivida pelos romeiros e os aportes da
metapsicologia, num movimento a exemplo do préprio texto freudiano, em que a
teoria fala ao fenbmeno a medida que esse também vai simplesmente Ihe falando.
Essencialmente, estaremos utilizando os aportes da metapsicologia freudiana, que
nos permitam investigar o que aqui denominamos processos psicoldgicos da vida

religiosa; utilizaremos outros autores que corroborem com sua obra.

Para comecarmos, vem-nos a mente uma singela imagem da praca principal
de Juazeiro do Norte, numa manhé ensolarada em que essa se encontra repleta de
romeiros. Imaginemos, entdo, que, em um daqueles bancos, sentam a experiéncia
romeira e a psicandlise. E, ali ,dao inicio a um proficuo dialogo. A fala dos romeiros,
0 que nos era entregue mediante seus relatos, nos remeteu a algumas perspectivas

psicanaliticas deveras importantes para a investigacdo de processos psicolégicos da
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vida religiosa, pertinentes a eles. Diga-se que tal investigacdo sé nos foi possivel
porque o fendmeno pode nos falar acerca de si mesmo. E sua fala, em
determinados momentos, foi de tal intensidade que aspectos psiquicos individuais e
aspectos psiquicos grupais, se entrelagaram de uma maneira que néao
conseguiamos, em alguns momentos, distinguir o que era do individuo apenas e o
gue era do grupo (FREUD, 1921).

O dialogo psicanalise e experiéncia de fé romeira para ndés parece ter
comecado desde a organizacao metodolégica de nosso trabalho. No laboratério de
pesquisa da PUC/SP, coordenado pelo prof. Gilberto Safra, haviamos estruturado
toda forma de apreender o fenbmeno aqui existente, conforme ja foi mencionado.
Para nossa surpresa, as coisas ocorreram de modo diferente ao chegarmos junto
aos romeiros. Percebemos, no decorrer de cada viagem que o fendmeno
simplesmente ‘ditava’ como devia ser acessado, o que para nds causou grande
surpresa e estranhamento; porém, para darmos continuidade a pesquisa, foi preciso
ir percebendo como os romeiros queriam falar de suas experiéncias, de que forma
Ihe era mais proximo a sua realidade. Dai por diante, tivemos que ter cuidado com
nosso jeito de vestir, com nosso vocabulario, com a forma de nos aproximarmos
deles. Aqui, certamente, estava implicada na construcao da pesquisa a transferéncia

e contratransferéncia.

O termo transferéncia esta no cerne da pratica psicanalitica. Desde os
estudos iniciais sobre a histeria (1895), esse conceito acompanhou toda a evolugao

da obra freudiana. Em linhas gerais, vemos que transferéncia

designa a transposicdo, o deslocamento para uma outra pessoa — e
principalmente para o0 psicanalista — de sentimentos, desejos,
modalidades relacionais outrora organizados ou experimentados em
relacdo a personagens muito investidas da historia do sujeito. [...] A
transferéncia subentende a conservacao de uma forma relacional e a
fidelidade a uma relagdo antecedente conservada no inconsciente.
(MIJOLA, 2005, p.1894).

Jé o termo contratransferéncia indica “o conjunto de reac¢des inconscientes do

analista a transferéncia de seu paciente, inclusive os sentimentos projetados por ele

131



nesse ultimo”(lbidem, p.405), ndo deixando, portanto, de também ser uma

transferéncia.

Para Laplanche e Pontalis, transferéncia “designa em psicandlise o0 processo
pelo qual os desejos inconscientes se atualizam sobre determinados objetos no
guadro de um certo tipo de relacdo estabelecida com eles e, eminentemente, no
quadro da relagdo analitica.”(2004, p.514) e contra-transferéncia “conjunto de
reacdes inconscientes do analista & pessoa do analisando e, mais particularmente, a

transferéncia deste” (Ibidem, p.102).

Em um sentido restritamente clinico, Mijolla afirma que “o tratamento
psicanalitico liberta assim o amor do recalque e torna possivel o amor, gracas ao

amor de transferéncia, verdadeiro intermediario (2005, p. 1899).

Ndo ha como negar que, desde Freud, o conceito de transferéncia esteve
circunscrito a relagdo estabelecida no encontro clinico (FREUD, 1912), porém isso
ndo nos impede de pensa-lo diante da dindmica dos processos investigativos em
psicanalise. De acordo com Rocha (1995,p.209), “antes de ser um problema clinico,
a transferéncia € uma exigéncia do amor humano, pois todo homem é levado a
“transferir”, inconscientemente, para aqueles que encontra em seu caminho as
marcas daquilo que um dia amou”. Acreditamos que todo pesquisador em
psicandlise ja tem pré-estabelecido uma relacéo transferencial com o fenémeno
investigado, isso se considerarmos que “(...) a transferéncia é um fendmeno
universal, existente em todos os espacos de subjetividade, como uma expressao
pulsional do sujeito (...) (BIRMAN e NICEAS, 1982 apud MEYER, 1993, p.28). E
exatamente nesse aspecto que encontraremos respaldo na experiéncia investigativa
do préprio Freud .Conforme demonstramos no primeiro capitulo de nossa
dissertacdo de mestrado (MACIEL, 2007), Freud teoriza sobre a experiéncia
religiosa, levando em consideracdo as marcas de sua prOpria experiéncia,;
mostrando o quanto transferia o que era propriamente seu para a andlise desse
fendmeno. Tal situagéo ficou-nos téo clara que, inicialmente, fizemos um estudo de
todas as vivéncias religiosas que o marcaram, para sé depois adentrarmos em suas

contribuigcBes. A partir disso, podemos perceber a importancia também das questbes
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transferéncias, para a realizagdo de pesquisas em psicanalise. Nesse caso, a
transferéncia ndo assume o valor corroborativo com 0s processos que visam a cura,
como ocorre na pratica clinica; quando se trata da pesquisa, a transferéncia surge
como via privilegiada de acesso a processos psicologicos. Em nossa investigacao,
especificamente, as insignias transferéncias foram de fundamental importancia para
acessarmos 0 que aqui nos propusemos a investigar. Corroboramos com Beividas

ao afirmar que:

Primeiramente, ndo vejo dificuldade em entender que toda a
pesquisa se dé sempre sob transferéncia. Isso ndo ocorre s6 na
psicandlise. Depois da descoberta do inconsciente, a maior facanha
de Freud foi mesmo ter posto a transferéncia no epicentro da cura, e
também ter desvelado a pregnancia do préprio fendmeno da
transferéncia nos dominios do humano, nas relagcdes entre os
homens. Nesse sentido, ndo é apenas o « saber do inconsciente »
que exige a transferéncia como modo de acesso. Todo saber sobre
quaisquer fendmenos da natureza, da vida ou do homem, se
contamina de transferéncia, de igual modo (1999,p.05).

E prossegue em sua defesa acerca da importancia da transferéncia para a

realizac@o de pesquisa em psicanalise:

O fenbmeno da transferéncia tem histéria milenar nas teorias
filosoficas sobre a crenca. No campo cientifico, o préprio conceito de
« episteme » implica um crer-poder-saber algo novo em cima de um
suposto saber antigo. Nenhum pesquisador investe sua reflexdo se
nao supde um minimo de saber na teoria, no outro, ou no objeto de
suas buscas. E se, do palco do intelecto, descemos a rua da vida
cotidiana, nada muda. Nao vivemos um minuto sequer sem uma
suposicao de saber no outro, no saber do transeunte, para perguntar-
Ihe onde fica tal rua, ou no saber do padeiro, para comprar 0 péo.
Por isso, quando para o texto da réplica, a transferéncia
€ condicdo de tratamento e, por isso, condicdo de pesquisa, aceito-o
menos como silogismo, a legitimar a subordinacdo, e mais como
condicao da propria condigdo humana. (Ibid)

Essas afirmagbes de Beividas nos remetem aos primeiros contatos com a
multiddo romeira, os quais nos afetaram de modo indizivel. Havia em ndés uma
turbuléncia de emocdes e sentimentos, claros, confusos, de modo que riso e pranto,
alegria e dor se misturavam. Havia uma afetacdo de tal ordem que nos primeiros
dias ndo conseguimos fazer registros escritos do que ali viamos. Assim como a

afetacdo de Breuer por sua paciente colocou Freud no caminho das relagdes
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transferenciais (ROZA, 2004), assim nossa afetagdo parecia indicar, j& nesse inicio,
que caminhos investigativos iriamos percorrer. Sophie de Mijolla-Mellor, ao resgatar
a importancia da propria constituicdo psiquica de Freud para o desenvolvimento da

psicanalise, afirma:

Se numa ciéncia como a Fisica ndo é absolutamente
necessario conhecer a infancia e a vida de um investigador para
aprender e compreender as suas teorias, 0 mesmo ndo acontece no
gque respeita a Psicandlise, pois cada uma das suas propostas se
encontra ligada a exploracdo auto-analitica de um certo setor
psiquico mais ou menos secreto da pessoa que a formula, sendo
mesmo, propriamente falando em termos psicanaliticos, uma das
condi¢Bes sine qua non do seu valor.

O modelo foi-nos dado pelo préprio Freud quando, antes de
expor em L’'Interprétation dés réves o conteldo da interpretacdo do
sonho da “Injecéo de Irma” adverte seu leitor: ‘Vou assim examinar
um dos meus proprios sonhos e expor através dele o meu método de
interpretacdo’. (2002,p.29)

Retomaremos, portanto, o quanto nos afetou o contato com 0s romeiros para

chegarmos ao que estamos chamando de constituicdo transferencial na pesquisa.

A medida que éramos afetados, éramos também evocados naquilo que nos
era mais psiquico e mais arcaico. Essa afetacdo foi de uma grandeza, que o
fendmeno psiquico pertinente aquele povo nos ‘melava’ de tal modo que nos
paralisava. E embora, na primeira viagem, tivessemos ido em busca de material para
a elaboracdo do projeto de doutorado, temiamos retornar de méos vazias. Ledo
engano. A afetacdo que nos sobreveio deixou em nés o rastro de inumeros
guestionamentos: Que experiéncia era essa? O que havia de tal forte que nos
paralisava? O que poderia ser das insignias inconscientes da nagdo romeira que,
misteriosamente, evocavam aquilo de mais primitivo em nos? Enfim, que efeitos a fé
desses romeiros produziam na organizacdo psiquica? Nossa transferéncia em
relagdo ao fendbmeno investigado comega, entdo, a ter sua forma propria. E, assim,
fomos compreendendo que a investigacdo do fenébmeno psiquico em psicandlise é
atravessada por tudo que ha de mais psiquico no pesquisador.
...a transferéncia é o fundamental comum ao tratamento e a situagéo
psicanalitica de pesquisa. A diferenca entre essas duas situacdes

estda no manejo da transferéncia: enquanto no tratamento a
transferéncia deve ser diluida, na situacdo de pesquisa deve ser
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instrumentalizada para a producéo do texto metapsicolégico.(ROSA,
2010, p.185).

As insignias transferenciais que vivenciamos com os romeiros foram de tal
ordem que podiamos sentir a mesma afetac@o que nos impactou nos dias em que la
estivemos a medida que fomos construindo esse capitulo. Isso nos possibilitou
perceber que, no campo da pesquisa, assim como na clinica, a relacao
transferencial serd, gradativamente, construida de modo coletivo e essa construgéo
€ “determinada” pelos sujeitos da pesquisa. Eles ditardo o modo transferencial para
0 pesquisador. Esse, por sua vez, precisa estar atento as sutilezas que lhes séo
oferecidas pelos sujeitos. Aqui, temos a situagdo outrora relatada, quando,
inicialmente, os romeiros tém por nés um total estranhamento, para, posteriormente,

nos identificarem com as freiras e, assim, nos relatarem suas experiéncias.

Se, por um lado, percebiamos esse sentimento transferencial em nds,
também passamos a observar os sentimentos transferenciais dos romeiros para
conosco. Inicialmente, vimos por parte deles certa estranheza e desconfianca
guanto a nossa presenca. Nos primeiros contatos, alguns ndo conseguiam sequer
falar, esbocavam um timido sorriso. Porém, conforme descrito anteriormente, algo
nos surpreendeu: o momento em que eles nos identificaram com as religiosas do
local, chamando-nos de freira. Tal identificacdo nos permitiu um salto da condicao
de estranheza enquanto pesquisadora para certa incorporagdo a realidade vivida por
eles. Apos essa identificacdo, portanto, os romeiros passaram a nos falar com mais
espontaneidade de suas experiéncias. Desse modo, acreditamos que existe uma
constituicdo transferencial na pesquisa em psicanalise, o que, no nosso caso, ficou
claro a partir de nossas proprias afetacbes e da forma como 0s romeiros nos
acolheram. Se os romeiros transferiam para nés, na condi¢cdo de pesquisadores de
suas experiéncias, aquilo que da ordem de suas facetas psiquicas na vivéncia da fé,
por outro lado, havia em nés um sentimento contra-tranferencial, em rela¢éo a tudo

qgue viamos e ouviamos ali.

Assim como, na clinica, transferéncia e contratransferéncia podem ser
reforcadores das forcas resistentes que impedem a libertacdo das insignias

inconscientes, se ndo houver cautela, elas podem ter o mesmo efeito no processo

135



investigativo, ou seja, podem impedir que o pesquisador a partir de suas proprias
insignias psiquicas se aproprie do que também é psiquico nos sujeitos investigados.
Para nos isso foi constatado na diferente dindmica que regeu nossas idas a
Juazeiro. Portanto, transferéncia e contratransferéncia sdo fundamentais para a
realizagdo da pesquisa em psicanalise, especialmente para a conducdo do processo
investigativo e aonde se pretende chegar com o mesmo. De acordo com Iribarry, a

transferéncia na pesquisa:

€ 0 processo por meio do qual o pesquisador se dirige ao dado
de pesquisa situado pelo texto dos colaboradores e relaciona
seus achados com a literatura trabalhada e procura, além
disso, elaborar impressdes que relinem as suas expectativas
diante do problema de pesquisa e as impressdes dos
participantes que fornecem suas contribuicbes na forma de
dados coletados. (2003, p. 129)

A relagéo transferencial se estabelece ndo apenas com um sujeito, como na
clinica, mas com um grupo histérico em suas facetas psiquicas a serem
investigadas. A transferéncia se da também para com a experiéncia grupal, para
com aquilo que os sujeitos de pesquisa representam psiquicamente. Os aspectos
transferéncias e contratransferéncias, portanto, foram fundamentais enquanto
instancias privilegiadas de acesso a processos psicologicos da vida religiosa, nesse

processo investigativo.

Certamente, a transferéncia na pesquisa nédo se constitui nem se caracteriza
da mesma forma que no contexto clinico, porém tal diferenca ndo a torna
inexistente. Embora esteja a servigco do processo investigativo do pesquisador, ndo
podemos negar sua presenga marcante e a forma como sua constituicdo na
conducédo da pesquisa interferird nos avancgos desta. “O saber, a criacdo de novos
saberes, sO sera instaurado pela transferéncia que supfe a relacdo de pelo menos
dois inconscientes, a escuta de um outro” (ROSA, 2010, p.182). Na clinica, o
contexto transferencial surge como aquele que possibilita 0 avango contra as forgas
resistentes do recalque, permitindo o acesso ao que é mais inconsciente no
analisante. J&, na pesquisa, essa transferéncia surge como facilitadora das facetas
psiquicas (também) inconscientes a que se pretende investigar. Nas duas formas,

clinica e pesquisa, o manejo da relagdo transferencial também sera diferenciado; na
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primeira, visa & libertacdo das amarras recalcadas que, por certo, trouxeram o
sujeito para a andlise; ja, na segunda, visa acessar o objeto de pesquisa que se esta
estudando. Foi exatamente toda afetacdo, que nos marcou nessa trajetéria de
pesquisa, que nos possibilitou percebermos o0s caminhos sutis de processos

psicolégicos da vida religiosa.

No pequeno texto sobre a dinamica da transferéncia, Freud menciona como

essa pode ocorrer em direcdo ao médico:

Se a ‘imago paterna’, para utlizar o termo adequado
introduzido por Jung (1911, 164), foi o fator decisivo no caso, o
resultado concordard com as relacfes reais do individuo com seu
médico. Mas a transferéncia ndo se acha presa a este protétipo
especifico; pode surgir também semelhante & imago materna ou a
imago fraterna. (1912, p. 135)

Tomaremos emprestado de seu texto as expressdes ‘imago paterna’, ‘imago
materna’ e ‘imago fraterna’ para seguirmos tecendo nossas constru¢des. Uma
expressdo peculiar entre os romeiros nos chama a atencdo e aqui comegamos a
tecer nossas inferéncias. Eles tém o habito de clamarem: - Valei-me meu Padim
Pade Cico! Valei-me minha Mae das Dores! Tal expressdo nos remonta a uma
possivel passagem psiquica da Familia Sagrada para a Sagrada Familia. Esse
trocadilho linguistico se fundamenta quando entendemos que ha uma distingéo
possivel entre uma e outra familia. A primeira diz respeito a familia de origem de
cada individuo. Essa assume a postura de sagrada em decorréncia das relacdes
estabelecidas e da importancia dessa, no sentido de que acompanham o individuo
por toda a vida, quer tenham sido saudaveis, quer tenham sido doentias . Essa
sacralidade também pode ser vista no fato de que as relagbes parentais sdo
perpetuadas na vida do individuo, & medida que esse estabelece novas relacdes
(FREUD, 1912). Como escreveu o sabio Saloméo: o que foi, isso é o que ha de ser;
e 0 que se fez isso se tornara a fazer: de modo que nada ha de novo debaixo do
sol?°. J4 a sagrada familia é aquela que é representada pelas figuras religiosas,

encontrando legitimacéo por parte do grupo que assim a elegeu.

% Livro de Eclesiastes capitulo 01 versiculo 09
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De acordo com a etimologia, sagrado vem do latim sacratus, que significa
consagrado ou dedicado a Deus. Ja Aurélio (1986) propde ao sagrado alguns
significados que podem ser, de certo modo, reportados ao sentido que o individuo
d& a familia de origem. Dentre esses, estdo: profundamente respeitavel, veneravel e
santo; que ndo deve ser tocado, infringido, violado; a que ndo se pode faltar, que
ndo se pode deixar de cumprir. Tais significados nos parecem estar deveras préximo
do valor que a familia assume para a constituicdo subjetiva dos romeiros, ou
mesmo, do homem sertanejo como um todo (CUNHA,1982). Sendo assim, podemos
pensar na familia sagrada como o conjunto de relacdes a que se serve de modo

inviolavel, a que se obedece, que se é consagrado a determinados parametros.

Tomando emprestado as colocagdes da filosofia acerca do sagrado, vemos,
por exemplo, a seguinte afirmagdo de Marilena Chaui (2003, p.253): “sagrado €,
pois, a qualidade excepcional — boa ou ma, benéfica ou maléfica, protetora ou
ameacadora — que um ser possui e que o separa e o distingue de todos 0s outros”.
Nesse sentido, compreende-se a familia de origem como aquela que é distinta dos
demais que convivem com o individuo e, portanto, o marcam profundamente. Chaui
acrescenta “o sagrado pode suscitar devog¢édo e amor, repulsa e temor” (Idem). Tais
colocacdes podem ser conduzidas, em certo, sentido aquilo que a psicanalise
costuma mostrar como sendo a relacdo de amor-6dio estabelecida pelo bebé com
as figuras parentais. Ao que parece, a relacdo com o sagrado acompanha tal

posicao.

Por outro lado, ao se fazer uso desses significantes, ver-se-a que as relacdes
encontradas no seio familiar quer paterna, quer materna ou fraterna sdo sagradas,
pois ndo se rompem nem sdo violadas pelo funcionamento psiquico, quer
consciente, quer inconsciente, mas, de acordo com Freud (1912) se repetem a
medida que o sujeito estabelece novas relagdes. Ou, ainda, tais relacbes seguem a
analogia freudiana ao colocar no mesmo nivel “as relacdes familiares da crianca em
desenvolvimento e as relagbes expansivas do adulto para com seu universo”
(JOHNSON, 1964, p.56). Eis por que consideramos a familia de origem sob a

conotacédo do sagrado.
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Ja a Sagrada Familia assume sua representacdo psiquica nos significantes
da experiéncia religiosa. Até certo ponto, isso pode ser visto no cristianismo. E
comum encontrarmos na experiéncia de fé cristd um simbolismo representacional
das figuras parentais, no qual temos o Deus-Pai, a igreja mae (comumente
denominada de santa madre igreja) e a irmandade religiosa. No caso particular da
experiéncia de fé romeira e a partir das falas por eles proferidas, essas
representacdes ficariam a cargo da figura do Padre Cicero enquanto pai, de Nossa
Senhora das Dores — ou Mée das Dores como eles denominam — como mée e da

irmandade romeira como representante das relacoes fraternas.

Nesse ponto, utilizaremos brevemente dois conceitos psicanaliticos que
podem corroborar com nossas construgdes. Sao eles: imago e identificagdo. O
termo imago ndo aparece muito em Freud nem ele fez um estudo sistematico acerca
desse; suas acepc¢des mais detalhadas encontram-se na obra de Jung (1912) que,
posteriormente, o substituiu pelo termo ‘arquétipo’. Uma definicdo mais simples para
imago a coloca como “protétipo inconsciente de personagens, a imago determina a
forma como o sujeito apreende outrem. E elaborado a partir das primeiras relacdes
intersubjetivas reais e fantasméaticas com o circulo familiar” (MIJOLLA, 2005, p.933).
Ja o termo identificacdo “é uma processo psiquico inconsciente pelo qual uma
pessoa assimila uma parte mais ou menos importante de sua personalidade a de

outro que Ihe serve de modelo” (Ibidem, p. 913).

Parece-nos, entédo, que as imagos parentais, quer paterna, quer materna ou
mesmo fraterna, perseguem o individuo em seu aparato psiquico até mesmo na
simbolizacdo que esse realiza para com figuras marcantes de suas vivéncias
religiosas. Por outro lado, parece-nos que a constituicdo dessas imagos atua nos
processos psicoldgicos desses individuos, produzindo uma espécie de identificacdo
com esses personagens religiosos. Nao raras vezes, o(a) romeiro(a) afirma seu
desejo de parecer com o Padre Cicero ou com a Mae das Dores. De forma
semelhante ao que ocorre na resolugéo edipica, o filho identifica-se com o pai e filha
com a mae; encontramos na experiéncia de fé romeira um similar para tal
identificacdo. Lembrando que, em se tratando de insignias psiquicas, esse processo
podera ndo ocorrer de forma tdo clara; os romeiros poderao identificar no proprio Pe.

139



Cicero atributos maternos e na Mae das Dores atributos paternos. Isso ja foi
mencionado em um estudo psicoldgico realizado sobre a fungdo de um Santo no
Catolicismo Popular por Therezinha Guimarées (2011). Nesse estudo, ela apresenta
para uma amostra de romeiros 12 fotografias do Pe. Cicero em variadas cenas
cotidianas e lhes pede para falarem sobre suas qualidades paternas e maternas. O
estudo mostra que as mulheres tém mais facilidades em encontrar no Pe.Cicero

atributos que normalmente s&o destinados & figura materna (GUIMARAES, 2011).

Outra expressdo de destague que aparece, especialmente apds 0s romeiros
nos relatarem suas experiéncias € a afirmacao: - Eu devo tudo ao meu Padim Cico e
a Mae das Dores. Essa expressdo nos chama a atengdo mais uma vez, pois 0s
romeiros parecem ter no cerne de sua experiéncia de fé figuras significativas, que,
psiquicamente, fazem a fungéo de paterna e a fungcdo materna. Passemos, entao,
para essas funcdes tal como a psicandlise nos apresenta em sua interlocugédo o que
nos parece ser vivido, experienciado pelos romeiros, ou seja, as possiveis
representacdes psiquicas que esses dois assumem para 0s romeiros. Inicialmente,
parece-nos que a multiddo de romeiros tem por pai o Padre Cicero e por mée a

Virgem das Dores. Como havia dito Vergote:

O titulo de padrinho deixa entender que o Pe. Cicero

representou bem uma figura paterna.[...] Pe. Cicero as adotou
da mesma maneira que um pai pode adotar um filho. [...] O pai
que se interessa pelos filhos é, também, por exceléncia a

autoridade moral que lhes da a lei. (1990, p. 23,24)

O padre e padrinho representam no imaginario romeiro insignias paternas que
o conduz diante da vida. Padre Cicero € a lei, a lei simbdlica, introjetada desde cedo
nos pequeninos romeiros e devotos. Um pai de todos, um pai para todos,
perpetuando um sentimento fraterno, um sentimento de pertenga, de mais valia, de
irmandade e é assim que 0s romeiros parecem se sentir. uma grande multiddo de
irmaos em busca do mesmo pai.

Padre Cicero é, pois, Padrinho de cada um, e ai tocamos no
laco mais estreito, mais individual, menos coletivo que liga
pessoalmente cada afilhado ao seu Padrinho. Ele é o conselheiro
seguro, o0 protetor que vai ajudar o afilhado a vencer na vida, a pagar
as dividas, a encontrar emprego. E aquele a que se tem direito de
recorrer: ele é uma “paizinho”, um *“padrinho”...é da familia.(
GUIMARAES, 2011,p.383)
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Simbolicamente, Pe. Cicero permanece, no imaginario romeiro, vivo. N&o é
raro ver numa s6 voz a multiddo cantar, a velha cang¢éo de Luiz Gonzaga: - Olha 1
no alto do horto ele ta vivo Padim nédo ta morto. Como representante da lei, das
insignias culturais, d4-nos a impressédo que esse pai tem dominio sobre todos os
seus filhos, parece-nos que a relagdo com ele, ou mesmo com o que se acredita e
se imagina, possa dar controle a toda pulséo destruidora, arcaica, primitiva que nos
habita. Isso pode ser visto quando todos cantam em nome do padre um singelo
bendito: - Quem roubou n&o roube mais, quem matou ndo mate mais! Romeiro de
verdade vive na fraternidade. Temos a impressdo que, psiquicamente, a relagdo
simbdlica desenvolvida com o padre Cicero tem o poder de aplacar a for¢a primitiva,
ainda que de forma sublimada, que desde a mais tenra idade, nos constitui conforme
nos apresentou Freud em Totem e Tabu:

A psicanalise revelou que o animal totémico é, na realidade, um
substituto do pai e isto entra em acordo com o fato contraditorio de
gue, embora a morte do animal seja em regra proibida, sua matanca,
no entanto, € uma ocasiao festiva - com o fato de que ele é morto e,
entretanto, pranteado. A atitude emocional ambivalente, que até hoje
caracteriza o complexo-pai em nossos filhos e com tanta freqténcia

persiste na vida adulta, parece estender-se ao animal totémico em
capacidade de substituto do pai. (1913 [1912] p.169).

Haveria, pois, uma substituicdo psiquica para a imago paterna direcionada ao
Pe. Cicero e nessa sentido toda a for¢a inconsciente parece encontrar saida nessa
vivéncia — Se Padim Cico mandou o romeiro obedece! - nas palavras de uma
romeira. Mais a frente abordaremos, de modo detalhado, as possibilidades
sublimatérias dessa experiéncia de fé.

Seguindo essa perspectiva, outra romeira nos fala algo denominado razéo da
oracdo. Ao que nos explica que sdo pequeninas oracdes com motivos especificos,
pergunta-nos se pode rezar uma para vermos, ao que respondemos
afirmativamente. Ela se pde em pé e comeca a dizer repetidas rezes: - Valei-me meu
padrinho Cigco e o pai eterno sem fim. O pai eterno rogai pelo meu padrinho Cico...E
0 meu padrinho Cigo rogai por mim. Para essa romeira, quanto mais se repetir essa
razdo da oracdo, com mais fé, mais o pedido se realiza. Chama-nos a atengdo aqui
para a expressao pai eterno sem fim, parecendo-nos mais uma vez corroborar com
Freud (1913), o pai e suas representagcdes serdo psiquicamente eternas, serdo sem
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fim; ndo por acaso, muitas vezes, se vem para analise na tentativa de aplacar tais
insignias. Conforme Chemama “ o pai € uma verdade sagrada, da qual, no entanto,
nada, na realidade vivida, indica a fungdo, nem a dominancia, pois continua sendo,
em primeiro lugar, uma verdade inconsciente” (1995, p. 148)

Padre Cicero é, entdo, ndo raras vezes, nomeado como 0 pai da nacdo
romeira. Nas palavras de Vergote, “Padre Cicero também € o pai de todo seu povo,
na dimensdo humana e na dimensao da fé religiosa. E as duas estdo ligadas”.
(1990, p.13).

Esse pai, ndo s6 de um mais de todos, pode conferir aos romeiros um amparo
psiquico indescritivel, em meio a plena miséria, 0 romeiro conta com um pai
simbdlico, falado de geracdo a geracdo, um pai para suas agruras e, portanto, um
pai para sua esperancga. “Para os adultos e velhos de Juazeiro, Pe. Cicero &, sem
davida, o fundador da cidade, porém mais ainda 0 ANTEPASSADO, o Pai de uma
raca, de uma nacdo, de uma tribo” (GUIMARAES, 2011, p.371). Um pai que teve
vida corpdrea, que foi tocado, que foi conhecido dos antepassados dos que hoje ali
se encontram. N&o é a toa que o romeiro fala do padre nos dias de hoje como se
estivesse estado com ele nos dias de ontem. A presenca do padre é trazida com
total vivacidade em suas falas. Valei-me meu Padim Padre Cigo, assim dizem eles.
A figura do padre Cicero ndo lhes chega apenas como pai, mas também como
padrinho; ao mesmo tempo eles sao filhos e afilhados do padre. Uma romeira
afirma com conviccdo: - Meu padim Cico é meu padim verdadeiro. Padim Cico do
Juazeiro é meu padim verdadeiro. Sem meu padim...Sem Deus primeiramente,
minha Mé&e das Dores eu digo que eu num era nada; eu sou muita coisa porque eu
tenho muita fé em Deus e neles.(NOS CAMINHOS DO JUAZEIRO, 2009). E sabido
que, para os catolicos, o padrinho assume também a funcdo do pai, por ocasido da
auséncia ou falta desse. Nesse caso, podemos pensar que Padre Cicero exerce
uma funcdo de duplo pai para seus devotos. Tal figura paterna seria, pois,
intensificada em suas representacdes psiquicas, é tdo forte, € tdo marcante e
significativo que ndo € apenas pai ou apenas padrinho, é o padrinho e pai que o0s
adota.

Acreditamos poder dizer que 0 que expressam essas pessoas
corresponde a consciéncia geral daqueles que chamam Pe. Cicero
“meu padrinho”. Ora, de qualquer maneira, 0 pai, mesmo procriador
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biolégico, é sempre o pai que adota os seus filhos. Nés sabemos
entre o pai e seus filhos sdo existe 0 mesmo laco imediato, vital e
afetivo, que existe entre a mae e a crianca. (opt. cit. p. 21)

E segue em sua analise da relagdo com a figura paterna representada na

relagdo com o Pe. Cicero:

De fato, a crianca faz, primeiro, parte do corpo da mae e, quando é
separado dela, no nascimento, acha ainda o seu alimento no corpo
materno. Por razdo de natureza de vida, o pai é mais separado da
crianga, e € preciso que ele tome a iniciativa de interessar-se pelo
seu filho. Em outras palavras ele tem que tornar-se o pai dela e,
nesse sentido, adota-la. Isto € bem o que o Pe. Cicero representa
para seus fiéis: de sua propria iniciativa ele se apresentou como pai
para eles. (opt. cit.)

Evocando o pai que ird livrd-los das agruras vividas e prosseguem nessa
intima relacdo; conforme nos foi dito por um historiador local, uma das
peculiaridades desse fenémeno religioso é o fato de o Pe. Cicero ser um dos poucos
santos, sendo o Unico, que nasceu, viveu e foi conhecido do povo nordestino. Talvez
isso intensifique ainda mais o sentimento de filiacio a ele. E provavel que esse fato
aproxime ainda mais a multiddo de devotos e romeiros de um intenso sentimento de
filiagdo, de pertenca; um sentimento que lhes gera prazer em serem acolhidos pelo
padrinho, como também em agradar-Ihe.

A relacdo do afilhado com o padrinho € uma relagdo familiar.
Padrinho faz parte da grande familia do romeiro. Eles vém a Juazeiro
para visitar o padrinho, para pedir conselho, para desabafar, para
contar sua vida e sua histéria. Mas eles ndo vém apenas como
mendigo que esta pedindo alguma coisa. Isso é muito interessante
porque o romeiro tem a no¢ao de que ele vem também fazer para dar
prazer ao padrinho. Que a visita dele da prazer ao padre. (Ana
Tereza, NOS CAMINHOS DE JUAZEIRO, 2009)

Quando pensamos na instancia psiquica denominada de superego® vemos

que, em se tratando dos romeiros, essa instancia pode ser reforcada em seu caréter

A respeito da relacédo entre a formacédo do superego no aparelho psiquico e a relagdo com a vida
em sociedade encontramos em Freud: “Facilmente podemos adivinhar, que quando levamos em
conta O superego, estamos dando um passo importante para a nossa compreensdo do
comportamento social da humanidade [...] A humanidade nunca vive inteiramente no presente. O
passado, a tradicdo da raca e do povo, vive nas ideologias do superego e sO lentamente cede as
influéncias do presente, no sentido de mudancas novas; e, enquanto opera através do superego,
desempenha um poderoso papel na vida do homem, independentemente de condigbes econémicas.
[...] Cheguei a uma férmula do seguinte teor: um grupo psicologico é uma colecdo de individuos que
introduziram a mesma pessoa em seu superego e, com base nesse elemento comum, identificaram-

143



estabilizador das mais primitivas forgcas psiquicas, por essa experiéncia de fé. Nesse
caso, também nos parece que a experiéncia de fé, possibilita ao romeiro uma
identificacdo com figura do Pe. Cicero enquanto representante maximo de
autoridade. Em alguns momentos, eles relatam que intentaram fazer algum mal,

porém receberam um sinal do Pe. para que nao o fizessem.

Eu conheco bendito de romeiro que salvou vida de romeiro.
Por exemplo eu me lembro agora de uma reunido de romeiro em que
um deles se levantou, pediu a palavra e disse: - Irma eu tenho que
contar a minha histéria. Meu irméo foi assassinado e um dia eu me
encontrei com o criminoso num lugar isolado. Eu me preparei para
matar e nesse momento eu ouvi, eu ouvi quem matou ndo mate mais
e ouvi esse canto dizendo no exemplo de Maria que nunca se vingou
da morte do seu filho. Eu parei, corri, fugi e nunca mais tentei me
vingar desse homem. (Annette Dumoulin, NOS CAMINHOS DE
JUAZEIRO, 2009)

Tal sinal (que pode ser sonho, visdo, um texto lido, um bendito, etc) parece
aplacar as forgas psiquicas de modo que o “mal” intentado deixa de ser realizado.

Parece que a introjecdo das verdades religiosas, nesse caso, funcionaria como forca

aplacadora das pulsdes mais primitivas. Segundo Vergote:

O pai que se interessa pelos filhos €, também, por exceléncia
a autoridade moral que Ihes da a lei. [...] Pelo termo “lei”, entendem-
se aqui as diretrizes para a conduta de uma vida digna de um ser
humano civilizado e ético. Ora, € justamente isso a funcéo
eminentemente exercida pelo Pe. Cicero. E é porque ele foi e
continua sendo para os seus fiéis o0 pai que lhe deu o dom da lei, que
0s sentimentos em relacdo a ele sdo de escuta obediente tanto
guanto de ternura. O pai € igualmente protetor de sua familia.(op.cit.,
p.22)

Nas representacfes psiquicas, Padre Cicero seria o grande pai protetor,
acolhedor e ofertante da lei reguladora das vidas dos que nele acreditam. Isso é

evidenciado também nos conselhos do padre, muito propagados entre o0s

romeiros.Vejamos alguns desses conselhos?:

se entre si no seu ego. Isto se aplica, naturalmente, apenas a grupos que tem um lider. (1933, p. 87).
E exatamente nessa formula de Freud que acreditamos na possibilidade da experiéncia de fé
estabilizar o superego, através da relacdo estabelecida com a figura do Pe. Cicero, como também,
com os irmaos na fé.

2 Trecho retirado do site: http://www.romeirosdamaedasdores.com.br
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- Animo, deixe tudo o que Deus néo quer!
- Ninguém pegue do alheio, ainda que seja uma simples agulha.

- Deus nunca deixou trabalhos sem recompensa, nem lagrimas sem
consolacao.

- Precisamos de um nacionalismo inteligente, sadio, sem embargo de
espirito de cordialidade, de fraternidade mesmo, que deve existir
entre as nagfes, unindo 0s povos mas respeitando-se a integridade
territorial de cada pais, que os seus filhos receberam dos

antepassados e devem transmitir intacta as geracdes vindouras.
Significativamente, o Pe. Cicero surge nesses conselhos, reforcando o
gue outrora afirmamos, como aquele que ordena a vida de seus fiéis/filhos, num
sentido ndo autoritario e impositivo, mas acolhedor. E eles mesmo dizem em um dos
benditos: Ao chegar no Juazeiro tome a resolugdo...Ao chegar no Juazeiro tome a
resolucdo...De seguir os conselhos do Padim Cico Romé&o...De seguir os conselhos
do Padim Cico Romé&o. Os romeiros seguem os conselhos de Padim como quem
segue a propria lei do pai e assim vivem. Aqui, gostariamos de fazer um
contraponto. Embora Freud fale que a relagdo com a figura divina, seria a projecéo
feita pelo adulto, da relagdo que teve com o pai na infancia (perpetuacao psiquica da
figura paterna)®®; embora ele tenha visto na relacdo do adulto com Deus as marcas
psiquicas da relacdo da crianca com pai, ndo quer dizer que essa relacdo seja
apenas isso no caso dos romeiros. No texto Mal-estar na Civilizagéo ele vai afirmar
que: "a origem da atitude religiosa pode ser remontada, em linhas muito claras, até o
sentimento de desamparo infantil. pode haver algo mais por tras disso, mas,
presentemente, ainda esta envolto em obscuridade". (Freud, 1930, p. 90). Essa
passagem fica ainda mais clara na traducdo do seu original alemdo em que
obscuridade é traduzida por “névoa” ?*. Talvez Freud tenha visto o quanto essa
relacdo com o sagrado pode ter da relagdo estabelecida com o pai da primeira
infancia; porém, ele pode néo ter visto o quanto a relagdo com o sagrado pode
“exceder” a imagem da relacdo com o préprio pai. Talvez fosse isso que a “névoa”

de suas préprias experiéncias ndo o permitiram ver. Certamente, o que estd mais

% Freud aborda detalhadamente essa questdo nas obras: O futuro de uma ilusdo (1927) e Mal-estar
na civilizacéo (1930)

2 Traducgdo do original alemao feita pelo Professor Dr. Zeferino Rocha
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além das amarras psiquicas parentais na experiéncia de fé é que escaparam em seu
estudo metapsicoldgico da religido. Mesmo escapando, mesmo ndo podendo ver
esse mais além, Freud (como expomos no segundo capitulo) foi deixando espacos
abertos em seus dizeres, parecendo intuir esse mais além; porém, ndo conseguindo
capté-lo, propbs que outros o fizessem.
Se a aplicacdo do método psicanalitico torna possivel encontrar um
novo argumento contra as verdades da religido, tant pis para a
religido, mas os defensores desta, com o mesmo direito, poderédo

fazer uso da psicandlise para dar valor integral a significacao
emocional das doutrinas religiosas. (FREUD, 1927, p.50)

Se 0s romeiros possuem um pai com tanta significacdo e forca, parecem
também possuir um representante psiquico para a figura materna. “Para eles, o
impressionante ndo € somente o desenvolvimento da cidade que construiu, mas o
povo que reuniu e ainda reune de todas as regides do Nordeste, a sombra de
“Nossa Senhora das Dores”. (GUIMARAES, 2011, p.378). Nossa Senhora das Dores
€ muito presente na linguagem e na experiéncia romeira. Nossa Senhora das Dores
seria mais uma atribuicdo dada pela igreja Catdlica a Maria — Méae de Jesus;
comumente ela também é conhecida como Nossa Senhora da Piedade, Nossa
Senhora das Angustias, Nossa Senhora das Lagrimas. A multiddo romeira é

denominada pelo clérigo local como romeiro da Mae das Dores.

Conforme relato historico, a capela a Nossa Senhora das Dores foi construida
ainda sob os fundamentos do que seria a cidade de Juazeiro do Norte. Apds sua
construcdo, a imagem da santa foi trazida de Portugal e encontra-se em Juazeiro até
os dias atuais (OLIVEIRA, 1969, p.26). A pequena populagédo do vilarejo foi assim
cultivando o amor e a devocao a Virgem das Dores, o que ganhou ainda mais forca
com a chegada do Pe. Cicero ao local. A populagéo foi, aos poucos, cultivando uma

relacdo ao mesmo tempo maternal e sagrada com a santa.

Essa relagcdo da figura materna associada com a divindade encontra-se
sucintamente no texto freudiano sob a expressédo deusa-mée. Inicialmente Freud faz
alusdo a forca da deusa de Efeso Artemis, falando analogicamente em relacdo a

Virgem Maria:
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A nocéo de divindade materna é abordada em Freud em 1911
no seu artigo sobre a Grande Diana dos Efésios [...] Freud
estabeleceu um paralelo entre o culto a Artemis, a grande deusa de
Efeso, e o da Virgem Maria que, de acordo com a tradi¢do, teria
terminado sua vida terrena em Efeso, junto ao apéstolo Sdo Jodo. O
culto de Artemis, por vezes assimilada a Diana, teria servido de
modelo ao culto de Maria enquanto divindade maternal. (MIJOLLA,
2005, p. 489, grifo nosso).

E essa conotagdo de divindade materna que parece haver também na
experiéncia romeira. N8o € raro ouvirmos os romeiros fazerem mencdo a Nossa
Senhora das Dores, como minha mé&e das dores; e Juazeiro parece ser um dos
poucos lugares de culto a Nossa Senhora das Dores em gue essa é comumente
chamada de mée das dores. Para nos ha toda uma representagdo simbolica nessa
fala, carregada de significantes. O povo que chega a Juazeiro € marcado pela
miséria, pelo sofrimento, pela dor, assim ndo nos surpreende que elejam uma mae
para suas dores. A medida que nomeiam essa mae, isso, possivelmente, lhes traz o
conforto necessario para prosseguirem. Eles ndo tém apenas uma méae, enquanto
representante psiquico, o que ja é por demais forte; eles tem uma mée das e para as

dores, uma mae que leva a carga de suas dores mais densas e primitivas

Assim como a mée, ou melhor, seu rosto, seu olhar confortam o bebé quando
do seu choro desesperado (FREUD, 1905), seja pela fome, seja pelo cuidado, assim
também o olhar da mae das dores parece assegurar 0 romeiro em sua vida tao
sofrida. Assim como o bebé extasiado se vé no olhar materno e se constitui, 0s
romeiros parecem perpetuar isso com essa santa. Ela ndo é apenas mée, ela é mae
das dores, e, aqui, insistimos em dizer isso, mediante a for¢ca que tal afirmacao
assume para a multiddo de romeiros. H4, possivelmente, um significado peculiar
nisso, 0s romeiros tem uma mae exclusiva para suas dores, uma mae de seus
sofrimentos, uma cuidadora de suas agruras. Como é cantado em um dos benditos:
- Mostrai minha mae das dores o que eu devo fazer! E como se todo esse povo
encontrasse nessas insignias os significados necessarios para continuarem vivendo,
afinal o romeiro ndo estd desamparado, ndo é 6rfao, o romeiro tem mée e pai; 0
romeiro tem para onde ir cada vez peregrina a Juazeiro, tem lugar, tem morada, de

tal modo que néo é raro se ouvir falar da nacao romeira.
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Dito de outro modo, eles possuem uma méae das dores, ou seja, eles tém néo
tem apenas uma mdae, mas uma mae que da conta de suas dores, conforma ja
afirmamos. E sabido todo significado da mée (ou quem exerce essa funcgéo) para a
constituicdo psiquica do bebé. E como se os romeiros pudessem afirmar: - A minha
dor tem uma mae; a minha dor tem alguém para dar conta. Numa linguagem
simbdlica as dores seriam destinadas a essa méde em sua representacao psiquica o
que, certamente, traz tanta esperancga para esse grupo. Nesse momento, temos a
impressdo que a multiddo de romeiros tem um lugar para deixar as dores, um
depositario dos sofrimentos e flagelos que lhes assolam a vida. Parece que a casa
da méae das Dores, como eles falam, € o lugar de trazer e deixar todas as dores,
guer do corpo quer da alma. Entre os olhares devotos, as maos erguidas aos céus e
a presenca do chapéu de palha ao longo da celebragcdo, ousamos fazer algumas

inferéncias.

Essa representacdo materna atravessada pelo significante dor nos remonta
ao que encontramos em Freud acerca da dor. E sabido que Freud ndo se debrugou
sobre um estudo metapsicolégico da dor, porém sua obra, desde o projeto de 1895,
apresenta o que seria uma compreensdo psicanalitica para a etiologia da dor. “O
termo ‘dor’ designa uma sensacdo fisica ou aflicdo associada a uma tenséo
instintiva, que o aparelho psiquico tenderd a procurar evacuar segundo o principio

de funcionamento de prazer-desprazer.” (MIJOLLA, 2005, p.520)
Seguindo a compreenséao de dor inicialmente postulada por Freud, teremos:

No plano qualitativo, a dor € diferente do desprazer no sentido
de que ela se situaria num outro registro, distinto do registro
econdmico do prazer-desprazer (Lust-Unlust); no plano do processo,
ela caracteriza-se por um fendmeno de ruptura das barreiras que se
verifica “quando as quantidades excessivas de energia se introduzem
por efracdo nos dispositivos protetores”, depois por uma descarga no
interior do corpo do investimento assim aumentado.[...] A dor pode
ser gritada, mas o grito ndo a acalma em nada. A experiéncia de dor
efetua-se no Eu-corpo.[...] Onde existe dor, € o objeto ausente,
perdido, que esta presente; € o objeto presente, atual, que esta
ausente.(op. cit.)

Uma referéncia pertinente e certamente a Unica é a que Freud tenta definir
dor a partir de viés psiquico, estendendo essa compreensdo a capacidade de se
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suportar a dor mediante um objetivo maior, como um alvo religioso, por exemplo.
Coincidéncia ou ndo, essa referéncia se encontra exatamente no texto em que ele
também tenta conceder uma explicacdo para as curas religiosas e para a

maximizacao dos aportes psiquicos que regem a experiéncia religiosa grupal.

Ao formar um juizo sobra as dores, que se costuma
considerar como fenémenos fisicos, em geral cabe levar em conta
sua clarissima dependéncia das condi¢cdes animicas. Os leigos, que
de bom grado relnem tais influéncias animicas sob o nome de
“imaginacdo”, costumam ter pouco respeito pelas dores decorrentes
da imaginagdo, em contraste com as que sdo causadas por lesdes,
doencas ou inflamacdes. Mas isso é evidentemente injusto: qualquer
gque seja sua causa, inclusive a imaginacédo, as dores em si nem por
iSSO S&0 menos reais ou menos violentas.

Assim como as dores sdo produzidas ou intensificadas em se
voltando a atencdo para, também desaparecem pelo desvio da
atencao. Essa experiéncia pode ser utilizada com todas as criancas
para acalma-las; os soldados adultos ndo sentem a dor da ferida no
entusiasmo febril da batalha; € muito provavel que os martires, no
ardor desmedido de seu sentimento religioso e voltando todos os
seus pensamentos para as recompensas com que lhes acena o
paraiso, figuem perfeitamente insensiveis as dores de sua tortura. E
menos facil comprovar através de exemplos a influéncia da volicdo
nos processos patologicos do corpo, mas é muito possivel que a
determinagdo de curar-se ou a vontade de morrer ndo sejam
desprovidas de importancia nem mesmo para o desfecho dos casos
mais graves e mais duvidosos de doenca.(1905, p. 302-303)

Se seguirmos o raciocinio freudiano, poderiamos dizer que a dor tem sua
intensidade amenizada quando outro objetivo, outro alvo psiquico entra em cena,
conforme ele mesmo aponta. Isso pode ocorrer com 0s martires religiosos. Tal
principio se aplicaria também ao religioso. Ao se nomearem devotos ou mesmo
filhnos da mé&e das dores, eles experimentariam um processo de amenizacao
psiquica do sentimento de dor. Diga-se que todo investimento psiquico capaz de
intensificar a dor (se ela psiquica ou corporal) seria, entdo, posto no alvo religioso.
Um romeiro nos disse o seguinte sobre sua experiéncia: - N6is sente uma alegria.
Se eu pudesse ja tinha uma casa aqui. Eu esquec¢o de tudo quando estou aqui.
Quando fala em vim aqui eu ja esqueco das doencas, de tudo. Isso é a fé que ndis
tem. Eu peco: Valei-me meu padim e minha mée e eles me ajudam. Assim, colocar a
dor nos bracos da Mée das Dores, seria uma forma de investimento psiquico que
aplacaria a dor, gerando bem-estar, prazer e esperanga. Essa simples compreenséo
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nao reduz a relagdo que o romeiro desenvolve com sua Mae das Dores, pelo

contrario, ajuda-nos a perseguir o que ha de psiquica nessa experiéncia.

A dor, também, surge em Freud enquanto recordacdo corpOrea de algo
outrora vivido no nivel de forgcas psiquicas inconscientes, ou seja, a dor enquanto
representante fisico de uma ferida psiquica. “Freud considera, entdo, que a dor do
corpo ocorre quando se rompe a protecdo, 0 que provoca uma repercussao na alma,
pois desencadeia uma espécie de contra carga que acaba por empobrecer outros
sistemas psiquicos, gerando, por exemplo, paralisias.” (SILVA, 2007, p.79). Outro
ponto a ser mencionado no que diz respeito ao estudo da dor em Freud é a relacao

entre dor fisica e dor psiquica.

A passagem da dor corporal a dor psiquica corresponde a
transformacédo do investimento narcisico em investimento de objeto.
A representacdo de objeto fortemente investida pela necessidade
desempenha o papel do local corporal investido pelo aumento da
excitacdo. [...] Nao existe metafora, especifica Pontalis, mas
analogia, transferéncia direta de um registro a outro como se, com a
dor, o corpo de transformasse em psique e a psiqgue em corpo.
(MIJOLLA, 2005, p. 520)

Nesse sentido, podemos fazer uma sutil distingdo entre dor fisica e dor
psiquica. O que se sente durante o processo de dor normalmente vincula-se a perda
de um objeto amado; doi para além do corpo a auséncia subita do objeto que outrora

obteve todo investimento libidinal. Segundo Nasio:

Ao contrério da dor corporal causada por um ferimento, a dor
psiquica ocorre sem agressdo aos tecidos. O motivo que a
desencadeia ndo se localiza na carne, mas no lago entre aquele que
ama e seu objeto amado. Assim, podemos desde ja propor a primeira
definicdo de dor de amar, como o afeto que resulta da ruptura brutal
do lago que nos liga ao ser ou a coisa amados. Essa ruptura, violenta
e sUbita, suscita imediatamente um sofrimento interior, vivido como
um dilaceramento da alma, como um grito mudo que jorra das
entranhas. (2007, p.31)

Ja Berlink afirma que “a dor e o estresse sdo manifestacdes da vida da
espécie humana e se referem a um excesso préprio da pulséo de vida que evita a
descarga e o retorno ao préprio nirvana” (2008, p.70). O autor situa a dor enquanto
manifestacdo da vida humana e se refere a um excesso préoprio da pulsao. Assim se

7

dor em psicandlise é excesso pulsional, tal excesso podera ser perfeitamente
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sublimado por meio da relacéo simbdlica com a mée das dores, ou seja, a essa mae
se destina exatamente o0 excesso psiquico que doi e assim se segue vivendo. Ter
um lugar externo — no caso a relagdo com a méae das dores — que se destina a
receber o que nos excede psiquicamente, uma relagcdo onde todo excesso pode ser
prazerosamente destinado, isso, por certo, produz alivio e conforto a vida psiquica.
Talvez por isso, os romeiros relatem que, em periodos de crise e sofrimento
costumam, clamar: - Valei-me minha mae das dores! Essa Méae das (para) as Dores
capaz de os valer pode também ser o vinculo que (re)liga o que foi rompido
psiquicamente com a realidade que ainda esta por ser vivida. A romaria que segue
em direcdo a Méae das Dores é que aquela capaz, também, de dar um rumo as dores
vividas e, portanto, produzir novos significados psiquicos. Aqui nos recordamos de
um bendito também muito entoado pela multiddo de romeiros; a uma so6 voz, eles
cantam: M&e das dores nos dé saude e alegria ha comunh&o...Mae das Dores nos
dé saude e alegria na comunh&o...E a for¢ca pra defender nosso direito de viver...E a

forca pra defender nosso direito de viver.

Certamente, ndo podemos falar de dor em Freud sem mencionarmos seu
texto Luto e Melancolia (1917[1915]). Nesse texto, ele ira distinguir a vivéncia da dor
no processo de luto e na melancolia. A dor, portanto, no luto esta associada a perda
de um objeto amado ou mesmo ao afastamento desse em nivel de for¢as psiquicas
inconscientes. Ja na melancolia hd uma espécie de fusdo entre o ego e 0 objeto
perdido de modo que sua auséncia indica o esvaziamento do préprio ego, 0 que
seguramente intensifica os processos dolorosos. Tratando da dor no luto, Freud vai
falar sobre a importancia do investimento libidinal em um novo objeto; embora ele
nao relacione esse novo objeto a uma vivéncia religiosa, podemos fazé-lo aqui.
Digamos que, diante da experiéncia de luto, o sujeito vive o processo de dor e
esvaziamento da libido outrora investida no objeto perdido, essa é a vivéncia
esperada. Aos poucos, essa mesma libido vai encontrando outros objetos, tais como
0s representantes religiosos. Esse novo investimento atuaria como possibilidade de

resolucao do luto e aplacamento da dor.

Dois fi meu ja morreu. Quando um morreu eu fiquei aperriada,
com depresséo; ai eu ndo levantava da cama e num vinha mais pra
céa com os romeiros. Novamente eu disse: - 6 meu Padrinho Cico, 6
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mae das Dores, me tire dessa cama para eu viajar com 0S romeiros.
Pois fia dali a pouco eu fui ficando boa e hoje to aqui.(Dona C. de 66
anos)

A relacao psiquica estabelecida com a Mae das Dores atuaria enquanto novo
objeto de investimento libidinal, amenizando, portanto, a experiéncia da dor
vivenciada no processo de luto. O investimento em um objeto religioso da conta da
forca pulsional que, agora, passa a ser reinvestida como auxilio na compreenséo

psiquica do que ocorreu ao objeto amado agora perdido.

Lembra que eu falei do desespero que eu tava quando meu
marido morreu, eu com 35 anos, ele com 35 anos, eu tive um sonho.
Nesse sonho vi meu marido num canto muito iluminado, com muita
planta, muito pasto; ele estava num alto e eu embaixo, eu ficava tdo
feliz porque via ele. Ai eu dizia: - Deixe eu ir pra ai. Ele dizia: - Nao,
aqui vocé num pode vim ndo. A senhora entendeu o quis dizer esse
sonho, né?(Dona M.D., 54 anos)

Seguindo nessa légica, das imagos parentais, ndo poderiamos deixar de fazer
mencao as relacdes fraternas que ali existem. Durante todas as viagens, pudemos
observar que, uma multiddo migra para Juazeiro, eles ndo se conhecessem, nao
vivem préximos, ndo sabem uns dos outros, mas, ao chegarem |4, portam-se como
se fossem todos pertencentes a uma grande familia de fé. Agem como se
estivessem em meio a muitos irmaos. Embora ndo convivam, quando se encontram,
portam-se como se todos tivessem o0 mesmo pai, a mesma mae, sendo, portanto,

uma grande comunidade fraterna. Conforme trecho de bendito:

A fraqueza do pequeno é viver na soliddo...a fraqueza do
pequeno é viver na soliddo...Unidos somos fortes nos amor e no
perddo...unidos somos fortes no amor e no perddo...Viver a
fraternidade € como &gua no sertdo...viver a fraternidade é como
agua no sertdo...Fecunda a semente do amor no corac¢do...Fecunda
a semente do amor no coragéo...(CANTA ROMEIRO, 2006)

Freud, ao retomar as contribuicdes de Le Bon para o estudo de um grupo
psicolégico, afirma que: “Se os individuos do grupo se combinam numa unidade,
deve haver, certamente, algo para uni-los, e esse elo poderia ser precisamente a
coisa que é caracteristica de um grupo” (1921, p. 96). A fé que atravessa a
expressao religiosa romeira parece-nos estar associada e ser produtora de uma

unidade parental; simbolicamente, eles adotam o0 mesmo pai e a mesma mae.
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Seria impossivel falar das relacdes fraternas e ndo fazer nenhuma mencéo a
duas grandes obras de Freud: Totem e Tabu (1912) e Moisés e o Monoteismo
(1939), tentando, na medida do possivel, fazer uma veiculagdo com o que hoje

alguns autores, como Maria Rita Kehl (2000), nomeia como fungéo fraterna.

Em Totem e Tabu, texto de carater também antropoldgico, Freud apresenta
uma detalhada descricdo do mito do pai da horda. E exatamente essa descri¢do que
possibilita uma compreensdo do modo como as relagfes fraternas se estabelecem e
se fundam. O autor relata o Mito da Horda Primitiva, onde um grande lider, no caso
0 pai, reina soberanamente, detém todo o poder e desfruta do amor de todas as
mulheres da horda. Instigados pela situagéo, os filhos resolvem matar o pai e comé-
lo, introjetando, desse modo, as insignias que o constituiam. No entanto, o pai
morto, com todos 0s seus significantes, acaba por se elevar enquanto grande totem,
logo se torna proibido falar em seu assassinato. Seguindo o mito, nesse momento,
vé-se a instauracdo do tabu do incesto, como também, as primeiras proibi¢cdes que
barraram os instintos inerentes a existéncia e possibilitaram a vida em sociedade.

z

No tabu do incesto, é terminantemente vetado o direito de se relacionar com

membros da mesma tribo. Acerca disso, Maria Rita Kehl menciona: “...a Lei
estabelecida pelo acordo entre os irmaos exige a renuncia de algumas satisfacdes
pulsionais, como condicdo para se pertencer a coletividade e se beneficiar das
vantagens asseguradas pelo pacto civilizatério.” (2000,p.33) Tal compreenséo
também aparece em Psicologia de Grupo e Analise do Ego, quando Freud menciona
gue o sujeito é capaz de renunciar aquilo que psiquicamente lhe € mais caro em
favor da pertenca ao grupo; de tal modo que, no grupo, vale o desejo comum a

todos, ndo a apenas um.

A conversa com as freiras nos foi revelando a identidade do romeiro, como
também a fraternidade que os habita. “Eles s&o assim, se vem na estrada, param,
acendem fogo e fazem comida, eles deixam no final, brasas acesas para os que
véem depois” — relata irmé& Lucinha. E continua: “Nos ranchos, se um romeiro vé o
outro sem comida, ele divide o pouco de feijdo que trouxe”. E, dessa maneira, as
histérias iam nos sendo contadas e assim podiamos ver que: “Num grupo, todo

sentimento e todo ato sdo contagiosos, e contagiosos em tal grau, que o individuo
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prontamente sacrifica seu interesse pessoal ao interesse coletivo”. (FREUD, 1921,
p.98). Parece-nos mesmo que a fé desse povo queima em suas existéncias como
brasas acesas e uns contaminam os outros. Outro relato romeiro mostra bem a
vivéncia fraterna: As vezes, o caminh&o vai por uma estrada errada, ruim. Quando a
gente volta para pegar outro caminho, a gente bota um sinal para avisar 0os outros

carros...

Eles tém uma identidade também marcada pelo pai — Padim Cico, pela mée —
Nossa Senhora das Dores, como também, pela fraternidade existente entre os que
apresentam a mesma fé. Desse modo, os romeiros rumam em busca do Pai e da
Mé&e e num sentido psicanalitico o que seria viver sendo buscar o pai e a mae. O
gue seria viver psiquicamente falando sendo buscar na vida e em suas facetas

aquilo vivido na primeira infancia (FREUD, 1912).

A forca fraterna entre os romeiros € de tal ordem que, dificimente, se
menciona a experiéncia de um Unico romeiro; normalmente, ao se falar dessa
experiéncia ja se fala em seu plural “os romeiros” para designar a simbologia e a

significacéo da crenca de um, porém pertinente a todos.

Um dos processos psicologicos aqui investigados, portanto, seria essa
capacidade psiquica de os romeiros representarem as figuras parentais nas figuras
religiosas e isso, certamente, lhes conferir um amparo psiquico diante da realidade
externa enfrentada, a saber, fome, miséria, abandono, agruras da seca, etc. Em
dada medida, tal aproximagdo pode ser tida psiquicamente como uma
“Suplementau;élo"25 das relagbes parentais em alguns casos, um complemento
dessas. Como podemos ver no bendito que é constantemente entoado pela multidao
de romeiros: - Eu deixei pai, eu deixei mée, deixei todos meus irmaos vim buscar o

Juazeiro para alcangar o perdao. A béncéo meu pai...a bencéo! Esse bendito parece

% Segundo o Dicionario Aurélio suplementacdo deriva do verbo transitivo direto suplementar;

significando fornecer suplemento para, acrescentar alguma coisa a; servir de suplemento ou
adiantamento a; suprir ou compensar a deficiéncia de. Esse Ultimo significado € o que melhor
representa o uso do termo suplementac@o para uma contribuicdo psicanalitica da compreensédo dos
processos psiquicos da vida religiosa que encontram nas figuras sagradas uma possibilidade de

suprir as relagdes parentais. Isso Freud ja apontava no texto O Futuro de uma lluséo (1927).
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realmente mostrar que, por meio do canto, os romeiros seguem deixando para tras
as insignias familiares e partindo em busca dessa nova familia. Parece mesmo que
partem em busca da Sagrada Familia, num movimento em que, a0 mesmo tempo,
tentam renunciar & Familia Sagrada levam consigo suas insignias mais perpétuas;
partem numa tentativa de renunciar o que é de ordem mais intima e individual para

buscarem o que é mais fraterno e coletivo.

O que tecemos sobre as representacfes da figura paterna e da figura
materna na vivéncia da fé nos leva a pensar em outra possibilidade: a abertura para
0 sentimento de esperanca. Nesse caso, tomaremos a esperanca enquanto
“condicéo imprescindivel ao bom funcionamento do aparelho mental e que opera em
planos muito profundos e inconscientes do psiquismo” (FIGUEIREDO, 2008, p.160).
De acordo com Rocha (2007), Freud ndo chegou a realizar um estudo
metapsicoldgico acerca da esperancga e a menciona muito pouco em toda sua obra.
O estudo desse sentimento certamente ficou a cargo dos filésofos, entre eles
Eraclito de Efeso, quando escreve: “Se ndo se espera, ndo se encontrard o
inesperado, pois ele ndo é encontravel e € sem acesso. Aguardem os mortais ao
morrerem, 0 que nao esperam nem conjecturam” (DIELS apud ROCHA, 2007, p.
258). Esperanca nédo significa parar e esperar, mas caminhar (Idem). Esperanca é,
entdo, estar diante do mais crucial sofrimento e prosseguir; € o sentimento que nao
paralisa, mas impulsiona a vida. E é esse sentimento que encontramos na
experiéncia romeira: diante das mazelas vividas eles caminham rumo a Juazeiro,
nutrindo a esperanca de dias melhores. Ainda vinculando esperanca e

metapsicologia freudiana, Rocha afirmara:

Habitualmente se diz que a psicandlise se preocupa apenas
com o passado do individuo, porque Freud mostrou que as vivéncias
dos primeiros anos sdo decisivas para selar o destino de nossas
doencas ou de nossa saude psiquica. O que somos hoje comegou a
ser construido por aquilo que fomos ontem e o que seremos amanha
dependera de nossa capacidade de sonhar hoje. Pois bem, a
esperanca sustenta essa capacidade de sonhar, alimenta as
fantasias de desejo e cria nossos projetos de amanh&. (Ibidem,
p.270)

Desse modo, parece-nos que a relagédo estabelecida pelos romeiros com o

Padre Cicero e a Mae das Dores abre possibilidade de esperanca diante do vivido.
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Teremos algo interessante a assinalar na questdo da funcéo
paterna de Padinho Cicgo: ele traz a lei, mas traz a possibilidade de
esperanca, de um modo extremamente complexo, ao lado da Méae
das Dores. Eles aparecem como intercessores, como apiedosos e
misericordiosos, irmanados a dor do povo e retirando a comunidade
do tradgico sem sentido para o sagrado como transbordamento de
sentido.Novamente estamos no campo do indizivel e o registro do
indizivel parece ser algo interessante que todo esse fendmeno
coloca para a Psicanalise. O sagrado no indizivel sustenta, da forc¢a,
abre esperanca e comunidade, oferta filiacdo na orfandade do
destino humano, possibilita pertencimento.(SAFRA, 2011)

N&o podemos deixar de mencionar aqui que o fato de identificarmos as
insignias das relacdes parentais na experiéncia de fé romeira, de modo algum, reduz
essa experiéncia a isso. Compreendermos 0s tramites psiquicos, que atravessam a
relacdo com o sagrado; na verdade, abre possibilidades para acessarmos o que ha

de mais transcendente nessa experiéncia.

Até agora, apenas mencionamos a possibilidade da vivéncia de fé prestar-se
as forcas sublimatérias e assim (re)organizar a vida psiquica. Vejamos mais
detalhadamente como isso pode ocorrer, ou seja, como € possivel pensar em
sublimacdo religiosa diante da experiéncia de fé vivida pelos romeiros.
Esclarecemos que, nesse caso, ndo nos ateremos a um estudo detalhado do
conceito de pulsdo, com suas variacoes e evolucdo; faremos, pois, uma breve
passagem a fim de chegar a compreensdo de sublimagdo em sua realizacdo por

meio da vivéncia religiosa.

A compreensédo do conceito de sublimacédo surge em Freud j& como um dos
destinos ou vicissitudes daquilo que ele denominou como pulsdo. No texto Trés
Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, Freud define pulsédo afirmando: “Por pulsédo
ndo podemos, de imediato, entender outra coisa sendo a representacao psiquica de
uma fonte constante de estimulos endossomaticos, em contraste com um estimulo
que é produzido por excitagcdes simples vinda de fora” (1905, p. 171). Anos depois,
ele vai defini-la como:

...um conceito situado na fronteira entre o mental e o
somatico, como representante psiquico dos estimulos que se
originam dentro do organismo e alcancam a mente, como uma

medida da exigéncia feita a mente no sentido de trabalhar em
consequéncia de sua ligacdo com o corpo. (FREUD, 1915, p.142).
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Freud prefere utilizar o termo Trieb para designar a forga propulsora da vida
psiquica, ao termo Instinkt. Esse estaria mais associado a compreenséo de instinto
enquanto for¢a biolégica e predeterminada. Rocha, citando Laplanche, fala que
pulsdo “ndo é biologicamente prederminada, ndo se transmite de um modo
hereditario, ndo tem uma finalidade predeterminada, nem objetos especificamente
determinados” (2008, p.228). Relacionando pulséo e inconsciente, Rocha ainda nos
mostra:

gue Inconsciente e Pulsdo mutuamente se complementam. A pulsdo
sexual tem, inegavelmente, sua fonte no corpo, mas esse corpo fala
a linguagem dos desejos inconscientes e € habitado pelas fantasias.

O Inconsciente, por sua vez, principalmente aquele que é objeto da
pesquisa psicanalitica, € pulsional.(lbidem, p.231)

Para Garcia-Roza (2004, p.120) “A pulsdo € o instinto que se desnaturaliza,
gue se desvia de suas fontes e de seus objetos especificos; ela é o efeito marginal
desse apoio desvio. A fonte da pulsdo é, pois, o instinto. Pulsdo em sintese seria
toda forca psiquica que move e rege principios vitais, tendo sobre si uma presséo,
uma finalidade, um objeto e uma fonte. Ainda no mesmo texto, Freud vai abordar
guatro destinos possiveis para a pulsdo. Seriam eles: reverso ao seu oposto, retorno
em direcdo ao préprio eu, repressdo e sublimacéo (Ibidem, p.147). Este ultimo é o

gue nos interessa para 0 avango da investigagdo que estamos aqui propondo.

De acordo com Garcia-Roza:

O que caracteriza a sublimacdo é, portanto, o desvio um
desvio da pulsdo do seu objetivo sexual em direcdo a outros
objetivos que ndo apresentam nenhuma relacdo aparente com o
sexual. No entanto, é importante frisar que nem por isso a
sublimac&o deixa de ser uma forma de satisfacéo da pulsdo. E como
se a pulsdo sexual encontrasse satisfagdo num modo nédo sexual. O
problema estd no critério segundo o qual vamos conceber esse
“modo nado sexual”. (2000, p. 133)

No capitulo 02, j& mencionamos a forma sucinta como Freud abordou a
sublimacdo ao longo de sua obra; porém, destacamos que, embora ele ndo tenha
realizado um estudo metapsicologico da sublimacdo frente a experiéncia religiosa,

encontramos em seu texto indicios que podem nos levar a tal possibilidade.
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Em termos terapéuticos, s6 posso inveja-lo quanto a possibilidade
de sublimacédo em direcédo a religido. (FREUD, carta de 09/10/ 1918,
1998, p.86)

O Dr. Oskar Pfister, pastor protestante em Zurique, desbravou o
caminho, como incansavel pioneiro, seguindo essa trilha, e ndo achou
gue a pratica da andlise era incompativel com o fato de ele conservar
sua religido, embora fosse verdade que tal ocorresse de forma
sublimada. (1925[1924], p.86).

Parece-nos que a influéncia da experiéncia grupal potencializa a forga
sublimatoria, que habita os individuos. A forca psiquica, a pulsdo, transforma-se e é
canalizada para a realizacdo de rituais. O que ha de mais primitivo no inconsciente
parece encontrar lugar na experiéncia de fé (a mesmo na experiéncia religiosa). As
forcas inconscientes assim se realizariam transformadas em ritos religiosos grupais.
O que é do inconsciente de um sujeito, se apenas aparecesse, se viesse a tona ndo
poderia ser aceito, mas quando é sublimado no rito grupal, é por todos aceito,
legitimado e, por que nao dizer, admirado.

Freud fala a esse respeito quando utilizando o exemplo do escritor, do artista,
afirma que:

Devo acrescentar agora que, mesmo que ele (o escritor criativo)

as comunicasse para nos, o0 relato ndo nos causaria prazer.

Sentirilamos repulsa, ou permaneceriamos indiferentes ao tomar

conhecimento de tais fantasias. Mas quando um escrito criativo nos

apresenta suas pegas, ou nos relata o que julgamos ser seus

préprios devaneios, sentimos um grande prazer, provavelmente
originario da confluéncia de muitas fontes. (1908[1907], p. 157)

Os ritos, como os benditos, entdo, levam a forca pulsional dos individuos. Nao
é de se admirar que, ao agir assim, esse mecanismo produza salde psiquica e, até
mesmo, fisica. Se o corpo recebe, de forma somatica, o que € psiquico e adoece,
ndo haveria um processo somatico que descarregasse no corpo uma energia que,
ao invés de adoecer, trouxesse cura? Na fala dos romeiros sim. Uma romeira, ao ser
interrogada sobre sua cura de depresséo, prontamente fala: - Foi a fé em Padim que
me curou. Ela, por certo, tem sua verdade tedrica para a compreensdo da cura.
Outra afirma: - S6 em falar o nome dele a gente ja tamo abengoado e curado.
Acredite se quiser, mas eu estou falando, tenho 78 anos e vivo nesse pique. A fé,

exercitada por meio da experiéncia coletiva, entdo, teria a forca necessaria para
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alterar todo o funcionamento psiquico, podendo mesmo ser uma saida para as
for¢as psiquicas primitivas e adoecedoras. Isso pode ser visto quando os romeiros,
em sua maioria, relatam sentir um prazer que ndo conseguem falar ao chegarem a
Juazeiro. Parece-nos mesmo que a forga dessa experiéncia seria de tal influéncia na
vida psiquica que se torna indizivel. E, nesse indizivel, provavelmente, reside uma

dimensdo de mistério.

Vejamos alguns aspectos que nos foram falados pelo fendmeno.
Praticamente, todos os romeiros com 0s quais conversamos, acerca do que sentiam,
disseram de modo categdrico: - Ah nois num sabe dizer ndo! Isso com olhar para os
céus e mao firme levada ao peito. E, durante toda a pesquisa, nos indagamos: O
gue eles ndo sabiam dizer? Ou mesmo por que? O que havia de tdo intenso nessa
experiéncia que eles ndo conseguiam encontrar, no vocabulo vigente, as palavras
gue denotassem essa vivéncia? Diante de nossas indagacgfes, foi a vez de a
psicanalise falar, talvez o que 0s romeiros ndo sabiam nomear estivesse bem
préximo daquilo que Freud teceu em determinado momento do seu estudo sobre a
experiéncia religiosa. Assim, ele diz: “Pode-se, com claras linhas, rastrear a origem
da atividade religiosa até ao sentimento de desamparo infantil. Talvez, algo mais se
esconda por detras, mas por hora a névoa o encobre”.(1930, p. 204). Parece-nos,
exatamente, que iSSO que 0s romeiros ndo puderam nomear se aproxima daquilo
que se encontrava envolto sobre a névoa, a obscuridade que Freud n&do pdde ver ou

mesmo teorizar.

Pelo que temos visto entre os romeiros, 0 sofrimento parece que ndo paralisa

a vida, pois se ha uma coisa que a subjetividade romeira carrega € muito sofrimento
e mazela, ou na linguagem deles ‘muitcho aperreio nessa vida’; aqui, parece que o
sofrimento impulsiona a vida. Parece que é exatamente por sofrer que o romeiro que
ali chega...que faz sua romaria. Etimologicamente, romaria esta relacionada a
peregrinacdo para Roma. Num sentido mais corrente, quer dizer peregrinar para o
local de uma festa religiosa para cultuar a um santo. (ABUMANSSUR, 2003). J4A num
sentido metaforico, seria rumar, tomar um rumo, que faz o homem além de uma
romaria por toda vida? Todos estédo a partir do imperativo inconsciente em romaria
para algum lugar. Todos tomam, conforme a psicandlise, o rumo da rendncia
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pulsional para a vida em sociedade. O que pulsa em nds, enquanto forca
psiquicamente avassaladora, € também o que nos leva a rumar pela vida, seguir em
romaria dando destinacdes ao que nos € mais primitivo e arcaico...as facetas

psiquicas seguem em romaria, dando sentido ao vivido.

Vinculando romaria ao sentido da busca também pelas insignias familiares,

Vergote nos fala:

O lugar da peregrinacdo continua sendo habitado pela presenca do
personagem venerado. Poderiamos comparar este fenbmeno com o
da casa dentro da qual viviamos com 0s nossos parentes. As
pessoas gostam de votar a casa paterna como se reencontrassem
nela a presencga dos pais. Essa presenca é aquela da lembranca que
torna presentes os pais na imaginagdo e nos sentimentos. (op.cit.
p.14)

A respeito dessa metafora feita com o sentido da romaria, podemos ainda
pensar que 0 que pulsa, na multiddo romeira, enquanto forca psiquicamente
avassaladora, € também o que os leva rumar pela vida. Seguindo em romaria e, por
certo, dando destinacbes ao que lhes € mais primitivo e arcaico, as facetas

psiquicas seguem em romaria dando sentido ao vivido.

Ao chegarem a Juazeiro, parece que 0s romeiros tém forcas psiquicas
maximizadas (FREUD,1905) por meio da fé que possuem, da experiéncia coletiva
gue aqui vivem e dos elementos religiosos que aqui se encontram. Parece que,
diante de todo esse cenario, forgas psiquicas eclodem de tal modo que dominam
corpo e mente; ai talvez resida a compreensdo para as inUmeras curas relatadas
aqui, quer no corpo quer na alma. Que forgcas psiquicas seréo essas? Tudo nos
romeiros parece misteriosamente sofrer um processo sublimatério, talvez, e assim

eles vivem e como vivem!

Tentando novamente mergulhar nas possibilidades de inferéncias que nos
marcam, comecamos, diante daquele cenario, novamente, a pensar em nossa
investigacdo. O que ocorre aqui? A nivel psiquico, 0 que se passa com esses
romeiros? Lembramo-nos do texto freudiano, lembramo-nos das passagens em que

Freud aponta o caminho, deixando a cargo de outros 0S passos seguintes.
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Inicialmente, ocorreu-nos que a experiéncia de fé?° aqui vivida esta nas bases
estruturais da vida psiquica desses romeiros. E como se essa experiéncia 0s
constituisse psiquicamente, ele nasce e cresce j& mergulhado nela e ela certamente
o constitui na medida em que vai por ele mesmo sendo constituida. O psiquismo que
agui se encontra tem a experiéncia de fé “integrada” ao seu funcionamento. Nao se
trata de uma experiéncia, que lhes é imposta ou mesmo obrigatdria, ameacadora,
punitiva; pelo contrario, a experiéncia dos romeiros é criativa e criadora, brota deles
e para eles mesmos volta, € passada dos mais velhos para os mais novos, €
aprendida em casa; a experiéncia de fé romeira ndo vem de fora sendo imposta ao
psiquismo; em certa medida, ela é produto ou producdo da propria vida psiquica.
Aqui vemos, inicialmente, que o0s aportes psiquicos apresentados pela
metapsicologia freudiana, tais como: inconsciente, recalque, pulsdo, sublimacdo e
tantos outros, estardo marcados, atravessados, impregnados por essa experiéncia.
E se essa experiéncia os marca a nivel psiquico, como ficam, pois, esses
processos? A experiéncia de fé, a crenca, seja qual for o nome que se utilize para
denominar o que ocorre com eles, imprime marcas a vida psiquica, esta em suas
raizes fundantes. N&o é de admirar, por exemplo, que tais impulsos psiquicos sejam
de tal modo intensificados, por todo cenario que envolve essa experiéncia (FREUD,
1905) agindo, entdo, no corpo e na alma produzindo as curas que eles tanto relatam.
E possivel que a pulsdo seja (extremamente) intensificada pela magnitude da
experiéncia vivida, tal intensificacdo certamente ndo € suportada pelo aparelho
psiquico e precisa de uma descarga; nesse processo de descarga, essa energia
psiquica podera ser lancada no préprio corpo ou no préprio aparelho psiquico, o
produto final dessa ag¢éo pulsional seria 0 que se convencionou chamar de cura.
Sobre a dindmica pulsional, encontramos em Rocha a seguinte compreensao:

Antes de ser introduzida e apresentada no psiquismo pela sua
representacdo psiquica (Triebvorstellung), a pulsao inscreve-se no
corpo, pois € sua fonte (Quelle). No corpo, ela manifesta-se
fisiologicamente por meio de estimulos (Reize), que se acumulam,
formando uma estase (Stauung) e criando uma pressao (Drang), a

gual exige ser adequadamente descarregada sob a forma de uma
ab-reacdo (Abfuhr), que, para ser eficaz, supbe uma verdadeira

%8 ver distincao feita entre experiéncia de fé e experiéncia religiosa na pagina 88.
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elaboracdo psiquica (psyschische Verarbeitung), pela qual a
representacao pulsional € integrada a vida psiquica. (2008, p. 231)

Desse modo, se o que estamos dizendo for coerente, podemos compreender
que as curas realmente ocorrem e aqueles que a vivem ndo as estdo criando ou
delirando. Por outro lado, ndo é raro encontrarmos, em meio aos romeiros, quadros
de adoecimento psiquico, mas isso ndo se constitui uma regra, o0 que para nos, até o
momento, predomina nesse universo € o0 grande enigma investigativo de
compreendermos como experiéncia de fé e aparelho psiquico interagem, se
integram, quase que perfeitamente, produzindo redes de significacdes e sentido de
vida. Certamente, essa experiéncia de fé produzira dados efeitos em cada uma das

instancias da vida psiquica como determinadas pelo proprio Freud.

Indo adiante em nossas observacdes, percebemos também que um relato
constante por parte dos romeiros é que aqui estamos chamando de experiéncia de
cura. Em suas falas, € comum se ouvir que obtiveram a cura para as mais variadas
enfermidades, seja para eles mesmos ou para um ente querido. Mesmo correndo o
risco de nos tornarmos repetitivos, traremos aqui, outra vez, a referéncia em Freud,
gue mais nos aproxima dessa compreensao da relagédo entre psiquismo e cura. Ou
seja, sua tentativa de compreender a interferéncia das forcas psiquicas, marcadas

pela experiéncia de fé grupal, no corpo.

Retomando o relato de uma romeira ja& mencionado em nossa descricdo do
trabalho de campo, veremos como o que nos disse corrobora, com muita
proximidade, do que encontramos no texto freudiano: - Meu marido pergunta porque
num rezo pra Padim em casa mesmo; eu tenho uma image dele desse tamanho
(mostrando mais ou menos o tamanho da estatua) mas num é a mesma coisa nao.
Aqui a gente reza todo mundo junto, € muita gente, ai a fé de todo mundo junto, faz
crescer a fé e os milagre acontece. Meu Padim Pade Cico e minha mée das dores.
Quando ela fala isso, prontamente nos recordamos do pequeno trecho em que
Freud fala exatamente da forga da experiéncia religiosa grupal, ou mesmo, do que
seria uma compreensdo psicanalitica dessas manifestacbes da religiosidade

popular. Um trecho do artigo Tratamento Psiquico (1905) leva-nos a pensar
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especificamente no que ocorre em Juazeiro do Norte. Em sua explicagdo para o que

ocorre, em nivel psiquico, com as curas milagrosas, Freud nos diz:

As curas milagrosas, assim chamadas apropriadamente,
ocorrem no caso de crentes que se acham sob a influéncia de
coadjuvantes talhados para intensificar os sentimentos religiosos —
vale dizer, em locais onde é cultuada uma imagem milagrosa ou
onde um personagem santo ou divino se revelou aos homens e
prometeu-lhes alivio de seus sofrimentos em troca de adoragéo, ou
onde as reliquias de um santo séo preservadas como um tesouro. A
fé religiosa por si s6 ndo parece achar facil suprimir a doenca por
meio da expectativa. (1905, p. 303)

Embora mencione a importancia dos processos psiquicos no fenébmeno das
“curas milagrosas”, Freud ndo chegou a sistematizar tal estudo, dizendo, pois, que
processos seriam esses e como agem dinamicamente no aparelho psiquico a ponto
de eliminarem um mal-estar fisico e devidamente constatado pela medicina. Ao
mencionar que a fé suprimiria a doenga por meio da expectativa, também n&o foi
adiante, esclarecendo de que expectativa estaria falando. Um pouco mais a frente,

no mesmo texto, ele coloca:

A crenca religiosa do individuo é intensificada pelo entusiasmo da
multiddo em meio a qual, via de regra, ele percorre o caminho até a
localidade sagrada. Todos os impulsos mentais de um individuo
podem ser enormemente magnificados por uma influéncia grupal
como esta. (op. cit., p.304)

O relato, acima, da romeira parece-nos corroborar com o que nos diz Freud:
em grupo essa experiéncia de fé se intensifica psiquicamente. Pode-se pensar que
0S mais variados processos psiquicos seriam atingidos por essa experiéncia, e o pai
da psicanalise parecia ja suspeitar disso. Temos a impressdo que haveria uma
descarga pulsional na vivéncia desses ritos, havia um apaziguamento das forcas
inconscientes, haveria o encontro com a forca da lei paterna, até entdo,
representadas na figura do Pe. Cicero.

Retomamos o trecho em que uma romeira, ao ser questionada sobre o que
acha que aconteceu para ter sido curada da depresséo, ela responde: — E a fé que
néis tem fia. A fé é uma coisa... a gente pede com aquela fé aqui dentro (bate

levemente no peito) e ai as coisas, os milagre acontece. Aqui voltamo-nos para um
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complexo questionamento: Como a experiéncia de fé atuaria no corpo promovendo
a cura? Freud menciona que, diante da intensificagdo dos processos psiquicos nao
era de se admirar que o corpo fosse curado, porém ele mesmo nédo chegou a dar um
estatuto metapsicologico para esse processo. Recordamos que outra romeira, ao
deixar a sala onde coletavamos os depoimentos, afirma: - Com fé no meu Padrinho
tudo vai ser curado, fé no meu Padrinho e na minha mae das dores.

Segundo Vergote (1997), para Freud, a sublimacdo seria a cura para a
neurose, havendo também a possibilidade dessa sublimacgéo ocorrer via experiéncia
religiosa; entdo, podemos supor, ou mesmo associar, a experiéncia de fé as pulsdes
devidamente sublimadas acarretando um novo destino para o0 que seria 0O
desencadear de uma neurose. Talvez esse tenha sido o caminho apontado por
Freud quando afirmou:"mesmo os que nao lamentam o desaparecimento das ilusbes
religiosas do mundo civilizado de hoje, admitem que, enquanto estiveram em vigor,
ofereceram aos que a elas se achavam presos a mais poderosa protecao contra o
perigo da neurose”. (1921, p. 178, grifo nosso).

A forca psiquica, as insignias inconscientes responséveis pela formacéo e
instalacdo da neurose, seria sublimada na vivéncia religiosa. Tal dinAmica impediria,
por certo, que o sujeito desembocasse numa neurose. O que fard com que alguns
tenham os sintomas neurdticos maximizados através da experiéncia de fé (ndo
abordamos esse topico aqui devido ao vasto trabalho ja existente, a comecar pelo
proprio Freud) e outros tenham os sintomas extintos nessa mesma experiéncia
ainda nos parece desconhecido.?’

Como anteriormente mencionamos, Freud, mais uma vez, aqui aponta para
uma nova possibilidade de compreensao psiquica da experiéncia religiosa, porém
ndo a desenvolve.

Tal afirmacgéo, certamente, causa surpresa no leitor mais dogméatico do texto
freudiano; como o pai da psicandlise, que, em seus grandes e mais conhecidos

textos sobre a religido, a sinonimiza exatamente com a neurose (FREUD, 1907).

% Nesse aspecto gostarfamos de mencionar os estudos que acreditam na possibilidade de

sublimacgédo religiosa atravessada pela formac¢do da ilusdo. Para uma maior compreensdo dessa
perspectiva destacamos o artigo O papel da iluséo na psicanalise freudiana (aceito para publicagéo)
do professor Zeferino Rocha. O mesmo aborda a formacgéo da iluséo religiosa a partir da concepgéo
freudiana de ilusdo. Por hora optamos ndo discutir essa perspectiva nesse trabalho.
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Para nos é simples, Freud ndo se contradiz, apenas, ap0s esmiugar o estudo da
experiéncia religiosa pela via neuroética, ele percebe que o inverso também seria
possivel. Sua inicial intuicdo é escrita, porém sua posicdo cientificista, em se
tratando desse tema ndo lhe permitiu avangar. E quanto ao avango da psicanalise

ele também afirma:

Lancando um olhar retrospectivo, portanto, ao mosaico que sao 0s
labores da minha vida, posso dizer que comecei muitas vezes e
joguei fora muitas sugestdes. Algo surgira deles no futuro, embora
eu mesmo ndo possa dizer se serd muito ou pouco. Posso, contudo,
expressar a esperanca de que abri um caminho para importante
progresso em nossos conhecimentos (FREUD,1925[1924], p. 87,
grifo nosso).

Em sintese, podemos dizer que a experiéncia de fé atravessa a vida psiquica
dos romeiros, produzindo efeitos nos mais variados processos psiquicos, como, por
exemplo, os que foram aqui expostos. Podemos dizer que essa experiéncia, de certa
forma, torna-se estruturante em suas vidas, sendo seus demais processos
psicolégicos atrelados a essa vivéncia. Talvez por isso mesmo é que a maioria dos
romeiros também nos disse: - Aqui nosso coragdo se abre. Arriscamos a pontuar
que o que serd saudavel ou adoecido dependera das destinagfes psiquicas dadas
pelos préprios sujeitos aquilo que vivenciam.

Tomando como pardmetro o principio antropolégico que considera a religido
como um dos universais culturais (MARCONNI e PRESSOTO, 1992, p.163) e,
portanto uma dimensao pertinente a condicdo humana®®, ndo se pode, entdo, ignoréa-
la nem muito menos lancar mao de certos estereétipos psicanaliticos que a
enguadram numa ou noutra psicopatologia. Sendo assim, € possivel, no estudo aqui
realizado, uma breve tessitura sobre os aspectos saudaveis e adoecidos que
possam existir na pratica religiosa.

De acordo com a psicanalista Karin Wondraceck, “a devo¢cdo madura une os
aspectos infantis aos adultos, perpassa e da sentido a realidade, sem ignora-la.

Ajuda a simbolizar esta realidade e ndo se aliena nela. Nao abre méo das imagens

*® Talvez ndo propriamente a religido, mas a dimenséo da crenca, seria inerente conforme Johnson
(1964) “nem todos acreditam na mesma coisa, mas certamente todos acreditam em algo”.
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mentais nem da lei, mas ndo as transforma em supremo bem”. (2004, p. 05). Em
outro sentido, € a convivéncia pacifica entre o desejo de ser e 0 que ndo permite ser,
enquanto instancias reguladoras da vida psiquica. Esse ndo permite ser, ndo se
trata de uma mera repressao que sufoca e oprime, mas de um controle sobre as
pulsdes a fim de estabelecer a ordem social, como vimos na expressao romeira: - Se
padim manda o romeiro obedece! Entendemos que, para o psiquismo, a liberacdo
total dos desejos pulsionais pode ser tdo adoecedora quanto a repressao desmedida
dos mesmos. Estad ai, certamente, a importdncia de uma instancia, de ordem
sagrada, que nas representagfes psiquicas possa regular essa forca pulsional.

A relacdo estabelecida com as insignias sagradas, nesse caso, o Padre
Cicero e a Nossa Senhora das Dores, enquanto suplementacdo as insignias
parentais também se configura um aspecto saudavel, pois pode preencher o vazio
afetivo e aliviar determinadas angustias. Se considerarmos que a grande demanda
humana é a demanda de amor (LACAN, 1998), parece-nos que essa suplementacao
também fornece esse amor aos que dela fazem uso. Essa relagdo com o sagrado
onde os representantes familiares estdo implicados, também pode estar atravessada
pelos aspectos sublimatérios; aqui, mais uma vez teremos as pulsées canalizadas
para as insignias religiosas.

Necessario se faz, entdo, seguindo nossa linha de raciocinio pontuarmos o
que poderia ser adoecedor nessa experiéncia de fé. A represséo total das pulsdes,
por exemplo, ndo havendo sequer a possibilidade de sublimagé&o, gerando, portanto,
um elevado nivel de ansiedade, por vezes, insuportavel e, em alguns casos,
desencadeadora de sintomas neuroticos pré-existentes. Nesse, caso a relacdo
estabelecida com as figuras representativas do sagrado seria rigida e opressora nao
havendo espaco para o desejo ou mesmo negando a existéncia desse. Haveria
outras perspectivas de investigacdo do patolégico frente a vivéncia religiosa; por

hora, tal estudo ndo é cabivel na proposta desse trabalho.?

Em carta ao pastor Pfister, como j& mencionamos no Capitulo 02, Freud

afirma “mas a beleza da religido certamente ndo pertence a psicanalise” (FREUD,

# Ppara uma maior compreensdo da perspectiva psicopatolégica frente a religido ver

DALGALARRONDO,P. Religido, psicopatologia e saude mental. Porto Alegre: Artmed, 2008.
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carta de 09/10/ 1918, 1998, p.86). Hans Gung (2005) aponta que a psicanalise nao
se ocupou da dimensao do belo e, nessa frase, Freud parece dizer-nos que a havia
na religido uma dimensédo que a psicanalise ndo daria conta, que ndo pertence a
ela...embora faca parte do universo religioso...talvez a dimenséo 'transcende’, que
ele tanto negou. O belo, por certo, € 0 que nos escapa, € 0 que se circunscreve a
ordem do indizivel, & misteriosa dimensdo humana indecifravel. Freud nunca negou
sua dificuldade em ‘crer' e como isso interferiu em sua analise do fenémeno
religioso; porém, por inimeras passagens*’, ele mostrou que seu legado se abriria
aos que vissem além dele... Cremos que investigarmos o que h& de psiquico nessa
experiéncia ndo a reduz a isso nem nega sua dimensdo mistica, pelo contrario,
conforme Ricouer "o freudismo ja reforcou a fé dos descrentes, porém na verdade
mal comecou a purificar a fé dos crentes"; saber do que é psiquico na experiéncia de
fé ndo a diminui; pelo contrario, de posse do que € psiquico nessa vivéncia, 0 que é

transcendente revela-se de modo mais tangivel.

Retomando a expressdo encontrada no primeiro artigo de Freud, especifico
sobre a vivéncia religiosa (1907) e que deu titulo a nossa tese, a saber, processos
psicologicos da vida religiosa, acreditamos que tais processos sao pertinentes ao
psiquismo, que se encontra marcado por tal vivéncia. Seguramente, muito ainda ha
gue se investigar acerca desses processos, dentro da perspectiva metapsicologica
em que eles se revelem, se facam conhecer. Empreendemos, a partir dos pontos
apontados pelo préprio Freud, mostrarmos que a experiéncia de fé pode produzir

nova ordem psiquica que gere saude, esperanca e vida.

Por hora, encerramos aquilo que consideramos como amistoso dialogo entre

psicandlise e experiéncia de fé.

% Em nossa dissertacdo de mestrado, mostramos com mais detalhe essas passagens. MACIEL, K.D.
O percurso de Freud no estudo da religido: Contexto histérico e epistemoldgico, Discursos e
Novas Possibilidades. Dissertagdo de Mestrado. N&o publicada. Universidade Catolica de
Pernambuco — UNICAP. Recife, 2007.
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Consideragdes finais

A Complexidade da Investigacdo Psicanalitica...

A complexidade da investigacdo psicanalitica atrela-se a propria
complexidade do pensamento freudiano, com todos os seus paradoxos, dialética e
entraves. Se apreender o pensamento freudiano é, portanto, complexo, apreender
esse mesmo pensamento no tocante ao estudo da tematica religiosa parece que se
exacerba, de tal modo que, sobre esse assunto, circulam iniUmeras posicbes e
controvérsias (DROGUETT, 2000; DAVID, 2003; MORANO,2003; GAY, 1992;
KUNG, 2006).

Nos ultimos anos, tentamos, portanto, percorrer o caminho articulado por
Freud para a compreensdo psicanalitica do fenbmeno religioso. E ndo podemos
negar que nos deparamos com 0s mais variados entraves. Se por um lado
corroboramos com 0s autores que apontam o Freud cientificista e critico da religiao,
um auténtico filho do espirito Aufkéarung (FREUD, 1933 [1932]) e destruidor do ideal
religioso, por outro lado, discordamos do destague que, durante todos esses anos,
deu-se a esse aspecto do estudo freudiano da religido. Apreender Freud e seu
anseio de nos deixar um legado psicanalitico acerca da experiéncia de fé € galgar,
antes de tudo, pela construcéo tedrica de um pensamento dialético, caracteristico do

proprio Freud, embora muitos autores ndo concordem com isso (ROCHA, 1995).

Nossa discordancia acerca da forma dogmética como se apresenta Freud e a
religido vai mais além, pois, como demonstramos repetidas vezes ao longo deste
estudo, encontramos em seu texto uma abertura inegavel para novas compreensfées
metapsicoldgicas sobre a experiéncia vivida frente ao ideal religioso. Assim, ndo se
pode negar que Freud foi critico; porém, também ndo se pode negar que seu espirito
genial também foi capaz de avancar diante da propria critica e nos deixar, por meio
da sua propria psicanalise, um legado capaz de possibilitar o avanco em seus
estudos. Ainda no tocante as suas contribuicbes sobre a temética religiosa,

insistimos em dizer que Freud ndo é paradoxal nem se contradiz; pelo contrario,
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acreditamos que seu interesse pela religido foi capaz de lhe dar novas pistas a
serem estudadas; porém o homem Freud, filho do seu tempo, ndo conseguiu
avancar, mesmo deixando indicios para novas investigacdes, como outrora

demonstramos.

Foi a partir desses indicios encontrados ao longo de sua obra que
procedemos nessa investigagdo. De um lado, tinhamos as contribui¢cbes freudianas
gue apontavam o inicio, o0 primeiro passo, para novos estudos e do outro lado nos
era apresentado, de modo tdo peculiar, a experiéncia de fé dos romeiros de Pe.
Cicero. Se o0 contato com o texto freudiano em suas novas possibilidades de
construgdes teodricas (MACIEL e ROCHA, 2008) nos surpreendeu; qual ndo foi
nossa surpresa quando nos deparamos com o fenémeno religioso referente a

devocéo ao Pe. Cicero.

E aqui entra a complexidade da investigagdo psicanalitica. Os contatos
iniciais com 0s romeiros trouxeram-nos um sentimento paradoxal: por um lado era-
nos estranho e distante pensar psicanalise e religiosidade popular; por outro lado,
acreditAvamos que a psicanalise poderia extrapolar os limites restritamente clinicos
e olhar para o fendmeno cultural. Diante de tal paradoxo, nossa saida foi propor um
dialogo entre esses dois polos. A proposta de investigacdo a partir do dialogo teoria
e fenbmeno, encontrou maior consisténcia quando nos deparamos com sua

presenca no proprio texto de Freud, desde a origem da psicanalise.

Freud fez esse tipo de investigacdo ou, ao menos, abriu caminho para ela
quando “narra” o que podemos chamar de compreensdes psicanaliticas de
fenbmenos culturais. Um exemplo é a analise feita no texto O futuro de uma ilusao
(1927) acerca do fendmeno religioso. Era peculiar em Freud olhar para fendmenos
sociais a partir da psicandlise; por outro lado os fendmenos a ele se mostravam, se
revelavam. De alguma maneira, 0 seu olhar determinava o que podia ser visto,
assim como o olhar do pesquisador, na relagéo transferencial com os sujeitos Ihe
permite ver o fendbmeno e assim estudé-lo. S6 se vé o que é possivel na condi¢éo de

pesquisador em psicanalise. .
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E fato que Freud ndo chegou a realizar estudos empiricos acerca daquilo que
€ cultural; porém, abriu em seu textos “sociais” caminhos para se pensar ou mesmo
para se dialogar psicandlise com cultura e mais especificamente psicanalise com
religido. Se grande parte do legado freudiano sobre a cultura parte de inferéncias
tedricas coerentes e fundamentadas nos principais aportes psicanaliticos, como nao
dar continuidade a esse tipo de procedimento investigativo aliando teoria e
fenbmeno cultural? O pesquisador, até certo ponto, precisa agarrar-se ao que esta
vendo na simples esperanca de conhecer melhor aquilo, que é essencialmente
psiquico. Desse modo, supomos que determinados procedimentos pertinentes ao
contexto clinico de pesquisa também podem ser circunscritos para o campo da
pesquisa de fenbmenos culturais e assim como na clinica o inconsciente se revela,
na pesquisa também pode se revelar (ROSA, 2010). Por exemplo, segundo Meyer
(1993, p.31) “A interpretacdo encaminha-nos para a teoria das significagdes, para a
semantica, para o estabelecimento de uma relacéo particular entre duas expressdes
(...)’. Essa interpretacdo, por vezes, circunscrita ao contexto clinico, também
encontra-se no cerne da pesquisa, a medida que o investigador em psicanalise se
propbe a interpretar (sem categorizar ou mesmo dogmatizar) o que lhe é

apresentado pelos sujeitos investigados.

A epigrafe que abre este trabalho circunscrita ao movimento antropofagico
nos remete a uma observacdo, ou mesmo, a construcdo de uma metéafora, que
possamos romper com a perspectiva antropofagica, muitas vezes, adotada pela
teoria em relacdo ao que se propde a investigar, que a teoria ndo devore ferozmente
o fenbmeno e que o movimento investigativo ndo seja antropofagico, mas seja

dialogico e, por que nao dizer também, dialético.

N&o raras vezes, cometemos, proferimos e até mesmo publicamos equivocos
tedricos psicanaliticos diante das facetas do fenbmeno psiquico. Supomos que é
mais facil e confortavel reduzirmos um fendmeno psiquico ao que a teoria pode dizer
dele; nesse caminho investigativo, incorremos mesmo no erro de forcarmos um dizer
teérico sobre uma dada faceta da vida psiquica. Parece que nos importa a
seguranca tedrica diante do abismo silencioso, que € o mistério do fendmeno

humano. Preferivel talvez seja calarmos diante do desconhecido da vida psiquica e
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melhor investigamos, a cairmos em inferéncias forcadas a servico da nossa
seguranga enquanto pesquisadores. E, nesse ponto, recordamos as sabias palavras
de Charcot ao jovem e inquietante médico Freud: 'La théorie c'est bon, mas ca

n'‘empéche pas d'exister' (Teoria € bom, mas ndo impede as coisas de existirem).

Aqueles que tém a vida imersa em experiéncias de fé, certamente, nao
precisam da nossa ciéncia, da nossa psicologia, do nosso saber, do que temos a
dizer a respeito deles, mas nos, certamente, muito precisamos da experiéncia deles
para conhecer as facetas da vida psiquica quando marcada pela experiéncia
religiosa, ou, ainda, as simples facetas do acontecer humano, quando imerso nessa
vivencia e em busca do ethos (SAFRA, 2004) Precisamos da experiéncia
‘visceralmente’ vivenciada por eles para conhecermos o que ha de mais humano
ainda ndo desvelado. Precisamos deles para adentrar no processo de conhecimento
do psiquismo religioso. Nesse sentido, haveria processos psiquicos pertinentes
somente a experiéncia de crenca religiosa? Ou essa crenga interfere nos demais
processos psiquicos, tais como a psicanalise a compreende? Apenas

questionamentos! E, até aqui, ndo teriamos muito a responder sobre os mesmos.

Gostariamos, ainda, de destacar a importancia de se pesquisar, por meio, do
viés psicanalitico, fenémenos tipicos da cultura brasileira. Tal investigacéo,
possivelmente, demandara algumas revisitagdes em nossas metodologias, se
considerarmos a singularidade e a forma como esses mesmos fenémenos devem
ser acessados. Falamos isso baseado na propria experiéncia de pesquisa acerca da
experiéncia dos romeiros, como ja demonstramos aqui. Os aspectos singulares
desse grupo religioso foram desafiadores para a construgéo deste trabalho. Diga-se:
seus modos de construcdo oral, seus pensamentos, seus comportamentos é que
nos ditarem a melhor maneira de tecermos nossa investigacao. A experiéncia de fé
romeira, portanto, nos permitiu ter um outro olhar, por meio da metapsicologia
freudiana, sobre 0 que seriam 0s ‘processos psicologicos da vida religiosa’ (FREUD,
1907).

E possivel que essa experiéncia tenha para eles um valor terapéutico, um
valor de sustentacdo psiquica diante do desamparo da vida e das inUmeras agruras

a que sdo submetidos. Mediante dessa experiéncia, o que ha de mais arcaico pode
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ser sublimado para ideais maiores; através dela, eles se (re)encontram com
significantes parentais, como também, ressignificam vivéncias penosas, ou seja,
encontram na experiéncia de fé a possibilidade de sentido para o vivido. Essa
possibilidade é, por certo, fortalecedora da vida e aplacadora das mais intensas
angustias.(DALGALLARRONDO, 2008)

Diante do que foi exposto até aqui, podemos perceber que ha ainda muito a
ser saber no que diz respeito a organizagdo psiquica marcada, atravessada pela
vivéncia religiosa. Embora Freud tenha apontado para aspectos ainda a serem
desenvolvidos, veremos que a experiéncia de fé, e suas influéncias na vida psiquica
possuem facetas, que talvez escapem as formas investigativas de que dispomos. O
que falar disso? Talvez seja mais coerente, refrearmos qualquer comentario e ter a
esperanca que trabalhos futuros possam chegar mais préximo dessa experiéncia,
citando Carlos Drummond de Andrade: Chega mais perto e contempla as palavras.
Cada uma tem mil faces secretas sob a face neutra e te pergunta, sem interesse
pela resposta, pobre ou terrivel, que lhe deres: Trouxeste a chave? Ou seja, apenas
interrogar a fala sobre seu significado mais arcaico e desconhecido. Chegamos até
aqui, portanto, acreditando que todo fenémeno psiquico pode ser contemplado pelo
olhar tedrico & medida em que esse mesmo olhar se debruca a enxergar

humildemente o que o préprio fendmeno se propde a mostrar-lhe.

Toda dimensdo que nos foi apresentada pelo fenémeno, também suscitou
algumas indagag6es, que s6 foram se fortalecendo ao longo de nossa investigacao.
Diante do que j& expusemos e tendo conhecimento do que a psicanalise nos oferece
enquanto conhecimento dos “processos psicolégicos da crenga”, interrogamo-nos:
Existem processos psiquicos relacionados a crenca religiosa que nao foram ainda
devidamente investigados com o0s recursos da Metapsicologia freudiana? Se
existem, que processos seriam esses? Tais questdes, por sua vez, nos remetem a
seguinte reflexdo: é provavel que existam processos psiquicos (em suas dimensdes
topica, dindamica e econdmica) quer individuais quer coletivos que ndo foram

abordados por Freud em seus estudos sobre a religido.
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Nesse caso, duas hipoteses se colocam: numa, podemos pensar que nos
processos “apontados” por Freud, mas néo estudados sistematicamente em sua
relacdo com a experiéncia religiosa, tais como: a pulséo de auto-conservagao e os
elementos de que se compdem para a preservagao da vida, a pulsdo sublimada e a
nova forma de prazer que ela permite. A outra perspectiva € a que pode nos
conduzir a processos psiquicos ainda nao conhecidos, cuja atuacdo é determinante

para o equilibrio e a saude psiquica.

Encerramos este estudo com mais questionamentos do que com respostas
propriamente, de tal modo que permanecemos com a indagag&o que nos moveu até
aqui e ainda nos inquieta a prosseguirmos em nossas investigacdes: O que ocorre
com o aparelho psiquico quando marcado (ou mesmo no sentido literal do termo

‘atravessado’) pela experiéncia religiosa?

Para ilustrar nosso questionamento, tomamos emprestado 0 esquema

utilizado por Freud no texto Disseccao da Personalidade Psiquica (1933).

ESqu mpt‘.m_

pré-consciente

inconsciente

Q

No primeiro esquema, Freud apresenta uma ilustracdo acerca das
configuracdes pertinentes ao desenvolvimento e funcionamento do aparelho
psiquico. Freud ilustra, entdo, a (inter)relacdo entre os aportes da primeira tdpica
(consciente, pré-consciente e inconsciente), como também os da segunda tépica

(ego, superego e id). O que fizemos entdo, no segundo esquema, foi atravessa-lo
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com um representante da experiéncia religiosa. E, questionarmos: Como fica esse

aparelho diante de tal for¢ca vivida atraves da fé?

Nao temos até aqui a resposta para essa indagacdo; certamente, novos
estudos e trabalhos que visem ao ininterrupto didlogo com a experiéncia vivida nos
ajudem a investigar melhor o que ocorre com o aparelho psiquico submetido a

experiéncia de fé.

Finalizamos esta investigagdo com a poética definicdo de Ludwing Feurbach
(in ALVES, 1993, p 94) “a religido é o solene desvelar dos tesouros ocultos do
homem, a revelacdo dos seus pensamentos mais intimos, a confissdo dos seus
segredo de amor”. Assim, entendemos que, por tudo que vimos e conhecemos, a
experiéncia romeira se inscreve nesse circuito em gue o psiquico e o transcendente
se unem na producédo da vida e da esperanca. Seguiremos, entdo, a perseguir o que
h& de mais psiquico nessa experiéncia, a fim de conhecer também o transcendente

gue a constitui.
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ANEXO A - Parecer do Comité de Etica em Pesquisa

_&3 . PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
T COMITE DE ETICA EM PESQUISA DA PUC-SP
SEDE CAMPUS MONTE ALEGRE

Protocolo de Pesquisa n® 132/2009

Programa de Estudos Pés-Graduados em Psicologia: Psicologia Clinica
Orientador(a): Prof.(a). Dr.(a). Gilberto Safra
Autor(a): Karla Daniele de Sa Araiijo Maciel

PARECER sobre o Protocolo de Pesquisa, em nivel de Tese de Doutorado, intitulado
Romeiros e devotos do Padre Cicero: uma compreensdao dos processos psiquicos da
crenga a partir do dialogo entre fenémenos religiosos e psicanélise

CONSIDERAGOES APROVADAS EM COLEGIADO

Em conformidade com os dispositivos da Resolugdo n2 196 de 10 de outubro de 1996 e
demais resolugdes do Conselho Nacional de Satde (CNS) do Ministério da Saude (MS), em
que os critérios da relevancia social, da relacéo custo/beneficio e da autonomia dos sujeitos da
pesquisa pesquisados foram preenchidos.

O Termo de Consentimento Livre e Esclarecido permite ao sujeito compreender o
significado, o alcance e os limites de sua participag&o nesta pesquisa.

A exposicéo do Projeto € clara e objetiva, feita de maneira concisa e fundamentada,
permitindo concluir que o trabalho tem uma linha metodolégica bem definida, na base do qual
sera possivel retirar conclusées consistentes e, portanto, validas.

No entendimento do CEP da PUC-SP, o Projeto em quest&o n&o apresenta qualquer

risco ou dano ao ser humano do ponto de vista ético.

CONCLUSAO

Face ao parecer consubstanciado apensado ao Protocolo de Pesquisa, o Comité de
Etica em Pesquisa da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo — PUC-SP — Sede
Campus Monte Alegre, em Reunido Ordinaria de 29/06/2009, APROVOU o Protocolo de
Pesquisa n® 132/2009.

Cabe ao(s) pesquisador(es) elaborar e apresentar ao CEP da PUC-SP — Sede Campus
Monte Alegre, os relatérios parcial e final sobre a pesquisa, conforme disposto na Resolugéo n®
196 de 10 de outubro de 1996, inciso IX.2, alinea “c”, do Conselho Nacional de Salde (CNS)
do Ministério da Saude (MS), bem como cumprir integralmente os comandos do referido texto

legal e demais resolugdes do Conselho Nacional de Saude (CNS) do Ministério da Saude (MS).

Sao Paulo, 29 de junho de 2009.

\,gk, A \CC@:(_CU\/‘Y) o
Prof. Dr. Pagilo-Edgar Altneida Resende
Coordenador do Com Etica em Pesquisa da PUC-SP

Rua Ministro de Godéi, 969 — Sala 63-C (Andar Térreo do E.R.B.M.) — Perdizes — Sao Paulo — SP — CEP: 05015-001
Tel.: (Oxx11) 3670-8466 — Fax: (0xx11) 3670-8466 — e-mail: cometica@pucsp.br_ - http://www.pucsp.br/cometica
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ANEXO B - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE
PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
COMITE DE ETICA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Titulo do Projeto: Romeiros e devotos do Padre Cicero: investigagdo psicanalitica de
processos psicoldgicos da vida religiosa
Pesquisadora: Karla Daniele de Sa Maciel Luz — psicologa, doutoranda do programa de

Psicologia Clinica — Nucleo de Psicanalise, na PUC/SP; professora na Universidade Federal
do Vale do Sao Francisco. E-mail: karladanimac@hotmail.com Fone: (87) 88383888

Os objetivos do presente trabalho sdo, compreender os processos psiquicos
subjacentes a crenga religiosa dos romeiros e devotos de Padre Cicero, a medida que esses se
facam conhecidos, como também, por em didlogo, a partir dessa investigacdo, fendmenos
religiosos com a aspectos da teoria psicanalitica, voltados ao conhecimento dos processos
psiquicos da crenca religiosa.

Com a finalidade de trabalharmos dentro de uma ética estabelecida para a pesquisa
qualitativa, o colaborador tomara ciéncia dos principios abaixo discriminados e que regerao
sua participagao.

Este  TERMO, em  duas  vias, ¢ para  certificar que @ eu,

o

concordo em participar deste projeto cientifico, bem instruido (a) neste termo de
consentimento, de acordo com os seguintes principios:

AUTONOMIA: Considero preservada minha participagdo como voluntario (a), sem coer¢ao
pessoal ou institucional, dando minha permissao para ser entrevistado e para estas entrevistas
serem gravadas em Mp3. Estou ciente de que sou livre para recusar a dar respostas a
determinadas questdes durante as entrevistas, retirar meu consentimento e terminar minha
participacdo a qualquer tempo, bem como terei a oportunidade para perguntar sobre qualquer
questao que eu desejar, e que todas deverao ser respondidas pelo pesquisador a meu contento.

BENEFICENCIA: Estou ciente de que nio havera beneficios diretos ou imediatos para mim
enquanto entrevistado deste estudo, além de eventuais ganhos altruisticos e emocionais de
poder falar sobre o assunto em pauta. Estou ciente de que também ndo havera beneficios
diretos e imediatos para minhas atividades profissionais ou para a institui¢do onde trabalho,
mas sei que podera haver alguma mudanga positiva na abordagem dos transtornos psicéticos
apoOs outros profissionais e outras instituicdes tomarem conhecimento das conclusdes desta
pesquisa. Podendo essa mudanca positiva, ser considerada como um beneficio para a
coletividade e ndo para mim em especial.

NAO-MALEFICENCIA: Estou ciente que estario garantidas a ndo invasio de minha
privacidade. Sei que o material coletado na entrevista serda de conhecimento apenas dos
pesquisadores que fardo a transcricdo da fala gravada para um texto em computador e que

alguns colegas pesquisadores, especialistas da area, poderdo conhecer trechos do contetido
184


mailto:karladanimac@hotmail.com

para discussdo dos resultados, mas meu nome sera omitido e estas pessoas estardo sempre
submetidas as normas do sigilo profissional. O relatdrio final estara disponivel para todos
quando estiver concluido o estudo, inclusive para a apresentagdo em encontros cientificos e
publicacdo em revistas especializadas, podendo conter citagdes literais da entrevista, mas
sempre de modo andnimo e evitando a identificacdo do colaborador. Finalmente, estou ciente
de que serei respeitado (a) quanto a ndo ter tocados aspectos de foro intimo, a ndo ser quando
for de minha concordéancia em aborda-los.

RISCOS E DESCONFORTOS DA ENTREVISTA: estou ciente de que, durante o percurso
da entrevista, em algum momento, poderei me sentir desconfortavel, por se tratar de um tema
que tange aspectos privados da pessoa pela qual respondo, estando livre para encerrar minha
participagdo a qualquer momento se assim o desejar, sem nenhuma obrigac¢ao de ter que dar
esclarecimentos ao pesquisador, bem como sem nenhum prejuizo de ordem emocional, moral
ou financeira.

NOME: ASSINATURA:

Pesquisador:

Entrevistado:

()

Entrevista n°:

Local:

Data: / /
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