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Sede favoravel, O Mestre, para com seus pequenos filhos,
O Pai e Guia de Israel,

Filho e Pai de uma s6 vez, e Senhor!
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Concedei todas as nossas peticdes
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Para nos estabelecermos em sua cidade,

Para atravessar imbativeis pelas ondas,

as ondas agitadas pela tempestade do pecado,

a ser impelido sobre um mar calmo

pelo Espirito Santo, que é a Sabedoria inefavel.
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Tudo pertence ao Deus de bondade,

Tudo pertence ao Deus de beleza,
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RESUMO

O objeto deste estudo é o papel do apdstolo Paulo como mestre da sa doutrina.
O principal enfoque estabelece que embora o chamado do Apoéstolo seja
abrangente e destacado pela multiplicidade de papeis, tudo acaba convergindo
na caracterizacdo de Paulo como um mestre da sa doutrina para as nacoes.

Este mestre ird encontrar uma profusdo de contextos enquanto estiver na
tarefa da exposicdo do Evangelho. Paulo € chamado por Deus para apresentar
uma doutrina, mas ndo somente mais uma e sim a doutrina de Deus,
Evangelho. Paulo € chamado para ensinar a verdade do cristianismo em um
mundo cheio de “verdades”. Ele é tanto um receptor quanto intérprete de
revelacdo biblica. O trabalho apresenta como alicerce primeiramente todo um
panorama biblico do papel do mestre no Antigo Testamento, com a énfase
subjacente de que Deus € o Mestre, fonte de toda a verdade. Deus é
apresentado como aquele que educa a humanidade e estabelece sua
pedagogia de forma direta ou mediataria. Em segundo lugar aborda a traducao
maxima do ensino de Deus, o proprio Jesus Cristo. Este é apresentado como o
Mestre por exceléncia. Finalmente, o Apdstolo € apresentado no exercicio de

seu chamado como mestre da sa doutrina as nacoes.

Palavras chave: Paulo, mestre, apodstolo, doutrina, profecia.



ABSTRACT

The object of this study is the role of the apostle Paul as master of sound
doctrine. The main focus states that although the call of the Apostle is
comprehensive and highlighted the multiplicity of roles, everything ends
converging in the characterization of Paul as a master of sound doctrine to the
nations.This master will find a multitude of contexts while the task of exposing
the Gospel. Paul is called by God to present a doctrine, but not only once but
the doctrine of God, the Gospel. Paul is called to teach the truth of Christianity
in a world full of "truths.” He is both a receiver and interpreter of biblical
revelation.The work presents as foundation first whole biblical picture of the
master's role in the Old Testament, with the underlying emphasis that God is
the Master, the source of all truth. God is presented as the one who educates
mankind and sets his pedagogy directly or intermediate way. Secondly
discusses the maximum translation of God's teaching, Jesus Christ himself.
This is presented as the Master Teacher. Finally, the Apostle is presented in the
exercise of his calling as a master of sound doctrine to the nations.

Key Words: Paul, teacher, apostle, doctrine, prophecy.
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INTRODUCAO

As doutrinas sdo concebidas primeiramente no campo das ideias. Sendo
assim, no ambito epistemoldgico e religioso, a concepcao do sagrado, da ideia
de Deus, da possibilidade de interacdo com o divino & proporcional a
diversidade, criatividade e sistematizacdo de varias doutrinas ao longo da
histéria.

A humanidade caminha na abrangéncia de propostas filosoficas e
multiplicidade de cosmovisoes.

A historia € uma reprodutora fértil de conceitos variados e na fenomenologia
antropolégica diante do sagrado o que se destaca é a pluralidade.

Diante desta evidente conceituacdo, emerge o emblematico didlogo entre
Jesus Cristo e Pilatos. Nesta ocasido Jesus afirma ter vindo ao mundo a fim de
dar testemunho “da verdade” e que todos que fossem “da verdade” ouviriam a
sua voz. Pilatos encerrou abruptamente o didlogo com a pergunta: “Que é a
verdade?” (cf. Jo 18,37-38). Pode-se afirmar que esta é a pergunta humana
perene “O que é a verdade?”. Pergunta esta que perpassa civilizagdes, reinos,
povos, aldeias, templos, terreiros, impérios, nacdes, universidades,
laboratérios, bibliotecas, consultérios, viagens espaciais, telescopios,
microscopios, crencas animistas, especulacbes filoséficas, conviccbes
fundamentalistas, dogmas e heresias.

A inevitabilidade do conceito de verdade assim, tem seu nascedouro na
diversidade. Esta diversidade por vezes caminha dialeticamente rumo a
sintese. Mas esta l6gica, naturalmente ndo pode ser seguida sempre. Surgem
proposicoes quanto a ideia de Deus diametralmente opostas suscitando o
desejo pelo absoluto, pela verdade absoluta.

A cosmovisao judaico-cristd apresenta sua proposta de verdade através do
conceito de revelacao.

Deus se apresenta como mestre da humanidade e intervém na histéria a fim de
apresentar sua doutrina.

Tanto as Escrituras de Israel quanto o Novo Testamento apresentam a ideia de
Deus intervindo na historia e apresentando sua vontade e verdade.

Primeiramente esta revelacdo é pessoal e 4grafa com Deus agindo e dirigindo
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0 curso da histéria pontualmente como é registrado no Pentateuco. A partir dai,
Deus revela sua Tora & humanidade de forma escrita.

A verdade, a doutrina de Deus é traduzida e interpretada através da agéncia
mediataria do ensino. Eleva-se, portanto o papel do mestre como veiculo
propagador desta verdade.

As Escrituras de Israel apresentam a figura do mestre variadamente, atraves
de personagens individuais, grupos e instituicdes que desempenham a funcéo
do ensino da doutrina de Deus.

Mas quem sao estes mestres, usados de forma instrumental para a
transmissao da verdade de Deus? Quais empecilhos eles enfrentaram?

Na perspectiva crista a pedagogia da Trindade é arquitetada de tal forma que o
Pai é a fonte originadora da revelacdo da sa doutrina, o Espirito Santo capacita
e inspira mestres escolhidos por Deus a fim de registrarem sua verdade e
ensinarem a doutrina de Deus ao mundo. O Filho é o Mestre por exceléncia,
encarnacdo da palavra de Deus, encarnacdo da verdade (cf. Jo 1,1.14.18;
14,1-6; Hb 1,1-3).

O Novo Testamento apresenta Jesus como apice do ensino e interpretacdo de
Deus e da verdade de Deus. Este mestre € bem chamado de “Emanuel” pois
de fato é “Deus conosco”.

E por isso que Jesus rebate a solitacdo do discipulo Filipe “Mostra-nos o Pai”
(cf. Jo 14,8). O Mestre estava intrinsecamente ligado com a pessoa e verdade
do Pai e viera ensinar a sua doutrina (cf. Jo 14,9-11).

Jesus veio a fim de testemunhar da verdade e quem quisesse saber sobre
Deus deveria observar sua vida, ministério e ensino.

Temas como sua formacdo, inspiracdo e fonte de autoridade s&o
indispensaveis para a compreensao de seu papel como Mestre.

Um estudo panoramico demonstrara que Jesus € o Mestre por exceléncia e
como Ele apresentou a verdade de Deus em contraposi¢ao ao erro.

Apds a morte, ressurreicdo e assuncao de Cristo, ele delega a tarefa do ensino
da doutrina de Deus a Igreja: “Ensinando-0s a guardar todas as coisas que eu
vos tenho mandado.” (6i6aokovtec adtovg Tnpely mavte 60w éveteldauny Ouiv cf.
Mt 28,18-20).

E também como pode ser inferido no prologo do livro dos Atos dos Apdstolos:
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“(...) acerca de tudo que Jesus comegou, nao so6 a fazer, mas a ensinar (...)",
(mepl TavTwY, AV fpkato 0 'Inoodc morely te kol Sidaokewy cf. At 1,1).

Esta Igreja seria capacitada com o Espirito Santo para a realizacdo de sua
tarefa de ensino (cf. Jo 14,16-17.26; 16,8-15; At 1,8).

A doutrina chega a ser descrita com o genitivo “doutrina dos apdstolos” (tfj
Sy @V dmootédwv cf. At 2,42), porque estes foram chamados e enviados
pelo préprio Cristo (cf. Lc 6,12-16).

Na sequéncia da histéria biblica, o Cristo ressurreto escolhe e chama uma
pessoa cuja personalidade e formacéo havia sido forjada na diversidade dos
mundos judeu e greco-romano. Alguém capaz de argumentar a base das
Escrituras diante de visdes de mundo divergentes.

Paulo é chamado em uma revelacdo de Jesus Cristo a fim de anunciar o
Evangelho em uma ampla gama de contextos (cf. At 9,15).

Este Paulo € um instrumento de Deus usado para a expansao da sa doutrina,
do Evangelho e das Escrituras de Israel. De fato € um mestre para as nacoes.
Paulo, que apresenta uma potencialidade ministerial caleidoscépica: Apoéstolo,
profeta, tedlogo, missionario implantador de igrejas, evangelista, apologeta,
filésofo, pedagogo, escritor inspirado de Sagrada Escritura e, sobretudo mestre
da sé doutrina.

Faz-se necessaria a pesquisa dos elementos constitutivos da formacédo de
Paulo. Os métodos que ele usou em sua pedagogia. Suas fontes. Os eventos
gque marcaram a vida do Apdstolo e contribuiram para a expansdo do
Evangelho. Os auditérios a quem se dirigiu.

A metodologia usada é a da pesquisa, analise bibliografica e interacdo com
textos relacionados ao tema: Livros, comentarios, dicionarios, artigos,
periédicos e dissertacfes. Além disso, a andlise e tratamento dos textos
biblicos pertinentes ao foco da pesquisa.

Quem se propor ao estudo da pessoa e obra de Paulo e mais especificamente
0 seu papel como mestre; Gradativamente descobrira a necessidade de
fundamentar a pesquisa com a abordagem da vida e ministério de Jesus o
Mestre por exceléncia; Mas ao fazé-lo, também descobrira a necessidade do
tratamento de outro alicerce: As Escrituras e os mestres de Israel.

Todas estas etapas sao intrincadas e muitissimo trabalhosas, mas o seu fruto é

igualmente ou até mais recompensador.
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CAPITULO |

1 O PAPEL DO MESTRE NO ANTIGO TESTAMENTO

1.1 Deus como Mestre

A partir do estudo das Sagradas Escrituras, pode-se deduzir naturalmente que

Deus é o Mestre primevo. E Ele o autor da cria¢do (cf. Gn 1,1-3), é Ele que cria

e ensina o homem os Seus propésitos. Embora este Deus pudesse ser inferido

atraves da revelagdo geral (cf. SI 19; Rm 1), Ele como mestre, interage com as

civilizagdes que seguem, naquilo que se denomina a historia.

Pode-se mencionar quatro titulos no Antigo Testamento que apontam para o

Espirito de Deus como Mestre:

1.
2.
3.

4.

O Espirito de sabedoria (221 m7 cf. Ex 28,3 com Ex 31,3; 35,34).

O Espirito de sabedoria e entendimento (712'31 720 M7 cf. Is 11,2).

O Espirito de conselho e forga (771221 78y M7 cf. Is 11,2).

O Espirito de conhecimento e temor do Senhor (7M1 7RI NPT M7 cf.

Is 11,2).

Maia descreve Deus como o Mestre perfeito:

As Escrituras enfatizam que Deus jamais foi ensinado. Como
senhor de todo o saber, ndo precisa ser ensinado por ninguém
porque nao ha saber fora dele: “Acaso, alguém ensinara (7n5)
(lamad) ciéncia a Deus, a ele que julga os que estdo nos
céus?” (J6 21.22). A origem do saber esta em Deus. Toda a
verdade procede de Deus. Assim, quem quer que saiba
genuinamente alguma coisa aprendeu-o dele, a fonte de toda a
verdade: “Quem guiou o Espirito do SENHOR? Ou, como seu
conselheiro, o ensinou? Com quem tomou ele conselho (yx)
(ya’ats), para que Ihe desse compreensdo? Quem o instruiu
(%) (ldmad) na vereda do juizo, e Ihe ensinou (%) (lamad)
sabedoria (ny7) (da’ath), e Ihe mostrou o caminho de
entendimento? (Is 40.13,14). (...) No salmo 25, Davi faz
algumas constatacdes a respeito do Senhor como Mestre: 1)
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Aponta (n) (yara) o caminho que devemos seguir (Sl 25.8). 2)
Guia (1) (darak) os humildes na justica. 3) Ensina (%)
(lamad) aos mansos o0 seu caminho. 4) Instrui (n=) (yara) aos
gue o temem, no caminho que devem escolher. Davi estava
firmado na promessa de Deus, que diz: “Instruir-te-ei e te
ensinarei o0 caminho que deves seguir; e, sob as minhas vistas,
te darei conselho” (Sl 32.8). (...) Deus nos ensina para que
cumpramos a sua Palavra: “Agora, pois, 6 Israel, ouve os
estatutos e 0s juizos que eu vos ensino (»5) (lAmad), para os
cumprirdes, para que vivais, e entreis, e possuais a terra que o
SENHOR, Deus de vossos pais vos da” (Dt 4.1,5,14; 5.1,31;
6.1). (...) Portanto, devemos buscar em Deus 0 ensino e a
capacitacdo para guardar os seus mandamentos: S| 27.11;
86.11; 119.12,26,33,64,66,68,108,124,135,171; JO 6.24;
34.32).1

Deus usa de diversas maneiras para se revelar (cf. Hb 1,1) entre as quais,
Teofanias, sinais e maravilhas, envio de mensageiros e providéncia.

Ele lida pontualmente com personagens especificas através de revelacdo e
ensina através de sua relacdo com pessoas e atos miraculosos (por exemplo,
Noé e o dilavio).

Nas Sagradas Escrituras, o autor inspirado especifica esta revelacdo através
da chamada de Abraéo (cf. Gn 12), com o plano de constituir um povo (Israel)
qgue deveria mostrar a historia da salvacdo as nacdes. Esta salvacdo faz-se
necessaria devido a queda (cf. Gn 3) e suas consequéncias desvirtuantes na
relacdo Deus-homem. O pecado dissemina-se na humanidade e com ele o
distanciamento do homem para com Deus e Seus propésitos originais. Dentre
as nacoes, Deus chama um homem, Abrado (cf. Js 24,2) e |he faz promessas
(povo, terra e descendéncia). Na sequéncia da historia redentiva, Deus néo
somente elege um povo que agira como testemunho de sua vontade (cf. Is
43,10.12.23; 44,8), mas também ir4 codificar esta mesma vontade através da
revelacao escrita.

Grenzer aborda o conceito do ensino de Deus no contexto do Antigo

Testamento:

Em vista da importancia deste termo para a compreensdo do
Salmo 1, é bom insistir em um estudo mais exato. Ensino é a
traducdo da palavra hebraica Tora. Seria possivel traduzir Tora
por instrugdo. Para o autor do Salmo 1- assim como para a
comunidade de seus ouvintes israelitas-, esse ensino encontra-

1 MAIA, H. Introducéo a educacéo crista. Brasilia: Editora Monergismo, 2013, p. 70-79.
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se, fixado por escrito, nos cinco livros de Moisés, cujo conjunto
0os cristdos chamam de Pentateuco. Em uma leitura mais
atenta da Tora, descobre-se que o ensino de Israel € marcado
por uma estrutura dupla. De um lado, tem-se ai, em forma de
narrativas poéticas, a histéria da salvacdo. Apés ter
contemplado as origens do mundo e da humanidade em Deus
(Gn 1-11), a Tord ou o Pentateuco apresenta, em primeiro
lugar, os inicios do povo biblico nas figuras dos patriarcas (...)
O que, por sua vez, se iniciou nas tradicdes dos patriarcas, tem
continuidade nos ultimos quatro livros da Tor4, os quais se
dedicam a contar a narrar a historia do éxodo. Conta-se que 0
SENHOR Deus libertou seu povo da escravidao no Egito e o
conduziu maravilhosamente, pelo meio do deserto, a fim de
favorecer sua instalacdo nas terras de Canad (...) Por outro
lado, inserido no meio das narrativas poéticas, a Tora contém
um abundante material juridico. Tendo em vista que é Moisés
guem, dentro da histéria do éxodo, recebe as leis do SENHOR
e/ou as anuncia ao povo, pode-se falar de “leis mosaicas”. (...)
A Tora é marcada por uma estrutura dupla. Trata-se da histéria
da salvacdo do povo israelita, a qual se concretiza,
posteriormente, em um projeto juridico que quer servir a
construcdo de uma sociedade justa. Observando o volume do
texto, a metade dos 187 capitulos do Pentateuco € constituida
por narrativas poéticas, sendo que a outra metade é formada
por leis. No entanto, mais importante ainda é que ambas as
partes, quanto ao contetdo, formam uma unidade indissollvel.
(...) Juntas, as duas partes estabelecem o ensino, o qual quer
definir o rumo do povo biblico para todos os tempos.2

Deus providenciara mestres para ensinar a Sua Lei revelada, como defende
Kent:

Um propésito intensamente pratico e didatico caracteriza a
todos escritos. Foi o tema educacional, o desejo para o
desenvolvimento de carater através da apresentacdo da
verdade de forma eficaz, que deu luz ao Antigo Testamento (...)
O Judaismo posterior reconhece o carater verdadeiro destes
escritos e o0s designa coletivamente como “a Tora”. Esta
palavra, que vem do verbo que significa guiar, ensinar e é
comumente traduzida, A Lei, mas é melhor representada por
um termo mais amplo e exato, o ensino. A palavra “torah ocorre
mais de duzentas vezes no Antigo Testamento e é usada para
designar: (1) O conselho e instru¢do que os sabios deviam dar
aos seus discipulos (Pr 13,14.28; 4,7.9). (2) As prescritivas e
detalhadas diretrizes dadas ao povo pelos sacerdotes (Ag 2,11,
Ml 2,6-9; Sl 37,1; 40,8). (3) Os ensinos de um certo profeta ou
dos profetas como um todo (Is 8,16; 42,21.24; Jr 9,13; 16,11;
Zc7,12).3

2 GRENZER, M. Caminhos dos justos e perversos (Sl 1) em FERNANDES, L. A.; Grenzer, M. Danca 6
terra! Interpretando Salmos. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 12-14.

3 KENT, C. F. The Great Teachers of Judaism and Christianity. New York: Eaton & Mains, 1911,
p.10-11.
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Sobretudo é Deus o maior educador e grande Mestre da humanidade, é Ele
quem conclama na Escritura: “Agarra-te a instrugdo...” (cf. Pr 4,13).
Naturalmente a maior instrucéo (Biblia Hebraica: =pm e Septuaginta: meideia) €
a do proprio Deus que educa a humanidade.

Zuck* alista e explica o sentido dos verbos hebraicos relacionados a educacéo

e ensino nas Escrituras de Israel:

1. =5>x (alaph): Familiarizar-se, acostumar-se (cf. Pr 22,24-25; J6 15,5;
33,33; 35,11).

2. 12 (bin): Distinguir, separar, discerner, peceber. No Hifil causativo
significa “causar o discernimento, causar a percepgao” (cf. Esd 8,16; 1Cr
15,22; 2Cr 35,3; J0 32,8; SI 119,27.34.73.109.125.144).

3. At (zahar): Brilhar, iluminar, alertar, admoestar (cf. Ex 18,20; Sl
19,9.11; Ez 33,8-9.

4. 1 (yadah): Conhecer. No causative “causar a conhecer”, ensinar (cf.
Ex 18,6.20; 2Cr 23,13; Esd 7,25; Sl 16,11; 90,12; Pr 6,6; J6 32,7; Is
40,13).

5. 70" (yasar): Disciplinar, castigar, corrigir, instruir com correc¢ao (cf. 1Cr
15,22; Pr 31,1; Jr 6,8).

6. 17" (yarah): Na forma simples, Qal significa lancar, arremessar (cf. 1Sm
20,36). No causativo significa dirigir, apontar o caminho (cf. Gn 46,28).
Frequentemente usado com referéncia a direcdo ou ensino dado pelos

sacerdotes em questdes religiosas. Do verbo 17 vem o substantivo
TN Tora que significa “diregéo, instrugdo”. A Tora aponta os santos
padrdoes de Deus para os homens (cf. Ex 24,12; 35,30-35; Dt 17,11-12;
31,30; Lv 10,11; 2Rs 12,2; 17,27-28; 2Cr 15,3; Ez 44,23). O verbo 1™
também é frequentemente usado para descrever Deus como o Mestre
(cf. Ex 4,12.15; Jz 13,8; 1Rs 8,36; Sl 27,11, 86,11; 119,33.102; J6 36,22;
Is 2,3; Mq 4,2).

4 ZUCK, R. B. Hebrew Words for “Teach”. Dallas: Dallas Theological Seminary, Bibliotheca Sacra
121 (1964), p. 228-235.
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7. 7m5 (lamad): O verbo =% significa “conhecer” e no Hifil “ fazer

conhecer” trata-se do adquirir do conhecimento, o treinamento para
fazer o que é certo. No Piel significa “causar o aprendizado” (cf. Dt

4,9.10; Sl 25,4). No Qal o verbo 15 basicamente significa “bater” no

sentido de treinar animais com uma vara (cf. Jz 3,131; Os 10,11).
Treinar soldados (cf.1Cr 15,18). Aquele que é submetido ao treinamento
de “se acostumar” (cf. Is 1,17; Jr 2,24; 10,2; 13,25). No causativo Piel
significa “ensinar com vias de” (cf. 1Cr 25,8; Sl 94,12
119,12.26.64.68.108.124.135.171; 143,10; Is 8,16).

8. 5o (sakal): A forma causativa deste verbo significa “dar discernimento,

causar o ser sabio” e portanto, as vezes € traduzido como “ensinar” (cf.
1Cr 28,19; Sl 32,8; Dn 9,22; 12,3.10). Em Daniel a forma do participio é
traduzida como “sabios”. Ensinar também inclui a ideia de fazer os
outros sabios e lhes dar discernimento.

9. 13 (shanan): Este verbo € usado somente nove vezes no Antigo

Testamento e tem o sentido geral de “afiar, amolar, agucar” (cf. Dt
32,41). Somente em uma passagem tem o sentido de “ensinar’. Em
Deuteronébmio 6,7 o Piel (intensivo) é traduzido como “ensinar
diligentemente”. Pode significar o ensino incisivo, a instrucédo frequente,
0 causar uma impressao profunda. O alemdo usa o termo einscharfen

que significa “inculcar”.

Nef Ulloa afirma que “no judaismo, o mestre por exceléncia é Deus, aquele que
ensina sua Tora a Israel, o qual em sua condi¢cdo de discipulo, o talmid, se
coloca em atitude de recolhimento aos pés do Sinai” ®. Para esta transmissdo

da Tora, usara outra personagem historica, Moisés (cf. Ex 24,12).

> NEF ULLOA, B. A. O método derashico no judaismo. Sdo Paulo: PUC, Revista de Cultura Teoldgica
70, 2010, p. 31-49.
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1.2 Moisés como mestre

No desenvolvimento desta analise pode-se notar que Deus ira usar a
linguagem escrita para ratificar Sua presenca na vida dos israelitas. Para tanto
Ele escolhe Moisés®, segundo a tradicdo judaica e também nos circulos
evangélicos conservadores da escola historico-gramatical, como um
compilador da historia transcorrida até aquele periodo.

Além de registrar os acontecimentos passados, Moisés € chamado também
para liderar o povo de Israel e Ihe ensinar os Seus estatutos (cf. Ex 3; 12). Isto
acontece de duas formas, primeiro, através da entrega do Decalogo, onde
Deus ensina seus ideais religiosos, morais e sociais e entra em alianga com
Israel (cf. Ex 19; 20). Em segundo lugar, Moisés também é capacitado a
compor o chamado Pentateuco (segundo a tradi¢éo judaica), onde é revisada a
histéria da humanidade até aquele tempo (cf. Gn 1-11) e a histoéria de Israel dali
em diante (cf. Gn 12 até Dt).

Neste ponto, alguns temas parecem se destacar, tais como o “Shema Israel”” e
a instituicdo do sacerddcio. Do estudo dos textos pode-se notar Deus
aparecendo a Moisés e revelando quem Ele é (cf. Ex 3,14), mais tarde, Moisés
sera chamado para ser o mestre da Tora (cf. Ex 18,20; 24,12; Lv. 26,43-46; Dt

4,14).

6 Basicamente ha 03 pontos de vista a respeito da autoria do Pentateuco: 1. Moisés escreveu todo o
Pentateuco, ainda que por vezes tenha se valido de fontes orais e escritas. 2. Moisés ndo escreveu 0
Pentateuco, esta é a hipdtese mais disseminada nos circulos académicos que postulam a teoria historico
critica, conhecida como Teoria das fontes ou hipdtese documentaria da autoria do Pentateuco. 3. Moisés
escreveu o Pentateuco ainda que haja inserc6es escribais posteriores para uma melhor leitura do texto. Ou
seja, 0 conteddo principal e inicial do livro (sua grande parte), foi escrita por Moisés com acréscimos
posteriores. Nao é o escopo desta pesquisa, 0 comprovar nenhuma destas alternativas. Ainda assim, nesta
pesquisa, assume-se a autoria Mosaica (em um composto das posicbes 1 e 3) conforme pode ser
fundamentado em: ALLIS (1949, 1951), ARCHER (1991, 1998), BRIGGS; LOHR (2013), CASSUTO
(1941), DAVIS (1991), DILLARD (1994), GUITON (1963), HARRISON (1969), KRENTZ (1975),
LINNEMANN (1991), MAIER (1977), MATHEWS (1996), McDOWELL (1993), MERRILL (1974),
PACHE (1969), ROSS (1993), SAILHAMER (1992), YOUNG (1960), WRIGHT (2005), WOLF (1991).
Todavia recomenda-se que o leitor ao encontrar o vocabulo Moisés, simplesmente faca a adequagdo
mental necessaria de acordo com sua prdpria escola de interpretacéo.

" PETERS, G. W.. A Biblical Theology of Missions. Chicago: Moody Press, 1984, p. 103. “A doutrina
do shema (U1, a palavra hebraica para “ouga” com a qual Dt 6,4 comega: Ouga, oh Israel: O Senhor
nosso Deus € o Unico Senhor) é fundamental, central e determinante para a religido nacional de Israel
desde o inicio. Ela é seu tema teoldgico central do qual todas as outras doutrinas derivam sua qualidade e
significado”.
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Vergosa Filho comenta sobre a “educacao, formagao” (madeie) divina na lingua
grega. Comenta a acéo divina no processo educativo principalmente no livro do

Deuteronémio:

A doutrina da paideia presente na lingua grega pode ser
resumida num dos adagios mais célebres de toda a Escritura:
Gpxm oodiag ddBog kvpiov “O temor do Senhor é o principio da
sabedoria”, um ensinamento que transcende a literatura
sapiencial de tempos mais recentes e que conhece a sua
primeira enunciagdo no Salmo 111,10 (= 110 da Septuaginta).
Mas, ao que tudo indica, a interpretacdo propriamente
pedagdgica dos atos divinos faz a sua primeira aparicdo na
histéria deuterondmica (...) O primeiro exemplo, claramente
discernivel de uma interpretacdo pedagodgica da acdo divina na
Biblia grega (...) se encontra no primeiro discurso de Moisés,
no Deuterondmio, e se refere especificamente a uma estratégia
de revelagéo (cf. Dt 4,12-13.15-16). Eis um claro exemplo de
uma estratégia pedagogica aplicada a revelagdo, ainda que a
palavra paideia ndo seja em momento algum utilizada; O
préprio modo como Deus se mostra (...) visa passar para o
povo uma licdo, leva-lo, conduzi-lo, ensina-lo o caminho da
verdadeira piedade, da verdadeira adoragédo- sendo o preceito
da Lei do Deus unico clara demonstracdo de sabedoria (cf. Dt
4,6ss).8

Vercosa Filho® d& seguimento ao processo de leitura das instancias
pedagogicas do texto grego e menciona o segundo exemplo deuteronémico.
Este se refere a maneira pela qual o Deus de Israel escolheu conduzir o seu
povo pelo deserto e para fora do Egito, cumprindo designios bem especificos
de salvacdo. Trata-se das principais passagens do segundo discurso de
Moisés (cf. Dt 8,1-6). Este mesmo autor destaca a expressao do texto da LXX:

“... 0 Senhor vos educava...” (k0ptog 0 0edc cov TaLdeloeL oe) e afirma que o
trecho desenvolve em praticamente toda a sua extenséo, a teologia biblica da
“divina pedagogia”’, que ilumina a “experiéncia de lIsrael” (cf. Dt 11,1ss).
Também comenta a sequéncia da passagem (cf. Dt 8,7ss) e diz que a partir dai
Moisés deixa mais claras as “razdes” divinas para a imposi¢ao do duro regime

de provacdes durante a peregrinacdo pelo deserto. Seria neste sentido de uma

8 VERCOSA FILHO, E. A doutrina da educacdo divina do homem na biblia grega. Uberlandia:
Interacdes- Cultura e comunidade, v. 8 n. 14, Jul/Dez, 2013, p. 299-301. Pontificia Universidade Catélica
de Minas Gerais.

® VERCOSA FILHO, E. A doutrina da educacéo divina do homem na biblia grega. p. 302-303.
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total dependéncia em relagcdo a Deus que “o temor de Deus é instrugéo

(paideia) e sabedoria” (¢pdBog Beod maLdela kil copia cf. Pr 15,33 na LXX).

1.3 A Familia como unidade pedagdégica da Lei

Mattews descreve a cultura do Antigo Oriente Proximo como que caracterizada
pelo Patriarcado. Neste ambiente, a continua e piedosa observancia do ritual
religioso estava intrinsecamente ligada ao desenvolvimento sadio da

sociedade:

A cultura Mesopotamica era baseada sobre um entendimento
ciclico do universo. Como resultado, de cada geracdo
sucessiva esperava-se a realizagdo de rituais designados para
a protecdo da familia e a efetiva administracdo de seus
recursos. Assim, o0 objetivo do casamento, além das
consideragbes econdmicas das familias que o haviam
arranjado, era produzir filhos que pudessem herdar as
propriedades, cuidar delas e continuar a fazer as ofertas
necessarias ao culto ancestral.*

Nota-se, portanto, que este ensino e transmissao das tradi¢des religiosas dos
pais era algo corrente daquelas culturas. A figura do lider carismético ou do
sacerdote sempre era preponderante, porém a familia exercia uma influéncia
que lhe é inerente, sendo assim devia também ensinar a Tord aos
descendentes.

Block!! discorre sobre as diversas responsabilidades dos pais da familia, seja
como o cabeca da familia estendida, a “casa do pai” ou o chefe da familia
nuclear. No que se concerne ao intuito desta pesquisa pode-se alistar:

(1) Ser um modelo de uma estrita fidelidade pessoal a Javé. Por exemplo, Noé
(Gn 6,9); Abrado (Gn 17,1-7; 26,5); Josué (Js 24,15); Ezequias (2Rs 18,3);
Boaz (Rt 2,12).

10 MATTHEWS, V. H. Marriage and Family in the Ancient Near East. In Marriage and Family in
the Biblical World. Ed. CAMPBELL, K. M. lllinois: InterVarsity Press, 2003, p.16.

1 BLOCK, D. I. Marriage and Family in Ancient Israel. In Marriage and Family in the Biblical
World. Ed. CAMPBELL, K. M. . lllinois: InterVarsity Press, 2003, p. 47-53.
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(2) Guiar a familia nas festas nacionais e manter viva a memoria da salvacéo
de Israel. Pascoa (Ex 12,1-20); Festas das semanas (Dt 16,9-12); Festa das
cabanas (Dt 16,13-17).

(3) Instruir a familia nas tradicdes do Exodo e na Tora (cf. Dt 6,4-9; 20-25; 11,
18-25).

(4) Administrar a terra de acordo com as diretrizes da Tor4, a fim de promover
a seguranca da familia com Deus (cf. Lv 25).

(5) Consagrar seus primogénitos a Javé (Ex 13,2.12-15; 22,29; 34,1-20; Nm 3,
11-13; 8,16-18; 18,15).

(6) Circuncidar seus filhos ao oitavo dia (cf. Gn 17,12; 21,4; Lv 12,3).

(7) Instruir diligentemente seus filhos na Toréa e nas tradi¢cdes da salvacdo e da
alianca. (Ex 12,24; 13,8; Dt 6,7.20-25).

Este ensino da Tora deveria perpassar todos os niveis da elaborada estrutura
familiar de Israel. Uma passagem Biblica que ressalta esta estrutura de forma
bem definida é Josué 7,1-26, ali sdo apresentados 0s seguintes segmentos
familiares: Povo, tribos, clds, casas e a familia nuclear. Hess'? concorda com
esta disposicao familiar e afirma que ela é bem atestada arqueologicamente.

Block comenta sobre esta estrutura:

E impossivel entender a familia Israelita sem reconhecer o
amplo contexto sociolégico no qual estas familias estavam
estabelecidas. Os eruditos criticos geralmente questionam a
confiabilidade sobre as tradicbes de Israel, mas os textos
Biblicos de Geénesis a Malaquias presumem que um
descendente comum de um ancestral homénimo prové a base
para a unidade étnica de Israel e como os israelitas percebiam
a si mesmos como um grande grupo com parentesco extenso
(...) O cla também era engajado em questbes religiosas:
guardar a comunidade contra os cultos rituais a Moloque (Lv
20,5), arrumar as celebragdes da Pascoa (Ex 12,21), participar
dos sacrificios da comunidade (1 Sm 20,6.29), chorar a morte
dos seus membros (Zc 12,10-14) e em tempos posteriores
celebrar o festival de Purim (Et 9,28).1

Apesar de todo o destaque dado a Moisés e o0 sacerdocio, a Sagrada Escritura
deixa claro que a familia deveria ndo somente receber o ensino da Lei, mas
também repasséa-lo aos seus (cf. Ex 12,26-27; Dt 4,9-10; 6,6-9; 11,19).

12 HESS R. S. Joshua. TOTC. WISEMAN, D. J. Gen Ed. lllinois: Inter Varsity Press, 1996, p. 151.
13 BLOCK, D. I. Marriage and Family in Ancient Israel. In Marriage and Family in the Biblical
World. CAMPBELL, K. M.. Illinois: InterVarsity Press, 2003, p. 35-37.
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Furst também salienta o papel formativo da familia:

Como, pois, se leva a efeito a educacdo das criancas em
Israel? Deus ordena que obedecam aos seus pais, que vém
depois dele na ordem de importdncia. O pai age como
sacerdote para a familia. Ele transmite a tradicdo para a
familia, faz assim em resposta as perguntas de seus filhos (Ex
12:26-27), e sua resposta é uma confissdo da atividade
salvifica de Deus para com Israel. As criancas ficam sabendo
disto ndo somente em palavras, mas também por meio de
sinais impressionantes na forma de pedras memoriais (Js 4:6-
7,21ss). A educacdo se realiza na execucdo da justica (Dt

21:21), e no ensino da Lei.'*

Ao comentar o texto de Dt 6,6-9, Von Rad'®, por exemplo, afirma que as
demandas expressas nesta passagem, séo intensas em sua espiritualidade e
intelectualizacdo, ou seja, as palavras da Torda, deveriam ocupar as
capacidades mentais e intelectuais dos receptores completamente.

Caberia aos pais transmitir o ensino de forma dedicada aos seus filhos,

segundo Gangel:

Esta passagem contém um grande arranjo, mais do que
somente uma injungdo para que a familia exerca seu papel
educacional. Ela contém através do uso da palavra hebraica
shanan, uma forte dica de metodologia. A palavra significa
literalmente ‘agugcar ou afiar e aparece aqui no tempo
presente. Em outras palavras, pais hebreus deveriam agucar
continuamente os apetites intelectuais de seus filhos (...) Eles
deveriam afiar a mente deles, propondo questdes que criassem
momentos de ensino afim de que a instrucdo na fé de Israel,
pudesse ser transmitida.®

Presume-se, portanto, a inferéncia de que o0s pais constituiam um grande
alicerce pedagdgico, onde a familia também exercia um importante papel para
o desenvolvimento religioso da proxima geracdo e a consequente unidade
religiosa da nacéo.

Jeffrey vai nesta mesma linha ao comentar esta passagem:

1% FURST, D. verbete muwdebw em BROWN, C.; Ed DITN, vol. 11, S&o Paulo: Edices Vida Nova,
1985, p. 60.

15 VVON RAD, G. Deuteronomy. The Old Testament Library. Philadelphia: The Westminster Press,
1966, p. 64.

18 GANGEL, K. O., “Toward a Biblical Theology of Marriage and Family”, Journal of Psychology
and Theology, 5 (Winter, 1977), p. 60.
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A significancia deste paragrafo € refletida no fato de que ele
tornou-se a peca central da adoracao judaica diaria, o Keri’at
Shema’ (“recitagdo do Shema”) (...) Dt 6,7 Ensine-os (Heb ve-
shinnantam) literalmente, “repita a eles”. Este significado é
esclarecido por 11:19, onde “ensinar” (I-m-d) é usado em lugar
deste verbo. O hebraico sh-n-n, “repetir’, “ensinar’. Refere-se a
lei oral, que permanecia o meio primario de instru¢cdo em Israel,
mesmo apds a disseminacao da alfabetizacdo. Este versiculo,
juntamente com 5:1 é a fonte dos requerimentos halaquikos
onde a pessoa devia estudar a Tor4, ensinar aos seus filhos e
falar sobre eles constantemente.!’

Ao verificarem-se os relatos biblicos, prenuncia-se a grande ameaca de uma

lacuna religiosa entre geracfes. Exatamente por isso Josué € tdo enfatico em

seu classico desafio diante dos Israelitas (cf. Js 24,14-15). Hess comenta esta

passagem Biblica:

O ‘servigo’ (Heb. ‘bd) do Senhor é repetido sete vezes. Quatro
vezes isto se refere a presente geracdo de Israel. Duas vezes
Josué ordena que eles sirvam ao Deus de Israel; duas vezes
ele desafia Israel a escolher a quem servir; duas vezes ele se
refere aos deuses que seus pais adoraram dalém do rio. Josué
conclui com um compromisso pessoal e da sua casa.*®

Basta uma geracdo nao instruida efetivamente na Lei de Deus para que se

instaure uma apostasia crescente (por exemplo, Jz 2,7-12).

Pode-se concluir com Sarna?® que afirma que a Tora é de suprema importancia

para a integridade da familia a fim de suscitar a estabilidade da sociedade e a

continuidade das geracbes. A familia € o alicerce sobre o qual a sociedade

Judaica é estabelecida.

1.4 Os sadbios como mestres

A introducéo de Soggin sobre o tema € precisa:

Os livros de sabedoria constituem uma parte importante do
pensamento da Biblia Hebraica, ndo somente devido ao seu

17 JEFFREY H. T. Deuteronomy. JPSC. lllinois: Varda Books, 2004, p. 138,140.
18 HESSR. S. Joshua. TOTC. p. 305.
19 SARNA, N. M. Exodus. The JPSC. New York: The Jewish Publication Society, 1991, p.113.
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namero, mas por causa de sua continua influéncia sobre os
outros livros (...) eles tém um elemento fundamental em
comum, que €é sua principal caracteristica e que ndo é
encontrada em outros livros: fé em uma sabedoria cosmica
divina que legisla e governa o universo com normas racionais e
imutaveis. O sébio é aquele que se adapta a estas normas e
descobre o modo pela qual elas funcionam (...) Esta sabedoria
cbésmica divina, pela qual todos seres humanos devem buscar
de todas as formas e disposicdo, € chamada de hokmah em
hebraico.?®

Pode-se ler em Provérbios um axioma relacionado a sabedoria, “O temor ao

Senhor é o principio da sabedoria". (cf. Pr 1,7; 9,10). Verifica-se que o vocébulo

(sabedoria), mmon ocorre diversas vezes ao longo do Antigo Testamento,

derivado do verbo ser ou tornar-se sabio 027, e do adjetivo oo, Constata-se

que o campo semantico deste verbo € muitissimo abrangente e possui diversas

conotacdes, entre elas pode-se citar?!:

1. Aquisicdo e héabito da sabedoria, adquirida através da experiéncia (cf. Pr

9,9).

2. A disting&o entre o mal e o bem.

© 00 N O 0o b~ W

. O receber instrucéo (cf. Pr 4,13).

. O exercer julgamentos corretos (cf. Dt 4,6).

. Ser habilidoso em certas artes (cf. 2Cr 2,12).

. Ter alta bagagem quanto a alma humana (cf. Pr 1,6; Eclo 12,2).
. Ser uma pessoa firme e constante mentalmente.

. Inteligéncia em questdes civis.

. A faculdade de profetizar ou interpretar sonhos (cf. Dn 5,2).

10. Sagacidade (cf. 2Rs 2,9; J0 5,13).

Vercosa Filho comenta sobre a questéo da paideia na literatura sapiencial:

Para o grego, o sabio é aquele que adquire a sabedoria, que a
toma para si, que atinge a perfeicdo possivel ao homem
apenas atraveés do préprio esforco e auto-disciplina; para o
judeu, mais especificamente para a literatura sapiencial (...)
sébio é aquele que se deixa instruir (cf. Sb 6,10), aquele que,
temendo ao Senhor, aceita a corregdo — a paideia (cf. Eclo

20 SOGGIN, J. A. Introduction to the Old Testament. The Old Testament Library. Louisville:
Westminster/John Knox Press, 1989, p. 438.
2L WILSON, W. Wilson’s Old Testament Word Studies. McLean, VA: MacDonald Publishing Co.

p.484.
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32,14) - vinda do alto (...) é preciso considerar que a iniciativa
educativa (que deve levar a salva¢cédo) ndo € do homem ou da
natureza, mas de Deus. (...) No livro da Sabedoria de Saloméo,
o paradigma do sébio para o judeu antigo, é dito textualmente
que, tendo-a amado e buscado a vida inteira, logo
compreendeu que s6 acharia sabedoria se fosse concedida
pelo proprio Deus (cf. Sb 8,21). Neste sentido aponta o adagio
de Jesus Bem Sira (cf. Eclo 43,33): “Aos homens piedosos Ele
da sabedoria”, de modo que aquilo que os gregos e judeus
igualmente se afigura como a perfeicdo do ser humano, é
representado, em sua esséncia como um favor concedido pela
divina misericordia, assim como o € igualmente a paideia (...)
Em termos sapienciais, a educacado do Espirito- literalmente “o
Espirito Santo da paideia” (hagion pneuma paideias cf. Sb 1,5).
(...) Nesse espirito, todo o esquema e a intencionalidade da
educacgdo divina na biblia grega encontram-se reunidos em
algumas poucas passagens de Eclesiatico (cf. Eclo 4,17-19;
18,13-14). (...) Com efeito, notavel que praticamente todos o0s
verbos de conteddo propriamente educativo (admoestar,
corrigir, ensinar) tenham Deus, sua Sabedoria, sua Providéncia
como sujeitos.??

Segundo Richards, o grupo de palavras que expressam a ideia de sabedoria
constitui cerca de trezentas ocorréncias no Antigo Testamento. Quanto ao
conceito de sabedoria, este autor faz a seguinte proposta:

Expressa a abordagem de uma pessoa em relagdo a vida. A
sabedoria para administrar os desafios da vida, pode somente
ser encontrado em seu relacionamento com Deus. A
perspectiva hebraica aponta para um foco pratico. A sabedoria
€ expressa em um viver piedoso (Pv 2:6,9-10,12). A pessoa
sabia, entdo, é aquela que é sensivel para com Deus e que é
voluntariamente sujeita a Ele. A pessoa sabia € aquela que
aplica as diretrizes divinas nas situagbes do dia a dia e é
guiada pela vontade de Deus. E somente no casamento das
palavras do Senhor com a experiéncia que a sabedoria pode
ser encontrada ou demonstrada. Através do casamento do
conhecimento e experiéncia, € que alguém adquire habilidade
e torna-se sabio.?

Verifica-se na pesquisa do termo, os exemplos maximos de sabedoria, 0
préprio Deus (cf. J6 9,4) e os anjos (cf. 2Sm 14,20). Na esfera humana, o rei
Salomao, antes de seus desvios (cf. 1Rs 11), é a figura emblematica, ele
recebe o seu saber de Deus (cf. 1Rs 3,2-15), € muito lembrado pelo episodio

da sugestdo de se partir um recém-nascido em duas partes e assim revelar a

22 VERCOSA FILHO, E. A doutrina da educac&o divina do homem na biblia grega. p. 305-306.
23 RICHARDS, L. O. Expository Dictionary of Bible Words. Grand Rapids, Michigan: Zondervan
Publishing House, p. 629.
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verdadeira mae (cf. 1Rs 3,16-28) e assim tornou-se respeitado em todo Israel.
Sua sabedoria mostra-se evidente em sua administragcdo da nagéo (cf. 1Rs 4,1-
28). Em muitos ramos do saber Salomao destacava-se muito além do que os
sabios antes e depois dele (cf. 1Rs 4,29-34; Pr 1,1-7).

Bullock em uma obra muitissimo abrangente na area da poética no Antigo

Testamento apresenta um conceito significativo de sabedoria:

A sabedoria biblica era uma dindmica que operava no antigo
Israel em trés dimensdes: A pessoal, a universal e a literaria. A
dimensdo pessoal era caracterizada tanto teolégica quanto
praticamente. A dimensao universal lidava com as categorias
da teologia em ultima instancia, explicando a sabedoria como
um atributo do proprio Deus. A dimensédo literaria era
meramente o veiculo do movimento da sabedoria, registrando
as proposicdes e preceitos da sabedoria para a posteridade.?*

Em relacdo a esta pesquisa, dos aspectos relacionados acima, pode-se
observar que, o sabio conhece, pratica e ensina (oralmente ou por escritos), a
dindmica pessoal da vida. Sendo assim, contrastam-se, virtudes e defeitos
como preguica e trabalho, justica e opressédo, bondade e perversidade.
Observa-se também valores e perigos com que lidavam, por exemplo: familia,
casamento, adultério e promiscuidade.

Considera-se a possibilidade de que “os sabios” fossem ou ndo uma instituicao
em Israel. Que haja uma tradicdo de sébios é fato reconhecido tanto em Israel
quanto nas nac¢des circunvizinhas (Egito, Mesopotamia, Suméria, Akadia,
Canad). Os sabios de Israel operam em um contexto maior e até a Escritura
apresenta material estrangeiro (Por exemplo, Agur, a mae de Lemuel no livro
de Provérbios, J6 e seus amigos). Mas parece que esta tradicdo € meio difusa,
e dificil de estabelecé-la como instituicdo. Mesmo assim, Crenshaw, aponta
para um grupo distinto que possui fundamentacéo teolédgica, porque Deus criou
um universo em ordem que recompensa a virtude e pune o vicio. Os ditos tém
suas proprias histérias e sédo alterados de acordo com novas realidades

sociais.

2 BULLOCK, C. H. An Introduction to the Old Testament Poetic Books. Chicago: Moody Press,
1988, p. 22.
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Os ensinos dos sabios representam uma tradicdo especial que é conhecida por
um grupo limitado e sua linguagem constitui uma fala particular?®. Este mesmo
autor, tratando sobre o relacionamento intracandnico da sabedoria,
problematiza a questao afirmando que os sabios ndo operavam isoladamente e
gue ha um relacionamento com outras tradi¢cdes, por exemplo, os profetas. Mas
esta possivel influéncia sapiencial, dependeria de um suposto vocabulario
exclusivo empregado somente pelos sabios, porém o vocabulario dos mesmos
pertence ao campo do discurso universal e ndo é tao diferenciado assim.

Mais tarde, discorrendo sobre o contexto sociolégico, Crenshaw 26 alista trés
possibilidades para os ensinos dos sabios: 1. Os seus ensinos refletiriam o
ethos de seus respectivos clas. 2. Seus ensinos teriam sido oriundos de um
ambiente formal, uma escola. 3. Os sabios teriam sido donos de terra
présperos, e sua tradicdo intelectual dependia de amplo lazer que permitia a

reflexdo. Whybray concorda com esta ultima possibilidade:

Nada demanda uma teoria de sabios como uma instituicdo no
Israel antigo; Pelo contréario, os textos canbnicos sugerem que
existia uma tradicdo intelectual entre as classes superiores.
Estes pensadores da elite compuseram e entesouraram um
corpus de sabedoria, que tem seu préprio vocabulario
distintivo, mas o uso de oJn em suas varias formas néo
constituem uma termo técnico.?’

Quanto a questdo da distingdo da literatura Biblica sapiencial, pode-se notar
uma ligacao intrinseca com a pessoa de Deus (cf. Pr 3,1-7; 28,26), destaca-se

a expressao (“temor ao Senhor”) M nxY (cf. Pr 1,7; 9,10; J6 28,28; Ecl 12,13-

14). Esta caracteristica pode nao ser notéria, logo de inicio em certos livros,
mas ao longo da composicéo da literatura sapiencial Biblica observa-se esta
énfase. Tratando-se da questdo da autoridade deste tipo de literatura, pode-se
dizer que as asseveracoes e reivindicagbes descritas apresentam a mesma
autoridade da Tora de Moisés (cf. Pr 1,3.8.10; 3,1) e a mesma urgéncia usual
nos livros proféticos (cf. Pr. 2,20; Sl 46,7; 68,34; J6 2,11).

% CRENSHAW, J. L.The Wisdom Literature. In The Hebrew Bible and its Modern Interpreters.
KNIGHT, D. A.; TUCKER, Gene M. Eds. Chico, California: Scholars Press, 1985, p. 370.

%6 CRENSHAW, J. L.The Wisdom Literature. In The Hebrew Bible and its Modern Interpreters., p.
375.

2 WHYBRAY, R. N. The Intelectual Tradition in the Old Testament. BZAW 135. Berlin and New
York: Walter de Gruyter, 1974, p. 74
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Waltke e Diewert descrevem esta questdo de autoridade/inspiracdo dos livros

sapienciais da seguinte forma:

Os sébios de Israel eram mestres, ndo juizes e profetas,
porém, falaram com muita autoridade. Eles reivindicaram
inspiracao (cf. Pr 2,6) e o conselho deles era uma forma de
decreto, ndo uma sugestdo a ser avaliada. A Senhora
Sabedoria fala como um profeta (Pr 1,20-33). Em minha
opinido, a literatura de sabedoria do Antigo Testamento, difere
dos outros tipos literarios em sua inspiracdo distintiva (cf. Hb
1,1). Ao passo que Deus apareceu a Moisés em teofanias e
aos profetas em visdes/audi¢bes (cf. Nm 12,6-8); Os sébios de
Israel (homens e mulheres) observavam a criagdo de Deus e
cunhavam suas reflexdes convincentes sobre ela. Pode-se
observar o sabio em acdo em Provérbios 24,30-34 (...)
Portanto, embora sua inspiracdo seja diferente, eles
reivindicam ser inspirados e terem posse de autoridade
canobnica (cf. Pr 1,1; 2,1-8; 22,17-21; 25,1; 30,5-6; Ec 12,9-13;
J6 42,1-9).8

1.5 Os profetas como mestres

Tanto a profecia quanto a presenca de templos e sacrificios eram comuns no
mundo antigo da época da Biblia, mais especificamente, o Antigo Oriente
Préximo.

Bullock cogita sobre as origens da profecia:

As origens da profecia Hebraica tem sido tracada as fontes
Cananitas, Egipicias e Arabicas, mas mais recentemente a
atencao tem mudado para a Mesopotamia, especialmente para
a antiga cidade de Mari, para a elucidagdo do fendbmeno da
profecia Hebraica. Os textos de Mari, datam da primeira
metade do segundo milénio a.C., sdo particularmente
interessantes em sua exposicdo de um grupo de profetas,
homens e mulheres, que praticavam a adivinhag&o intuitiva.
Isto é, eles ndo eram praticantes das técnicas padrao de
adivinhacdo, mas eram dependentes da inspiracdo para seus
oraculos, muitas vezes da mesma forma que os profetas
hebreus (...) Além disso, os documentos de Mari foram mais
preservados junto a corte real, ao passo que 0s escritos dos
profetas hebreus literarios, foram em sua maior parte,

2 WALTKE, B. K.; DIEWERT, Wisdon Literature in BAKER, D. W.; ARNOLD, B. T. Eds. The Face
of Old Testament Studies. A Survey of Contemporary Approaches. Grand Rapids, Michigan:
Apollos, Baker Academic, 2004, p. 300.
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preservados aparte da corte, assim exercendo uma espécie de
independéncia dos reis.?°

Petersen, também atesta a importancia dos registros de Mari:

Talvez, o maior tesouro da literatura antiga, que ilumina a
atividade profética Israelita, remonta a uma época muito mais
antiga do que (...) quaisquer dos profetas Israelitas. Na parte
superior do rio Eufrates, na cidade de Mari, arquedlogos tém
descoberto um depésito que data do décimo oitavo século
B.C.E., exatamente anterior a Hamurabi, do c6digo de lei, que
regia a Babilonia. Este deposito contém ndo somente registros
politicos e econbmicos, mas também uma série de tdbuas de
barro, que descrevem a obra de varios profetas.3°

Soggin®! igualmente destaca estas semelhancas entre a profecia em Mari e a
profecia hebraica. O que se salienta € 0 uso dos mesmos géneros e formas
literarias, a presenca de um povo peculiar, a existéncia de relacionamentos
privilegiados entre a deidade e seus emissarios e o chamado destes. Também
€ ressaltada a iniciativa e exclusividade dos oraculos pertencerem a deidade, a
legitimizacdo do profeta e seu ministério através de sinais e maravilhas e as
mensagens proferidas em confronto e critica do governo e culto estabelecido.
Também havia em Mari, promessas religiosas e politicas para o presente e
futuro e oraculos contra as nacdes. Este autor, entretanto ndo especifica quais
seriam as implicacdes de todos estes paralelos e s6 sugere que continue a
verificar a importancia destas similaridades teoldgicas, socioldgicas e politicas.
Deus também constituiu os profetas para ensinar a Sua vontade a Israel e
outros povos. Contudo faz-se necessario uma pesquisa mais acentuada sobre
guem seriam estas personagens.

Bullock também comenta sobre os estagios preliminares da profecia biblica nos

seguintes termos:

As raizes da profecia estao profundamente inseridas na histéria
de Israel e na cultura do antigo Oriente Proximo. Desde os
tempos patriarcais, lideres eminentes apontavam a direcédo

2 BULLOCK, C. H. An Introduction to the Old Testament Prophetic Books. Chicago: Moody Press,
1986, p. 14.

30 PETERSEN, D. L. The Prophetic Literature. An Introduction. Louisville: Westminster John Knox
Press, 2002, p.16.

31 SOGGIN, J. A. Introduction to the Old Testament. The Old Testament Library. Louisville:
Westminster/John Knox Press, 1989, p. 242-243.
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para o povo de Deus. O modo patriarcal de lideranca foi
mudado posteriormente para a lideranca carismatica de
Moisés, Josué e os Juizes. Enquanto estes lideres dirigiam o
povo, a necessidade de profetas era minima, embora o
fendbmeno profético fosse conhecido até mesmo nestas épocas
(Nm 11,24-30; Dt 18,15-22). Entretanto, desde o fechamento
do periodo dos juizes até o fim do periodo biblico relatado no
Antigo Testamento, a palavra do profeta € um dos tracos mais
distintivos da cultura e religido judaica.®?

O autor, Petersen® divide a tarefa profética em duas vertentes: “Identidade
profética” e “Literatura profética”, apontando oque ele julga ser as
caracteristicas essenciais da profecia Israelita; 1. O profeta € uma pessoa que
tem tido uma classe especial de experiéncia e ou uma espécie de
relacionamento com a Deidade. 2. O profeta é uma pessoa que fala ou escreve
de uma forma distinta. 3. O profeta € uma pessoa que atua nesta qualidade em
um determinado contexto social. 4. O profeta é uma pessoa que possui
qualidades pessoais distintivas, ou seja, carisma. 5. O profeta é um
intermediario entre os mundos divino e humano. 6. O profeta € uma pessoa
gue tem uma mensagem distintiva.

Kent34 delineia os objetivos dos profetas como mestres da seguinte forma:

(1) Apontar e confrontar os males de sua época. O profeta colocava um
“‘espelho” diante da nagao para que sua condicao ficasse clara.

(2) Guiar seus conterraneos a agir com justica e misericordia. O profeta
desafiava o povo a aceitar e aplicar os principios eternos revelados, em sua
vida social e individual.

(3) Esclarecer o carater e as exigéncias praticas de Javé. Os profetas
ensinavam o povo sobre o carater de Javé como motivacdo basica para se
fazer o que é certo. O profeta fornecia subsidio ético a religido e subsidio
religioso a ética, unindo dessa forma, ambas.

(4) Fazer com que a vontade de Deus fosse realizada na terra. O profeta visava
que a definicdo de religido fosse ampliada e aprofundada e influenciasse o

cotidiano do povo, cumprindo assim a vontade de Deus.

32 BULLOCK, C. H. An Introduction to the Old Testament Prophetic Books. p. 13.

3 PETERSEN, D. L. Introduction: Ways of Thinking about Israel’s Prophets, in Prophecy in Israel,
Ed. D. L. Petersen, IRT 10, Philadelphia: Fortress, 1986, p. 1-21.

3 KENT, C. F. Os grandes mestres do Judaismo e Cristianismo. New York: Eaton & Mains, 1911, p.
18-20.
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Os profetas, assim, eram mensageiros de Deus, enviados a fim de declarar os
oraculos de Deus primariamente para Israel (cf. Is 48,16; 59,21), mas também
para outras nagdes, como €& possivel se observar nas profecias de Jonas e
Naum.

Hildebrandt®® preconiza a ideia que o Espirito de Deus tem um papel Unico na
lideranga dos profetas. Por meio do Espirito, os profetas sdo: 1. Chamados 2.
Inspirados 3. Transportados 4. Motivados. Sendo assim, estes profetas s&o

instrumentos do M7 (Espirito) para Suas dificeis tarefas junto a nacao.

Os profetas eram pessoas capacitadas pelo Espirito Santo, em suas
proclamacdes e escritos. Pelo fato de os profetas comunicarem a revelacdo do
préprio Deus, eram também mestres da Lei, pois Deus é o autor da Tora.

O papel dos profetas como mestres da Lei poderia ser ratificado devido a
natureza de seu chamado.

Bullock destaca desta forma:

Nés ndo podemos ignorar o fato basico de que os profetas
encontram sua legitimidade e validade de suas credenciais,
sobretudo no chamado de Yahweh. O chamado profético
encontra-se na fachada de muitos dos livros proféticos (Oséias,
Jeremias, Ezequiel). Amoés e Isaias registram seus chamados
posteriormente na compilacdo de seus oraculos (Amés 7;
Isaias 6). O livro de Jonas é um tratado sobre o chamado e
execucdo do oficio profético. Até mesmo onde o chamado
profético ndo é registrado formalmente, é, contudo embutido,
nos livros, na maneira das formulas de recepcado, que fixam a
palavra do profeta como a Palavra do Senhor (“Assim diz o
Senhor e outras). A importancia do chamado de Yahweh ao
profeta ndo pode ser exagerado. Mesmo quando o registro de
um chamado formal do profeta ndo tenha sido mantido entre os
seus oraculos, no6s devemos, contudo presumir que sua
audiéncia estava de algum modo, certa de suas credenciais.*®

Desta forma, os profetas também aplicavam a Lei de maneira didatica a vida do
povo, chamando-o para a pratica da alianca.

De Vaux %' cita passagens classicas onde profetas sdo mencionados ao lado
da classe sacerdotal (cf. 2Rs 23,2; Jr 23,11; Lm 2,20; Os 4,4-5; Jr 26; Zc 7,12),

% HILDEBRANDT, W. Teologia do Espirito de Deus no Antigo Testamento. Sdo Paulo: Editora
Academia Crista e Edi¢des Loyola, 2008, p. 45.

% BULLOCK, C. H. An Introduction to the Old Testament Prophetic Books. p. 17.

37 De VAUX, R. . InstituicGes de Israel no Antigo Testamento. Sdo Paulo: Editora Teoldgica; Séo
Paulo: Editora Paulus, 2003, p. 422-424.
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porém desacredita veementemente a suposicdo de uma classe de profetas
cultuais ligadas ao servico do templo. Na pesquisa realizada, Hildebrandt

parece discordar desta posicéo e assevera:

Para refrear a ameaca de um rei liderando Israel de uma
maneira correspondente as praticas de reinado do Antigo
Oriente, Deus levantou os oficios de rei e profeta juntamente. A
profecia foi a continuagéo do oficio mosaico na medida em que
ela interpretava a alianca para 0 povo e para o rei. Ao passo
gue o rei teria que administrar o reino com justica e virtude e
proteger o povo dos inimigos, o profeta dirigia as matérias
espirituais do reino e visava manter um verdadeiro Javismo na
nacdo. Os profetas da corte observavam as atividades do rei e
por fim os consideravam responsaveis para que suas acgdes
estivessem em compasso com as obrigacdes da alianca. O
profeta era 0 mensageiro de lahweh que escolhia e depunha o
rei conforme a direcdo da Deidade. O profeta visava manter o
rei e a nacdo leais a lahweh.%®

Cross®® vai neste mesmo viés quando alista o papel do profeta em relacéo a
monarquia: 1. Ele designava o escolhido de Javé para ser rei por oraculo e
uncéo. 2. Ele pronunciava julgamento sobre o rei, a perda do reino devido a
guebra da lei ou da alianca, bem como a morte do rei por razbes semelhantes.
3. Ele chamava Israel para a batalha na auténtica “guerra de Javé”, bem como
determinava o periodo para Israel ir para a guerra.

Ao desenvolver o tema sobre o culto e a profecia o autor Mowinckel*° afirma
gue a origem do nabiismo é canaanita e que esta cultura teria sido assimilada
por Israel. Pode-se afirmar que Deus tenha se valido de uma funcédo ja
existente em outras culturas, mas ainda assim o nabiismo Israelita é distintivo
devido a relacdo intrinseca entre Javé e seus mensageiros. Os o°x°23 (nebiins,
termo hebraico para aqueles que falam, profetas), seriam entdo os
representantes de sua religido nacional. Na apresentacdo de seu tema,
Mowinckel afirma que havia sim, profetas que exerciam func¢&o institucional,
relacionada ao culto em Israel. Este autor corrobora sua suposi¢do atraves de
passagens que mostram os profetas como uma instituicdo (cf. 1Sm 10,5; 2Rs

2,3; 4,38; Jr 26,1-24) e também aponta para passagens onde profetas e

3 HILDEBRANDT, W. Teologia do Espirito de Deus no Antigo Testamento. p. 156.

39 CROSS, F. M. Canaanite Myth and Hebrew Epic. Cambridge: Harvard University, 1973. p. 223-224.
40 MOWINCKEL, S. Cult and Prophecy. Ed. D. L. Petersen, IRT 10, Philadelphia: Fortress, 1986, p.
74-98.
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sacerdotes aparecem juntamente (cf. Is 28,7; Jr 4,9; 6,13; 14,18; 18,18; Mq
3,11; Zc 7,3).

Ao enfatizar a instituicdo dos profetas do templo, este autor pontua Jr 29,26,
porém faz-se necessaria uma pesquisa mais aprofundada desta passagem,
pois a observacao do texto, neste versiculo especifico, ndo ratifica a posi¢cao do
autor. Verifica-se em Thompson** uma explicacdo mais convincente da
passagem supracitada. Pelo fato de Jeremias ser um x2inn, ou seja, alguém
gue supostamente aos olhos dos outros, toma a funcdo de profeta por si
mesmo, e, portanto deveria ser aprisionado. Esta interpretacdo abalizaria, por
contraste, de forma mais firme, a existéncia de uma instituicdo formal de
profetas. Wilson defende uma funcéo formal ligada ao templo como se pode

constatar:

Com o estabelecimento da monarquia davidica, profetas se
tornaram elemento da corte real de Jerusalém. Da mesma
forma que Davi unificou o culto, instalando dois sumo
sacerdotes, um de Efraim e outro de Juda, assim também pode
ter trazido para a estrutura central social profetas efraimitas e
judaitas. Em todo o caso, estd claro que profetas
jerosolimitanos neste periodo tiveram fun¢des de manutencgéo
social. Com efeito, a fundagéo da teologia régia jerosolimitana-
a perpétua eleicdo da linhagem davidica e da cidade de
Jerusalém- foi guiada pelo oraculo profético de Nata (1Sm 7),
ao passo que o profeta Gad legitimou a futura localizagdo do
templo (2Sm 24,18). Contudo a pertenca a corte real ndo evitou
gue os profetas criticassem o rei, 0 governo e o culto. Estes
intermediarios centrais tinham a responsabilidade de manter a
estabilidade da estrutura social, promovendo, em
consequéncia, mudanca ordenada e opondo-se a tudo o que
ameacasse o equilibrio social.*?

Baker*® elucida a questdo ao dizer que ao analisar a evidéncia biblica, ndo é
necessario levar ao extremo a participacdo dos profetas como instituicdo do
templo ou ndo. Ele cré que o relacionamento dos profetas com o culto oficial
vai desde a participacéo efetiva até a critica da instituicdo, assim haveria uma
influéncia matua, onde certos profetas, ora participavam do contexto oficial do

culto ora serviam como uma voz de alerta contra algumas de suas praticas.

41 THOMPSON, J. A. The Book of Jeremiah. The NICOT. Gen Ed. HARRISON, R. K. Grand Rapids,
Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1987, p. 550.

42 WILSON, R. R. Profecia e Sociedade no Antigo Israel. Sdo Paulo: Edigdes Paulinas, 1993, p. 273.

4 BAKER, D. W. Israelite Prophets and Prophecy in BAKER, David W.; ARNOLD, Bill T. Eds. The
Face of Old Testament Studies. A Survey of Contemporary Approaches. p. 271.
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Ao se analisar os periodos patriarcais, dos juizes e a monarquia unida e
dividida, pode-se constatar que as funcdes proféticas vdo mudando e se
adequando a sociedade vigente. Os papeis dos profetas variam ao longo da

literatura biblica.

1.6 Os Sacerdotes como mestres

Os sacerdotes foram constituidos por Deus, conforme revelado a Moisés. Estes
descendentes de Levi ndo teriam direito a uma por¢cédo especifica da terra,
guando esta fosse dividida. A respeito de Levi pode-se ressaltar negativamente
0 episodio sangrento do massacre dos Siquenitas (cf. Gn 34,49), contudo esta
tribo coloca-se ao lado de Moisés no relato acerca do bezerro de ouro (cf. Ex
32).

Os Levitas deveriam viver entre 0 povo e exerceriam o sacerdocio (cf. Lv
10,12-15.21-35; Nm 18,8-20). Pode-se observar na Sagrada Escritura que os
sacerdotes desempenhavam papeis variados. Deviam#* orar pelo povo, guia-lo
na adoracao a Deus, julgar questdes e realizar os rituais sacrificiais (cf. Dt 33).
O exercicio destas funcdes deveria apontar para um Deus santo com o qual o
povo deveria se relacionar correta e distintamente. Sobretudo, os levitas
também deveriam instruir o povo na lei de Deus, este era 0 mandato deles por
exceléncia (cf. Lv 10,11; Dt 24,9; 31,9). Isto pode ser constatado na
importancia da leitura da Lei diante de todo Israel de tempos em tempos (cf. Dt
31,10-13). Ademais, quando Moisés abencoou os filhos de Israel (cf. Dt 33), a
bencdo destinada a Levi vem apdés uma breve descricdo de sua funcao
sacerdotal. Destaca-se o fato que o ensino da Lei € colocado em primeiro lugar
(cf. Dt. 33, 8-10), como ainda podemos inferir de outras passagens (cf. Dt 24,8;
2Cr 15,3; Os 4,8; Ml 2,7). Pode-se constatar também que o substantivo

sacerdote (J713) ocorre cerca de 740 vezes no Antigo Testamento e € utilizado

indistintamente, tanto para os sacerdotes de Javé quanto aos que serviam as

divindades pagas (por exemplo Ex 31,10; Jr 48,7), também €& o termo que

4 SANNER, A. Elwood. Explorando la educacion cristiana. Kansas City: Casa Nazarena de
Publicaciones, 2000, p. 42. Sanner cita os sacerdotes como 1. Guardides dos oraculos de Deus 2.
Mantenedores das institui¢ces sagradas 3. Dirigentes de adorag&o. 4. Mestres do povo sobre como viver.
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designa Melquisedec, sacerdote de EI Elyon (cf. Gn 14,18). Em outra
esquematizacdo®® das funcdes dos sacerdotes, sugeriram-se as seguintes
ocupagOes: 1. Guardides do santuario: (cf. Nm 1,53; 3,28.32), 2. Despenseiros
de oraculos: (cf. Jz 18,5; 1Sm 23,2; 30,7), 3. Mestres da Lei (cf. Dt 31; Jr 2,8;
18,18) e 4. Cumpridores de tarefas litrgicas diversas: Reposicdo dos paes da
proposicdo (cf. Lv 24,8), preparar as lampadas no santuario (cf. Ex 30,7), tocar
as trombetas nas festas (cf. Nm 10,8.10), abencoar em nome de Javé (cf. Nm
6,27; Dt 10,8; 21,5; 1Cr 23,13), oferecer os sacrificios (cf. Lv 1-3) e praticar a
intercessdo sacerdotal (cf. Esd 6,10; 9,6-15; 1Mc 12,11). Estes varios deveres
formariam entdo, nesta proposta citada, uma base comum de mediacdo: nos
oraculos e na instrucdo o sacerdote representa Deus para 0 povo; nos
sacrificios e intercessdo, ele representa o povo para Deus.*® A partir dai este
autor afirma que “O ministério sacerdotal € assim primariamente um ministério
do altar” 47, Payne vai na mesma direcdo quando afirma que o termo sacerdote
“..reflete o conceito mais restrito de um ministro das coisas sagradas,
especialmente os sacrificios...”*® Pode-se questionar estas assertivas em vista
do que se tem observado até este ponto. Seriam realmente os deveres culticos
de maior preponderancia no ministério sacerdotal? No estudo do mesmo
verbete o autor relembra que os sacerdotes sdo “mediadores da Alianga”,
elemento emblematicamente caracterizado na vestimenta do sumo sacerdote
gue levava o nome das doze tribos de Israel. Posto que a posicao ressaltada €
a da mediacdo entre Deus e 0 povo, presume-se que o elo principal neste
relacionamento € a propria revelacdo de Deus, ou seja a alianca é firmada até
mesmo de forma contratual na entrega das tdbuas da Lei e depois no
desenvolvimento desta no restante do Pentateuco. Sendo assim o papel de
mestre do sacerdote deveria ser enfatizado primariamente.

Araujo, a partir da interpretagéo historico-critica, concorda com esta énfase

sobre o ensino da Lei no sacerddécio:

> DOMMERSHAUSEN, W. verbete 172 em BOTTERWECK, G. J.; RINGGREN editors. TDOT. Grand
Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1980, Vol. VII, p. 66-75.

“ DOMMERSHAUSEN, W. verbete 172 em BOTTERWECK, G. J.; RINGGREN editors. TDOT. Grand
Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1980, Vol. VII, p. 66-75.

“" DOMMERSHAUSEN, W. verbete 172 em BOTTERWECK, G. J.; RINGGREN editors. TDOT. Grand
Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1980, Vol. VII, p. 69.

“ PAYNE, J. B.; verbete 172 em HARRIS, R. Laird, ARCHER JR,, G. L., & WALTKE, B. K. TWOT.
Chicago: The Moody Bible Institute, 1980. Two volumes, p. 431.
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O relato de Dt 31,9-13, possivelmente pds-exilico, apresenta
Moisés prescrevendo aos sacerdotes levitas, que
transportavam a Arca da Alianca do Senhor e a todos os
Ancidos de lIsrael, a obrigacdo de apresentarem-se diante do
Senhor a cada sete anos durante a Festa de Sucot no lugar
gue Deus escolher, a fim de proclamar a Lei a todo israelita. A
finalidade de tal ato € que todos, homens, mulheres, criancas e
estrangeiros aprendam e ponham em pratica a Lei do Senhor
(...) Com Dt 31,9-13, o redator deutoronomista leva as ultimas
conseqliéncias a sua perspectiva de centralidade da Lei e
Aliangca. Nesta pericope Moisés ndo soO falou, mas também
“escreveu...esta Lei”, que devera ser lida a cada sete anos,
durante Sucot, com finalidade didatica: proclamar, escutar e
aprender. O relato de Dt 31,9-13 reflete a consciéncia israelita
cuja identidade social e religiosa estard sempre marcada pela
leitura da Tora.*®

Apos discorrer sobre probabilidades etimolégicas do sentido do termo

sacerdote, que variam desde “aquele que se inclina”, “aquele que esta em pé”

até “o homem das béncgéos”, Vanhoye® define o sacerdote como o “homem do

sagrado e do santuario” e o “pronunciador de oraculos”. Além disso, Vanhoye

discorda que a fun¢éo primaria sacerdotal seja de sacrificador, na realidade isto

acontece ao longo do tempo através de uma progressao “complexa e dinamica”

e afirma que somente a partir do primeiro exilio o ensinamento da Lei passa da

classe sacerdotal para os escribas e doutores da Lei, s6 entdo os sacerdotes

tém a sua funcdo mais prioritariamente ligada ao santuario®'. Em sua descricdo

detalhada sobre o sacerdécio, De Vaux®?> concorda com o fato de que o

ensinamento da Tora deixa de ser “monopodlio” dos sacerdotes apos o exilio.

Mas antes que isso aconteca, este autor descreve o sacerdote como:

1. Aquele a quem a Lei pertence (cf. Jr 18,6; Ez 7,26);

2. Aquele a quem foi confiado a Lei, pelo Senhor (cf. Dt 31,9.26; Os 4,6);

3. Aquele que ensinava no santuario (cf. Is 2,3);

4. O homem da Tor4, o depositario e o intérprete de uma ciéncia, que vem de

Deus, mas como revelagao passada,

49 ARAUJO, G. L. De. Historia da Festa Judaica Das Tendas. S&o Paulo: Paulinas, 2011, p. 19.

%0 VANHOYE, A. Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo segundo o Novo Testamento. Santo André:
Editora Academia Cristé, 2006.

1 VANHOYE, A. Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo segundo o Novo Testamento. p. 55.

%2 DE VAUX, R. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento. Sdo Paulo: Editora Teolégica, Editora

Paulus, 2003.
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5. Intérprete do conjunto de prescricdes que regiam as relagdes do homem

com Deus.

Devem-se notar como relevantes e conclusivas as observacdes de Wood>?
guanto ao estabelecimento do sacerdocio levitico. Ele afirma que a despeito
das tarefas cultuais e a realizacdo dos sacrificios o papel preponderante dos
sacerdotes ainda era o ensino. Isto pode ser logicamente concluido pelo fato
da natureza teocrética estabelecida por Deus na entrega da Lei. Desde que a
obediéncia era requerida e ndo havia coOpias deste documento na época, a
instrucdo oral da Lei teria um papel decisivo para o povo da alianca.
Estabelece-se entdo, uma grande rede de ensino da Lei com recursos
adequados de pessoal, a tribo inteira de Levi, e de distribuicdo geografica,
guarenta e oito cidades de refugio (cf. Nm 26,62; 35,1-8; Js 21,1-41).

1.7 Os escribas como mestres

Os escribas sdo citados na Biblia, a partir do profeta Jeremias (cf. Jr 8,8).
Nesta passagem, € salientado o problema ja existente, da reproducao de
cOpias incorretas. Mas é exatamente a necessidade de preservacdo da Lei que
elevard o papel do escriba, quando da queda de Juda e destruicdo do templo
no Antigo Testamento. Estes descendentes dos levitas e dos sacerdotes
copiavam, editavam e interpretavam o conteudo oral e escrito da Lei, a funcéao,
portanto, era de preservacao. Mas € somente ap0s o exilio que os escribas tém
preeminéncia. Ao discorrer sobre os escribas, é imperativo que se analise a
pessoa e obra de Esdras. Esta personagem serve como transicdo entre a
funcdo sacerdotal e os posteriores escribas no ensino da Lei. Assim como
Samuel foi juiz e profeta, Esdras era sacerdote e escriba (cf. 1Sm 3,19-21; 1Sm

7,16-17; Esd 7,1-6; Ne 8,1-2.9).

%3 WOOD, L. Distressing Days of the Judges. Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House,
Academie Books, p.56-58.



39

Constatou-se na pesquisa, que trés passagens biblicas sdo essenciais para
uma maior compreensdo deste sacerdote-escriba Esdras e as funcdes
desempenhadas pelo mesmo (cf. Esd 3; 7 e Ne 8).

Em Esdras 3 nds vemos a importancia da celebracéo da festa de Sucot no que

tange a esta pesquisa, Rubenstein observa:

A passagem enfatiza que os sacrificios oferecidos em Sukkot
inauguraram o funcionamento regular do culto, a partir dai,
Sabados, Luas Novas e outras festividades poderiam ser
observadas de maneira adequada (cf. 3,4-5).%

Esta “maneira adequada” sugerida pelo autor acima esta intrinsecamente

relacionada as prescri¢cdes da Lei como afirma Breneman:

Agqueles que retornaram do exilio queriam comecar
corretamente, eles foram cuidadosos em adorar a Deus de
acordo com a Sua revelacido nas Escrituras. A “lei de Moisés”
era considerada como autoritativa (...) A festa dos tabernaculos
era uma das trés mais importantes festas do calendério
religioso judaico. As festas dos peregrinos, quando todos os
homens de Israel iam para Jerusalém, a Pascoa na primavera,
Pentecostes (Semanas ou Colheitas) no verdo e Tabernaculos
no outono (Ex 23,14-17; Dt 16,16). Em Nm 29,12-38 ha uma
lista extensa de sacrificios a serem feitos em cada um dos sete
dias da festa de Tabernaculos. Novamente, os que retornaram
do exilio mantiveram a festa “de acordo com o que estava
escrito”, enfatizando a autoridade do Pentateuco (Ex 23,16;
34,22; Lv 23,33-36.39-43 e Dt 16,13-15... Foi também na festa
de Tabernaculos que Esdras leu a Lei para o povo (Ne 8,14-
18).%%

Blenkinsopp®® também afirma que a celebracdo de Sucot foi uma maneira
apropriada para marcar um novo comeco a exemplo da dedicacdo do primeiro
templo (cf. 2Cr 5,3). Levering®’ declara que no calendario litirgico de Israel
(descrito em Nm 28-29; Lv 23; Dt 16; Ex 12;23), o0 sétimo més € o de maior
proeminéncia. Neste contexto Esdras 3, marca o retorno para a terra, um “novo

Exodo”, com a esperanca do estabelecimento de um povo santo que habitaria

% RUBENSTEIN, J.L. The History of Sukkot in the Second Temple and Rabbinic Periods. Atlanta:
Scholars Press, 1995, p.33.

% BRENEMAN, M. Ezra, Nehemiah, Esther. The NAC. An Exegetical and Theological Exposition
of Holy Scripture. Nashville: Broadman & Holman, 1993, p.87.

% BLENKINSOPP, J. Ezra-Nehemiah. The Old Testament Library. Philadelphia: The Westminster
Press, 1988, p.98.

S" LEVERING, M. Ezra & Nehemiah. BTCB. Grand Rapids, Michigan: Brazos Press, 2007, p. 51,52.
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com Deus na terra e prestaria uma santa adoracdo. Dai pode-se tracar o
paralelo entre Moisés e Esdras como mestres da Lei.

Araujo, abordando de maneira abrangente as diversas nuancas da festa de
Sucot, também descreve sua importancia em Esdras e Neemias. Este autor

salienta a importancia em Esdras, quanto a continuidade das antigas tradicdes:

Esta ideia € visivel na ansia dos repatriados de reconstruirem o
altar dos sacrificios, “como esta escrito na Lei de Moisés” (3,2-
6). A reconstrucado do altar dos sacrificios “no seu lugar”, no
sétimo més, junto com a celebracdo da Festa de Sucot, coloca
este evento em estreita relagdo com a consagragdo do Templo
de Jerusalém (1Rs 8) (...) A Festa de Sucot aparece, em Esd 3,
em estreita relacdo com reinicio da vida cultual do Templo de
Jerusalém (...) Assim, o inicio do ciclo festivo de Israel através
de Sucot liga-se com a dedicacdo do Templo de Saloméo e, ao
mesmo tempo, confere legitimidade ao novo culto (...) A Festa
€ usada em Esdras e Neemias como referéncia historica e
teolégica. A comunidade, que havia negligenciado a Lei do
Senhor resultando no exilio da Babilénia, agora possui como
Unica referéncia para reiniciar uma nova vida na “Terra
Prometida” a estrita observancia da Tora como obediéncia ao
Deus de Israel.®®

Em Esdras 7 Blenkinsopp®® observa Primeiro: O interesse do autor em enfatizar
a genealogia Aar6nica de Esdras, portanto sacerdotal. No periodo pré-exilico,
ja temos apresentado que eram os sacerdotes que serviam de guardides da Lei
e ensinavam a mesma ao povo, 0s Levitas tinham este dever entre suas
tarefas e foi uma tribo separada por Deus para tal funcdo (cf. Dt 32,26-29;
33,10; Nm 3,5-8; 2Cr 17,7-9; 35,3).

Assim sobre esta linhagem sacerdotal de Esdras observa-se o que diz

Williamson:

Como alguém que poderia tracar sua descendéncia até o
proprio Aardo, Esdras era clara e totalmente qualificado a
continuar esta tradicdo. Com o desenvolvimento do Judaismo
durante o periodo do segundo templo, contudo, a classe dos
escribas como aprendizes e mestres da Tord cresceu em
preeminéncia. Esdras € retratado como o primeiro e grande
exemplo desta classe. Assim, ele representa de forma singular

%8 ARAUJO, G. L. De. Histdria da Festa Judaica Das Tendas. Sdo Paulo: Paulinas, 2011, p. 74-81.
% BLENKINSOPP, J. Ezra-Nehemiah. The Old Testament Library. Philadelphia: The Westminster
Press, 1988, p.136-139.
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a transicdo entre os diferentes modos de mediacdo da Tora
nos periodos pré e pos exilicos®®

Em segundo: O papel de Esdras como escriba, incluiria anotar registros rapida
e acuradamente (cf. Sl 45,2), conhecer a Lei de Moisés, interpreta-la e aplica-la
a casos especificos.

Assim Esdras estudava, observava e instruia a Lei a partir de sua dupla funcao
sacerdote e escriba. Os estatutos e as ordenancas (Esd 7,10) entdo, mais do
que termos sinbnimos, seriam respectivamente, as provisdes basicas e as
estipulacdes e aplicagbes da Lei nos casos judiciais (cf. Dt 4,1.5.8.14; 5,1;
11,32; 12,1; 26,16).

Clines®! concorda com esta perspectiva sobre o destaque da linha sacerdotal e
também alista a possibilidade de Esdras ser um alto oficial do estado persa,
talvez um embaixador persa para assuntos israelitas, mas acha mais provavel
gue a énfase do texto (cf. Esd 7,6) o retrate como um doutor, um expert da Lei,
ogue mostra a predominancia de Esdras como mestre da Lei. A ideia é de um
pesquisador e expositor da palavra de Deus.

Também se pode observar o carater deste mestre da Lei em Esd 7,10, ele esta
disposto ndo somente em estudar e ensinar a Lei, mas também praticé-la,

como bem acentua Kidner:

Ele € um modelo de reformador porque o que ele ensinou, em
primeiro lugar ele viveu, e que ele viveu tinha apoio
primeiramente nas Escrituras. Com o estudo, a conduta e
ensino colocados deliberada e exatamente nesta ordem, cada
um destes aspectos foi capaz de funcionar corretamente e da
melhor maneira: O estudo foi salvo da irrealidade, a conduta da
incerteza e o ensino da falsidade e superficialidade.®?

Verificamos que o envolvimento de Esdras com a Tora é tanto técnico cientifico
quanto litGrgico pastoral. Podemos concordar com a afirmacdo de Yamauchi®®
guando diz que o estudo de Esdras ndo era meramente uma disciplina

intelectual, mas também um estudo para a sua prépria vida e para a instrucédo

80 WILLIAMSON, H.G.M. Ezra, Nehemiah. WBC. Waco, Texas, 1985, p.94.

61 CLINES, D. J.. Ezra, Nehemiah, Esther. The NCBC. Grand Rapids, Michigan: William B Eerdmans
Publishing Company. 1984, p. 99-100.

2 KIDNER, D. Esdras e Neemias: Introducdo e comentario. Sdo Paulo: Mundo Cristdo e Vida Nova,
1985, p. 84.

8 YAMAUCHI, E. Ezra, Nehemiah. The EBC volume 4. Grand Rapids, Michigan, Zondervan
Publishing House, p.650.
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de sua congregacdo. Clines® segue a mesma dire¢édo quando diz que Esdras e
0s rabis posteriores consideravam o estudo sem a agdo como algo sem
dignidade e diz que o rabban Gamaliel chegou a afirmar: “todo o estudo da
Tora sem obras é em Ultima instancia futil e torna-se a causa de pecado”.

Nef Ulloa também enfatiza que, a “centralidade da Tora e seu estudo”, abrange

teoria e prética ao afirmar que:

A valorizagcdo do estudo da Tord, o qual ndo consistia
(consiste) tanto no conhecimento como na meta a ser
alcancada, ou seja, buscar o conhecimento pelo conhecimento
em si mesmo, mas estava (e ainda hoje estd) orientado para a
interpretacdo, com o objetivo de encontrar a aplicacdo da Tora
nos mais diversos aspectos da vida cotidiana do povo. Por
isso, no interior do judaismo, estudar a Tora €&, antes de tudo,
encontrar seu sentido pratico, de cujo estudo como vimos
anteriormente, Esdras é um exemplo classico.5®

Fensham® também faz a andlise do versiculo 10 (cf. Esd 7,10) e comenta a
importancia da conjungdo ' (porque) e sua ligacdo com a ultima expresséo do
versiculo anterior “segundo a boa mao do seu Deus sobre ele”, ou seja, a boa
mao de Deus, 0 Seu favor estava sobre Esdras devido ao seu estudo e pratica
da Tora. Fensham defende a ideia da énfase do estudo tedrico e da pratica
baseado tanto na pontuacdo do texto massorético, quanto na interpretacao
dada pela LXX, este autor também afirma que “as a¢des de Esdras no restante
do livro devem ser interpretadas a luz deste versiculo”.

Em Neemias 8, Blenkinsopp®’ comenta sobre a funcdo de Esdras, da Lei de
Moisés e dos Levitas e afirma ser imprescindivel, no versiculo 8, a

compreensdo do termo hebraico W72 a raiz verbal significa dividir, separar,

especificar. ApGs apontar estudos que véem aqui a origem biblica dos targuns
e 0 reestabelecimento da acentuagdo massorética esquecida; Blenkinsopp,
apos analise das expressdes hebraicas, prefere concluir por uma leitura feita

de maneira precisa e suas respectivas interpretacdes. Este autor conclui que a

8 CLINES, D. J.. Ezra, Nehemiah, Esther. The NCBC. p. 101.

8 NEF ULLOA, B. A. O método derashico no judaismo. Sdo Paulo: PUC, Revista de Cultura
Teoldgica 70, 2010, p.31-49.

% FENSHAM, C. F. Ezra and Nehemiah. The NICOT. Grand Rapids, Michigan: William B Eerdmans
Publishing Company. 1983, p. 101.

67 BLENKINSOPP, J. Ezra-Nehemiah. The Old Testament Library. Philadelphia: The Westminster
Press, 1988, p. 288.
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passagem € de valor inestimavel e oferece informacdes sobre o estudo,
interpretagdo e ensino da Tord nos séculos precedentes a emergéncia do
escribalismo Farisaico. Clines®® também enfatiza o valor do termo hebraico
citado acima e alista as seguintes opc¢fes: 1. A apresentacdo de uma traducao
ou parafrase do texto hebraico para o aramaico. 2. A origem dos targuns,
segundo a tradicdo dos rabis. Yamauchi®® discorda desta opgdo muito
conhecida, porque a considera anacrbnica principalmente por ndo haver
evidéncia de targuns de uma data tdo antiga. 3. Uma leitura clara, com
prondncia distinta, com pausas entre cada versiculo. 4. Leitura e explanacao do
texto para a audiéncia. Williamson™ faz um interessante sugestdo a partir de
Ne 8,7-8. Seria possivel que a leitura da Lei fosse feita em secdes e assim,
ap0s cada pausa, os levitas podiam ir de grupo em grupo verificando a
compreensao do povo. Fenshan concorda com esta possibilidade, mas opta

por “traduzir” para o termo hebraico W22 , ele diz que “os judeus que falavam

aramaico precisavam de alguém para traduzir o hebraico da Lei em seu préprio
vernaculo”’. A despeito de qual destas alternativas estejam mais préximas da
realidade, verificamos que a énfase no ensino da Lei produziu os resultados
almejados porgque o povo entendeu (cf. Ne 8,8.12) e foi sensibilizado (cf. Ne
8,9.12). Novamente vemos que Esdras e os levitas serviram de guardides da
Lei e mestres da mesma. Através da instrumentalidade do sacerdote escriba
Esdras podemos constatar uma mudanca metodolégica que parte do mistico,
por exemplo, o proferimento de oraculos a partir do uso do urim e tummim e
transfere-se para o exegético através do estudo e interpretacdo da Tora.
Scardelai’? argumenta que Esdras, entdo inaugura um novo periodo no qual
tudo serd centralizado no livro, constituindo um paradigma da nova
comunidade restaurada apés o exilio. Johann’® também tem esta mesma
perspectiva sobre esta transicdo para a religido do Livro, afinal, & medida que
“as tradicbes foram guardadas por escrito a interpretacao tornou-se necessaria

como meio de atualizacdo”. O projeto de reconstrucdo sob Esdras iria,

8 CLINES, D. J.. Ezra, Nehemiah, Esther. The NCBC. p. 184-185.

% YAMAUCHI, E. Ezra, Nehemiah. The EBC volume 4. p.725.

OWILLIAMSON, H.G.M. Ezra, Nehemiah. WBC. Waco, Texas, 1985, p. 290-291.

I FENSHAM, C. F. Ezra and Nehemiah. The NICOT. p.103.

2 SCARDELAL, D. O escriba Esdras e o judaismo. Um estudo sobre Esdras na tradicdo judaica.
S8o Paulo, Editora Paulus, 2012, p. 87,123.

3 JOHANN, M. Entre os dois Testamentos. Biblica Loyola 46. Sdo Paulo: Edicées Loyola, 2005 p.59.
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portanto, além das muralhas e do templo e visaria um reestabelecimento
espiritual, este € o fundamento para o judaismo do segundo templo e posterior.
Este “novo periodo” deveria ser caracterizado ndo s6 por um novo templo e sim
pela habitacdo de Deus, Levering’* afirma que a missdo de Esdras é a
formacéo de um povo santo unido pela Tora, (cf. Esd 7-10). Este autor comenta

sobre a viséo pré-exilica de Ezequiel onde a gldria do Senhor, (1777123) se

aparta do templo devido a idolatria ali instalada. Portanto, este povo deve
buscar o conhecimento e a observancia do que ja fora revelado a Moisés no
Sinai e agora surge como um tema revisitado com este “novo Moisés”, o

Sacerdote-escriba Esdras.

1.8 Caracteristicas do falso mestre no Antigo Testamento

Tem-se buscado observar até 0 momento nesta pesquisa, 0 carater positivo do
ensino no Antigo Testamento. Todavia, também é notéria a presenca de outro
aspecto na pratica do ensino vétero-testamentario, o falso ensino. Este ensino
falso caracteriza-se emblematicamente, na pessoa do assim chamado falso
profeta.

Hildebrandt comenta sobre a natureza da profecia:

Duas areas maiores de avaria envolvem o carater do profeta e
o conteudo da mensagem profética. O Antigo Testamento
enfatiza a necessidade da palavra profética falar somente o
que Javé inspira. Falhar nisso é potencialmente fatal. “Mas o
profeta que ousar falar em meu nome alguma coisa que nao
ordenei, ou que falar em nome de outros deuses, tera que ser
morto” (Dt 18,20). Alguns profetas ndo tomaram esta
admoestacdo a sério. Assim, era vital para Israel avaliar
apuradamente e reconhecer a verdadeira palavra profética e
rejeitar a palavra presuncosa.”

Bakon’® também afirma que a regra classica para o teste de um verdadeiro
profeta, era constituida no capitulo 18 de Deuteronémio. A premissa bésica

para a validacdo da integridade de um profeta, era a sua capacidade preditiva,

4 LEVERING, M. Ezra & Nehemiah. BTCB. p.82,84.
S HILDEBRANDT, W. Teologia do Espirito de Deus no Antigo Testamento. p. 200-201.
6 BAKON, S. True and False Prophets. Jerusalem: JBQ, Vol. 39, n. 3, 2011, p.152-159.
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isto é, se suas profecias, cumpriam-se ou ndo. Porém o mesmo autor salienta
gue algo mais deveria ser percebido e aponta para a dificuldade de profecias
de longo prazo. Também explica que tanto Samuel quanto Natd, desfrutavam
de boa reputacdo, ainda que suas profecias, tenham demorado a ser
cumpridas (cf. 1Sm 3,11-14; 4,16-18; 2Sm 7,11-13). Assim o autor conclui que
havia outros indicadores adicionais tais como: 1. O treinamento recebido pelo

profeta, ou seja, de qual “casa de profetas”, literalmente, “filhos”, ou “discipulos
dos profetas” (2989237 ®13), ele participara (cf. 2Rs 2,7). 2. A comparagéo de
suas profecias, junto aos outros profetas ja estabelecidos (cf. Jr 28,8).

Soggin apresenta sua ideia, da seguinte forma:

Na Biblia Hebraica, como temos visto, ndo é feita distingdo no
nivel seméantico entre os profetas de YHWH e os de Baal (cf.
1Re 18; 2Re 10,18) (...) Nem a Biblia distingue no nivel
semantico entre os profetas que dizem a verdade e aqueles
gue anunciam falsidades (os ultimos sé@o divididos em duas
categorias: aqueles que agem de boa fé, inspirados a dizerem
mentiras por alguma razao divina, e agueles que agem de ma
fé, i.e., aqueles que falam mentiras sabendo que estdo
mentindo). Nés encontramos o titulo nabi’ usado para todos.
Foi a LXX que introduziu a categoria de pseudoprophets, falsos
profetas.””

Bess’® concorda com esta posicdo afirmando que os falsos profetas eram
freqientemente assimilados a religido paga dos vizinhos de Israel. Este autor

também destaca o fato que ambos, os falsos profetas e os profetas de Deus,
sdo chamados pelo mesmo termo hebraico, profetas, (2°%°33). Assim, como

nao havia diferenca de nomenclatura, indumentaria, e como ja foi destacado, a
profecia preditiva, levava tempo até ser cumprida; Estes falsos profetas,
também poderiam ser contrastados, pela falta de compulsdo e conviccdo em
sua mensagem. Enquanto que os profetas de Deus proferiam ditos do Senhor,
estes falsos profetas eram incertos, sempre procurando um oraculo,
esforcando-se a ter algo a dizer. Este autor salienta ndo somente a maneira de

entregar a mensagem, mas principalmente o conteido da mesma.

7 SOGGIN, J. A. Introduction to the Old Testament. The Old Testament Library. Louisville:
Westminster/John Knox Press, 1989, p. 241-242.

8 BESS, S. H. The Office of the Prophet in Old Testament Times. Winona Lake: Grace Journal,
1960, p. 7-12.
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A mensagem do falso profeta era sempre baseada, no que o0 governante e o
povo queriam ouvir. Pode-se afirmar que eram profecias anunciadas por
demanda. Como nao eram dirigidos por Deus, suas mensagens serviam
sempre como uma fonte de manutencao propria.

Bullock descreve a atuacéo destes falsos profetas:

Os profetas literarios e seus predecessores foram influenciados
por sua cultura, mas suas credenciais eram estabelecidas pelo
préprio Javé. JA no periodo da cultura pré-literario,
especialmente em sua vertente cultual, havia-se produzido uma
categoria de profetas que influenciaram grandemente a politica
real. N6és podemos vé-los operando fortemente na corte de
Acabe no meio do nono século (1Re 22), e foi contra esta
categoria que Elias contendeu no Monte Carmelo (1Re 18) (...)
Pelo tempo do oitavo século, ja havia este tipo de profetas,
geralmente chamados de “falsos profetas”, que atuavam em
paralelo aos profetas literarios. Se eles produziram alguma
literatura, ndo se sabe, mas se o fizeram, esta nédo foi
preservada, porque, eventualmente, os eventos da histéria
provaram que sua mensagem era falsa. Assim, nds os
conhecemos somente através dos olhos de seus criticos
principais, os profetas literarios. Ao se julgar pela atencdo que
Miguéias, Jeremias e Ezequiel deram a eles, estes constituiam
um movimento muito influente (...) De fato, a origem deles pode
ser parcialmente atribuida as crencas populares do povo. Eles
preenchiam uma necessidade popular de se ouvir uma palavra
diretiva de Deus. Assim, o povo, incluindo seus lideres, os
consultavam e lhes pagavam pelos seus servicos.”

Este autor também acrescenta mais um fator para se credenciar um profeta
como verdadeiro ou falso. Ele chama este fator “critério objetivo” e trata-se da
vida do profeta. Ou seja, se o profeta em juizo, vivia ou ndo segundo as
demandas de Javé. Por exemplo, a Lei proibia certos tipos de adivinhacdo (cf.
Dt 18,10-14), e este era um dos principais métodos dos falsos profetas.

Rochester & também explora este viés ético como critério:

Andar em -p¥ sugere um comportamento que ndo €
estabelecido na verdade ou fidelidade, indicando uma quebra
de responsabilidade com a alianca e também hipocrisia. O
estilo de vida deles é incoerente com sua vocacdo, suas
reivindicagcbes séo vazias (...) Portanto, seu afastamento da

terra firme da verdade é retratado como completo. O

 BULLOCK, C. H. An Introduction to the Old Testament Prophetic Books. p. 26-27.
8 ROCHESTER, K. M. (2009). Prophetic Ministry in Jeremiah and Ezequiel. Durham theses, Durham
University. Disponivel em Durham E-Theses Online: http: //etheses.dur.ac.uk/1355/.
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comportamento inaceitavel deles e sua falha em frear o mal,
resultavam em que a sua funcdo como profetas era oposta a
gue deveria ser: 0 espalhar da impiedade ao invés do espalhar
da piedade.

Sanders sugere um critério hermenéutico-teologico para caracterizar a falsa

profecia:

Certamente politeizar (Dt 13,2; 18,20), seja sob quaisquer
condigbes (inclusive particularizar Deus sem afirmar Sua
integridade ética e ontoldgica), é, em termos canbnicos,
falsidade.®!

Wilson, a partir da interpretagdo histérico-critica, enfatiza a necessidade de a profecia
estar ligada a YHWH:

Uma declaracdo tedrica da natureza do oficio profético é
encontrada em Dt 18,9-22. No contexto de uma série de leis
gue lidam com os varios oficios religiosos e politicos em Israel,
o Deuteronomista considera o problema da profecia. Israel é
especificamente proibido em apadrinhar varios tipos de
adivinhos e médiuns e, como um substituto, Javé promete
suscitar periodicamente profetas “como Moisés”. Estes profetas
constituiriam o Unico meio legitimo de comunicagéo entre Javé
e 0 povo. Assim como Moisés intercedeu junto a Javé pelo
povo e em Horebe os protegeu da presenca divina, assim
também os profetas Mosaicos do futuro seriam o meio pelo
gual o povo deveria se aproximar de Javé. Similarmente, assim
como Moises entregou a Palavra divina, a Lei, para o povo, da
mesma forma os profetas Mosaicos continuariam a falar com
autoridade por Javé e interpretariam as responsabilidades da
alianga para o povo. Os profetas iriam falar somente a Palavra
divina e ndo as suas proprias palavras, e como resultado, as
palavras proferidas sempre seriam verdadeiras. Ao colocar Dt
18,9-22 no contexto das leis organizando a estrutura social de
Israel, o texto indica que entre os grupos Deuteronémicos, 0s
profetas eram parte integral da sociedade e tinham um
importante papel em assegurar seu bem estar.®?

Utilizando-se do livro de Jeremias, Overholt faz um resumo sobre as marcas

distintivas dos falsos profetas:

Enquanto Javé aponta o profeta verdadeiro (1,5), aquele que
fala em seu nome (26,16), Ele ndo envia o falso profeta (14,14;
23,21;27,15;28,15;29,9). Os profetas errantes podem ser

8 SANDERS, J. A. “Hermeneutics in True and False Prophecy” in Canon and Authority: Essays in
Old Testament Religion and Theology. BURKE ,0. L. Ed., Philadelphia: Fortress, 1977, p.40.

8 WILSON, R. R. Early Israelite Prophecy. Interpreting the Prophets. Eds MAYES, J. L.;
ACHTEMEIER. Philadelphia: Fortress Press, 1987, p.10.
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descritos como “profetizando por Baal” (2,8; 23,13) ou servindo
“outros deuses” (2,26). Eles profetizam “paz” ou falam da
protecdo incondicional de Javé, ou sua inércia (6,13; 8,10;
14,13-16; 23,17; cap. 27-29). Eles sdo as vezes acusados de
serem imorais (23,14; 29,21-23), ou de falarem suas
mensagens na base de auto inspiracdo (as visdes de suas
proprias mentes, 23,16; sonhos 23,25-32; trafico em oraculos
23,30).8

O livro de Jeremias &€ um rico material de estudo sobre a chamada falsa
profecia, pois apresenta as controvérsias deste com os falsos profetas.
Chegou-se®*, inclusive a se constatar que ha mais material sobre os profetas
desviados no livro de Jeremias, do que em qualquer outro livro do Antigo
Testamento (cf. Jr 2,8.26-30; 4,9; 5,13.31; 6,13; 8,10; 13,13; 14,13-18; 18,18;
20,1-6; 23,9-40; 26,9-16; 27, 8-18; 28,1-17; 29,8-9.15-23; 32,32; 37,19).

Se o termo “falso profeta” surge somente com a LXX, a natureza de sua
profecia é bem especificada pelo profeta Jeremias.

Thompson apresenta a questdo da seguinte forma em seu abrangente

comentario:

O alerta é dado a respeito de ouvir aos profetas que profetizam
falsidade, mentira (sequer). Nenhuma referéncia é feita sobre
adivinhos, sonhadores, videntes ou feiticeiros, embora seja
dificil crer que o povo que tinha mostrado uma inclinacéo para
adorar Baal e cultuar a Rainha do Céu (7,17-18), ndo tenha
também recorrido a estes praticantes proibidos (Dt 18,9-13). Os
Falsos profetas tinham sido castigados muitas vezes (cf. 23,
15-40). As profecias deles eram contrarias as de Jeremias.
Eles ndo foram enviados por Javé (...) A palavra dos profetas
gue os sacerdotes e o0 povo estavam ouvindo era falsa (sequer,
27,16), e aceita-la era rejeitar a palavra de Javé e incorrer no
risco de julgamento. A pregacdo destes homens incitava a
rebeli&o, embora eles possam ter sido sinceros ao pensar que
o fim do exilio estava proximo. Contudo, ndao era um
sentimento como este que contava, e sSim somente uma
palavra de Javé (...) Finalmente Jeremias condenou Hananias
como um falso profeta (cf. Jr 28,15-17) Javé ndo o tinha
enviado (salah). Ele tinha feito com que o povo confiasse em
uma mentira (sequer). Ele havia pronunciado uma rebelido
(sard) contra Javé. A mesma acusacao foi feita contra os falsos
profetas na Babilénia que estavam proclamando as mesmas
falsas esperancas naquele tempo (29,32) (...) Hananias morreu
em cumprimento da maldigdo pronunciada sobre ele através de
Jeremias (cf. 2Re 1,17; 7,19-20; 8,10-15) (...) Jeremias

8 OVERHOLT, T. W. The Threat of Falsehood. London: SCM, 1970, p.37.
8 ROCHESTER, K. M. (2009). Prophetic Ministry in Jeremiah and Ezequiel. Durham theses, Durham
University. Disponivel em Durham E-Theses Online: http: //etheses.dur.ac.uk/1355/, p.181.
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escreveu aos exilados sobre o falso profeta Semaias em
termos parecidos com aqueles com que se referiu a Hananias
(Jr 28,15-16). Ele havia profetizado uma mentira (sequer) e
levou o povo a confiar nele. Ele n&o foi enviado por Javé. Javé
poderia punir (pagad) a ele e seus descendentes (...) Sua
ofensa principal foi falar em rebelido (sara) contra Javé.®®

Em cada controvérsia contra os falsos profetas, Jeremias deixa clara a
necessidade imprescindivel do chamado por parte de YHWH. Este chamado é
um fator validativo da mensagem e € evidenciado por uma vida com Deus e 0
compromisso de anunciar a Sua palavra. Além disso, a palavra do profeta ndo
poderia se dar em um vazio ou ser pautada somente por sugestdes positivistas.
A palavra profética verdadeira, deveria se alinhar com os profetas anteriores.
Enns® enfatiza que a falsidade destes falsos profetas é evidenciada em que
suas profecias séo feitas, a partir de suas proprias imaginacoes; literalmente
“de seu proprio coragao” (0277 *X°217).

Portanto, a apologética também devia fazer parte da pratica de ensino dos
profetas de Deus. Estabelece-se a necessidade do profeta tanto ensinar a Lei
de Deus, quanto ser um guardido da verdadeira profecia, a sa doutrina.

De Vries comenta sobre o motivo das disputas entre verdadeiros e falsos

profetas:

A polémica habitual visava denunciar a profecia contraria ao
caracterizar os rivais como (1) enganados, bébados e
dorminhocos (2) corruptos e materialistas ou (3) mentirosos
contumazes (...) Embora ndo haja dlvidas de que os profetas
possam ter sido sucetiveis ao auto engano a respeito de seus
motivos reais, ndo h& razdo para crer, que eles eram motivados
por engrandecimento préprio ou busca de poder pessoal ao se
oporem aos outros profetas... Em outras palavras, o conflito
central era teoldgico... Eles eram fortalecidos somente pela
certeza do agir de Javé na historia. Desde que, para eles, Javé
nao era um principio abstrato ou um dogma estéril e sim o
poder supremo, manifesto de forma dindmica e pessoal; eles
criam que nem mesmo a disposicdo de uma nacdo poderia
frustrar o intento de Javé (...) A profecia genuina, subserviente
a soberania de Javé, era cumpridora leal da alianca,
concretizada na demanda pela teocracia radical na vida publica
de Israel.?’

8 THOMPSON, J. A. The Book of Jeremiah. The NICOT. Grand Rapids, Michigan: William B.
Eerdmans Publishing Company. 1987, p. 521-550.

8 ENNS, P. P. Ezequiel. Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House. 1986, p. 71.

8 DE VRIES, S. J. Prophet Against Prophet. Grand Rapids, Michigam: W. B. Eerdmans publishing
company, 1978, p. 142,146.
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A raz&o é evidente, além da necessidade de se batalhar pela verdade, também
€ necessario denunciar o erro. A falsa profecia também tem o poder de se
propagar. O povo tinha uma tendéncia de se desviar de seu Deus e “seguir
ap6s outros deuses” ou praticar o sincretismo religioso com as divindades
pagas. Mas o deservico do falso ensino dos falsos profetas também era
danoso, pois transmitia uma visdo errada da pessoa, propositos e palavra de
YHWH ao povo.

Em Ezequiel, o capitulo central no que se concerne a falsa profecia é o décimo
terceiro.

Block®, em seu massivo comentario do livro de Ezequiel, faz toda a andlise
literaria e exegética do capitulo e no final tece as seguintes reflexdes sobre os
falsos profetas, que se pode resumir aqui:

1. Os falsos profetas, caracteristicamente, reivindicam autoridade divina, mas
falam a partir de sua prépria inspiragdo. Tanto exilados quanto Jerosolimitanos,
estavam &vidos por uma palavra positiva.

2. Os falsos profetas, caracteristicamente, proclamam mensagens que 0 povo
guer ouvir, especialmente, quando a verdade é dolorosa.

3. Os falsos profetas, caracteristicamente, sdo mais interessados em seu
proprio status do que o bem estar da comunidade, assim, Ezequiel os compara
com chacais.

4. As declaracdes dos falsos profetas, caracteristicamente, morrem com eles.
Sendo deficientes em autoridade e integridade, suas palavras carecem de
poder efetivo.

5. Os falsos profetas, caracteristicamente, sdo colocados sob o julgamento de
Deus. Deus é verdadeiro e ndo se deixa escarnecer. (cf. Ez 14,1-11).

Também se faz importante notar que Ezequiel também destaca a questdo do
género e também héa oraculos de juizo contra as falsas profetizas.

Alexander® afirma que a passagem de Ezequiel 13 é Unica em que é a
discussdo mais completa sobre profetizas no Antigo Testamento, embora,

negativa em tom.

8 BLOCK, D. I. The Book of Ezekiel. Chapters 1-24. The NICOT. Grand Rapids, Michigan: W.B.
Eerdmans Publishing Company. 1997, p.409-410.
8 ALEXANDER, R. Ezekiel. Chicago: Moody Press, 1976, p. 47.
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Em relacdo as falsas profetizas em Israel e no contexto do Antigo Oriente

Préximo, Block afirma:

A presenca de uma sociedade profética feminina em Israel ndo
€ surpreendente. Mulheres profetas eram ativas em Israel
desde os primérdios e eram proeminentes fora de Israel (por
exemplo em Mari). Enquanto que a expressdo nebfia,
“profetiza” é aplicada ao menos para cinco mulheres no Antigo
Testamento (Miriam, Débora, a esposa de Isaias, Hulda e
Noadia cf. Ex 15,20; Jz 4,4; Is 8,3; 2Re 22,14; 2Cr 34,22; Ne
6,14 respectivamente), Ezequiel se recusa a dignificar sua
audiéncia alvo com aquele titulo. No méaximo, ele permite que
elas “agem como profetas”, mas como os falsos profetas do
oraculo anterior, estas mulheres sdo uma fraude.®°

Seguindo esta mesma linha descritiva e observando-se a Sagrada Escritura no
Antigo Testamento, podem-se destacar tracos indefectiveis dos falsos profetas,
tanto em Ezequiel quanto em outros profetas:

1. Os falsos profetas se destacam pela sua avidez por lucro (cf. Jr 6,13; 8,10;
Mqg 3,5.11). Nao era uma pratica condenavel receber pelos seus servi¢os (cf.
1Sm 9,8; 1Rs 14,3), mas estes profetas praticavam uma inversdo de valores
guando se pronunciavam gananciosamente.

2. Os falsos profetas proferem mentiras (cf. Jr 5,30.31; 14,14; 23,16.25; Is
9,15.16; Ez 13,2-10; Jr 26-29).

3. Os falsos profetas roubam palavras uns dos outros (cf. Jr 23,30-32; Ez 13,2-
3.6-7).

4. Os falsos profetas nao alertam o povo (cf. Ez 13,10-16; Jr 6,14; 8,11; Lm
2,14).

5. Os falsos profetas ignoram os maus feitos (cf. Ez 22,18).

6. Os falsos profetas estimulam a imoralidade sexual (cf. Jr 23,11).

7. Os falsos profetas desencorajam 0s justos e encorajam os perversos (cf. Ez
13,22; Jr 23,14-15).

Uma passagem é emblematica e bastante revisitada, ao se abordar a questdo
da profecia legitima e falsa, trata-se de 1Reis 13.

Hildebrandt descreve a passagem da seguinte maneira:

% BLOCK, D. I. The Book of Ezekiel. Chapters 1-24. The NICOT. p. 413.
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O problema de discernir a profecia auténtica é realcado na
narrativa enigmatica de 1Reis 13. Esta narrativa é colocada em
um lugar estratégico em primeiro e segundo Reis a fim de
realcar a palavra profética como uma forga motriz na histéria da
Monarqguia, bem como o requerimento dos profetas para andar
em obediéncia as instru¢des de Deus. O incidente do confronto
entre o0 homem de Deus de Juda e Jerobodo ocorre apos as
significativas reformas religiosas que Jerobodo institui no norte
(1Rs 12). Caracterizado na narrativa, esta o poder imediato da
palavra profética contra o altar, o que simboliza as reformas
religiosas. A palavra falada é seguida por sinais que verificam a
palavra e no contexto de Reis, sdo finalmente cumpridos em
detalhes (2Rs 23.15-20). O texto também mostra a poténcia da
intercesséo do profeta (13.1-6).%

Pode-se dizer que a pericope constitui um microcosmo com varios temas da
profecia hebraica: A palavra de YHWH comunicada, a palavra de YHWH
cumprida, sinais miraculosos, um reino sincrético e apoéstata, um rei que
estabelece normas de culto contrarias a Lei, um profeta legitimo que denuncia
o erro e um falso profeta que mente. Além disso, sdo empregadas as formulas
proféticas classicas: “A Palavra de YHWH?”, “Assim diz YHWH”.

Observa-se, como ja foi explicado anteriormente, que as duas personagens
centrais sdo chamadas pelo mesmo termo, profeta. Além disso, a profecia falsa
caracteriza-se por ndo se alinhar com a palavra de YHWH, comunicada
anteriormente ao primeiro profeta.

A profecia falsa também é salientada no interesse do falso profeta em enganar,
mentir, a fim de conseguir um pretenso beneficio do governo estabelecido, no
caso, o rei Jerobodo.

Hildebrandt salienta:

Implicitamente, o velho profeta apoiava o novo culto em Betel e
estava intrigado pela forte palavra profética da dentncia do sul
(...) Aparentemente nenhum profeta no norte estava preparado
para denunciar o novo sistema religioso. O homem de Deus
tinha vindo de Juda, demonstrando que as divis6es politicas
também sdo evidentes entre os profetas de Israel. Nenhum
outro capitulo em Reis enfatiza a palavra de Deus a exaustdo
como 1Reis 13 faz. A narrativa indica a tensdo entre a
monarquia e os profetas, bem como a batalha entre os profetas
verdadeiros e agqueles que davam suporte para uma monarquia
apbstata.®?

I HILDEBRANDT, Wilf. Teologia do Espirito de Deus. p. 201.
%2 HILDEBRANDT, Wilf. Teologia do Espirito de Deus. p. 201-202.
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Sweeney comenta que toda a questdo do “homem de Deus”, necessariamente
ter que sair da cidade e “ndo comer, nem beber’ esta relacionada com a
indicacao de que Betel ndo seria um local adequado para a adoragdo. O motivo
consistia na desobediéncia a alianca com YHWH, afinal o local de culto ja
estava escolhido e estabelecer outros seria contrario a Lei (cf. Dt. 12,2-28; 1Rs
8,1-11; 1Rs 9,1-3; 11,13; 2Cr 7,5-13; 7,11-12). Comer e beber sdo atividades
caracteristicas na adoracgdo judaica, assim ir embora da cidade rapidamente
pressupde o0 perigo de uma possivel contaminacdo. Posteriormente, 2Rs 23,
15-20 relata a destruicdo do altar de Betel nas reformas do rei Josias.

Este mesmo autor ainda afirma:

A segunda parte da narrativa nos versiculos 11-32 focaliza o
engano do homem de Deus de Juda pelo velho profeta de
Betel. A questdo da profecia falsa e verdadeira € secundéaria a
preocupacdo mais ampla de desacreditar Betel. Tensdes entre
Juda e lIsrael no norte vém claramente a dianteira quando a
narrativa descreve o velho profeta de Betel como um mentiroso
gue engana o homem de Deus de Juda e o incita a violar o
mandamento de Deus (...) As tensdes entre norte e sul séo
salientadas pelas repetidas referéncias ao jumento e ao ledo
(...) cada animal tem um significado simbdlico. O jumento esta
associado com a cidade de Siquém (...) a capital de Jeroboao
(...) O ledo é o simbolo da tribo de Juda (...) Estas associacdes
sugerem que a imagem do jumento e do ledo em pé ao lado do
homem de Deus, é um importante elemento na interpretacéo
desta narrativa. Estes simbolos reforcam o ponto que o reino
do norte, com sua capital em Siquém e seu santuario em Betel,
€ um local de engano e mentiras. Jerusalém, Juda e a casa de
Davi, pelo contrario, séo identificadas com YHWH, que ir4 agir
contra aqueles que se corrompem associando-se com Betel e 0
norte.%?

As afirmativas descritas sobre as tensdes entre os dois reinos sao bastante
elucidativas. Pode-se, contudo, discordar que a questdo da falsa profecia e a
verdadeira tenha uma importancia secundaria na passagem. A ilegitimidade
ressaltada ndo € somente dos centros de adoracdo levantados por Jerobodo
em Betel e D&, mas também quanto ao tratamento inadequado da Palavra de

Javé. Este mesmo autor®, inclusive, lembra-nos que o pecado de Jerobodo foi

% SWEENEY, M. A. | & Il Kings. The Old Testament Library. London: Westminster John Knox
Press, 2007, p.180-182.
% SWEENEY, M. A. | & Il Kings. The Old Testament Library. p. 178.
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o de desviar o povo da alianca com YHWH, como descrita na Tora (cf. Dt 5,8-
10; 12,2-28; 12,29- 13,19).

O pecado de Jeroboéo parece nao ser, inicialmente, a idolatria e a violagao do
primeiro mandamento e sim do segundo. O autor de 1Rs usa a mesma

expresséo utilizada em Ex 32,4: (2>7%n y8n 33297 WK 2810 70K 798),“Sa0 estes,

0 Israel, os teus deuses, que te tiraram da terra do Egito”. Ou seja, pode ser
que a preocupacao de Jerobodo tenha sido somente politica, e no afa de
legitimar os centros de culto, ele quisesse ostentar estas representacées de
YHWH. Porém, a proximidade dos dois mandamentos, j& sugere uma ligacao
entre ambos. Sendo assim, a pretensa representacéo viria a tornar-se um lago
de idolatria, (cf. 1Rs 14,9). Ou seja, o rei estava se desviando da Lei de Deus,
mesmo tendo diante de si, para alertd-lo, um mestre enviado por YHWH, o
homem de Deus de Juda.

Volta-se, pois, a se enfatizar a importancia do ensino correto da Lei de Deus.
Procurou-se, portanto, ao longo deste capitulo, destacar que a funcdo de
mestre perpassa todo o Antigo Testamento.

A funcao do mestre foi um recurso utilizado pelo préprio Deus, afim de que Sua
revelacao escrita fosse ensinada e preservada.

Deus capacita pessoas individuais, como mestres da Lei, por exemplo, Moisés.
Deus também abencoa instituicdes como educadoras e disseminadoras da Lei,
por exemplo: A familia, os sabios, os profetas, os sacerdotes e os escribas.

A familia ensina a Lei de Deus ao passo que obedece as instru¢des da
lideranca instituida e repassa as mesmas as geracoes seguintes.

Os sabios ensinariam a Lei e serviriam como referéncia ao povo.

Os profetas tinham uma dupla fungcdo no ensino da Lei. Seus ministérios
evidenciariam a vontade expressa do Senhor e alguns profetas foram
separados e inspirados por Deus a fim registrarem as Sagrada Escrituras.

Um fenémeno adicional esta relacionado a justaposi¢do de ensino e profecia, a
guestdo da falsa profecia. No Antigo Testamento o falso ensino propaga-se
pelos chamados falsos profetas. S&o os legitimos mestres levantados por Deus
gue combatem esta corrente nociva a Israel e as nacoes.

Os sacerdotes eram ligados as fun¢des de culto, porém, atuavam eficazmente

no ensino da Lei.
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Os escribas eram ligados ao importante papel de copiar, preservar e interpretar
a Lei.

Sobretudo, no Antigo Testamento, o proprio Deus apresenta-se como Mestre,
revelando tanto Sua pessoa quanto a Sua vontade declarada em Sua Lei.

E o proprio Deus que ensina Sua Lei capacitando tanto individuos quanto
instituicbes a servirem como mestres de Seus ensinamentos.

A preponderancia do papel do mestre & axiomética em todas as ciéncias,
especialmente quando se trata da revelacdo biblica, pois, neste caso, se lida

com os proprios ensinamentos de Deus.



56

CAPITULO I

2 JESUS O MESTRE POR EXCELENCIA

2.1 O contexto educacional judaico a época de Jesus

Ao se tratar da pessoa de Jesus, e seu papel como mestre, logo de inicio faz-
se necessario delinear seu contexto formativo. Qual seria a trajetéria percorrida
naquele tempo afim de que alguém pudesse vir a ser considerado um mestre?
A populacdo da época e mais especificamente a Palestina do tempo de Jesus
tinha acesso a educacao?

Os autores Eddy e Boyd! contestam a tese da ampla e majoritaria falta de
educacdo do mundo antigo e principalmente em Israel através dos seguintes
argumentos:

1. Presenca de alfabetizacdo entre a populagéo rural e os pobres. Ha registros
arqueoldgicos de escritos entre os militares bem como o0s escravos e
habitantes de pequenas vilas.

2. A alfabetizacdo ndo é somente possivel através de uma ampla rede de
escolas publicas e sim através da educacédo em casa.

3. Graus de alfabetizacdo e analfabetismo. Em termos de educacao, deve-se
considerar um vasto espectro que inclui: Pessoas que podem ler, mas nao
podem escrever, aquelas capazes de escrever devagar textos simples, aquelas
que podem ler devagar ou escrever com muita dificuldade.

4. A questdo de Qumra. Ao se considerar a extensa literatura produzida e
preservada na comunidade de Qumra, pode-se chegar a conclusdo natural que
ao menos certa porcao de judeus na Palestina do tempo de Jesus, era de fato

bem educada e alfabetizada.

LEDDY, P.R.; BOYD, G. A. The Jesus Legend. A Case for the Historical Reliability of the Synoptic
Jesus Tradition. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2007, p. 243-248. Tradug¢éo minha.
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5. A formacédo dos judeus da Palestina no primeiro século. A fé do povo judeu
era profundamente enraizada em uma colecdo de escritos e isto elevava
obviamente a importancia da leitura. Eruditos atestam a soélida evidéncia sobre
a existéncia de sinagogas na Palestina (inclusive na Galiléia e mais
especificamente Nazaré) do primeiro século, que poderiam funcionar como
escolas onde a Lei podia ser lida e ensinada.

6. A educacao de Jesus. Exatamente devido as afirmagdes anteriores sobre a
evidéncia de educacdo entre os judeus da Palestina e de sinagogas em
cidades pequenas torna amplamente concebivel que Jesus era bem educado.
Isto ainda pode ser enfatizado pelos evangelhos que descrevem Jesus e seus
debates com fariseus e escribas. Estes debates exigiam conhecimento e
argumentacao. Debater neste nivel demandaria um treinamento formativo a fim
de considerar pontos de interpretacdo da Lei e da tradicéo.

Meier resume a questdo como segue:

Se nés levarmos em conta que a vida adulta de Jesus tornou-
se impetuosamente focada na religido judaica, assim ele é
apresentado por quase todas as tradicbes dos evangelhos,
engajando-se em disputas de aprendizado sobre as Escrituras
e a halaka com os estudiosos da Lei, tanto € que lhe foi
concedido o respeitoso (mas naquela época vago) titulo de
rabbi ou mestre. Mais do que uma tradicdo dos evangelhos o
apresenta como que pregando e ensinando nas sinagogas
(presumidamente ap6s da leitura das Escrituras), e que,
mesmo quando aparte das disputas, seu ensino era fortemente
imbuido com a perspectiva e linguagem dos textos sagrados de
Israel. E plausivel supor que a formac&o religiosa de Jesus na
familia foi intensa e profunda e incluia a instrugdo na leitura do
hebraico Biblico. Jesus fora bem educado (...) Com a
habilidade para ler obras literarias teol6gicas e comenta-las
(habilidade escribal).?

A questdo da educacgdo judaica na Palestina da época de Jesus transita na
pesquisa sobre qual seria a pratica vigente da época. A ideia abordada acima é
a da possibilidade de que Cristo p6de inserir-se neste contexto de embates

teoldgicos, também devido a sua formacgéo educacional.

2 MEIER, J.P. A Marginal Jewish: Rethinking the Historical Jesus. New York: Doubledday, 1991, p.
276-278. Tradugdo minha.
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Edersheim® descreve detalhadamente a pratica corrente de educacdo do
segundo século, chamado periodo Tannaitico. Estas descricdes podem,
supostamente refletir uma continuidade da formacgéo a época de Jesus e pode-
se resumir da seguinte maneira:

1. Segundo a Mishnah, aos cinco anos a crianca deveria ser treinada a
comecar a ler a partir da Biblia, e no hebraico. Isto demonstra que para o judeu
religioso o conhecimento da Lei era central e atrelado a formacéo do individuo
para a vida. Era realizado um cuidadoso treinamento da memodria com
versiculos das Escrituras, béncaos e dizeres dos sabios. Eram empregadas
regras menemaonicas com a finalidade de reten¢éao do aprendizado.

2. A criangca deveria ser treinada em casa e ensinada a respeito dos
mandamentos, segundo o Talmude deveria ser ensinada a orar em voz alta.
Aos seis anos poderia ser enviada para a escola. Tratava-se de escolas
primarias que geralmente eram ligadas a cada sinagoga da terra. Com vinte e
cinco alunos constituia-se uma classe com um mestre. Se o nimero de alunos
subisse para quarenta apontava-se um assistente e se houvesse cinquenta
alunos as autoridades da sinagoga apontavam dois mestres.

3. Posteriormente, 0s que se mostrassem mais aptos e promissores poderiam
ser enviados para a academia ou “Beth hammedrash” onde estaria na classe
de um grande rabbi.

4. Aos dez anos, a crianga comecava a estudar a Mishnah, aos quinze, ela
estaria pronta para o Talmude. O tempo de estudo era dividido pelos rabbis de
acordo com suas preferéncias. Uma parte do tempo era devotada a Biblia e
outras duas para a Mishnah e o Talmude.

5. Rabbis eram apontados para cada distrito e aos dezesseis ou dezessete
anos 0s rapazes promissores eram enviados para as suas academias.

Brown* reconhece que ha uma disputa acirrada entre aqueles que se inspiram
na descricdo da escolarizacdo judia apresentada na Mishnah e os céticos a
este respeito. A dificuldade seria entre discernir as descri¢cdes posteriores como
uma continuidade de um sistema inicial, ainda que incipiente ou considerar o

estudo um puro anacronismo. Este autor afirma que possivelmente é mais

3 EDERSHEIM, A. Sketches of Jewish Social Life in the days of Christ. Grand Rapids Michigan: W.
B. Eerdmans Publishing Company, 1980, p. 105-137. Tradugdo minha.

4 BROWN, R.E. Introducion al Nuevo Testamento. I. Cuestiones preliminares, evangelios y obras
conexas. Madrid: Editorial Trotta, 2002, p. 123. Tradu¢do minha.
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sensato supor que nos tempos de Jesus nao existiam instituicbes bem
estabelecidas deste tipo, porém ndo apresenta nenhum argumento para
sustentar esta sugestdo. Pelo contrario, Brown, afirma que néo se pode julgar o
grau de alfabetizacdo judia por esta incerteza. Ao citar o historiador Josefo,
Brown afirma que a Lei demandava a formacéo, o que implicava na acdo da
familia e de uma sinagoga presente. Este autor concorda que a habilidade de
Jesus para discutir as Escrituras sugeria a capacidade de ler em hebraico (cf.
Lc 4,16-21)°.

Ebner®, também é a favor de uma formacédo educacional ja organizada no
primeiro século e menciona Fildo de Alexandria que chegou a afirmar que os
Judeus levavam a imagem da Lei em suas almas. Esta declaragdo era
baseada no fato de que os judeus estimavam suas leis como revelacdes
divinas, e eram instruidos nelas desde a infancia.

Ebner descreve uma possivel formacéo integrada:

Trés instituicdes serviam o ideal da educacgéo popular- a Bet ha
Sefer, a Bet ha Midrash e a Bet ha Kenesset. O escopo popular
da Bet ha Midrash, contudo era limitado aqueles alunos que
tinham o desejo, habilidade e meios para atender uma
instituicdo de aprendizado secundario. As outras duas
instituicbes- A Bet ha Sefer com o nivel elementar e a Bet ha
Kenesset no nivel adulto- assemelham-se em sua dedicacéo a
educacdo de massa. Mas, enquanto a sinagoga € mais o
produto do crescimento natural, mais do que um planejamento
deliberado, a escola elementar deve a sua origem aos esforgos
de lideres judeus determinados, que visavam fazer possivel
gue todos os meninos recebessem uma educacdo basica
apropriada (...) A aplicacdo ideal da Tora para a formacado da
juventude podia ser dividido com os seguintes alvos: Aquisi¢do
de conhecimento (habilidade literaria), treinamento na
observancia dos mandamentos e o desenvolvimento de um
bom caréater. As influéncias educativas que vinham do lar e da
comunidade eram dirigidas aos dois Ultimos alvos. O programa
da escola se concentrava no cumprimento do primeiro alvo.’

> BROWN, R.E. Introducién al Nuevo Testamento. I. Cuestiones preliminares, evangelios y obras
conexas. p. 123. Tradugdo minha.

® EBNER, E. Elementary Education in Ancient Israel. During the Tannaitic Period (10-220 C.E.).
New York: Bloch Publishing Company, 1956, p. 24-25. Tradug¢do minha.

"TEBNER, E. Elementary Education in Ancient Israel. During the Tannaitic Period (10-220 C.E.). p.
24-25. Traducdo minha.
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Esta conexdo entre sinagoga® e educacdo é importante para a concluséo de
que, ainda que pautada mais especificamente na religido judaica, os judeus
recebiam sua formagéo educacional.

Safrai® comenta que a partir do periodo do segundo Templo surgiram muitos
grupos religiosos judaicos, os quais desenvolveram suas proprias formas de
interpretacdo da Lei oral e escrita. Porém, todos aceitavam a Lei como
fundamental para a existéncia e ensino da nacdo. A Tora era a base de todo o
sistema legal e social da comunidade e servia tanto para conduzir a ética tanto
para a adoracdo. O estudo da Lei era cultivado publicamente na sinagoga (nas
leituras da Tord aos sabados, segundas, tercas e durante as festas) e no
Templo. Todos os estagios da educacdo eram centralizados no estudo da Tora.
Até mesmo o aprendizado inicial das letras do alfabeto.

Pode-se notar a descricdo deste autor sobre aquela época:

Durante o periodo do segundo templo e até mesmo apos a
destruicdo de Jerusalém e o templo em 70 C.E., a comunidade
judaica como um todo, desde as instituicbes publicas até as
familias individuais, desenvolveu uma sociedade centralizada
na educacdo (...) O estudo da Tora ndo era confinado aos
especialistas da Lei e aos sacerdotes e sim, tornou-se uma
matéria da comunidade em geral (...) no inicio do primeiro
século e talvez até antes, a maioria das criancas recebia sua
formacéo na escola (...) Quando a tradigdo talmudica descrevia
a grandeza e prosperidade de uma cidade, ela contava o
namero de escolas e criangas na escola (...) Da Jerusalém pré-
70 nés lemos: ‘Quatrocentas e oitenta sinagogas estavam em
Jerusalém, cada qual tinha uma “casa de leitura” e uma “casa
de aprendizado”, a “casa de leitura” para a Lei escrita” e a
‘casa de aprendizado” para a Lei oral (...) Fildo e Josefo
também enfatizam o esforgo educacional realizado pelos pais
para providenciar o conhecimento da Toréd desde a infancia. No
fim do segundo século ndés ouvimos falar da presenca de
tutores em certas casas, ha provavelmente certas ocorréncias
também no primeiro século, mas como regra, as criangas eram
enviadas para a escola.®

8 LOHSE, E. Contexto e ambiente do Novo Testamento. S&o Paulo: Edicdes Paulinas, 2004, p.-147-
155.

® SAFRAI, S. The Jewish People in the First Century. Historical Geography, Political History,
Social, Cultural and Religious Life and Institutions. Minneapolis: Fortress Press, 1976, p. 946-948.
Traducdo minha.

10 SAFRAI, S. The Jewish People in the First Century. Historical Geography, Political History,
Social, Cultural and Religious Life and Institutions. Minneapolis: Fortress Press, 1976, p. 946-948.
Traducdo minha.
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Especificamente sobre Jesus, Bockmuehl'!, nesta mesma linha, sugere que
Ele recebeu a formacao da época, tendo sido ensinado a ler e escrever a partir
da Lei. Também diz que pelo fato de ter sido carpinteiro (cf. Mc 6,3), isto o
colocaria na categoria dos artesdos da classe média baixa, possivelmente com
alguns deveres comunitarios ou religiosos até mesmo na sinagoga local.
Seguindo outra linha, Keith'?aponta que se Jesus era um “carpinteiro” (téktmv),
ou seja, alguém que trabalhava com madeira, ferro e pedras, e isto constituiria
uma possivel limitacdo para que participasse da classe literata escribal. Este
mesmo autor compara Mc 1,22 com Mc 6,3 e afirma que em Cafarnaum, Jesus
ocupa uma posicado de mestre letrado escribal e sua fama se espalha, ao passo
que em Nazaré ele é rejeitado por ser um “carpinteiro”. Em Cafarnaum a
sinagoga ficou atdnita porque Jesus ensinava, mas ndo como 0s escribas. Em
Nazaré, ficaram atbnitos porque Jesus, como um carpinteiro, ndo era como 0s
escribas e assim nao devia ensinar.

Schiirert?® também destaca a ligacéo intrinseca entre a valorizacédo da Tora pelo
povo e o0 consequente investimento na educacao. O objetivo era a formacao do
povo em um conhecimento tedrico e pratico da Lei. Posto que a prética da Tora
deveria ser precedida pelo seu aprendizado, a instru¢cdo constituia-se como um
requisito prévio fundamental. Comecava na infancia e prosseguia com a
cooperacao entre a familia, escola e sinagoga. Schirer defende que esta tarefa
comunitéria ja estava em pratica na época de Jesus, ainda que ndo como uma
instituicdo geral e firmemente estabelecida.

Rops vai nesta mesma linha ao descrever a formagédo de Jesus, mas deixa

algumas questbes em aberto, como se pode notar:

A educacdo recebida por Jesus foi a que todos os jovens
israelitas tinham a disposicéo. Parece que ainda ndo havia na
época um ciclo de estudos como o descrito no Talmude. Eles
dependiam da sinagoga e seu presidente, havia uma espécie
de bedel e administrador, o qual era reverenciado pelos
frequentadores. Na Beth-hasepher, a escola primaria os alunos
assentavam-se no chao ao redor do rolo do livro da Lei; as

11 SAFRAI, S. The Jewish People in the First Century. Historical Geography, Political History,
Social, Cultural and Religious Life and Institutions. p. 38. Traducdo minha.

12 KEITH, C. Jesus’ Literacy. Scribal Culture and the Teacher from Galilee. Library of New
Testament Studies. London: Bloomsbury T & T Clark, 2011, p.130-134. Tradug¢ao minha.

18 SCHURER, E. Historia del Pueblo judio en tempos de Jesus. Tomo Il. Instituciones politicas y
religiosas. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985, p. 540-545. Tradug¢do minha.
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criancas repetiam em coro os versiculos das Escrituras até que
pudessem fazé-lo perfeitamente. Em hebraico a mesma
palavra para repetir veio a significar aprender. Isso certamente
explica o conhecimento profundo dos textos do Antigo
Testamento que Jesus mostrava... Jesus continuou seus
estudos? Ele frequentou alguma das escolas rabinicas que
podiam ser encontradas proximas de Nazaré? N&ao ha
nenhuma indicacdo e pode-se colocar em divida, a julgar pelo
assombro que mostraram seus compatriotas, quando da
inauguracdo de seu ministério, onde Ele se mostrava mais
sébio e entendido das coisas de Deus do que os mestres de
Israel ? (cf. Mc 6,2).14

Renan®®>dedica um capitulo inteiro de sua obra a questdo da educacdo de
Jesus, ainda que proporcionalmente seja pouco devido ao tamanho da obra.
Este autor parece tecer seus argumentos de uma forma contraditoria, pois
afirma que:

1. Jesus recebeu sua formacdo nos moldes do Oriente que focava a
memorizacao.

2. E duvidoso que compreendesse 0s escritos em hebraico.

3. Seus principios de exegese parecem muito com os Targuns e os Midrashim.
4. Jesus teria cursado “pouco” as escolas mais ilustres dos escribas e nao
alcancado nenhum titulo.

5. Talvez ndo houvesse estas escolas em Nazare.

6. Os principios de Hilel ndo Ihe foram desconhecidos, este foi seu verdadeiro
mestre.

7. A leitura dos livros do AT teria feito nele impress@es importantes e teria lido
sem davida, muitas das obras apdcrifas.

Como se pode notar na construcao de suas evidéncias, certos pontos parecem
estar em contraposicdo com outros.

Descalzo'®adota uma postura mais otimista afirmando que a educacgdo era
obrigatéria na Palestina. Assevera que a lingua materna de Jesus era o
aramaico, mas que seus estudos, na escola atrelada a sinagoga, era centrado

no hebraico das Escrituras. Também nao descarta que soubesse “algo” de

14 ROPS, D. Histoire Sainte. Jésus em son temps. Paris: Librarie Arthéme Fayard, 1955, p. 140.
Traducdo minha.

15 RENAN, E. Vida de Jesus. Origens do Cristianismo. Porto: Lello & Irméo Editores, 1935, p. 27-39.
16 DESCALZO, J.L.M.. Vida y Misterio de JesUs de Nazaret. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005, p.
189-190. Traducéo minha.
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grego. Barbaglio!’ também se alinha com esta visdo mais positivista da
educacédo de Jesus ainda que julgue que tudo esteja cercado de “certezas,
plausibilidades, hipéteses e lacunas”. Laurentin'®¢ um dos autores que
defendem a pessoa de Jesus como “um menino como os demais” ao comentar
sobre a educacédo de Jesus e o suposto aprendizado geral da época, ou seja,
teoricamente letrado. Pacomio®apesar de compor uma obra consideravel
sobre a vida de Cristo, fala pouco sobre a Sua formacgao. Conjectura sobre a
educacao de Jesus em casa, a frequéncia a sinagoga e a educacdo desde os
cinco anos na escola. Acrescenta que dos doze anos em diante Jesus haveria
continuado na escola aprendendo as tradicfes orais que interpretavam a Tora.
Burton e Mathews?° reiteram a formacéo de Jesus via casa, sinagoga e escola
anexada a sinagoga de Nazaré. Porém afirmam que Ele ndo continuou seus
estudos em niveis mais avancados, ainda assim, podia se valer das Escrituras
de Israel em hebraico.

Outro autor, Puig?!, em uma obra bem documentada e extensa também segue
o viés da formacdo via familia e sinagoga, centralizada na Lei. Considera a
presenca ou ndo de um sistema educativo judeu a época de Jesus uma
incégnita e prefere salientar o papel central da sinagoga. Defende que entre os
seis e doze anos, Jesus teria aprendido a memorizar passagens da Escritura
de tipo diverso e também a lé-las e provavelmente escrever. Este autor
argumenta que a partir dos doze anos Jesus teria desenvolvido um
aprofundamento pessoal em Sua formacdo, porém sem um mestre
reconhecido, pois 0s poucos mestres ligados a Jesus por certos autores,
constituiriam, a seu ver, anacronismos. Puig?? ainda cogita se Jesus teria ficado
somente na sinagoga de Nazaré ou frequentara outras, tais como as na cidade
de Seéforis. Afirma também que os grandes rabinos e o centro dos grupos
religiosos era Jerusalém, assim se quisesse um titulo formalizado deveria se

deslocar. Porém em vista de certos textos (cf. Mt 13,54-55; Mc 6,2-3), prefere

" BARBAGLIO, G. Jesus, hebreu da Galileia. Pesquisa histérica. Sdo Paulo: Edicdes Paulinas, 2012,
p. 89-117.

18 LAURENTIN, R. Vida auténtica de Jesus Cristo. Tomo 1. Narrativa. Sdo Paulo: Edigdes Paulinas,
2002, p. 59-75.

9 PACOMIO, L. Jesus. Sao Paulo: EdicGes Loyola, 1999, p.43-44.

20 BURTON, E. D.; MATHEWS, S. Vida de Jesucristo. Buenos Aires: Editorial “La Aurora”, 1947, p.
39. Tradugdo minha.

2L PUIG, A. Jesus. Uma biografia. Lisboa: Paulus Editora, 2010, p. 192-2002.

22 pUIG, A. Jesus. Uma biografia. p. 192-2002.
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sugerir uma manutencdo de Jesus em Nazaré e uma formacdo autodidata,
ainda que acene para a possibilidade de que apds os doze anos tivesse
passado a seguir por algum tempo a Jo&o o Batista.

Grenier destaca as hipdteses usuais, porém destaca outro aspecto, a

inspiracdo divina:

N&o seria nada suficiente identificar apenas o0s agentes
humanos que contribuiram para o conhecimento de Jesus (...)
No quarto evangelho ha muitas sentencas atribuidas a Jesus,
gue indicam a inspiracdo divina que apéia o seu ensinamento.
Durante o discurso na ultima ceia, ele diz aos seus discipulos:
“Dei-vos a conhecer tudo o que ouvi de meu Pai’ (Jo 15,15).
Antes, havia dito ao povo em geral: “Nao falei de mim mesmo,
mas o Pai que me enviou prescreveu-me sobre o que dizer e 0
que falar (...) Portanto, o que eu falo, digo-o exatamente como
o Pai me disse” (Jo 12,49-50; cf. 14,10; 5,24.30; 7,17; 8,28;
17,8; Mt 11,25-27).%

Pode-se lembrar em relacdo a questao de inspiracdo divina, que ao ter sua
autoridade e formacao questionadas, Jesus, ao ensinar no Templo, respondeu:
“Minha doutrina ndo € minha, mas daquele que me enviou. Se alguém quer
cumprir sua vontade, reconhecera se minha doutrina é de Deus ou se falo por
mim mesmo (Jo 7,15-16). Assim Jesus atribui ou a0 menos associa Seu ensino
(f €un &ideym), a revelacdo divina. Ao se considerar este aspecto pode-se
atentar também para o principio de cada evangelho, os quais demonstram a
singularidade de Jesus; Marcos inicia salientando o batismo de Jesus e a
descida do Espirito que o0 capacita para seu ministério de ensino e curas,
Mateus e Lucas iniciam os relatos e fazem a juncdo de Jesus com o Espirito
com Jesus logo a partir do seu nascimento e o Jodo em seu proélogo revela a
preexisténcia de Jesus e ao longo do evangelho destacara Jesus como o Filho
de Deus e consequentemente uma origem divina de seus ensinamentos.

Na mesma linha Riesner também destaca o papel da inspiracdo divina no

ensino de Jesus, seja do Pai ou do Espirito.

Uma caracteristica do uso de (6ud¢okerr) em Jo 8,28; 14,26 é
gue € sugerido em primeira instancia a presenca de uma
revelacdo ou inspiracdo direta. Em Jo 8,28, Jesus diz em

respeito as Suas declaracdes concernentes a Si mesmo: (dAAd

23 GRENIER, B. Jesus, 0 Mestre. Sdo Paulo: Paulus, 1998, p.34-35.
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koG &6i0cEéy pe 6 mathp tadte AxAd) (...) Em todo caso, isto
denota a capacitagdo com (8udaokelr) de outro mundo. Este uso
de (5.8¢okewv) Nds ndo encontramos nos Sindéticos.?

Keith?>, em uma obra bem especifica e ricamente documentada, afirma que
ambas as posicdes, a de um Jesus letrado e a de um Jesus nao letrado;
Dependem naturalmente, ou de apelos ao contexto sécio-histérico ou apelos a
textos biblicos especificos. Como abordado anteriormente, em relacdo ao
contexto socio-historico, quem defende um Jesus educado, ird coloca-lo ao
lado dos outros meninos de seu vilarejo, sendo instruido dos seis aos dez
anos, aprendendo hebraico através do estudo da Tora na sinagoga de Nazaré
e memorizando vastas passagens das Escrituras?®. HA quem defenda uma
posicdo totalmente oposta como Crossan?’ que afirma que Jesus era um
camponés de uma vila camponesa, portanto ndo instruido. Este autor
preconiza que Jesus nao podia escrever e fazia parte dos noventa e cinco a
noventa e sete por cento de judeus néo instruidos, segundo ele, a época de
Jesus. Obviamente este tipo de postura caminha diametralmente as passagens
da Sagrada Escritura.

Quanto aos textos biblicos, em vista da pesquisa desenvolvida, pode-se
considerar uma passagem especifica, pertinente a questdo da formacédo de

Jesus.

Lucas 2,39-52

Esta passagem aborda a vida familiar inicial de Jesus em Nazaré e destaca
que ele “crescia em sabedoria”, a citacdo é paralela com outros textos (cf. Jz
13,24; 1Sm 2,21.26; Lc 1,80; At 6,8; 7,10). O texto fala do crescimento integral
de Jesus e salienta seu crescimento espiritual. Crescer em sabedoria esta
intrinsicamente ligado ao crescimento junto a Deus e a Sua Lei. O contexto €

claro, a apresentacdo de Jesus no Templo € segundo a Lei (cf. Lc 2,23-24) e

2 RIESNER, R. in Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of Contemporary Biblical
Scholarship. Illinois: InterVarsity Press, 1992, p. 808. Traducdo minha.

%5 KEITH, C. Jesus’ Literacy. Scribal Culture and the Teacher from Galilee. Library of New
Testament Studies. London: Bloomsbury T & T Clark, 2011. p. 8-25. Tradu¢do minha.

% BURGE, G. M.; COHICK, L. H.; GREEN, G. L. The New Testament in Antiquity: A Survey of the
New Testament within its Cultural Contexts. Grand Rapids: Zondervan, 2009, p. 128-129. Tradugéo
minha.

27 CROSSAN, J. D. The Birth of Christianity: Discovering What Happened in the Years
Immediately after the Execution of Jesus. New York: Harper Collins, 1998, p. 235. Traduc¢do minha.
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eles s6 voltam a Galiléia apos cumprir a Lei (cf. Lc 2,39). A proxima secéo
também reflete a ocupagao da “sagrada familia” em cumprir a Lei (cf. Ex 23,14-
17; 34,22-23; Dt 16,16; Lc 2,41-42).

Morris salienta inclusive que esta vinda a Jerusalém pode estar ligada a
cerimbnia de Bar-Miztva de Jesus, 0 que ja atestaria por implicacdo em

habilidade de leitura.

Eles seguiram seu costume nesta ocasido quando Jesus tinha
doze anos. Era aos treze de idade que um menino judeu
poderia um “filho da Lei” ou “filho do mandamento”, ou seja, um
membro da sinagoga com pleno direito (cf. Mishnah, Aboth
5:21; Niddah 5:6). Ele poderia entdo assumir todas as
responsabilidades implicadas em sua circuncisdo. Para alguns
requerimentos, em todo caso, a Mishnah alega que um menino
deveria ser levado a esta observancia um ano ou dois antes de
completar treze anos afim de que pudesse estar preparado
(Yoma 8:4) e pode ter sido este o caso nesta ocasi&o.?®

Bock?® também afirma que as instrucdes podiam ser intensivas para o0s
meninos de doze anos e que embora sé fossem responsaveis quanto aos votos
somente com treze anos, aos doze ja podiam ser ensinados sobre eles.
Fitzmyer3® é mais cauteloso e defende que tanto a expressdo bar mitzva
guanto a cerimdnia é posterior a época de Jesus. Curiosamente ele afirma que
ha razdo em se pensar que algumas destas regulamentacdes Mishinaicas
posteriores fossem aplicadas a época de Jesus, a0 menos neste caso.
Infelizmente este autor ndo explica qual seria esta razdo tornando a
argumentacgao inconsistente com sua alegacgao inicial.

Vemos entdo que aos doze anos, Jesus em termos judaicos estaria no inicio da
transicéo para suas futuras responsabilidades sob a Lei.

Durante a festa de Pascoa houve um desencontro entre Jesus e seus pais.
Quando o acham, o cenario € um dos mais distintos dos evangelhos, Jesus é

encontrado assentado com o0s mestres da Lei no Templo, ouvindo e

2 MORRIS, L. The Gospel According to St. Luke. TNTC. Grands Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans
Publishing Company, 1974, p.91. Tradu¢do minha.

2 BOCK, D. Luke, 1:1-9:50. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Books, 1994, p. 264. Traducdo
minha.

% FITZMYER, J.A. The Gospel According to Luke I-1X. The AB, Vol. 28. New York: Doubleday, p.
440. Tradugdo minha.
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perguntando3!. Nolland®? afirma que Jesus é descrito como um aluno avido,
aprendendo no padrdo dialégico da época. Pode-se destacar que o verbo
(trepwtaw)3® significa tanto perguntar quanto interrogar e julgando-se pela
reacao dos presentes, € viavel presumir que suas perguntas também tinham
um aspecto didatico.

O massivo comentério de Bock3* apresenta Jesus como um menino com sede
para entender e discutir assuntos espirituais, assentado aos pés dos mestres.
Mas, além disso, 0 mais expressivo era o fato de Jesus poder dialogar com
entendimento e dar respostas que deixavam todos atonitos ou maravilhados.
Este entendimento, (olveoig) segundo Bock, € um discernimento ndo usual, que
atrai a atencdo de todos. E um entendimento que é capaz de penetrar o
coracao de uma questdo e pode ser traduzido por discernimento (cf. Is 11,2;
1Cr 22,12).

Keith descreve a passagem do seguinte modo:

NOs devemos notar o estabelecimento de Jesus na categoria
escribal-literata bem no inicio do evangelho de Lucas. Este
texto narra as atividades de Jesus aos doze anos no templo.
Isto acontece logo apds a Pascoa e € o primeiro retrato Cristéo
de Jesus como um membro da cultura escribal-literata. Lucas
nao atribui a Jesus habilidades escribais-literarias na pericope,
contudo alinha Jesus com esta classe (mestres “6i1ddokaior”),
discutindo a Lei no templo. 1. Meninos judeus “comuns” nao
desfrutavam tipicamente a companhia dos rabbis. Lucas
comeca esta historia colocando Jesus em uma posi¢ao atipica,
associado com a minoria que receberam educagao escribal-
literaria. 2. Lucas descreve Jesus ndao como um pupilo dos
mestres, mas como um participante igual na discusséo (...)
Claramente, os mestres estavam maravilhados (2:47) sobre
Jesus baseados nos pressupostos que ele ndo era um igual em
luz de sua idade, classe ou ambos. Contudo estes sao
pressupostos que Jesus contradiz, com Lucas descrevendo
Jesus como “no meio dos mestres” (év  péo TOV
ddackdlov), ouvindo, questionando, respondendo e
demonstrando entendimento (2:46-47) (...) 3. Lucas alinha
retoricamente Jesus com 0s mestres escribais-literatos através
da reacdo de surpresa. Segundo Lucas 2:47, os mestres
estavam maravilhados (&ioctavto) com o0 entendimento

31 MORRIS, L. The Gospel According to St. Luke. TNTC. p.91. Este autor comenta que o Sistema
educacional da época aparentemente colocava muita énfase sobre a discussao de problemas. Tradugdo
minha.

32 NOLLAND, J. Luke 1-9:20. WBC 352 Dallas: Word Books, Publisher, 1989, p.130. Tradugdo minha.
33 MOULTON, H. K. The Analitical Greek Lexicon Revised. Grand Rapids, Michigan: Zondervan
Publishing House, 1990, p. 152. Tradugdo minha.

3 BOCK, D. Luke, 1:1-9:50. BECNT. p. 267-268. Tradugdo minha.



68

(ovvéeer) de Jesus. (...) Assim, embora estes didaokolor que
encontram o0 Jesus menino, estejam surpresos, as
personagens que encontram o Jesus adulto ndo exitam em
dirigirem-se a Ele como um &idaokadog, incluindo mestres
literatos-escribais tais como fariseus, doutores, saduceus e
escribas (cf. Lc 8:49; 9:38; 12:13; 18:18; 20:21; 21:7).%

Geralmente o autor de Lucas e Atos usa 0 termo (¢&istavto) para uma reagao
diante de algo sobrenatural (cf. Lc 8,56; 24,22; At 2,7.12; 9,21). Neste caso o
incidente revela uma mostra sobrenatural de sabedoria. Pode-se, portanto
conjecturar-se a partir do texto que ou o menino Jesus havia sido um
excepcional aluno no lar e sinagoga de Nazaré ou foi alvo de inspiracdo e
revelacao divina (cf. Is 11,1-3; Is 61,1; Lc 2,49).

Manson aborda a questao da seguinte forma:

Sabemos que Jesus, aos doze anos, se assentou entre 0s
mestres, em Jerusalém (...) Podemos legitimamente indagar
sobre que aconteceu de entdo até o comego do seu ministério,
isto €, durante o periodo de dezoito anos. Nao é razoavel que
grande parte deste tempo tenha sido empregada em estudos
semelhantes? A veemente condenacao que Jesus dirige contra
os refinamentos dos escribas sobre a Lei sugere, a0 menos,
que Ele tinha experiéncia do método e achou-o deficiente.3¢

Nota-se até este ponto da pesquisa que 0s autores apresentados sugerem
opinides divergentes quanto a formacgéo de Jesus. Pode-se achar uma linha de
coeréncia mais sélida entre os autores que apresentam Jesus e sua formacéao
baseados na triade: educagéo familiar, ensinos fundamentais e sinagoga. As
inteiracoes de Jesus com as pessoas da sociedade, seu comportamento diante
de interlocutores com formacao teologica, suas frequentes citacdes e alusdes
as Escrituras bem como seu ministério de pregacdo e ensino relatado nos
Evangelhos, presumem necessariamente formacéo educacional.

Quanto a capacidade de Jesus dialogar com a lideranca religiosa constituida e
se apresentar superior a esta; sem ter tido acesso a formacgédo rabinica
avancgada, pode-se inferir dos textos ja apresentados que Jesus desenvolveu

seu ministério de ensino através da revelacao divina de Deus Pai e da uncéo e

% KEITH, C. Jesus’ Literacy. Scribal Culture and the Teacher from Galilee. Library of New
Testament Studies. p. 139-141. Tradugdo minha.

3% MANSON, T. W. O ensino de Jesus. Pesquisa sobre sua forma e contetido. Sdo Paulo: ASTE, 1965,
p.66.
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capacitacdo do Espirito Santo. Naturalmente a capacidade do ensino e obras
de Jesus colocava em evidéncia e em questao a origem de sua autoridade. Em

seguida este sera o item a ser abordado.

2.2 A autoridade de Jesus como mestre

Apébs observacdo do contexto educacional a época de Jesus, agora se pode
verificar a questdo da autoridade de Seu ensino. Como o ensino de Jesus era
recebido? Havia diferenciais significativos entre Seu ensino e o dos outros
mestres da época?

Guelich®” comentando sobre a passagem de Mc 1,22 afirma que Jesus é
retratado de forma proeminente como mestre em neste Evangelho. O
evangelista faz referéncia frequente ao “ensino” (8udaxn,5x) de Jesus e se
refere a Ele como mestre por 12 vezes (cf. Mc 4,38; 5,35; 9,17.38; 10,17.20.35;
12,14.19.32; 13,1; 14,14). Outra expressado importante € o contraste de Jesus
com os escribas, descrita da forma “como tendo autoridade e ndo como os
escribas”

(¢ Eovolav Ewv kal ody &g ol ypapuatelc). Este autor comenta que os escribas
(ol ypapupateic) era um grupo que se ocupava profissionalmente com a Lei. Os
escribas podiam ser encontrados nos Vvarios grupos religiosos tais como
Fariseus, Saduceus e Essénios, mas sua ampla maioria ocupava seu lugar
entre os Fariseus. Os escribas desenvolviam e interpretavam a Lei para seu
tempo, ensinavam os estudantes da Lei e agiam em situacdes judiciais.

Posto que a atuacdo dos escribas parecesse ser bem significativa na época, a
questdo é identificar em que consistia esta autoridade (¢ovoia) percebida em
Jesus como superior. Ao invés da referida autoridade consistir de uma licenca
rabinica para ensinar ou simplesmente uma questédo de estilo mais atrativo; A
autoridade estava na pessoa de Jesus como um todo. Ele era o Santo de Deus

que “ensinava” (cf. Mc. 1,21-28), “curava” (cf. Mc 1,29-34), “exorcizava” (cf. Mc

3T GUELICH, R. A. Mark 1-8:26. WBC 342, Dallas, Texas: Word Books, 1989, p.55-56. Tradugéo
minha.
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1,23-28.32-34.39) e “pregava” (cf. Mc 1,14-15.39). Este “conjunto da obra” é
percebido como um “novo ensino com autoridade” (5udayt) ko ket EEovoLay)
cf. Mc 1,21-22, e isto fez com que a fama de Jesus como mestre se espalhasse
(cf. Mc 11,18).

Perkins®® destaca o uso que Jesus faz da fé em Seu ensino, no evangelho de
Marcos. Em Marcos, ao invés de Jesus usar os milagres para convencer 0s
que nao créem, pelo contrario, Ele somente opera os milagres apos a fé da
pessoa ter sido desafiada (cf. Mc 2,5; 3,1-6; 5,34-36; 7,27-29; 10,48-52). Esta
autora também salienta que a autoridade do ensino de Jesus estava associada
com a chegada do reino de Deus (Mt 12,28).

Schweitzer também focaliza a questdo da autoridade de Jesus.

O que distingue Jesus dos demais ndo é o fato de que Ele
ensina algo muito diferente dos outros, mas o fato de que Ele
ensina com autoridade e algo acontece: os homens sao
colocados em movimento, os doentes s&o curados (...) E por
isso que é tdo importante para Marcos que Jesus seja
proclamado o Santo de Deus por poderes sobrenaturais. Os
escribas eram os tedlogos profissionais e o AT era o cédigo
gue regulamentava a vida como um todo, até mesmo a vida
juridica. A maioria deles pertencia a seita religiosa dos fariseus,
gue considerava a observancia dos mandamentos na vida cada
vez mais importante do que o culto no templo. Muitos fariseus
eram leigos, embora o legalismo mais escrupuloso sempre
exigisse um conhecimento mais preciso da Lei, ou seja, o
Escribalismo. A diferenca em relacdo a Jesus era que eles
tinham e reivindicavam apenas uma autoridade derivada, ou
seja, para interpretar corretamente a Lei, a Unica que tem
autoridade (...) a autoridade de Jesus é verdadeiramente a
"autoridade do préprio Deus” e, portanto, ndo pode ser
escondida, tanto é que € reconhecida pelos deménios (cf. Mc
3,11), Pedro (cf. Mc 8,29) e o préprio Deus (cf. Mc 9,7) (...) A
presenca do poder de vem descrito em Jesus de modo quase
gue inquietante: Basta que Ele toque para garantir que Seu
poder ndo seja escondido (cf. Mc 1,40-45) (...) A declarag&o do
perddo dos pecados antes da cura estimulava a comunidade
para descrever o contraste entre Jesus e os escribas, contraste
gue realmente existia e, muitas vezes se evidenciava, e para
esclarecer ainda mais (...) para Marcos a “coisa mais dificil”,
“maior” é certamente a remissdo de pecados... Assim, o v. 10
conduz de volta a historia e mostra mais uma vez como ponto
central o evento da autoridade do Filho do Homem (cf. Mc 2,1-
12).%

38 PERKINS, P. Reading the New Testament. New York: Paulist Press, 1988, p. 66. Tradugéo minha.
39 SCHWEIZER, E. Il Vangelo Secondo Marco. Nuovo Testamento. Brescia: Paideia Editrice, 1971, p.
54-66. Traducdo minha.
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O termo autoridade (éovoia) aparece cento e duas vezes no Novo Testamento
sendo que em quarenta e quatro vezes apresenta-se nos evangelhos. Nestes a
ocorréncia do termo € assim distribuida: Mateus (10), Marcos (10), Lucas (16) e
Joao (8).

Riesner comenta sobre a autoridade do ensino de Jesus:

Se 0 respeitoso titulo rabbi colocava Jesus no mesmo nivel dos
outros escribas, sua propria reivindicacdo foi muito mais longe.
Isto foi percebido pelos seus proprios contemporaneos (Mc
1:21-22). Jesus reivindicou ndo somente a autoridade profética,
mas também a messianica, primeiramente de forma oculta e
entdo abertamente junto ao circulo intimo de seus discipulos
(Mc 8:27-30).Vérios grupos religiosos judeus esperavam que 0
Messias poderia ensinar na plenitude da sabedoria de Deus.
Tal reivindicagdo também torna-se clara em varias palavras de
Jesus (Mt 11:16-19; 25-26; 28-30; 12:42; 23:37-39). Assim ele
nao vé suas palavras no mesmo nivel dos outros mestres
judeus, ao invés disso, Ihes confere validade escatoldgica (Mt
7:26-29; 24:35; Mc 8:38).%°

O tema sobre a autoridade de Jesus sempre aparece ao longo dos evangelhos,
seja como o reconhecimento (cf. Mt 8,9; Lc 7,8) ou questionamento (cf. Mc
11,28).

Dunn*! resume as possiveis causas do fato da autoridade de Jesus resultar em
reacOes contraditérias por parte de seus ouvintes: 1. Ele ndo teria treinamento
formal. O Unico mestre que Ele teria conhecido teria sido Jodo*? o Batista, que
também ndo tinha treinamento formal. 2. Seu ensino ndo evocava as tradigcdes
e as autoridades do passado, o que era um padrdo no ensino rabinico, (cf. Mc
7,5; 8,9; Mt 15,2-3.6). 3. A crenca estabelecida de que Seu ensino nao
consistia na exposicdo da Tora. Apesar de solidamente pautado pelas
Escrituras, a principal categoria de Seu ensino (o reino de Deus), e o0 modo
principal de Seu ensino (parabolas), eram mais inovadores do que tradicionais

em carater. 4. O uso distintivo que Jesus fazia do “amém”. No ensino

40 RIESNER, R. in Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of Contemporary Biblical
Scholarship. p. 808. Tradugdo minha.

41 DUNN, J. D.G. Jesus Remembered. Christianity in the Making. Grand Rapids, Michigan: William
B. Eerdmans Publishing Company. 2003, p. 696-704. Tradugdo minha.

42 Como se tem desenvolvido nesta pesquisa, a formalidade do treinamento de Jesus ainda esta em
questdo e quanto a Jodo o Batista, sabe-se que, independente de suas idiossincrasias, era de linhagem
sacerdotal.
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tradicional, o amém era falado no final, em um sentido litirgico fazendo
referéncia a tudo que fora dito. No ensino de Jesus, Ele usava o amém
enfaticamente no inicio e fazia referéncia as Suas proprias palavras (cf. Jo
1,51; 3,3; 5,19; 6,26; 8,34.51.58; 10,1; 12,24; 13,16.20.21.38; 14,12; 16,20.23;
21,18). 5. A énfase de Jesus como um intérprete superior da Toréa (cf. Mt 5,17-
48). 6. A alta expectativa que Jesus quanto aqueles que chamava para o
discipulado (cf. Mt 10.32-37; Mc 3,31-35; Lc 12,8-9; 14,26).

Descreve-se em seguida outros textos onde Jesus tanto afirma sua autoridade

guanto ha questionamento da mesma por terceiros.

Mt 9,1-8

Aqui nés vemos uma afirmativa pessoal e direta de Jesus sobre a sua
autoridade (éovoia), em contraposicdo as conjecturas sobre Seus atos e
palavras por parte de escribas e fariseus. Estes lideres religiosos, em sua
maioria permaneciam em intensa incredulidade quanto a pessoa e autoridade
de Jesus a despeito de toda e qualquer evidéncia que Este apresentasse.
Nesta pericope mais uma vez as credenciais de Jesus sdo demonstradas tanto
através do perddo de pecados quanto através da cura fisica. Valendo-se da
concepcdao judaica de associacao entre enfermidade com pecados cometidos,
Jesus desafia seus oponentes (cf. Mt 9,5). Se a concessao declarativa do
perddo de pecados pudesse ser considerada tanto etérea (qual seria a
evidéncia?) quanto blasfema (pois s6 Deus perdoa o pecado, cf. Is 43,25;
44,22; Sl 51,4), o Mestre d4 um passo a mais e evidencia sua autoridade para
perdoar pecados através da cura miraculosa (cf. Mt 9,6). Ademais, suas
declaracdes diante de seus opositores também tém o intuito de demonstrar sua
autoridade divina tanto para ensinar quanto para operar 0s sinais messianicos
do Reino. France® concorda com as afirmativas anteriores, pois afirma que
Jesus ndo esta argumentando que nao seja prerrogativa de Deus o perdoar de
pecados. De fato, Jesus esta afirmando que ele, de forma Unica compartilha
desta prerrogativa. O Filho do Homem, que de acordo com Dn 7,13-14 sera

entronizado no céu para compartilhar a soberania de Deus sobre todos os

4 FRANCE, R. T. The Gospel of Matthew. TNICNT. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 2007, p. 347. Tradugdo minha.
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povos e ja esta em seu ministério terreno autorizado a conferir o perdédo de
Deus.

Carson* vai em outra direcdo ao comentar o texto pois afirma que os lideres
religiosos criam que o mais facil seria a cura pois o perdéo era impossivel de
ser concedido por um homem. Sendo assim, este autor cré que Jesus usa de
ironia com seus interlocutores, pois se Ele houvera feito o mais dificil (perdoar)
agora faria o mais facil também (curar). Mas se Jesus era de fato um blasfemo
gue queria tomar para si a desautorizada prerrogativa de perdoar, como
poderia realizar o milagre? (cf. Jo 9,31). Assim Ele perdoa, cura e refuta a
acusacao de blasfémia. De qualquer forma este autor acaba enfatizando que a
cura fisica também foi fundamental para o desfecho do embate teol6gico.

Landi comenta sobre o sentido de perdoar pecados naquele contexto:

Segundo a mentalidade da época e em particular no ambiente
judaico, era bem estabelecida a ideia da ligagcdo entre
enfermidade culpa e pecado: A doenga era estimada como
consequéncia direta do pecado enquanto que a cura era
considerada como a confirmag&o da remissdo de pecados (cf.
Ex 20,5; Lv 26,14-39; Dt 28,15-68; 2Cr 21,15.18-19; Sl 103,3).
Neste pano de fundo religioso cultural que se destaca a
afirmacado: adlevtal oov ai dapaptior. Esta formula também
ocorre no contexto da lei para oferta pelo pecado; em Lv 4-5,
apos a oferta do sacerdote do sacrificio pelo pecado,
declarava-se: @1 m2on (nifal do verbo mbo; LXX: kai
adednoetarL adtoig): “eles serdo perdoados” (cf. Lv 4,20.26.31.35;
5,6.10.13.16.18.26). O passivo supde Deus como o sujeito do
perdao (passivo teoldgico); de qualquer forma, é importante a
conexao com o rito expiatorio: € através deste ritual que Deus
concede perddo. E subjacente a crenca de que a remissdo dos
pecados é uma prerrogativa exclusiva de Deus dada em ambito
de culto; ela pertence ao fundamento da fé judaica biblica e é
um componente chave da relagdo estabelecida no pacto da
alianca entre Deus e seu povo. O judaismo tem sustentado
escrupulosamente a ideia que nenhum outro, afora Deus,
poderia perdoar pecados; nem sequer o Messias esperado
poderia exercitar a remissdo de pecados, ele poderia
exterminar os impios em Israel, derrubar o poder dos demonios
(...) mas s6 Deus pode nos redimir do pecado.*®

4 CARSON, D.A. O Comentério de Mateus. S&o Paulo: Shedd Publicaces, 2011, p.268.
45 LANDI, A. La &ovoia del Figlio dell’Uomo di remettere i peccati e la comunita matteana (Mt 9,1-
8). Bologna: Rivista Biblica. Associazione Biblica Italiana. Anno LI1X, n.2, 2011, p. 205-222.
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Landi“®¢ prossegue comentando que aos olhos dos escribas, Jesus usurpou a
ordem estabelecida por Deus, reivindicando o direito de comunicar o perdao de
Deus sem recorrer a mediacéo cultual. Como resultado, o perdédo dos pecados,
concedido no Templo com um ritual preciso, em determinadas circunstancias e
para toda a comunidade judaica, é agora dado por Jesus a um s6 individuo, em
um lugar e tempo qualquer, por sua vontade. Além disso, usando a formula no
passivo, o Filho do homem gostaria de dar a conhecer que Deus através dele,
realiza agora o que fora anunciado pelos profetas sobre o tempo messianico
(cf. Is 33,24; Jr 31,34; Mq 7,18). Do ponto de vista do conteudo, em Mateus
nove o v.6 € o vértice da passagem: o Filho do Homem reivindica para si a
autoridade / poder de perdoar pecados na terra. O termo &ovoia reline a idéia
de direito e do poder; que exercido por Jesus ndo € o direito de proclamar o
perdao dos pecados como parte do culto, mas o direito e, ao mesmo tempo, o
poder de executar a propria remissdo. Ele assume uma posicao em que esta
implicito um poder recebido de Deus que néo pode ser separado do anuncio de
gue o reino de Deus esta préximo. De fato, no quadro da secéo 4,23-9,35 em
Mateus, a pregacdo da boa nova do Reino sempre € acompanha a atividade de

cura de Jesus.

Lc 4,14-44

Esta passagem também é relevante ao se tratar da questdo da autoridade de
Jesus como mestre. Nota-se mais uma vez os elementos de autoridade no
ministério de Jesus. Assim parece que Lucas 4 serve como uma base para
toda a narrativa do exercicio do ministério de Jesus na Galiléia que se estende
até Lucas 9.

Um ministério na capacitacdo do Espirito (cf. Lc 4,1.14,18), um ministério
frequente de ensino nas sinagogas (cf. Lc 4,15.31.44; 5,3.17;6,6;8,8;13,10) e
outros locais, inclusive o templo (cf.11,1;13,22.26;19,47;20,1.21;21,37;23,5),
reacdo de grande admiracdo por parte dos ouvintes (cf. Lc 4,15.22.32),
notoriedade que se alastra (cf. Lc 4,14.37; 5,15.26), foco em Sua misséo (cf. Lc
4,43), a escolha dos doze (cf. Lc 6,12-16) e a missdo dos doze (cf. Lc 9,1-6).

Ou seja, a Escritura apresenta Jesus como mestre na mais ampla acepc¢ao do

4 LANDI, A. La &ovoia del Figlio dell’Uomo di remettere i peccati e la comunita matteana (Mt 9,1-
8). p. 205-222.



75

termo, no pleno exercicio de Sua atividade. Seu ensino era ministrado em uma
base regular, (&5idaoker)*’ salienta que estava ensinando de maneira frequente.
Na passagem de Lucas 4, Jesus ensina na sinagoga e isto demonstra Sua
autoridade. Bock*® sumariza os elementos presentes na pratica da sinagoga da
seguinte forma:

1. Recitagcdo do Shema (cf. Dt 6,4-9).

2. Conjuntos de oracdes tais como o Tephilah e 0 Shemoneh Esreh (as dezoito
béncaos).

3. Uma leitura da Lei (um seder ou parasah), uma leitura dos profetas
(haftarah).

4. Uma instrucéo sobre as passagens.

5. Uma bencéao (cf Nm 6,24-26).

Este autor comenta que apos a leitura, esperava-se um convite para alguém
explicar os textos lidos ou um novo texto. Neste sentido Jesus se levanta o que
indica que poderia falar sobre uma passagem, neste caso uma licdo dos
profetas (Haftarah). Jesus toma o rolo e coloca no lugar onde dara Sua
instrucdo, ou seja, € lhe dado o rolo de Isaias, porém Ele indica a passagem a
ser ensinada como é destacado na expressdo (ebpev) achar. Em Lucas 4,20,
apos seu ensino Jesus devolveu o livro ao assistente, Fitzmeyer “%explica que
além do presidente da sinagoga (archisinagogos), seus oficiais incluiam
“ancidos” (presbyteroi, cf. Lc 7,3) e os “atendentes” (por exemplo, o hazzan ou
hyperetes, cf. At 13,5. Salienta também que a leitura da Escritura era feita em
pé (cf. Lc 4,16), mas a exposigcao (logos parakleseos, “palavra de exortagao”,
cf. At 13,15) era feita assentado (cf. Lc 4,20). Sobre ultimo detalhe Nolland>°
afirma que (¢éxaBioer) “assentou-se” descreve a postura de um mestre (cf. Mt
23,2; 26,55) e quanto ao ensino, no versiculo 21 (fpkato 8¢ Aéyelr) “comegou a
dizer-lhes...” prové um sentido de duracdo do ensino (cf. Lc 13,25; 23,2). Em
concordancia com este autor pode-se dizer que Lucas usa o verbo “comecou”

como um recurso literario e isto pode ser constatado em Lc 4,22 onde a

47 PERSCHBACHER, W. J. The New Analytical Greek Lexicon. Peabody, Massachusetts: Hendrickson
Publishers, 2006, p. 98 e 114. (5.800kw) significa ensinar ou falar em uma assembléia publica. No caso do
texto usa-se o imperfeito ativo do indicativo denotando frequéncia. Tradugdo minha.

4 BOCK, D. Luke, 1:1-9:50. BECNT. p. 403-404. Tradugdo minha.

4 FITZMYER, J.A. The Gospel According to Luke 1-1X. The Anchor Bible, Vol. 28. New York:
Doubleday, 1981 p. 533. Tradug¢do minha.

S0 NOLLAND, J. Luke 1-9:20. WBC 352 Dallas: Word Books, Publisher, 1989, p. 198. Tradugéo minha.
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audiéncia da testemunho e se maravilha com Suas palavras,( Kal movteg
éuaptipour odT® kol €Bodpafov €mi tolg Adyolg Thig xapitoc). Presume-se que esta
reagao positiva tenha vindo apdés mais palavras do que as iniciais “Hoje se
cumpriu esta Escritura” (cf. Lc 4,21).

Assim destacam-se trés implicagbes da passagem em foco, que se relacionam
com o0s assuntos levantados neste item da pesquisa: 1. Jesus podia ler e tinha
habilidade para encontrar textos. 2. Jesus tinha autoridade para ensinar estes
textos o que certamente envolvia a habilidade de interpretacdo. 3. Jesus indica
que uma das fontes de Sua autoridade era a un¢do do Espirito (cf. Is 61,1; At
10,38).

Verifica-se também como fonte de autoridade na vida de Jesus, a autoridade
conferida pelo Pai. Esta autoridade vem de forma direta e publica através da
voz de Deus do céu no batismo de Jesus (cf. Lc 3,22). Estd mesma autoridade
também é revelada de forma mais reservada quando da transfiguracdo (cf. Lc
9,35). Nesta ocasido repete-se a confirmacédo de Jesus como Filho, o amor do
Pai para com Ele e acrescenta-se um imperativo (xdtod dkovete) “a Ele ouvi”.
Tanto a declaracdo de filiacdo de Jesus quanto a ordem para que Ele seja
ouvido trazem implicacbdes extraordinarias de autoridade, intrinsicamente
ligadas a Sua deidade e messianidade.

Miller concorda com as ideias descritas acima:

Os ecos do Sinai moldam a percepgdo da audiéncia sobre
Jesus como alguém que deve ser ouvido e expde 0 que esta
em jogo para aqueles que sdo convocados para responder.
Assim como ouvir e obedecer as palavras de Deus mediadas
por Moisés estava no centro da cerimbnia da alianca sinaitica,
também na transfiguragdo, ouvir o Filho agora forma a base
para um relacionamento de alianga de Deus para com 0 povo.
A énfase principal em Lucas 9:28-36 ndo € que Jesus seja 0
profeta como Moisés, ou até que Jesus seja superior a Moisés
e Elias, mas que Jesus, o Filho escolhido, deve, como Moisés,
ser ouvido... A necessidade de ouvir Jesus é assim combinada
com uma énfase sobre a posi¢do exaltada do mensageiro. Esta
énfase aparece primeiro apds a declaracdo climatica na
transfiguragdo que identifica Jesus ndo como um novo Moisés
ou um profeta como Moisés, mas como o Filho escolhido de
Deus (cf. Lc. 9:35). O Filho é unicamente qualificado para este
papel como mensageiro porque, como Lucas 10:22 (cf. Mt
11:27) explica, “...ninguém conhece quem ¢é o Filho sendo o
Pai, nem quem é o Pai sendo o Filho, e aquele a quem o Filho
0 quiser revelar...”. Assim Jesus pode declarar: “...Quem me
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ouve...e quem me rejeita, rejeita aquele que me enviou...” (cf.
Lc. 10:16; 10:24)...A repeticdo de ouvir e fazer, o retrato
positivo daqueles que ouvem e a ameaga de juizo para aqueles
gque nao ouvem, sinalizam que “ouvir’ a Jesus € uma
linguagem da alianca (...) Jesus enfatiza a importancia de ouvir
e praticar suas palavras, e a transfiguragdo oferece a
confirmacéo divina que ele é alguém que o povo deve ouvir.>!

Miller>? também afirma que para os leitores do evangelho de Lucas, o monte, a
nuvem e a face transfigurada de Jesus poderiam fazer mais do que a voz
celestial em comunicar porque ouvir a Jesus era necessario. Estes séo topicos
gue conectam o monte da transfiguracdo ao estabelecimento da alianca no
monte Sinai. Neste contexto, ndo € somente a voz de Deus que os leitores de
Lucas devem ouvir e sim a voz de Deus que fala no Sinai agora estabelecendo
os termos da alianca ao redor de Jesus... A superioridade de Jesus sobre
Moisés e Elias € demonstrada visualmente quando o legislador e o profeta
partem, deixando Jesus sozinho como Unico que deve ser ouvido agora. Uma
funcdo ainda mais importante do imaginario da teofania do deserto € conectar a
voz vinda da nuvem com a voz do monte Sinai e estabelecer o requerimento
guanto a ouvir Jesus juntamente com a estrutura do relacionamento de alianca
de Deus com o povo. Mais do que substituir Moisés por Jesus, as alusdes
biblicas criam uma reverberacdo que enfatiza o papel exaltado do Filho como
mediador e amplifica a demanda conclusiva da transfiguragao.

As conclusfes do autor citado sdo bastante pertinentes a estrutura dos livros
de Lucas/Atos e relevantes a esta pesquisa. Pode-se concordar com o0s
paralelos por ele tracados. Mas deve-se, porém, registrar uma relutancia
injustificada do autor em ndo querer identificar Jesus como um novo Moisés (o0
gue ele até parece defender em outros pontos do artigo) sendo que proximo ao
fim da citacdo ele estabelece o monte da transfiguracdo como um novo Sinai
(sic).

Ao comentar sobre a pericope da transfiguracao Stettler € mais positivo quanto

ao paralelo entre Jesus e Moisés:

SI MILLER, D. M. Seeing the Glory, Hearing the Son: The Function of the Wilderness Theophany
Narratives in Luke 9:28-36. Washington, DC: The Catholic Biblical Association of America, The CBQ.
Vol. 72, No.3/July 2010, p. 498-517. Tradugdo minha.

%2 MILLER, D. M. Seeing the Glory, Hearing the Son: The Function of the Wilderness Theophany
Narratives in Luke 9:28-36. p. 498-517.
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E 6bvio que ela é moldada seguindo o padrdo da revelagéo
para Moisés no monte Sinai. Deus revelou a Si mesmo na
férmula de apresentacdo “Eu sou Yahweh”, e entdo deu o
decélogo. Aqui, contudo, Deus introduz Seu Filho, “Este € Meu
Filho amado” e entdo continua “ouvi a Ele”. O mandamento
“ouvi a Ele” é uma alusdo a Dt 18,15, designando Jesus como
o profeta messianico como Moisés. Sua instrucdo é para ser
vista no mesmo nivel que os mandamentos de Deus. Suas
palavras, como a palavra de Deus, “ndao passara” (cf. Mc
13,31). Em Sua antitese, Jesus em Sua autoridade messianica
aplica a vontade de Deus incondicionalmente, e assim traz a
Lei de Deus e a interpretacédo dos profetas ao seu cumprimento
(cf. Mt 5,17; 7,12). De acordo com Mateus, Jesus obriga
aqueles que vém a Ele a manterem sua Tora (cf. Mt 11,29-
30).%3

Outras passagens biblicas que descrevem o questionamento da autoridade de
Jesus por parte dos lideres religiosos também sdo abordadas nesta pesquisa,

a saber:

Lc 20,1-8; Mt 21,23-46

Nestas passagens, Jesus é descrito ensinando no templo de forma frequente
(cf. Mt 21,23; Mc 11,27) e sacerdotes, escribas e lideres religiosos O
confrontam perguntando claramente (éotwv 6 8ol¢ coL ThY €Eouvoiay TalTNY;),
“Quem te deu essa autoridade?”. Morris® sugere gque esta seja uma inquiricéo
oficial do sinédrio (cf Lc 9,22; 11,45) devido aos atos de Jesus na chamada
purificacdo do templo (cf. Lc 19,45-48; 20,2). Entretanto, verifica-se que o
incidente do templo certamente estd em questdo, mas definitivamente também
estd em pauta a pratica do ensino (cf. Lc 19,47; 20,1). Tasker®® aponta para os
seguintes fatores para a indignacao da “hierarquia espiritual, os representantes
da congregacao e os intérpretes da Lei escrita e da tradigdo oral”. 1. A entrada
triunfal de Jesus em Jerusalém. 2. Sua interferéncia no costumeiro
procedimento dos que supriam as necessidades dos adoradores no atrio dos
gentios. 3. Sua aceitacdo sem protesto da aclamagéo das criangas no templo

gue Lhe bradavam hosanas, como o Filho de Davi. Infelizmente este autor ndo

% STETTLER, H. Santification in the Jesus Tradition. Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico,
BIBLICA, vol. 85-Fasc. 2, Jun. 2004, p.153-178. Traducdo minha.

% MORRIS, L. The Gospel According to St. Luke. TNTC. Grands Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans
Publishing Company, 1974, p. 283. Traducdo minha.

% TASKER, R. V. G. Mateus. Introducdo e comentario. Série cultura Biblica. Sédo Paulo: EdigGes
Vida Nova e Editora Mundo Cristéo, 1980, p.161.
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destaca também o ensino de Jesus como um dos motivos cumulativos e

preponderantes da pergunta sobre a autoridade.

Stock segue esta mesma linha:

Os lideres religiosos tentam impugnar a autoridade de Jesus
de duas maneiras. Por um lado, eles contestam o direito de
suas acdes, com que autoridade ele faz “estas coisas’?:
Perdoar pecados, comer e beber com publicanos e pecadores,
suspender a lei do jejum, interpretar a Lei, “purificar’ o templo e
aceitar aclamagGes messianicas. Por outro lado, os lideres
religiosos também atacam Jesus pessoalmente: eles o0 acusam
de alianca com o principe dos demonios (Mt 9,32-34; 12,24),
guestionam sua integridade Ihe pedindo um sinal para provar a
autoridade vinda de Deus e ndo de Satanas (...) e ap6s sua
morte eles o taxam de ser um “enganador” ou um “falso
messias”.>®

Albright e Mann®’ acrescentam duas consideracées: 1. A atestacdo popular de
que Jesus era um profeta (cf. Mt 21,10-11 e 2. A postura de Jesus em afirmar
saber qual era a vontade de Deus para o templo (cf. Mt 21,12-13). Nota-se que
estas duas consideracdes tém a ver também com a atividade pedagdgica de
Jesus. Fitzmyer®® também enfatiza o aspecto do ensino na passagem
comentando que o Jesus de Lucas toma posse da “casa de Seu Pai” (cf. Lc
2,49) e comeca a ensinar e pregar ali. A confrontacdo dos lideres acontece em
um contexto de pregacgéao e ensino (cf. Lc 20,1-2).

Morris salienta importantes detalhes em seu comentario de Mateus:

Era uma época quando a originalidade ndo era altamente
valorizada. Nas escolas rabinicas era necessario citar algum
rabbi antecedente se alguém quisesse ser ouvido. Autoridade
era sempre revestida com alguma justificativa externa. Mas
Jesus simplesmente aparecia e ensinava. As autoridades
judaicas ndo viam justificativa para que ele fizesse isso. Ele
nao tinha autoridade que eles pudessem discernir e eles eram
as pessoas que autorizavam os mestres. Assim eles pedem a
ele as suas credenciais (...) Os grupos associados com 0S
guestionadores ndo haviam dado a Jesus qualquer autoridade,

% STOCK, A. The Method and Message of Matthew. Collegeville, Minnesota: The Liturgical Press,
1994, p. 327. Traducdo minha.

5" ALBRIGHT, W. F.; MANN, C. S. Matthew. The AB. New York: Doubleday & Company, Inc., 1971,
p. 260. Traducdo minha.

B FITZMYER, J.A. The Gospel According to Luke X-XXIV. The AB, Vol. 28. New York: Doubleday,
1983, p. 1269,1273. Traducdo minha.
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assim eles estavam intrigados (...) ninguém poderia assumir
autoridade... era necessario uma pessoa ou instituicdo superior
para conceder autoridade para agir das maneiras que Jesus
demonstrava (...) Os questionadores, indubitavelmente
pensavam que sua iniciativa era extremamente forte. Jesus,
deveria, eles raciocinaram, citar alguma fonte de autoridade, e
desde que eles representavam a autoridade do templo, néo
poderia haver qualquer autoridade que justificasse suas acoes.
Qualquer  autoridade humana que ele clamasse
necessariamente deveria lhes ser inferior. E se ele clamasse
ter a autoridade de Deus, eles poderiam ser capazes de acusa-
lo de blasfémia.>®

Em relacdo a citacdo acima pode-se afirmar que certamente Jesus poderia
atestar Sua autoridade diante de uma confrontacdo tdo especifica, mas ainda
nao havia chegado a “Sua hora”, assim, a resposta direta, sem entrar em
debates rabinicos s6 serd dada posteriormente (cf. Mt 26,59-68). Em
contrapartida, Turner® lembra que na narrativa de Mateus, os poderosos atos e
palavras de Jesus deixaram repetidamente claro para os lideres judaicos que a
autoridade de Jesus vinha do céu (cf. Mt 9,1-8; 12,6.8.28.38.41-42; 15,1-12;
16,1). Sobre esta declaracdo pode-se concordar com Hagner®! quando afirma
que a real questdo da passagem diz respeito ndo a informacdo sobre a
autoridade de Jesus e sim a descrenca e nao receptividade da lideranca
judaica. Esta conhecia bem e o suficiente que Jesus ja houvera afirmado Sua
autoridade divina através de Suas obras na area do templo. A questdo assim
reflete ndo uma inquiricdo aberta, mas uma rejeicao ja estabelecida de Jesus.

Por hora, a resposta de Jesus vem em forma de pergunta “o batismo de Joao
era do céu ou dos homens?”. Ao perceberem as implicagbes da pergunta de
Jesus os lideres recusam-se a responder e Cristo aparentemente faz o mesmo.
Ao observar-se o texto mais detidamente, Jesus néo responde diretamente a
guestdo de Sua autoridade, mas, de fato, o faz nas entrelinhas. Nota-se que na
pergunta do Mestre, referindo-se ao Batista que Ele ja indica a fonte de Sua
autoridade, ou seja, “o céu” (¢ obpavod). Pode-se supor que Jesus tenha usado

o batismo de Jodo para fazer uma alusdo ao Seu préprio batismo e o0s

% MORRIS, L. The Gospel According to Matthew. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1999, p.533-534. Traducdo minha.

8 TURNER, D. L. Matthew. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2008, p. 560.
Traducdo minha.

61 HAGNER, D.A. Matthew 14-28. 33b. WBC. Dallas, Texas: Word Books, Publisher, 1995, p.560.
Traducdo minha.
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acontecimentos que o acompanharam, que eram conferentes de autoridade (cf.
Lc 3,21-22); concomitantemente deve-se levar em conta o préprio testemunho
de Joao o Batista quanto Jesus ser o Messias (cf. Mt 3,14-15; Jo 1,29-34).
Quando o mesmo Joao envia seus discipulos para confirmar se Jesus era o
Messias (cf. Lc 7,18-23; Mt 11,1-6) devido as suas “altas expectativas judaico-
messianicas”?; Jesus evoca mais uma vez a autoridade dos sinais
messianicos acompanhantes, preditos em Isaias 58 e 61.

Turner também comenta sobre a questao de Jesus:

Aqui a justaposicdo de & odpavod e & abpunwy deixa claro que
céu é uma referéncia indireta para Deus. Cf. os textos que
falam do céu como habitagdo de Deus (cf. 1Rs 8,30; Dn 2,28;
Mt 5,16; 6,9; Lc 15,18.21; Jo 3,27. A metonimia de “Deus” e
“céu” é provavelmente a razao principal para o distintivo de
Mateus “reino dos céus” (...) A expressao de Jesus “o batismo
de Jodo” é uma sinédoque em que um aspecto conspicuo do
ministério de Jodo simboliza sua missdo como um todo.®3

Ou seja, 0 que estava em questdo no dilema proposto por Jesus, € 0O
consequente desarme de seus oponentes, era que 0 reconhecimento da
autoridade de Jodo Batista traria como consequéncia o reconhecimento da
autoridade de Jesus.

Além disso, esta inferéncia parece ter apoio no texto subsequente, constituido
por uma parabola dos agricultores maus (cf. Lc 20,9-19; Is 5,1). O versiculo
treze é de particular interesse, pois parece sugerir um paralelo claro entre
Jesus e o Pai e 0 dono da vinha e o envio de seu filho. Destaca-se a expressao
(méudw TOV VLG pov ToOv dyarmTov), “Mandarei meu filho amado...”, que tanto
salienta o envio de Jesus por parte de Deus quanto alude a voz de Deus, vinda
do céu, quando do batismo de Seu Filho amado. Bock® afirma que estes
lideres estavam submetendo Jesus a testes em todas as esferas: pessoais,
politicas e teoldgicas. Também ressalta os textos correlatos onde o dono da
vinha tem uma conviccdo mais firme quanto a resposta positiva dos maus

agricultores (cf. Mt 21,37; Mc 12,6). Deve-se concordar com este autor, pois a

2 YOUNG, B.H. Jesus the Jewish Theologian. Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1997, p. 56.
Traducdo minha.

6 TURNER, D. L. Matthew. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2008, p. 507-508.
Traducdo minha.

8 BOCK, D. Luke, 9:51-24:53. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Books, 1996, p.1582,1600.
Traducdo minha.
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expressao (Evtpamoovtal tov vidv pov) “respeitardo meu filho” denota no texto
a expectativa de respeito a autoridade delegada do pai ao filho, apontando para
a deduzivel autoridade de Jesus recebida pelo Pai.

O versiculo dezenove deixa o paralelo e esta conclusdo ainda mais clara, pois
os lideres religiosos perceberam que a parabola fora proferida contra eles. A
conclusédo é dbvia se os lideres se identificaram com os agricultores maus,
certamente Jesus é o paralelo do filho amado e Deus o paralelo do dono da
vinha. Assim a autoridade de Jesus vinha “do céu”, ou seja, do Pai (cf. Hb 1,1-
2). Nao aceitar a autoridade do Filho era um ato de rebelido contra o Pai.

France segue este mesmo raciocinio em seu comentério de Mateus

Estes versiculos registram a resposta as ac¢des provocativas
com as quais Jesus chegara em Jerusalém (...) Este camponés
do Norte, proclamado pelos Seus seguidores como um profeta
(v.11), estd assumindo uma autoridade que desafiava a
legitima lideranga dos guardifes oficiais do templo e da vida
religiosa de Israel. Eles ndo poderiam ignorar tal desafio. Seu
comportamento ndo é somente muitissimo irregular, € uma
ameaca a posicao deles. A resposta de Jesus soa evasiva (...)
mas a forma de sua resposta implica claramente seu objetivo.
Ele vincula sua autoridade a de Jodo, e nés temos sidos
expostos neste evangelho ao fato de que Joéo foi um profeta
verdadeiro, que como os outros profetas do AT falaram com a
autoridade de Deus (cf. Mt 3:1-4; 11:7-19). A ligagdo entre
Jesus e Jodo tem sido estabelecida através da predicdo de
Jodo de alguém “mais forte” por vir (cf. 3:11-14), através da
prépria aceitacdo de Jesus sobre o batismo de Joao (cf. 3:13-
16), através de seus comentarios sobre o paralelismo de seus
ministérios (cf. 11:16-19) (...) E a ligacéo intima de seus papéis
e destino profético (cf. 17:11-13) (...) “Céu” funciona aqui como
uma perifrase reverente para o nome de Deus, como em 3:17,
16:1,19; 18:18. A alternativa simples entre a autorizag&o divina
e humana ir4 se aplicar igualmente a Jesus, e a reivindicagéo
encadeada é que ele, como Joao, vem com a autoridade dada
por Deus, ndo por sua propria iniciativa humana. Uma contra
guestdo ao invés de uma resposta direta era um padrdo
aceitavel no debate rabinico, onde a segunda pergunta explora
ainda mais o assunto levantado anteriormente.®®

Shogren também coleta informagdes distintivas sobre a autoridade de Jesus

A mensagem de Jesus é criticamente importante tanto em sua
autoridade divina e em funcdo do juizo final. Ele clama que
suas palavras nunca passardao (Mc 13:31; cf. Is 40:8; Sl
119:89). Para escapar do desastre a pessoa deve ouvir seu

8 FRANCE, R. T. The Gospel of Matthew. TNICNT. p. 796-799. Traducdo minha.
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evangelho (e.g. Jo 12:48-50; Mc 8:38) (...) De fato, o contexto
mostra que a autoridade de Jesus o coloca acima de qualquer
classe de escriba. A autoridade escribal procedia da
interpretacdo aprendida da Tora e a citagcdo de rabbis
anteriores. Paralelamente, os adeptos de Qumram praticavam
um midrash alegorico para descobrir a mensagem secreta do
AT. Jesus, ao contrario, ndo é escolado na hermenéutica
escribal (cf. Jo 7:15-18); Ele contudo corajosamente prefacia
seu ensino com “amém” nao deixando outras alternativas para
seu evangelho. Sua reivindicagdo de ser uma autoridade maior
do que Jonas ou Salomdo (Mt 12:41-42) vem em um tempo
guando os profetas pareciam estar extintos, como se pensava
(cf 1 Mac 9:27). Realmente, o relato da transfiguragdo, com sua
visdo de Moisés e Elias alcanca seu apice no mandamento do
Pai para que se ouvisse a Jesus (Mc 9:7) (...) Jesus clama a
autoridade de perdoar pecados, mas também pronuncia juizo,
primeiro nas cidades da Galiléia (Mt 11:20-24) e entdo em
Jerusalém (Mt 23:37-39). O Filho do homem é o juiz
escatolégico em Mateus 16:27; 25:31-46 (...) Em muitas
ocasifes Jesus declara que o Filho do homem possui
autoridade incomum. Na parousia o Filho do homem aparecera
em poder e gléria (Mc 13:26) (...) similarmente na controvérsia
sobre o S&bado (Mc 2:27-28). Jesus declara que o Filho do
homem até do Sabado € Senhor” (...) Embora Marcos retrate
Jesus como um mestre (e.g. Mc 1:21; 4:1-12; 10:1; 11:18), ele
salienta mais a autoridade de Jesus mais do que o contetdo da
mensagem (...) O conteddo da mensagem de Jesus recebe
maior atencdo em Mateus e Lucas (...) apés o sermédo do
monte a multiddo maravilha-se com a autoridade de Jesus (Mt
7:28-29). Enquanto que afirmava a validade do AT (Mt 5:17-
19), Jesus explora a fundo os significados contra os raciocinios
dos escribas (Mt 5:21-48). Ele reitera a formula “Ouviste o que
foi dito... Mas Eu vos digo”.®®

Shogren®” ainda comenta que a exaltacdo de Jesus significa que toda a
autoridade tem Ihe sido garantida. No Evangelho de Lucas autoridade e poder
residem na operagdo do Espirito Santo. Este e o poder do Altissimo estariam
ativos na concepcéo de Jesus (cf. Lc 1,35). Posteriormente, Jesus é ungido
com o Espirito de Deus (cf. Lc 3,21-22); Ele retorna para a Galiléia no poder do
Espirito (cf. Lc 4,14), ele anuncia que o Espirito esta sobre ele (cf. Lc 4,18-19)
e ele tem o poder do Senhor para curar (cf. Lc 5,17). No quarto evangelho
Jesus tem autoridade porque ele é o Filho do Pai (cf. Jo 5,19-20). Ele pode
trabalhar no Sabado porque seu Pai no céu faz o mesmo (cf. Jo 5,17-18). O Pai

tem colocado todas as coisas nas maos do Filho (cf. Jo 3,35; 17,2), incluindo

% SHOGREN, G. S. Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of Contemporary Biblical
Scholarship. Illinois: InterVarsity Press, 1992, p.52,53. Traducdo minha.

67 SHOGREN, G. S. Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of Contemporary Biblical
Scholarship. p.52,53.
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todo o julgamento (cf. Jo 5,22.27). Jesus vai além e clama que o Filho
ressuscitard os mortos para julgamento (cf. Jo 5,21.25.28-29; 6,39-40. De fato,
ele mesmo é a ressurrei¢cdo e a vida (cf. Jo 11,25). Na teologia judaica o poder
da ressurreicéo era reservado estritamente para Deus. A despeito da auséncia
de relatos de exorcismos no evangelho de Jodo, a autoridade do reino de
Satanas também cede. Jesus vence o mundo (cf. Jo 16,33 e seu “principe” (cf.
Jo 12,31).

De acordo com as colocagdes acima, pode-se notar que Jesus demonstra,
portanto, ampla consciéncia de Sua autoridade em diversas passagens. Por
exemplo, autoridade de Sua missao (cf. Jo 5,26-27), autoridade sobre Sua vida
(cf. Jo 10,18; 19,10-11), autoridade de comissionar Seus discipulos durante
Seu ministério e depois da ressurrei¢cao (cf. Lc 9,1-2; Lc 10,16-20; Mt 28,18),
autoridade para conceder vida eterna (Jo 1,12; 17,1-4). E de maneira
apoteotica, a Sua autoridade como o Messias, o Filho de Deus (cf. Lc 22,63-
71). Nesta segdo procurou-se salientar que Jesus explicitava claramente a

base de sua autoridade ao longo de seu ministério.

2.3 Jesus como Rabbi (6uéaokaroc)

Os termos poppL e Sudaokarog sdo entendidos e empregados como vocabulos
intercambiaveis e pertencem ao mesmo campo semantico®®, como pode-se
notar em (Jo 1,38 e Jo 20,26). Mare® atesta que inUmeras inscricées
arqueoldgicas na Palestina e também ossuarios em Jerusalém evidenciam a
utilizagdo dos dois termos de forma correlata. Afirma ainda que o testemunho
da ocorréncia tanto de poppL quanto de &idaokarog nas inscricdes judaicas €
consistente desde 0 sexto século A.D. até aos tempos de Cristo e que este uso
coincide com o que é descrito no Novo Testamento de forma intercambiavel.

Kdstenberger introduz o assunto sobre a percepcdo de Jesus como pofpL €

S1daokaAog pelos seus contemporaneos.

8 LOUW, J.; NIDA, E. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento (baseado em dominios
semanticos), Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p.372.

8 MARE, W. H. Teacher and Rabbi in the New Testament Period. Indiana: GTJ 11.3, 1970, p. 11-21.
Traducdo minha.
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O evangelho de Jodo apresenta oito ocasifes onde Jesus é
referido como (pepBi) (...) Isto constitui cerca da metade das
referéncias nos quatro evangelhos combinados. O titulo é
atribuido a Jesus pelos primeiros seguidores de Jesus (1:38),
Natanael (1:49), Nicodemos (3:2), Seus discipulos (4:31; 9:2;
11:18), as multiddes (6:25) e Maria Madalena (20:16). Uma
comparacdo entre Jodo e 0s escritores sindticos mostra que
Jodo frequentemente prové o termo hebraico/aramaico (pofpl)
engquanto que o0s sindticos geralmente usam o equivalente
grego (8udaokeirog). Ele faz o mesmo no final do evangelho onde
a variante (pappouvl) é usada (20:16). Na primeira vez onde
(PapBl) € usado, Jodo traduz como (Sudaokmrog) (...) Mateus
parece evitar referir-se a Jesus como (pefpi), em um esforco
para salvaguardar sua singularidade como o Messias judeu.
Lucas ndo usa o termo (peppl) e geralmente o substitui pelas
expressoes gregas (5i.dackalog) Ou (émotdatng) em consideracao
a sua audiéncia gentia. Ele faz isso, contudo, sem
menosprezar o significado do papel de Jesus como mestre.
Jesus é referido como (8udaokmrog) em Lc 7:40 (Pedro), 9:38
(homem da multiddo), 10:25 (um certo doutor da Lei), 11:45
(um dos doutores da Lei), 12:13 (alguém na multiddo), 18:18
(um certo homem importante), 19:39 (um dos fariseus), 20:21
(escribas e principais dos sacerdotes), 20:28 (saduceus), 20:39
(alguns dos escribas), 21:7 (discipulos).

Marcos tem trés pessoas referindo-se a Jesus como (pefpt), um
cego (10:51), Pedro (9:5; 11:21) e Judas (14:45). Ele também
destaca vérias vezes onde Jesus é referido como um
(8uddokarog) (cf. Marcos 4:38; 5:35; 9:17,38; 10:17,20,35;
12:14,19,32; 13:1;14:14). E interessante que Marcos assim,
aproximasse de Jodo na reflexdo da provavel titulacao histérica
de Jesus como (pefpi) pelos seus contemporaneos.’

Constata-se assim que Jesus era tanto referenciado e percebido como mestre
pelos outros quanto também atestava que era um mestre (cf. Mt 11,29; 23,8; Jo
13,13). Suas préticas levam a esta percepgdo. Nos evangelhos Jesus
comporta-se como um mestre judeu, apresentando sempre capacidade e
habilidade excepcional para tanto. Certamente Sua consciéncia como O Filho
lhe dava a autoridade suficiente para ensinar distintamente dos demais (cf. Mt
7,28-29; 13,54; Mc 1,22). Verifica-se, entretanto, que tragos culturais da época
sobre a cultura escribal levantam questionamentos sobre o tratamento de
Jesus como mestre.

Como pode ser evidenciado no comentario de Jeremias:

0 KOSTENBERGER, A. J. “Jesus as Rabbi in the Fourth Gospel”. BBR 8 (1998): p. 97-128. Institute
for Biblical Research. Tradu¢do minha.
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Quem desejasse agregar-se a corporacao dos escribas pela
ordenacdo, seguia um ciclo regular de estudos de alguns anos.
O jovem israelita, desejoso de consagrar a sua vida a sébia
atividade de escriba comecava o ciclo de sua formag&do como
discipulo (talmid) (...) O aluno tinha convivéncia pessoal com
seu mestre e ouvia seus ensinamentos. Quando tivesse
aprendido a dominar toda matéria tradicional e o método
halaquita a ponto de poder resolver por si mesmo questdes de
legislacao religiosa e ritual, tornava-se “doutor ndo ordenado”
(talmid hakam). Mas somente quando atingisse a idade
candnica para ordenacao, fixada em 40 anos (...) E que podia,
pela ordenacdo (semikak), ser recebido na corporacdo dos
doutores, como membro legitimo, “doutor ordenado” (hakam)
(...) Passava a merecer o titulo de rabi, pois tal titulo ja era de
uso para os escribas do tempo de Jesus. Alias, mesmo outros,
0s que nao haviam seguido o ciclo regular de formacéao,
culminando na ordenagédo, eram também chamados rabi; Jesus
de Nazaré é um exemplo. O fato se explica: esse titulo, no
inicio do século | de nossa era, passava por uma evolugao;
inicialmente titulo honorifico geral, iria ser exclusivamente
reservado aos escribas. De todo modo, um homem desprovido
da formacdo rabinica completa passava por grammata me
memathekos (Jo 7,15); ndo desfrutava dos privilégios de um
doutor ordenado.’

Jeremias nao deixa clara a distincdo sobre quais seriam os “privilégios de um
doutor ordenado”, o fato é que Jesus era muito ativo em sua tarefa de ensino e

era ouvido, tratado e seguido como um mestre religioso.

Y 1]

Em relacdo a passagem de Jodo 7,15 e ao questionamento “... como ele

entende de letras, sem ter estudado?” Keener faz as seguintes afirmacdes:

O espanto da multiddo sobre os pronunciamentos de Jesus (Jo
7:15; cf. 3:7) podem sugerir que isto funcionou quase como um
sinal (Jo 5:20; 7:21). O povo estava maravilhado com a sua
habilidade de falar em vista de uma auséncia de educacao
formal (Jo 7:15); Isto se refere a uma auséncia de treinamento
adulto formal sob um mestre em uma escola para o estudo da
Lei; tais mestres poderiam expor especialmente a tradicdo (...)
Sabios posteriores de qualquer maneira poderiam considerar
incultos até aqueles que poderiam ler as Escrituras em
hebraico mas que ndo seguiam as tradicbes (ou talvez fossem
desconhecedores dos pontos de interpretacdo tradicional) das
escolas dos sabios. A afirmacao de que Jesus nédo era treinado
de qualquer modo poderia ser Util para abaixar as expectativas
da audiéncia, uma técnica padrao de retorica (...) Mas se Jesus
nao aprendera a ensinar a partir de uma escola de mestres,
falaria ele meramente de sua prépria sabedoria? Os sabios
freqientemente se orgulhavam sobre a sua ndo originalidade.

1 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus. Sdo Paulo: Edicoes Paulinas, 1986, p.320-321.
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Jesus responde que ele assentou-se sob um mestre: seu pai
(7:16; cf. SI. 119:99); Jesus “ouviu” e “assistiu” seu Pai, para
obedecé-lo e imitd-lo (Jo 5:19-20,30; 8:26, 38,40; 12:49-50).
Idealmente, o pai de alguém deveria ensina-lo o Shema, a Tora
e hebraico; o pai de Jesus aqui, contudo, € Deus. A expressao
deles para “educado”, (uwbovw), (Jo 7:15), aparece em (Jo
6:45), onde Jesus fala de um remanescente escatologico
aprendendo do préprio Deus.””?

Deve-se também salientar a resposta do proprio Jesus em Jodo 7,16-17:
“‘Minha doutrina ndo € minha, mas daquele que me enviou. Se alguém quer
cumprir sua vontade, reconhecerd se minha doutrina é de Deus ou se falo de
mim mesmo.” Ou seja, 0 ensino de Jesus ndo é proveniente de treinamento
rabinico especializado a partir da cultura escribal instituida e sim inerente a sua
missdo. Se ele houvesse obtido treinamento segundo um mestre, esta seria
uma das oportunidades para demonstrar suas credenciais, ao invés disso ele
afirma que seu mestre é o proprio Deus.

Observa-se que, embora possam ser cogitados ou questionados os elementos
formais da educacdo de Jesus; o que pode ser notado € que quase nao é
possivel dissociar seu papel como mestre, da intrinseca natureza divina e
messianica de sua pessoa. Afinal um dos aspectos da missao de Jesus foi
exatamente revelar (ényéopat) a pessoa do Pai (cf. Jo 1,18), ou seja, explicar,
interpretar e descrever a pessoa de Deus (cf. Mt 11,25-29; Lc 10,22; Jo 7,28-
29; 8,13-30). Como é dito no evangelho de Jodo (dAA& kabwg EBLdaEEY pe 6 Tatnp
tadte AwA®), (Jo 8,28), “...mas falo como me ensinou o Pai”. Jesus ensina a
partir da fonte, que é o Pai e assim retransmite a vontade de Deus (cf. Jo 4,34;
5,30; 6,38; 9,31). E ele faz isto, muitas vezes a partir das préprias Escrituras, e
as tem em alta estima (cf. Jo 1,39.41.45; 5,45-47; 8,17; 10,35).

Ainda no evangelho de Jodo (Jo 6,45), Jesus observa que seu ensino é
transcendente, vindo do Pai e conforme as predi¢cdes dos profetas (cf. Is 54,13,
Jr 31,31-34; Ez 36,24-26).

Em outras palavras, a equacéo, via de regra se desenvolve nesta linha: Jesus
apresenta-se com caracteristicas de um mestre judeu, porém com tracos
distintivos. A reacdo sempre vem acompanhada de duplicidade, por um lado a

espanto em relacdo a superioridade do ensino de Jesus, por outro, surgem 0s

2 KEENER, C. S. The Gospel of John. A Commentary. Vol. one. Massachusetts: Hendrickson
Publishers, Inc., 2003, p. 712-713. Tradu¢do minha.
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guestionamentos quanto a sua formac&o. No desenvolvimento da questéo,
Jesus gradativamente eleva o patamar da situagdo, demonstrando de forma
direta, qual é a fonte de seus ensinos distintivos ou de onde vem a capacidade
de interpretar as Escrituras com capacidade além da escribal.

Desta forma, Jesus apresenta-se e é reconhecido como um mestre religioso,
pautando sua autoridade no trindbmio: revelacdo divina, sinais messianico-
divinos e interpretagao acurada da Lei, Salmos e Profetas.

Moyise faz um levantamento sobre o uso das Escrituras por parte de Jesus

como segue.

Jesus cita 60 versiculos das Escrituras e também faz mais ou
menos 120 alusdes ou referéncias gerais as mesmas. Sendo
que a divisio é Lei (26): Deuteronémio (11), Exodo (8),
Génesis (3), Levitico (3), Numeros (1); Escritos (16) :Todas dos
Salmos e uma de Daniel; Profetas (15-incluindo Daniel que
aparece entre os profetas na LXX mas entre os Escritos na
lingua hebraica): Isaias (7), Oséias (2), Jeremias, Daniel,
Jonas, Miquéias, Zacarias, Malaquias.™

Barnett também comenta sobre o amplo uso das Escrituras de Israel por parte
de Jesus:

Jesus estava convencido que em todos os momentos Yahweh
estava agindo através dele, cumprindo tudo o que havia sido
dito na Lei e nos profetas. E iluminador notar a frequéncia com
que Jesus refere-se ao Antigo Testamento. O evangelho de
Marcos, por exemplo, contém cinquenta e sete citagbes por
parte de Jesus ao AT. Por exemplo, Jesus reconhece os
escritos de Isaias em treze ocasibes (trés em lIsaias 53)
seguido pelos escritos de Daniel em oito ocasides. Os Salmos
e Zacarias sdo citados seis vezes cada.’™

Desta forma, inviabiliza-se a aceitagdo de certas alegacdes de Vermes como

se pode notar:

Aparentemente Jesus ndo se ajusta a nenhum dos modelos
biblicos quanto a origem de sua autoridade doutrinal (...) Em
nenhuma parte nos é dito que sua mensagem sobre a Lei e a
ética foi transmitida em resposta a um mandamento
sobrenatural, e nenhum de seus enunciados de cunho profético
€ introduzido como tendo sido ordenado por Deus ou vindo de
Deus (...) Se Jesus néo invocava a Deus como fiador de seu

8 MOY ISE, Steve. Jesus and Scripture. London: SPCK, 2010, p. 3-4. Traducdo minha.
" BARNETT, P. Behind the Scenes of the New Testament. Illinois: InterVarsity Press, 1990, p. 87.
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ensinamento, seria ele representado como um intérprete da
Biblia ou um pregador que busca habitualmente confirmacéo
na divina palavra escrita? Os Evangelhos sinéticos passam
definitivamente esta impresséo (...) Que o método de instrugcéo
de Jesus ndo consistia de citacdes escriturais de apoio se
manifesta (a) por serem contrastadas com o estilo dos
escribas; (b) na assergcdo positiva de que era uma “nova”
maneira de ensinar; (c) na énfase repetida da “autoridade”
revelada, e (d) no “espanto” e admiracdo” resultantes na
audiéncia. A marca distintiva dos “escribas”
(soferim/grammateis) como mestres consistia, como € de
conhecimento geral, em sua especialidade como intérpretes da
Biblia, e ndo ha davida de que, neste aspecto, Jesus diferia
deles.”™

Sendo assim no impeto da construcdo de seu argumento, 0 autor acima
consegue contrapor revelagéo divina e interpretacdo das Escrituras por parte
de Jesus de uma maneira totalmente contraditéria, ao apoiar uma em
detrimento da outra consecutivamente.

Kostenberger comenta sobre o assumido posicionamento de Jesus como um

mestre religioso superior aos demais, a partir do evangelho de Joéo:

Como pode ser atestado no evangelho de Jodo, Jesus nado é
apresentado como meramente um rabbi convencional. Mais do
gue isso, entre outras coisas, 0 Jesus Joanino € elencado
como o verdadeiro reformador da religido judaica. Jesus
purifica o templo (2:13-22), instrui o “mestre de Israel” a
respeito de sua necessidade de regeneracao espiritual (3:3-8),
ensina que a verdadeira adoragéo € espiritual (4:21-24), aponta
o verdadeiro significado das festas religiosas judaicas (7: 37-
38; 8:12; 9:5) ou as investe com um novo significado (e.g. a
Pascoa), substitui Moisés, através de quem Deus entregou a
Lei (1:17; 5:45-47) e Abrado, o patriarca judeu (8:58).7

Em algumas ocasifes, certos escribas e sacerdotes creram e reconheceram o
ensino de Jesus (e.g. Nicodemos cf. Jo 3,2; 7,50-52; 19,38-42), mas
Rengstorf’’, que contribui significativamente com o tema, se equivoca ao
afirmar que n&o havia auséncia de reconhecimento do ensino de Jesus, a ndo
ser pela obje¢cdo de n&o ter seguido o curso de instrugdo formal ou ter sido

ordenado. Afirma ainda que em certos circulos escribais, ele foi reconhecido

S VERMES, G. A religido de Jesus, o Judeu. Rio de Janeiro: Imago Editora LTDA. 1995, p. 49-74.

6 KOSTENBERGER, A. J. “Jesus as Rabbi in the Fourth Gospel”. BBR 8 (1998): 97-128. Institute
for Biblical Research, p. 24. Tradug¢do minha.

" RENGSTORF, K. H. in KITTEL, G. TDNT Vol. Il. Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans
Publishing Company, 1982, p.155. Vocabulo &.éaokaAog. Traducdo minha.
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como verdadeiro (&An6rc) e que ensinava o caminho de Deus verdadeiramente
(660v ToD Beod &v dAndelq SLdaokeLg), O problema é que um dos textos no qual se
apoia é (Mt 22,16), onde notoriamente o contexto revela que se tratava de uma
artimanha dos fariseus para tentar apanhar a Jesus e que este, percebendo os
censurou (cf. Mt 22,15.18). Riesner’® parece cometer o mesmo erro ao alistar
ainda as referéncias correlatas (Mc 12,14; Mt 22,16; Lc 20,21) e afirmar que
nestes textos encontramos “um apontamento clarissimo de que Jesus era ao
olhos de alguns uma espécie de ‘mestre verdadeiro”. E dificil aceitar esta

sugestdo quando todo o contexto das passagens afirma que as falas eram

provenientes daqueles que, em relacdo a Jesus, “‘tramavam” “enreda-lo” e

“surpreendé-lo” para “entrega-lo”. A menos que ele esteja classificando a fala

das autoridades religiosas ou seus representantes como um tipo de vocabulario

ja reconhecido na época. O evangelho de Lucas (Lc 20,20) afirma:

H

Enviaram espides que se fingiram de justos...”, se pessoas justas usavam a

terminologia descrita na passagem (én’ dAnBeloc thy 680v tod Beod SLddokelc) ,
encontra-se o0 ponto deste autor, mas como ele de fato acena para alguma
ligacdo para a terminologia essénia, verifica-se inconsistente o uso deste
vocabulario mesmo que de maneira forjada por parte de fariseus, escribas e
sacerdotes.

Randellini também comenta sobre o oficio de Jesus como mestre mesmo sem

a formacao rabinica tradicional:

Jesus exerceu o oficio de mestre como faziam os rabbis, seus
contemporaneos. A respeito  disto, podemos dizer
resumidamente: Os rabbis eram te6logos de profissao,
empregavam toda a sua vida a servico do estudo da Tora e isto
possibilitava que assumissem fungdes juridicas, legislativas e
de mestre. Jesus, ao contrario, ndo havia passado por este
ciclo de estudo e consequentemente ndo havia recebido uma
formacdo metddica para exercer o oficio de escriba. Disto
maravilhavam-se os judeus, que o ouviam a referir-se a Moisés
(Jo 5,47) e perguntavam: Como pode conhecer a Escritura,
sem haver estudado? (Jo 7,15). Isto equivalia a dizer que ele
exercia um oficio para o qual ndo havia obtido a autorizagéo de
uma hierarquia oficial (...) Tanto o Batista quanto Jesus
ensinavam o caminho de Deus, partindo da Tora, tomada em
seu sentido geral de ensino e que tem suas raizes na vontade
de Deus (...) Jesus aparece sempre como porta voz de Deus e

8 RIESNER, R. Jesus as Preacher and Teacher in WANSBROUGH, H. Ed. Jesus and the Gospel
Tradition. JSNT Supplement Series 64. Sheffield: JSOT Press, 1991, p. 186-187. Tradug¢éo minha.
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0 seu ensinamento era acompanhado pelo Espirito divino que
se torna seu sucessor por exceléncia. Ha evidentemente nos
evangelistas um tema teoldgico recorrente no uso do termo
mestre. E claro, que Jesus foi um mestre e como tal foi
saudado e reconhecido pelos seus contemporaneos. Na
verdade, tanto pela forma tanto pelo, contetdo, seu ensino
assemelha-se ao dos rabbis, mesmo quando n&o concorda
com os tais. Como eles, mas com uma consciéncia
infinitamente superior, ele desejava que o povo entendesse a
vontade de Deus como uma Unica for¢a obrigatéria. As vezes,
Jesus, como os rabbis, comeca com um texto biblico, mas o faz
mais para calar os adversarios do que para provar as suas
afirmacdes. N&o falta nem mesmo ocorréncias em que ele se
pde em oposicao a Lei do A.T., ou, pelo menos, a interpretacéo
oficial da mesma (Mt 5,21-48; 12,9). Neste sentido ele se
apresenta como o cumpridor da Lei (Mt 5,17.20).7°

Pode-se ressaltar desta maneira o aspecto socio religioso da apresentacdo do
ensino por parte de Jesus. Segundo a pesquisa, 0s evangelhos ndo apontam
para um treinamento formal, escribal de Jesus. Porém os mesmos evangelhos
apresentam Jesus engajado na tarefa de pregar (knpoow), ensinar (5.6aokw) €
apresentar sinais messianicos (p. ex. curas 6eponedw ,cf. Mt 9,35). Este impasse
entre a qualificacdo formal e a pratica extremamente superior de um “rabbi ndo
ordenado”, provocou grandes questionamentos e admiragcdo em suas
audiéncias e nas autoridades religiosas da época. Em uma cultura escribal que
primava tanto pelo conhecimento e interpretacdo, uso de fontes e o
reconhecimento de mestres anteriores, pode-se supor a impossibilidade de um
autodidata debater em alto nivel e mesmo fazer calar lideres ja reconhecidos
na sociedade.

Keith comenta sobre a relacdo de Jesus com a cultura escribal da época:

A fim de chegar-se a um entendimento de como a audiéncia de
Jesus percebia seu status escribal-literato, a primeira coisa a
se notar é que Jesus frequentemente engajava-se em
atividades que promovia uma avaliagdo de sua pessoa frente a
frente com as conhecidas autoridades escribais-literatas (...)
Desde que a educacdo escribal era um construto social em
termos de sua percepcdo e manifestacdo em contextos
culturais, as autoridades escribais-literatas eram reconhecidas
em seus papeis sociais onde eles tinham posse e desempenho
de suas habilidades escribais; tanto por sua habilidade de
evitar ocupacfes de trabalho manuais quanto seu estudo da

" RANDELLINI, L. Introduzione al Nuovo Testamento. In RINALDI, G.; BENEDETTI, P. Il Nuovo
Testamento Commentato Vol. X. Brescia: Morcelliana, 1971, p. 134-137. Tradu¢do minha.
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Tord; (...) Tanto escrever um livro como a habilidade linglistica
de fazé-lo (...) Andar com suas roupas especificas no mercado
(cf. Mc 12:38) quanto assentarem-se na cadeira de Moisés na
sinagoga (cf. Mc 23:2), tanto sua habilidade para ler Moisés em
voz alta (...) Ler e interpretar a TorA em uma sinagoga era
reconhecidamente uma tarefa das posi¢des escribais literatas,
assim como ouvir passivamente e receber a instrucdo da Tora
era reconhecidamente para posicdes de trabalhadores
manuais. Portanto, se Jesus se levanta para ensinar na
sinagoga ao invés de ouvir, ocupando assim a posi¢cdo de um
mestre escribal literato em lugar de um trabalhador manual,
membro da audiéncia, entdo ele colocou a si proprio no papel
social de uma autoridade escribal-literata (...) De maneira
semelhante, se Jesus confrontasse ou se referisse ao ensino
dos escribas (cf. Mc 9:11; 12:35; Mt 23:1-12), se ele ainda
debatesse com autoridades escribais conhecidas (cf. Mt 16:1-
4) sobre a interpretacdo das Escrituras Judaicas (cf. Mc 12:18-
40; Jo 7:53-8:11) ou sobre autoridade (cf. Lc 20:2-8; Jo 5:39-
47), se ele até citasse as Escrituras durante tal debate (cf. Mc
2:25; Mt 12:3; Lc 6:3; Mc 12:10; Mt 21:42; Mc 12:26; Mt 22:31;
Mt 12:5; 19:4-5; Lc 10:26; Mc 12:24; Lc 20:17) ou acusasse
seus oponentes de nao conhecer as Escrituras em tais debates
(cf. Mc 12:24; Mt 22:29), se ele oferecesse interpretagbes da
Tora para as multidées (cf. Mt 5:17-48), se ele até mesmo
ensinasse a sombra da hierarquia do templo (cf. Mt 21:23; Lc
19:47; 21:37-38; Jo 8:2-3), se ele fizesse qualquer uma destas
coisas, entdo sua formacéo e autoridade escribal diante destas
acbes poderiam inevitavelmente vir a escrutinio (...) Jesus
provavelmente ndo possuia formagédo escribal. Somente isto,
contudo, néo foi suficiente para evitar que suas audiéncias ou
alguns nelas concluissem que ele fora educado desta forma.
Embora ele ndo fosse um mestre escribal-literato, ele era o tipo
de mestre que era capaz em fazer o povo supor ou concluir
que ele era.®

Desta forma, constata-se ao longo dos evangelhos paralelos e singularidades,
continuidades e descontinuidades entre Jesus e 0S outros mestres de Sua
época. O se pode notar é que Jesus conscientemente assume a postura de um
mestre da época e age como tal a despeito de ndo possuir treinamento
rabinico. Presume-se que tal postura esteja intimamente ligada com a sua
missdo, visando e promovendo “sua hora” (cf. Jo 18,3-9). Quando Jesus &
levado para ser interrogado pelas autoridades (cf. Jo 18,12-14), uma das
justificativas é exatamente questionar sua postura de mestre (cf. Jo 18,19-21).
O sumo-sacerdote interroga Jesus a respeito dos seus discipulos (v pabntoy

«0tod) e de seu ensino (tfic 6udaxfic adtod) (cf. Jo 18,19), ou seja, a postura e

8 KEITH, C. Jesus’ Literacy. Scribal Culture and the Teacher from Galilee. Library of New
Testament Studies. p. 177-187. Tradugdo minha.
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acado de um mestre reconhecido. Jesus por sua vez responde apontando para

a continuidade (mavtote advérbio de mavtote), “sempre”, “em todo tempo” e clareza
de sua atividade de mestre, ele sempre, ensinava na sinagoga e no Templo
(&yod mavtote &SldoEa &v ouvaywYf) kel €V T lepd).

Weiss comenta da seguinte forma o uso de mestre, (d.6aokadog) referente a

Jesus:

Com o uso do substantivo nos Evangelhos, deve-se distinguir
entre a abordagem no vocativo, que corresponde ao tratamento
judaico comum, rabbi e o substantivo usado com o artigo, o
qual designa Jesus como “O Mestre” (cf. Mt 10:24; 23:8; Mc
14:14; Lc 6:40; Jo 13:13) (...) Jesus como mestre é um padrao
bem estabelecido nos Evangelhos (cf. Mt 4:23; 9:35; Mc 10:1;
Lc 4:15) (...) A conex&o com a tradicdo judaica é indiscutivel,
especialmente onde a referéncia é feita ao ensino de Jesus na
sinagoga (cf. Mc 1:21; 6:2; Mt 4:23; 9:35; 21:23; Lc 4:15; 6:6;
13:10; Jo 6:19; 18:20) ou no templo (cf. Mc 11:17; 12:14; 12:35;
14:49; Mt 21:23; Lc 19:47; 21:37; Jo 7:14; 8:20; 18:20). A forma
como Jesus se manifesta € de acordo com o mestre judeu ou
escriba (...) Jesus tem o titulo de mestre correspondente ao
rabbi, comum no Judaismo (cf. Mt 23:7). Certos usos de
duddokarog em referéncia a Jesus sdo utilizados de acordo com
a tradicdo judaica sem refletir nenhuma Cristologia particular
(cf. Mc 5:35; Mt 9:11; 17:24; Jo 3:2). Os evangelistas, todavia,
enfatizam, cada um a sua maneira, a singularidade do ensino
de Jesus em contraste com 0s mestres judeus (cf. Mc 1:22; Mt
7:29; Lc 4 :15-30).8!

Praticas comuns tais como levantar-se para ler um texto e sentar-se para expor
o mesmo faziam parte de seu ensino (cf. Lc 4,16.20.21; Mt 5,1-2; Mc 9,35; Lc
5,3). Em outras palavras o comportamento de Jesus era compativel com o dos
outros mestres de sua época ainda que conscientemente superior.

Riesner comenta sobre a nomenclatura usada para com Jesus:

Em todos os quatro evangelhos Jesus € tratado como
didaskalos. O paralelismo em Mt 23:8 mostra que o0 vocativo
disdaskale normalmente traduz o hebraico/aramaico rabb.
Jodo 1:38 faz esta equacado explicita (...) No primeiro século
rabbl ainda n&do era um titulo estabelecido para escribas
academicamente estudados e ordenados como veio a ser
posteriormente; era contudo, a forma de tratamento mais usada

8 WEISS, H. F in BALZ, H.; SCHNEIDER, G.. EDNT, vol. 1. Grand Rapids, Michigan: W. B.
Eerdmans Publishing Company, 1994, p.317-318. VVocabulo duéaokaAog. Traducdo minha.
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para todos os mestres. Os evangelhos refletem o uso da
palavra em seu estagio inicial e em desenvolvimento.®?

Este mesmo autor® também sumariza o uso dos termos referidos a Jesus em
cada evangelho. Resumidamente, Lucas que escreve para ndo judeus omite o
termo poappt e também ndo usa 6udaokare como termo usado pelos discipulos, e
sim pelos de fora (cf. Lc 7,40; 8,49; 9,38; 10,25; 11,45; 12,13; 18,18; 19,39; 20,
21.28.39; 21,7), ele prefere émoratng (cf. Lc 5,5; 8,24.45; 9,33.49; 17,13), que
era um termo mais geral para um supervisor ou oficial, ou ainda “conhecedor,
perito, instrutor” e mais adequado a sua audiéncia gentia. Em Mateus os
discipulos também nao se referem a Jesus como &iédokale, que € usado pelos
de fora (cf. Mt 8,19; 12,38; 19,16; 22,16.24.36) e somente Judas o chama de
pappl (cf.Mt 26,25.49), este evangelista prefere termos mais exaltados para o
uso dos discipulos tais como kipie (Senhor), provavelmente visando destacar
mais a singularidade da messianidade de Jesus (cf. Mt 8,25; 17,4.15). Em
Marcos pepBl € usado somente pelos discipulos (Mc 9,5; 11,21;14,45) e tanto
os discipulos quanto os de fora usam &iéaokare (cf. Mc 4,38; 9,17.38;
10,17.20.35; 12,14.19.32; 13,1), um mendigo o chama de pappouvi (cf. Mc
10,51). Em Joédo 6&uéaokade € usado pelos discipulos (cf. Jo 1,38; 20,16), os
discipulos e os de fora usam pepfi (cf. Jo 1,38.49; 3,2; 4,31; 6,25; 9,2; 11,8),
este € um titulo honorifico que em hebraico significa literalmente “meu mais
velho” ou “meu senhor”, era uma denominacgéo respeitosa que os discipulos
usavam para dirigir-se ao seu mestre (cf. Jo 9,2; Mc 9,5), manifestava o senso
popular do publico (cf. Jo 6,25), era um simbolo de prestigio (cf. 23,2.7) ; uma
seguidora usa peppouvt (cf. 20,16), este termo é uma forma aramaica mais
enfatica e solene, que pode ser traduzida por “meu mestre” (cf. Mc 10,51; Jo
3,26). Pode-se notar tanto pelas omissfes quanto pelas intengcdes que o0s
autores dos evangelhos se utilizam seletivamente dos termos comuns de sua
época de acordo com a intencionalidade de suas obras em vista de seus

leitores.

8 RIESNER, R. in Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of Contemporary Biblical
Scholarship. p. 807. Tradugdo minha.
8 RIESNER, R. in Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of Contemporary Biblical
Scholarship. p. 807. Tradugdo minha.
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Destaca-se também que Jesus pautava seu ensino ndo somente em parabolas
inéditas ou a pregagdo do reino, mas também na interpretacdo das Escrituras,
ou seja, como os rabinos, ensinava a Lei, Salmos e Profetas (cf. Mt 5,21; 15,3-
4; 22,37-45; Lc 4,16-21; 11,51; 24,44).

A énfase na exatiddo das Escrituras também é destacada por Jesus (Mt 5,18),
porém certos grupos religiosos estavam destacando mais o estudo do que a

pratica do mesmo como assevera Rengstorf:

O aprendizado escribal foi uma reagdo do conservadorismo
judaico a forca desintegradora do Helenismo. Seu objetivo era
manter a fé dos pais em meio ao perigo (...) Uma filosofia de
vida fechada e uma ordem de vida detalhada eram
necessarias, como os rabbis viam, a fim de manter o Judaismo
efetivamente protegido contra o perigo da absorcdo. Isto
significava que a énfase principal da erudicdo rabinica veio a
ser colocada na exegese, ndo na pratica religiosa ou senso
ético e sim nos aspectos teoricos. Assim é compreensivel que
os rabbis foram gradativamente caracterizados pelo
aprendizado como uma continua e necessaria pressuposicdo
do ensino e ndo tanto as acdes exemplares.?

Contudo, Jesus distinguia-se dos rabinos seus contemporaneos, em que Ele
enfatizava ndo somente o ensino, exposicdo e interpretacdo das Escrituras,
mas, também preconizava a essencialidade da préatica de sua mensagem e a
conformidade com a vontade de Deus, ou seja, sua Tora (cf. Mt 19,16-19;
22,37; Lc. 6,40-49; Jo 15,10). Por exemplo, em Jo 13,13-15, Jesus assume 0
papel de “O Mestre” (6 8i1édokarog), mais do que isto, ele se distingue como
“mestre e senhor” (6 kbdpLog kal 6 &idaokerog) e afirma que como tal seu
exemplo deve ser seguido.

Stettler concorda com este destaque ético do ensino de Jesus, ao afirmar que:

No Antigo Testamento, a santificacdo sempre implicou a
observancia tanto da Toré ritual quanto da Tora ética (...) No
centro do ensino de Jesus sobre a vontade de Deus nés
encontramos o0 mandamento duplo para amar tanto a Deus
quanto seu préximo incondicionalmente (cf. Mc 12,28-34).
Jesus aprovou a réplica do escriba que amar a Deus e a seu
préoximo “vale mais do que todos os holocaustos e sacrificios”
(cf. Mc 12,33-34) (...) De acordo com Ele, até mesmo as mais
acuradas observancias da Lei cultica e ritual sdo inuteis, se a
conduta ética da pessoa nao se alinha com a vontade de Deus.

8 RENGSTORF, K. H. in KITTEL, G. TDNT Vol. Il. p.142. Vocéabulo duétokaroc. Traducdo minha.
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E possivel cumprir minuciosamente prescrices rituais e ao
mesmo tempo negligenciar questdes mais importantes,
nominalmente “a justica e o amor de Deus” (...) A atitude de
Jesus para com a Tora ética esta igualmente enraizada na
nova realidade que Ele trouxe: Ele interpreta a Tor4 na
autoridade de Deus, a fim de ensinar o novo recém formado
povo de Deus, como viver uma vida santa. Ele enfatiza amor e
misericordia como a esséncia da santidade. Valendo-se do
duplo mandamento do amor como Seu ponto de partida, Jesus
interpreta a Tora de forma nova e atribui um peso diferente
para cada um de seus mandamentos individuais. Ele assim o
faz em Sua autoridade como “O Filho amado”, que deve ser
ouvido (cf. Mc 9,7). Jesus ndo somente ensinou a Tora com
autoridade messianica, mas também habilitou seus discipulos a
cumprirem-na, ao chama-los para que O seguissem, lhes
garantindo comunhdo com Deus.®

Ainda comentando sobre o duplo mandamento de Jesus, Harrington® observa
gque o mandamento duplo de Jesus esta amparado em duas passagens do
Antigo Testamento. A primeira do evangelho de Mateus (Mt 22,37) é tirada do
livro de Deuteronémio (Dt 6,5) “Amaras o SENHOR teu Deus, com todo o teu
coragao, com todo o teu ser, com todas as tuas forgas”. A segunda citagéo (Mt
22,39) é tirada de Lv 19,18 “...amaras a teu proximo como a ti mesmo”. A ideia
subjacente € a que os seres humanos jA amam naturalmente a si mesmos, 0
desafio € mostrar o mesmo tipo de preocupacdo em relagdo aos outros.
Tamanha é a dimensdo do aspecto ético do ensino de Jesus que chega a
afirmar “Desses dois mandamentos dependem toda a Lei e os profetas” (Mt
22,40), ou seja, 0 duplo mandamento de Jesus quanto ao amor é um
pronunciamento que vem com a autenticacdo da autoridade do ensino de
Jesus quanto a obediéncia da vontade de Deus revelada na Tora.

O ensino ético de Jesus se alinha com a prépria esséncia de sua pessoa e

missao como comenta Rivero:

E um Mestre que primeiro pratica e depois ensina. Este é o
método do verdadeiro Mestre da humanidade. A doutrina de
Jesus era a expressdo imediata e a efusdo de seu ser, era Ele
mesmo (...) Como ¢ este Mestre Jesus? E um Mestre manso e
humilde (...) (cf. Mt 11,29). E um Mestre inteligente e perspicaz,
que sabe responder bravamente aos truques de seus
opositores (cf. Lc 2,47; Jo 8,7). E um Mestre astuto, gue nao

8 STETTLER, H. Santification in the Jesus Tradition. Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico,
BIBLICA, vol. 85-Fasc. 2, Jun. 2004, p.153-178. Traducdo minha.
8 HARRINGTON, D.J. Jesus e a ética da virtude. Séo Paulo: EdicGes Loyola, 2006, p.125-126.
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cai nas armadilhas que Ihe armam os fariseus (cf. Mt 22,21). E
um Mestre pacifico, cujas palavras acalmavam o espirito (cf. Mt
5,1ss). E um Mestre compreensivo, sobretudo com os mais
necessitados (cf. Mt 20,25). E um Mestre que ensina com toda
a simplicidade (cf. Mt 13,1ss). E um Mestre que confirma seu
ensino com sua vida e seu sangue (cf. Jo 15,13) (...) Ensina
com autoridade (cf. Mt 7,28-29) (...) Ensina com a convic¢ao de
falar como Deus (cf. Jo 8,38) (...) Ensina com sabedoria, como
guem tenha provado de antemao a experiéncia do que diz (cf.
Lc 2,47) (...) O que ensina, também pratica. Por isso, seu
ensino é concluido pedindo seguimento (cf. Mt 4,19; 8,22). E
um Mestre que ndo pede somente que aprendam e sim que
sigam as suas pisadas.®’

Pode-se terminar esta se¢éo com a fala de Rengstorf:

Assim, quando a palavra (5.éaokeAog) € usada para Jesus, Sua
pessoa da a ela um peso tremendo o qual nunca pode ter tido
em outro lugar. Poderiamos quase a arriscar a dizer que o
termo estampa Jesus como o0 novo Moisés que liberta a Lei de
suas limitagbes nacionais e a oferece a todos os homens. Ela
indica assim, tanto Sua autoridade quanto Sua dignidade.
Podemos entender porque a formula (6 &uddokarog Aéyer), “O
Mestre diz” indica com suficiéncia e com mais precisdo, quem é
0 8uddokarog (cf. Mt 26,18).%8

2.4 Jesus como Profeta (mpodrtng)

De forma semelhante as suas atividades de mestre, Jesus, tal qual seu
precursor, Joao o Batista (cf. Mt 11,9; 21,26; Mc 11,32; Lc 1,76; 7,26; 16,16;
20,6; Jo 1,35; 3,25-28; Lc 7,24-28), também foi profeta.

Jesus, tanto foi percebido e chamado de profeta, quanto declarou sé-lo (cf. Mt
10,40-41; 13,57; 14,5; 21,11.46 ; Mc 6,4.15; Lc 4,24; 7,16; 13,33; 24,19; Jo
1,21.25.45; 4,19.44; 6,14, 7,40; 9,17).

Jesus se alinha aos profetas em seus milagres, em seus ensinos revelados
pelo Espirito Santo e a dependéncia deste para exercicio de seu ministério, em
seus lamentos contra 0s pecados do povo e das cidades, em seus embates

contra o falso ensino, seja contra a lideranca religiosa instituida ou contra

8 RIVERO, A. Jesucristo. “El mas hermoso de los hijos de los hombres”. Buenos Aires: Nueva
Evangelizacion, 2004, p.177-180. Tradugdo minha.
8 RENGSTORF, K. H. in KITTEL, G. TDNT Vol. 1. p.159. Vocéabulo duétokaroc. Traducdo minha.
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falsos mestres; em seu ensino sobre justica social, em suas parabolas e acdes
parabdlicas, em suas declaragdes de juizo presente e futuro, em seu martirio.
Alinha-se com os poderosos profetas agrafos de Israel (p. ex. Elias e Eliseu),
que nao deixaram livros, mas tiveram sua vida e feitos descritos
detalhadamente. Jesus € o novo Moisés, € “o profeta” que fora previsto,
portanto ndo somente se equipara aos profetas e sim sobrepuja a todos.

Thompson afirma:

A confissdo de Jesus como um profeta reconhece o
comissionamento divino e a autoridade de sua mensagem; mas
a confissédo de Jesus como o Profeta aponta para seu papel
Gnico como o0 mais importante profeta de Deus (...) Jesus é
retratado como o principal e Unico agente de Deus.®®

Tonelli também nota tanto a identificacdo de Jesus com os profetas quanto a

superacao aos mesmos como o profeta escatoldgico:

Jesus é um profeta-educador e um educador-profeta. Todos os
tracos caracteristicos dos profetas do Antigo Testamento nos
encontramos presentes e plenamente realizados em Jesus, 0
profeta escatolégico que devia vir ao mundo (...) Mas Jesus
nao era apenas um profeta, entre tantos. O povo, a partir dos
sinais que ele realizava, chega a vé-lo como o profeta
escatolégico que Moisés anunciara e que por muito tempo
tinha sido esperado (Dt 18,15-18) (...) Como o profeta que
devia vir ao mundo, ndo apenas interpretou as crises histéricas
que o povo de Deus vive, como faziam os profetas do Antigo
Testamento, mas ele proprio gerou a crise escatologica: “Eu
vim a este mundo para um julgamento” (Jo 9,39). Marcou o fim
de uma ordem historica ja esgotada e inaugurou a era
messianica dos tempos escatoldgicos. “O tempo ja se cumpriu,
e 0 Reino de Deus esta proximo. Convertam-se e acreditem na
Boa Noticia” (Mc 1,14) (...) A identidade do mestre como Jesus
tem na vocacéao profética, seu mais alto distintivo.®®

Desta forma temas distintivos dos profetas nas Escrituras de Israel séo
naturalmente revisitados na pessoa e ministério de Jesus. De forma mais
preponderante os temas que parecem se destacar sdo: Jesus O profeta como
Moisés de Dt 18, o profeta-sacerdote (Moisés, Samuel, Elias), as tradicdes do

Exodo e a identificacdo de Jesus com Elias e Eliseu.

8 THOMPSON, M.M. in Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of Contemporary
Biblical Scholarship. Illinois: InterVarsity Press, 1992, p. 382. Tradugdo minha.
O TONELLI, M. L. P. Aprender a educar com Jesus. Sdo Paulo: Editora Salesiana, 2001, p. 40-46.
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Smith comenta sobre a identificacdo dos milagres de Jesus e sua identificacao

com os sinais do Exodo:

Jesus (...) era o profeta como Moisés prometido em
Deuteronbmio 18:15-22, isto é, uma segunda edicdo de
Moisés, Moisés redivivus. A figura de Jesus estabelecendo
mandamentos para 0s seus seguidores em discursos de
despedida é reminiscente deste profeta de Deus (Dt 18:18):
“Eu irei colocar minhas palavras em sua boca e ele falara a
eles tudo que eu lhe ordenar” (....) Jesus realmente realizou
obras poderosas (Grego: dynameis) que |he foram atribuidas
em todos os Evangelhos. Seus oponentes lhe desafiaram na
base de sua autoridade ou sobre a fonte de seus poderes
extraordinarios, mas nao contestaram as obras em si mesmas
(Marcos 3:22-23). Mas este realizar de milagres, principalmente
os sinais (Grego: semeia), o termo Joanino especifico, também
pertence a tradicdo do Exodo Mosaico. Moisés, é claro,
realizou sinais miraculosos diante de Farao a fim de autenticar
sua comissao divina, que é também o pretendido com 0s sinais
de Jesus em um cenario histérico diferente (Exodo 4-11
especialmente). Assim, o esperado profeta como Moisés
também poderia realizar sinais. Jesus poderia entdo, ser o
cumprimento da expectativa do profeta como Moisés bem
como o Messias Davidico. Nao é por acaso que Moisés é
mencionado uma duzia ou mais vezes no quarto evangelho,
mais do que Abrado, Jacé ou Davi. Embora o papel especifico
de Jesus possa ser relacionado com o profeta Moisés, Jesus
nao é identificado com Moisés, ao invés disso o sobrepuja. Isto
ndo significa, contudo, que Moisés devidamente entendido, é
oposto a Jesus. Pelo contrario, Moisés escreveu sobre Jesus e
depde contra seus oponentes (cf. Mc 5:45-47).%

Sendo assim, em Jodo, apesar de que o préprio autor especifique o propdsito
dos sinais, relacionando-os com um titulo ainda maior “O Filho de Deus” (cf. Jo
20,30-31), ainda assim o autor prossegue alinhavando sub temas provenientes
do Antigo Testamento. Por exemplo, podemos destacar correlacdes de Jesus
como profeta e as personagens Moisés, Samuel e Elias. 1. Moisés assume
papeis tanto de profeta quanto sacerdote e rei (cf. Lv 8,12-18 que descreve
uncdo, ordenacdo e ofertas queimadas). 2. A mediacdo de Moisés €
proveniente de seu chamado por Deus (cf. Ex 3,2-22) e seu encontro com
Deus no Sinai bem como o recebimento da Tora (cf. Ex 19,20; 20,20-21; 24,15-
28; Nm 12; Dt 18,15-22; 34,10-12). 3. Mais tarde tanto Samuel quanto Elias e

Eliseu realizam funcdes sacerdotais (cf. 2Rs 4,9) tanto € que é perceptivel a

°1 SMITH, D. M., The Theology of the Gospel of John. New Testament Theology. Cambridge:
Cambridge University Press, 1996, p. 125-126. Tradu¢do minha.
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intertextualidade entre Moisés, Samuel e Elias no estabelecimento e renovacéo
da alianga (cf. Ex 19,24; Dt 29-33; 1Sm 7,2-12; 11,15-12,25; 1Rs 18,20-46).
Bonneau®? faz um resumo da apresentacdo de Jesus como profeta nos
evangelhos da seguinte forma: 1. Marcos: Jesus € o novo Eliseu, este autor
apresenta a sugestao de que todo o evangelho de Marcos € estruturado a partir
das narrativas de Elias e Eliseu. 2. Lucas: Jesus é apresentado como profeta
escatoldgico, como Moisés e como Elias. 3. Mateus: Jesus é mais do que um
profeta (apresentando outros titulos Cristolégicos), é Mestre supremo e
taumaturgo, Jesus € o “novo Moisés”. 4. Jodo: Jesus € apresentado como
Profeta e Messias.

Meeks®® comenta a respeito das tradicdes sobre Moisés no evangelho de Jodo
e suas correlacdes com Jesus como O Profeta de Deuteronémio 18 e pode-se
resumir da seguinte forma:

1. O dom da Toréa e o papel de mediador: Moisés (cf. Dt 5,5; 18,18; Ex 3,13-14;
6,2-3; Jo 1,17; 7,19), Jesus (Jo 13,34; 17,6.11-12).

2. O dom do “pao do céu” (cf. Jo 6,32).

3. O levantar da serpente (cf. Jo 3,14).

4. O profeta verdadeiro (cf. Ex 14,31; Nm 16; Jo 5,19-47,9).

5. Ascencédo de Moisés e retorno de Cristo aos céus (cf. Ex 7,1; Dt 4,12; 18,16;
Jo 3,13; 5,37, 6,46.62; 20,17).

6. O aspecto juridico da missdo de Moisés e o carater forense da revelacao de
Jesus (cf. Dt 31,19.21.26; 32; Jo 3,11-21; 31-36; 7,7; 12,48).

Em todas estas passagens pode-se observar que o evangelho de Joédo
apresenta a legitimacdo de Jesus como O Profeta previsto por Moisés bem
como o mediador da verdade e revelacdo de Deus, e que Este como j4 tivera
feito com Moisés ratifica Jesus como o profeta verdadeiro.

Cullmann ratifica esta correlacéo de Jesus com a profecia de Dt 18:

Jesus aparece ndo somente como um profeta e sim como o
Profeta, o profeta escatolégico que deveria “cumprir’ todas as
profecias no final dos tempos (...) A expectativa de um profeta
escatolégico era abrangente e € demonstrada pelo fato que

%2 BONNEAU, G. Profetismo e instituicdo no Cristianismo primitivo. S&o Paulo: Paulinas, 2003, p.
105-239.

% MEEKS, W. A. The Prophet King: Moses Traditions and the Joannine Christology. Leiden: E. J.
Brill, 1967, p. 286-307. Traducéo minha.
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grupos religiosos da periferia do Judaismo também esperavam
tal profeta- os Samaritanos por exemplo e especialmente a
seita que tem se tornado mais conhecida atraves dos textos de
Qumran (...) O evangelho de Jodo confirma o resultado de
nossa investigacdo (...) Aqui novamente (..) O povo que
experimenta o milagre da multiplicagdo dos paes diz: ‘Este é de
fato o profeta que havia de vir ao mundo!” (Jo 6,14). E claro que
eles ndo queriam se referir a um profeta comum que poderia
ser colocado no mesmo nivel dos outros profetas judeus, mas
o Profeta especifico: 6 mpodritne 6 €pxouevog eig tov kdopov (...)
Para o quarto evangelho ndo pode haver titulo de honra que
ndo seja cumprido em Jesus Cristo. E exatamente por esta
razdo que este evangelho contrasta Jesus tdo precisamente
com a figura de Moisés. Se Jesus € a0 mesmo tempo o
Profeta, o Logos e o Cristo, entdo Moisés ndo pode mais ser
considerado o profeta absoluto... Com respeito ao restante dos
escritos do Novo Testamento, temos visto que a primeira parte
do livro de Atos (...) (At 3,22; 7,37) menciona que Jesus € o
Profeta predito por Moisés em Dt 18,15.%

Também é possivel notar as ligacdes de Jesus com as tradicdes de Elias e

Eliseu como salienta Smith:

A atividade de realizacdo de milagres também pode ser
relacionada com as tradi¢cbes de Elias e Eliseu. Por exemplo,
na alimentacdo dos cinco mil (Jo 6:1-15) somente Jodo
menciona um menino com cinco pées de cevada e em (2Rs
4:42-44) Eliseu alimenta uma companhia de cem homens com
20 pées de cevada. Ambos, Elias e Eliseu ressuscitaram
mortos (cf. 1Rs 17:17-24; 2Rs 4:32-37) e assim o fez também
Jesus (Jo 11:1-44; cf. Mc 5:38-43; Lc 7: 11-17).%

Poirier também destaca ligacdes de Jesus com as figuras de Elias e Eliseu:

Um texto que se destaca na busca por um Jesus Elianico é o
relato da pregacdo de Jesus em sua sinagoga natal (4:16-30).
Neste artigo, eu argumento que uma interpretacdo Elidnica
deste relato representa a melhor leitura e que ecos Elianicos na
passagem deveriam ser entendidos pareados com um modelo
sacerdotal messianico (...) Ha, de fato, uma base exegética
para se verificar um Elias sacerdotal em lIsaias 61: esta
passagem fala de um personagem “ungido”, cujas atividades
sugerem que de alguma forma ele é um profeta, mas profetas
comumente ndo eram ungidos (...) A Biblia Hebraica, contudo,
oferece duas possibilidades de figuras proféticas que foram
ungidas: Elias e Eliseu. Nao é dito explicitamente que Elias foi

% CULLMANN, O. The Christology of the New Testament. Philadelphia: The Westminster Press,
1963, p. 13-50. Traducdo minha.

% SMITH, D. M., The Theology of the Gospel of John. New Testament Theology. Cambridge:
Cambridge University Press, 1996, p. 126. Traducdo minha.
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ungido, mas o fato de Deus ter instruido que ele ungisse a
outros (incluindo Eliseu), sugere que ele (como Moisés e
Samuel) foi provavelmente visto como ungido. Se Eliseu que
sucedeu Elias foi retratado por sua uncéo por este (1Rs 19,16),
entdo isto estabeleceria o0 raciocinio ministério profético
sacerdotal de Elias? (...) O entendimento mais comum é que ,
se Elias foi ungido, entdo ele deve ter sido um sacerdote (...)
Ha também o fato da vitéria de Elias sobre os 450 profetas de
Baal com um sacrificio superior no Monte Carmelo (1Rs 18:20-
35), uma performance que envolveu a execucdo de deveres
inegavelmente sacerdotais por parte de Elias (...) Retornando
ao texto de Lucas, ndés encontramos outras sugestdes
narrativas de um tema Elidnico e ou sacerdotal (...) Nossa
pericope (Lc 4,1-16) segue um relato da tentagdo no deserto,
uma sequéncia que bem pode ser significativa, desde que a
ideia de Jesus jejuando por quarenta dias no deserto tem seus
proprios ecos Elidnicos. Da mesma forma, o exorcismo segue
imediatamente nossa pericope e continua o tema messianico
sacerdotal porque um demébnio chama Jesus de “o santo de
Deus”, um titulo que o AT reserva para o sumo sacerdote
Aardo (S| 106:16; Nm 16:7). Eliseu € chamado de “santo
homem de Deus” em (2Rs 4:9). Em tudo isto, pode-se notar
nestes trés episodios consecutivos que as fontes de Lucas
viam Jesus em termos de um messias sacerdotal Elianico (...)
Jesus salienta os paralelos de seu ministério e as carreiras de
Elias e Eliseu (...) Implicitamente comparando 0s nazarenos
com o publico apdstata da época de Elias e Eliseu.%

Também é importante salientar nesta pesquisa a postura de Jesus em relagao
aos falsos profetas e ao falso ensino.

Atkins analisando o evangelho de Jodo aponta um pano de fundo profético e
defende que Jesus se postou como o profeta verdadeiro em contraposi¢cao aos

falsos profetas e o falso ensino.

O evangelho de Jodo apresenta Jesus através de comparacao
e contraste com Moisés (1:14-18) e como “aquele sobre quem
Moisés e os profetas escreveram” (1:45). Ambos, a samaritana
no capitulo 4 e o cego de nascenca no capitulo 9 percebem
Jesus inicialmente como “um profeta” (4:19; 9:17) (...) No
capitulo 6, a multiddo deduz a partir da multiplicacdo dos paes
que Jesus “é de fato o profeta”, isto € o profeta como Moisés
(6:14). Esta afirmacgéo é repetida no capitulo 7, mas torna-se
controversa (7:40). Alguns na multiddo acusam Jesus de
enganar ou desviar o povo (7:12)- uma atividade caracteristica
dos falsos profetas (cf. Dt 13:6; Mt 24:11; Mc 13:22; Ap 19:20)-
e as autoridades desafiam seu status profético ao insistir que
nao suporte nas Escrituras para um profeta que venha da
Galiléia (7:52). Certos eruditos tém, portanto concluido que

% POIRIER, J. C. Jesus as an Elijianic Figure in Luke 4:16-30. Washington, DC: The Catholic Biblical
Association of America, The CBQ. Vol. 71, No.2/April 2009, p.349-363. Tradu¢do minha.
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Jodo 7 defende Jesus contra a acusacdo de ser um falso
profeta. Minha intencédo é mostrar que a mesma acusacgao esta
subjacente em Jodo 5: 30-47 (...) O vocabulario usado para
descrever Jesus encoraja a identificacdo de Jesus como um
profeta. O quarto evangelho repetidamente caracteriza Jesus
como alguém enviado por Deus (cerca de 40 vezes). No AT
bem como na literatura do segundo Templo, esta terminologia
€ rotineiramente associada com o papel do profeta, tanto é que
a caracteristica definitiva do profeta verdadeiro € o ser enviado
por Deus ao passo que o falso profeta ndo é enviado por Deus
(Profetas verdadeiros: Jz 6:8; 2Rs 17:13; 2Cr24:19; Jr 7,25;
19:14; 25:4; Ag 1:12; Mt 23:37; Lc 13:34; Falsos profetas: Ne
6:12; Jr 14:14-15; 23:21.32; 27:15; 28:15; 29:9.31; Ez 13:4,6)
(...) Um olhar mais detalhado sobre o testemunho das “obras”
em 5:36 revela uma alusdo a declaragdo de Moisés em Nm
16:28 e confirma que o status profético estd em pauta (...)
Assim, para Jodo, falar “ndo de si mesmo” é o teste de
legitimidade para a profecia verdadeira (cf. Jr 23:16.26; Ez
13:2-3.17) (...) Jodo estava lendo Numeros 16 em associacao
com as tradicbes do profeta como Moisés de Deuterondmio 18
e 34. De fato o teste que Moisés propbe em Nm 16:28-30
constitui uma notavel semelhangca ao teste do falso profeta
proposto em Dt 18:21-22 (...) Na tradicdo de Deuterondémio, a
resposta a profecia também € um teste para o povo de Deus.
Deuteronémio 18:19 indica que aqueles que ndo obedecerem
ao profeta verdadeiro serdo sujeitos ao julgamento. Mais
adiante em Dt 13:2-4 Moisés alerta a Israel que, quando os
falsos profetas surgem, “O SENHOR seu Deus testara a vos
para saber se vis de fato amais ao SENHOR teu Deus com
toda alma e coracdo”. Se minha analise de Jodo 5:43 esta
correta, entdo Jesus esta convencendo seus oponentes (...)
Porque eles rejeitam Jesus, que vem “em nome do Pai” (isto é
como um profeta verdadeiro) eles estédo culpados sob a Lei de
Dt 18:19. E porque eles aceitam aqueles que vém “em seu
préprio nome (isto é falsos profetas) eles falham no teste de
amor de Dt 13:2-4 (...) Jesus usa exatamente as tradigbes que
poderiam ser usadas contra ele para defender-se contra as
acusacOes de falsa profecia e para mostrar-se como o profeta
como Moisés e além disso demonstrar que seus acusadores
realmente sdo os culpados de ser falsos profetas e apéstatas
do Deus de Israel®’

Como se pode notar Jesus confrontou tanto o povo quanto 0s grupos religiosos
da época. O povo ndo deveria ser suscetivel aos falsos ensinos e aos falsos
profetas (cf. Mc 12,35-40; Mt 7,15-22; 24,24). O povo deveria perceber que ele
Nao era mais um entre os profetas e nem somente um taumaturgo e sim que a

fonte de seus ensinos e milagres era divina. Jesus denuncia as atitudes do

% ATKINS, J. D. The Trial of the People and the Prophet: John 5:30-47 and the True and False
Prophet Traditions. Washington, DC: The Catholic Biblical Association of America, The CBQ. Vol.
75, No.2/April 2013, p. 279-296. Tradugdo minha.
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povo que sdo semelhantes as do Israel errante e idélatra. Como os profetas,
alerta que € o coracao que deve ser mudado, ou seja, ndo basta a realizagédo
de deveres religiosos. Como um mestre profeta ensina as multidées sobre o
reino de Deus e os padrfes éticos deste reino (cf. Mt 5). O novo Moisés ensina
0 povo a partir da Tora apontando para sua esséncia, amar, sobretudo a Deus,
e amar ao proximo. Como profeta mestre denuncia a santa cidade e seu
histérico de afronta e rejeicdo contra os enviados de Deus, os profetas.
Também prediz em meio aos ais, a derrocada de um povo de dura cerviz, tal
qual seus antecessores do deserto da época do Exodo.

Jesus também confronta os grupos religiosos em debates éticos teoldgicos.
Ensina a partir das Escrituras e aplica a Lei com exceléncia, mostrando a
interpretacdo exata dos textos. Em certas ocasides as autoridades religiosas
simplesmente ndo sabiam como responder suas indagacdes (cf. Mt 9,1-8;
22,41-46; Jo 5,15-47). Denuncia aqueles que colocam suas tradicdes humanas
acima das prescricdes de Deus (cf. Mc 7,7-12; Mt 19,7-9); Jesus alerta seus
seguidores sobre o perigo do “fermento” dos grupos religiosos, ou seja, o falso
ensino destes (cf. Mt 6,6-12; Mc 8,15; Lc 12,1-12) O conflito de Jesus nao era
com as instituicdes em si e sim contra os desvios destas quanto a Lei de Deus
(cf. Mt 15,1-14; Lc 11,37-54).

2.5 A atividade de Jesus como Mestre

Até este ponto da pesquisa verificou-se a capacidade de Jesus ensinar, bem
como sua autoridade. Procurou-se destacar também os ambientes variados
onde Jesus pregava e ensinava (cf. Mt 4,23). Sendo assim, faz necessario

notar as formas pelas quais o mestre por exceléncia transmitiu sua mensagem.

2.5.1 As parabolas de Jesus

Um dos métodos de ensino mais utilizados pelo mestre Jesus foi 0 uso das

pardbolas (cf. Mc 4,33-34). Desta forma Jesus se emparelha ao estilo de
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ensino do Antigo Testamento. Ao longo do desenvolvimento das Escrituras,
lideres judeus, sabios, poetas e profetas se utilizam de varios temas e idéias
recorrentes do imaginario do povo.

Wiersbe®® apresenta todo este processar de idéias e figuras desde o
Pentateuco até o Apocalipse. Lockyer®® de forma mais especifica desenvolve
um estudo e analise de mais de 250 pardbolas nas Escrituras e afirma que
embora as parabolas fossem uma qualidade distintiva de Jesus, néo foi ele que
criou 0 método que remonta desde a antiguidade.

Neufeld% classifica as parabolas de Jesus como:

1. Analogias surpreendentes e justaposic¢des (cf. Mc 4,26-32).

2. Alegorias (cf. Mt 21,33-41; Mc 12,1-9; Lc 20,9-16).

3. Narrativas ou estorias estendidas.

4. Parabolas de juizo (cf. Mt 13,9-16).

5. Provérbios parabdlicos ou aforismos (cf. Mt 5,13-16.39-41; 6,22-34; 7,3-27).
6. Pardbolas sobre a graca e generosidade de Deus (cf. Mt 6,26.32; 7,11; 20,1-
16; Lc 15,11-32).

7. Parabolas de urgéncia e juizo (cf. Lc 13,24-30; Mt 25,31-46).

8. Parabolas éticas (Lc 10,29-35).

Este autor afirma que as parabolas de Jesus tinham o objetivo de selecionar
agueles com a habilidade de estarem aptos para o reino de Deus, tanto o
presente quanto o vindouro. Também destaca que Jesus recorreu muitas vezes
ao género literario das Escrituras de Israel, a forma de pardbola chamada
mashal (Sum).

Snodgrass'®? em uma extensa obra de mais de mil paginas também classifica
as parabolas:

1. Ditos aforisticos que sdo méaximas, ou seja, comparacdes simples (cf. Mt
6,24; Lc 16,13).

% WIERSBE, W.W. Preaching and Teaching with Imagination. The Quest for Biblical Ministry.
Ilinois: Victor Books, 1994, p. 89-195. Traducdo minha.

% LOCKYER, H. Todas las Parabolas de La Biblia. Miami: Editorial Vida, 1984, 531p. Tradugédo
minha.

10 NEUFELD, T. R. Y. Recovering Jesus. Grand Rapids, Michigan: Brazos Press, 2007, p. 159-183.
Traducdo minha.

101 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus. Rio de Janeiro: CPAD, 2010, p.
30-53
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2. Similitudes, ditos em forma de parabolas (cf. Mt 13,33; 15,14; Lc 6,39;14,28-
32).

3. Parébolas interrogativas (cf. Mt 11,16; Lc 7,31).

4. Parabolas narrativas indiretas simples que sao historias de exemplo (cf. Lc
10,37).

5. Parabolas narrativas duplamente indiretas que sdo metéaforas ampliadas e
estruturadas (cf. Lc 13,6-9; 14,15-24).

6. Parabolas narrativas juridicas que evocam a autocondenacéo do ouvinte (cf.
Mt 21,33-45; Mc 12,1-12; Lc 7,40-47).

7. Pardbolas narrativas do tipo “quanto mais” que sao historias de contraste (cf.
Mt 7,11; Lc 11,13).

Este mesmot®? autor também alista as caracteristicas das parabolas de Jesus
da seguinte forma:

1. Histérias breves e austeras sdo indiretas e dizem o que é estritamente
necessario (cf. Lc 14,16-24).

2. Marcadas pela simplicidade e simetria (cf. Mt 18,23-35; 25,14-30).

3. Concentram-se essencialmente nas pessoas.

4. Descrigdes ficticias tiradas da vida cotidiana, normalmente peseudorrealistas
com hipérboles (cf. Mt 18,23-25).

5. S&do atraentes e sugerem uma pergunta implicita como chave de
interpretacao.

6. Contém elementos de inversdo para reorientar 0 pensamento e o0
comportamento (cf. Lc 10,25-37).

7. O tema central das parabolas é deixado para o final (cf. Mt 7,24-27; Lc 6,47-
49).

8. Sdo contadas dentro de um contexto especifico necessitando maior cuidado
na interpretacéo e aplicacao.

9. Sao teocéntricas, apontam para o reino de Deus.

10. Fazem frequientemente alusao aos textos do Antigo Testamento.

11. A maior parte aparece em meio a cole¢des ou agrupamentos de parébolas.

102 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus. p. 46-51.
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Bravo'®® destaca mais o distintivo pratico e aplicativo das parabolas de Jesus:
1. Elas fazem referéncia ndo a doutrinas ou conceitos teoldgicos, mas a
comportamentos (cf. Lc 10,25-37).

2. As pardbolas sdo usadas como uma instancia de didlogo com o0s
destinatarios.

3. Sua for¢ca argumentativa se fundamenta na experiéncia.

Destes trés aspectos destacados, merece um questionamento maior o
primeiro, pois mesmo o0 exemplo dado pelo autor (a parabola do “bom
samaritano”) ndo confere visto que o proposito da parabola citada é um
conceito teoldgico, ou seja, como aplicar a Lei em relacdo ao préximo.
Jeremias'®* acerta quando afirma que um elemento essencial das parabolas é
a capacidade das imagens ficarem gravadas na memoria mais fixamente do
que temas abstratos. Em contrapartida, erra ao considerar as parabolas de
Jesus como algo inteiramente novo, sem paralelos!® nos ensinos rabinicos!®®
(ele mesmo cita dois exemplos, Hillel e Johanan bem Zakkai). Chega a afirmar
que as parabolas de Jesus exerceram uma parte decisiva na origem deste
género literario das parabolas rabinicas. Em vista das obras ja citadas que
destacam amplamente este género jA no Antigo Testamento, estas afirmacdes
ndo sdo aceitaveis. Theissen e Merz apresentam a seguinte conclusédo sobre

este tema:

Jesus e os rabinos recorreram ao mesmo tesouro familiar de
imagens, motivos e estruturas narrativas bésicas e que, de
fato, suas pardbolas diferem em varios aspectos, mas sao
expressdes do mesmo género.t0’

18 BRAVO, A. O estilo pedagdgico do Mestre Jesus. Colecdo Quinta Conferéncia, Biblia. S&o Paulo:
Paulinas e Paulus, 2006, p.57-58.

104 JEREMIAS, J. Las Parabolas de Jesus. Navarra: Editorial Verbo Divino, 1997, p. 11-12. Tradugéo
minha.

105 WVERMES, G. A religido de Jesus, o Judeu. Rio de Janeiro: Imago Editora LTDA, 1993, p. 89-93.
Este autor afirma a regularidade de parabolas nos ensinos dos rabbis e da exemplos.

106 BORNKAMM, G. Jesus of Nazareth. New York: Harper & Brothers, 1960, p. 69. Nesta obra o autor
afirma que os rabbis também faziam uso abundante de parabolas a fim de clarificar um ponto em seu
ensino e explicar o sentido de uma passagem escrita, como um auxilio ao ensino e instrumento de
exegese. Traducdo minha.

107 THEISSEN, G.; MERZ, A. O Jesus Histérico. Um manual. Séo Paulo: Edigdes Loyola, 2004, p.
342.
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Bailey'®® faz um estudo detalhado das parabolas de Jesus em Lucas, o autor
destaca os contextos orientais de cada parébola, apontado o que Jesus queria
que os ouvintes entendessem e fizessem; Também salienta um distintivo muito
presente nas parabolas, o paralelismo, tdo presente ja nas Escrituras do Antigo
Testamento.

Cerfaux'®® alega que as fontes imediatas do pensamento de Jesus, mais
especificamente as parabolas do reino sdo os profetas Daniel, Ezequiel e
Isaias. Também afirma que as parabolas eram uma forma tradicional de
revelacdo de mistérios (cf. Dn 2,27-28; Is 8,16-17; Mt 11,25-27;13,11; Lc 10,21-
22). Esta revelagdo seria compreendida pelos verdadeiros discipulos de Jesus
e endureceria aqueles que rejeitassem seus ensinos (cf. Is 6,9-10). Levoratti*°
vai nesta mesma linha ao comentar sobre a finalidade das parabolas em Mt

13,10-17 e mais especificamente a pergunta dos discipulos: “...Por que lhes
falas por parabolas?”. Este autor diz que as parabolas em Mateus ndo séo
enigmas indecifraveis, mas se tornam cada vez mais incompreensiveis para
agueles que ja estdo endurecidos para com os ensinos de Jesus (cf. Mt 13,15).
Ou seja, pode-se entender que ndo sdo as parabolas que endurecem o
coracdo do povo, o endurecimento € anterior e prejudica o entendimento. Por
exemplo, uma leitura simplista de Mt 13,10-17 ou Mc 4,11-12.33-34 pode gerar
uma ma interpretacdo quanto a finalidade das parabolas. Jesus procurava
elucidar, esclarecer com as parabolas e ndo esconder os segredos do Reino;
Porém, o ensino de Jesus, seguindo a tradicao profética é uma espada de dois
gumes que produz juizo ou misericordia, de acordo com o coragdo dos
ouvintes, aqueles judeus que permanecessem obstinados e néo
reconhecessem a autoridade do ensino de Jesus nao entenderiam a
mensagem (cf. Mc 4,10-12; Is 6,9).

Bornkamm?'!! também assevera que entender a finalidade das parabolas de
Jesus com o objetivo de alienar o povo € contraditério com o0 que €

apresentado nos Evangelhos. Ao contrario de certos escribas, seus

18 BAILEY, K. As parabolas de Lucas. Sdo Paulo: Edi¢des Vida Nova, 1995, p. 7-29.

109 CERFAUX, L. Jesus nas origens da tradicdo. Sdo Paulo: EdigGes Paulinas, 1972, p. 72-90.

1101 EVORATTI, A. Las Parabolas de Jesus em Mateo 13.1-51 in “Ensefiaba por Paribolas...”.
Estidio del género parabola em la Biblia. Editado por Edesio Sanchez Cetina, p.135, sem mais
informac@es. Traducdo minha.

111 BORNKAMM, G. Jesus of Nazareth. New York: Harper & Brothers, 1960, p. 70-71. Tradugédo
minha.
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contemporaneos, que procuravam um sentido alegorico para cada palavra e
letra, as parabolas de Jesus eram investidas de um “significado imediatamente
discernivel’’*? e podiam ser entendidas por pessoas comuns abertas a

aplicacado em sua prépria vida.

2.5.2 Sentencas/ Aforismos do Mestre

Por vezes é feita a distincdo das parabolas das sentencas como uma categoria
a parte. Pode-se chama-las de provérbios ou maximas e tem como intuito a
facil memorizacdo e associacdo imediata. Jesus usa este recurso tanto de
forma original quanto citando as Escrituras e outros textos (cf. Mc 2,17; Mt
6,21; Lc 12,34; Mt 26,31; Zc 13,7). A finalidade é expressar exortacbes morais
e religiosas. Tém-se contado mais de cem aforismos de Jesus.

Aune comenta sobre a fungéo e contexto dos aforismos de Jesus:

O Sitze im Leben dos aforismos de Jesus podem ser vistos em
sua vida, na vida da igreja primitiva e no contexto social dos
varios contextos literarios nos quais eles foram preservados. A
analise dos aforismos de Jesus sugere que eles tém varios
Sitze im Leben (sincronica e diacrbnicamente), e s&o
pertencentes a qualidade enigmatica ou ambigua que eles
tinham e que fazia possivel usa-los em diferentes formas e
contextos. Em anos recentes tem havido um debate vivido
acerca do papel de Jesus no Judaismo Palestinense do
primeiro século e se Jesus ndo deveria ser entendido mais
apropriadamente na categoria de pregador apocaliptico ou
mestre de sabedoria (...) Nas sociedades antigas, os aforismos
funcionavam tipicamente como veiculos para articular e
preservar valores e normas tradicionais através da expressao
de verdades gerais e tipicas refratadas através de situacoes e
ocorréncias particulares (...) Enquanto alguns dos aforismos de
Jesus muito provavelmente serviram para validar normas e
valores tradicionais os quais Jesus e 0S cristaos primitivos
compartilhavam com os outros nas sociedades nas quais
viviam (i.e. que podiam ser expressos em termos de sabedoria
popular), outros aforismos expressavam as posi¢cdes muito
particulares da realidade defendida por Jesus e pela igreja
primitiva (i.e. aforismos que sO sdo considerados auto -
evidentemente validos somente nas comunidades Cristas).!!3

112 \VERMES, G. A religi&o de Jesus, o Judeu. p. 109
113 AUNE, D. E. Oral Tradition and the Aphorisms of Jesus. In Jesus and the Oral Gospel
Tradition. Ed H. Wansbrough. Sheffield: JSOT Press, 1991, p. 211-265. Tradugdo minha.
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Este mesmo autor!!4 alista o que julga ser os tipos de aforismos:

1. Makarismos ou beatitudes (cf. Mt 5,3-15; Lc 6,20-23; Jo 20,29).

2. Ditos do tipo “qualquer que” (cf. Mc 3,35; 8,35.38; Mt 12,50; 16,25; 19,39; Lc
8,21; 9,24).

3. Ditos condicionais (cf. Mc 3,24-25; Mt 12,25; Lc 11,17).

4. Estrofes sinbnimas (cf. Mt 7,17; 10,24-25; 12,30; Lc 6,40; Jo 13,16; Mc 2,21;
3,24-25; 4,22).

5. Antitéticos ou paradoxais (cf. Mc 10,31; Mt 19,30; 20,16; Lc 13,30).

6. Admoestacao sabia (cf. Lc 6,27-31.37-38; 11,9-10; 12,4.22-23; Mt 5,44-45;
7,1-2.7-8; 10,28).

7. Sentencas (cf. Mt 8,20;10,24.26.41; 12,35; Mc 4,22; Lc 6,45; 9,58).

8. Declaracdes de reciprocidade (cf. Mt 5,7; 7,2.12;10,32; Lc 6,37-38).
Cerfaux!!® destaca o elemento do paralelismo dos aforismos de Cristo e 0s
classifica assim:

1. Paralelismo sinonimico (cf. Mc 10,39; Mt 7,7-8; 10,24-25; Lc 6,40; 11,9-10.

2. Paralelismo antitético (cf. Mt 7,17; 15,11, 24,35; Mc 2,27; 7,8-9.15; 13,31; Lc
21,33.

3. Paralelismo sintético (cf. Mt 18,5; 23,5-7; Mc 9,37; Lc 9,48).

Este mesmo autor destaca o papel do paralelismo desempenhado nos ensinos

de Cristo e mais especificamente em seus aforismos:

O paralelismo é o molde no qual se verte o0 metal em fusédo da
palavra humana (..) Seu uso ultrapassa 0S momentos
privilegiados da literatura, penetra fundamente as formulas
populares, se é que as nao constituem. Jesus recebeu essas
influéncias diversas, dos profetas e dos salmos, dos escritos
sapienciais e das escolas rabinicas do tempo. Herdeiro dos
grandes profetas atinge as alturas do estilo oral, muito mais
poesia que simples poética; Continua os moralistas sapienciais,
da a seu ensinamento o cunho mnemotécnico dos sébios e dos
doutores da Lei.'?®

14 AUNE, D. E. Oral Tradition and the Aphorisms of Jesus. In Jesus and the Oral Gospel
Tradition. p. 227-235. Traducdo minha.

115 CERFAUX, L. Jesus nas origens da tradigdo. p. 198-200.

116 CERFAUX, L. Jesus nas origens da tradicdo. p. 197.
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2.5.3 Imagens usadas no ensino de Jesus

As imagens surgem freqlientemente nos ensinos de Jesus a titulo de ilustracéo
e melhor assimilagdo dos conceitos a serem transmitidos. (cf. Mt 7,15-17 a
imagem de lobos vestidos com peles de ovelhas; Mt 23,24 as imagens de guias
cegos e pessoas que coam um mosquito e engolem um camelo; Mt 23,37 a
imagem da galinha reunindo os pintinhos debaixo de suas asas; Mt 6,19 as
imagens da traca da ferrugem e dos ladrées; Mt 6,26.28-29 as imagens das
aves do céu e da beleza dos lirios do campo; Mt 4,19 a imagem dos
pescadores; Mc 9,49 a imagem do sal; Lc 10,3 a imagem de cordeiro entre
lobos; Jo 15 a imagem da videira e dos ramos); Jo 4,35-36 a imagem do campo
pronto para a colheita; Lc 15,4 a imagem do rebanho e da ovelha perdida.As
imagens fazem parte do potencial imaginativo e podem ser adicionadas aos
outros métodos de ensino de Jesus. As imagens evocadas por Jesus tinham
suas fontes nas Escrituras, no mundo natural e nos afazeres comuns da vida.

Cerfaux também comenta sobre o contetdo imaginativo do ensino de Jesus:

Pensamento e imagens séo inseparaveis no estilo de Jesus.
Ele pertence a seu tempo e a seu povo, mas a vivacidade de
suas imagens, ainda quando ressurgem de uma memoria
elaborada pelo longo passado do estilo oral traduz uma
intuicdo poética de profeta inspirado.*’

2.5.4 LigOes objetivas/ DramatizagOes usadas por Jesus

Jesus utilizou o que conhecemos como licdes objetivas''® onde o mestre usa
de materiais, objetos ou pessoas para ilustrar uma verdade. Ele o fez quando
tomou um menino e o colocou no meio dos discipulos, para ensinar qual seria a
atitude apropriada de conduta para o reino de Deus (cf. Mt 18,1-4), apontando
para a condicdo de dependéncia e confianca da crianca, ensina o padrao para
seus seguidores. Outra licdo/ dramatizacdo conhecida acontece quando Jesus

lava e enxuga os pés dos discipulos (cf. Jo 13,1-15) algo proprio do escravo da

117 CERFAUX, L. Jesus nas origens da tradicdo. p. 209-210.
118 PRICE, J. M. A Pedagogia de Jesus. O Mestre por Exceléncia. Rio de Janeiro: Sabre Editora, 2011,
p. 113-139. Os conceitos desta secdo sdo baseados em parte nesta obra.
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casa. Também se valeu da imagem na moeda para ensinar sobre o pagamento
dos tributos (Mt 22,15-22). Jesus praticava 0 que conhecemos por
dramatizagfes, algo comum também no ministério profético. Por exemplo,
Jesus se valia das festas judaicas para fazer uma ponte com a sua propria

pessoa e ministério. Como pode ser exemplificado por Glaser:

Os costumes de Tabernculos no tempo de Cristo deve ser
entendido a fim de se apreciar a maneira pela qual Jesus usou
0 evento para proclamar sua mensagem. A festa de Sucot
estabeleceu uma base para a pregagdo de Cristo (...) A
cerimbnia da 4gua sendo derramada tinha um significado muito
mais profundo do que implicagbes agricolas. A chuva
representava o Espirito Santo e o derramar da agua apontava
para o dia quando, segundo o profeta Joel, Deus derramaria
seu Espirito sobre os israelitas (JI 2,28) (...) Estas mesmas
autoridades rabinicas criam que a alegria era um sinal da
presenca do Espirito de Deus e era o tema principal da festa
dos Tabernaculos (...) Na presenca de milhares de adoradores,
um jovem rabbi itinerante de Nazaré proclama uma mensagem
gue poderia saciar a sede de muitas almas sedentas (cf. Jo
7,37-39) (...) O ato de beber referia-se a crer em Cristo (...) O
gue entdo, Jesus estava oferecendo ao povo judeu na festa
dos Tabernaculos? Vida e redencdo. Ele também estava
anunciando aos peregrinos na festa que sua vinda era
apontada na prometida era messianica- um tempo de
restauracdo e perddo para o povo judeu. E o caminho para
desfrutar a salvacdo da nova era era beber da agua viva
oferecida por Jesus (cf. S| 42,1; Is 44,3; Zc 14,8; Ez 36,24-
27).119

Jesus também usa de recurso draméatico quando expulsa os mercadores do
templo (cf. Mt 21,12-16). Cumpre a profecia de Zacarias de forma draméatica
entrando em Jerusalém montado em um jumentinho (cf. Mt 21,7-11).
Naturalmente este método da dramatizacdo é epitomizado quando do
estabelecimento da ceia do Senhor ou eucaristia (cf. Mt 26,17-30; Mc 12,14-26;
Lc 22,7-23).

118 GLASER, M. The Falls Feasts of Israel. Chicago: Moody Press, 1987, p. 174-181. Tradug&o minha.
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2.5.5 Discursos/ Sermbdes/ PregacOes do Mestre

Jesus era um pregador desde o inicio de suas atividades ministeriais (cf. Mt
4,17; Mc 1,15; Lc 7,22). Como profeta ele era um anunciador da vontade de
Deus e como o profeta era portador do anancio da chegada do reino de Deus.

Comblin comenta sobre a énfase da pregacéao:

A mensagem fundamental da profecia de Jesus € o anuncio da
chegada do reino de Deus (...) Nao h& duvida de que o reino de
Deus tenha sido o centro de sua mensagem (...) Jesus mantém
e confirma, como bom israelita, as promessas, a Lei, a vocacao
propria do seu povo. Mas acrescenta um elemento novo que
vai transformar tudo- ou seja, todo o significado da histéria de
Israel. Jesus anuncia a chegada do reino de Deus com a sua
presenca na Galiléia. Isso muda tudo.'?°

Cerfaux comenta:

Durante o periodo de sua atividade galilaica, Jesus apresenta-
se mais como orador popular do que como “doutor da Lei”. Os
sindticos conservaram a lembranca de catedras improvisadas
de onde falava as turbas que o seguiam, um altiplano na
montanha, uma barca parada a margem do lago de Genesaré.
Seu estilo ndo se formou em escolas ou sinagogas, traz a
marca do entusiasmo profético ou do que se apossa dos
oradores, em face as multiddes.*?*

De fato Jesus também era um pregador, porém melhor do que afirmar que “seu
estilo ndo se formou em escolas ou sinagogas” como sugere o autor
supracitado, poderia se dizer que Jesus adaptava-se segundo as ocasides e
ambientes. Como nota-se em Mateus 4,23: E percorria Jesus toda a Galiléia,
ensinando nas suas sinagogas e pregando o Evangelho do reino e curando
todas as enfermidades e moléstias entre 0 povo. Verifica-se uma predilecdo
dos evangelistas sinéticos, pelo termo (knpboow) pregar, proclamar,
principalmente quando associado a pregacdo do evangelho do reino (cf. Mt
4,17;10,7.27; 11,1; 13,19.54; 24,14; 26,13; Mc 1,14.38.39; 3,14; 13,10;16,15;
Lc 4,19.44; 8,1; 9,2; 24,47). Jodo ndo usa o termo em relacdo a prética de

Jesus e dos discipulos. Mesmo assim, nos sindticos nota-se a

120 COMBLIN, J. A profecia na Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 70.
121 CERFAUX, L. Jesus nas origens da tradicdo. p.55.
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intercambialidade de (knploow) e (Budaokw), (cf. Mt 4,23; 13,54; Mc 1,14; Lc
4,44). Esta intercambialidade fica destacada em uma passagem tratada como
um sermdo dirigido a uma multiddo, que bem poderia apresentar o termo
(knpdoow) proclamar, todavia, tanto seu inicio (cf. Mt 5,2), (é&5idaokev) quanto a
sua concluséao (cf. Mt 7,29), (6udaokwr) apresenta o termo (5L6aokw).

Quanto ao contetdo da pregacédo de Jesus e mesmo porgue grande parte de
sua mensagem se referia ao reino de Deus, pode-se resumir as afirmacdes de
Neufeld?? que discorre sobre o tema: 1. Um simbolo que conta uma histéria.
Israel tem um Deus que vai além de fronteiras tribais ou nacionais. Este Deus &
o criador e intervém na histéria. 2. Deus é€ rei. 3. Este Rei divino é libertador e
salvador (cf. Ex 15,1-7; 11-13; 17-18). 4. Este Rei divino é doador da Lei e juiz
(cf. SI 95; 96; 97). 5. Este Rei divino é santo (cf. 6,5-9; Mt 17,14; Mc 4,12; Lc
8,10). 6. Este Rei divino enviara o seu Messias. 7. Este Messias também
reinara sobre todos (cf. 1Co 12,3; Fp 2,6-11). 8. Quando Jesus surge pregando
a chegada do reino (cf. Mt 4,17). Ele o faz em meio a expectativas politicas,
sociais, econdmicas e religiosas. 9. Jesus tinha um entendimento presente do
reino de Deus (cf. Mt 6,33; Lc 11,20; 17,20-21). 10. Jesus tinha um
entendimento futuro, apocaliptico do reino (cf. Mt 6,10; 24; Mc 13).

Manson'?® também sugere os temas principais do ensino de Jesus: 1. Deus é
Pai e nutre com seu povo responsabilidades e obrigac6es mutuas (cf Ex 4,22;
Dt 32,6; Is 63,16; Jr 31,9; Os 11,1; MI 2,10). Um tema recorrente na literatura
rabinica que destaca a paternidade de Deus como uma relacdo ética entre
Deus e Israel. Assim quando Jesus falava de Deus como Pai ensinava em
conformidade com os profetas, salmistas, sabios e rabbis. Entretanto, no
ensino de Jesus a filiacdo ao Pai celeste ultrapassa o ensino dos rabbis e
assume o eixo central (cf. Mt 5,45-48; 6,1-18; 10,20-32; 11,25-27; 18,10-19). 2.
Deus é Rei. Neste item o autor destaca o reino de Deus sob dois pontos de
vista. O presente (cf. Mt 5-7) e o futuro (cf. Mt 24-25). Este autor faz uma
analise detalhada nos evangelhos sobre a expressao “reino de Deus” e faz um
panorama categorizando a realeza eterna de Deus como rei, a realeza no

mundo de Deus como rei e a consumacao final de Deus como rei. Desta forma,

122 NEUFELD, T. R. Y. Recovering Jesus. Grand Rapids, Michigan: Brazos Press, 2007, p. 127-138.
Traducdo minha.

123 MANSON, T. W. O ensino de Jesus. Pesquisa sobre sua forma e conteido. Sdo Paulo: ASTE,
1965, p. 105-280.
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como ja se afirmou nesta pesquisa, o ensino de Jesus era “do alto” e em
conformidade com as Escrituras (cf. Jo 3,11-13; 7,16-18; 8,23-32).

Assim os temas tratados da paternidade e realeza do Pai, que sdo recorrentes,
sao tratados com propriedade e naturalidade por Jesus; Pois era intrinseco a
sua natureza e missao, revelar o Pai (cf. Jo 10,10; 11,25; 14,9; 12,45; 17,4.6;
18,37).

2.5.6 Perguntas no ensino de Jesus

Desde a época em que Jesus foi encontrado no Templo interagindo em meio
aos doutores (cf. Lc 2,46), afirma-se que Jesus tenha feito ao longo dos
Evangelhos mais de cem perguntas (cf. Mt 16,13-15; Mc 3,4; 8,29; 10,18.35-40;
Lc 6,9; 9,20; 10,36).

Bravo!?* categoriza as perguntas de Jesus de maneira detalhada e pode-se
resumir assim:

1. Perguntas que expdem um dilema e deixam seus ouvintes sem saida (cf. Mc
11,27-33).

2. Perguntas que obrigam os ouvintes a tomarem uma posi¢ao (cf. Mc 3,4).

3. Perguntas que recorrem ao sentido comum e a experiéncia cotidiana para
provocar a deducao (cf. Mc 2,19; 4,21; 7,16; Lc 6,39; 11,11-13).

4. Perguntas que conduzem a reflexdo sobre verdades profundas (cf. Mc 8,36-
37; Mt 6,27).

5. Perguntas retéricas (cf. Mc 3,33-35; 7,18-19; Mc 12,9; Mt 9,15; Lc 22,27).

6. Perguntas que insinuam ou contém uma critica (cf. Mc 8,17; 9,19; 14,37; Mt
15,3).

7. Perguntas normais (cf. Mc 8,23.27; 9,16).

8. Perguntas que se referem a tradicdo ou a Escritura (cf. Mc 9,12; 10,3;
12,10.26).

9. Perguntas que levam ao questionamento pessoal (cf. Mt 5,46-47; 7,3-4).

10. Perguntas que estimulam a reflexao (cf. Mt 18,12-14).

11. Perguntas com respostas evidentes (cf. Mt 21,28-32; Lc 10,36-37).

124 BRAVO, A. O estilo pedagdgico do Mestre Jesus. Colecédo Quinta Conferéncia, Biblia. Sdo Paulo:
Paulinas e Paulus, 2006, p.71-76.
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12. Perguntas de desafio aos oponentes (cf. Mt 22,18).

13. Perguntas que introduzem as parabolas (cf. Lc 13,18).

A partir dos elementos elencados pode-se verificar o potencial enorme das
perguntas como meétodo de ensino; Pois devido sua natureza intrinseca de
transferéncia de responsabilidade no dialogo ou no discurso, 0s ouvintes nao

podem ficar naturalmente impassiveis.

2.5.7 Exemplo pessoal do Mestre

Jesus nao dependia de um titulo religioso para ensinar. Na verdade, foi até
reconhecido com titulos pelas multidées discipulos e até opositores ndo pela
formalidade e sim pela veracidade e distincdo da sua pratica pedagogica; bem
como a sua propria pratica de vida. Certamente seus frutos o acompanhavam e
assim podia ser reconhecido pelo seu padrao ético perfeito (cf. Mt 7,12.16-20).
Jesus serviu como “exemplo e paradigma de vida”'?®> e como caminho, verdade
e vida, poderia chamar confiadamente seguidores, pois seu exemplo era seguir
e fazer a vontade de Deus (cf. Mt 7,2-5.17; 11,29; Jo 14,6). Podia chamar seus
discipulos a missédo, pois ele mesmo ia adiante (cf. Mt 9,35-38; 10,1.5-16).
Poderia advertir sobre a hipocrisia dos fariseus e escribas (cf. Mt 23,1-7), pois
ele mesmo dava exemplo de humildade (cf. Jo 13,4-15). Poderia cobrar
vigilancia dos discipulos na oracao, pois ele mesmo ja dera o exemplo (cf. Mc
1,35; Mt 26,40-41).

2.5.8 Jesus e 0 ensino da Lei

Estabeleceu-se nesta pesquisa o vasto uso que Jesus fez das Escrituras. Até
mesmo por iSso seria inevitavel que Jesus citasse ou ensinasse a partir de
textos da Lei. Assim apesar de concordar com Pagola'?® que o ensino de Jesus
ia “para além da Lei”, ndo se pode concordar com suas frequentes

125 OLMEDO, J. Jesus de Nazaret. Aproximacion cordial, vivencial y creyente desde los pobres.
Buenos Aires: San Pablo, 2011, p.96.
16 pAGOLA, J. A. Jesus, aproximacao historica. Rio de Janeiro: Editora Vozes, 2010, p. 287-305.
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dissociacdes entre Jesus e 0 uso das Escrituras como pode ser visto nas
expressodes “... mas Jesus ndo recorre as Escrituras para analisa-las e extrair
delas seu ensinamento...”, “... Ao que parece, Jesus nao cita as Escrituras
segundo o texto dos livros hebraicos...”, “... Jesus ndo se concentra na Tora.
N&o a estuda nem obriga seus discipulos a estuda-la. Amiude fala de Deus
sem basear-se na lei e sem preocupar-se se seu ensinamento entra em conflito
com ela...”, “... Para ele a Tora ndo era a coisa fundamental...” e “... O que
Jesus pensava da lei? Nao é facil sabé-lo. Ao que parece, nunca se pronunciou
de maneira explicita a favor ou contra...”. Em virtude do vasto uso que Jesus
faz das Escrituras e até mesmo o implicito uso da Lei mesmo em algumas
parabolas, as declaracbes de Pagola sédo inaceitaveis e este deveria notar que
Jesus como “poeta da compaixdo e mestre de vida"'?’ também era um avido
defensor das Escrituras.

O que se pode notar ao longo dos evangelhos sobre a relagdo do ensino de
Jesus e a Lei? Moyise considera esta questdo de forma panoramica e pode-se

sumarizar da seguinte forma:

Em Marcos Jesus é retratado como aquele que sustenta a Lei,
mas € hostil as tradigbes (halaka) que a minam. Jesus defende
a Lei da inclinacdo humana de transgredi-la (...) Marcos
apresenta Jesus como um judeu cumpridor da Lei que entrava
em choque com todos que usassem a tradicdo ou mesmo a
prépria Lei com o que Ele considerava ser o verdadeiro intento
da Lei de Deus. Em Mateus inclui-se todas as referéncias de
Marcos e adiciona dois episodios, a tentacdo onde Jesus
responde a Satanas com citacbes de Deuterondémio
endossando a autoridade da Lei como vontade de Deus.
Também inclui o sermdo do monte (Mt 5-7) constituido por
cinco discursos de Jesus (cf. Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1).
Este arranjo é deliberado para refletir a divisdo do Pentateuco e
dos Salmos. Jesus afirma categoricamente que ndo veio abolir
a Lei e sim cumpri-la (cf. Mt 5,18.19). Mateus apresenta as
antiteses (cf. Mt 5,21.27.31.33.38.43) abordando o que as
pessoas haviam ouvido e o que Jesus diria (cf. Mt
5,22.28.32.34.39.44). Mateus valoriza a Lei moral sobre a Lei
cerimonial, mas cré que a primeira inspira e direciona a
segunda. Em Lucas apresenta-se uma série de curas no
Sabado (cf. Lc 13,10-17; 14,1-6). Jesus € retratado como
alguém que guarda o Sébado, mas a misericordia (cf. Lc 6,36)
determina o que pode ou ndo pode ser feito (...) Jesus poderia
estar desafiando tradicbes do halaka que buscavam estender
as leis de pureza além do que era prescrito nas Escrituras. Em

127 pPAGOLA, J. A. Jesus, aproximacéao historica. p. 145 e 287.
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Jodo em geral apodia-se o0 quadro apresentado nos sinoéticos,
Jesus afirma manter a Lei apesar de engajar-se em disputas
sobre o que se podia ou nao fazer no Sabado.'?®

Uma das passagens emblematicas da relacdo de Jesus com a Lei é Mateus 5
conhecida como “sermdao do monte”. Procura-se neste instante buscar
interpretacdes sobre Jesus e o0 ensino da Lei.

Pentecost apresenta o tema como segue:

A maior porcdo do sermd@o do monte mostrou o relacionamento
do rei com a Lei Mosaica (5:17-7:6). Nesta porcéo Cristo revela
a si mesmo como Aquele que perfeitamente cumpre a Lei
(5:17-20), entdo procede (5:21-48) a rejeitar a interpretacdo
tradicional da Lei por parte dos fariseus concernente ao matar
(vv. 21-26), adultério (vv. 27-30), divorcio (vv. 31-32), votos (vv.
33-37), retaliacdo (vv. 38-42) e amor (wv. 43-48). Ele rejeita a
tradicdo deles- ndo porque eles nao conhecam a Lei, que é
acuradamente citada- mas porque ela baseada sob suas mas
interpretacdes da Lei (...) Cristo em seguida rejeitou a pratica
da Lei por parte dos fariseus (6:1-7:6). Ele rejeitou a pratica
deles de dar esmolas (6:1-4), de suas oracbes (wv. 5-15) e
jejum (vwv. 16-18). Ele rejeitou a atitude deles para com a
prosperidade (vv. 19-24), sua préatica de fé (vv. 25-34) e sua
pratica de julgamento (7:1-6). Jesus entdo concluiu o sermao
ao dar instrucdes para aqueles que desejassem entrar em seu
reino (7:7-27). Ele ensinou a eles sobre a oracdo (vv. 7-11) e a
verdadeira justica (v. 12). Ele lhes mostrou o caminho de
acesso para o reino através de fé em Suas palavras (vv. 13-
14). Ele os alertou contra os falsos mestres que tentariam
desvia-los (vv. 15-23) e lhes ofereceu um alicerce verdadeiro
sobre o qual poderiam construir (vv. 24-27). Assim o Senhor,
ao rejeitar tanto a interpretacdo farisaica da Lei tanto quanto
suas praticas, levou a multiddo a conclusdo ‘que a menos que
sua justica ultrapasse a dos fariseus e mestres da Lei,
certamente vés ndo entrareis no reino dos céus’ (5:20) (...) O
sermdo foi designado para guiar a multiddo de um falso
conceito de justica para o conceito verdadeiro, de uma falsa
esperanca de entrada no reino para um alicerce sélido de
entrada no reino do Messias.?°

Apesar de concordar com 0 exposto acima, pode-se julgar o tratamento do
tema abordando também situacdes onde parece haver uma tenséo entre a Lei
e as praticas de Jesus.

Neste sentido Robuschi trata o tema:

128 MOQYISE, S. Jesus and Scripture. London: SPCK, 2010, p. 14-79. Tradugdo minha.
12 pPENTECOST, J. D. Thy Kingdom Come. lllinois: Victor Books, 1990, p. 205-206. Tradugdo minha.
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Neste modo diferente de Jesus colocar-se em confronto com a
Lei, inseri-se a questdo de como entender a sua declaracéo
programatica de ter vindo nao para abolir e sim para cumprir a
Lei e os profetas (...) Esta declaragdo juntamente com a
subseqlente nos versiculos (18-19) que a acompanham e
confrmam, sempre estiveram sujeitas a interpretacdes
diferentes e conflitantes; De fato, mais do que o préprio texto,
eram 0s comportamentos e as licdes concretas de Jesus que,
ao que parece a0 menos em parte, opunha-se a Lei e esta era
a opinido de seus interlocutores escribas e fariseus.*°

Robuschi*®' continua ampliando seu raciocinio chegando as seguintes
propostas resumidas assim: 1. Mateus apresenta Jesus revelando a sua Lei em
cinco discursos: Monte (5-7), missionario (10), parabolico (13) eclesiastico (18)
escatoldgico (24) fazendo referéncia ao Pentateuco. O evangelho cumpre a
Tora, mas ao mesmo tempo a excede'??, dando-lhe plena realizagdo na figura
e historia de Jesus. 2. Como rei, o Messias, portaria uma nova Lei, mas até
este, somente aplicaria com justica a Lei de Moisés. Jeremias fala de uma nova
alianca, que nao significa necessariamente uma nova Lei, mas a internalizacao
da Lei no coracdo (cf. Jr 31,31-34). A interpretacdo rabinica adaptava a Lei
Mosaica as necessidades correntes ao ponto de evitad-la ou contorna-la, Jesus
se opunha as tentativas humanas de burlar a Lei. 3. O autor aborda também a
guestdo das antiteses de Jesus em Mateus 5 (cf. Mt 5,21.27.31.33.39.43) onde
apresentam-se as expressoes “ouvistes o que foi dito” e “eu porém vos digo”.
Diz que a férmula “eu porém vos digo” ndo era de todo nova e era empregada
nas disputas rabinicas em relacdo a interpretacao da Lei. Jesus, no entanto,
refere-se, principalmente a propria Lei e ndo as interpretacbes da mesma e
afirma seu ensinamento na base de sua autoridade pessoal... A formula
também poderia ser melhor traduzida como “e eu vos digo” ao invés de “mas
eu vos digo”, com um significado que ndo € necessariamente de contraposi¢céo
e sim de precisdo e aprofundamento da tese, neste sentido Jesus né&o

apresenta antiteses e sim hiperteses.

130 ROBUSCHI, R.. La legge nuova e antica di Gesu. Brescia: Editrice Queriniana, 2006, p.17.
Traducdo minha.

181 ROBUSCHI, R.. La legge nuova e antica di Gesu. p. 33-68. Tradugdo minha.

132 WESTERHOLM, S. The Law in the Sermon on the Mount: MT 5:17-48. Dallas, Texas: CTR, vol.
6, NO.1, 1992, p. 43-56. O autor deste artigo usa o termo transcendéncia para explicar a interpretacdo de
Jesus quanto a Lei, assim Jesus nunca ficou aquém dos padrfes da Lei conquanto que podia ir além desta.
Traducdo minha.
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Jesus, portanto, ndo contradiz a Lei, mas como o0 novo Moisés a interpreta com
mais precisao e aprofundamento devido a sua posicao singular de legislador.
Carson também descreve sua interpretacdo sobre a passagem:

O cerne do problema estd no verbo “cumprir (plérod) (...) A
interpretacao desses versiculos dificeis diz que Jesus cumpre a
Lei e os profetas no fato de que estes apontam para ele, e ele
€ o verdadeiro cumprimento deles. A antitese ndo é entre
abolir” e “guardar”, mas entre “abolir’ e “cumprir’. Assim para
Mateus, ndo é a questdo da relacdo de Jesus com a Lei que
estid em duavida, mas antes, a relacdo desta com ele (...) Por
esta razdo, damos a plérod (cumprir) exatamente 0 mesmo
sentido que na férmula de citagdes, que ja no prélogo (Mt 1-2)
pés grande énfase na natureza profética do AT e na forma
como ele aponta para Jesus (...) A maneira de presséagio
profética varia. O éxodo, argumenta Mateus (2,15) prenuncia o
chamado para a saida do “filho” de Deus do Egito. O escritor
de Hebreus sustenta que muitas regulamentacdes cultuais do
AT apontam para Jesus e agora estdo obsoletas. A luz da
antitese (vv. 21-48), a passagem diante de nés insiste que sO
Jesus cumpriu as profecias do AT por meio de sua pessoa e
seus atos, portanto, ele cumpriu a Lei do AT por meio de seu
ensinamento (...) A verdadeira e permanente autoridade do AT
deve ser entendida por meio da pessoa e do ensinamento de
Jesus para quem o AT aponta (...) Jesus como em Lucas
16,16-17, ndo estd anunciando o fim da relevancia e da
autoridade do AT (...) Mas que o periodo durante o qual os
homens tiveram relacdo com Deus sob os termos do AT
terminara com Joao Batista (...) E a natureza de sua continua
validade é estabelecida s6é em referéncia a Jesus e ao reino
(...) Jesus na histéria da redencgéo € descrito por Mateus e bem
compreendido por Paulo no fato de que a Lei e os profetas
apontavam para além deles mesmos (e.g. Rm 3,21; Gl 3-4; Rm
8,4) (...) Os evangelhos estabelecem o fundamento para a
compreensdo de Jesus como aquele que instituiu a abordagem
essencialmente cristolégica e escatolégica para o AT
empregada por Paulo.!33

Turner parece chegar a conclusdes semelhantes:

O Jesus de Mateus é o objetivo ultimo da Lei e dos profetas,
aquele para quem eles apontam. Assim ele se torna o Unico
mestre da Lei com autoridade e suas interpretacfes tém o
carater de uma nova Lei para os seus discipulos. Seus ensinos
ndo sao “novos” no sentido de n&o terem raizes na Biblia
hebraica mas novos no sentido de transcender o entendimento
tradicional da Lei promulgado pelos lideres religiosos (...) Os
seis exemplos em 5:21-48 ndo mostram Jesus confirmando ou

133 CARSON, D. A. O comentario de Mateus. Sdo Paulo: Shedd publicagdes, 2011, p. 175-185.
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contradizendo Moisés e sim Jesus revelando as implicacdes do
gue Moisés escrevera as quais ndo haviam sido detectadas
pelos lideres religiosos de Israel (...) Cristologia € o alicerce da
ética. Jesus, aquele para quem a Lei aponta, enfatiza a justica
maior que é o verdadeiro objetivo ético da Lei e que capacita
os discipulos a entrarem no reino (...) Embora seja comum para
os intérpretes falarem dos seis exemplos em 5:21-48 como
antiteses (...) Isto certamente é um equivoco (...) Uma antitese
nao é meramente uma afirmacdo contrastante, ela € uma
declaracao contraditéria. Se Jesus tivesse a intencdo de
ensinar a Lei e os profetas antiteticamente, ele de fato, aboliria
0S mesmos. 13

Turner’®® também defende que o ensino transcendente contrasta ndo com
Moisés e sim com o0s experts tradicionais da Lei porque Jesus restaura a
intencdo divina original da Lei. Por este motivo os termos “hiperteses” e
“epiteses” tém sido sugeridos ao invés de antiteses. O texto enfatiza que o
proprio Jesus esta falando com autoridade que transcende a prévia revelacao
dada através de Moisés. Jesus ndo nega que Deus falara através de Moisés
(cf. Mt 15,4 onde Jesus introduz uma citacdo da Lei mosaica pela expressao
‘por que Deus disse...”), mas em uma linguagem forte afirma a prépria
transcendéncia de sua agéncia revelatdria. Jesus assim € o fim ou o objetivo
da Lei, e, portanto ele é o seu Unico e definitivo intérprete. Somente ele é o
mestre escatologico com autoridade para ensinar a Lei e os profetas. Por um
lado, Jesus nédo contradiz a Lei, mas por outro lado ele ndo a preserva sem
mudancas. Ele revela o significado ultimo da Lei de Deus para aqueles cuja
justica deveria exceder a dos fariseus (cf. Mt 5,20; 22,34-40; 23,23-24).

Como fica bem demonstrado a questédo do ensino da Lei por parte de Jesus é
um assunto cujas tematicas sao abrangentes exigindo um estudo a parte. Visto
que as questbes transitam da historia da interpretacdo, teologia biblica a
exegese e além. Também nas chamadas antiteses ou contrastes, Jesus
realmente se refere as interpretacbes da Lei de sua época (cf. Mt
5,21.31.33.43). Todavia na passagem de (Mt 5,27.38), o texto de Moisés é
citado literalmente. O que fica bem definido que o ensino de Jesus deve ser
considerado a partir da revelagdo progressiva das Escrituras cujo apice tem

como chave hermenéutica a Cristologia.

13 TURNER, D. L. Matthew. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2008, p.157-167
Traducdo minha.
135 TURNER, D. L. Matthew. BECNT. p.157-167.
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Sobretudo o Mestre da verdade pode interpretar a Lei perfeitamente.
Henry explica a fenomenologia de Cristo em relacdo a sua intrinseca ligacdo
com a verdade do Pai:

“Minha doutrina nao é minha, mas daquele que me enviou” (Jo
7,16) — proposicdo que se encontra reafirmada com uma
insisténcia extraordinaria: “N&o falei por mim mesmo, mas o Pai
gue me enviou me prescreveu o que dizer e o que falar (...) O
gue digo, portanto, eu o digo como o Pai me disse (Jo 12,49). E
ainda: “E minha palavra ndo é minha, mas do Pai que me
enviou” (Jo 14,24); “As palavras que vos digo, nédo as digo por
mim mesmo, mas o Pai, que permanece em mim, realiza suas
obras...” (Jo 14,10); “...Nada faco por mesmo, mas falo como
me ensinou o Pai” (Jo 8,28). Em que o que diz Cristo, que diz o
gue seu Pai lhe disse, € um ensinamento, e o que diz este
ensinamento? Ensinar é dizer a Verdade. Se o que diz Cristo,
dizendo o que lhe disse aquele que o enviou, é verdade, é
porque aquele que o enviou fala a verdade, diz a verdade:
“Aquele que me enviou é verdadeiro e digo ao mundo tudo o
que dele ouvi” (Jo 8,25). Mas que verdade diz aquele que é
veridico e que enviou Cristo? Ele diz uma verdade bem
particular, ndo a verdade do mundo ou das coisas do mundo,
mas a Verdade da Vida. A Verdade da Vida é a propria Vida. A
Vida é a Verdade enquanto se autorrevela. Dizer a Verdade,
para o Veridico que enviou Cristo, é autorrevelar-se, é para a
Vida cumprir sua esséncia na Ipseidade essencial do Primeiro
Vivente, no qual precisamente ela se autoestreita e se
autorrevela, e que € como tal o préprio Dizer da Vida, seu
Verbo. E desse modo que o enviado de Deus n&o diz nada
além do que diz aquele que o enviou, na medida em que seu
dizer, o dizer do Verbo idéntico ao Verbo, ndo é nada além do
dizer de Deus, sua autorrevelagcdo cumprindo-se neste Verbo e
na forma deste.**®

Procurou-se neste capitulo inicialmente situar historicamente o contexto
educacional e formacdo de Jesus. Levantou-se as discussdes sobre a
educacédo formal de Jesus ou néo, sua alfabetizagcdo e o papel da inspiracéo
divina em seus ensinos. Tratou-se também da autoridade de Jesus como
mestre e de suas autoritativas reivindicacbes a respeito de sua pessoa e
ensino. A pesquisa trata sobre a pessoa de Jesus como rabbi e a consideracéo
do povo e de seus opositores sobre seu ensino. Analisa-se posteriormente
como Jesus segue a tradicédo profética advinda do Antigo Testamento, mas vai,

além disso, e comprova ser o profeta de Deuteronémio 18 prenunciado por

13 HENRY, M. Eu sou a verdade. Por uma filosofia do Cristianismo. S&o Paulo: E Realizagbes
Editora, 2015, p. 128-129.
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Moisés. Passou-se a partir dai a se discorrer sobre a atividade de Jesus como
mestre destacando as parabolas de Jesus, seus aforismos, imagens, licdes
objetivas, dramatizacdes, pregacdes, perguntas, exemplo pessoal e o ensino
da Lei. Ao longo de todo o capitulo evidencia-se o papel de Jesus como o
mestre verdadeiro, que sempre rebate e censura o falso ensino de seus

opositores.
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CAPITULO Il

3 PAULO COMO MESTRE

No primeiro capitulo procurou-se pesquisar de forma panoréamica o papel do
mestre no Antigo Testamento. Analisou-se o papel do proprio YHWH como
mestre e a partir dai personagens biblicas e instituicbes que participaram de
maneira efetiva do ensino das Escrituras de Israel.

Verificou-se que devido a natureza intrinseca da fonte destes ensinos ser
verdadeira, ou seja, o proprio Deus; sempre foi de primordial importancia
retransmitir as Escrituras de forma fiel. Notou-se, entretanto a presenca dos
desvios doutrinarios, o fendmeno do falso profetismo em lIsrael, bem como o
sincretismo religioso e préatica dos costumes das outras nagfes proibidos na
Tora. Sendo assim a preservacdo e ensino das Escrituras constituem uma
necessidade perene.

Em seguida destacou-se a pessoa de Jesus como 0 mestre por exceléncia.
Como Jesus exerceu seu papel de mestre com a autoridade concedida pelo
Pai. Sua doutrina era baseada tanto na inspiracdo divina quanto na acurada
interpretacdo das Escrituras. Jesus também foi apresentado como o profeta
anunciado em Deuterondmio, o “novo Moisés” (cf. Dt 18) e, além disto, o0 sumo
intérprete da Lei. Mostraram-se também embates teoldgicos de Jesus e seus
oponentes e a consequente postura de Jesus contra os erros doutrinarios e
abuso das tradiges humanas para a interpretagéo e vivéncia da Lei.

Na sequéncia desta pesquisa sera focalizado o papel do Apéstolo Paulo como
mestre e defensor da doutrina das Escrituras de Israel e do Evangelho de
Cristo. Procurar-se-4 destacar como sua formacdo se deu a partir de uma
pluralidade ética, social e religiosa, proporcionando desta forma uma
capacitacado excepcional para aquele que viria a ser um instrumento de Deus

para o ensino do Evangelho de forma exponencial.
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3.1 Contexto historico-cultural de Paulo

Deve-se primeiramente situar a pessoa de Paulo em seu contexto historico a
fim de se compreender seus ensinos e praticas.

Segundo Lucas no livro dos Atos dos Apostolos, Paulo teria sido natural da
Cilicia, mais especificamente a cidade de Tarso e posteriormente criado em
Jerusalém (cf. At 9,11; 21,39; 22,3; 26,4). O proprio Paulo reafirma sua origem
Israelita (Rm 9,4-5; 11,1; 2Cor 11,22; Fp 3,5). Na cronologia proposta por
Murphy- O’Connor! seu nascimento estaria em torno do ano 6 a.C. .

Fabris? concorda com esta aproximacdo. Este autor leva em conta o relato do
livro de Atos dos Apdstolos e a primeira mencdo de Saulo, no momento do
martirio de Estevdo em cerca de 30 d.C. (cf. At 7,58). O texto descreve Saulo
como “jovem” (veaviag), naquele contexto este termo descrevia pessoas entre
24 e 40 anos. Em Filémon (c. 50 d.C.), Paulo se apresenta (cf. Fm 9) como
“velho” (mpeoPitng) naquela época o termo era usado para pessoas entre 50 e
60 anos. Portanto em sua primeira aparicdo em 30 d.C. Paulo teria entre 25 e
30 anos e em 50 d.C. teria entre 55 e 60 anos, tendo nascido assim na primeira

década da era Cristad entre 5 e 10 d.C..

O Nome

No livro de Atos dos Apdstolos a mudanca de nome de Saulo para Paulo é sutil
(cf. At 13,1-2.7.9.13). Na narrativa de sua conversdo, ainda € chamado de
Saulo (cf. At 9,1-9) e na continuacdo da narrativa o proprio Jesus ainda se
refere a Paulo com o nome “Saulo de Tarso” (cf At 9,10-18). Mas posterior e
incidentalmente seu nome muda® ao longo das narrativas (cf. At 13,1-13).
Nunca se usa “Saulo” em suas cartas, possivelmente ele teria crescido com os
dois nomes como atesta a expressdo (Zabdlog &€, 0 kol Iladrog) “...Saulo, que

também se chamava Paulo...” (cf. At 9,9). A duplicidade de nomes era comum

I MURPHY-O’CONNOR, J.. Paul, a Critical Life. Oxford: Oxford University Press, 1997, p.8.
Traducdo minha.

2 FABRIS, R.. Paulo, apéstolo dos gentios. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p.18.

3 Pode-se cogitar que Lucas muda para o nome romano “Paulo” como recurso literario visando destacar a
mudanca de eixo na narrativa. Tal qual os patriarcas no AT e o préprio Pedro no NT que tiveram seus
nomes mudados para destacar de forma emblematica a missao que exerceriam; Saulo passa a ser Paulo e a
partir deste ponto da narrativa, ele lidera as equipes nas viagens missionarias.
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no ambiente multilingual do judaismo antigo; por exemplo, Paulo chama Pedro
tanto pelo seu nome grego (Petros) quanto pelo equivalente judeu-aramaico
(Cefas)®. Rackham sugere que a mudanca de nome se da de forma
estratégica. O nome judaico de Paulo cai e em seu lugar é usado o nome
grego. Mais do que isto desde que Paulo € um cidaddo romano e sua missao e
viagens serdo ao longo do império romano, nada mais adequado do que usar
seu nome grego®; Dillon e Fitzmyer®, Harrison’, Munck® e Bruce® concordam
com este ponto de vista apresentado. Lake e Cadbury!® optam pela

neutralidade e descrevem uma variedade de op¢des adotadas historicamente:

Cidadania romana.
Costume Hebreu de possuir dois nomes. Apoiado por Origenes.

Nome tomado do procénsul Sérgio Paulo. Apoiado por Jerébnimo.

0N

Nome dado a Saulo quando da sua ordenacdo para O Servico em
Antioquia (cf. At.13,1-4). Apoiado por Cris6stomo.

5. Nome escolhido por Paulo para destacar sua modéstia como o “menor
dos apostolos” (visto que o nome “Paulo” significa pequeno). Apoiado

por Agostinho.

Barret, baseando-se na expressdao em Atos 13,9 “Saulo que também é Paulo”
(Zadrog &€, 6 kal ITedrog), nega qualquer possibilidade de Paulo ter adotado um

Novo nome e sugere somente uma mudancga de eixo da narrativa:

A férmula 6 kav tem inumeraveis paralelos nos papiros; isto €,
ela ndo descreve uma mudanca de nome e sim introduz o
nome alternativo; Paulo, portanto ndo assume o nome do

4 HARRIL, J. A.. Paul the Apostle. His Life and Legacy in Their Roman Context. Cambridge:
Cambridge University Press, 2012, p. 24.

5 RACKHAM, R. B.. The Acts of the Apostles. Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1964, p.
203.

6 DILLON, R. J.; FITZMYER, J. A. in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E. Eds. CBSJ.
Tomo I11. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1972, p. 489-490.

"HARRISON, E. F.. Acts: The Expanding Church. Chicago: Moody Press, 1975, p. 206.

8 MUNCK, J.. The Acts of the Apostles. The AB. New York: Doubleday & Company, Inc., 1967, p.
119.

® BRUCE, F. F.. The Acts of the Apostles. Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Publishing
Company, 1986, p. 257.

10 LAKE, K.; CADBURY, H. J. The Beginnings of Christianity. Part | The Acts of the Apostles.
Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1965, p.145-146.



127

procdnsul. Lucas pode, contudo, ter pensado que esta era uma
ocasido apropriada para introduzir o nome romano de Saulo.!!

Ramsay'? segue o viés estratégico e afirma que o nome empregado por Paulo
muda em razdo do novo cenario que ele enfrentara em suas viagens. Como
responderia Paulo a respeito de quem era diante de um procénsul romano?
Este autor diz que segundo a metodologia de abordagem de Paulo (cf.1Cor
9,20), seria mais provavel ele dizer que era “Paulo um cidadao romano” do que
“Saulo um judeu de Tarso”. A narrativa de Atos toma um novo rumo, e a
mudanca de nome também se alinha com a postura de Paulo como lider dai
em diante.

Haaker também comenta sobre este tema do nome de Paulo:

N&o h& davida que Paulo era um judeu de nascimento (Rm
11:1; 2 Cor 11:22; Fp 3:5). Mais precisamente ele reivindicava
ser um membro da tribo de Benjamim (Rm 11:1; Fp 3:5) e
portanto, faz sentido que seus pais tenham Ihe dado o nome do
primeiro rei de Israel, alids Unico desta tribo, Saulo foi 0 nome
chamado pelo Senhor ressuscitado na visdo de Paulo em
Damasco (At 9:4; 22:7; 26:14) (...) Desde que Benjamim era o
mais novo dos filhos de Jacé/Israel, Paulo poderia ter feito uma
aluséo a sua origem Benjamita em 1 Cor 15:8, onde ele chama
a si mesmo de ultimo e menor dos apéstolos (...) O nome Paulo
(proveniente do Latim com significado de “pequeno”) sob o qual
ele tornou-se famoso nao foi um resultado de sua conversao,
mas um segundo nome para ser usado com o publico greco-
romano (como Silas e Silvano).*3

Cidade Natal

De fato, Paulo era de Tarso (cf. At 21,39; 22,3) uma cidade muito antiga
(localizada na atual Turquia). Cidade sucessivamente ocupada por varios
povos'4. Tarso fez parte das conquistas de Alexandre Magno a partir de 330
a.C. Pompeu adicionou a cidade ao império Romano no século | a.C. e a

tornou em capital e metrépole da provincia da Cilicia e uma das principais

1 BARRET, C. K. The Acts of the Apostles. Vol. 1, ICC. Edinburgh: T&T Clark, 1994, p. 616.

2 RAMSAY, W. M. St. Paul the Traveller and the Roman Citizen. Grand Rapids, Michigan: Baker
Book House, 1982, p. 81-83.

13 HAACKER, K. Paul’s Life in DUNN, J. D. G. Ed Gn The Cambridge Companion to ST Paul.
Cambridge: Cambridge University Press, 2003, p. 21.

14 FABRIS, R.. Paulo, apéstolo dos gentios. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p.18-25. Este autor desenvolve
em sua obra uma descricdo detalhada sobre como a cidade de Tarso se desenvolveu e quais foram sua
dominagdes politicas e influéncias culturais.
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cidades do império romano?®. Desde 66 a.C. seus cidaddos receberam o direito
da cidadania romana (cf. At 22,27-28). Desta forma, a primeira etapa da vida
de Paulo se deu em uma cidade cosmopolita, aberta comercial, cultural e
religiosamente tanto para o Ocidente quanto ao Oriente?®,

Ricciotti resume desta forma a condicédo da cidade de Tarso:

Tarso, em suma, com 0 seu comeércio mundial, com suas
tradicbes de carater oriental, com a helenizagdo assimilada,
com seus cinicos filésofos estdicos que debatiam no agora ou
as margens do tranquilo rio Cnido, com as suas discussfes
eruditas, com os oficiais romanos, figurava como uma
verdadeira cidade cosmopolita nos melhores tempos do
império romano.*’

Paulo desta forma nasceu em uma metrépole de prestigio consideravel, ainda
gue seus pais nao fizessem parte da classe eminente da industria ou educacao
e sim faziam parte da dispersdo dos hebreus'®. Ricciotti’® afirma que a
populacdo de judeus advindos da didspora na cidade era numerosa (cf. 2Mc
4,30-36).

Paulo é um judeu legitimo que nasce com cidadania romana em uma cidade
dominada pela cultura grega®, este amalgama cultural serd de valor
providencial para sua missdo. Como comenta Schnelle?!, Paulo ndo era um
itinerante entre mundos diferentes e sim como Fildo e Josefo, ele uniu em si a
cultura judaico-helenista e o helenismo greco-romano.

Paulo?? tem toda uma vivéncia cosmopolita, € um judeu da didspora, mas
passa até o inicio de sua juventude em Tarso. Devido a este ambiente
familiariza-se com idiomas variados, hebraico e aramaico (cf. At 21,40; 22,2),
grego (cf. At 21,37).

SBALL, C. F. A vida e a época do apdstolo Paulo. Rio de Janeiro: CPAD, 1998, p. 6.

16 \WVASCONCELLOS, P. L.; FUNARI, P.P. Paulo de Tarso. Um apoéstolo para as nagdes. Sdo Paulo:
Paulus, 2013, p. 27-29.

7 RICCIOTTI, G. Paolo Apostolo. Biografia con introduzione critica. Roma: Scuola Salesiana del
libro, 1946, p. 5-9. Tradugdo minha.

18 WHITE, A. The Apostle Paul. Cincinnati: Jennings and Grahan, 1967, p.13.

¥ RICCIOTTI, G. Paolo Apostolo. Biografia con introduzione critica. p. 5-9.

2 GARCIA, P. Aquel Pablo de Tarso. San Salvador: Parroquia del Corazén de Maria, 2008, p.14.

2L SCHNELLE, U. Paulo: Vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010,
p.92.

22 HEYER, C. J. D. Paulo, um homem de dois mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 12-19.
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3.2 Contexto so6cio politico e religioso de Paulo

Seu contexto socio politico e religioso é diversificado e sua origem judaica
convive em meio ao governo Romano e a prevalecente cultura Grega. A
confluéncia destas culturas proporcionaram um ambiente e época propicios
para a disseminacédo da mensagem do Evangelho (cf. Gl 4,4).

Conybeare resume estes fatores como segue:

Elementos Gregos e Romanos séo reunidos de forma notavel
com o0s antigos e mais sagrados elementos do judaismo. Vé-se
no povo hebreu um alicerce divinamente estabelecido para a
superestrutura da Igreja, a diaspora dos judeus como um solo
fértil para a semeadura do Evangelho. Vé-se no espalhar do
idioma e comércio dos gregos, sua perfeicdo na poesia e
filosofia, meios apropriados para a rapida comunicacdo das
ideias cristds e para trazé-las a uma estreita conexao com 0s
melhores pensamentos da humanidade. Vé-se na unido das
muitas provincias incompativeis sob a lei e governo de Roma,
uma forte estrutura que podia manté-las juntas pelo periodo
suficiente para que o Evangelho se infiltrasse.?

Os gregos, mesmo que sobrepujados militarmente permaneciam espalhando
sua intelectualidade através de suas ideias. Os romanos prevaleciam através
de sua organizacao politico-militar, capacidade de empreender edificacfes e
realizar uma politica de urbanizacdo, mas, mesmo que detivessem o poder,
acabaram assimilando muitos tracos da cultura soécio-religiosa grega e
perpetuando-a. Na verdade houve?* uma orientacéo de interesse matuo onde a
politica imperial em relacdo a Asia também incluia a confirmac&o da autoridade
da elite provinciana existente. A continuidade desta elite no governo local
facilitava sua lealdade a Roma. Era empreendido o fomento da “civilizagao”
com construcdes e beneficios que atenuavam a sensacéo de dominio romano,
colocando 0 mesmo em uma perspectiva mais positiva.

O Evangelho também encontra um cenario religioso regado pelo misticismo e

pelo politeismo e uma acentuada decadéncia no campo da moralidade?.

23 CONYBEARE, W. J. Life and Epistles of ST. Paul. Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans
Publishing Company, 1954, p.7. Tradugdo minha.

2 HOWARD-BROOK, W.; GWYTHER, A. Desmascarando o Imperialismo. Interpretacdo do
Apocalipse ontem e hoje. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola e Paulus, 2003, p. 126-130.

%5 CONYBEARE, W. J. Life and Epistles of ST. Paul. p. 12-13. Tradugdo minha.
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Em relacdo as religides gentilicas, predominava o culto ao pantedo greco-
romano, e isto era tao perceptivel que Paulo nota que Atenas, o centro religioso
da Grécia, estava dominada pela idolatria (cf. At 17,16). Ao longo de suas
viagens missionarias, por mais de uma vez Paulo foi considerado como uma
divindade pelos habitantes (cf. At 14,8-18; 28,1-6)2°.

Também é conhecida a pratica do “culto ao imperador’?’ e a deusa Roma em
muitas cidades inclusive com a construgéo de templos erigidos em homenagem
a estes; O que naturalmente era plenamente incompativel para cristaos;
Principalmente porque a populagao devia descrever o imperador como “Deus”,
“Salvador” e “Senhor”.

A influéncia dos cultos locais também era fortissima. Em decorréncia de
antigas crencas e temores, grande parte da populacdo buscava o sobrenatural
através de formas de contato com o mundo do além, espiritos, demdnios,
previsbes do futuro, astrologia, magica, exorcismos. Paulo em suas cartas
alerta as igrejas a rejeitarem o envolvimento com o animismo (cf. 1Cor 10,20-
21; Ef 5,11-12). O livro de Atos também descreve Paulo em confronto com as
praticas cultuais especificas (cf. At 13,6-11; 16,16-18; 19,13-17; 19,19)%,
Também era marcante a influéncia filoséfica e esta tinha muitas formas e
énfases. Nos dizeres de Paulo, era a busca frequente de ouvir algo novo (cf. At
17,21). Certos movimentos que futuramente iriam suscitar o Gnosticismo
depreciavam o valor do mundo material e exaltava a alma e a mente; Como o
corpo era somente temporario, podia-se dar a concessdes luxuriantes. Os
Estoicos ensinavam que o mundo era governado por um propdésito racional,
embora negassem a existéncia de um Deus pessoal, a funcédo primordial do
homem era adequar-se aquele propésito racional. Os Epicureus criam que o
mundo veio do acaso através de colisbes cosmicas de atomos, néo
acreditavam em um bem absoluto, sendo assim o homem devia buscar o
prazer, ndao a verdade. Os Platonistas negavam a realidade do universo

material e o via somente como uma cépia do mundo real das ideias?®.

% GROMACKI, R. G. New Testament Survey. Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1987, p.
24-25. Traducdo minha.

27 HOWARD-BROOK, W.; GWYTHER, A. Desmascarando o Imperialismo. Interpretacdo do
Apocalipse ontem e hoje. p. 136-140.

28 GROMACKI, R. G. New Testament Survey. p. 25-26. Traducdo minha.

2 GROMACKI, R. G. New Testament Survey. p. 26-27. Tradugdo minha.
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Paulo comenta e rebate estas visdes de mundo em seus ensinos (cf. At 17,21;
1Cor 1,22-23; Cl 2,8).

3.2.1 Desenvolvimentos do Cristianismo primitivo até Paulo

Faz-se necessario nesta pesquisa avaliar também o que teria acontecido no
que tange a Igreja no curto periodo de tempo entre a morte, ressurreicdo e
ascensao de Jesus e a conversao de Paulo.

Barnett®° fixa a crucificacéo e ressurreicdo de Cristo em 33 d.C. e a conversdo
de Saulo de Tarso em 34/35 d.C.. Este autor sumariza 0 que aconteceu em
Jerusalém entre Jesus e Paulo da seguinte forma:

1. A igreja manteve uma continuidade com os ensinos de Jesus através dos
apostolos (cf. At 1,3-4.11.14-15.21-26; 9,2).

2. A Igreja testemunhou sobre o Cristo ressuscitado através de seu estilo de
vida, crescimento e sinais miraculosos (cf. At 2,43; 4,30; 5,12).

3. A Igreja desenvolveu gradativamente uma comunidade com variedade étnica
(cf. At 6,1-7): Composta de “Hebreus” e “Helenistas”. Os hebreus3! eram os
nascidos na Palestina e de fala aramaica. A identidade dos helenistas® tem
sido alvo de debate entre os estudiosos, provavelmente judeus de fala grega,
originarios das partes helenizadas do mundo mediterraneo (cf. Jo 12,20-21; At
2,9-11; 6,1).

4. A Igreja estabeleceu-se como uma comunidade de reflex&do teoldgica (cf. Mt
28,20; Jo 14,26; At 2,42). Ou seja, retransmitia os ensinos de Jesus (cf. Mt
28,20 “...ensinando-os todas as coisas que eu vos tenho ordenado...”.

Interpretava os dizeres de Cristo (cf. Jo 2,22. Estudava sobre as profecias do

30 BARNETT, P. Behind the Scenes of the New Testament. Illinois: InterVarsity Press, 1990, p. 130.
Tradugdo minha.

31 Esta primeira comunidade Cristd ainda mantinha suas raizes judaicas como se pode verificar em sua
continuada ligagdo com o Templo (cf. At 2,46; 3,1-26; 5,19-21.42; 21,17-26; 22,17-21). Porém logo de
inicio havia diversidade étnica (cf. At 6,1-7). Tal diversidade vai aumentando & medida que o Evangelho
vai sendo proclamado também entre os gentios (cf. At 1,8; 2,5-11; 8,1-40; 10,23-48; 11,1-23). Destaca-se
de forma emblematica o concilio de Jerusalém (cf. At 15) onde a Igreja estabelece limites de continuidade
e descontinuidade na relacdo de sua identidade judaica com seus irmaos gentios.

32 “Helenistas” também ¢é uma expressdo usada para judeus de fala grega, ndo convertidos que
perseguiram Estevdo e Paulo (cf. At. 6,11-14; 9,29; 2Cor 11,13.26; Gl 2,4). Contudo pode-se pressupor
que estes grupos nao falassem exclusivamente uma lingua, é mais provavel que fossem bilingues.
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Antigo Testamento sobre Cristo (cf. Mc 1,11; 14,27; Mt 1,23; 2,6.15.18; Lc 4,18;
Jo 2,22; 6,45; 7,38; 12,14-16; At 3,1-26; 7,1-53).33

Quanto ao ultimo item acima, pode-se dizer que nas origens do Cristianismo a
proclamacao da Igreja enfatizava a redencao e revelacdo divina cumprida na
manifestacdo messianica de Cristo. O ensino da Igreja também focalizava
apologeticamente o papel de Jesus na histéria. O alicerce de seus argumentos
residia nas Escrituras de Israel e o seu viés Cristologico. A propria Igreja tinha
consciéncia de sua participacdo no cumprimento escatolégico a partir de Cristo.
Dodd®** destaca trés temas matrizes sobre os quais a Igreja estruturava sua
teologia querigmatica:

1. Temas apocalipticos-escatolégicos (cf. JI 2-3; Zc 9-14; Dn 7 e 12).

2. Temas do “Novo Israel”® (cf. Is 6,1-9,7; 11,1-10; 40,1-11; Jr 31,31-34; Hab
2,3).

3. Temas do “Servo do Senhor” e do “Servo Sofredor” (cf. Dt 18,15.18; 2Sm
7,14; Is 42,1-44,5; 49,1-13; 50,4-11; 52,13-53,12; Sl 2; 8; 22; 34; 69; 110; 118).
Longenecker®® aborda o fendmeno das citacdes diretas no livro de Atos
referentes a esta énfase Cristoldgica e alista vinte sete ocorréncias diretas:

1. Pedro: (cf. At 1,20 com S| 69,25; 109,8; At 2,17-21 com JI 2,28-32; At
2,25-28.31 com Sl 16,8-11; At 2,34 com Sl 110,1; At 3,22 com Dt
18,15.18; At 3,25 com Gn 12,3;18,18; 22,18; At 4,11 com S| 118,22).
Pedro ainda menciona em At 3,24 “E todos os profetas, a comecar com
Samuel...”;

2. Igreja em geral: (cf. At 4,25 com Sl 2,1);

3. Estevao: (cf. At 7,3 com Gn 12,1; At 7,6 com Gn 15,13; At 7,7 com EX
3,12; At 7,27 com Ex 2,14; At 7,32 com Ex 3,6; At 7,33 com Ex 3,5-10;
At 7,37 com Dt 18,15; At 7,42 com Am 5,25-27; At 7,49 com Is 66,1).

4. Filipe: (cf. At 8,32 com Is 53,7).

5. Tiago: (cf. At 15,16-18 com Am 9,11).

33 BARNETT, P. Behind the Scenes of the New Testament. p. 130-150. Tradugédo minha.

% DODD, C. H. According to the Scriptures: The Sub-Structure of New Testament Theology.
London: Nisbet, 1952, p. 61-108.

% A expressdo “novo Israel” também € recorrente ao longo de todo o livro de Oseias.

% LONGENECKER, R. Biblical Exegesis in the Apostolic Period. Chicago: W. B. Eerdmans
Publishing Company, 1975, p. 85-87.
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6. Paulo: (cf. At 13,33 com Sl 2,7; At 13,34 com Is 55,3; At 13,35 com Sl
16,10; At 13,41 com Hab 1,5; At 13,47 com Is 49,6; At 23,5 com Ex
22,28; At 28,26 com Is 6,9).

Longenekerd” também apresenta varios exemplos de como os métodos de
interpretacdo de Jesus deram impeto a Igreja primitiva recorrer a modos de
exegese literalistas (cf. Mt 22,37 com Dt 6,4; Mt 22,39 com Lv 19,18; Mt
4,4.7.10 com Dt 8,3; 6,16; 6,13; Mt 15,4 com Ex 20,12; 21,17; Mt 18,16 com Dt
19,15; Mt 19,5 com Gn 2,24) e midrashicos® (cf. Mt 7,11; 10,25; Lc 12,28; Mt
22,32 com Ex 3,6; Jo 10,34-36 com Sl 82,6; Mt 12,5-7 com 1Sm 21,4-6).
Sobretudo como a Igreja aprendeu de Cristo (alinhado com as tradi¢cdes
judaicas de exegese), a interpretacdo pesher®® como seu tratamento das
Escrituras mais caracteristico (cf. Lc 4,16-21 com Is 61,1; Jo 5,39-47; Mc 12,10;
Mt 21,42; Lc 20,17 com Is 5,1 e Sl 118,22; Mc 14,27; Mt 26,31 com Zc 13,7; Mt
11,10; Lc 7,27 com Is 40,3 e MI 3,1; Mt 13,14 com Is 6,9; Mt 15,8 com Is 29,13
e Sl 78,36; Lc 22,37 com Is 53,12; Jo 6,45 com Is 54,13 e Jr 31,33; Jo 13,18
com Sl 41,9; Jo 15,25 com Sl 35,19 e 69,4; Mc 12,36; Mt 22,44; Lc 20,42 com
S1110).

Estes tipos de abordagens exegéticas abriam toda a mensagem e histéria
biblica a uma interpretacdo Cristologica. Os primeiros Cristdos assim teriam
identificado as porcdes pertinentes a era Messianica e as explicado de acordo
com a direcdo do Espirito Santo e a tradicdo e ensinos de Cristo.

Neste contexto que surgira Paulo, um mundo onde Jerusalém, Grécia e Roma
desempenham uma influéncia notavel e estrategicamente abrangente para a

disseminagéo do Evangelho ao mundo (cf Mt 28,19-20; At 1,8).

3" LONGENECKER, R. Biblical Exegesis in the Apostolic Period. p. 93-103.

3 PATZIA, A. G.; PETROTTA, A. J. Dicionario De Estudos Biblicos. Sao Paulo: Editora Vida, 2002,
p. 105. Uma forma de exposig¢do biblica judaica. O termo midraxe é uma forma do verbo hebraico darash,
“buscar, “investigar”... Mais basicamente se refere aos antigos comentarios judaicos sobre a Biblia que
empregam abordagem homilética... Estes comentérios dos textos gradativamente mantiveram um papel de
autoridade dentro do judaismo.

39 EVANS, C. A. Jewish Exegesis in VANHOOZER, K. J., Ed Gen. DTIB. Grand Rapids, Michigan:
Baker Book House Company, 2005, p. 380-384. Na comunidade de Qumran “pescher” significava
mistérios que precisavam ser explicados, gerando assim comentarios. Também se aplica ao fendbmeno
onde o intérprete sabe de algo contido na Escritura que o autor original desconhecia (p. ex. At 2,17-21
com JI 2,28-32). A exegese pescher entendia passagens biblicas especificas como cumpridas em eventos
histéricos e experiéncias especificas.
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Paulo sera indubitavelmente uma personagem usada como instrumento de
Deus para, naguele momento da historia, levar o nome de Jesus Cristo diante
das nacdes pagas, dos reis e dos israelitas, conforme afirmou o proprio
Senhor: “Mas o Senhor insistiu: “Vai, porque este homem é para mim um
instrumento de escol para levar meu nome diante das nacfes pagas, dos reis,
e dos israelitas.” (At 9,15).

Paulo sera aquele que ensina a Cristo, ser& constituido como o tedlogo notavel
do Evangelho (cf. 1Cor 15,1-3).

Como ja foi feito anteriormente a respeito de Cristo deve-se observar também

as condic¢des da formacédo desta personagem chave do Novo Testamento.

3.3 Contexto Educacional de Paulo

Ao comentar sobre a formacédo de Paulo contamos com o livro de Atos dos
Apéstolos bem como as suas cartas. Como podera ser constatado, é inegavel
gue Paulo obteve uma soélida formacéo judaica. O uso que o apostolo faz das
Escrituras de Israel deixa transparecer sua erudi¢cdo biblica bem como a
inspiracdo do Espirito Santo em seus ensinos.

Mas necessita-se precisar também a possibilidade de uma formacao
helenistica em sua cidade natal. Isto se da devido as evidéncias variadas de

estilo e escrita apresentada em seus discursos e cartas.

3.3.1 Contexto Helenistico da formacao de Paulo

Como teria sido a educacao de Paulo? Neste ponto da pesquisa cabe analisar
as fontes a fim de se verificar a formacao do Apostolo.
Porter e Pitts*® conjecturam sobre a possibilidade de Paulo ter sido educado

em Tarso antes de sua vinda para Jerusalém nos seguintes termos:

4 PORTER, S. E.; PITTS, A. E.. Paul’s Bible, his Education and his Acess to the Scriptures of Israel.
Ontario: JGRChJ, vol 5, 2008, p. 9-41. Tradugao minha.
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1. O filésofo, historiador e gedgrafo grego Estrabdo descreve a cidade de
Tarso (na mesma época de Paulo) como provida de um sistema
educacional que sobrepassava Atenas e Alexandria.

2. Estrabdo também afirma que era um costume dos nativos de Tarso
permanecer em sua cidade para que 0s estagios iniciais de sua
educacdo fossem completados e somente depois disso partir para
estudos avancados.

3. O sistema educacional greco-romano (levando-se em conta a diferenca
geografica das regifes) tinha em geral trés niveis sucessivos de
aprendizado: Primeiro nivel (ludus litterarius) que ensinava leitura,
escrita e matemética, segundo nivel (schola grammatici), que cobria
gramatica, composicao, escrita de cartas e literatura e escola de retorica
(scholla rhetoris) que ensinava retérica, oratéria e concentracdo em
varios autores de prosa. Estes mesmos autores salientam que ha
cogitacdes variadas sobre a quantidade (eles preferem dois) e contetdo
destes niveis descritos e também consideram os diferentes graus de
acessibilidade a esta educacéo.

4. Como um cidaddo romano, aparentemente Paulo poderia ter tido o
status e apoio econbmico para financiar e facilitar sua ida a escola de
segundo nivel.

5. Paulo teria sido criado em um lar judeu em Tarso e enquanto aprendia
as Escrituras também frequentava o segundo nivel e apés o seu bar-
mitzva (ou o0 seu equivalente na época) teria ido para Jerusalém para
completar os seus estudos na Lei judaica.

6. E possivel que Paulo também tivesse frequentado a “casa de estudo”
onde passaria da Tora escrita para a oral (da mishna para o talmude),
do conhecimento basico para a interpretacdo da Lei.

7. Antes de deixar Tarso, Paulo teria sido exposto ao melhor da educagéo
judaica bem como a greco-romana.

8. Os autores que Paulo cita ou faz alusdo fazem parte do curriculo
estudado na época (Menandro em 1Cor 15,53; Aristotoles em Gl 5,22;
Esquilo em Fp 4,4; Pindaro 2Tm 2,7; Epiménedes Tt 1,12; Arato ou
Epiménedes em At 26,14).
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9. A cronologia da vida de Paulo e a evidéncia de suas cartas bem como o
livro de Atos tornam plausivel que Paulo tenha tido uma formag&o inicial
produto do sistema educacional greco-romano de Tarso aliada com

estudos proprios do judaismo.

Discutiu-se anteriormente nesta pesquisa, a famosa triade de educacao judaica
a época de Cristo: lar, Sinagoga e escola. Pelas evidéncias cogitadas acima
parece que Paulo também tenha experimentado uma triade educacional,
porém com um elemento diferenciado, a escola greco-romana.

Assim Paulo em seu estagio inicial de formacao teria contado com a educacao
em um lar judaico (cf. Fp 3,5), teria frequentado a Sinagoga de Tarso (cf. At
6,9) e de acordo com as evidéncias contextuais quanto a educacdo dos
cidaddos de Tarso bem como as citacbes que faz de autores gregos, sua
retorica evidente e ainda alusdes e influéncias conceituais em seus ensinos;
Paulo simultaneamente teria frequentado até o segundo nivel em Tarso antes
de partir para Jerusalém (cf. At 22,3).

Koester segue a linha de um Paulo educado na cultura grega:

E evidente que Paulo cresceu na Didspora em um ambiente no
gual o grego era a lingua do cotidiano. Suas cartas revelam um
dominio do grego bem como conhecimento das posi¢cdes
filosoficas populares e também possuia habilidades retoricas.
Assim deve-se presumir que ele tenha recebido educacao
formal em uma escola grega, além do nivel elementar.**

Bruce por outro lado, discorda da possibilidade de Paulo ter tido uma formacao

inicial com acesso a cultura helénica de Tarso:

Paulo deve ter tido poucas oportunidades para assimilar a
cultura de Tarso durante sua adolescéncia; Seus pais lhe
garantiram uma educacdo ortodoxa ao providenciar que ele
passasse seus anos de formacdo em Jerusalém. De acordo
com a pontuacdo mais provavel em Atos 22,3 (...) Ele era
“‘judeu, nascido em Tarso da Cilicia, mas criado nesta cidade”
(Jerusalém) (...) Seus pais cuidaram para que mesmo sua

41 KOESTER, H. History and Literature of early Christianity. Berlin: Walter de Gruyter & Co., 2000,
p.105. Traducdo minha.
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meninice fosse passada sob influéncias saudaveis em
Jerusalém.*?

Certamente deve-se analisar-se a passagem de At 22,3 nesta pesquisa, mas
como ja se pdde sugerir anteriormente, o proprio estilo literario de Paulo implica
em conhecimentos que vao além de uma formacao estritamente judaica. Assim
parece ndo condizer com a verdade, contra Hawthorne*3, sugerir uma
blindagem de Paulo quanto a cultura helénica. Légasse** prefere a
interpretacdo tradicional de At 22,3 e assevera que € sabido que naquela
época, Jerusalém abrigava um bom numero de judeus da Diaspora que tinham
suas préprias sinagogas e falavam grego (cf. At 6,1; 9,29). A deducéo é que
mesmo a formacdo helenistica de Paulo teria se dado em Jerusalém. Mesmo
Murphy-O’Connor# que cré que a formacéo inicial de Paulo tenha se dado em
Tarso* ndo admite a distincédo rigida de uma educacéo judaica em Jerusalém
em contraposicdo a uma educagao “pagd” em Tarso e afirma que mesmo
Jerusalém fora fortemente helenizada durante séculos, e também |4 estavam
disponiveis recursos educacionais semelhantes aos de Tarso.

Young*’ segue a estratégia de diminuir a formacéo helenistica de Paulo em
Tarso, mas ao tecer seus comentarios sobre Atos afirma que um soldado
romano ficou admirado de sua fluéncia em grego (cf. At 21,38). Também
assevera gue nesta passagem a conexao entre Tarso e Jerusalém é trazida a
luz (sic). Diz (muito subjetivamente) que de alguma forma Paulo transitava
confortavelmente entre as duas culturas e que o contetdo de suas falas
demonstra definitivamente que ele era bilingue, fluente em grego e aramaico.
Chega a citar o episdédio em que Paulo foi identificado com o deus grego

Hermes?*® como o lider que fazia uso da palavra (6 fyyoduevog tod Adyou), (cf. At

42 BRUCE, F. F. Paulo, o apéstolo da graca. Sua vida, cartas e teologia. Sdo Paulo: Shedd publicagdes,
2003, p.39.

4 HAWTHORNE, G. F. Philippians. WBC 43. Waco: Word Books, 1983, p. 133. Este autor descreve
Paulo como “uma pessoa salvaguardada contra as influéncias da helenizacdo através dos muros protetores
da tradigao judaica”.

4 |LEGASSE, S. Paul’s Pre-Christian Career According to Acts. In BAUCKHAM, R. Ed The Book
of Acts in its First Century Setting. Vol 4. The Book of Acts in its Palestinian Setting. Grand Rapids,
Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, Carlisle: The Paternoster Press, 1995, p. 374-375.
% MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo, Biografia Critica. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, p. 60.

46 MURPHY-O’CONNOR, J. Gesu e Paolo. Vite Paralele. Milano: Edizioni San Paolo, 2008, p. 66-71.
4 YOUNG, B. H. Paul the Jewish Theologian. A Pharisee among Christians, Jews and Gentiles.
Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2012, p.12-15.

4 PENA, A. N. De Tarso na Cilicia a Roma Imperial. A educacédo de Paulo em RAMOS, J. A,
PIMENTEL, M. C. S.; FIALHO, M.; RODRIGUES, N. S., Coord. Paulo de Tarso. Grego e Romano,
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14,11-12). Também cita possiveis influéncias estdicas no pensamento Paulino
(cf. Fp. 4,11-13). Surpreende quando o autor diz que certamente o local de
nascimento de Paulo teve um grande impacto sobre o apostolo. Mas qual teria
sido este impacto? Como Young descarta uma educacdo de Paulo em Tarso
antes de sua vinda a Jerusalém ele mesmo desfaz a conjectura das conexdes
entre uma formagdo Paulina nas duas cidades. Assim o autor acaba
apresentando contra evidéncias ao seu argumento.

Os discursos de Paulo em Atos bem como as suas cartas apresentam
evidéncias de suas habilidades linguisticas, literarias e retdricas. Desta forma
deve-se salientar que a principal passagem que fala de seu nascimento e
criacdo pode ainda estar aberta quanto a sua interpretacao (cf. At 22,3).

Pitts descreve uma possivel interpretacdo do versiculo:

A particula 8 pode ter uma simples funcdo coordenativa,
(similar, mas ainda distinta de kai). € 0 proximo demonstrativo
pode facilmente servir ao propdsito de resumir o referente
espacial (Tarso) sem a implementacdo de um marcador
espacial (éxet). O demonstrativo, de fato €é mais
linguisticamente adequado (e comum) para estes propdsitos.
Por exemplo, em Atos 16:12 ndés temos uma construcao
parecida... Quase que exatamente a mesma expressao que é
usada em Atos 22:3 é usada aqui com & funcionando ndo para
marcar uma nova cidade, mas como um novo conjunto de
circunstancias na cidade (8wxtpifovteg) que ja havia sido
mencionada (®uritmovg) (...) A implicacdo exegética da
discussédo de & em Atos 22:3 é que nés ndo devemos assumir
(necessariamente) que “mas” (ou algum outro termo) seja a
tradugcdo equivalente correta e sim que somente algo distinto
ou descontinuo est4d sendo introduzido (...) Nao h& razédo
porque Atos 22:3 ndo deva ser entendido como Atos 16:12. O
nascimento de Paulo em Tarso (yeyewvnuévog & Tapo®) €
marcado por 8 como uma mudanca de sua criacdo naquela
cidade (dvateBpoppévog). Nao ha nenhuma obrigagdo sintatica
ou estrutural que requeira que & deva marcar uma distingdo
entre Jerusalém e Tarso, especialmente porque “Jerusalém”
ocorre somente na estrutura da narrativa.*®

Judeu e Cristdo. Coimbra: Centro de estudos cléassicos e humanisticos da Universidade de Coimbra,
2012, p.34. No periodo helenistico, a retorica tinha por mentor o deus Hermes guia desses exercicios nas
escolas e ginasios. Esta divindade paga era conhecida como o patrono dos oradores.

4 PITTS, A. W.. Paul and Hellenistic Education: Assessing Early Literary, Rhetorical and
Philosophical Influences. Hamilton: Master in Arts (Biblical Studies) dissertation. McMaster Divinity
College, 2007, p. 28-30. Traducdo minha.
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Pitts®® também comenta o texto de Atos 26,4 e sugere o mesmo padrdo duplo
de nascimento e criacdo de Paulo em Tarso (év t¢ € veL pov) € uma posterior
educacao rabinica em Jerusalém. De acordo com o contexto da passagem 0s
judeus tinham conhecimento da vida de Paulo em ambos os lugares. Assim ele
deve ter vivido um tempo suficiente em Tarso quando ainda jovem para que 0s
judeus pudessem ter observado o suficiente de sua vida para fazer uma
avaliacdo. O autor salienta que este quadro confirma a continua associacao
das origens de Paulo em Tarso (cf. At 9,11.30; 11,25; 21,39; 23,3).

Também pontua que Lucas tipicamente adiciona a expressao (t¢ yével/
originério, nascido, natural), como uma qualificacdo quando pretende denotar
que a pessoa foi somente nascida em uma cidade (cf. At 4,36; 18,2.24).
Quando Lucas fala de Paulo ele nunca usa esta expressao.

Tajra visa minimizar a cidadania de Paulo em Tarso:

O uso da palavra moAitng provavelmente refira-se mais a
membresia de Paulo na comunidade judaica residente em
Tarso do que a qualquer cidadania na méAg grega. Sua
mencdo de Tarso neste versiculo € uma declaracdo de
domicilio e ndo uma proclamacéo de cidadania.>*

Rapske vai na direcao oposta e descarta que Paulo tenha somente nascido em

Tarso e entéo partido para Jerusalém:

Se Paulo tivesse somente nascido na Cilicia e entdo partido
para jamais retornar, sua origem Tarsiana de nada teria sido
vélida. Pelo contrario, ele é frequentemente identificado como
“‘de Tarso” em sua vida adulta. Ele é chamado de Tarsiano (At
9:11) e ele reforca a conexdo Tarso/Cilicia com vigor em Vvarias
ocasifes (At 21:39; 22:3). Tanto Atos quanto Gélatas indicam
que Paulo foi domiciliado em Tarso/Cilicia por algum tempo (At
9:30; 11:25; Gl 1:21) e que seu local de origem figurava na
esfera de seu ministério apostdlico (At 15:23,41). As conexdes
de Paulo com Tarso e Cilicia, como podemos concluir ndo sao
ténues e nem expressfes de interesse reminiscente; elas
possuem significado social, missiolégico e legal para ele. Paulo
também declara que ele é um “cidadao” (moiAitng) de Tarso (At
21:39). Cidadao, pode ter um sentido politico e juridico.%?

0 PITTS, A. W.. Paul and Hellenistic Education: Assessing Early Literary, Rhetorical and
Philosophical Influences. p. 34-35. Tradugdo minha.

I TAJRA, HW. The Trial of Paul: A Juridical Exegesis of the Second Half of the Acts of the
Apostles. WUNT 2/35. Tubingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1989, p.80. Tradugdo minha.

%2 RAPSKE, B. Paul in Roman Custody, The Book of Acts in its First Century Setting. Grand Rapids:
W. B. Eerdmans Publishing Company; Carlisle: The Paternoster Press, 1994, p. 75. Tradugdo minha.
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Turner ratifica em parte esta linha de pensamento ao comentar At 2,23 e At
26,4:

Tudo depende da conotacdo correta da expressdo “nesta
cidade”. Trata-se de Jerusalém ou Tarso? (...) A menos que
“nesta cidade” refira-se a Tarso, Paulo contradiz o que diz a
Claudio Lisias, quando ele enfatizou sua origem na cidade
grega de Tarso e na base de uma associacdo politica e cultural
respeitavel, no episédio em que solicita falar & multiddo (cf. At
21,39) (...) Quando a passagem de At 2,23 é considerada, a
evidéncia ndo requer que “nesta cidade” refira-se a Jerusalém.
Tarso € que é mencionada no contexto imediato e a clausula
contendo “nesta cidade” esta intimamente ligada a ela... Assim
0 argumento de que Tarso ndo faz parte da formagédo e
treinamento do apostolo € falto de conviccdo (...) A segunda
passagem € Atos 26,4 (..) “meu povo” faz referéncia aos
judeus em geral ou aos povos da Cilicia onde ele nasceu? A
Gltima possibilidade é mais natural, em vista da expressdo em
contraste que vem seguida “...e em Jerusalém...”3

Em consonancia com esta possivel formacdo em Tarso antes de partir para
Jerusalém, pode-se verificar elementos concretos de uma formacao helenistica
nas cartas de Paulo.

Yamauchi®* alista certos artificios literarios nas cartas do Apdstolo tais como
quiasmo (cf. 1Cor 3,17), litotes (cf. Rm 1,28), aliteracédo (cf. 2Cor 6,3), climax
(cf. Rm 8,29-30), oximoro (cf. 2Cor 6,9), paranomasia (2Cor 3,2), sincrese
(comparacéo) (cf. 2Cor 10-13) e citacdes diretas da literatura classica (cf. At
19,28; 1Cor 15,33; Tt 1,12).

Soards®® e também Porter®® declaram que os préoprios ensinos de Paulo
mostram sinais de uma educacdo helenistica. O dominio béasico das
habilidades de leitura, pensamento, argumentacdo e expressdo na escrita
constituem o marco da educacdo helenistica. Aléem disso, nas citagbes que o
Apostolo faz do Antigo Testamento pode-se notar que ele lia as Escrituras em
sua versao grega, a Septuaginta. Paulo é profundamente ambientado com as

% TURNER, N. Gramatical Insights into the New Testament. London: Bloomsbury Academic, 2015,
p. 84-85. Traducdo minha.

% YAMAUCHI, E. M. Helenismo em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D. G.. Dicionario
de Paulo e suas cartas. Sao Paulo: Edi¢es Vida Nova; Paulus; Edi¢des Loyola, 2008, p. 615.

%5 SOARDS, M. L. The Apostle Paul: Na Introduction to his Writings and Teaching. New Jersey:
Paulist Press, 1987, p.20.

% PORTER, S. E. Paul as Jew, Greek and Roman: An Introduction in PORTER, S. E. Paul: Jew,
Greek, and Roman. Leiden: Brill, 2008, p.1-2.
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convenclOes da popular filosofia helenistica bem como seus métodos de
interpretacgéo literaria.

Koester®” também sustenta que Paulo nasceu na didspora ambientado com o
grego em seu cotidiano. Afirma que as cartas do Apostolo apresentam dominio
do grego, conhecimento das ideias filoséficas e habilidades retoricas além do
elementar. Destacam-se em seus escritos estruturas tais como a diatribe
estoico-cinica.

Schnelle® ao contrario de Holzner®® alista varios elementos que podem ser
percebidos nas cartas de Paulo. Estes elementos sdo proprios de alguém que
tenha tido uma formacao helenistica:

1. Paulo cita ditos populares conhecidos das comédias (cf. 1Cor 15,33).

2. Paulo demonstra a socializacdo helenistica-urbana através de imagens
(cf. 9,24-27).

3. Usa de termos e imagens comuns aos filésofos itinerantes cinicos (cf.
1Ts 2,1-12).

4. Paulo usa de argumentacéo baseado no estilo retérico chamado diatribe,
onde o discurso ou escritos se caracterizam por elementos dialogicos:
Perguntas retéricas, auto-objecfes, conversas com um interlocutor
imaginario cujas objecfes sao refutadas e uso de expressdes
padronizadas (cf. 1Cor 4,6-15; 6,12-20; 9,1-18; 12,12-13; 15,29-49; 2Cor
11,16-33; Rm 1,18-2,11; 2,17,24; 7,7-15; 8,31-39; 11,1-24.

5. O uso de peristases similares aos cinicos estbicos. Catadlogos de
peristases descrevem as condi¢cOes e situacOes de vida nas quais se
encontra o filésofo e representam o0s casos concretos nos quais seu
ensinamento deve se comprovar (cf. 1Cor 4,11; 2Cor 4,8; 6,4-10; 11,23-
29; Fp 4,12).

6. Paulo apresenta estruturas retoricas em suas cartas. Apresenta

antiteses, perguntas, ironias, comparacoes, tipologias, conclusbées em

5 KOESTER, H. Introducdo ao Novo Testamento, volume 2: Histdria e literatura do Cristianismo
primitivo. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 114.

%8 SCHNELLE, U. Paulo: Vida e pensamento. p. 85-92.

% HOLZNER, J. Paulo de Tarso. S&o Paulo: Quadrante, 1994, p.13-15. Este autor afirma que Paulo ndo
teve necessidade de fazer altos estudos literarios e atribui suas reincidentes referéncias ao senso comum
de um cidaddo participante de uma cidade. Como se pode observar nesta pesquisa, porém, nota-se que o
apostolo demonstra ir além da sabedoria popular e constrdi elementos retoricos com maestria.
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cadeia, sentencas, exemplos, modos de tratamento (cf. 2Cor 10-12; Rm
9-11); Os livros de Galatas e Filémon também s&o exemplos tipicos.

7. Paulo aborda a temética da consciéncia, comum na literatura de seu
tempo. Ou seja, a consciéncia como instancia de auto-avaliagdo humana
(cf. 1Cor 10,25-29; Rm 2,12-16.

8. Paulo apresenta uma compreensdo da liberdade semelhante a do
estoicismo (cf. 1Cor 7,20-22.29-31; 1Cor 9).

Hock® faz uma andlise minuciosa do contexto educacional de Paulo bem como
de seus escritos e afirma que se pode inferir que sua formacao era avancada.
Dado o tamanho, complexidade, argumentacdo, estilo e poder das cartas
paulinas, este autor afirma a necessidade de treinamento em composicdo e
retdrica e esta era somente ensinada na terceira fase do curriculo de estudos.
Murphy-O’Connor afirma que Paulo passou por treinamento retérico e explica
passagens que parecem contradizer esta posicao (cf. 1Cor 1,17; 2,4; 2Cor
10,10; 11,6).

A refutagdo de Paulo em 2Cor 11,6 € uma convencgao retorica.
Note sua declaragdo de que a maneira como pregava era
guestao de escolha- “resolvi” (1Cor 2,2)-, e a razdo é exposta
com clareza: “a fim de que a vossa fé nao de fundasse na
sabedoria dos homens, mas no poder de Deus” (1Cor 2,5). A
escolha subentende necessariamente a realidade da
alternativa. Paulo sabia que poderia ter agido de outra maneira;
poderia ter usado as técnicas persuasivas da retérica para
anunciar o Evangelho (...) No contexto da escola de retorica,
Paulo foi exposto aos diversos aspectos da filosofia grega que
faziam parte da bagagem intelectual de toda pessoa culta.
Estrabdo menciona a presenca de mestres estdicos em Tarso.
A fim de equilibrar essa pressdo na educacgdo helenistica de
Paulo, é importante lembrar que em todo esse periodo
formativo de sua vida (dos 15 aos 20 anos) ele também teria
frequentado a sinagoga de Tarso. Ali ele foi exposto a tradicdo
do judaismo helenizado.5!

Chang®? e Harril®® acertadamente afirmam que a educacdo de Paulo é uma

guestdo que esta intimamente ligada ao seu status social no mundo greco-

80 HOCK, R. F. Paulo e a educacéo greco-romana em SAMPLEY, J.P. org. Paulo no mundo greco-
romano. S8o Paulo: Paulus, 2008, p. 171-196.

81 MURPHY-O’CONNOR, J. Paulo, Biografia Critica. p. 64-65.

62 CHANG, S. S. H. Paul, Education, and Mission: Reflections on English Theological Education in
Korea. In TTJ volume 11.1 (2008) p. 77-95. Seoul: Torch Trinity Graduate University.
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romano. Muitas vezes o status social determina a acessibilidade as
oportunidades de formagéo.

Desta forma, trés aspectos sdo de suma importancia para avaliar a condi¢ao de
Paulo: Formacéao (ja se abordou o possivel contexto helenistico e também sera

analisada a sua formacgao no contexto judaico), cidadania e ocupacao.

Cidadania

Paulo apresenta-se como um cidaddo de Roma (cf. At 16,37-39; 22,25-29;
23,27; 25,7-12.21.25; 26,32; 27,24; 28,19) e natural de Tarso, a capital da
Cilicia (cf. At 9,11.30; 11,25-26; 21,39; 23,3.34).

Ramsay®* sugere que a familia de Paulo estava entre a aristocracia provincial
devido a sua cidadania romana “de nascimento”. Além disso, também supde
que ele ndo era meramente uma pessoa nascida em Tarso, mas que tinha
direitos de cidadao daquela importante cidade e ndo era somente um residente
de uma familia imigrante (cf. At 21,39). Williams®®> também enfatiza a expresséo
que Paulo usa diante do tribuno “de Tarso da Cilicia” (Tapoelg tfic Kidikiog) €
afirma que trata-se de uma litotes sugerindo um sentido de superioridade
grega.

Bornkamm®® salienta que antes do periodo romano os governantes helenisticos
haviam garantido aos judeus muitos direitos de incorporacéo, protecéo da lei e
privilégios especiais e na sequéncia 0s romanos mantiveram a mesma atitude.
Assim muitos judeus eram cidadaos de suas cidades como foi o caso de Paulo
(cf. At 16,37; 22,28).

Holzner ratifica esta informacao:

O ambiente em que Saulo cresceu era, pois, 0 da civilizacdo
grega, da lingua universal grega, mas também da polis grega,
esse instrumento colonizador de valor Unico, em que Alexandre
havia baseado as suas esperancas de conquistar o Oriente...
Essas cidades helenisticas, dotatas de pujante vida intelectual,
haviam-se tornado aliadas de Roma, a “imperatriz do mundo”,

8 HARRILL, J. A. Paul the Apostle. His Life and Legacy in their Roman Context. p. 25. Este autor
afirma que os pais de Paulo tinham que ter uma boa posi¢do social e financeira a fim de que pudessem
providenciar a boa formag&o que Paulo parece apresentar. Esta educacdo era superior a grande maioria da
populacdo do Mediterraneo.

6 RAMSAY, W. M. St. Paul the Traveller and Roman Citizen. Grand Rapids, Michigan: Baker Book
House, 1982, p. 31-32.

8 WILLIAMS, C. S. C. A Commentary on the Acts of the Apostles. London: BNTC, 1964, p.243.

% BORNKAMM, G. Paul, Paulus. New York: Harper & Row, Publishers, 1971, p.5.
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desde a época dos Cipides. Esta, por sua vez, procurava
romanizar o Oriente helénico, estendendo a determinadas
comunidades o direito de cidadania romana e formando por
toda a parte uma elite nacional que simpatizava com o0s
romanos. “Sou cidadao romano de nascimento”, dira Paulo;
com efeito, a sua familia certamente possuia ambas as
cidadanias- a de Tarso e a de Roma. A primeira era condicdo
obrigatéria para receber a segunda.®’

Howard-Brooks e Gwynter descreve uma das possibilidades da época quanto a

cidadania romana:

Foi também nessa época que se iniciou a pratica de dupla
cidadania. A principio, os membros da elite das cidades
provincianas eram considerados cidaddos da “metropole”
(grego polis) em que nasceram. Entretanto, o império concedia
a cidadania romana aos provincianos mais ricos e mais
influentes (...) As cidades asiaticas do século | competiam
umas com as outras para obter honra e privilégio imperial.5®

As cartas de Paulo atestam a sua capacidade de viajar extensivamente, o que
seria dificil sem uma cidadania romana®®.
Como Paulo teria obtido esta cidadania romana? Rapske’® afirma que era
possivel a obtencdo deste tipo de cidadania tanto pessoal quanto
coletivamente e em seguida alista as possibilidades:

1. Cidadania obtida por nascimento (cf. At 22,3.28).
Alforria, (libertacdo comprada ou concedida).
Término de servico militar prolongado.
Recompensa, (por algum suposto servigo prestado ao governo).

o bk 0N

Garantia “em bloco” para um grupo por parte do governo.

6. Compra do direito (por uma alta quantia cf. At 22,28).
Bruce’! sugere a possibilidade do pai de Paulo, ou o avd e mesmo o bisavd
tenha prestado algum servico especialmente significativo a causa de Roma.
Talvez algo ligado ao seu oficio. Também diz que certamente os cidaddos e
outros residentes de Tarso, os cidaddos romanos, sejam gregos ou judeus de

nascimento devem ter constituido uma elite social.

67 HOLZNER, J. Paulo de Tarso. S&o Paulo: Quadrante, 1994, p. 15-16.

%8 HOWARD-BROOK, W.; GWYTHER, A. Desmascarando o Imperialismo. Interpretacéo do
Apocalipse ontem e hoje. p. 128.

8 RAMSAY, W. M. St. Paul the Traveller and Roman Citizen. 1982.

O RAPSKE, B. Paul in Roman Custody, The Book of Acts in its First Century Setting. p. 86.
"I BRUCE, F. F. Paulo, o apéstolo da graga. Sua vida, cartas e teologia. p. 33-34.
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Hengel descreve Tarso e conjectura sobre as possiblidades da obtencédo da

cidadania de Paulo:

Tarso era uma metropole significativa, somente parcialmente
inferior & Antioquia, na qual viviam numerosos cidadaos
romanos: alguns migraram para |4, e alguns eram residentes
gregos que haviam ganhado sua cidadania por mérito. O pai de
Paulo (ou avd) poderia ter sido um liberto de um romano ou
grego, mas também € concebivel que ele tenha sido um
administrador em Tarso de uma propriedade de um romano
rico que vivia em outro lugar, possivelmente até na corte
imperial.”

Légasse’® e Murphy-O’Connor’* também atestam a historicidade da cidadania
romana de Paulo e refuta os principais argumentos levantados contra a
veracidade desta.

Lentz’® destaca o valor altamente significativo do “apelo para César” por parte
de Paulo em Atos 25,11.21 e 26,32. Ele afirma que este apelo certamente
destaca o alto status social de Paulo. Primeiro porque somente uma pequena
fracdo de casos chegava até diante do imperador; Segundo porque as varias
leis concernentes a julgamentos favoreciam aqueles de status social elevado;
Terceiro, varios casos historicos onde se exigiu mudanca de jurisdigdo envolvia
pessoas de nivel elevado.

Também é significativo questionar sobre como alguém poderia provar ser um
cidaddo romano naquela época.

Bruce comenta a questio:

Os direitos e privilégios de um cidaddo estavam redigidos em
uma longa sequéncia de decretos dos quais a compilagdo mais
recente é a Lei Juliana sobre o uso publico da forga (Lex lulia
de vi publica) (...) Estes direitos e privilégios incluiam um
julgamento publico justo para o cidaddo acusado de algum
crime, a isencdo de certas formas infames de punicdo e
protecdo contra a execugdo sumaria. Quem néo fosse cidadéo
romano ndo podia exigir legalmente nenhum destes privilégios.
Se porém, um homem apelasse aos seus direitos como
cidaddo (..) Como poderia provar sua alegacdo? (...)
Naturalmente era uma ofensa capital afirmar falsamente ser

2 HENGEL, M. The Pre-Christian Paul. London: SCM Press, 1991, p. 14-15. Tradugdo minha.

3 LEGASSE, S. Paul’s Pre-Christian Career According to Acts. In BAUCKHAM, R. Ed The Book
of Acts in its First Century Setting. Vol 4. The Book of Acts in its Palestinian Setting. p. 368-372.
 MURPHY-0O’CONNOR, J. Paulo, Biografia Critica. p. 53-58.

S LENTZ, J. C. Luke’s Portrait of Paul. Cambridge: Cambridge University Press, 1993, p.139-153.



146

cidadao romano, mas como o oficial perante o qual a afirmacao
era feita poderia certificar-se se ela era verdadeira ou nao? (...)
Paulo (...) poderia mostrar um diptico, um par de tabletes
(madeira ou metal) fechado que contivesse uma cépia
certificada de seu registro de nascimento.’®

A cidadania romana de Paulo é enfatizada no livro de Atos e as posicfes sobre
0 proposito da énfase neste tema também € alvo de estudo de varios autores.

Por exemplo, Ramsay sugere uma “interpretacéo politica-apologética” para a
leitura de Atos. Focalizando especialmente o julgamento de Paulo, afirma que o
mesmo mostra a possibilidade da prerrogativa de religio licita (religido

permitida) dada ao Cristianismo pelo Império Romano:

Lucas devota atencdo especial ao longo de sua obra as
ocasifes em que Paulo foi encaminhado para oficiais romanos.
Devemos concluir, entdo, que o grande espa¢o dedicado ao
julgamento de Paulo em seus varios estagios, perante o
império romano, esta conectado com um interesse fortemente
marcado e um propésito claro que perpassa os dois livros
desta histdria, e segue-se que Lucas considera o julgamento
como um critico e extremamente estagio no desenvolvimento
da igreja (...) Se Paulo fosse absolvido, a questdo do
julgamento seria uma decisdo formal do tribunal supremo do
império que era permitida a pregacéo do Evangelho.”’

Légasse concorda com este propdésito apologético da descricdo da cidadania

romana no livro de Atos:

Esta, como sua cidadania de Tarso, contribui para os objetivos
apologéticos que Lucas visa em sua obra. Os judeus acusados
pelos membros de seu préprio povo de traicdo a sua religido e
desequilibrio da ordem publica ndo sdo despreziveis. O zeloso
propagandista do Cristianismo possui titulos de nobre status
gue tém impressionado os magistrados. Lucas faz muito para
demonstrar que o Cristianismo deriva do melhor do Judaismo,
preocupa-se em deixar claro que os Cristdos ndo fazem
convertidos somente entre as camadas inferiores da
sociedade. Nada mais do que Sergius Paulus, € um ilustre
convertido (cf. At 13:2), também distintas senhoras de
Antioquia da Pisidia (cf. 13:49) e Tessalbnica (cf. At 17:4),
Paulo era habil para impressionar aqueles como talvez o

8 BRUCE, F. F. Paulo, o apéstolo da graga. Sua vida, cartas e teologia. p. 34-35.
TRAMSAY, W. M. St. Paul the Traveller and Roman Citizen. p. 307. Tradugdo minha.
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kpatiotog OeddLrog, que tendiam a considerar o Cristianismo
uma religido somente destinada ao povo comum.’®

Green sugere que a escrita de Atos salienta uma descricdo negativa do império
romano e um alento para as comunidades que sofreriam perseguicéo (cf. Lc
22,25; At 5,41):

A critica de Lucas a Roma é fundamental. Para enxergar isto é
necessario primeiro reconhecer que apos a vitéria de Otaviano
nas guerras civis (27 BCE), Roma foi unificada néao
simplesmente sob um imperador, mas também por uma ordem
politica baseada na ética do Patronado. Otaviano tomou para si
0 nome de Augusto bem como uma série de outros titulos. Ele
era conhecido como princips, isto € o patrono do povo romano.
Ele também recebeu o titulo de pater patrie, isto €, pai da terra
dos pais, conceitualizando assim o império como uma grande
casa que tem ele como cabeca. Note a inscricdo Miriana:
“Divino César Augusto, filho de um deus, imperador da terra e
mar, o benfeitor e salvador do mundo inteiro...”(...) A
mensagem de Jesus em Lucas viola a sagrada ordem politica
do mundo romano (...) Lucas apresenta consistentemente
Jesus como Filho de Deus, o préprio agente de Deus, cuja vida
e missdo incorpora o propésito de Deus.”®

Yoon vai nesta mesma linha. Este autor faz um amplo estudo sobre o tema em
sua tese de doutorado e afirma que os estudos anteriores nédo focalizaram o
valor da cidadania de Paulo para a exegese e interpretacdo das narrativas de
Atos:

Sentimentos “anti-Roma” sdo encontrados nas narrativas de
Lucas sobre os julgamentos de Paulo. Além disso, Paulo é
retratado como um prisioneiro nas narrativas (At 16: 22-24.37-
40; 21:39; 22:22-29; 25:1-12; 26:24-32). Lucas pretende
maximizar o sentimento “anti-Roma” (...) contudo, este
sentimento combinado com a significAncia da cidadania
romana para os apelos legais é usada vantajosamente para
eventualmente viajar para Roma estendendo a obra
evangelistica de Paulo, o cidaddo romano e prisioneiro... Lucas
salienta o poder do Evangelho como a fonte teol6gica mais do
gue a cidadania nas narrativas para a missdo de Paulo em
Roma; Mas a cidadania é o catalisador literario do movimento
para a finalidade teoldgica. Neste cenario, o cidaddo de Roma

8 LEGASSE, S. Paul’s Pre-Christian Career According to Acts. In BAUCKHAM, R. Ed The Book
of Acts in its First Century Setting. Vol 4. The Book of Acts in its Palestinian Setting. p. 368.
Traducdo minha.

" GREEN, J. B. A Theology of the Gospel of Luke. Cambridge: Cambridge University Press, 1995, p.
119-121. Traducéo minha.
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e Tarso, exerce 0 seu papel de servo de Deus (..) A
proclamacéo do Evangelho é o tema central de Atos de 1:8 até
28:31 (...) Lucas pretende retratar o Império Romano como um
objeto a ser tomado pelo Evangelho de Jesus.®°

Dibelius®! apresenta os cinco trechos que descrevem os julgamentos de Paulo
(cf. At 22,30- 23,10; 24,1-23; 24,24-25; 25,6-12; 26,1-32) e destaca a
semelhanca entre os mesmos. Sua concluséo é que nestes trechos onde Paulo
€ descrito como cidaddo romano e apresenta sempre uma defesa semelhante
tem o propédsito de recomendar aos cristdos de seus dias o0 uso de como agir
em caso de defesa. Tais temas teriam a intencdo de enfatizar que os cristdos
nao tém se rebelado contra o imperador ou contra o Templo ou contra a Lei e
sim que a matéria essencial em disputa entre eles e o0s judeus era a
ressurreicdo. Os cristdos haviam herdado o melhor da tradicdo judaica e sua
crenca que a esperanca dos pais, a ressurreicao no ultimo dia, ja havia se
cumprido no caso do Messias e que o dia do cumprimento havia, portanto

comecado. O proposito desta forma € apologético.

Ocupacao

Schnelle contra Malina e Pilch® também comenta sobre as possibilidades de
como Paulo teria obtido a sua cidadania e refuta aqueles que sustentam a
posicdo de que o apostolo ndo poderia ter sido cidaddo romano devido a sua

profisséo, (okmpromordg), um “fabricante de tendas ou artesdo em couro”.

A profisséo exercida por Paulo ainda ndo € um dado seguro
acerca de seu status social e esta vinculada a sua educacéao e
formacdo farisaica. Como os cinicos, Paulo valorizava seu
trabalho manual como autorebaixamento voluntario para
garantir sua independéncia (cf. 1Ts 2,9; 1Cor 4,12; 9; 2Cor
11,7). Além disso, no inicio do passado imperial, a cidadania
ndo era concedida sé a personagens de status alto, como
comprova a mencgdo dos libertos em At 6,9. E finalmente: o
apéstolo porta um nome romano, sendo que pode ser

8 YOON, C. W. Paul’s Citizenship and its Function in the Narratives of Acts. A dissertation
submitted for the degree of Doctor of Philosophy. Departament of Biblical studies of University of
Sheffield. June 1996, p.215-218. Tradugdo minha.

81 DIBELIUS, M. The Book of Acts. Form, Style, and Theology. Minneapolis: Fortress Press, 2004,
p.92-93.

8 MALINA, B. J.; PILCH, J.J. Social-Science Commentary on the Book of Acts. Minneapolis: Fortress
Press, 2008, p.156. Estes autores afirmam que esta declaracéo de cidadania colocada nos labios de Paulo
é parte da estratégia de Lucas em elevar o status social a um nivel que o artesdo (e sua familia de origem)
ndo tinha na vida real. Esta pesquisa assume uma posicdo contraria a estes autores.
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cognomen ou praenomen. O apoéstolo ndo assumiu 0 nome
Iladrog SO para facilitar contatos sociais no ambito de sua
missdo (cf At 13,7-12). Ao contrario, Iadloc € um cognomen
romano que Xodrog (cf. At 7,58; 8,1.3; 9,1.8.22.24) portava
como cidaddo romano desde o inicio.?3

Chang® elenca os seguintes motivos pelos quais embora Paulo ndo precisasse
ser um trabalhador manual, embora optasse em sé-lo:

1. O desejo de ser um exemplo (cf. 1Ts 2,9-10; 2Ts 3,8).

2. A recusa em aceitar apoio financeiro de certas igrejas (cf. 1Cor. 9,19;

2Cor 11,7).

3. O desejo de ser acessivel a todos (cf. 1Cor 4,12; 9,19).
Pode-se, portanto, presumir-se que a ocupacdo de Paulo ndo constitui
evidéncia contra a realidade de sua cidadania romana.
Hock também nado vé uma contradicdo da ocupacdo de Paulo com um status

social privilegiado:

Mas, ainda que Paulo certamente se marginalizasse ao
trabalhar numa indlstria durante seus anos de missionario,
isso ndo exclui um status aristocratico durante seus anos pré-
cristdos, precisamente quando teria recebido a formacao.
Particularmente notaveis sdo os termos de status que Paulo
usou falando do seu trabalho de fabricar tendas- por exemplo,
“servo” (cf. 1Cor 9,19) e “humilhando-me” (cf. 2Cor 11,7) — o
que corresponde aos que 0s aristocratas usavam para o
trabalho numa firma (...) Provavelmente Paulo teria nascido em
ambientes aristocraticos modestos e s6 depois da sua
conversdo e subsequente empenho de sustentar-se como
fabricante de tendas, é que experimentou a perda de status.8®

Implica-se das expressdes que Paulo usa que ele via em seu oficio uma
maneira de auto-limitacdo. Obviamente quem se limita o faz porque provém de
uma classe superior com uma formagéo privilegiada.

Neyrey desenvolve sua pesquisa sobre onde Paulo estaria situado em uma

sociedade altamente estratificada de seu tempo.

8 SCHNELLE, U. Paulo: Vida e pensamento. p. 66-67.

8 CHANG, S. S. H. Paul, Education, and Mission: Reflections on English Theological Education in
Korea. p. 86-88.

8 HOCK, R. F. Paulo e a educacéo greco-romana em SAMPLEY, J.P. org. Paulo no mundo greco-
romano. p. 171-196.
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Eu sugiro que Lucas retrata Paulo em companhia da elite de
seu mundo, agindo confortavelmente no papel de um cidado
treinado para deveres publicos. Em termos de seu status
social, Paulo aparece como um empregado contratado das
elites de Jerusalém e como uma pessoa capaz de falar
eloguentemente com fil6sofos gregos, proconsuls romanos e
reis judeus. Ele desfruta do patronado das elites (...) como um
empregado contrato da classe governante de Jerusalém, que
opera como seu agente, com sua autoridade e com
documentos oficiais que legitimam suas atividades e apoiam
seus atos (cf. At 22,3-6).8¢

Que Paulo tenha participado da elite vé-se em sua descricdo no livro dos Atos
dos Apoéstolos:
1. Paulo arca com as despesas de um ritual para algumas pessoas (cf. At
21,23-24).
Félix espera um suborno da parte de Paulo (cf. At 24,26).
3. Paulo teria que cobrir com os custos de uma viagem a Roma (cf. At
25,11).

4. Em Roma alugou uma casa por dois anos (cf. At 28,30).

3.3.2 O contexto Judaico da formacéao de Paulo

Em outro extremo Becker parece diminuir a formacéo judaica de Paulo, pois

enfatiza:

A lingua grega de Paulo ndo s6 esta livre de fortes semitismos
(portanto, dificilmente aprendida mais tarde, como lingua
estrangeira em Jerusalém), como também segue com
independéncia o estilo grego. Esse estilo grego de Paulo é téo
fluente, parecendo impossivel demonstrar, a partir do aspecto
linguistico de sua correspondéncia, que ele soubesse falar
hebraico ou aramaico (...) Assim é de se supor que ele, desde
a infancia, fosse habituado a falar a lingua comum da diaspora
como lingua franca (...) Paulo, enfim, como cristdo, também
visitou quase somente cidades helenistico-romanas,
provavelmente também um reflexo de sua socializacdo em

8 NEYREY, J. H. Luke’s Social Location of Paul: Cultural Anthropology and the Status of Paul in
Acts in WITHERRINGTON I, B. Ed. History, Literature and Society in the Book of Acts.
Cambridge: Cambridge University Press, 1996, p. 251-261. Tradu¢do minha.
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ambiente helenistico urbano. Isso, por sua vez, ajusta-se a
cidade helenistica de Tarso, como lugar de sua juventude.®’

Este autor acima citado, por sua vez também tenta desfazer a possibilidade de
uma educacdo diversificada por parte de Paulo. Mas as evidéncias sao
contrarias a esta visdo. Paulo certamente falava hebraico/aramaico (cf. At
21,40; 22,2; 26,14). Além disso, em suas viagens missionarias, sua estratégia
corroborava sua teologia (cf. Rm 1,16), (Tovdaiw te Tp@dTov kol “EAAnui), “em
primeiro lugar do judeu, mas também do grego”.

Ou seja, primeiro encontrava sinagogas nas cidades (cf. At 13,5.14-42; 14,1;
17,1-4.10.17; 18,4-11.19; 19,8). Pode-se notar a expressdo composta de
substantivo e artigo mais adjetivo no genitivo (owaywyels v ‘Tovdaiwv),
“sinagoga dos judeus” (cf. At 13,5). Paulo ensinava primeiramente entre os

judeus para depois alcancar os gregos ("EAAnv) (cf. At 14,1; 17,4).

Formacao

Para se tratar da formacdo judaica de Paulo e sua identidade israelita é
necessario levar em consideracdo seus destacados testemunhos biograficos
gue ele faz em algumas de suas cartas e também o livro de Atos dos Apostolos
(cf. At 22,3; Rm 11,1; 2Cor 11,22-24; Gl 2,15; Fp 3,5-6).

Nota-se evidentemente que o Apdstolo possui profundo envolvimento com suas
tradicdes e isto se destaca de forma premente em seus ensinos.

Bianchini nota uma identificacdo judaica evidente em Paulo, fruto de sua

formacao:

Assim, os autores lembram os aspectos mais importantes do
pensamento do Apoéstolo que decorrem de seu pano de fundo
judaico: O apelo as Escrituras e sua interpretagdo de forma
fundamental, a énfase no monoteismo, a confirmacéo de Israel
como povo eleito de Deus, a referéncia ao culto judaico, a
perspectiva moral (sobretudo no que se refere a ideia de
pecado e a lista de vicios), a insisténcia sobre a Lei e sua
operacao, o conceito de justica (humana e divina), a crenca no
juizo final e universal de Deus em conexao com a ressurreicao
da carne.®®

8 BECKER, J. Apostolo Paulo, vida, obra e teologia. Santo André: Editora Academia Cristd, 2007, p.
58-59.

8 BIANCHINI, F. Alla ricerca dell’identita dell’apostolo Paolo. Bologna: Edizioni Dehoniane
Bologna, Rivista Biblica, Anno LVII-Volume LVII, 2009, p. 43-69. Tradugdo minha.
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Langton® trata das abordagens gradativamente crescentes quanto ao Apéstolo
Paulo entre os estudiosos que focalizam o dialogo judeu-cristdo. Segundo este
autor, muitos eruditos judeus apresentam a ideia da “posic¢ao judaica tradicional
sobre Paulo”, esta afirma que o Apoéstolo foi o responsavel para que o
movimento do Cristianismo primitivo se desviasse de suas raizes judaicas. O
autor contesta esta visdo, pois cré que o espectro de tratamentos quanto a
Paulo é muito vasto. O Apdstolo é visto nestes circulos de varias formas, tais
como:

1. Aquele que combinou elementos helenisticos e judeus para produzir
uma nova religido, o Cristianismo.

2. Paulo ndo possuia uma concepcéo judaica da vida, pois sua origem nao
era judaica. Paulo era totalmente helenistico em pensamento e
sentimento, ndo familiarizado com a Biblia Hebraica e néo teria recebido
treinamento rabinico.

3. Paulo enfatizava influéncias de um gnosticismo incipiente e religides de
mistério em seus ensinos Cristologicos.

4. Paulo considerava a Lei como um mal intrinseco e odiava judeus e o
judaismao.

5. Paulo teria se convertido ao judaismo e trabalhado em prol do sinédrio e
devido a sua falta de avancos fundou uma nova religido em busca de
fama.

6. Tarso teria sido uma cidade com poucos ou nenhum fariseu sequer,
negando assim sua formacgao farisaica.

7. Paulo ndo teria sido familiar com o judaismo rabinico e sim com o
“‘judaismo helenistico, inferior da diaspora”.

8. Paulo teria sim dependido muito da Lei e apelado para a sua autoridade
na construgdo de sua cosmovisdo, sua teoria de salvagdo e sua
Cristologia.

9. O pano de fundo de Paulo deveria ter sido o judaismo helenistico e o

paganismo e assim fora privado do “auténtico judaismo de Israel”.

8 LANGTON, D. R. The Myth of the ‘Traditional View of Paul’ and the Role of the Apostle in
Modern Jewish-Christian Polemics. JSNT, London: SAGE Publications, 2005, Vol 28.1, p. 69-104.
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10. Paulo teria sido sim, recebido treinamento farisaico sob Gamaliel em

Jerusalém, pois este € evidenciado pelo seu uso das Escrituras.

Estes tipos de abordagens partem da negativa extrema da formacéo judaica de

Paulo, passando para uma formacéo deficiente ou ainda deixam um teor de

dubiedade como pode ser visto nos autores seguintes:

Klausner apresenta Paulo de forma mais positiva, mas ainda com tons

comprometedores:

Uma pesquisa intensiva ap0s muitos anos, tem trazido o autor
deste livro a uma profunda conviccdo que ndo ha nada no
ensino de Paulo- nem mesmo até os elementos mais misticos
neles- que ndo tenha vindo a ele a partir do judaismo auténtico.
Todas as teorias e hipoteses de Paulo haveria tirado suas
opinides diretamente da literatura filoséfica grega ou das
religibes de mistério de seu tempo nao tém fundamentacéo
suficiente. Mas é fato que muitos dos elementos em seu ensino
gue vieram do judaismo receberam inconscientemente em
suas maos um colorido ndo judaico advindo da influéncia da
atmosfera helenistica-judaica e paga com as quais Paulo de
Tarso foi rodeado durante quase toda sua vida com excecdo
dos poucos anos nos quais ele despendeu em Jerusalém.*®

Maccoby € mais irbnico e negativo sobre a formacéo de Paulo:

Teria sido Paulo um fariseu? Deve-se verificar que isto ndo é
meramente uma questao biografica ou de curiosidade inativa.
Isto esta atrelado com toda a questdo das origens do
Cristianismo. Uma soma de fatos € tremendamente
dependente desta questdo, porque, se Paulo ndo foi um fariseu
enraizado no aprendizado e tradicdo judaica, mas ao invés
disso fosse um aventureiro helenistico cuja familiaridade com o
judaismo fosse recente e superficial, a construcdo do mito e
teologia que ele elaborou em suas cartas torna-se uma coisa
muito diferente. Ao invés de se buscar atraves de seus
sistemas de continuidade com o judaismo, nés deveriamos ser
h&beis por reconhecer por aquilo que realmente é- uma
brilhante mistura de helenismo, superficialmente ligado com as
Escrituras e tradicdo judaica, pelas quais busca dar um ar de
histéria e autoridade.®*

% KLAUSNER, J. From Jesus to Paul. London: Allen & Unwin, 1943, p. 466. Traducdo minha.
1 MACCOBY, H. The Mythmaker: Paul and the Invention of Christianity. London: Weindenfeld
and Nicolson, 1986, p.18. Traducdo minha.
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Fora do campo dos eruditos judaicos a formacdo de Paulo é vista de forma
mais positiva e ao invés de se questionar ou denegrir sua formacao judaica,

procura-se interagir com os dados biograficos.

Fariseu

O proprio Paulo declara a sua formagdo como fariseu (cf. At 22,3; 23,6; 2Cor
11,22; Gl 1,13-14°?; Fp 3,5), educacdo esta que Lucas descreve como que
(map Tobg modoc IepaAnd memardevpévog), “educado aos pés®® de Gamaliel” e
&y PapLoaidc eipt, vidg Paproniwy), “fariseu, filho de fariseus”.

No Atos dos Apdstolos, Paulo se apresenta como fariseu, mesmo muitos anos
apos sua conversdo, dizendo no tempo presente “eu sou fariseu” (éy®
®apronidg elpr cf. At 23,6). Isto concorda bem com a acao de Paulo circuncidar
Timéteo (cf. At 16,1-3), fazer um voto®* antes de uma viagem (cf. At 18,18) e
participar de outro voto no Templo (cf. At 21,20-26).

Paulo alega ser fariseu e descreve o termo com preciséo, “quanto a lei, fariseu"
(cf. Fp 3,5). Stegner® declara que esta expressdo refere-se a lei oral. Os
fariseus acreditavam que Deus revelou a lei oral além da lei escrita. Paulo
também se refere as tradicdes (mapadoorc) de seus pais (cf. Gl 1,14) e este € um
termo técnico para a lei oral. O apoéstolo se considerava membro da classe
culta que ensinava a dupla lei.

Como fariseu, o apoéstolo valorizava a Tord em seus ensinos como afirma

Young:

Para ele, toda a autoridade é derivada dos ensinos da Tora. Na
Tora ele encontra a promessa do Messias que haveria de
chegar, o qual, ele descobriu através de experiéncia pessoal,

%2 FABRIS, R. Paulo. Apdstolo dos gentios. p. 48. O termo ‘Tovdaiouég foi cunhado na época dos
Macabeus, quando deflagra-se 0 movimento dos hasidim ou assideus, que desenvolve-se até chegar no
movimento dos fariseus.

% YOUNG, B. H. Paul the Jewish Theologian. A Pharisee among Christians, Jews, and Gentiles. p.
15. A expressdo “aos pés de” ¢ um termo técnico encontrado na literatura judaica, usado para indicar sério
discipulado.

% PARSONS, M. C. Acts. PCNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2008, p. 261. Este autor
presume ser um voto de nazireado (cf. Nm 6,1-21). Este voto era tipicamente feito no Templo, embora
tradigdes posteriores (que podem refletir uma pratica anterior) permitiam o rapar da cabeca fora de
Jerusalém. Segundo este autor o propdsito de Lucas registrar o voto € claro: Paulo continua ser um judeu
praticante a despeito das acusacdes contrarias (cf. At 18,13; 21,21).

% STEGNER, W. R. Paulo, 0 Judeu em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D. G..
Dicionario de Paulo e suas cartas. Sdo Paulo: Edi¢es Vida Nova; Paulus; Edicoes Loyola, 2008, p.
954.
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ser Jesus. A Lei, Profetas e Escritos ndo sao meramente um
reservatorio de textos prova (...) Ao contrario, Paulo emprega a
Biblia como sua fonte primaria de fé e pratica. Como outros
fariseus e judeus religiosos, o Apostolo Paulo podia lidar com
guestbes de pratica ritual em cada situacdo de acordo com o
seu entendimento da Tora (...) As respostas as questdes
concernentes a vida das comunidades cristas eram enraizadas
na interpretacdo da Tor4 e revelam seu pano de fundo como
fariseu (...) As palavras da Biblia fluiam através de seus
padrdes de pensamento (...) De acordo com a prética judaica,
Paulo deve ter memorizado muito das Escrituras e da tradicdo
oral... Porque ele era um fariseu, Paulo via a Tord como uma
revelagdo divina para um viver santo. Paulo aprendera os
ensinos da Tord a fim de entender o mistério de Deus e para
reverencia-lo através de uma vida de obediéncia. O apdstolo
amava as Escrituras de Israel e vivia de acordo com os valores
morais e espirituais expressos nas mesmas (...) A Tora para
Paulo, assim como era para os sabios de Israel era tdo vasta
guanto o préprio Deus. A Tora ensina os altos propdsitos de
Deus (...) Como um fariseu, o ponto focal do pensamento de
Paulo era a Tora. ApOs sua experiéncia na estrada de
Damasco, a Tor4 para Paulo adquiriu um significado mais
profundo na vinda de Jesus. A teologia centrada na Tora de
Paulo foi eclipsada com o entendimento do Messias como o
maior propésito da Tord. A grande visdo dos profetas hebreus
€ cumprida quando os gentios entram em um relacionamento
com o Unico Deus de Israel.®®

Neyrey ratifica esta formacao farisaica e a conecta com a sua propria teoria

quanto a posicao social de Paulo.

Em publicacdo recente, A. Saldarini tem argumentado
persuasivamente que os fariseus da Judeia no periodo descrito
nos Evangelhos e cartas de Paulo eram membros da classe
social que figurava como os empregados contratados que
serviam as necessidades e interesses da elite governante.
Paulo aparece, no minimo em Atos como uma pessoa literata,
até um escriba. Ele declara treinamento formal como uma
pessoa educada, sendo assim um fariseu literato, sob um
famoso mestre, Gamaliel (cf. At 22,3). Como notado
anteriormente, ele opera como um agente para a elite de
Jerusalém, funcionando ndo somente como um “embaixador”
com cartas de autorizagcdo, mas também, possivelmente como
um “oficial de justica”. Quando ele entra nas sinagogas da Asia
menor é considerado como uma pessoa com formacao e
habilidade para discursar sobre as Escrituras e exortar o povo
(cf. At 13,15-16; 14,1). Lucas retrata Paulo como
suficientemente educado e retoricamente eloquente para

% YOUNG, B. H. Paul the Jewish Theologian. A Pharisee among Christians, Jews, and Gentiles. p.

22-27. Traducdo minha.
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engajar-se tanto com estdicos quanto epicureus em um
discurso no aerépago em Atenas (cf. At 17,16-31)%".

Independente das funcGes de Paulo que o autor acima defenda®, o que deve
se destacar mais uma vez é a formacdo privilegiada do Apostolo; Esta
educacado o capacita a se relacionar em frentes diversificadas ao longo de seu
ministério.

Bauckham comenta sobre a formagéao judaica de Paulo nos seguintes termos:

Paulo participou de uma escola judaica indiscutivelmente onde
ele foi ensinado nas disciplinas religiosas e teve um amplo
conhecimento das Escrituras (Paulo cita o Antigo Testamento
por volta de noventa vezes). Foi preparado para niveis mais
altos de estudos rabinicos. Isto requereria conhecimento de
hebraico, o qual ndo é dificil de pressupor de um judeu
ardoroso e fariseu. Embora seu idioma corrente fosse o grego,
isto ndo o impediria em seus estudos. N6s sabemos que
judeus helenisticos da Palestina nunca foram excluidos pelos
rabbis locais; posteriormente, no segundo século, ha reacdes
de alguns rabbis contra o ensino do grego... Isto mostra que o
idioma néo havia sido condenado em Jerusalém previamente
(...) Paulo nos prové anteriormente sua prépria garantia quando
afirma que excedeu aos demais de sua idade no judaismo e
nas tradicdes de seus ancestrais (cf. Gl 1,14). Este progresso
deve se referir um aprimoramento continuo no aprendizado da
Tora na escola dos mestres que perpetuavam esta
interpretacdo. Esta forma de aprendizado era especificamente
palestianiano. O fato de que Paulo, de acordo com Atos 23,6 e
Filipenses 3,5, foi um fariseu, também o mantém na
Palestina.®

Pode-se concordar com o autor acima citado sobre a formacdo avancada de
Paulo em Jerusalém, mas somente apos ter deixado Tarso. Afirmar como ele o
faz que “nada se sabe sobre a existéncia de fraternidades farisaicas na

Diaspora™®¢ meramente especulativo.

% NEYREY, J. H. Luke’s Social Location of Paul: Cultural Anthropology and the Status of Paul in
Acts in WITHERRINGTON IIl, B. Ed. History, Literature and Society in the Book of Acts.
Cambridge: Cambridge University Press, 1996, p. 262. Tradu¢do minha.

% O Apdstolo poderia bem ser um membro participante do préprio Sinédrio (cf. At 26,10).

% BAUCKHAM, R. The Book of Acts in its Palestinian Setting in The Book of Acts in its First
Century Setting, vol 4. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company; Carlisle:
The Paternoster Press, 1995, p. 375-376. Tradugdo minha.

10 BAUCKHAM, R. The Book of Acts in its Palestinian Setting in The Book of Acts in its First
Century Setting, vol 4. p.376.
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Becker'®® assume que Paulo era um fariseu da didspora e elenca muitos
exemplos das cartas do Apéstolo que o alinham com o judaismo de
interpretagdo farisaica; Ao mesmo tempo, também descreve Paulo como
participante de uma instituicdo de ensino superior da diaspora helenista e
aponta varios elementos helenisticos encontrados em suas cartas bem como
sua familiaridade com a Septuaginta.

Koester!?? assevera que os fariseus ndo eram um grupo exclusivamente
palestino, se Gamaliel e Shamai teriam sido notadamente palestinos, por outro
lado Hilel teria vindo da Babilénia por volta de 50 a. C. e o proprio Paulo teria
pertencido a didspora. Também afirma que o proprio sistema de aprendizado
baseado na “escola e as tradicbes de interpretacdo transmitidas de mestre a
discipulo” acabaram por constituir a instituicao religiosa principal do judaismo
farisaico e isto sugere a influéncia helenistica e dos meios filoséficos da
antiguidade.

Soards!® afirma que o judaismo da sinagoga, helenistico parece ter-se
engajado em uma intensa atividade missionaria no esforco de converter gentios
ao judaismo. A atividade missionaria das sinagogas aparentemente obteve
sucesso porque ha evidéncia arqueoldgica e literaria de gentios chamados
“prosélitos” que se tornaram convertidos ao judaismo de “forma completa” e
gentios vinculados com sinagogas, chamados “tementes a Deus”.

McKnight'®* em um longo e detalhado artigo sobre os “prosélitos” e “tementes a
Deus” afirma que a posigdo acima citada faz parte de um consenso entre 0s
eruditos antigos, mais especificamente entre os estudiosos no Protestantismo
alemao, mas que ha um novo consenso mais cético quanto a um judaismo de
carater proselitista de larga escala. Ainda que em certos periodos, houve até o
uso de forca para conversdes (cf. Jt 14,5-10; Est 8,17); Menciona que o0 mais
comum era uma cultura de acomodacao, influéncia e integracdo, mais do que
buscar conversdes; A atividade missionaria foi exercida esporadicamente e de

forma individual mais do que uma prética corrente. Além do que, pode-se

101 BECKER, J. Apo6stolo Paulo, vida, obra e teologia. p. 57-90.

102 KOESTER, H. Introducdo ao Novo Testamento, volume 2: Histéria e literatura do Cristianismo
primitivo. p. 241.

108 SOARDS, M. L. The Apostle Paul: An Introduction to his Writings and Teaching. p.22.

104 MCKNIGHT, S. Proselytism and Godfearers in EVANS, C. A.; PORTER, S. Eds . DNTB. A
Compendium of Contemporary Biblical Scholarship. Downers Grove, lllinois: InterVarsity Press,
2000, p. 835-847.
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afirmar que havia varias abordagens de como os judeus se relacionavam com
o mundo gentilico. Os rabbis, por exemplo, citavam varios “niveis” de
prosélitos. Este autor também afirma que as evidéncias historicas encontradas
nos escritos rabinicos sdo mais desfavoraveis quanto ao proselitismo. A crenca
era a conversao dos gentios quando no “dia do Senhor” ao invés da atividade
missionaria, ser uma “luz entre as nagdes” e ndo “para as nagdes” (cf.Tb 13,11;
Ecl 36,1-17; Is 2,3; Mq 4,2).

McKenzie!® concorda com o supracitado e diz que inicialmente na Diaspora a
atitude era de mostrar o judaismo como uma religido amigavel. Mas havia
grandes restricdes ao proselitismo, principalmente no judaismo palestinense.
Diz que o nome prosélito se refere aqueles gentios que aceitavam o judaismo
em sua inteireza. Porém a pratica era muitissimo restritiva. O prosélito devia
passar por ritos de iniciagcdo, como a circuncisdo, banho ritual e a oferta de
sacrificio. Devia-se renunciar sua esposa e sua familia, seus filhos néo
poderiam ser seus herdeiros. O prosélito teria que abandonar sua cidadania ou
nacionalidade e tornar-se um membro da comunidade judaica. McKenzie
afirma que em inscricbes de tumbas encontraram-se menos do que vinte
nomes de prosélitos. O Novo Testamento menciona tanto os prosélitos (cf. Mt
23,15; At 2,11; 6,5; 13,43) quanto os tementes a Deus (cf. At 10,2.22; 11,1;
13,16.26; 14,1; 16,14; 17,4.12.17; 18,4.7), estes eram 0S que aceitavam o0
judaismo em parte sem aceitar a circuncisao e a total observancia da Lei.
Riesner'® apresenta o tema de maneira mais equilibrada, apesar de nao
defender o proselitismo por parte dos judeus, diz que, atualmente o debate
continua no meio académico?’. Ele cré que existiu efetivamente um circulo
importante de simpatizantes do judaismo, mas, segundo ele, é preciso fazer
uma estrita distingdo entre atracao e missao.

Sabe-se que o judaismo ja existia na diaspora de maneira significativa em

alguns centros tais como Alexandria, Babilbnia e Pérsia.

105 MCKENZIE, J. L. Proselyte in Dictionary of the Bible. New York: MacMillan Publishing Co.,1965,
p. 699-700.

106 RIESNER, R. A heranca Judaica de Paulo e os inicios de sua missdo em DETTWILER, A;
KAESTLI, J. D.; MARGUERAT, D. orgs. Paulo, uma teologia em construcdo. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola, 2011, p.164-165.

107 DICKSON, J. P. Mission Commitment in Ancient Judaism and in the Pauline Communities: The
Shape, Extent and Background of Early Christian Mission. Tubingen: Mohr Siebeck, 2003, 413 p.
Este autor apresenta uma visdo positive sobre as missdes farisaicas.
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Heyerl®® destaca que o judaismo alexandrino foi significativo no
desenvolvimento do Cristianismo primitivo. Também salienta no | século a
presenca destacada do influente pensador judeu-helenistico Filon de
Alexandria. Esta personagem também ocupa um papel preponderante no que
tange o judaismo helenistico sendo o seu autor mais prolifico. Suas obras
abrangiam categorias diversas, a saber: Apologias baseadas em fatos
histéricos especificos (por exemplo, sua presenca na delegacao que foi tentar
uma negociacao junto ao imperador Caligula, devido as perseguicdes dos
judeus de Alexandria), descricdes de grupos (por exemplo, 0S essénios ou 0s
terapeutas), obras exegéticas; Comentarios biblicos apologéticos, comentéarios
biblicos alegéricos e livros filoséficos'?®. Filon!'® como a sinagoga helenistica,
prosseguia na tarefa de fundamentar racionalmente o judaismo com o auxilio
de reflexdes filosdficas. As ideias de Filon exerceram influéncia significativa
sobre o Cristianismo primitivo de Alexandria, com eles os cristdos daquela
época e das vindouras aprenderam fundamentar a fé biblica com a filosofia.
Posteriormente no século Il a.C. foi dado um passo importante entre o
judaismo e helenismo com a versao grega da biblia hebraica, a LXX. A historia
da origem desta traducdo, afora os rebusques lendarios, evidencia a
importéncia e controle dos rabinos na Didspora judaica principalmente no
mundo helenistico, determinando a hermenéutica das Sagradas Escrituras e a
formulacdo da doutrina sinagogal.

Becker cita Filon como um paralelo judeu-helenistico de Paulo e também

evidencia Josefo:

Na época herodiana, Hillel e Shammai, ambos com suas
escolas, estavam em controvérsia com uma interpretacdo da
Lei que, por um lado, era nomistica e, por outro, orientada para
a historicidade da vida (...) Percebe-se, nessas duas opcoes
decisivas do farisaismo, a sua capacidade de abrir-se, na sua
orientacdo fundamentalmente legal, para a mudanca historica
da época. Assim, certamente ter4d também assumido uma
abertura intelectual para o helenismo e, em consequéncia
disso, ter4 assimilado a situacéo da diaspora do judaismo. Um
bom exemplo para isso é o historiador judeu Josefo (ca. De
37/38 até o final do séc. | d. C.): oriundo da nobreza sacerdotal

18 HEYER, C. J. D. Paulo, um homem de dois mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 18.

109 KOESTER, H. Introducédo ao Novo Testamento, volume 2: Histéria e literatura do Cristianismo
primitivo. p.278-285.

110 | OHSE, E. Contexto e Ambiente do Novo Testamento. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 119-130.
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saduceia, na juventude adere aos fariseus e toma parte da
guerra judaica na Galiléia, tornando-se prisioneiro romano,
para, a partir de entdo, ao lado de Tito, acompanhar o final da
guerra, habitando depois em Roma, com direito a cidadania
romana e uma renda anual. Sua obra literaria dedica-se a
tentativa de conciliar judaismo e cultura helenistico-romana, a
partir de uma base judaica.'!

Assim, pode-se fundamentar com plausibilidade que Paulo, mesmo advindo da
Didspora e tendo obtido, formacao inicial em Tarso, na sequéncia muda-se
para Jerusalém onde recebera seu treinamento avangado no farisaismo.

De acordo com os dados biogréaficos de Paulo, infere-se que ele fazia parte da
elite educada da sociedade judaica. Jeremias defende que é necessario
distinguir entre escribas e fariseus (cf. Lc 11,39-52; 20,46) afirmando que os
tedlogos eram os escribas enquanto que os fariseus eram os “homens da
pratica”. Porém este autor também diz que os chefes e os membros influentes
das comunidades farisaicas eram escribas e entre os tais inclui Paulo de Tarso
como um possivel participante do Sinédrio ou de tribunais (cf. At 8,1; 9,1-2;
23,6; 26,10-11)%*2,

Paulo como fariseu manteve seu cuidado quanto a interpretacdo das Escrituras

bem como a transmisséo da tradicdo como observa Riesner:

O que contribuiu para o poder de atracdo do judaismo possuia
(...) um carater espantosamente intelectual (...) A maneira como
Paulo interpretou o Antigo Testamento pode muitas vezes
parecer estranha a no6s modernos. Mas as regras
hermenéuticas que utilizou e que tomou emprestado as escolas
judaicas helenisticas demonstraram a muitos de seus ouvintes
(...) que ele estava intelectualmente capacitado (...) De seu
periodo farisaico Paulo tinha aprendido que ndo se pode
garantir a coesao de uma comunidade unicamente com a ajuda
de uma teologia intelectual, mas que se tem necessidade
também de uma tradicdo bem estruturada. Por duas vezes, o
apostolo transmite tradicdes de Jesus, utilizando terminologia
técnica de transmissdo (mopoiopfave mapadidoue, 1Cor 11,23;
15,3) que tem seu paralelo mais estreito na Mishna. Ja na
escola elementar da sinagoga e depois na casa de estudo de
Gamaliel (cf. At 22,3; Gl 1,14), Paulo aprendera a “receber e
transmitir” tradigdes bem estruturadas.'*®

111 BECKER, J. Apostolo Paulo, vida, obra e teologia. p. 68-70.

112 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus. Pesquisas de historia econémico-social no periodo
intertestamentario. Séo Paulo: Edicdes Paulinas, 1986, p. 322-344.

113 RIESNER, R. A heranca Judaica de Paulo e os inicios de sua missdo em DETTWILER, A;
KAESTLI, J. D.; MARGUERAT, D. orgs. Paulo, uma teologia em construcgdo. p.164-165.
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Segal segue esta linha de primazia da interpretacdo da Escritura em Paulo

como um fariseu:

A primeira caracteristica do farisaismo que Paulo ilustra em
seus escritos é demonstrada em seu apelo a Escritura. Desde
gue ele também parece ter uma grande familiaridade com a
filosofia grega, isto é ainda mais impressionante. Ele usa a
Escritura para entender as promessas de Deus e para
confirmar que seus argumentos sobre a significancia do
Messias crucificado estéo corretos (...) Paulo faz uso de pesher
e alegoria, técnicas literarias proximas da comunidade de
Qumran e Filon respectivamente. O que faz Paulo tdo
interessante é que ele também usa midraxe extensivamente
para demonstrar seus argumentos cristdos, mesmo quando
fala para uma audiéncia que provavelmente tem pouca
admiracdo por sua erudi¢do rabinica. Mas naturalmente, ao
passo que ele usa suas habilidades exegéticas rabinicas, ele
também esta intentando demonstrar o poder do evangelho que
levou um membro de uma das ordens mais prestigiadas e
educadas dos judeus a deixar sua posicdo para testificar a
verdade da mensagem crista. Paulo, como todos de sua época,
testifica que os fariseus, eram conhecidos por serem experts
da Tora e que eles eram zelosos sobre a pratica da Tora.'4

O proprio Apostolo se identifica como fariseu “filho de fariseus” (cf. At 23,6;
26,5). A afirmacédo de Paulo pode ser entendida mais como sua formagéo nas
tradicOes farisaicas em Jerusalém do que sua filiacdo (cf. Fp 3,5-6)%. Bruce!!®
afirma que o pai de Paulo ou ancestrais remotos possuiam associacao
farisaica, mas admite que a frase possa significar que ele era um discipulo de
fariseus. Jeremias!’’ e Rapske!!® também alegam que a expressdo pode
significar que Paulo era discipulo de mestres fariseus ou membro de um grupo
farisaico.

Em Atos dos Apostolos Paulo afirma ter “vivido como fariseu” desde a sua
mocidade (cf. At 26,4-5). A forma com que Paulo se refere a sua formacao
farisaica sempre aponta para uma educacdo avancada e tem o propdsito de

salientar suas credenciais. Por exemplo, em Filipenses ele diz que se gloria em

114 SEGAL, A. F. Paul’s Jewish Presuppositions in DUNN, J. D. G. Ed. The Cambridge Companion
to ST Paul. Cambridge: Cambridge University Press, 2003, p. 164-170. Tradugdo minha.

115 CHANG, S. S. H. Paul, Education, and Mission: Reflections on English Theological Education in

Korea. p. 88-89.

116 BRUCE, F. F. The Acts of the Apostles. NICNT. Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans, 1990, p.
465.

117 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus. Pesquisas de historia econémico-social no periodo
intertestamentario. p. 341.

118 RAPSKE, B. Paul in Roman Custody, The Book of Acts in its First Century Setting. p. 96.
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Jesus Cristo e ndo “confia na carne” (cf. Fp 3,3); Mesmo assim o versiculo
seguinte aponta para o0 peso e significancia de sua formacéo dizendo: “Ainda
que também podia confiar na carne; se algum outro cuida que pode confiar na
carne, ainda mais eu” (cf. Fp 3,4).

Hawthorne salienta que a autodescricdo de Paulo como fariseu visa compor

suas credenciais privilegiadas:

Os Fariseus eram um “pequeno” partido religioso nos tempos
de Paulo, mas era a mais severa das seitas judaicas (Atos
26:5) quanto a aderéncia a Lei. Nao satisfeitos meramente em
obedecer a Lei de Moisés, os Fariseus orgulhavam-se também
em observar cada uma das miriades de mandamentos contidos
na Lei oral, as tradi¢cbes interpretativas das Escrituras (...)
“Fariseu” para Paulo ndo era um termo de reprovagdo, mas um
titulo de honra, uma declaracdo de “mais alto degrau de
fidelidade e sinceridade no cumprimento do dever para Deus
como prescrito pela divina Tora”.1*°

Formacao sob Gamaliel

Paulo afirma ter recebido formacdo de Gamaliel (cf. At 22,3). Isto leva a
indagacéo sobre as caracteristicas dessa escola farisaica.

Neusner!?® contesta a opinido geralmente aceita de que Gamaliel pertencesse
a escola de Hillel e o associa a Shammai.

Wright!?! explica que estas duas escolas farisaicas eram muito empenhadas
sobre a libertacéo de Israel e a conservagao da pureza ritual. A escola de Hillel
era “satisfeita em deixar as questdes para o Deus de Israel’ ao passo que a
escola de Shammai era “prontamente disposta a ser o agente zeloso da acao
divina”.

Mesmo com estas informacdes, certos textos parecem aproximar Gamaliel
mais de Hillel (cf. At 5,34-39), ja Paulo, o seu discipulo parece ter sua atitude e
acOes mais proximas da escola de Shammai (cf. At 8,1-3; Fp 3,5-6).

O rabbi Gamaliel ja fora citado anteriormente no livro de Atos (cf. At 5,34-37).
Tratava-se de um notério fariseu, expert da Tora e que como um membro do
Conselho do Sinédrio recomendou uma atitude mais condescendente para com

o0 movimento de Jesus (cf. At 5,35-39).

19 HAWTHORNE, G. F. Philippians. p. 133-134.

120 NEUSNER, J. The Rabbinic Traditions about the Pharisees before 70. Leiden: Brill, 1971, p. 341-
376.

2L WRIGHT, N. T. The New Testament and the People of God. London: SPCK, 1992, p. 201-202.
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Santala descreve Gamaliel a partir de fontes judaicas:

Rabban Gamaliel h4-zagen foi presidente do Grande Concilio e
lider espiritual de seu povo durante as Ultimas décadas
anteriores a destruicdo do Templo, cerca de 25-50 a. C. . O
nome agregado “ha-zagen” ou “o ancido”, lhe foi dado para
distingui-lo de seu neto Rabban Gamaliel de Yavneh, que viveu
e trabalhou em Jamnia. Na literatura rabinica contam-se cerca
de seis eruditos com o nome de Gamaliel. Os judeus também
mencionam em suas fontes que Gamaliel “o anciao” foi mestre
de Saulo de Tarso. Gamaliel foi o primeiro do Grande Concilio
e era chamado de “Rabban” ou “nosso mestre” (...) Gamaliel
resolvia problemas legais contemporaneos... Durante a gestédo
presidencial de Gamaliel no Grande Concilio também se
redigiu a famosa “Halaka”, a aplicagdo da Lei.'??

Do ponto de vista da cronologial?® a declaracéo de Paulo sobre o ser discipulo
de Gamaliel é totalmente factivel, pois as fontes rabinicas atestam que este
rabbi, Gamaliel | 0 ancido, viveu antes de 70 a. C.. A Mishna'?* da o honoravel
titulo de “rabban?® e afirma que ele era um grande sabio, um dos grandes
expoentes em seus dias quanto a Tora. Muitas de suas opinides sdo expressas
na Mishna sobre assuntos diversos em relacéo a Lei.

Chilton e Neusner comentam sobre a descricdo de Gamaliel:

Gamaliel é identificado como parte integrante do Patriarcado,
ou seja, a cadeia de tradicdo patriarcal que teria comecado no
Sinai e culminado na Mishnd bem como no colegiado de
sabios. Uma cadeia de tradi¢cdo oral (...) Se nés tivéssemos
gue reconstruir componentes do curriculo de estudos que
Paulo poderia ter seguido aos pés de Gamaliel, isto &, sob os
auspicios do patriarca, isto poderia incluir questdes de liturgia,
lamentacao, tratamento dos escravos, observancia do sabado,
preparacdo da Pascoa, preparacdo dos alimentos nas festas,
intercalacdo do calendéario, matérias sobre pureza e impureza
cultual (...) O que constitui um aprendizado da halaka (...) H&
afinidades entre o ensino de Paulo em suas cartas e as
posicbes de Gamaliel articuladas na Mishna, Tosefta e
Talmude. Pode-se tracar uma analogia de logica e

12 SANTALA, R. Pablo. El Hombre y El Maestro. A la Luz de las Fuentes Judias. Heinola: Bible and
Gospel Service, 2005, p. 29-30. Traducdo minha.

123 LEGASSE, S. Paul’s Pre-Christian Career According to Acts. In BAUCKHAM, R. Ed The Book
of Acts in its First Century Setting. Vol 4. The Book of Acts in its Palestinian Setting. p. 377.

124 \WILSON, A. N. Paul. The Mind of the Apostle. New York: W. W. Norton & Company, 1997, p.48.
15 FARRAR, F. W. The Life and Work of St Paul. New York: Cassel and Company Limited, 1898,
p.25. Este autor afirma que somente sete dos rabbis foram nomeados pelos judeus com o titulo de rabban
e trés deles eram Gamalieis. Estes, obtiveram a alta distin¢cdo de Nazi ou presidente da Escola.
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argumentacdo em que Paulo aplica principios claros de halaka
muito similares aos de Gamaliel.'?®

Heyer'?” assevera que qualquer pessoa que fosse formada aos pés desse
veneravel mestre poderia ser considerada especialista na Escritura e na
tradicdo. Paulo teria entdo em sua juventude mudado para Jerusalém para se
formar na exegese da Escritura e tradicdo sob a diregcdo de Gamaliel.

Holzner tece comentéarios de como seria esta época:

Os tedblogos de entéo se dividiam em duas escolas: a de Hillel,
de caréter conciliador e flexivel, que sempre conhecia o meio
de suavizar a rigidez sufocante da Lei e a de Schammai,
fanaticamente apegada a letra. Gamaliel, neto de Hillel, era
digno do seu grande antepassado e Paulo era o seu aluno
mais fervoroso (...) (cf. Gl 1,14) (...) Os estudantes sentavam-se
no chdo ou em bancos baixos, em circulo em torno do mestre,
gue os ensinava do alto da céatedra (...) Paulo sentava-se, pois,
literalmente “aos pés de Gamaliel”. (...) O mestre expunha as
diversas explicacbes que a tradicdo havia acumulado sobre
determinado texto e as novas interpretagfes que se poderiam
fazer (..) Os estudos teol6gicos abrangiam entdo duas
disciplinas: a Halaka, isto €, a grande massa de tradicdes e
prescricdes da Lei, e a Haggada, ou seja, as verdades
religiosas, extraidas da histéria do Antigo Testamento e das
lendas tecidas a sua volta (...) Ja conheciamos dois elementos
da formacédo do futuro Apostolo: a sua educacéo religiosa e a
sua formagé&o helénica em Tarso. Devemos acrescentar agora
um terceiro: a sua cultura biblica e a sua habilidade em
manejar o triplo sentido da Escritura, de acordo com os
conhecimentos adquiridos na escola de Gamaliel.*?®

Ainda que se conteste!?® a formacéo de Paulo sob Gamaliel explicando que se
trate de um recurso literario de Lucas a fim de solidificar a identificacdo de
Paulo com o farisaismo e Jerusalém; Parece que 0s proprios escritos e ensinos
paulinos demonstram que recebeu forte treinamento farisaico.

Pode-se notar a realidade de Paulo como uma personagem que transita com
mabealibilidade no mundo plural de sua época.

Alguém que obtivera uma formacéao tal que podia ser usado instrumentalmente

por Deus para influenciar judeus, gregos e romanos.

126 CHILTON, B. D.; NEUSNER, J. Paul and Gamaliel. In BBR vol 14.1, 2004, p. 1-43. England:
Eisenbrauns. Tradugdo minha.

127 HEYER, C. J. D. Paulo, um homem de dois mundos. p. 22-23.

122 HOLZNER, J. Paulo de Tarso. p. 25-28.

122 BORNKAMM, G. Paul, Paulus. p. 11. BECKER, J. Apéstolo Paulo, vida, obra e teologia.
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O Apostolo € uma figura envolta em complexidade: Cidaddo Tarsiano e
Romano, Fariseu e Cristdo. Tem uma evidente formacdo tanto helenistica
quanto judaica. E fato que o Paulo histérico existiu e cabe aos pesquisadores
continuar tentando decifrar e desfazer o emaranhado biografico, historico,
cultural, intelectual e hermenéutico do Apadstolo.

Podemos concordar com a conclusao de Schnelle:

Tanto o caminho de formagdo do apdstolo como a sua
capacidade de sintonizar-se com o horizonte intelectual do
respectivo interlocutor mostram a amplitude de sua educacéo.
Essas capacidades abriram a Paulo o acesso a amplas
camadas e o0 predestinaram a ganhar pessoas para o0
Evangelho, transpondo todas as fronteiras sociais e
geogréficas. Dessa forma, o pano de fundo biografico religioso
e intelectual do pensamento paulino ndo pode ser definido de
modo monocausal ou alternativo. Antes foi marcado por trés
grandes correntes de tradi¢cdes: 1) O Antigo Testamento; 2) O
judaismo helenista; 3) As tradi¢cdes filosofico-populares do
helenismo greco-romano. Esses trés ambitos estdo numa
interligagdo mdltipla e complexa e formam simultaneamente o
pano de fundo e o contexto do pensamento paulino. Além
disso, um pensador atuante como Paulo estava sempre capaz
e parcialmente obrigado a deixar para trds elementos da
tradicédo e a formar algo novo.**°

3.4 O chamado de Paulo

O tratamento do chamado de Paulo mestre destaca ainda mais a multiplicidade
teméatica com a qual se deparam todos que se propdem tratar da pessoa do
Apdstolo.

Paulo, em todo o seu ministério, ira fazer uso da proclamagdo, do empenho
querigmatico a fim de expor o Evangelho aos seus ouvintes. Muitas vezes fara
uso de pregacao, exposicao e ensino.

Curiosamente a conversao do Apdstolo ndo parece passar por um processo de
recebimento, consideracéo e posterior acolhimento de uma mensagem.

Sua conversao parece surgir atrelada com a sua vocagdo. Sua vocacgao tem

matizes variadas e apresenta Paulo como Apdstolo, profeta e mestre.

130 SCHNELLE, U. Paulo: Vida e pensamento. p.93.
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Conversao

bY

Pode-se considerar em relacdo a experiéncia do Apoéstolo, conversdo ou
vocacao? Parece que na trajetdria de Paulo isto se d& como um améalgama*s?.
Basta considerar o que Paulo estava em vias de fazer, ou seja, continuar em
sua perseguicao aos cristdos e aquilo que passa a fazer apds o evento com o
Cristo ressurreto, isto é anunciar Jesus como Messias e o Filho de Deus (cf. At
9,1-22; GI 1,23).

Ramos comenta sobre a passagem emblematica da conversao de Paulo:

Esta narrativa acabou por tornar-se quase um paradigma e um
modelo literario histérico para exprimir o tema das conversbes
(...) Lucas compds esta narrativa de conversdo, tomando por
modelo'*? didlogos de aparicdo e de vocacdo, conhecidos no
Antigo Testamento (...) Abrado (...) Jacé (...) Moisés (...) O
“dialogo de aparicdo” € um género literario religiosamente
familiar no contexto do Antigo Testamento; ele apresenta um
duplo chamamento, uma pergunta ao Senhor, a auto-
apresentagdo da personagem que é objecto de visédo e,
finalmente, o encargo que se pretendia. Foi precisamente neste
sentido que se processou o didlogo de Jesus com Paulo,
segundo o relato ocorrido na estrada de Damasco.**

Haacker!3* diz que o triplo relato Lucano do evento ndo usa o termo conversao,
mas corrobora sua esséncia através dos meios narrativos. Entdo Paulo é
chamado para servir aquele cuja memaria, ele intentava apagar.

Costa enfatiza que o termo “conversdo” ndo é usado por Paulo em relagdo si

mesmo da seguinte maneira:

E significativo que Paulo nunca usa o termo “conversdo”
(émotpédw) para descrever seu chamado quando da
Cristofania. Ele usa este termo, contudo, em 1Tss. 1:9 para
descrever como sua audiéncia gentilica em Tessalbnica
“voltou-se dos idolos para Deus” (émeotpélate mpdg OV Bedv dmd

181 SCHNELLE, U. Paulo: Vida e pensamento. p. 101. Este autor é contrario a esta posi¢do: “O termo
da "conversdo" deve ser estritamente distinguido da vocacgdo. Enquanto, na vocagdo, Deus € o Unico ativo
e arranca uma pessoa de sua antiga vida (bem sucedida), no caso da conversdo, o acento esta nos motivos
subjetivos que (geralmente no &mbito de um processo) levam a uma mudancga de posi¢ao™.

132 Os “modelos literarios” descritos certamente encontram-se No Antigo Testamento, mas o autor desta
dissertacdo acredita que Lucas baseia-se no relato histérico de Paulo, o qual apresenta semelhancas no
gue tange ao chamado do Apostolo e as outras personagens biblicas citadas.

133 RAMOS, J. A. M. Paulo de Tarso: A conversdo como acto hermenéutico em RAMOS, J. A. M.,
PIMENTEL, M. C. S.; FIALHO, M.; RODRIGUES, N. S., Coord. Paulo de Tarso. Grego e Romano,
Judeu e Cristo. p. 57-59.

133 HAACKER, K. Paul’s Life in The Cambridge Companion to ST Paul. Cambridge: Cambridge
University Press, 2003, p. 160.
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TV €ldwiwv). Paulo também usa (émotpédw) em 2Cor. 3:16,
mas o contexto (2Cor. 3:14-16) lida com judeus descrentes que
continuam a ter um véu em seu coracdo quando a Lei de
Moisés é lida.'®

Em relacdo a consideracdo da citacdo acima, pode-se responder que
realmente a conversao ndo € mencionada com a palavra especifica; Contudo
deve-se inferir contextualmente tanto na composi¢cao Lucana quanto no corpus
paulinus o “padrdo antes e depois” 3®que aponta claramente para uma
mudanca na vida de Paulo. Além disso, a segunda referéncia que o autor usa
(2Cor 3,16) € em si mesma uma chave contra seu argumento. Se o0 texto
menciona “‘judeus descrentes” e “Mas, quando se converterem ao Senhor,
(emotpém o kbpLov) entdo o véu se tirard”; Ndo é exatamente isto que ocorre
quando da Cristofania na estrada de Damasco? Na Cristofania, a Lei de Moisés
ndo é lida para Paulo, porém o préprio Verbo encarnado, de quem a Lei e os
profetas faziam referéncia (cf. Jo 1,14; Lc 24,25-32) € que aparece diante deste
‘judeu descrente” que Jesus era o Messias. No evento de Damasco 0 Véu,
portanto é tirado do coracdo de Paulo e ele se converte ao Senhor.

Morlan explica o evento converséo na vida de Paulo da seguinte forma:

Interessantemente, ndés nao temos os elementos tipicos de
conversao no relato de Paulo (...) Nao temos uma mensagem
teolégica. Neste relato Paulo ndo esta em um contexto onde
ele estd honestamente buscando a Deus como vemos em
outros relatos (cf. At 2; 6; 16; 17). Ao invés disto, Paulo
perseguia ativamente a familia de Deus e em Ultima instancia o
filho de Deus (cf. At 9,5). Além disso, ndo hd um chamado ao
arrependimento como em Atos dos Apostolos 2; 3; 5; 17 (...) Eu
argumento que ha trés sinais Lucanos de que Paulo era um
real convertido. Primeiro, Paulo foi batizado como um sinal de
sua conversdo religiosa (cf. At 9,18). Segundo, similar a
maneira como Lucas narra outros relatos de conversédo (cf.
2,37; 17,20) é a prépria pergunta de Paulo (cf. At 9,5) “Quem
és Senhor?” que precede e que pode até ter levado a sua
conversao. Terceiro, pode ser que Paulo tenha compartilhado
de uma situagcdo judaica comum em que arrependimento e
conversdo eram as Unicas maneiras de evitar o julgamento
divino. Assim, parece claro que Paulo é um convertido

135 COSTA, T. “Is Saul of Tarsus also among the Prophets?” Paul’s Calling as Prophetic Divine
Commissioning in PORTER, S. E.; PITTS, A. W. Social in Literary Contexts for the New Testament.
Leiden: Brill, 2013, p.204. Traducdo minha.

136 Este “padrdo antes e depois” serd mostrado no desenvolvimento desta secéo.
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verdadeiro, mas para Lucas, a conversdo de Paulo € um
evento Unico e néo algo ideal e repetido.**’

Fabris'® vai nesta mesma linha e afirma que esta representacéo de Paulo
“convertido” tem sua origem nos Atos dos Apdstolos onde por trés vezes €
descrita a radicalidade da mudanca de Paulo; Que de perseguidor da Igreja
passa a Apdstolo de Jesus Cristo. Na perspectiva historiogréfica Lucana,
Paulo, convertido por iniciativa de Deus, se torna o protagonista da missao
entre os gentios. O proprio Paulo em suas cartas ndo usa o termo conversao.
Ele recorre sempre a outro modelo, o do “chamado” de Deus (cf. Rm 1,1; 1Cor
1,1; Gl 1,1) e usa esta expressao para legitimar seu apostolado e explicar sua
missdo. Também comenta que Ananias desempenha um importante papel na
narrativa Lucana, pois este serve em uma funcdo mediadora e acolhe Paulo
como “irmao” na igreja de Damasco (cf. At 9,17-20).

Everts'3® sumariza ambos os aspectos conversdo/vocacdo a partir das cartas

de Paulo aos Galatas e aos Filipenses:

Galatas 1,11-17

Fonte divina do Evangelho (cf. Gl 1,11-12).

Fonte divina da vocagao (cf. Gl 1,15-17).

Contraste com a vida anterior (cf Gl 1,13-15). O Apostolo destaca sua vida

anterior no Judaismo e a contrasta com seu chamado, vocacdo e missao.

Filipenses 3,3-17

Suas vantagens no Judaismo (cf. Fp 3,4-6).

A partir de Cristo, com uma visao superior ele considera suas vantagens como
perda (cf. Fp 3,7-8).

Paulo muda e ja n&o se encontra na Lei e sim na graga pela fé em Cristo (cf.
Fp 3,9).

Vocacgao: Compartilhar Cristo (cf. Fp 3,10-11).

Processo de resposta ao chamado (cf. Fp 3,12-14).

187 MORLAN, D. S. Conversion in Luke and Paul: Some Exegetical and Theological Explorations.
Durhan: Durhan University, 2010, p.139. Tese de doutorado. Tradugdo minha.

138 FABRIS, R. Paulo. Apoéstolo dos gentios. p. 120.

139 EVERTS, J. M. Conversdo e vocacdo de Paulo em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID.
D. G.. Dicionario de Paulo e suas cartas. p. 260-270.
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Seu processo de conversao e transformacao de vida deve ser imitado (cf. Fp
3,15-17).

O Apostolo enfatiza a “verdadeira circuncisdo” e a legitimidade do Evangelho
ndo submetido a Lei. A experiéncia de Paulo €& apresentada de forma
paradigmatica da vida sob a Lei ou sob a graca da vida em Cristo.

Sendo assim o tema central das passagens autobiograficas de Galatas 1 e
Filipenses 3 € o contraste entre a antiga vida de Paulo no Judaismo e sua vida
atual em Cristo. Este mesmo contraste encontra-se também nos trés relatos de
Atos (cf. At 9,1-19; 22,3-16; 26,12-18).

Percebe-se que pelo fato de que conversdo e vocagdo em Paulo ocorrem de
maneira incomum e quase que de forma justaposta, € necessario inferir do
texto biografico o sentido de “antes” e “depois” que evidencia a conversao.
Tem-se em Galatas 1,13: “Ouvistes certamente da minha conduta de outrora
no judaismo” ("Hkoloate yap Tty éuty draoctpodpriy mote é&v 1§ Tovdaioud). Esta
conduta, comportamento ou modo de vida é exemplificado de duas formas:
Intensa perseguicdo de cristdos (cf. Gl 1,13) e extremo zelo no judaismo,
“extremamente zeloso das tradic6es de meus pais”, (TepLocotépwg (NAWTNG
VTEPYWY TOV TaTPLKGAY pov mepadocewy cf. Gl 1,14).

Sobre estas tradicdes, Silva'*® comenta que nédo se trata simplesmente da Tora
escrita, mas também da Tord oral. Longenecker'#! acrescenta que estas
“tradicoes” referem-se a: 1. Os ensinos e praticas desenvolvidos nas escolas
farisaicas do judaismo do Segundo Templo, que posteriormente foram
codificadas na Mishna palestina e Gemara babilénica, nos Midrashim e varias
colecdes rabinicas sobre a Halakd e Hagada. 2. As interpretacdes de natureza
mais popular que surgiram nas Sinagogas da época de Paulo, representadas
nos Targumim.

Em Galatas 1,15 tem-se: “Mas quando aprouve a Deus” ("Ote 8¢ edddknoer 6
Bedc), e ainda em Galatas 1,16 temos: “Revelar em mim seu Filho, para que
eu o evangelizasse entre os gentios...” (@mokeAdfar tov vidv adtod é&v é&uol, Tva
edoyyeAllwpar adtov év toilg €veoy) . O que nds temos entre o antes e depois

da converséo? A revelacao de Jesus Cristo.

140 SILVA, M. Explorations in Exegetical Method. Galatians as a Test Case. Grand Rapids, Michigan:
Baker Books, 1996, p. 193.
141 LONGENECKER, R. N. Galatians. WBC 41. Waco: Word Books, 1990, p. 30.
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Se em Filipenses 3,4-6 pode-se notar todas as vantagens anteriores de Paulo
no judaismo (privilégios, familia, heranca religiosa, posi¢cdo) em Filipenses 3,7-
8 demonstra-se novamente o padrdo “antes e depois” quando o Apodstolo
afirma: “Mas o que era para mim lucro tive-o como perda, por amor de Cristo”
CAMY dtwe v pou képdn, tadto Hynuer Sk tov Xpiotdv {nuiav) Além disso
Paulo contrapde tudo o que adquirira com a “exceléncia do conhecimento de
Cristo” a quem Paulo chama de “seu Senhor”, (5ux to Umepéxov tfic yvuoeng
Xprotod Tnood tod kuvplov pov).

Portanto, os textos biblicos apresentam Paulo tanto em sua vida anterior como
“antes”, um fariseu perseguidor da Igreja (cf. 1Cor 15,8-10; GI 1,13; Fp 3,4-11)
guanto a sua nova vida em Cristo como “depois” da conversao (cf. Rm 5,10;
6,3; 8,1-2; 15,16; 2Cor 5,17; Gl 1,10-24; 2,16; 3,26-27; Fp 3,2-11).

O padrao “antes e depois” também é enfatizado de forma evidente no registro
Lucano. Paulo passa de uma pessoa que “devastava’ a Igreja (Zadiog 6¢
élvpaiveto Ty ékkAnoive, cf. At 8,3; 9,1) para uma pessoa que “proclamava”
Jesus como Filho de Deus, (ékhpvooery tov ‘Incodv 6tL obtdc €otwv 6 vidg Ttod
Beod, cf. At 9,20). Lucas, em dois capitulos, baseado no evento do encontro
com o Cristo ressurreto, apresenta Paulo como aquele que passa da
perseguicéo (Avpaivw) para o andncio (knploow, cf. At 8,3; 9,1.20.22.27-29)142,
Este padrdao de “antes e depois” também pode ser verificado nas convicgdes
teologicas de Paulo, mais especificamente sua associacdo do evento em
Damasco com a “experiéncia do Espirito”.

Neste aspecto pode-se notar a consideracao de Finny:

O evento de Damasco para Paulo foi uma experiéncia do
Espirito... Em luz de (...) 2Cor 3,1-4-6 (cf. 1Ts 1,4-6.9-10; 2Ts
2,13-14; Gl 3,15; 4,4-7; 1Cor 2,4-5; 6,11) nO6s temos uma
distinta probabilidade de que Paulo experimentou o Espirito em
Damasco. A experiéncia de Damasco chocou as convicgdes
farisaicas e pré-cristds de Paulo sobre o Espirito. Dadas as
conviccOes judaicas de Paulo sobre a centralidade da Tora,
especialmente seu papel como um intérprete que tinha uma
habilidade de primeira linha com a Tora divinamente
concedida; O evento da Cristofania, que ele cré ter acontecido
através da agéncia do Espirito poderia ter induzido Paulo a

142 Qutros verbos além de (knpdoow) sdo usados para descrever a atividade de pregacdo inicial de Paulo:
Demonstrar, provar (cuppipalw), (cf. At 9,22); Falar ousadamente, destemidamente (rappnotagopat), (cf.
At 9,27-28) ; Falar e argumentar, discutir, debater (€AddAer te kai auvelfiter), (cf. At 9,27).
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reavaliar suas conviccdes passadas. Para ele o evento
messianico no Espirito providenciou uma nova revelacao além
e fora da Tor&. A revelacdo de Jesus como o Filho de Deus
exaltado (cf Gl 1,15-16) trouxe uma nova autoridade que é
superior as suas prévias convicgcbes sobre a Tora. Assim, para
ele a revelacdo do Evangelho, “a lei de Cristo” (tov véuov tod
Xpuwotod cf. Gl 6,2; 1Cor 9,21) e a “palavra do Senhor” (Adyw
kvptov cf. 1Ts 4,15; 1Cor 7,10; 9,14; 11,23; 2Cor 12,9) tem se
tornado a maior autoridade.43

O seguinte comentario de Everts sumariza bem o aspecto multifacetado da

experiéncia do Apostolo na estrada de Damasco:

Nenhum termo isolado parece descrever as complexidades da
experiéncia paulina na estrada de Damasco. Como fortes
contrastes fazem parte de todo relato dela, a experiéncia
paulina com certeza se qualifica como algum tipo de
experiéncia de conversao. Mas é também importante incluir as
dimensdes reveladoras da experiéncia paulina e reconhecé-la
como experiéncia de vocagdo. Em outras palavras, a vocagéo
de Paulo para ser apéstolo dos gentios faz parte de uma
experiéncia profunda e transformadora de converséo. Vocagéo
e conversdo sdo dois aspectos de uma revelacdo divina de
Cristo a Paulo. As mudancas na vida de Paulo e sua missao
aos gentios sdo os resultados dessa experiéncia profunda de
conhecer Cristo.'#

Vocacéao

Como se tem desenvolvido até aqui, a conversdo de Paulo relaciona-se de
maneira quase que intrinseca com sua prépria vocacao a qual é desencadeada
em seu encontro com Cristo.

Sabugal descreve esta relagéo entre converséao e vocagao:

A origem de tal conversdo, vem de uma causa singular, o
beneplacito (ebddknoev) e iniciativa de Deus, que lhe separou
(cf. Rm 1,1), “desde o seio materno e me chamou mediante a
sua graga” (cf. Is 49,1; Jr 1,5), “para revelar em mim seu Filho,
para que eu o evangelizasse entre os gentios” (cf. Gl 1,15-16).
Paulo, recordando a vocacado divina e a missdo aos gentios
(dveoww) dos profetas Jeremias e Isaias, refere-se
explicitamente a mediacao da graca, a origem divina exlusiva e
a orientacdo fundamental da propria vocacdo, para defini-la
nestes termos: Uma intima e pessoal (év é&uoi) revelacdo do

143 FINNY, P. “Apostle to the Gentiles”, the Origins of Pauline Pneumatology. Durhan: Tese de
doutorado apresentada a Durhan University, 2003, p. 155-175. Tradugdo minha.

144 EVERTS, J. M. Conversdo e vocacdo de Paulo em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID.
D. G.. Dicionario de Paulo e suas cartas. p. 267.
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Filho de Deus, destinada a ser anunciada como Boa Nova aos
gentios... Esta, de fato, qualificou Paulo para a pregacdo do
“‘Evangelho” e o exercicio de sua vocacdo de apdstolo
universal (...) Vocacdo (keréong), revelacdo (dmokeAdyor) e
missdo (ive edayyelilwpor adtov év tolg €6vecw) formando uma
unidade indivisivel: Trés momentos distintos, porém
intimamente inter-relacionados e nao separaveis
cronologicamente. A parti de uma iniciativa livre e gratuita, Ele
confronta Saulo, judeu e perseguidor da Igreja; E a ele é dada
a graca singular de anunciar aos gentios as inescrutaveis
riguezas de Cristo (cf Ef 3,8). Somente Deus é o responsavel
da sua vocacdo apostdlica e da revelacdo de seu Evangelho
(cf. GI 1,11-12).1%

3.4.1 O chamado de Paulo como Apdstolo

Lucas relata a trajetéria de Paulo em cerca de dois tercos de Atos dos
Apostolos e o descreve como Apédstolo (cf At 14,4.14). O préprio Paulo em
suas cartas oferece esta designacéo (cf. Rm 1,1.5.13; 1Cor 1,1; 2 Cor 1,1; GI
1,1.15; Ef 1,1; Cl 1,1).

Paulo tem total consciéncia da autoridade de seu Apostolado e as vezes
precisa reivindicar esta sua posicdo em face de opositores que visam
desacredita-lo.

Kim46 aponta a carta de 2Corintios como um exemplo de defesa*’ do
Apostolado de Paulo e sugere os seguintes tratamentos em determinados
trechos da carta:

2Cor 2,14-7,16 Apostolado.

2Cor 3,7-18 Comparacao entre o ministério de Moisés e de Paulo.

2Cor 10,1-13,10 A defesa da autoridade apostolica de Paulo.

Hughes!#® ratifica esta abordagem e defende que o propésito principal da

segunda carta aos corintios € confirmar a genuinidade do apostolado de Paulo.

145 SABUGAL, S. La Conversioni Di S. Paolo. Esegesi, Storia, Teologia. Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 2009, p. 25-27. Traducdo minha.

148 KIM, T. H. The Origin of Paul’s Concern for the Gentiles and Paul’s Gentile Mission. South
Africa: Tese de doutorado apresentada a University of the Free State, 2007, p.203.

147 THRALL, M. E. 2 Corinthians 8-13. In EMERTON, J. A.; CRANFIELD, C. E. B.; STANTON, G.
N. Gen Eds. ICC. London: T & T Clark, 2004, p.708-738; 946-965. Esta autora apresenta um excelente
estudo sobre a apresentacdo das credenciais apostolicas de Paulo; Bem como um interessante ensaio:
“Paulo, o Apodstolo”.
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Falsos apdstolos haviam se infiltrado na igreja corintia e comecaram a
desacreditar a autoridade de Paulo, sendo assim necessaria a sua defesa.
Schnelle!*® se alinha com estes autores e diz que certos textos surgem nas
cartas de Paulo devido a contestacdo de seu apostolado. Assim em termos
textual-pragmaticos devem ser lidos como apologias do Apostolado Paulino (cf.
1Cor 9,1ss; 15,1ss, Gl 1,12-16).
Barnett'>® de acordo com esta mesma perspectiva comenta que em
determinado ponto de seu ministério se vé a vontade para se referir a Silvano e
Timdéteo como apdstolos de Cristo (cf. 1Ts 1,1; 2,6). Mas com as contestacoes
e criticas ao seu Apostolado (cf. 1Cor 9,2; Gl 1,1), passa a fazer uma distincdo
entre ele e seus cooperadores (Rm 1,1; 1Cor 1,1; 2Cor 1,1; Gl 1,1; Cl 1,1; Fp
1,1).
Além disso, faz questdo de registrar as marcas do verdadeiro Apostolado na
construcdo de sua argumentagcdo contra os “eminentes apdstolos” (tév Umep
Mav dmootérwv cf. 2Cor 11,5; 12,11) e “falsos apdstolos” (Yevdamdotoror cf. 2Cor
11,13-15). Assim as marcas do verdadeiro Apostolado seriam, entre outras:

1. E Apostolo pela vontade de Deus (cf. 2Cor 1,1).
Usa sua autoridade para a edificacdo da Igreja (cf. 2Cor 10,8; 13,10).
Nao falsifica a palavra de Deus (cf. 2Cor 4,2).

Prega a justica divina que vem de Cristo (cf. 2Cor 3,9; 5,19-21).

o bk~ 0N

Seu trabalho e frutos ratificam sua autenticidade (cf. 2Cor 3,2-3; 5,11-13;
10,4-7).

6. Cristo fala por seu intermédio (cf. 2Cor 13,4).

7. Os sofrimentos de Cristo sé@o reproduzidos no apostolo fiel (cf. 2Cor 1,5).
Paulo emprega o termo “enviado”, (ambéotorog)'®l, para especificar sua
autoridade para o exercicio da funcéo. Ele € um mensageiro e representante
autorizado do Senhor crucificado e ressuscitado a fim de anunciar o Evangelho
(cf. Rm 1,1; GI 1,15; 2,8; 2Cor 5,19; 1Ts 2,4-9). Paulo enfatiza que ele é

“chamado”, (kAntdc), de fato “separado” (ddwpLouévoc) para o servico de seu

148 HUGHES, P. E. The Second Epistle to the Corinthians. NICNT. Grand Rapids, Michigan:
Eerdmans, 1982, p. 26-29.

149 SCHNELLE, U. Paulo: Vida e pensamento. p. 100-101.

150 BARNETT, P. W. . Verbete Apéstolo em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D. G..
Dicionario de Paulo e suas cartas. p. 121-128.

131 BUHNER, J. A. Verbete dméotorog in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Eds EDNT vol 1. . Grand
Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Publishing Company, 1994, p.144-145. Tradugdo minha.
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apostolado. O chamado ocorreu em uma Cristofania (cf. 1Cor 9,1; 15,9; Gl
1,12.16) durante a qual, simultaneamente, o conteudo do Evangelho foi
estabelecido (cf. Gl 1,12). Paulo aponta para a comunicagéo da vontade divina
(8éanue), que estabelece seu curso independente da vontade humana (cf. 2Cor
3,5; Gl 1,1). Assim |lhe é imposto o dever de pregar (ebayyeri{w, cf. 1Cor 9,16).
Quem lhe envia é seu Senhor, sendo que o Apostolo é seu “servo, escravo”
(dodAog, cf. Rm 1,1; 2Cor 4,5; Gl 1,10; Fp 1,1; 1Ts 2,4.6).
O significado de Apostolo (dméatodog), esta ligado ao carater peculiar que o
termo tem obtido em razdo de seu uso popular e judicial em seu equivalente no
hebraico “enviado”, (m%4, cf. verbo “enviar”, n5y)!52. De acordo com as fontes
rabinicas o “enviado” (m>)!% é o representante direto daquele que o envia e
pode agir legalmente e com sua autoridade. Ele possui uma obediéncia estrita,
e sempre age segundo os melhores interesses de que Ihe enviou.
Na LXX!%4, o verbo “enviar’ (&mootéAlw) € usado mais de 709 vezes, quase
sempre traduzindo o equivalente do verbo hebraico “enviar” (mbd); O verbo
hebraico transmite de modo geral, a ideia de ser enviado com uma misséao,
seja por Deus ou por outro agente humano. Interessante!®® notar que no
chamado do profeta Isaias, quando Deus questiona “A quem enviarei, € quem
ha de ir por n6s?” E obtém a resposta do profeta “Eis-me aqui, envia-me a
mim”; O verbo para “envio” na LXX é dnoatéAlw e no hebraico nby.
Segundo Barnett'8, Paulo usa o termo apéstolo (&wéotolroc), a0 menos de duas
formas diferentes:

1. Apodstolo no sentido “ndo técnico” (cf. 2Cor 8,23; Fp 2,25). Alguém

enviado com uma tarefa mais comum do que religiosa. Neste sentido

estes apostolos se identificam com o “enviado” (m%Y) dos escritos

152 ROMEROWSKI, S. Apobtre a Théologie Du Nouveau Testament. Vol. 3, n.1,2004. Vaux-Sur-Seine:
Faculté Libre de Théologie Evangélique, p. 3-22. Verbo utilizado no Antigo Testamento para indicar a
origem da missdo divina dos profetas (cf. Ex 3,12 ; 2Cr 24,19 ; Jr 7,25 ; 25,4 ;26,5 ; 29,19 ; 35,15 ; 44,4 ;
cf. Mt 23,37).

153 O préprio Moisés ¢ “enviado” (verbo m2@) por Deus com uma misso (cf. Ex 3,1-15).

14 BARNETT, P. W. ; KRUSE, C. G. Verbete Apostolo em REID, D. G. Ed Dicionario Teoldgico do
Novo Testamento. S&o Paulo: Edi¢bes Vida Nova; Edi¢es Loyola, 2013, p. 122-139.

155 COLLINS, J. C. Verbete (n7%) em VANGEMEREN, W.A. Ed, NDITEAT,vol 4. So Paulo: Editora
Cultura Cristd, 2011, p.114-124.

16 BARNETT, P. W. . Verbete Apostolo em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D. G.. Eds
Dicionario de Paulo e suas cartas. p. 121-128.
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rabinicos. Geralmente o termo é traduzido neste sentido como
“‘embaixadores, cooperadores ou delegados”.

2. Apostolo com o sentido “técnico e solene”. Apdstolos ndo enviados por
pessoas para tarefas seculares. Antes, é Cristo que 0s envia
diretamente (cf. 1Cor 9,6; 15,5-9; Gl 1,17-19; 2,7-9; 1Pd 1,1).

Estes sdo considerados por Paulo com proeminéncia (cf. 1Cor 12,28)
pois possuiam um ministério profético e revelador do Evangelho através
do Espirito (cf. 1Cor 2,6-16; Ef. 3,1-9); Este ministério era através da
palavra ou da escrita (cf. Rm 16,25-26; 1Cor 2,13; Ef 3.3-4).

Neste sentido Paulo teria sido o “ultimo dos Apdstolos”, porque
exatamente as aparicbes de Cristo ressuscitado cessam apoés ter

aparecer para Paulo “em ultimo (éoxatoc) lugar” (cf. 1Cor 15,5-11).

A conversao de Paulo e seu consequente Apostolado mudam todo o sentido de
sua existéncia, Sabugal'®’ pontua que Deus faz com que o Apdstolo conheca
por revelacdo, o mistério de seu plano de redencéo realizado em Cristo (cf. Ef
3,3-4); Faz-lhe ministro do Evangelho (cf. Ef 3,6-7), da Nova Alianga (cf. 2Cor
3,6); Investe-o deste ministério por misericérdia (cf. 2Cor 4,1); Confia-lhe o
ministério da reconciliacdo (cf. 2Cor 5,18) e o poder de edificar e ndo destruir
(cf. 2Cor 13,10). Comunica-lhe a graca de anunciar aos gentios as insondaveis
riquezas de Cristo (cf. Ef 3,8; Cl 1,25), confere-lhe a palavra da reconciliacdo
(cf. 2Cor 5,19). Paulo é um colaborador de Deus (1Cor 3,9; 2Cor 6,1), ministro
de Deus (cf. 2Cor 6,4), ministro de Cristo (cf. 2Cor 11,23), ministro da Igreja (cf.
Cl 1,24-25). Tem a tarefa premente de anunciar o Evangelho (cf. 1Cor 9,6.23).

Hvalvik!®8 discorre sobre a pratica apostélica de Paulo e afirma que Lucas
registra que o Apostolo, quando em um mesmo lugar sempre visita uma
Sinagoga primeiro (cf At 13,14; 14,1; 17,1-2.10.17; 18,4-6.19; 19,8-9). Afirma-
se que este era seu costume (kata &€ O €lwdog, cf. At 17,1-2). Lucas parece
seguir, embora com variacbes um modelo padronizado: Entrada na cidade,
pregacao na sinagoga, resposta inicial positiva, oposi¢cdo dos “judeus” e uma
partida “aos gentios”. A historia nem sempre € a mesma. Em Chipre (cf At

1 SABUGAL, S. La Conversioni Di S. Paolo. Esegesi, Storia, Teologia. p. 64.

1% HVALVIK, R. Paul as a Jewish Believer- According to the Book of Acts in Jewish Believers in
Jesus: The Early Centuries. SKARSAUNE, O; HVALVIK, R. Eds. Massachusetts: Hendrickson
Publishers, 2007, p. 121-127.
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13,5), em Beréia (cf. At 17,10-12) em Atenas (cf. At 17,17) e em Efeso (cf. At
18,19) Lucas registra que Paulo prega na sinagoga sem oposi¢éo dos judeus.
De fato, a oposi¢céo as vezes também vem dos gentios (cf. At 16,19-24; 19,23-
40). O padrédo nao é simplesmente “judeus primeiro” e entdo gentios. Quando
Paulo prega nas sinagogas, € regularmente mencionado que sua audiéncia
consiste tanto de judeus quanto gentios (cf. At 13,16.26; 17,17; 18,4; 20,21), ou
se isto ndo é explicitamente estabelecido pode-se inferir do contexto. Quando
Lucas relata a resposta a pregacao missionaria, ele sempre se refere tanto aos
judeus quanto aos gentios (cf. At 13,43; 14,1; 17,4.12; 19,10.17). Isto significa
que o interesse de Lucas nas visitas de Paulo as sinagogas nao € limitado a
evangelizacdo dos judeus, mas também dos gentios.

Este mesmo autor®®® salienta que Lucas apresenta Paulo, como um Apdstolo
dos gentios e um mestre de Israel;, Isto esta em conformidade com a
comissdo’®® de Paulo mostrada em Atos dos Apdstolos. Em todas as trés
versdes do evento de Damasco ha um elemento de comissédo. A comisséo é
apresentada nas palavras do Senhor a Ananias que destaca a tarefa de Paulo
em levar seu nome diante dos gentios, reis e os filhos de Israel (cf. At 9,15). As
palavras para Ananias mostram que a comissdo de Paulo era universal
também no segundo relato (cf. At 22,15), Paulo haveria de pregar o Cristo para
“todo mundo” ou mais especificamente “para todos os homens” (mpo¢ mavTeg
dv8pwmoug). Na ultima versao Paulo também menciona a ordem de Cristo: Eu te
livrarei “de seu povo e das nagdes gentias” (ék tod Awod kel €k TV EOVGY), “as
quais te envio” (ei¢ ob¢ &y amootéddw o€, cf. At 26,17-18). Nesta expressao o
fraseado é ambiguo. O pronome “quais” (oi¢) pode se referir tanto ao “seu
povo” e “as nagdes gentias”. Em luz do que ja foi exposto, parece melhor
considerar que tanto judeus quanto gentios estejam incluidos. Isto se alinha
com o que Paulo diz depois (cf. At 26,20) e o que ja dissera em Mileto (cf. At
20,21). Em seus relatérios as comunidades de Antioquia e Jerusalém, Paulo
enfatiza seu ministério entre os gentios (cf At 14,27; 15,3.12; 21,19) mas deve-
se lembrar que estes relatos levam a uma preparacdo para o Concilio de

Jerusalém (cf. At 15). Além disso, a comissdo apostélica de Paulo esti

19 HVALVIK, R. Paul as a Jewish Believer- According to the Book of Acts in Jewish Believers in
Jesus: The Early Centuries. p. 126-130.

160 “Comissao” ou “Grande Comissdo” é um termo comumente utilizado no Protestantismo bem como no
seguimento evangélico e destaca a ordenanca e chamado de Cristo (cf. Mt 28,19-20).
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amparada nas proprias Escrituras de Israel (cf. Is 42,7; At 26,22-23). Quando
Paulo recebe a tarefa mais especifica de partir para os gentios, ele estd como
um judeu piedoso orando no Templo (cf. At 22,17-21). Nao h& davida de que
Paulo entendia a si mesmo como um Apoéstolo aos gentios; Isto é
explicitamente estabelecido (cf. Rm 1,5; 11,13; GI 1,16; Ef 3,8; 1Tm 2,7; 4,17).
Isto, contudo ndo exclui seu ministério de abracar os judeus (cf. Rm 11,13-14;
1Cor 9,20).

3.4.2 O chamado de Paulo como Profeta

Ainda que ndo destacado tdo diretamente quanto outros titulos de Paulo, o ser
profeta também faz parte de seu ministério.

Becker'®! reiteradas vezes menciona que Paulo relata a sua conversdo
recorrendo a linguagem convencional da vocacéao profética; E fundamenta sua
autoridade como enviado de Deus, destacando o aspecto profético de seu
Apostolado. Sem prejuizo da proeminéncia do titulo de Apdstolo, Paulo, define
sua posicao a partir das tradi¢cdes proféticas.

Kim destaca o aspecto audivel*®? do chamado profético de Paulo:

Se Paulo interpreta sua prépria experiéncia em Damasco como
um chamado similar a um chamado profético, tal qual Isaias e
Jeremias, ele implica alguma forma de comissionamento
verbal, devido ao fato que o aspecto auditivo estava presente
em ambos os casos: Note a expressdo (MR I8 Sy
vhwN1) “Entdo eu ouvi a voz do Senhor dizendo” (cf Is 6,8) e a
expressdo (MRS OxR MM™27 M) “A palavra do Senhor veio
para mim, dizendo” (cf. Jr 1,4). Ele interpreta sua propria
experiéncia em Damasco como um chamado equivalente ao
chamado profético. Os trés relatos de sua experiéncia em Atos
mostram que Paulo ouviu uma voz diretamente. Em Gl 1,15-16
também temos a indicagcdo de uma voz o que corresponde a
Atos 26,17-18.163

161 BECKER, J. Apostolo Paulo, vida, obra e teologia. p. 113-124.

162 FINNY, P. “Apostle to the Gentiles”, the Origins of Pauline Pneumatology. p. 158-160. Este outro
autor destaca tanto o aspecto audivel quanto o visual salientando o sentido do verbo (6pdw) “ver” (cf.
1Cor 9,1) quanto o substantivo (&mokaivyg) “revelagdo” (cf. Gl 1,12).

183 KIM, T. H. The Origin of Paul’s Concern for the Gentiles and Paul’s Gentile Mission. p. 232.
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Em outras palavras, nota-se o carater profético alusivo de forma marcante na
construcdo retorica das cartas de Paulo. Sua autocompreensao como profeta
evidenciado pelos termos que ele escolhe na composicdo de seus relatos
autobiograficos sobre sua conversao e vocacao.

Segal'®* também relaciona a converséo/vocacdo de Paulo com os profetas de
Israel. Ele comenta que Lucas tinha a intencdo em sua redacdo que a
conversdo de Paulo fosse entendida como um chamado profético. A descricdo
da conversao de Paulo, como relatada por Lucas pode ser tracada até a Biblia
Hebraica e os temas dos chamados proféticos, fazendo paralelos com o
comissionamento de Jeremias (Jr 1,5-11) e lIsaias (Is 6,1-9). Estes temas
incluem um encontro com Deus, um comissionamento divino, uma resisténcia
do profeta, confirmacéo divina e preparacdo para a tarefa através de sinais e
maravilhas. Este mesmo autor faz um paralelo muito interessante entre Paulo e

Ezequiel:

O paralelo com o relato de Lucas sobre a conversdo de Paulo
mais intrigante € o comissionamento do profeta Ezequiel, cujo
chamado foi muito especial em muitos aspectos. Ezequiel teve
uma visdo!®® de uma figura na forma de homem, o qual é
chamado “a semelhangca da imagem da Gléria de Deus”.
Quando Ezequiel vé a Gloria de Deus, ele relata: “Cai sobre o
meu rosto, e ouvi a voz de quem falava” (Ez 1:28). O Senhor
entdo ordenou a Ezequiel para levantar-se, dizendo: “Filho do
homem, pde-te em pé, e falarei contigo (...) Filho do homem, eu
te envio aos filhos de lIsrael, as nacdes rebeldes que se
rebelaram contra mim; eles e seus pais transgrediram contra
mim até este mesmo dia.” (cf. Ez 2:1-3). De acordo com Lucas,
Paulo também tem uma revelacdo da Gléria de Deus. Paulo
ouve uma voz falando e isto é claramente uma voz revelatoria
porque Paulo reage como o fez Ezequiel: ele cai ao chéo.
Paulo em Lucas entdo se levanta, mas com uma modificacdo
significativa: Ele recebe a tarefa para ir as nacdes estrangeiras
para proselitizar uma nacéo de rebeldes, gentios mais do que
judeus como em Ezequiel (...) Nocdes religiosas ocidentais de
conexao entre conversdo e vocacao sdo baseadas sobre a
historia de Lucas sobre Paulo, mas esta histéria mostra que o
fendmeno religioso e emocional da conversdo foi entendido
pela geracdo contemporanea de Paulo, tanto de judeus quanto
cristdos como um comissionamento profético para divulgacao
da palavra de Deus para uma determinada audiéncia.®®

164 SEGAL, A. F. Paul the Convert. The Apostolate and Apostasy of Saul the Pharisee. London: Yale
University Press, 1990, p. 9.

185 (cf. Ez 1,26-28; 2,1-7).

166 SEGAL, A. F. Paul the Convert. The Apostolate and Apostasy of Saul the Pharisee. p. 9.
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Para o autor'®” acima, Lucas apresenta explicitamente Paulo tanto como
Apostolo quanto Profeta e discorre mais sobre o paralelo entre Paulo e
Ezequiel. Salienta a preponderancia e intersec¢gao da expressao “Gloria do
Senhor” com referéncia a Cristo nos escritos paulinos (cf. Rm 6,4; 9,23; 8,17-
18.29; 1Cor 2,8; 15,49; 2Cor 3,16-4; 6.15-17; Ef 1,17-18; 3,16; Fp 3,21; 4,19; CI
1,27; 3,4). Afirma que a conexao feita por Lucas entre o chamado de Ezequiel
pode ser visto claramente nos proprios escritos do Apostolo. Lucas apresenta a
primeira interpretacdo da conversdo de Paulo, configurando-a em termos do
comissionamento profético de Ezequiel: Como uma conversdo, comissao ou
vocacdo. O movimento de Paulo em direcdo a Cristo e seu seguimento é
interpretado como resultado de uma revelacdo da imagem da Gléria de Deus.
Paulo, de fato, conhecia profundamente os registros proféticos das Escrituras
de Isreal e valeu-se destas muitissimas vezes. O uso paulino da expressao
“palavra do Senhor” (Adyouv kvpiov), concernente a seus ensinos sobre a volta do
Senhor (cf. 1Ts 4,15-17), é semelhante ao uso formal da expresséo equivalente
no Antigo Testamento “palavra do Senhor” (7177°™12%, cf. Jr 1,2; Ez 1,3; Os 1,1;
Ji1,1).

Aunel®® demonstra que no judaismo rabinico do Segundo Templo, a profecia
era geralmente entendida como subordinada a Tora. Moisés foi designado
como um legislador e profeta; Profetas posteriores, inclusive profetas
escatolégicos eram considerados como especialmente capacitados para a
interpretacdo da Tora (cf. 1Mc 4,46).

Ciampa descreve Paulo como consciente de um Apostolado que tem um

fundamento profético:

A maneira de Paulo revelar sua propria pessoa na aura e gléria
de Deus e seu Cristo também € reminiscente da pratica de
identificar a autoridade e mensagem de alguém com Deus (...)
A pregacao do Evangelho pode em si mesma ser entendida
como um ministério profético, baseada, como de fato o é na
proclamacdo profética da restauracéo escatolégica do povo de
Deus. Neste sentido, o conceito do Evangelho em si mesmo
estd carregado de promessas e conceitos proféticos. Ao

167 SEGAL, A. F. Paul the Convert. The Apostolate and Apostasy of Saul the Pharisee. p. 10-11.
1688 AUNE, D. E. Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World. Grand
Rapids, Michigan: W. Eerdmans Publishing Co., 1983, p. 97-100.
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enfatizar que toda a sua vida e ministério gira ao redor da
ministracdo da palavra das boas novas da restauracdo
escatoldgica, Paulo ja tem sugerido que seu ministério também
é profético.1®®

Paulo, portanto, segundo Evans!’®, entendia o Apostolado em termos da
tradicdo profética véterotestamentéria. A relacdo € nitida porque tanto Moisés
(cf. Ex 3,10-15) quanto os profetas sdo os que foram “enviados” pelo Senhor
(cf. Is 6,8; Jr 1,7; 7,25; Ez 2,3). No Novo Testamento o Senhor Jesus emprega
terminologia evidentemente semelhante ao chamado e incumbéncia profética
em relacao aos Apdstolos (cf. Mt 23,37; Mc 1,2; Lc 9,2; 10,3; 13,34; 22,35).

Evans analisa esta ligacao entre profetas e apdstolos a partir do tratamento

gue Paulo faz de Isaias em sua carta aos Romanos:

De interesse ao presente estudo é o entendimento de Paulo
quanto as “boas novas” (...) Ha mais de vinte anos Ferdinand
Hahn fez uma sugestdo intrigante de que o conceito de
Cristianismo do apdstolo é tracado desde Is 61:1 (...) No
contexto de Rm 10:15, onde parte de Is 52:7 é citado, nés
temos provavelmente alusfes a Is 61:1. No v. 8 Paulo se refere
a palavra da fé “a qual nés pregamos” (knptoooper). Novamente
no v. 14 ele pergunta “como ouvirdo se ndo ha quem pregue?”
(knpYaoovtog). No v. 15 ele pergunta “como eles pregardo
(knptéwow) se ndo forem enviados? (dmootaddow). A
combinagdo de (knpliwow) e (dmootaidolv) provavelmente faz
alusdo a Is 61:1 “...para proclamar boas novas aos pobres ele
tem me enviado (&méotaAkév)... para pregar (knpvEai) liberdade
aos cativos”. A ocorréncia de (ebayyerioaobot) na citacao de Is
52:7 prové, naturalmente, uma ligagdo com Isaias 61 onde o
mesmo verbo (edeyyeri{w )ocorre.

Evans'’? prossegue afirmando a probabilidade do entendimento que Paulo
tinha de si mesmo como um profeta dos ultimos dias, devido ao seu chamado,
visbes, maneira de falar sobre si mesmo e seu ministério, seu uso das
Escrituras e apresentacédo de si mesmo como um embaixador de Deus. A

ligagéo entre apostolo e profeta € em si mesma importante. Se um profeta deve

189 CIAMPA, R. E. The Presence and Function of Scripture in Galatians 1 and 2. WUZNT 102.
Tlbingen: Mohr Siebeck, 1998, p.235.

10 EVANS, C. A. Paulo como profeta em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D. G.. Eds
Dicionario de Paulo e suas cartas. p. 1018-1021.

1 EVANS, C. A. From Gospel to Gospel: The Function of Isaiah in the New Testament in
BROYLES, C. C.; EVANS, C. A. Writing and Reading the Scroll of Isaiah. Studies of an
Interpretative Tradition. Vol 2. Leiden: Brill, 1997, p. 687-689.

172 EVANS, C. A. From Gospel to Gospel: The Function of Isaiah in the New Testament. Leiden:
Brill, 1997, p. 687-689.
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proclamar as “boas novas” (como é explicitamente expresso em Is 61,1-2),
entdo o entendimento dos apostolos como profetas prové a garantia necessaria
para a proclamacédo apostélica das boas novas.

O Apdstolo tanto tinha ciéncia que a palavra profética era fruto de revelacéo
divina que assim configura o Antigo Testamento como o fundamento, e o
Evangelho que prega e suas cartas como cumprimento e revelacdo do mistério
(cf. At 13,22-41; Rm 16,25-26; 1Cor 4,1; 15,15; Ef 3,3-4; Cl 4,3). A identificacdo
de Paulo como profeta se da concomitantemente com sua conversao e

vocagédo. “O profeta (R'3)) do Antigo Testamento foi também chamado de
vidente (7%7), devido ao papel significativo que as visGes desempenhavam

com frequéncia na atividade profética”*’® (cf. 1Sm 9,9; Is 1,1; 6,1-13; Ez 1,1;
8,4; Na 1,1). E o Apéstolo também participa deste processo fenomenolégico
(cf. At 9,3-7; 16,6-10; 18,5-11; 20,20-23.25.29; 27,22-44; 1Cor 2,10; 14,37,
2Cor 12,1-7; Gl 1,12.16; 1Ts 4,15); E exatamente devido a sua experiéncia
profética inerente a sua missao, Paulo é descrito como aquele que pratica o
discernimento quanto a possibilidade da atuacéo de falsos profetas, tal qual os
profetas de Israel (cf. Ez 13,6-9; At 13,6-11; 16,16-18; 1Cor 14,3-5.29-33.37-40;
Gl 1,6-9; 1Ts 5,19-22; 2Ts 2,2). Neste caso o Apdéstolo pronuncia anatema
contra a falsa profecia conforme a prescricdo da Lei (cf. Dt 13,1-18; 20,17-18;
Gl 1,8-9).

Ciampa comenta o texto de Gélatas 1,6-10 e sugere que ha um conceito de

apostasia que governa esta unidade:

Quando se aponta que os galatas tdo rapidamente passaram
daquele que os tinha chamado & graga de Cristo para outro
evangelho sinaliza-se que estes seguiram o exemplo dos
israelitas no Sinai. No texto e cenario do Exodo ha certa
ambiguidade no relacionamento entre o abandonar o caminho
de Deus ordenara, abandonar o proprio Deus e 0 se voltar aos
idolos. O que Deus os acusa de estar fazendo é abandonar o
caminho que Ele ordenara. A descricdo do que eles fazem é
gue os mesmos se Vvoltaram & idolatria. (...) Similarmente,
abandonar a revelacdo de Deus € frequentemente descrito ou
entendido na tradi¢éo judaica como o deixar a Deus e se voltar
aos idolos (cf. Ex 32,8; Dt 9,12.16; 11,28; 31,16.18.20.29;
32,16-17.21; Jz 2,17; MI 2,11; Jt 5,7-8.18). A luz deste contexto

1 ROBECK JR, C. M. Verbete Profecia, profetizar em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID.
D. G.. Eds Dicionario de Paulo e suas cartas. p. 1008-1018. Neste paragrafo houve adaptagdo e
reelaboracdo de pontos pertinentes a pesquisa.
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o relacionamento em Géalatas entre deixar a Deus e voltar-se
para outro evangelho que eles ndo conheciam é similar a
ambiguidade encontrada em Exodo e nos textos relacionados.
Ao falar sobre abandonar o Deus verdadeiro ou a sua divina
mensagem e ir para deuses e mensagens religiosas falsas eles
agem como os israelitas. Para os oponentes de Paulo, pregar,
pregar um evangelho que eles ndo conheciam anteriormente,
um evangelho que de fato ndo é evangelho, evoca o material
escrituristico sobre a pregacao de deuses que 0s israelitas ndo
conheciam, que de fato ndo eram deuses. (...) A luz de todo
este entendimento contextual escrituristico sobre a descri¢éo
de Paulo quanto a situacdo em Galatas, parece que 0S novos
mestres da Galécia sdo descritos como que atuando no papel
de falsos profetas que estdo seduzindo o povo para a
apostasia. Devido ao fato que a proclamacédo do evangelho é
um ministério profético e 0s oponentes de Paulo estédo
pregando um falso evangelho, assim eles podem ser
categorizados asperamente como um tipo de falsos profetas.t’

Sandnes também salienta o chamado apostélico de Paulo (cf. Gl 1,15-16)
contrastado e usado de forma apologética contra a falsa profecia e destaca o

pano de fundo vétero-testamentario para tanto:

Paulo utiliza seu chamado apologeticamente, a fim de legitimar
sua reivindicagdo como apdstolo. HA uma correspondéncia
interessante com as narrativas de chamado do Antigo
Testamento. O chamado de Isaias (cap. 6) introduz a histéria
do conflito entre o profeta e o rei, e legitima a autoridade do
profeta. Amos, em seu conflito com o sacerdote Amazias,
recorre ao seu chamado para demonstrar sua autoridade
(Amds 7:14-15). Isto pode ser mais claramente visto em
Jeremias. Jeremias foi comissionado diante de um povo que
odiava suas profecias (Jr. 1:8.18). Seu chamado foi
repetidamente contestado em seus encontros com falsos
profetas. Na polémica contra os falsos profetas, Deus nega que
eles tenham sido enviados (m>v), e que Ele tenha lhes falado
(227), (Jr. 23:18.21). Este vocabulario se refere a um chamado
(Jr. 1:7) que aqui é rejeitado. Eles ndo sdo chamados. O
mesmo vocabulario é negado, em relacdo aos falsos profetas,
em Jr 14:14-15; 23:32; Ez. 13:6-9. No coracdo da polémica
esta o fato de que os falsos profetas ndo foram chamados. O
proprio Jeremias foi acusado de ser um falso profeta. Ao
predizer a queda do Templo ele suscitou a ira do povo e teve
que se defender (Jr. 26:12-15). Sua apologia comeca com a
declaracao de que fora chamado (Jr. 26:12) e também conclui
com a mesma énfase “na verdade, o SENHOR me enviou a
vés” (mm wumbw nexa cf.Jr. 28:9.15). Além disto, ele foi
desafiado por pregar, (Jr. 43:2), um termo frequentemente
usado para as falas dos falsos profetas (Jr. 5:31; 23:22: 1Rs

174 CIAMPA, R. E. The Presence and Function of Scripture in Galatians 1 and 2. p. 243-244.
Traducdo minha.
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22:22-23). Isto mostra que a negacdo do envio do profeta é
uma maneira de lhe declarar um falso profeta (Jr. 28:15-16).
Bem proximo quanto esta questdo de legitimidade de envio
pode ser visto em Zc. 2:12.13.15; 6:15, onde se encontra o
mesmo critério para a distincdo da verdadeira e falsa
profecia.t’

Os paralelos que podem ser tragados entre o Apdstolo e os profetas de Israel
séo diversificados:
1. A missdo de Paulo como enviado de Deus: (cf. Is 49,6 e At 13,47; Is
42,7.16; 61,1 e At 26,17-18; Jr 1,7-8,19 e At 26,17).
2. A autoridade!’® de Paulo (cf. 2Cor 10,8; 13,10 e Jr 1,10).
3. A compulsao para a pregacao (cf. At 20,26; 1Cor 9,16-19; 1Ts 2,4 e Jr
4,19; 6,11, 20,7-9; 23,9.29; Ez 3,17-19; 33,7-9; Am 3,7-8
4. A oposicao ao seu ministério (cf. 1Cor 9,3; 1Tes 2,3.5-6 e Jr 16,1-4).
5. O agir pneumatoldgico no ministério do Apoéstolo (cf. At 13,2; 16,6-10;
20,22-23; 1Cor 2,4.13; 7,40; 1Ts 1,5; Rm 15,17-19 e Is 48,16; 59,21; Jr
1,4, Ez2,2; 3,12; Mq 3,8; Zc 7,12).

Também se pode notar a identificacdo de Paulo como profeta no relato de
Lucas quanto aos lideres da Igreja em Antioquia, Paulo é mencionado entre os
“profetas e mestres” (mpodfitor kei SLddokador) que ministravam ali (cf. At 13,1).
Parece que o autor de Atos conserva certa intercambialidade entre os termos,
pois no contexto maior Barnabé e Paulo sdo descritos em sua tarefa de
mestres em Antioquia (6udaokw, cf. At 11,26). No versiculo seguinte sao
mencionados profetas (mpo¢fiter) advindos de Jerusalém também para
Antioquia (cf. At 11,27). Em um capitulo préximo, nhovamente em Antioquia 0s

dois termos sdo mencionados em conjunto!’’ (mpodftaL kel SiddokmAol) € uma

175 SANDNES, K. O. Paul- One of the Prophets? WUZNT, Tubingen, Mohr Siebeck, 1991, p. 67.
Tradugdo minha.

176 SANDNES, K. O. Paul- One of the Prophets? P. 9. Este autor também comenta sobre a autoridade e
0 “auto-entendimento profético de Paulo” (Zum prophetischen Selbstversatandis des Paulus) e afirma
que Paulo, como os profetas exerce o juizo da autoridade divina, pois atua como mediador da mensagem,
veredito e juizo divino. Ele divide esta autoridade em trés aspectos: “Exortagdo profética” (prophetischer
Mahnrede), (cf. Rm 13,11-14; 1Ts 5,1-11; 1Cor 7,29-31); “Pregagdo profética de juizo” (prophetische
Gerichtspredigt), (cf. Rm 16,17-20; Fp 3,17-4,1; Gl 1,6-9); “Anlncio profético de salvacao”
(prophetische Heilsverkundigung), (cf. 1Ts 4,13-17; Rm 11,25-26). Traducdo minha.

177 Deve-se notar que na tradicdo paulina os termos sdo destacados separadamente (cf. 1Cor 12,28; Ef
4,11).
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possivel tradugcdo seria “profetas mestres”'’® assim como temos “pastores
mestres” (mowpuéveg kal OSudaokddovg) em Efésios (cf. Ef 4,11). Esta possivel
intercambialidade’® utilizada por Lucas fica mais evidente quando Paulo, que
ja fora mencionado como mestre e profeta (cf. At 11,26; 13,1), pronuncia juizo
contra o falso profeta (yevompodritng) Elimas. Neste relato Paulo que fora
chamado pelo Espirito Santo e comissionado pela igreja (cf. At 13,2-3) age
como os profetas de Israel, sobrenatural e pneumatologicamente, “Paulo Cheio
do Espirito Santo”, (IlabAog mAnoBelg mvelpatog dylov), € rebate a atuacdo
maligna do falso profeta (cf. At 13,8-11).

Miller concorda com a posi¢cdo de que o confronto com Elimas indica que

Barnabé e Paulo estavam inclusos entre os profetas:

A identificagdo de Elimas como um falso profeta ndo é
coincidente. Nés temos aqui um conflito classico entre profetas
falsos e verdadeiros. A combinagdo da terminologia (rpodrz-) e
a caracterizacdo profética leva a conclusdo de que Lucas
esperava que seus leitores considerassem Paulo e Barnabé
como profetas (...) Uma vez que se reconhega que Lucas tenha
incluido Paulo e Barnabé entre os profetas de Atos 13:1, é
possivel identificar outras caracteristicas atribuidas a Paulo e
Barnabé (...) Como os profetas do AT, Paulo foi escolhido por
Deus (cf. At 9:15; 22:14; 26:16) e enviado para proclamar uma
mensagem (cf. At 26:16-17); Ele experimentou perseguic¢ao (cf.
At 9:16); teve visdes (cf. At 16:9; 18:9; 22:17-21; 27:21-25),
predisse o futuro (cf. At 27:10); Exerceu discernimento
sobrenatural (cf. At. 14:9); Realizou milagres que sao descritos
como “sinais € maravilhas” (cf. At 14:8-11; 15:12; 16:16-18;
19:11-12; 20:7-12; 28: 3-10). Barnabé também é caracterizado
como “um homem bom, cheio do Espirito Santo e fé (cf. At
11:24).180

178 PARSONS, M. C. Acts. PARSONS, M. C.; TALBERT, C. H.; Gen Eds. PCNT. Grand Rapids,
Michigan, Baker Academic, 2008, p. 184. Este autor menciona que a lideranca da congregacdo de
Antioquia consistia de “mestres-profetas”, que expressavam exortacGes e instrucdes inspiradas pelo
Espirito; Também menciona a combinacdo entre profetas e mestres presente no Didaqueé.

% BARRETT, C. K. Acts. London: T & T Clark, 2002. p. 24,177,191. Este autor admite a possibilidade
de que os cinco nomes mencionados da lideranga da igreja em Antioquia, atuassem tanto como profetas
guanto mestres (cf. At 13,1).

180 MILLER, D. Luke’s Conception of Prophets Considered in the Context of Second Temple
Literature. Tese apresentada a Escola de Estudos Graduados como cumprimento parcial dos
requerimentos para o grau de Doutor em Filosofia. MacMaster University. Hamilton, October, 2004, p.
117-118. Traducdo minha.
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Bonneau!®! ndo tem davidas sobre a necessidade de contar Paulo tanto entre
0s apéstolos quanto entre os profetas que desempenharam um papel
essencial, ndo somente na fundagdo do cristianismo, mas, ainda mais na sua
expansao no territério helenistico.

Pode-se contestar como equivocada a afirmacdo de Comblim sobre a

compreensao que Paulo tinha de si mesmo como profeta:

Alguns perguntam se Paulo se considerava profeta. Ora, ele
sempre reivindicou o titulo de apostolo e nunca falou de si
mesmo como de um profeta. Por sinal, se todos os cristdos
podem profetizar, todos tém o aval de ser profetas (...) Paulo
pode também profetizar, mas néo é profeta (...) No entanto, ele
enxerga a sua vocacado de apostolo na linha das vocacdes dos
profetas Jeremias (cf. Jr 1,4-5) ou lsaias (cf. Is 49,1-6). Ele
recebeu a missdo de realizar a esperanga dos profetas quanto
a chegada das nac¢bes no povo de Deus (cf. Rm 1,5-6.13-15;
11,13; 15,7-21).182

Em um unico paragrafo, o autor acima citado coloca ideias contraditérias, pois
tenta democratizar uma misséo que é especifica. Alias, ele mesmo cita textos
que sdo bem claros sobre o papel singular do Apéstolo Paulo.

Quanto a possibilidade de “todos os cristdos poderem profetizar”, deve-se
observar a distingdo entre profetizar como termo “n&o técnico” no sentido de
“falar das grandezas de Deus”, neste aspecto a profecia € para todos;
Profetizar como carisma do Espirito Santo (cf. Rm 12,6; 1Cor 12,10.28;
14,1.3.29-32; 1Pd 4,11). Neste sentido, Paulo ensina sobre as fungdes
especificas na Igreja e faz a pergunta retérica: “sao todos profetas?” (un movteg
mpodiitat; cf. 1Cor 12,27-29), na construcdo de seu argumento, ele espera uma
resposta negativa. E profetizar como um portador da revelagcédo divina, neste
sentido a profecia é bem singular (cf. Gl 1,12).

Moon!83 desenvolveu um estudo sobre os “profetas por exceléncia” em que
verifica Moisés, Samuel e Elias, como profetas extraordinarios que executam a
tarefa sacerdotal, bem como a tarefa legisladora da renovagédo da Alianca.

Estas personagens fundamentariam, segundo ele, o papel do préprio Jesus e

181 BONNEAU, G. Profetismo e Instituigdo no Cristianismo Primitivo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p.
229.

182 COMBLIM, J. A profecia na Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 79.

183 MOON, S. Jesus and his Apostles as Prophets Par Excellence in Luke-Acts. Stellenbosch: Thesis
presented in partial fulfilment of the requirements for the degree of Master of Theology in the Faculty of
Theology at Stellenbosch University, December 2013.
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seus apostolos como profetas tanto no Evangelho de Lucas quanto nos Atos
dos Apostolos. Ele discorre sobre o tema da distintividade entre os agentes de
profecia tanto no Antigo Testamento quanto no Novo Testamento. Comenta
que a propria Escritura especifica diferencas entre profetas comuns'®* e
profetas por exceléncia (cf. Dt 18,15-19; 34,10-12; 2Rs 2,9.15; Lc 4,18-19; At
1,21-22; 9,15-16). Por exemplo, Moisés é descrito como um protétipo de
“profeta por exceléncia” e esta superioridade teria as seguintes causas:

1. Seu relacionamento intimo com Deus (cf. Ex 19,20; 20,20-21; 24,15-28).

2. A recepcéo e revelacdo da Tora no Sinai (cf. Nm 12,6-8; Dt 18,15-22;

34,10-12).

Segue-se uma conexao intertextual de Moisés com Samuel e Elias, sendo que
estes também exercem o papel de sacerdotes bem como tem sua ligacdo com
a Tor& através da renovacao da Alianca (cf. Ex 19,24; Dt 29-33; 1Sm 7,2-12;
11,15-12,25; 1Rs 18,20-46). Assim, a revelacdo e renovagdo da Alianca
sempre estiveram atreladas ao inicio de uma nova fase da histéria progressiva
do povo de Deus. O autor propde que no Novo Testamento se da esta mesma
configuracdo em Jesus e seus Apostolos. Eles sdo escolhidos e ungidos para
missdes especiais. Ainda faz uma interessante associagao entre a entrega da
Lei no Sinai e o evento do Pentecostes, inferindo na legitimacéo dos Apdstolos
como profetas, devido sua ligacdo com a sua uncéo e ligacdo com a palavra do
Senhor.
Miller vai nesta mesma linha e apoia a caracterizacdo profética dos

discipulos/apéstolos, principalmente apds o Pentecostes:

O Evangelho de Lucas as vezes atribui caracteristicas
proféticas aos discipulos (...) Em Lucas 9:61-62, a resposta de
Jesus sobre que poderia ser discipulo ecoa a resposta de Elias
para Eliseu em 1 Rs 19:20. Em Lucas 9:52-56, o pedido dos
discipulos para evocar fogo dos céus como Elias fez, sugere
gue eles associaram a si mesmos com o papel de Elias. Em
Lucas 10, a missd@o dos Doze é estendida a miss@o dos setenta
enviados por Jesus para curar enfermos e proclamar que “o
reino de Deus é chegado a v6s” (Lc. 10:9). A misséo é téo
intimamente relacionada a prépria obra de Jesus, que aqueles
que rejeitam 0s mensageiros também o rejeitam (Lc. 10:16). Se

184 O referido também pode ser constatado no Novo Testamento onde também sdo apresentados “profetas
comuns” (cf. At 11,27-28; 13,1-3; 15,32; 21,10-11). Deve-se salientar, entretanto, que entre estes
“profetas comuns” ¢ mencionado Paulo que ja fora vocacionado de maneira especial por Jesus e agora
separado pelo Espirito para a execugdo de sua missao Apostolica e profética (cf. At 9,6.15.17.20; 13,1-3).
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Jesus foi um profeta e os discipulos compartilharam de sua
missdo, entdo uma comparacdo dos apéstolos com a
“‘companhia dos profetas” das narrativas de Elias e Eliseu é
coerente (...) Jesus chamou os discipulos abencoados porque
eles viram coisas que os profetas almejavam ver (Lc. 10:21-
24); A eles também foi permitido conhecer os segredos do
Reino (Lc. 8: 9-10).1%

Miller'®® prossegue com seu argumento afirmando que apds o Pentecostes, 0s
doze apostolos séo retrados de maneira a corresponder ao retrato que Lucas
faz dos profetas:

1. A funcéo primaria dos apostolos é testemunhar da vida e ressurreicdo de

Jesus (cf. At 1,8.22; 2,32; 3,15; 5,32; 10,39.41; 13,31).

2. Proclamar a palavra de Deus (cf. At 2,41; 4,4.29.31; 6,2.4.7; 8,25;
11,21).
Fazer milagres (cf. At 2,43; 3,1-10; 5,12; 4,33).
Ser perseguidos por falar a palavra de Deus (cf. At 5,29-32.40-42).
Falar sob a inspiracao do Espirito Santo (cf. At 4,8).
Discernir pensamentos (cf. At 5,3.9).
Ter visdes (cf. At 10,10-17).

Ser instruidos sobre o que falar pelo Espirito Santo (cf. Lc 10,19-20).

© N o O b~ W

Os argumentos apresentados acima ratificam a relagdo muito proxima entre
profetas e os Apostolos. Realmente como foi abordado no capitulo dois, Jesus
€ O profeta como Moisés (cf. Dt 18,15-22). Jesus é profeta e ungido para tanto
(cf. I1s 61,1; Lc 4,16-21). Jesus anuncia a chegada de um novo tempo, inclusive
o estabelecimento da “Nova Alianga” (cf. Jr 31,31-34; Lc 22,20), portanto uma
nova etapa no desenvolvimento da histéria do povo de Deus. Mas o Senhor
ascende aos céus como prometera, ndo sem antes delegar poder aos
Apostolos e instruir sobre o cumprimento da promessa do Espirito (cf. Mt
28,18-20; Jo 14-16; At 1,6-9).

No evento do Pentecostes nos vemos o inicio de uma nova fase, a descida e

uncao do Espirito e o estabelecimento dos “dltimos dias” (cf. At 2,1-19).

185 MILLER, D. Luke’s Conception of Prophets Considered in the Context of Second Temple
Literature. p. 146-147. Traducdo minha.
18 MILLER, D. Luke’s Conception of Prophets Considered in the Context of Second Temple
Literature. p. 148-149. Traduc¢do minha.
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A partir dai a Igreja € edificada na doutrina dos apostolos (tff 6ubayfy T@vV
émootodwy, cf. At 2,42).

Tudo isto fundamenta e estd em conformidade com a autoconsciéncia
apostolica e profética (1Cor 1,1;13,9;14,6) de Paulo, “Paulo, apdstolo de Jesus
Cristo pela vontade de Deus” (Iladiog dmdotorog Xprotod Inood &L OeAfuotog
Beov cf. Ef 1,1). Ele é um arauto do descobrimento do mistério da vontade de
Deus (uvotrprov tod BeAuatog adtod, cf. Ef 1,9) e o faz através de revelagéo
(dmokaAvyng, cf. Ef 1,17). A Igreja é edificada sobre Jesus que é a “pedra
angular”, mas também sobre o “fundamento dos apédstolos e profetas” (1§
Beperiw TV dmootédwr kel mpodnrdv, cf. Ef 2,20; 4,11-12).

E mais uma vez, os profetas sdo portadores da revelagéo, “como agora tem
sido revelado pelo Espirito aos seus santos apostolos e profetas” (¢ viv
dmexoA0pON Toilg dylolg dmoatoroLg adtod kal mpodprtarg év mveldpate, cf. Ef 3,5-6).
Na carta aos Romanos o Apodstolo mescla os termos “seu Evangelho” (to
edayyéLLov pouv) “revelagdo do mistério” (dmokaAvdy puvotnpiov) e “Escrituras
dos profetas” (ypadpdv mpopmtkav, cf. Rm 16,25-26). Paulo coloca estas
expressdes de maneira justaposta expressando a consciéncia que as
Escrituras de Israel contituiam o fundamento e o0s escritos apostélicos o
cumprimento. O Apéstolo tem ciéncia que sua pregacao e ensino de fato sdo a
Palavra de Deus como diziam os profetas do Antigo Testamento: “Assim diz o
Senhor” (cf. 1Ts 1,5; 2,2.4.8-9.13.15).

Aune concorda com este aspecto escatolégico da profecia do Novo

Testamento:

Para Paulo e o autor de Lucas-Atos, este insight poderia ser
aplicado ao Antigo Testamento (2 Cor 3:14-18; Lc 24:45). Em 1
Cor 2:6-16, Paulo declara que o Espirito de Deus capacitava
cristdos para entenderem a secreta e escondida sabedoria de
Deus (isto €, o Evangelho de Cristo) que havia sido revelada
para aqueles que receberam o Espirito. A no¢do de um
“mistério de Deus escondido por épocas, mas agora revelado”
tem sido chamado de “esquema da revelagdo” e ocorre com
alguma frequéncia na literatura paulina (Cl 1:26-27; Ef 3:5.9-10;
Rm 16:25-26). Este “esquema da revelagao” é especialmente
ligado ao entendimento cristdo do Antigo Testamento em Rm
16:25-26:“Ora, aquele que é poderoso para vos confirmar
segundo o meu evangelho e a pregacdo de Jesus Cristo,
conforme a revelagdo do mistério (dmokaAuvyy pvetnpiov) que
desde tempos eternos esteve oculto, Mas que se manifestou
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(bavepwBévtog) agora, e se notificou pelas Escrituras dos
profetas, segundo o mandamento do Deus eterno, a todas as
nagdes para obediéncia da fé”.Aqui o termo grego traduzido
por “manifestou” esta na voz passiva, e funciona como um
circunléquio usado para evitar mencionar Deus como sujeito de
um verbo finito e, portanto pode ser traduzido como “Deus tem
manifestado”.®

Ellis® destaca que a interpretacdo das Escrituras, geralmente nas sinagogas,
€ uma caracteristica chave da misséo dos profetas do Novo Testamento e cita,
entre outros, Paulo como exemplo (cf. At 9,20-22; 13,5.16-41; 17,2ss.17.22-31;
18,4; 19,8;26,22ss; 28,23).
O Apostolo demonstra-se convicto de seu chamado profético também pela
forma que considera seu papel na “nova fase” do desenvolvimento do plano de
Deus, a partir da ressurreicdo de Cristo (cf. 1Cor 15,20) e seu encontro com
Ele. Paulo aponta para “a plenitude dos tempos” (td6 mAfpwue tod xpévov, cf. Gl
4,4) e também para “nés que fomos atingidos pelo fim dos tempos” (eig oVg t&
TEAN TOV oiwvwy kethvtnkey, 1Cor 10,11). Também destaca “o tempo” que torna
nossa salvacao mais préxima (tov kerpov, cf. Rm 13,11). Estas expressfes sao
paralelas com o modo pelo qual os profetas de Israel se referiam aos tempos
do fim, isto é, “nos ultimos dias” (@ m™mr3, cf. Is 2,2; Jr 23,20; 30,24; Ez
38,16; Dn 2,28; 10,14; Os 3,5; Mq 4,1).
Myers e Freed'®® mencionam sete pontos que apontam para o relacionamento
de Paulo e os profetas:

1. Paulo tem uma predilecdo pelos profetas e frequentemente os cita.

2. Os profetas do Antigo Testamento sdo chamados de “servos do Senhor”
e Paulo chama a si mesmo de “servo de Cristo”.
Ele fala favoravelmente sobre o fenbmeno da profecia crista.
Muito da linguagem que ele emprega tem uma qualidade poética.
Ele experimentou um “periodo de deserto”.

Ele tal qual os profetas de Israel teve visoes.

N o g W

Ele discordou e confrontou os falsos profetas como alguns profetas do

Antigo Testamento fizeram.

187 AUNE, D. E. Apocalypticism, Prophecy and Magic in Early Christianity. WUZNT 199.
Tubingen, Mohr , 2006, p. 295. Traducéo minha.

18 ELLIS, E. E. Prophecy and Hermeneutics in Early Christianity: New Testament Essays.
Tubingen: Mohr, 1978, p.132.

18 MYERS, J. M.; FREED, E. D. Is Paul also among the Prophets? Int 20, 1966, p. 40-53.
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Aernie'®® analisa o relacionamento de Paulo com a tradicédo profética do Antigo
Testamento, tanto literaria quanto teologicamente. Apds fundamentar seu
estudo discorrendo sobre o desenvolvimento da tradicdo profética; comeca a
tracar paralelos entre o chamado de Paulo como Apdstolo e profeta com
personagens das Escrituras de Israel. Também examina o material em
2Corintios no qual apresenta varias dimensdes do auto-entendimento
apostélico de Paulo em termos de figuras proféticas especificas, isto é: Moisés
(cf. 2Cor 2,16-3,18), o Servo em Isaias (cf. 2Cor 5,14-6,2) e Jeremias (cf. 2Cor
3,1-6; 10,8.17; 13,10). Também investiga a influéncia profética do
desenvolvimento de Paulo em certas por¢cfes de seu argumento retérico na
epistola (cf. 2Cor 2,14-16; 4,1-6; 6,14-7,1; 12,1-10).

Costa também encontra um paralelo entre o chamado dos profetas!®! (mais
especificamente Elias'®?) e o chamado apostélico de Paulo em que ambos

também visavam os gentios:

Paulo via a si mesmo nos termos proféticos como Elias, que
apareceu (...) Em um tempo quando a nacgdo de Israel
praticava extensa apostasia de Yavé e adorava a Baal. O
ministério de Elias implicava um chamado para que lIsrael
retornasse a Yavé. Como nos dias de Elias, somente um
pequeno remanescente cria em Yavé (1Rs 19:18), assim
também Paulo vé seus proprios dias como analogos aos de
Elias (Rm 11:2-5), em que somente um pequeno remanescente
de Israel creu em Jesus como Messias (Rm 9,27). Paulo
justifica sua teologia de um remanescente no profeta Isaias,
gue também falou de um remanescente fiel em seus dias (Is
1:9; 10:22) (...) Se noés retornarnos a analogia de Elias
notaremos que ele também teve contato com os gentios (1Rs
17:7-24). Paulo pode, portanto, ter visto sua missdo aos
gentios proporcional ao ministério profético de Elias (...) Sua
visdo estava enraizada na visao escatologica dos profetas que
antecipavam o0 tempo quando 0s gentios poderiam vir a
reconhecer Yavé como Unico Deus verdadeiro a ser adorado
(Is 2:1-4; Zc 8:20-23). Paulo poderia ver a si mesmo como

190 AERNIE, J. W. Is Paul also among the Prophets? An Examination of the Relationship between
Paul and Old Testament Prophetic Tradition in 2 Corinthians. London, T & T Clark International,
2012, p. 2-192.

191 Reiteradas vezes os profetas de Israel também se pronunciaram as nagdes gentias (cf. Is 13-23; Jr 1,5;
Ez 25-32; Am 1-2,3).

192 Eliseu também constitui um paralelo (cf. 2Rs 5,1-18). O Senhor Jesus se referiu as narrativas de Elias
e Eliseu em contato com os gentios ao fazer um paralelo ao seu préprio ministério profético (cf. Lc 4,24-
27).
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cumprimento destas visdes proféticas do conhecimento de
Yavé chegando aos gentios.'%

Este mesmo autor'® também comenta que outra semelhanca que pode ter
influenciado o Apdstolo seria a missdo do Servo em lIsaias (cf. Is 49,1). O
Servo se dirige aos gentios (€6vn). Sua missdo também é descrita como sendo
a seguinte: “te dei para luz dos gentios, para seres a minha salvacdo até a
extremidade da terra” (ei¢ ¢d¢ EBvdr tod elval oe ei¢ owtnplay éwg éoxdrov g
vfic, cf. LXX Is 49,6). Paulo também descreve sua missdo com este proposito:
“para que o pregasse entre os gentios” (lvo. edoyyeLi{wpor adtdv év toig éBveoiy,
cf. Gl 1,16). Enquanto o Servo em Isaias proclama o SENHOR (kidptog na LXX)
aos gentios, Paulo proclama o Filho de Deus, o Senhor (kipLoc), aos gentios.

O ministério aos gentios também encontra paralelo no chamado de Jeremias.
Paulo via seu chamado como uma designacdo para proclamar as boas novas
aos gentios, ou nagbes (toi¢ €Bveowv). Jeremias, de igual forma, também foi
consagrado para ser um “profeta para as nagdes” ou gentios (mpopntny eig €,
cf. Jr,1,5).

Quanto as personagens especificas descritas acima Wagner descreve de
maneira detalhada e abrangente os paralelos da carta de Paulo aos Romanos

com a descricao do Servo em Isaias. Aqui temos um breve resumo:

Em Romanos, Paulo apela explicitamente para a Escritura a
fim de explicar e justificar aos cristdos de Roma seu trabalho
missionario e evangelistico “Primeiro do judeu e também do
grego” (Rm 1:16). Ao longo da carta Paulo argumenta e alista
multiplos testemunhos da Tor4, Profetas e Salmos para atestar
o fato que a justica divina (sua alianca de fidelidade) esta
sendo revelada através do Evangelho que Paulo prega.
Particularmente importante para o entendimento de Paulo de
seu proprio papel no ativo propésito redentivo de Deus, séo as
trés citacbes de Isaias 52-53. Isaias 52:7 (Rm 10:15); Isaias
53:1 (Rm 10:16); Isaias 52:15 (Rm 15:21). A maneira pela qual
Paulo usa estas citagfes sugere que esta secdo de lsaias

193 COSTA, T. “Is Saul of Tarsus also among the Prophets?” Paul’s Calling as Prophetic Divine
Commissioning in PORTER, S. E.; PITTS, A. W. Social in Literary Contexts for the New Testament.
p. 231-233. Tradugdo minha.

19 COSTA, T. “Is Saul of Tarsus also among the Prophets?” Paul’s Calling as Prophetic Divine
Commissioning in PORTER, S. E.; PITTS, A. W. Social in Literary Contexts for the New Testament.
p. 231-233.
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exerceu uma profunda e formativa influéncia sobre a
concepcdo de seu ministério apostélico.t%

Evidencia-se, portanto de maneira categorica que o Apdstolo possuia um auto-
entendimento do carater profético de sua pessoa, missdo e mensagem. Vé-se
como um elemento fundante desta nova fase escatoldgica do povo de Deus e
detentor da revelacdo do mistério do plano de Deus (cf. Ef 2,17.20; 3,2-10).
Identifica-se plenamente com o modus operandi profético como descrito nas
Escrituras de Israel; Em que € chamado e enviado diretamente por Deus,
registra a Escritura de maneira inspirada pelo Espirito, tem um proficuo
ministério de pregacao, confronta e pronuncia palavras de juizo contra a falsa
profecia, realiza sinais e maravilhas, exorta seu povo para a pratica da piedade

e é também enviado as nacdes.

3.5 A Pedagogia de Paulo

Primeiramente é necessaria uma definicdo do contexto cultural onde Paulo
ministrava, mais especificamente sobre o termo “educagdo, formacao”
(mondelo) 8.

Vilanou sobre o intercAmbio entre a mawdele grega e o cristianismo:

A cultura grega deu origem a grandes pensadores como
Socrates, Platdo e Aristotoles entre outros, além disso,
produziram e criaram grandes pensamentos que se utilizam
atualmente com bases epistemoldgicas das ciéncias e dos
conhecimentos que circulam nossas sociedades. Uma dessas
ideias que teve origem na Grécia foi a concepc¢éo de paideia,
termo que compreendia 0 processo educativo que encaminha o
homem para a virtude (areté) sindbnimo de exceléncia humana,
mas a paideia foi interpretada a partir de dois contextos. Um é

1% WAGNER, J. R. The Heralds of Isaiah and the Mission of Paul. An Investigation of Paul’s use of
Isaiah 51-55 in Romans in BELLINGER JR, W. H.; FARMER, W. R. Jesus and the Suffering
Servant. lIsaiah 53 and Christian Origens. Harrisburg: Trinity Press International, 1998, p.194.
Traducdo minha.

19 WIERCINSKI, A. Hermeneutic Education to Understanding: Self-Education and the Willingness
to Risk Failure in FAIRFIELD, P. Ed. Education, Dialogue and Hermeneutics. London: Continuum
International Publishing Group, 2011, p.107. Este autor afirma: “A palavra grega paideia conecta
aprendizado com ethos, o habito de viver a boa vida... A paideia filoséfica de Socrates é preocupada com
a auto-consciéncia através do pensamento, tornar-se desperto e fortalecido através da argumentagao”.
Traducdo minha.
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o helenismo, fundamentado pela filosofia desenvolvida em
Atenas que centra seus argumentos a partir da razdo e o
pensamento, como 0s meios de desenvolvimento dela e o
judaismo que tem bases religiosas centradas em Deus,
considerando que é Deus quem permite o desenvolvimento
humano (...) Seguindo assim com estas duas interpretagdes da
paideia, surge na antiguidade a “Paideia Christi” que € uma
combinacdo da paideia classica caracterizada pela busca da
exceléncia humana e o cristianismo que vé em Jesus o
auténtico e verdadeiro pedagogo.*®’

Jaeger®® comenta gque a proclamacéo cristd ndo se deteve no mar morto nem
na fronteira da Judeia. Superou sua exclusividade e seu isolamento local e se
propagou nos arredores, mundo dominado pela civilizacdo e lingua grega. Este
foi um fato decisivo no desenvolvimento da misséo cristd e sua expansao na
Palestina e além de suas fronteiras. A missao foi precedida por trés séculos de
expansdo mundial da civilizagdo grega durante o periodo helenista.

E claro que em vista da ideia do autor acima precisamos lembrar que a
expansao do cristianismo ndo € somente devido a um fator sociolégico e sim
preponderantemente uma obra do Espirito (cf. At 1,8). Porém, certamente Deus
preparou o periodo mais adequado para a expansao do Evangelho (cf. Gl 4,4);
E obviamente isto envolveu todas as conjunturas histéricas, socio-politicas,
religiosas e culturais da época.

Swancutt resume o que seria a formacdo no pensamento greco-romano:

O modelo greco-romano de (raéeie) visava a educacao cultural
do “bom homem” para o futuro da cidade-estado (...) O termo
(maLdete) se referia a criacdo de criancas mediante treinamento
em leitura, escrita, matematica, ética e histéria. Com o tempo
veio a representar 0 sistema grego classico de educacdo e
treinamento que abrangia ginastica, poesia, musica,
matematica, astronomia, geografia, virtudes éticas e até
retorica e filosofia. N&o se referia somente ao treinamento
bésico de criangas, mas também tinha a conotacdo de um
curso pedagogico de estudo completo, necessario para
produzir um cidadao culto e totalmente educado. A (raiéeia) era
uma prética de inculturacdo. Também era uma ferramenta do
imperialismo. Como é bem conhecido, a expansao do império
macedonio sob e apos Alexandre, trouxe com ele a (moidete)
como uma ferramenta de helenizacdo. Reconhecendo esta

197 VILANOU, C. De la paideia a la bildung: hacia uma pedagogia hermenéutica. Revista Portuguesa
de Educacdo X1V (002), 2001, 1-27.

1% JAEGER, W. Cristianismo primitivo y paideia griega. Carretera Picacho, México: Fondo de cultura
econémica, 2012, p.12. Tradugdo minha.
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capacidade para inculturar, a Roma imperial também abracou a
(mardete) grega e seus poderes civilizadores enquanto esticava
os bracos de seu império e assimilava até os helénicos.'*®

Sao trés os termos relacionados etimologicamente a pedagogia: pedagogo
(maLdaywydg), professor, intrutor (rewdevtrc) € formacdo, educacao (mxdeia) € O
Apostolo usa todos (cf. Gl 3,24; Rm 2,20; 1Cor 4,15; Ef 6,4; 1Tm 1,20; 2Tm
2,25; 3,16; Tt 2,12). Quando Paulo se utiliza desses termos, faz exatamente de
acordo com o contexto e desenvolvimento histérico que Ihe era conhecido. A
sua época, parece que o termo “pedagogia” ainda ndo desfrutava do status de
hoje, ainda que sua conotacdo estivesse em progresso, chegando mesmo a
ser usado como uma expressao pejorativa. O Apdstolo usa os termos
diversificadamente, pode tanto usar a palavra para descrever a funcao
educativa da Lei (cf. Gl 3,24) quanto usar o termo retoricamente e de maneira
subordinada (cf. 1Cor 4,15).

White em seu abrangente estudo sobre a paidéia nas cartas aos corintios, faz

uma definicdo basica:

A comunidade cristd, em muitos aspectos, assemelhava-se a
um tipo de escola que ensinava a (maLdeia) crista (...) Ndo que
Paulo sempre e explicitamente apresentava-se a lIgreja e
transmitia a mensagem do Evangelho neste formato, mas que,
em muitos aspectos, a comunidade cristd assemelhava-se as
escolas do primero século. Tipicamente, (moawéeio) denotava o
processo da educacdo antiga. Este era 0 meio pelo qual a
crianga era treinada e desenvolvida a fim de ser um cidadao
culto. Porque a (moideier) era um processo de desenvolvimento
de cidadania, também era entendido como “cultura” (...) O
termo (maideter) também tinha a conotacédo de algo pelo qual a
pessoa podia ser estimada (...) Como um meio de conseguir
uma vida virtuosa e honrada (...) A (maideie) significava muito
mais do que educacdo, isto é, tratava-se do processo de
inculturacdo civica.”2%

19 SWANCUTT, D. M. Scripture ‘Reading’ and Identity Formation in Paul: Paideia among
Believing Greeks. Paul and Scripture Seminar- SBL- Washington D. C. November 2006, p. 4. Traducéo
minha.

20 WHITE, A. G. Where is the Wise Man? Graeco-Roman Education as a Background to the
divisions in 1 Corinthians 1-4. Thesis presented for the degree of Doctor of Philosophy. Sydney:
MacQuarie University. Department of Ancient History. 2013, p. 7-36. Traduc¢éo minha.
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Hock?%! argumenta que o imaginario educacional e a linguagem usada nas
cartas do Apostolo sdo uma prova a mais de sua experiéncia com a educacao
(mendela, cf. 1Cor 9,24-27; 2Cor 11,6; Gl 1,14, 3,1.24-25; Tt 1,12).

Moffatt comenta sobre a possibilidade de inteiracdo entre o cristianismo e a

ToLdela grega:

Paidéia, em seu sentido completo, como 0s gregos a
concebiam, era o processo de educacéo pelo qual tudo o que é
peculiarmente humano sobre a pessoa é invocado. Através da
paidéia o homem busca suas mais nobres auto-realizagbes. A
paidéia grega pressupde portanto, certas ideias sobre a
natureza e objetivo ultimo dos homens. Consequentemente
guando cristdos ensinaram sobre um renascer através do
Espirito Santo e sobre uma totalidade em Cristo, eles deram
uma nova substancia aquelas ideias basicas (...) A filosofia
influenciou o cristianismo até no periodo pré-cristdo através do
judaismo e posteriormente através de Filon.202

Spicg?®® comenta que os dois termos moidevtrg € maldele, Ndo sdo sindnimos.
Etimologicamente, o madaywydc seria aquele que mostrava o caminho para a
crianca, que ensinava a crianca a como se comportar. Até os seis anos uma
crianca grega era criada pela méae, a partir dos sete ela era confiada a um
Todaywyde que a levava para a escola, protegendo-a de possiveis acidentes e
perigos. Chegava até a levar o seu material. Também fiscalizava sua rotina de
licbes, jogos e varios deveres da crianca. Geralmente eram escravos € nao
eram queridos das criancas quando estas cresciam e queriam mais
independéncia. Com o passar do tempo o papel do mudeywydc se expandiu,
tornando-se mais nobre. Sua prote¢cdo nado tinha somente uma conotagéo
negativa. Ele formava o carater e moralidade da crianca e era um tutor
professor. Tanto persas quanto egipcios se valiam destes tutores. Assim s6 em
periodos posteriores é que 0 TaLdaywydg se aproximou do significado do outro
termo “professor, instrutor” (mawdevtrig, cf. Os 5,2 LXX; Rm 2,20; Hb 12,9). Este

corrige, pune e também é um exemplo e um professor de vida e sabedoria

201 HOCK, R. F. Paulo e a educacéo greco-romana em SAMPLEY, J.P. org. Paulo no mundo greco-
romano. p. 171-196.

22 MOFFATT, M. A. The Christian Form of the Greek Paideia in the Fourth Century A.D.
Canberra: Thesis submitted for the degree of Master of Arts, Australian National University, 1965, p.
2,101.

208 SPICQ, C. verbetes: mouwdoywyde, mardevtig in Theological Lexicon of the New Testament. Peabody:
Hendrickson Publishers, Inc. 1994, p.1-3.
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mais do que conhecimento. Final e posteriormente o “pedagogo” (motdeywydq)
se aproxima do “mestre” (8.6aokaAog) em sua tarefa de treinamento e ensino.
Séo 23 ocorréncias de palavras deste grupo no Novo Testamento. Lucas usa o
termo de maneira variada, mas em duas oportunidades relaciona o verbo
moLdedw ao sentido do ensino e instrucédo (cf. At 7,22; 22,3).

Gross destaca a génese de uma nova forma de paidéia:

Cedo no Cristianismo evidenciou-se a necessidade de se
estabelecer nexos entre a fé cristd, conhecimento e educacéo,
dentro do contexto de crer e aprender e da integracdo da fé
com o ensino. Contrapondo-se a Paidéia anterior, determinista,
seletiva e elitista, surge agora a Paidéia crista- Paidéia Christi,
a todos aqueles que a ela estivessem dispostos a aderir. Na
histéria das ideias pedagogicas, este € 0 momento decisivo,
pois indica uma virada de perspectiva educacional (...) A
articulacdo pedagogia-fé cristd se faz no eixo central da
guestdo do significado de uma vida plena (...) A fé: (Jodo
10:10). “E a vida eterna é esta: Que te conhegam a Ti, 0 Unico
Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem enviaste” (Jodo
17:3) (...) E o conhecimento cristdo: (Salmo 111:10). Os
apostolos receberam uma missao pedagoégica: “Ide, pois e
ensinai a todas as nagdes...” (Mateus 28:19) (...) Sabe-se que
desde seu inicio a Igreja nascente envolveu-se com educagéo.
Costume provavelmente herdado do judaismo, jA que na
sinagoga (lugar de culto), ensinavam-se aos (...) hebreus os
preceitos da Tora.?%

Como se constata na citacdo acima, o Cristianismo tem sua heranca judaica e
como ja se tem afirmado, desempenha o papel de cumprimento e continuidade
de todo o fundamento edificado pelas Escrituras de Israel. A Igreja € uma
instituicdo ensinadora por que Deus o mestre revelou sua Tora, que foi
ensinada através da mediacdo de agentes escolhidos, esta Tord serviu como
instrutor (mrawdaywydg) do caminho para chegar ao cumprimento que é o
Evangelho (cf. Gl 3,24), que é o caminho de Cristo (cf. Jo 14,6).

Hinson vai nesta mesma linha:

O ensino foi o0 elemento vital da igreja crista primitiva. O mundo
helénico, no qual a igreja nasceu, ressaltava orgulhosamente
0s seus grandes mestres. O judaismo, antecedente historico do
cristianismo, era uma religido de mestres. Jesus de Nazaré,
através de quem e por causa de quem a igreja foi fundada, era

204 GROSS, R. Fé cristd, conhecimento e educacdo: Paidéia ao alcance de todos. Didlogo Educ.,
Curitiba, v. 6, n.19, p. 143-145, Set./Dez. 2006.
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0 mestre dos mestres. Tornou-se natural, entdo, que o ensino
devesse, e ha realidade assim o fez, ocupar um lugar eminente
no ministério da igreja primitiva. No centro do curriculo da
sinagoga e da escola estavam o0s conceitos de monoteismo e
religido revelada, bem como énfase em moralidade. Esses
conceitos eram inculcados através do estudo de trés corpos —
Midrash, a exegese das Escrituras; Halakah, o codigo do
judaismo, precisamente formulado; e Haggadah, os ensinos
nao juridicos das Escrituras, resultantes de estudos mais
profundos dos ensinos religiosos, morais e historicos contidos
nas Escrituras.?®

Naturalmente a mensagem cristd deveria ser divulgada através da formacéo,
do ensino (udayh, cf. At 2,42; 13,12; 17,19). Paulo, tal quais os mestres do
Antigo Testamento era capacitado pelo préprio Senhor para este ensino (cf. Gl
1,12). Em contrapartida, Paulo iria além de sua cultura; Note-se que no inicio
de seu ministério de pregacdo e ensino, ele ousadamente convencia muitos
judeus que Jesus era o Messias prometido (cf. At 9,20-22). Porém, como
Apéstolo aos gentios, ele prosseguiria em espalhar a doutrina de Cristo em
muitas outras regides (cf. At 9,15; Rm 1,16; 2,10-11; 15,20-24). Portanto,
sabiamente, o Apdéstolo iria passar pelo processo de contextualizacdo de sua
mensagem missionaria. Ele encontraria pessoas com tipos de formacédo
diversificados. Em outras palavras, a mensagem cristd deveria pervadir a
educacdao e cultura vigentes, neste caso, a greco-romana.

Saunders aborda este tema como segue:

Eu nao tenho dividas de que Paulo poderia ter gasto muitas
horas ouvindo as conversas no agora e na taverna, bem como
lendo inscri¢cdes publicas, a fim de entender a mentalidade do
povo a quem ele estava apresentando Cristo (...) Além disso,
desde que a maioria dos convertidos de Paulo eram gregos
mais do que judeus, ele poderia confrontar com forca total a
paidéia grega na qual ele havia sido educado enquanto discutia
sua paidéia cristd com eles (...) A paidéia crista é declarada (...)
Na ajuda para a alma transformada visando a maturidade,
assim resultando em um modo de vida que € aprovado por
Deus. Educadores classicos criam que a transformacédo da
natureza humana poderia ser trazida a tona através do uso
estrito da paidéia. Assim, enquanto que O comportamento
humano resultante pode ser similar e os ideais carreguem
alguma semelhanca externa, 0s meios adquiridos sao
diferentes (...) Como a maioria de seus convertidos s&o

205 HINSON, E. G. O ensino cristdo na Igreja primitiva em HINSON, E. G.; SIEPIERSKI, P. Vozes do
cristianismo primitivo. S8o Paulo: SEPAL, SD, p.144-146.
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firmemente educados nos ideais da paidéia grega —ideais
frequentemente diferentes dos ideais do reino de Deus- ndo é
de se admirar que Paulo tivesse que gastar muito tempo e
energia em virtualmente reeducéa-los (...) Conduzindo todos os
ideais humanos a natureza de Deus e ao exemplo de Jesus.
No corpus paulino, paidéia ndo é usada para educagdo como
entendida naquele tempo, no sentido classico, mas a educacao
no Senhor, isto &, o treinamento na vida cristd, com as
Escrituras provendo o curriculo (...) Estes ideais de paidéia ndo
sdo ignorados por Paulo, eles s&do reconhecidos e
transformados na paidéia do reino.2°

A abordagem do autor acima é fundamentada no estudo de uma inscricdo em
um centro comercial de Efeso no qual Attalus de Pérgamo elogia uma pessoa,
Aristo, pela paidéia de seu filho, Attalus Il. Na inscricdo ha similaridades de
vocabulario com os escritos de Paulo, por exemplo: “tradicdo”, “disciplina” e
“dignidade”.

Horne comenta sobre a necessidade de se explorar mais a Escritura sobre o
assunto da “sabedoria educacional” principalmente no que tange a figura de

Paulo:

Ele se tornou o expositor e intérprete do cristianismo. Paulo
nao colocou outro fundamento doutrinario que nao fosse Cristo.
Paulo ajudou a dar ao cristianismo o0 que era essencial para
gque este se tornasse um sistema de pensamento e obra
organizacional para ensinar a vida de Deus para a alma do
homem (...) Ndo é de se surpreender que encontremos
instrutivas “situacbes de ensino” em sua carreira, e.g. em
Antioquia da Pisidia e em Atenas, de onde se pode aprender
com proveito como ele notava o0s problemas, encontrava
pontos de contato, assegurava interesse e captava a atengao;
Como ele estruturava e fazia as questdes; Como ele chegava
as conclusbes e moldava seus apelos. Em resumo, certos
principios da pedagogia moderna sdo discerniveis em seus
contatos (...) As influéncias educacionais que formaram o
pensamento de Paulo podem ser mencionadas como: Uma
paixdo pela educagdo universal entre o seu povo, a
preeminéncia da posi¢cdo de mestre, alto padréo de ensino e a
concepcdo exaltada quanto ao mesmo (...) As influéncias
raciais que formaram e qualificaram a pedagogia de Paulo s&o
originadas em uma historia notavel e sdo preservadas em uma
literatura Unica. Ele herdou de sua raca uma forte natureza
didatica e um ideal educacional singular.?’

206 SAUNDERS, R. Attalus, Paul and Paideia: The Contributions of I. Eph. 202 to Pauline Studies in
HILLARD, T. W.; JUDGE, E. A;; NIXON, C.; NOBBS, A. Eds Ancient History in a Modern
University. Grand Rapids, Michigan: W. Eerdmans Publishing Co., 1998, p. 175-183. Tradugdo minha.
27 HORNE, H. H. A Selection from the Pedagogy of St. Paul by Howard Tilman Kuist. TJIBS vol 1,
n.2, Fall 2014. Wilmore, Kentuky: First Fruits Press, 2014, p. 142-173. Tradugdo minha.
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As fontes da pedagogia de Paulo séo, portanto, privilegiadas: Sua formagéo
helénica e judaica, o seu aderir ao farisaismo, suas habilidades retoricas e
hermenéuticas. O Apdstolo tem uma formacéo diversificada devido ao transito
cultural que Deus providencialmente lhe concede a fim de cumprir sua missao.
O método de sua formacdo € uma combinacdo de teoria e pratica, pois as
culturas em que viveu primavam por esta interacéo holistica?’® e isto é passado
para a sua forma de ensinar (cf. Pr 1,7; 1Ts 5,23).

Paulo, de Tarso a Jerusalém aprende métodos variados de ensino: Discussao,
argumentacdo, principios de associacdo, memorizacdo bem como
interpretacdo. Esta formacdo lhe serviria como uma base a ser usada pelo
Espirito diante de publicos variados a quem proclamaria o Evangelho.

Seid segue outro viés e tece observacdes entre o vocabulario de Paulo e a

semelhanca com os termos usados nas escolas filoséficas da época:

Ap6s Paulo formar os grupos nas casas em comunidades de
seguidores de Jesus, ele parte, mas lhes escreve cartas nas
guais usa a mesma linguagem das escolas filoséficas, para
encorajar seus irmaos e irmas a permanecerem fieis. Ele quer
que eles continuem a imita-lo (1Cor 11:1; Fp 3,17) como ele
imita a Cristo, para fazer progresso na virtude e se tornarem
completos, pefeitos, maturos (téieiog). Paulo ndo descreve a si
mesmo como um filésofo, ainda que haja como tal na maneira
gue forma a comunidade (...) Paulo até usa a linguagem
técnica das escolas filoséficas. NOs encontramos nas cartas de
Paulo palavras como paixao (me8oc Rm 1:26; 7:5; Gl 5:24; 1Ts
4:5), desejo (émBupiee Rm 1:24; 6:12; 13:14; 1Cor 10:6; GI 5:16;
1Ts 4:5), apetite (6peti¢ Rm 1:27); Deveres (t& kabnkovte Rm
1:28), prudéncia (cwppovéw Rm 12:3), auto-indulgéncia (Gxpaoia
1Cor 7:5), auto-controle (éykpatew Gl 5;23; 1Cor 7:9; 9:25);
Virtude (&petr) Fp 4:8), auto-suficiéncia (adtapkewe 2Cor 9:8. Fp
4:11; 1Ts 4:12), progresso (mpokomm Fp 1:25), objetivo, alvo
(védoc Rm 6:22, Fp 3:19; okomdg Fp 3:14), percepgdo (aiobnoLg
Fp 1:9). O vocabulario de Paulo parece ser derivado de seu
uso da versdo grega da Biblia hebraica, mas a linguagem
também é uma parte da filosofia grega e as vezes Paulo a usa
daquela forma.2®

28 PROTA, L. Refundar a educacdo: Educacéo brasileira contemporanea, situagdo e perspectivas.
Londrina: Edi¢gbes Humanidades, 2002, p.15. Segundo este autor Paidéia é um conceito que na Grécia
antiga significava a educacéo plena do homem.

209 SEID, T. W. Psychagogy in Paul: What is it, How does it Help Us Understand Paul, and Why it
Matter? Article for Earlham School of Religion, Richmond, Indiana, SD, p. 9-10. Traduc¢do minha.
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Na verdade o vocabulario de Paulo transita muito bem tanto na cultura judaica
como na greco-romana, até mesmo por ter vivido entre estes dois mundos.
Como ja se observou anteriormente, faz parte da misséo e estratégia paulina a
adaptacao ao seu meio afim de melhor comunicar o Evangelho.

Peerbolte na tentativa de entender Paulo como um judeu helenistico que usou
o modelo filoso6fico de educacao (madeie) para formar e comunicar o Evangelho

afirma:

Ele identifica seu evangelho como um “ensino” (5u8ax1), e fala
do “aprendizado” de seus seguidores que aceitam o evangelho
como (uebmrebw). Em seu ensino do evangelho Paulo cerca-se
por um grupo de pessoas a quem designa como
“colaboradores” (ouvepyoi)?!® e que podem ser vistos como a
“escola de Paulo” (...) A nogéo teoldgica central da unidade de
todos os seres humanos em Cristo é altamente comparéavel
com a nogéo estodica de igualdade de todos os homens o que é
contra a lei natural. Estes pontos conectam Paulo com fil6sofos
helenisticos de seus dias (...) Em Rm 6:17; 16:17, Paulo se
refere a instrucdo que aquele grupo cristdo em Roma havia
recebido com a mesma palavra (5udaxn). Em 1Cor 4:17 Paulo
chama sua atividade “em cada grupo” (ékkAncie) como “ensino”
(8L8cokw). Este ensino leva a um caminho (686¢) que Paulo tem
ensinado aos corintios e é a tarefa de Timd4teo lembrar aquele
grupo sobre este ensino. Os seguidores de Cristo a quem
Paulo escreve suas cartas tem “aprendido” esta “instrugao” (tiy
Sudaymy M Lueilg €udabete Rm 16:17; 1 Cor 4:6; 14:35; Fp 4:9).
Tanto em sua concepcdo de vida ideal dos seguidores de
Cristo quanto em sua forma de comunicar esta visdo, Paulo foi
aparentemente influenciado pelo modelo da filosofia grega, o
modelo da paideia (...) Paulo tornou-se convencido de que
Cristo era o centro da mensagem da Biblia judaica e muitos
dos argumentos de suas cartas indicam que ele a lia a partir de
uma hermenéutica centralizada em Cristo (...) O fato de Paulo
em sua pregacao do evangelho se referia as Escrituras antigas
gue possuiam uma verdade revelada cuja natureza s6 podia
ser elucidada em Cristo, lhe aproxima dos filosofos antigos.
Visto desta perspectiva, o que Paulo fez deve ter sido
considerado pelos gregos como o ensino de um filésofo.?!

Peerbolte?'? também comenta sobre a maidele judaica do primeiro século e cita

Josefo. Este menciona os trés grupos principais do judaismo de sua época:

210 Cf. Rm 15,3.21; 1Cor 3,9; 2Cor 1,24; 8,23; 1Ts 3,2; Fp 2,25; 4,3. Desde que Paulo notadamente
instrui estas pessoas e as mesmas por sua vez instruem outras, € justificavel sugerir uma escola paulina.
211 PEERBOLTE, B. J. L. Paul and the Practice of Paideia in BUITENWERF, R.; HOLLANDER, H.
W.; TROMP, J. Jesus, Paul and Early Christianity. Leiden: Brill, 2008, p. 261-273. Tradu¢do minha.
212 pEERBOLTE, B. J. L. Paul and the Practice of Paideia in BUITENWERF, R.; HOLLANDER, H.
W.; TROMP, J. Jesus, Paul and Early Christianity. p. 273.
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Fariseus, saduceus e essénios. O uso que Josefo faz do termo grego aipeoic €
muito préxima do uso Lucano em sua apresentacdo dos saduceus (cf. At 5,17),
fariseus (cf. At 15,5; 26,5) e nazarenos (cf. At 24,5.14; 28,22). Josefo parece
apresentar estes grupos da mesma forma das escolas filoséficas da época e €
provavel que seus leitores tivessem esta compreensao.

Tanto Winter?'® quanto Carhart sugerem a leitura de Paulo como um sofista
cristdo. Resumidamente, pode-se notar a proposta de Carhart que apresenta

as credenciais sofistas de Paulo:

Lucas inscreve Paulo no papel de sofista que viaja na
eminéncia dos sofistas daquele periodo. Esta construcao de
Paulo como sofista é vista claramente nas apologiai (defesas)
destacadas nos capitulos finais de Atos (...) Lucas emprega
esta estratégia literaria e retdrica para apresentar Paulo como a
encarnagdo simbdlica da paidéia do movimento cristdo (...) A
caracterizacdo emblematica de Paulo na ultima metade de Atos
apresenta muitas semelhancas a literatura e retorica
comumente caracteristicas na literatura sofista (...) A linha entre
“sofista” e “filosofo” podia ser muito ténue durante aquele
periodo (...) A mascara de filosofo foi usada consistentemente
por figuras sofistas para propésitos estabelecidos,
especialmente na construcdo da (mudel) e “confianga,
ousadia” (mxppnoiw). Atos consistentemente apresenta Paulo
como um orador eficaz (At 13:15-43; 14:1; 19:8; 28:31)... A
invocacdo da (meppnoie)?* de Paulo, ou “ousadia” é uma
invocagdo simbdlica de uma forma prevalecente de capital
cultural durante a era sofista... Este termo inicialmente se
referia ao direito de falar na democracia de Atenas e foi
transformado ao longo do tempo nas maos dos filésofos para
denotar a coragem para falar livremente diante de um tirano, a
despeito das consequéncias. Assim com (mappnoix) era um
simbolo da (maLdele) € tornou-se parte do repertério dos sofistas
(...) Para acentuar a (moidele) publica de Paulo, Atos 19:9
coloca Paulo com seus discipulos “disputando todos os dias na
escola de um certo Tirano” (ka®’ fuépor Suaeyduevog &v th oxoAf
Tupdvvov), onde eles debatiam com os residentes de Efeso;
Esta cena mostra a habilidade de Paulo em competir

213 WINTER, B. W. Philo and Paul among the Sophists. SNTS. Monograph series n. 96. Cambridge:
Cambridge University Press, 1997.

24 DUPERTUIS, R. R. Bold Speech, Opposition, and Philosophical Imaginary in Acts in
DUPERTUIS, R. R.; PENNER, T. Engaging Early Christian History. Reading Acts in the Second
Century. New York: Routledge, 2014, p.153-168. Dupertuis defende neste capitulo a ideia de que a
palavra (meppnote) ocorre em Atos de forma analoga ao uso e funcdo do termo no imaginario filosofico
dos primeiros dois séculos da era crista.
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retoricamente em publico neste espaco de aprendizado junto a
um centro publico intelectual do leste grego.?'®

Malherbe é outro autor que faz paralelos entre o ministério de Paulo e as

semelhancas com os filésofos:

Os eruditos do NT tém mostrado que muitos aspectos da vida e
cartas de Paulo s&o iluminados e elucidados quando
examinados a luz da cultura greco-romana. Nao ha qualquer
didvida que Paulo era totalmente familiar com o ensino,
métodos de operacao e estilo de argumentacédo dos filésofos
do periodo, dos quais ele adotava e adaptava para seus
préprios propésitos... Os fildsofos com quem Paulo podia ser
comparado (...) eram pregadores e mestres que visavam como
seu objetivo principal a reforma da vida das pessoas que eles
encontravam em uma variedade de contextos, desde a corte
imperial os salbes dos ricos até as esquinas das ruas (...)
Como os filésofos Paulo objetivava ser um exemplo a ser
imitado e estabelecer um relacionamento com seus seguidores
gue lhes desse seguranca (...) Paulo também era mais
confiante do que os filésofos quando chamava seus
convertidos a imita-lo e a natureza desta confianga o distinguia
deles notadamente. Paulo n&o exige que seus convertidos
olhem para ele como um paradigma que alguém pode se
equiparar através de seu proprio esforco como os filosofos
faziam (1Ts 1:5-6). Paulo chama a atengéo para o evangelho e
o papel divino deste em sua converséo. E somente devido ao
poder divino que é exibido em seu ministério, que ele se torna
um exemplo a ser seguido?®, Paulo também difere das
filosofias em seu objetivo de formar comunidades?'’ de crentes
(...) Paulo faz uso de elementos da tradicdo moral greco-
romana, mas as adapta a fim de expressar seu entendimento
teolégico na formacéo das comunidades.?*®

Swancutt salienta o vocabulario usado em 2Timoteo 3,10-17: “Ensino”
(6udaokarin), “aprendeste” (éuabeg), “sabedoria que conduz a salvagao” (copiowt
el¢ owtnplav), “perfeitamente instruido para toda boa obra” (mpdg mawv épyov
dyoBov énptiopévoc). Trata-se de termos mencionados frequentemente nas
Pastorais e também sdo usados com relativa consisténcia entre os fildsofos

gregos e romanos para se referirem aos diversos tipos de instru¢do que juntos

215 CARHART, R. The Second Sophistic and the Cultural Idealization of Paul in Acts in
DUPERTUIS, R. R.; PENNER, T. Engaging Early Christian History. Reading Acts in the Second
Century. New York: Routledge, 2014, p.187-193. Traducdo minha.

216 Cf. 1Cor 4,16; 11,1; Gl 4,12; Fp 3,17; 1Ts 1,5-6; 2Ts 3,7-9.

217 Cf. 1Cor 2,1-5; 3,6-10; 4,15; 2Cor 1,18-19; Gl 4,12-13; Fp 4,1-3; 1Ts 1,9-2,13.

218 MALHERBE, A. J. Paul: Hellenistic Philosopher or Christian Pastor? In HOLLADAY, C. R;;
FITZGERALD, J. T.; THOMPSON, J. W.; STERLING, G. E. Light from the Gentiles: Hellenistic
Philosophy and Early Christianity. Leiden: Brill, 2013, p.198-200. Tradu¢do minha.
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compreendem a matdete. em virtude. As epistolas pastorais evocam a autoridade
de Paulo como mestre das nacodes, definindo a vida cristd como um alto grau,
uma educacgao “filoséfica” na justica que era baseada em grande parte na vida
comunitaria, leitura, exortacao e ensino de textos sagrados (cf. 1Tm 4,13).
Thompson?®® afirma que se a transformacéo dos crentes é o objetivo Ultimo da
obra de Paulo também é o ponto focal de sua teologia como suas cartas
indicam. Paulo frequentemente emprega a linguagem da formacdo para
descrever o progresso moral dos convertidos. Este mesmo autor também
comenta que o Apostolo reconhece que seus convertidos serdo “conformados
(odppopdoc) segundo a imagem do Filho” (cf. Rm 8,29; Fp 3,20-21) no dia final
somente se eles estdo “sendo transformados (uetopopdpéw) nesta imagem” (cf.
2Cor 3,18). Paulo descreve a si mesmo como uma mae pronta para dar a luz
até que Cristo seja formado (uopddw) neles (cf. Gl 4,19). Introduzindo a secao
sobre a conduta moral, Paulo diz “ndo se conformeis com este mundo, mas
transformai-vos (uetopopdpdw) pela renovagdo da mente” (cf. Rm 12,2). Assim
Paulo prové o vocabulario que seria conhecido posteriormente como “formagao
espiritual”’, e usa a transformacdo moral, uma metamorfose no presente que é
um prelidio da dltima transformacdo no fim. O papel central desta
transformacao moral para Paulo é refletido na forma de suas cartas, todas as
quais contém instrucdes para a conduta adequada. Esta metamorfose na
conduta ira separar a comunidade criando uma contracultura moral.

Swancutt entende este processo de formagdo como uma inculturacdo da

moLdetor Crista:

Tanto Paulo quanto seus colaboradores usaram as Escrituras
judaicas em um ambiente cultural greco-romano e em um
relacionamento dialético com as préticas educacionais para
ensinar e inculturar as comunidades étnicas gregas (...) Paulo
estava engajado no processo de inculturacdo educacional (...)
ele fez isso, usando muitos meios nas comunidades:
Descrevendo a si mesmo como mestre das nacdes e as
Escrituras como fonte da real sabedoria; Retratando ele
mesmo e Timéteo como exemplos de sua madelo @ serem
imitados; Descreve Cristo como o contelido e voz da Escritura;
Usa as Escrituras para refutar os pedagogos rivais; Ensina os
crentes o significado cristdo das histérias sagradas de lIsrael

219 THOMPSON, J. W. Moral Formation According to Paul: The Context and Coherence of Pauline
Ethics. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2011, p.2-3.
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nas cartas; Exorta os crentes a cantar as Escrituras
(principalmente os Salmos) juntos e instruir uns aos outros na
fé; Tudo isto para forma-los individual e coletivamente no bom
homem em Cristo.22°

Deve-se lembrar de que no ambiente helénico onde Paulo ensinava, o que era
valorizado era a sabedoria (copie) humana, esta era adquirida através da
nodele. O Apdstolo aponta para a muidete. cristd, isto €, aquela que depende da
pedagogia divina. Esta sabedoria é espiritual (mvevpatikog) € € ensinada pelos
mestres que receberam e possuem o Espirito mestres “espirituais”
(mvevpatikol,cf. 1Cor 2,13-15) em contraste com 0s mestres que representam o
“homem natural” (Yuxikdg cf. 1Cor 2,14). Sobretudo, a maLdelo. cristd tem como
sua fonte principal aquele que possui toda a sabedoria e autoridade: Cristo,
que é o poder de Deus e sabedoria de Deus (Xpiotov 6eod S0vapLy kol 6eod
codiov: cf. 1Cor 1,24.30; Cl 2,10).

Além das passagens ja alistadas acima a respeito da sabedoria, pode-se ainda

categorizar os usos do termo “sabedoria” por Paulo, da seguinte forma:

Sabedoria humana codiay tod kbopov, moideie, codie Adyov, THv codlav TGV
codp@v, codig avepwTwy, Pevdwripov yvwoewg (cf. 1Cor 1,17-22; 2,1.4-6; 3,19; CI
2,4.8.23; 1Tm 6,20). Também chamada de “sabedoria carnal” (codig oopkikf cf.
2Cor 1,12).

Sabedoria de Deus 6eod codpilov, mrevpatikdg, matbele, kol codlag kol YvWoewg
Beod, mvedpuo ocoplag (cf. Rm 11,33; 1Cor 1,24; 2,6-8.13; 12,8; 2Cor 1,12; Ef
1,8.17; 3,10; Cl 1,9.28; 2,2-3; 3,16; 4,5).

Scott discorre sobre o tema nos seguintes termos:

A “sabedoria do mundo” (thv copilav tod kdopov) é de fato tolice
porque ela falha em reconhecer a mensagem que constitui “o
poder de Deus” (8Vvapuig 6eod éotw), (1:18-21) (...) Seu ponto
parece ser que a forma de sabedoria que muitas pessoas
valorizam tanto é na realidade de nenhuma valia na busca da
salvacdo. Aquela salvacdo somente é efetivada pela
mensagem do evangelho da cruz de Cristo (...) A sabedoria do
mundo pode permanecer competente na esfera das questbes
comuns, mas Deus tem projetado tudo de forma que a
sabedoria do mundo ndo pode discernir o que € verdade no

220 SWANCUTT, D. M. Scripture ‘Reading’ and Identity Formation in Paul: Paideia among
Believing Greeks. p. 7. Traducdo minha.
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relacionamento da humanidade com o criador. O poder eficaz e
salvifico do Evangelho (aparentemente “tolice”) forca uma
reconsideracdo de todos os padres comuns de racionalidade
(...) E assim fazendo sua “incapacidade” é revertida e confronta
os valores deste mundo (..) Em nenhum lugar nestes
versiculos o Apdstolo realmente condena a razdo e o
entendimento. E a sabedoria do mundo que é feita ftil ndo a
sabedoria em si mesma (...) A mensagem da cruz assim, nao é
anti-racional. Ela é calculada para subverter as tendéncias
essencialmente idolatras que pervertem todo o pensamento
humano decaido, ao forcar o crente a abandonar seus padrdes
usuais de avaliagédo.??!

Em outras palavras, Deus estabelece a sua mawdeioe na histéria e para tanto se
utiliza da instrumentalidade de seus servos: Lideres, profetas, escribas, familia,
sabios e mestres. Esta nmawéeie de Deus tem como objetivo o “perfeito” o “pleno”
(téAeroc) cujo modelo é o proprio Cristo o Mestre (5uédokarog) por exceléncia.

A madele de Deus também é refletida na ordem de Jesus de “fazer discipulos”
(uednreloate cf. Mt 28,19); Uma das formas de efetivar este seguimento seria
através do ensino, “ensinando-os a guardar todas as coisas que eu vos tenho
mandado” (8iddokovteg adTobg TNPELY TavTa Oow éveteldauny LuLv: cf. Mt 28,20).

Este “seguimento” ou “discipulado” é delegado a Igreja a partir da doutrina de

Cristo, dai o papel essencial do ensino para 0 cumprimento desta misséo.

3.5.1 Os mestres no Novo Testamento

Lopes expbe os verbos para “educar e aprender’ em Paulo e aqui

mencionamos o verbo “ensinar” (5L8aokw):

Paulo emprega 6&.8aokw 16 vezes em seus escritos (...) O
emprego que Paulo faz do termo permite algumas
observacgdes. “Ensinar” era o principal método de Paulo instruir
as igrejas (1Cor 4.17; Cl 1.28). O termo &iéackw Ssignifica
claramente para ele prover instrugdo, transmitir contetdos (ClI
2.7). As tradi¢cdes do evangelho, isto €, suas doutrinas, eram
transmitidas por ele oralmente ou por escrito, através de suas
cartas (Gl 1.12; 2Ts 2.15; 2Tm 2.2). As verdades e conceitos
do evangelho podem e devem ser ensinados a todos. E isso
gue os fara perfeitos em Cristo. Essa era a missao que Paulo

221 SCOTT, I. W. Paul’s Way of Knowing. Story, Experience and the Spirit. Grand Rapids, Michigan:
Baker Academic, 2009, p. 24-28. Traducdo minha.
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havia recebido da parte de Deus como apostolo (Cl 1.28).
Paulo emprega &uédokw para designer o ensino formal e
normative a ser feito nas igrejas pelos presbiteros (1Tm 2.12;
4,11; 2Tm 2.2) (...) Essa relacdo entre ensino e autoridade
transparece nessa mesma carta, quando Paulo manda que
Timoteo “ordene e ensine” aos fiéis as coisas que o apodstolo
lhe transmitiu (1Tm 4.11) (...) Em resumo, d.éaokw expressa a
transmissdo autorizada de conteddos visando a transformacao
intelectual e préatica dos ouvintes.???

Assim o Apdstolo Paulo, grande pedagogo e promotor da maibeior Crista é
referenciado tanto diretamente quanto por implicacdo como mestre
(61ddokarog)??® no Novo Testamento.

Rackham comenta sobre a importancia dos mestres no Novo Testamento a

partir da assuncéo de Cristo:

Quando o Senhor foi assunto aos céus, os doze apostolos
ocuparam seu lugar. Eles se tornaram os rabbis do novo
ensino ou escola, e eles foram formalmente reconhecidos
como tais pelo povo e governantes (...) O novo ensino tinha
como assunto: 1. Primeiramente os fatos sobre a crucificacdo e
ressurreicdo. 2. O retrato de tudo o que Jesus disse e fez bem
como a tradicdo oral se torna a base dos Evangelhos. 3. O
ensino moral de Jesus, a nova e expandida interpretacdo dos
mandamentos. 4. Os apostolos decidiam questdes praticas
sobre adoragdo e observancias. 5. Por Ultimo, ser ministrado
gradualmente um ensino mais aprofundado sobre a pessoa do
Senhor, o que Paulo chega a aludir. E ébvio que muito desse
ensino poderia ser desenvolvido por outros, e a igreja poderia
necessitar de mais mestres do que doze. Assim nos podemos
tracar o crescimento de uma classe de mestres. A funcéo
apostolica é exercida por Paulo e Barnabé que ensinavam (At
11:26; 15;35; 28:31). Paulo chama a si mesmo de “mestre
(rabbi) dos gentios”, assim como os doze foram os rabbis da
circuncisdo. Assim em Atos 13:1 nés lemos de cinco profetas e
mestres em Antioquia. Em Atos 15:1 certos profetas que
vieram de Jerusalém ensinavam e assim também o fez Apolo
(At 18:25). Fora dos Atos dos Apoéstolos os mestres surgem
mais definitivamente como uma classe. Em 1Cor 12:28 eles
sdo alistados ap6s os profetas. Mais tarde em Ef 4:11 sdo
alistados com pastores. Parece que podemos notar que
agueles que ensinavam tinham uma posicao definida entre os
presbiteros (1Tm 5:17; 2:2; Tt 1:9).2%

222 |LOPES, A. N. Ensinar e Aprender em Paulo. Fides reformata- v. 1, n. 1 (1996). Sdo Paulo: Editora
Mackenzie, 1996, p. 113-123.

223 (cf. At 13,1-3; 15,35; 1Cor 4,17; 12,28; Ef 4,11; 1Tm 1,10-11; 2,7; 2Tm 1,11 ).

22 RACKHAM, R. B. The Acts of the Apostles. Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1964, p.
52-54. Traducdo minha.
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Rackham??® também comenta que no inicio os Apdstolos eram os Unicos
mestres autorizados e o ensino deles era o teste de fé das igrejas (cf. At 2,43).
Porém como a funcdo foi mais e mais delegada a outros, divergéncias de
ensino poderiam surgir (cf. At 15,1-27; 20,28-30) e surgiriam falsos mestres,
bem como falsos apostolos e falsos profetas. Este autor argumenta que estes
problemas explicam a posigéo privilegiada designada ao ensino na fun¢do do
presbiterado e o fato de que o ensino verdadeiro devia ser preservado
assegurando a tradicdo em uma sucessao autorizada (cf. 2Tm 2,2).

Arauljo comenta sobre a posicdo e funcdo do mestre no Novo Testamento e

situa Paulo neste contexto:

Os mestres cristdos possuem a sua origem na tradicdo dos
mestres e escribas de Israel (...) Os verdadeiros mestres
cristdos sabiam bem que jamais os seus alunos seriam seus
discipulos, pois o Unico mestre por exceléncia € o Senhor
Jesus Cristo (cf. Mt 23,8). Os apostolos, bispos e presbiteros
exercem a fun¢do de mestres na comunidade crista nascente e
possuem a grande responsabilidade de conservar a pureza do
“Deposito da Fé” recebido (cf. 1Tm 6,20; 2Tm 1,14) (...) Paulo
pde a trilogia apdstolo-profeta-mestre como fundamento dos
ministérios pelo qual Deus ha dotado a Igreja (cf. 1Cor 12,28).
Contudo, se trata de uma trilogia de fungdes, ndo ministérios
rigidamente distintos entre si hierarquicamente. Em efeito, as
trés funcdes ndo podem ser consideradas incompativeis entre
si, pois uma mesma pessoa podia possuir dois ou mais
carismas. Apostolo- profeta- mestre sdo igualmente ministérios
dados pelo Espirito e sédo igualmente ministérios da Palavra.??®

Ridderbos também explica sobre a posicdo e atividade do mestre em relacéo a

igreja:

Os mestres sdo mencionados em 1Corintios 12.28 em “terceiro
lugar” e em Efésios 4.11 juntamente com os pastores. Assim
como Paulo confere a si mesmo o dom da profecia (1Co 14.6),
também o faz quanto ao de mestre (cf. 1Co 4.17; 2Ts 2.15; ClI
1.28; 1Tm 2.7; 2Tm 1.11). Em 1Corintios 14 (cf. Rm 12), o
“ensino” aparece como um dom que se manifesta livremente na
igreja (1Co 14.26). Contudo, assim como no caso dos
apostolos e profetas, aparentemente, quanto aos mestres
também deve-se considerar um grupo delimitado de pessoas
com uma gqualidade espiritual definida (1Co 12.28; cf. Ef 4.11).

> RACKHAM, R. B. The Acts of the Apostles. p. 52-54.
26 ARAUJO, G. L. De. Os ministérios na Biblia. Revista de Cultura Teoldgica, vol 16, n.64, 2008.
Séo Paulo, Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assuncéo, 2008, p. 29-45.



208

Como tal, tém direito a certo reconhecimento e contam com a
generosidade dos outros (Gl 6.6). Isso indica uma atividade
continua e metddica. Ndo lemos sobre um cargo distinto de
mestre, isto €, de uma nomeac¢do como mestre na igreja e por
ela. Requer-se das figuras de lideranca da igreja, como por
exemplo dos bispos, que eles sejam 8uéaxtikdc, aptos a ensinar
(ATm 3.2; cf. 2Tm 2,24; Tt 1.9) e dos presbiteros que sejam
considerados merecedores dos mais elevados honorarios
agueles que sdo encarregados especialmente da pregacédo e
ensino (1Tm 5.17; cf. 1Ts 5.12; 2Tm 2.2) (...) Seu ensino
parece originar-se menos do que a profecia na inspiracado
direta e impeto do Espirito, constituindo, sim, uma instrucéo e
transmissédo da tradi¢cdo apostdlica, tanto no que se refere ao
seu conteuado histérico-redentor, quanto a parénese dele
originada. Uma vez que “ensino” e “tradicdo” sao conceitos que
estdo muito préximos um do outro em Paulo (cf. Rm 6.17; Gl
1.12; 2Ts 2.15; Cl 2.6-7).2%7

Ridderbos??® também explica que o ensino destes mestres parece originar-se
menos do que a profecia na inspiracéo direta e impeto do Espirito, constituindo,
sim, uma instrucdo e transmissédo da tradigcdo apostdlica, tanto no que se refere
ao seu conteudo histérico-redentor, quanto a parénese dele originada. Uma vez
que “ensino” e “tradicao” sdo conceitos que estdo muito proximos um do outro
em Paulo (cf. Rm 6,17; Gl 1,12; 2Ts 2,15; Cl 2,6-7). E necessario entender
“‘mestres” como aqueles que tém competéncia para instruir outros na tradigao e
nos preceitos cristdos (cf. 1Cor 4,17; 2Tm 2,2). Assim ndo se deve restringir a
atividade destes mestres a certas partes da doutrina crista, como, por exemplo,
a parénese, mas sim, estendé-la a todo contetdo da proclamacao. Este autor
também enfatiza que em uma época em que a tradicdo oral ainda era a
principal fonte de conhecimento para a fé cristd, os mestres exerciam um
ministério importante para a propagacao desta tradicdo. Com relagdo a isso o
mestre judaico do Antigo Testamento também tinha a tarefa de transmitir o
material fixo da tradigéao.

Zuck concorda com o que foi sobre a natureza do dom de ensino:

O dom de ensino é de primeira importancia no ministério da
educacdo cristd na igreja local. Ele € um dos maiores dons e
por isto € mencionado especificamente em cada uma das trés
listas de dons no Novo Testamento (Rom. 12:7; | Cor. 12:28;
Ef. 4:11). (...) O ensino foi intimamente associado com a

227 RIDDERBOS, H. A Teologia do Apdstolo Paulo. Sdo Paulo: Editora Cultura Cristd, 2013, p. 507-
508.
228 RIDDERBOS, H. A Teologia do Apdstolo Paulo. p 507-58.
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pregacao (At. 5:42; | Tm. 2:7; Il Tm. 1:11) e fortemente
associado com o dom do pastorado. Em Efésios 4:11 as
palalavras gregas para “pastores” e “mestres” estdo unidas
proximamente (mowpuévag kel Sidaokadouvg).(...) Uma forma pela
gual o pastor cuida do rebanho é através do ensino. O pastor
mestre se compara ao “sacerdote mestre” (7712 1712) do Antigo
Testamento (Il Cr. 15,3). (...) Mas o que € o dom de ensino?
Como os outros dons espirituais, trata-se de uma habilidade
sobrenatural. O dom do ensino é uma capacidade sobrenatural
provida pelo Espirito para expor (explicar e aplicar) a verdade
de Deus (...) O ensino € dom da instrugdo sistemética e
aplicacéo nas doutrinas das verdades de Deus.??®

Fitzmyer aborda o tema do ministério e do ensino a partir das cartas pastorais:

“Paulo” escreve tanto para Tito quanto para Timéteo, a quem
ele ndo somente considera seus “verdadeiros filhos na fé” (cf.
Tt 1,4, 1Tm 1,2) mas também os considera como seus
delegados nas igrejas de Creta e Efeso respectivamente (...)
Ao escrever para estes sucessores, “Paulo” visa garantir que o
Evangelho apostélico continuarA a ser pregado sem
contaminagao ou perversao (...) Timoéteo € instruido a “desafiar,
dirigir, ordenar” os outros na comunidade de Efeso (cf. 1Tm
1,3.18; 4,11; 5,7; 6,13.17) e, acima de tudo, “ensinar” (cf. 1Tm
4,11.16; 6,2; 2Tm 2,2.24). Isto significa que ele enfrentara a
nobre batalha de guardar a fé e uma boa consciéncia (cf. 1Tm
1,18-19); Exercitar-se na piedade (cf. 1Tm 4,7). Dar um bom
exemplo na linguagem, conduta, amor, fé e pureza (cf. 1Tm
4,12), repreender pecadores publicamente (cf. 1Tm 5,20); Nao
negligenciar o dom (yapwpe) dado a ele através da palavra
profética e com a imposicdo de maos do presbitério (cf. 1Tm
4,14) ou pelo préprio “Paulo” (cf. 2Tm 1,16) e assim guardar o
depdsito (cf. 1Tm 6,20; 2Tm 1,13-14). (...) Tito de forma similar
¢ instruido a exercitar sua “autoridade” (émtayn cf. Tt 2,15). (...)
‘Paulo” da exemplos da acgdo curativa a ser realizada: O
silenciar e repreender dos insubordinados (dvumétaktor cf. Tt
1,10-11.14) e dos desobedientes (cf. Tt 1,16). Tito também é
orientado a “ensinar o que concerne a sa doutrina” (f
Oywuvoton Sideokadle cf. Tt 2,1.7).2%°

Fitzmyer?3! também comenta sobre o papel de primeira importancia do
ministério de ensino nas igrejas (duéaokaiia cf. 1Tm 4,13.16; 5,17). Este ensino

€ caracterizado como “boa doutrina” (| kaAt Sidookarie cf.1Tm 4,6), “sa

229 ZUCK, R. B. The Holy Spirit in your Teaching. Wheaton: Scripture Press Publications, 1963, p. 63-
64.

20 FITZMYER, J. A. The Structured Ministry of the Church in the Pastoral Epistles. Washington,
DC: The Catholic Biblical Association of America, The CBQ. Vol. 66, No.4/Octuber 2004, p. 584-585.
Traducdo minha.

BLEITZMYER, J. A. The Structured Ministry of the Church in the Pastoral Epistles. p. 585-586.
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doutrina” (f dywxivodoy dideokeile cf. Tt 1,9; 1Tm 1,10; 2Tm 4,3), “a verdade” (1
érnew cf. Tt 1,14), assim que em todos os aspectos “sejam ornamento da
doutrina de Deus nosso salvador” (cf. Tt 2,10). A norma para esta sa doutrina
nada mais é do que o Evangelho confiado a Paulo (cf. 1Tm 1,11), afinal a
Escritura é proveniente da revelacao e inspiracao divina e til para a tarefa do
ensino (cf. 2Tm 3,16). Desta forma, salienta-se que ninguém deve “ensinar
diferentemente” (etepodidaokareiv cf. 1Tm 1,3; 6,3), isto €, ndo de acordo “com
as sas palavras de nosso Senhor Jesus Cristo e de acordo com a piedade (cf.
1Tm 6,3). Tal ministério deve ser contrario aos mitos, genealogias e
especulacdes e blasfémias (cf. 1Tm 1,4.20; 4,7) e o ensino na base de lucro
(cf. Tt 1,11). Nota-se, portanto, a evidéncia do carater apologético do ensino e
pode-se destacar também a pessoa de Paulo como mestre apologeta.

Paulo apologeta

Outro aspecto do ministério de ensino de Paulo é a defesa do Evangelho. O

apoéstolo declara: “... que fui posto para a defesa do evangelho...” (6t. €ig
gmoroylay Tod edayyediov keipar cf. Fp 1,16).

Ou seja, ele fora constituido (keiper cf. Lc 2,34; 1Ts 3,3) para defender e
confirmar o Evangelho (cf. Fp 1,7). Hawthorne?3*? ao comentar este versiculo,
diz que Paulo ndo tem em mente “aquela defesa e vindicagao geral” sobre o
Evangelho, que vence as objeces a mensagem cristd e é confirmada pela
pregacdo. Afirma que o Apéstolo usa os termos técnicos e legais de defesa
vigentes no primeiro século (cf. At 25,16; 2Tm 4,16) e esta se referindo a uma
defesa publica em particular (cf. At 22,1). Todavia a explicacdo posterior deste

autor é interessantissima:

O quadro que emerge, portanto, € o seguinte. Paulo, o
prisioneiro, coloca as evidéncias em sua propria causa. Isto
permite a ele a oportunidade de defender ndo somente a si
mesmo, mas também o evangelho, e, neste processo, vindica-
lo. Sua fala de defesa era uma extraordinaria oportunidade
para proclamar o evangelho. A proclamacédo do evangelho era
0 meio pelo qual as pessoas eram ganhas para a fé (cf. At
26,29) (...) ao fazer sua prépria defesa, portanto, age como um

222 HAWTHORNE, G. F. Philippians. WBC 43. Waco: Word Books, 1983, p. 23-24.
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advogado para o evangelho, e ele congratula os filipenses por
serem parceiros neste privilégio.?3

Obviamente o Apostolo se viu em situacdes de fato juridicas e em tribunais
literais. Porém a defesa do Evangelho € um fato intrinsecamente ligado ao seu
chamado (cf. At 9,15). Além disso, o Evangelho quando anunciado sempre
apresenta a dualidade de resposta (cf. 2Cor 2,14-16; 4,3).

Esta caracteristica da defesa do Evangelho também pode ser notada no livro
dos Atos dos apostolos onde Paulo dialoga com filésofos.

A partir da estrutura desta pericope (cf. At 17,15-33) pode-se fazer algumas
descri¢cOes e apontamentos textuais:

1. Atos 17,15: Chegada em Atenas.

2. Atos 17,16: Paulo encontra uma cidade “cheia de idolos” (6ewpoivtog
kateldwAiov odoow thy TOALY).

3. Atos 17,17: A obra da pregacgao na sinagoga e na praga. Paulo “discutia,
persuadia, raciocinava” (SwxAéyopat cf. At 18,4; 19,8) com judeus,
tementes a Deus e com quem mais chegasse.

4. Atos 17,18-20: A perspectiva dos filésofos sobre Paulo: Ele era um
“palrador, paroleiro” (omeppordyoc); Ele pregava “ de deuses estranhos,
estrangeiros” (Eévwv daipoviwv); Ele pregava uma “nova doutrina” (kowvn)
d18ayn) e trazia “coisas estranhas” (Eevi{ovta yap tive elodépelg)

5. Atos 17,22-23: A perspectiva de Paulo sobre os filésofos: Eles eram
“muito religiosos, supersticiosos” (deLoLdatpovestépoug). Eles honravam “O
Deus Desconhecido”, mas ndo o conheciam (&yvoéw), aqui Paulo se vale
de um acontecimento histérico entre os gregos.

6. Atos 17,24-31: Paulo fala do Evangelho recorrendo as Escrituras de
Israel, a poesia grega, a contestacédo da idolatria, o juizo de Deus e a
ressureicao de Cristo.

7. Atos 17,32-33: ApoOs Paulo defender o Evangelho, pois o0 mesmo fora
diretamente questionado; Aparentemente trés resultados sé&o

verificados: Oposicao, adiamento e crenca.

233 HAWTHORNE, G. F. Philippians. WBC 43. Waco: Word Books, 1983, p. 24. Traducdo minha.
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A passagem descrita nos mostra um viés apologético bastante acentuado. E

interessante notar que os filosofos véem Paulo como portador de um ensino

estranho, entdo o Apostolo apologeticamente apresenta o Evangelho. No

tribunal da razdo, Paulo faz a defesa da verdade de Deus.

Little?®* em uma pesquisa sobre a apologética no livro dos Atos dos apostolos

enfatiza trés pontos da estratégia apologética paulina:

1.

3.

Um ponto de partida I6gico em que Paulo e seus ouvintes concordam
sobre o conteudo basico ontologico da questdo: Judeus (O Deus de
Israel cf. At 13,17), filésofos (O Deus desconhecido cf. At 17,22-23) e
pagaos (O Deus vivo cf. At 14,15).

Um terreno comum. Um fator epistemoldgico a ser explorado na base da
concordancia inicial: Judeus (Raca judaica, leis e profetas cf. At
13,17.26.38), fil6sofos (Raca humana, poesia grega cf. At 17,26-28),
pagaos (Revelagéo geral, gragca comum cf. At 14,15-17).

O relacionamento entre fé e razado, tanto para judeus quanto para
gregos. Paulo traca uma explanagdo clara, de maneira argumentativa
sobre o que Deus estava fazendo no mundo e esperava uma resposta
dos ouvintes: Judeus (O juizo e a revelacdo cf. At 13,30-36), filosofos
(revelacdo geral e juizo cf. At 17,30-31) e pagaos (revelacado geral cf. At
14,15-17).

Este mesmo autor explica a perspectiva de Paulo sobre o relacionamento entre

fé e razao:

Paulo ndo estava comprometendo a autoridade da revelacéo,
mas ele apelava aos seus ouvintes de forma significativa com
formas de pensamento que tinham contetdo objetivo a fim de
gue eles pudessem ver a racionalidade do que Deus estava
fazendo e havia feito (...) De forma racional e l6gica, Paulo
demonstrava como 0s eventos na histéria, inclusive a
crucificacdo e a ressurreicdo se alinhavam com o que a
Escritura diz. Paulo ndo apelava para a raz&o a fim de julgar a
veracidade da revelacdo, mas somente para mostrar o
relacionamento racional entre 0 que Deus disse e 0s eventos

234 LITTLE, B. A. Apologetics and the Apostle Paul in the Book of Acts: An Agenda for a Viable
Apologetic methodology. Lynchburg, 1984, p.48-95. A thesis submitted in partial fulfillment of the
requirements for the degree of Master of Arts in Apologetics. Liberty Baptist College.
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na histéria. (...) Tanto a forma de sua mensagem quanto a
resposta de seus ouvintes indicam que Paulo ndo era averso a
apelar & razdo humana no contexto de compartilhar as
reivindicagdes de verdade do Cristianismo.?®

O Apostolo Paulo como mestre apologeta trata sobre o conceito da verdade em
suas cartas para refutar os oponentes.

Gonzaga?®® afirma que a nogdo de “verdade” (&AnPewx) para os gregos é a
concordancia entre o pensamento e a realidade, a clareza, a compreenséao
tedrica e intelectual, a adequacao do pensamento a realidade, é a captacdo da
mente quanto a um objeto em sua autenticidade. Também explica que a nocdo
biblica da verdade é mais do que simples nocao tedrica e sim uma concepg¢ao

existencial. O conceito biblico do Antigo Testamento de “verdade” (naR) € o
conceito tipicamente semitico que focaliza mais a relacdo pratica e ndo o
conceito abstrato. A verdade €, pois, a qualidade do que € estavel,
comprovado, aquilo sobre o que se pode apoiar. Diz ainda que a maioria das
vezes o termo “verdade” (nnR) pertence a linguagem religiosa. Neste sentido a
ry de Deus ndo € uma nogdo abstrata da sua esséncia, mas uma
caracteristica da sua intervenc¢ao na historia da salvacdo. Quando se trata dos
homens a my se refere a ideia de fidelidade.

Este mesmo autor comenta sobre a conceituacdo paulina de verdade:

Na literatura paulina, que, alids, é a que mais nos interessa,
encontramos a nocdo de aAifewx basicamente como nds a
encontramos na LXX. Paulo a usa no sentido de “sinceridade”
(2Cor 7,14; 11,10; FI 1,8; 1Cor 5,8) ou no sentido de “dizer a
verdade” (Rm 9,1; 2Cor 12,6; Ef 4,25; 1Tm 2,7). Paulo deu a
Igreja a grande contribuigcdo teoldgica ao ligar o conceito de
verdade, de um lado, com a pregacdo de Cristo e, do outro,
com a revelacdo de Deus (...) Talvez a nogdo de verdade mais
tipicamente cristd seja realmente a de (©, é&AnBeix tod
ebayyeriov). E um dos usos mais distintivos que Paulo faz no
NT, ou seja, quando usa o termo “a verdade” para designar o
proprio Evangelho. (...) Fala-se da firmeza da verdade (Gl 2,5)
e se exige uma obediéncia a verdade (Gl 2,14; Rm 2,8); (...)
Por isso mesmo, a verdade em Paulo esta em contraste com a
mentira e o logro. A verdade divina existe em contraste com a
idolatria, precisamente porque a idolatria € logro e ilusdo (Rm

25 LITTLE, B. A. Apologetics and the Apostle Paul in the Book of Acts: An Agenda for a Viable
Apologetic methodology. p. 57. Tradugdo minha.

238 GONZAGA, W. “A verdade do Evangelho” e a autoridade na Igreja (Gl 2,5.14). Santo André:
Editora Academia Crista, 2014, p. 78-81.
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1,25; 9,1; 2Cor 7,14). (...) Chegar ao conhecimento da verdade
nas epistolas posteriores, seria 0 mesmo que aceitar 0
evangelho ou tornar-se cristdo (1Tm 2,4; 2Tm 3,7; Hb 10,26). E
claro que para tornar-se cristdo sdo necessarias a conversao e
a aceitacao do evangelho pela fé (Rm 2,8; Gl 5,7; 2Ts 2,13; Tt
1,1). Aqui a verdade ganha a matiz de sa doutrina (1Tm 1,10;
4,6; 2Tm 4,3; Tt 1,9; 2,1). Paulo é aquele que cré
profundamente no poder da verdade. Ela desmascara a
mentira (Rm 3,4).%7

O Apodstolo é bem consciente de seu papel de mestre apologeta, pois o
Evangelho lhe fora confiado: “Conforme o evangelho da gléria de Deus bem-
aventurado, que me foi confiado” (kT to edayyédiov Tiigc 66Eng Tod pakaplov Beod,
0 émoteldy éyw. 1Tm 1,11). Sendo assim, ndo deixa de alertar sobre o perigo
do desvio doutrinario (cf. At 20,27-31). Nesta pericope Paulo lembra
primeiramente a sanidade de seu ensino e a coeréncia deste com seu exemplo
pessoal e o iminente surgimento da falsa doutrina.

Garcia aborda esta passagem de Atos do Apostolos com segue:

A imagem dos pastores (moiuaivewv) e do rebanho (roipviov) da
impresséo de que todo o discurso do v.28 e v.31 surge com a
insisténcia sobre a vigilancia (ypnyopeite). Estes pastores foram
constituidos (€6eto) pelo Espirito Santo como émokdmoLg, OU seja
como “vigilantes com responsabilidade”. (...) Paulo confia os
pastores de Efeso a Deus e a palavra de sua gracga (v.32), ou
seja 0 evangelho, que ndo somente contém a mensagem que
se h& de anunciar mas também que comunica e da a graga da
salvagdo. E importante notar que Paulo ndo confia a palavra
aos pastores, como se esperaria daqueles que tem recebido a
missdo de proclama-la, mas que confia a pessoa dos pastores
a protecdo, ao senhorio e a forca salvifica (1@ Sweuévy) da
palavra. Isto € o que indica a énfase do v.30, onde Paulo lhes
explica que ndo deveriam inventar palavras a margem do
senhorio da palavra da graga ensinando “doutrinas perversas”
(Sreotpoppuéve). Ao invés disso, nos situa justamente na
perspectiva de “anunciar todo o conselho” (wuoyyeldar mioav), O
designio de Deus (v.27). Guardar e proteger a unidade da
palavra, é o que os teblogos chamaram depositum fidei , é algo
sagrado para os pastores de Mileto.?%

Mais tarde em uma carta também com o foco na comunidade de Efeso, o

cuidado com outras doutrinas também é destacado como o diz Mounce:

T GONZAGA, W. “A verdade do Evangelho” e a autoridade na Igreja (Gl 2,5.14). p. 85-86.

23 GARCIA, A. M. Contituidos pastores por el Espiritu Santo: El discurso de Mileto (HCH 20,17-
38). Madrid: Estudios Biblicos n. 62 (2004), p. 27-48. Facultad de Teologia San Damaso. Traducéo
minha.
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dudaokadlolg Sewpoviwy, “ensinos de demonios”’, tém duas
interpretacdes: Doutrinas ensinadas por demodnios (genitivo
subjetivo) ou doutrinas que sao demoniacas em natureza
(genitivo atributivo). Ambas as interpretacdes entendem que
Satands e seus demonios estdo na raiz daquela heresia,
embora a primeira faz a conexdo mais direta e quase pessoal.
Porque Satanas € visto como tendo um papel ativo em Efeso, a
declaragdo mais forte é preferida: No coragdo do problema
estdo os ensinos ativos de demonios. Isto concorda com 2 Tm.
2:26, que declara que os oponentes tém sido enganados por
Satands para fazerem sua vontade. Embora estas duas
designacgbes- espiritos enganadores e ensino de demonios-
estejam intimamente relacionadas, elas ndo constituem uma
hendiade; a devogéo é aos espiritos e para o ensino. O termo
didaokaAle, “ensino” é frequente nas pastorais, descrevendo o
Evangelho, e portanto seu uso aqui providencia um contraste
surpreendente. Como oponentes da s& doutrina de Paulo, os
opositores estdo promulgando uma heresia morbida e doente
gue é demoniaca em sua origem e se espalha como gangrena
(cf. 1 Tm. 1:10). dudeokariorg Sarpoviwy ndo significa que os
proprios oponentes seja possuidos por demonios; se assim o
fosse n6s poderiamos esperar que Paulo o dissesse. Ao invés
disso, a expessdo esta dizendo que o0s oponentes sao 0s
agentes dos demonios (cf. 2 Cor. 11:14-15: “E nao é maravilha,
porque o proprio Satanas se transfigura em anjo de luz. Nao é
muito, pois, que 0s seus ministros se transfigurem em ministros
da justica”).?®®

Evidencia-se, portanto fortemente o viés apologético do ministério de ensino de

Paulo. Esta caracteristica lhe era essencial por que como um mestre da sa

doutrina sempre haveria de contrapor o falso ensino (cf. Ef 4,14).

3.5.2 Os métodos de ensino de Paulo

Paulo mowdaywydg e duddokadog Ccristdo € apresentado em sua tarefa de ensino

no relato Lucano e nas epistolas em um amplo espectro de contextos. A

diversidade dos publicos aos quais fala e ensina confirma o chamado de Cristo

(cf. At 9,15-16).

Pode-se alistar tanto os ambientes quanto pessoas as quais Paulo ensinou:

233 MOUNCE, W. D. Pastoral Epistles. WBC. Nashville: Nelson Reference & Eletronic, 2000, p. 237.
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Paulo ensina em sinagogas (cf. At 9,20; 13,5.14; 14,1; 17,1.17,
18,4.19.26; 19,8; 2Cor 11,24).

Ensina a beira de um rio (cf. At 16,13).

Na praca (cf. At 17,17).

No Areodpago (cf. 17,22).

Em uma escola (cf. 19,9).

Em um cenaculo (cf. At 20,6-8).

Nas escadas de uma fortaleza (cf. At 21,37-40).

Na camara do Conselho (cf. At 22,30-23,1ss).

Em um tribunal (cf. At 25,6.23).

. Em uma embarcacéao (cf. At 27).

. Em publico (cf. At 20,20; 18,28; 19,9).

. Em patrticular (cf. Gl 2,2).

. De casa em casa (cf. At 16,15.40; 17,5; 18,7; 20,20; Rm 16,23; 1Cor

1,16; 14,20-25; 16,5.19; Cl 4,15, Fm 2).

Ensinou a individuos (cf. At 26,27ss).

Ensinou multiddes (cf. At 14,11; 17,22ss).
Grupos de homens (cf. At 15,4).

Grupos de mulheres (cf. At 16,13).

Grupos mixtos (cf. At 21,5).

Ensinou no Sabado judaico (cf. At 13,14; 16,13).
Ensinou no primeiro dia da semana (cf. At 20,7).
Ensinou de manha até a noite (cf. At 28,23).
Ensinou até a meia noite e até o amanhecer (cf. At 16,25; 20,7-11).
Paulo ensinou a judeus (cf. At 13,16ss; 19,10; 22,1ss).
Ensinou a gregos (cf. At 17,16ss).

Ensinou a romanos (cf. At 20,30).

Paulo ensinou a barbaros (cf. At 28,1).

Paulo ensinou a amigos (cf. At 20,7-37; Gl 2,9).
Ensinou a opositores (cf. At 23,1-10).

Ensinou a desconhecidos (cf. At 17,20).

Ensinou a filésofos (cf. At 17,18).

Ensinou a advinhos (cf. At 16,16).

Ensinou a oradores (cf. At 24,1).

Paulo ensinou a carceireiros (cf. At 16,19-34).
Ensinou a prisioneiros (cf. At 16,25).

Ensinou a um escravo (cf. Fm v. 10).

Ensinou a doentes (cf. At 14,8ss).

O Apostolo ensinou a soldados (cf. At 28,16).

O Apostolo ensinou a marinheiros (cf. At 27,21).
O Apostolo a mulheres devotas (cf. At 13,50).
Paulo ensinou a nobres (cf. At 17,12).

Paulo ensinou a comerciantes (cf. At 16,14).
Paulo ensinou a magistrados (cf. At 16,35).

O Apostolo ensinou a lideres (cf. At 13,7).

O Apéstolo a governadores (cf. At 23,33; 24,10).
O Apostolo ensinou a um rei e uma rainha (cf. At 25,13).
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Ferreira?*?, nesta mesma linha também comenta sobre a heterogeneidade dos

auditérios paulinos e alista varias categorias:

CoNoOoGOR~WNE

10

11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

Horne destaca o papel de Paulo como mestre e suas habilidades multiplas:

Velhos e jovens (cf. 1Tm 5,1; Tt 2,2.6).

Casados e solteiros (cf. 1Cor 7,27.32-33).

Pais (cf. 1Tm 3,1.4).

Casados com mulheres néao cristas (cf. 1Cor 7,12).
Circuncidados e néo circuncidados (cf. 1Cor 7,18).

Leigos, bispos e aspirantes (cf. Fp 1,1; 1Tm 3,1-4).
Diaconos e aspirantes (cf. 1Tm 3,8).

Nedfitos e maduros na Fé (cf. 1Tm 3,6).

Mulheres jovens e idosas (cf. 1Tm 5,2; Tt 2,3).

Casadas e solteiras (cf. 1Cor 7,34; 1Tm 5,14).

Maes (cf. Tt 2,4).

Mulheres casadas com homens néo cristdos (cf. 1Cor 7,13).
Viavas (cf. 1Cor 7,8).

Escravos (cf. Cl 3,22-24; Tt 2,9-10).

Alforriados (cf. 1Cor 7,21-22).

Aos proprietarios de escravos (cf. Cl 4,1; Fm 1,1-10).
Ricos e pobres (cf. Gl 2,10; 1Tm 6,17).

Poderosos e nobres e aos seus contrarios (cf. 1Cor 1,26).
Arteséos e comerciantes (cf. 1Ts 4,11).

Violadores de normas (cf. 1Cor 5,1.9-11; 6,16-18).

Ele foi um mestre mundial. Sua voz foi silenciada séculos atras
e ainda assim seu tom é distintamente ouvido ao redor do
mundo até hoje (...) Seu conhecimento da natureza humana
deve ser visto em seu reconhecimento das diferencas
individuais e raciais entre os homens e sua habilidade para
distinguir entre diferentes disposicdes e temperamentos (cf.
1Cor 9: 20-22). Este fato condicionou seus pontos de contato e
moldou seus métodos de abordagem. Por exemplo, entre os
judeus ele usou a historia que lhes era tdo querida (cf. At
13:16-23ss) a fim de remover qualquer barreira e criar uma
atitude favoravel para com ele. Ele usou a linguagem e os
costumes que eles tanto amavam para concilia-los (cf. At
21:40; 22:1ss); Ele usou o nome de seu mestre e chamou a
atencdo para seu treinamento para obter autoridade (cf At
22:3); Ele recorreu ao seu alinhamento com os fariseus para
ganhar apoiadores e criar uma disputa ao seu favor (cf. At
23:6-7ss; 24:15ss). Ele citou suas experiéncias pessoais para
corrigir as impressdes erradas sobre ele (cf. Gl 1:12-24; 2:1-

20 FERREIRA, M. O. A arte retdérica nos discursos do apostolo Paulo. As estratégias de
convencimento e persuasao frente a diversidade de auditorios. Tese apresentada a Faculdade de
filosofia, letras e ciéncias humanas da Universidade de Sdo Paulo para obtencédo de titulo de Doutor em
Letras. S&o Paulo: USP, 2011, 625 p..
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21). Entre os romanos ele usou o fato de sua cidadania para
ganhar prestigio (cf. At 16:37ss), para criar simpatia (cf. At
22:25-29) e realizar seu proposito (cf. At 25:10-12; 28:19). Ele
apelou para a curiosidade dos gregos através do debate na
praca sobre o seu “novo ensino” e consequentemente ganhou
sua atencédo; Entdo adaptou seu discurso ao modo de pensar
deles, ganhou seu interesse e 0s preparou ao ponto de citar
sua literatura (cf. At 17.16-34). Este conhecimento dos homens
foi reforcado por sua habilidade de perceber (cf. At 17:22;
27:10), recordar (cf. At 16:1-3; 20:37), imaginar (cf. At 26:26-
29), compreender (cf. Gl 4:20), discernir (cf. At 14:9 e raciocinar
(cf. At 24:25).24

Paulo, portanto, tem qualificacdes singulares como mestre. Deve-se destacar
que estas habilidades foram colocadas a disposicdo de Cristo. Assim, o
Apostolo é um mestre das Escrituras de Israel bem como um mestre do
Evangelho, sobretudo € o mestre que apresenta Cristo. Jesus € o principal
conteudo de seu ensino, este é o cerne de seu chamado. Ele foi enviado para
evangelizar e seu tema basico era a cruz de Cristo, a palavra da cruz (cf. 1Cor

1,17; 2Cor 2,2).

Paulo e o ensino sobre Jesus

Segundo?*? comenta sobre a dificuldade de transferéncia do contexto original
de Jesus a outro. A tarefa de tirar uma personagem de seu contexto histérico
preservando seu sentido e proposta. Diz que o Novo Testamento tem esta
proposta de fazer valida a transposicao de valores e significacdo da existéncia
de Cristo. Assevera que Paulo de Tarso através de suas cartas esta inserido
neste contexto e o faz profunda e ricamente.

Bratton?*® nota e apoia a ideia de uma continuidade direta entre Jesus e
Paulo?** e assume o conhecimento e dependéncia de Paulo quantos aos fatos

da vida de Cristo bem como seu ensino. Este autor organiza e apresenta toda

241 HORNE, H. H. The Qualifications of St. Paul as a Teacher in A Selection from the Pedagogy of
St. Paul by Howard Tilman Kuist. TJIBS vol 2, n.2, Spring 2015. Wilmore, Kentuky: First Fruits
Press, 2015, p. 64-99. Tradugdo minha.

242 SEGUNDQO, J. L. A historia perdida e recuperada de Jesus de Nazaré dos sindticos a Paulo. Sio
Paulo: Editora Paulus, 1997, p. 363-364.

243 BRATTON, F. G. Divergence and Continuity in Jesus and Paul. A dissertation submitted in parcial
fulfilment of requirements for the degree of Doctor of Philosophy. Boston: Boston University Graduate
School, 1927, p.180-203.

24 FURNISH, V. P. Theology and Ethic in Paul. Nashville: Abingdon Press, 1968. Esta é uma obra
muito bem documentada e também aborda as fontes do ensino ético de Paulo, sobretudo o ensino de
Jesus.
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uma evidéncia literaria sobre este conhecimento de Paulo sobre Jesus, como

se pode ver em seguida:

1. Conhecimento de Paulo quanto as palavras de Jesus: Cf. 1Cor 7,10-12
com Mc 10,11-12; 1Ts 4,15-16 com Mc 9,1 e Mt 16,28; 1Cor 9,14 com
Lc 10,7 e Mt 10,16; 1Cor 11,23 com Mc 14,22 e Lc 22,19; At 20,35.

2. Outras alusdes as palavras de Cristo: Cf. 1Cor 11,24-25; 1Ts 4,8 com Lc
10,18; Gl 4,17 com Mt 23,13; Gl 6,2 com Mc 9,35; 1Cor 4,12-13 com Lc
6,28 e Mt 6,11; 1Cor 5,4 com Mt 18,20; 1Cor 1,22 com Mt 12,38ss; 1Cor
1,21; 2,8 com Mt 11,25; 1Cor 2,7; 4,1 com Mt 13,11 e Mc 4,11, 1Cor
6,16; 11,11 com Mt 19,5; 1Cor 6,20; 10,31 com Mt 5,16; 1Cor 6,5 com
Mt 5,39-40; 1Cor 8,11-13 com Mt 5,29; 18,6; 1Cor 10,27 com Lc 10,8;
1Cor 13,2 com Mt 17,20; 1Cor 15,52 com Mt 24,31; Rm 1,16 com Mc
8,38; Rm 2,1ss com Mc 7,1-5; Rm 2,19 com Mt 15,14; Rm 12,4 com Lc
6,28; Rm 12,17 com Mt 5,39; Rm 14,14 com Mt 15,11; 1Ts 2,16 com Mt
23,13; 1Ts 5,1-2 com Mt 24,36-43; Gl 4,4 com Mc 1,15; Gl 5,14 com Mc
12,31; Fp 2,15 com Mt 5,14.

3. Paulo e a oracédo do Senhor: Cf. Ef 4,32 com Mt 6,12; 2Tm 3,3 com Mt
6,13.

4. Paulo usa o “Evangelho de Cristo” (t0 ebayyéAiov tod Xpiotod): Cf. 1Ts
3,2; Gl 1,7; 1Cor 9,12-13; 10,14; Rm 15,19; Fp 1,27.
Também usa “a palavra do Senhor” (6 Adyog Tod kuplov): Cf. 1Ts 1,8; 2Ts

3,1 e “palavra de Cristo” (6 Adyo¢ tod Xprotod): Cf. Cl 3,16.

5. Alusbes aos fatos sobre o Jesus historico: Paulo escreve de Jesus como
homem (cf. 1Cor 15,21); Jesus nasceu era “nascido da semente de Davi
de acordo com a carne” (cf. Rm 1,3); Jesus nasceu de uma mulher e sob
a Lei (cf. Gl 4,4); Jesus foi irméo de Tiago (cf. Gl 1,19 com Mc 6,3);
Jesus foi obediente ao Pai (cf. Rm 5,19); Paulo conhecia a expressao
“Os Doze” (cf. 1Cor 15,5); Jesus era humilde (2Cor 10,1); Jesus n&o

viveu somente para si (cf. Rm 15,3); Jesus se humilhou (cf. Fp 2,8);
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Jesus amou os que créem (cf. Gl 2,20); Paulo imitava a Jesus (cf. 1Cor
11,1; 1Ts 1,6); Paulo sabia sobre os sofrimentos de Cristo (cf. 2Cor 1,5;
Fp 3,10; Cl 1,24); Paulo conhecia detalhes da traicdo e da ultima ceia
(cf. 1Cor 11,23-28); Paulo associou a ultima ceia e a morte de Jesus
com a festa da Pascoa (cf. 1Cor 5,7-8); Paulo sabia sobre a morte,

sepultamento e ressurrei¢éo de Jesus (cf. 1Cor 15,3ss; 2,2; 2Cor 13,4).

6. Fontes do conhecimento de Paulo sobre as palavras e vida de Jesus:
Pedro e Tiago (cf. GI 1,18-19; 2,11; At 9,27; 12,25); Barnabé (cf. At 13,2-
4ss; 11,22-26); Marcos (cf. At 12,25; 13,5); Andronico e Junias (cf. Rm
16,7); Filipe (cf. At 21,8); Mnason (cf. At 21,16); Lucas (de acordo com
as “sessdes noés” em Atos dos Apdstolos); A comunidade cristd em
Damasco (cf. Gl 1,17).

Grandmaison comenta sobre as muitas caracteristicas semiticas e helenisticas
nos escritos de Paulo e sobre a grandeza de sua educacédo e relaciona este
fato em relacdo aos questionamentos sobre o testemunho do Apéstolo quanto

ao Cristo historico:

Mas esta mesma superioridade do Apoéstolo e a forga criativa
de seu génio ndo o fazem suspeito, ou menos admissivel na
apresentagcdo dos fatos evangélicos? Existe uma certa
continuidade entre o Mestre de Nazaré e o Cristo da gléria que
Paulo mostra em suas cartas? A duavida sobre isso ja foi
insinuada com muitos tons e formas (...) desde entdo, a
sugestdo levantada aparece com um vVviés mais acusativo
através de varios escritores. Eles voluntariamente insistem a
respeito do carater extatico e visionario do autor das epistolas:
O seu testemunho, em questdo da histéria seria
desclassificado. Devemos reconhecer que Sdo Paulo de fato
era um espiritual. Mas ele pertencia aquela elite mistica cujo
poder das intuicbes divinas ndo desfaz o sentido das
realidades mais humildes. Ele era tanto um organizador como
iniciador, o Apostolo sabe refletir sobre contingéncias
concretas. Uma parte consideravel de sua correspondéncia é
dedicado a questbes de pessoas, solucdo de casos de
consciéncia, planejamento de itinerarios das viagens e a
preparacao de coletas para as igrejas mais pobres, incluindo a
igreja mée em Jerusalém. Seus seguidores, seus adversarios,
seus ouvintes, estdo longe de ser para ele seres concebidos
somente na razao ou entidades metafisicas vagas, sdo homens
vivos que ele ama ou combate com todo ardor de seu coracao.
(...) Os termos de comparacao entre a pregacdo do Apostolo e



221

o que fora fixado nos Sinéticos sdo abrangentes. De fato, Paulo
estd bem ciente: “Ou seja eu ou sejam eles (os outros
apostolos), assim pregamos (a ressurreicdo do Senhor) e
alguns haveis crido (1Cor 15,11).24

Nota-se que o Apoéstolo tinha tanto o conhecimento sobre o Jesus historico
quanto o conhecimento mistico através de seu encontro com o Senhor
ressuscitado. De fato o Apdstolo teve experiéncias misticas, mas mesmo estas
nao ocorreram no campo das abstracdes e das ideias. O misticismo de suas
experiéncias partiu da propria pessoa de Deus que lhe aparece através de
Cristo. Deve-se salientar que ndo era Paulo que estava buscando uma
experiéncia mistica, ele estava engajado, muito pelo contrario, em sua tarefa
de perseguicdo dos cristdos. Pode-se lembrar de como Campbell?#® salienta
gue Paulo deve ter tido alguma interacédo social com seguidores de Cristo antes
de persegui-los. A fim de contrapor suas ideias ao ponto executar a
perseguicdo religiosa, o Apostolo necessitaria estar familiarizado com a fé dos
discipulos.

Certamente Paulo teve muitas fontes que puderam ser consultadas sobre a
pessoa de Jesus. Mas, sobretudo, sua principal fonte para o Evangelho que
pregava era a propria inspiracdo divina e ciéncia obtida a partir do proprio
Cristo.

Cristo, o Mestre por exceléncia, ndo deixou cartas ou livros, assim, sdo 0s
evangelistas e Paulo que servem como sistematizadores de seus atos e

ensinos. Como pode ser visto na afirmacao de Melo:

Apesar da proposta pedagogico-doutrinaria do cristianismo.
Cristo ndo chegou a expor os fundamentos tedricos de sua
“‘pedagogia”. O primeiro a assumir essa missao foi Paulo de
Tarso, que fez dos ensinamentos de Jesus um fato pedagogico
universal. Sob o direcionamento paulino, a formacdo do
homem cristdo passava necessariamente pela imitacdo de
Cristo, conforme orientacdo, segundo seu magistério do préprio
redentor.?4

25 GRANDMAISON, R. P. Jésus Christ. Sa Personne, Son Message, Ses Preuves. Paris: Gabriel
Beauchesne, Editeur, 1928, p. 26-28. Traducdo minha.

246 CAMPBELL, W. S. Paulo e a criacdo da identidade cristd. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2011, p. 70-
71.

24T MELO, J. P. O Cristianismo e a cultura classica. Maringa: DFEI/PPE, 2002, p.4
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Sabatier comenta sobre a génese do Evangelho de Paulo e a unidade entre

Jesus e o pensamento paulino:

A origem de seu evangelho deve ser verificada em seu
encontro com Cristo. Paulo tem definido bem naquelas
palavras pelas quais ele caracteriza o conteudo essencial da
revelagdo divina: “Revelar seu filho em mim” (dmokeAdjor tov
vidv adtod & &uot cf. Gl 1,16). O objetivo desta revelacéo,
portanto, era simplesmente a pessoa de Cristo...Um véu
escondia dos olhos dos fariseus a gldria divina do crucificado.
A cruz para ele era um mistério e um escandalo (cf. 1Cor 1,18-
24.26; 2,9-10). Este véu agora estava removido (...) Mas ha
mais nestas palavras “Revelar seu filho em mim” (&mokoAlyol
tov viov adtod év éuol). Nesta mesma epistola, Paulo ao
desejar descrever sua vida desde o encontro com Cristo,
declara: “Ja ndo sou eu quem vive, mas é Cristo quem vive em
mim” (cf. Gl 2,2; Fp 1,21; Cl 3,3-4) (...) Se a teologia de Paulo
tivesse sido meramente um sistema abstrato, ela poderia ter
desaparecido ha muito tempo. Mas ela ainda é frutifera, porque
ela € a manifestacdo da vida imortal do proprio Cristo (...)
Assim, desde o comeco, toda a vida cristd de Paulo dependia
da morte e ressurreicdo de Jesus... Toda a vida de Jesus e 0
Evangelho inteiro pode ser resumido na cruz. Sua pregacao
nada mais é do que “ a palavra da cruz’ (O Abyog 6 Tod
atavpod), ele ndo queria saber nada mais do que Jesus e este
crucificado (cf. 1Cor 1,18.23-24; 2,2). Para este objeto todos os
pensamentos de Cristo estavam ligados como a um centro
organico; Este era seu ponto de partida, do qual tudo avancava
em todas as direc6es sob o vigoroso impulso de sua dialética.
A ressurreicdo de Jesus foi a prova de que este homem
crucificado era o Messias e o Filho de Deus.?*®

Wagner resume bem esta entranhavel ligacao entre os ensinos e vida de Cristo

e 0 Apéstolo:

A missao de Paulo nada mais é do que a continuacdo da
propria missédo de Cristo. Isto pode ser verificado na concepgéo
de Paulo em Rm 15 quanto a sua missdo como uma
construgcdo e desenvolvimento da missdo de Cristo. Deve-se
notar também as suas declara¢des sobre “cumprir, completar”
o resto das aflicbes de Cristo (Cl 1:24ss; Fp 3:10; 2Cor 4:10-
12). O senso de participacao nas aflicdes de Cristo esta na raiz
de seu proprio entendimento de seu papel como apéstolo e
missionario.?*°

248 SABATIER, A. The Apostle Paul. A Sketch of the Development of this Doctrine. London: Hodder
and Stoughton, 1903, p. 71-75. Traducdo minha.

29 WAGNER, J. R. The Heralds of Isaiah and the Mission of Paul. An Investigation of Paul’s use of
Isaiah 51-55 in Romans. p. 198.



223

Paulo e a Parénese

Artificio recorrente nos escritos paulinos € o uso da chamada “parénese”, a
qual segundo Schenelle®*© é caracterizada pela intencdo de uma narrativa.
Tipos de parénese seriam as frases sapienciais, frases de comparacéo,
metaforas, narrativas de parabolas e mandamentos. A parénese foi transmitida
predominantemente no contexto da instrucdo catequética. Mediante as
palavras do Mestre objetivava-se proporcionar temas e regras para a vida
cristd. A parénese®! visava, sobretudo, inculcar as obrigacdes morais que
derivam da fé em Cristo. Esses dois momentos do desenvolvimento do
cristianismo, a catequese e a parénese, emergem claramente de todos os
livros do Novo Testamento.

Johnson comenta sobre a preocupacdo de Paulo com a estabilidade e

integridade de suas igrejas:

Ele fora o fundador das comunidades (1Cor 4:15; Gl 4:13; 1Ts
1:5) e gastou suas energias em seu favor. Ele cita seu “cuidado
diario pelas igrejas” em sua lista climatica de tribulagbes (2Cor
11,28). Quando ausente de suas igrejas, Paulo visava visita-las
(1Cor 4:18; 1Ts 2:17-18). Quando nado podia Vvisita-las,
mantinha-se em contato através de seus delegados (Fp 2:19;
1Ts 3:2) e envio de cartas (...) O foco central de suas cartas
ndo sdo individuos e sim as comunidades (...) Ele empregava
técnicas de teoria epistolar e usava de retérica e meios
filoséficos nas mesmas. Por exemplo, em l1Tessalonicenses
pode-se notar 0 uso de parénese. Parénese era um estilo de
exortacdo usado vastamente pelos filésofos morais que
visavam mudar a conduta de suas audiéncias. A parénese
salientava o0 que era tradicional, evidentemente bom e
geralmente aplicavel. Este estilo tinha a intencdo de confirmar
a audiéncia ou leitores do que eles ja sabiam e relembra-los,
cumprimentando-os pelo que ja haviam realizado, encorajando-
os a confirmar sua préatica e oferecer modelos de virtude para
ser imitado. A suposicdo que governa a parénese é de um
relacionamento amigével, frequentemente descrito como “entre
um pai e seu filho”, existente entre o exortador e o exortado.
Paulo usa este estilo do comeco ao fim de 1Tessalonicenses.
(.. O wuso destas caracteristicas estilisticas faz de
1Tessalonicenses um dos melhores exemplos de cartas
parenéticas antigas.??

250 SCHNELLE, U. Introducéo a Exegese do Novo Testamento. Sdo Paulo: EdicGes Loyola, 2004, p.
92.

21 MORALDI, L. O inicio da era Cristd. Uma riqueza perdida. Séo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2001,
p.76.

252 JOHNSON, L. T. Paul’s Eclesiology in DUNN, J. D. G. Ed. The Cambridge Companion to ST
Paul. Cambridge: Cambridge University Press, 2003, p. 200-205. Tradugdo minha.
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Thompson?>® também comenta sobre a parénese como a exortacdo moral
tradicional preocupada com as questdes praticas do modo de vida. Segundo
este autor o ensinamento parenético paulino reflete a influéncia das tradicbes
judaica, helenistica e cristd. Consiste em material ético tradicional, que
expressa a sabedoria convencional aprovada pela sociedade, € de natureza
geral, aplicavel a muitas situaces. E exemplificada pelo uso de exemplos e
modelos de virtude. A parénese judaica quase sempre incluia o tema dos “dois
caminhos” (cf. Pr 4,18-19; Sl 1,6). Esse dualismo ético se reflete na linguagem
paulina de andar no Espirito (versus “na carne”) ou na luz (versus “nas trevas”)
e na exortagdo para livrar-se de certas caracteristicas e revestir-se de outras
(cf. Rm 13,4; CI 3,8-17; Ef 4,22-24). A halakd que Paulo hedou como fariseu e
o exemplo e ensinamentos de Cristo propiciaram a orientacdo para a parénese

paulina.

Paulo e ainfluéncia do contexto pessoal em seu ensino

Santala destaca a importancia do exemplo pessoal nos ensinos de Paulo:

Os ensinos do apostolo Paulo se relacionam intimamente com
as experiéncias praticas e com a vida. Sua interpretacao
particular da Lei nada mais € do que a aplicagdo Hillelita da
Tora judaica aplicada para uma nova situacdo messianica. De
maneira similar, suas intru¢des as igrejas sempre culminavam
em atos praticos. Desta perspectiva devemos entender suas
instrucdes para Timéteo: “Nao permita que ninguém
menospreze a tua mocidade; Antes sé um exemplo dos fieis na
palavra, conduta, amor, fé e pureza- tenha cuidado de ti
mesmo a da doutrina” (cf. 1Tm 4,12-16). O movimento de
avivamento farisaico pretendia providenciar um exemplo para
os outros. O Salmo 69,6 é muito apropriado como oracao de
todo o que cré: “Nao sejam envergonhados por minha causa
aqueles que esperam em ti, 6 Senhor, Deus dos Exércitos. Nao
sejam confundidos por minha causa aqueles que te buscam, 6
Deus de lIsrael’. Paulo também disse: “Antes rejeitemos as
coisas que por vergonha se ocultam, ndo andando com astlcia
nem falsificando a palavra de Deus” (cf. 2Cor 4,2). Isto
significava que a doutrina e a vida se confirmavam
mutuamente. Paulo desejava ser exemplo dos crentes.?>

23 THOMPSON, M. B. Ensinamento/Parénese em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D.
G.. Dicionario de Paulo e suas cartas. p. 457-458.

254 SANTALA, R. Pablo. EI Hombre y El Maestro. A la Luz de las Fuentes Judias. Heinola: Bible
and Gospel Service, 2005, p. 116.
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Ferreira segue esta mesma linha ao explicar Paulo como “modelo”:

Outro lugar importante de onde o enunciador tira argumentos
para fundamentar ou intensificar os objetos de acordo relativos
ao preferivel € o da esséncia, que valoriza o individuo por ser o
seu adequado representante. Paulo exorta os seus leitores a
terem uma vida cristd semelhante a sua; ele é — tanto quanto
0s que andam desse modo — 0 representante apto da esséncia,
€ o tomog (tipo, marca, molde, modelo) ao qual o “vés” deve se
conformar (...) E digno de nota que nas epistolas paulinas ha
uma grande énfase nesse aspecto. Paulo parece preocupado
com o tipo que as igrejas gentilicas por ele fundadas seguiriam,
0 que certamente indica ter havido alguma “competicao” nesse
sentido (com os da circuncisdo, com os outros pedagogos, com
os falsos apostolos etc). Entretanto, o argumento de ser ele o
modelo funda-se no fato de ser imitador de Cristo, o modelo
padrdo reconhecido. Como os modelos humanos comportam
caracteristicas repreensiveis (e mesmo os antimodelos podem
manifestar algumas dignas de imitacdo), para que a
argumentacao ndo seja enfraquecida, ele apela ao ser Unico e
perfeito.?®

Ao longo das epistolas, portanto, o Apdéstolo orienta as igrejas a esta pratica
mimética em cadeia: Cristo, Paulo e os irmaos (cf. 1Cor 4,16-17; 11,1; 2Cor
2,17; 4,5; 6,6-7; 8,21; Gl 4,14; Fp 1,30; 3,17; 4,9; 1Ts 1,6-7; 4,1; 2Ts 3,7; 1Tm
1,16; 2Tm 1,13).

Matera comenta que Paulo demonstra que esta cadeia mimética de fato pode

realizar-se e da exemplos concretos na carta aos filipenses:

Paulo implicitamente aponta o exemplo de sua propria vida ao
informar os filipenses de sua atual situacédo (1,12-26). Na ultima
parte da carta, porém, convida explicitamente os filipenses a
ajuntarem-se a outros na sua imitagdo: “Sede meus imitadores,
irmaos, e observai os que andam segundo o modelo que
tendes em nés” (3,17). Entre os imitadores de Paulo estdo
Timo6teo e Epafrodito. Ao anunciar que vai enviar ambos a
Filipos (2,19-30), Paulo descreve o carater de cada um de
maneira a recordar o exemplo de Cristo que acabou de propor
(2,5-11). Paulo diz, por conseguinte, que nao dispde de
nenhum outro como Timoteo. Todos 0s outros buscam seus
proprios interesses, mas Timéteo est4d verdadeiramente
interessado pelo bem estar da comunidade filipense (2,20-21).
Entende-se por si sua personalidade: ele serve a paulo como o
filho serve a seu pai. Quanto a Epafrodito, esteve perto da
morte (uéxpt Bovatov 2,30, a mesma frase encontrada no hino a

25 FERREIRA, M. O. A arte retdrica nos discursos do apostolo Paulo. As estratégias de
convencimento e persuasao frente a diversidade de auditdrios. p. 320-323.
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Cristo 2,8) pela obra de Cristo. Epafrodito e Timéteo, pois,
uniram-se na imitacdo de Paulo, conformando-se ao modelo da
autodoacéo de Cristo: Timéteo ndo mais busca seus proprios
interesses, e Epafrodito deu-se de si a ponto de quase perder a
sua vida. Enviando esses cooperadores a Filipos, Paulo
apresenta a comunidade exemplos concretos que encarnam
sua exortagéo moral.?%®

Paulo e o contexto judaico de interpretagdo e ensino

Anteriormente ja foram abordados todos os elementos helenisticos do ensino e
cartas do Apodstolo. Deve-se lembrar contudo, que além de suas habilidades
retéricas Paulo também obteve treinamento rabinico e estes elementos da
hermenéutica judaica também transparecem em seu ensino.

Farrar menciona exatamente esta influéncia rabinica na hermenéutica de

Paulo:

A forma de cultura tradicional quanto a explanacdo das
Escrituras, que Paulo que Paulo aprendera aos pés de
Gamaliel ndo foi somente de extremo valor em todas as
controvérsias com os judeus, mas também enriqueceu o seu
estilo (...) Embora os métodos de Paulo quanto ao manuseio
das Escrituras, indubitavelmente, em suas caracteristicas
gerais, assemelham-se ao método predominante do Talmude,
ainda assim a forca préatica, a sabedoria inspirada, a intuicao
clara do grande Apoéstolo, preservou-o dos abusos
extravagantes... De toda tentativa de exceder feitos exegéticos
marcantes (...) E facil para qualquer leitor das epistolas de
Paulo que reflita, verificar seu método e uso das Escrituras. Ele
adota 0 modo de citagdo (...) Que ele ndo considere este
método universalmente aplicavel é claro em sua omissédo nas
epistolas dirigidas principalmente aos gentios cristdos bem
como em suas falas para assembleias pagds. Mas para o0s
judeus ele podia naturalmente se referir a um estilo de
argumentacdo que estava totalmente de acordo com seu
método dialético (...) Como os judeus eram mais afeitos a
adotar qualquer concluséo que Ihes fosse apresentada na base
das Escrituras, Paulo, provido deste treinamento, naturalmente
0 usava em seu estilo e na ilustracdo de seu ensino com as
Escrituras.?®’

Somente com a iluminacéo e inspiracdo do Espirito € que o Apdéstolo poderia
mesclar habilidades retéricas e estilos literarios helenisticos, constantes
referéncias as Escrituras de Israel e a tradicdo judaica de interpretacdo e

26 MATERA, F. J. Etica do Novo Testamento. Os legados de Jesus e de Paulo. S&o Paulo: Editora
Paulus, 1999, p. 236-237. Esta obra apresenta os ensinos de Jesus e discorre sobre Paulo carta a carta.
7T FARRAR, F. W. The Life and Work of St Paul. p. 23-25.
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exegese; E além de tudo valer-se de todo este material para interagir com a

vasta gama de peculiariedades dos contextos variados a quem se dirigia e as

comunidades biblicas que fundara ou entrara em contato.

Hagada

Farrar®®® também aponta para a total familiaridade de Paulo com a Hagada.

Pode-se confirmar isto nas cartas de Paulo onde séo citados varios exemplos:

1. James e Jambres (cf. 2Tm 3,8).

. A nogédo de o Adao de Génesis | era o ideal, espiritual e o Adao de

Génesis Il era o concreto e pecador (cf. 1Cor 15,47).

3. A concepcdao da ultima trombeta (cf. 1Cor. 15,52; 1Ts 4,16).

. A entrega da Lei pelos anjos no Sinai (cf. Gl 3,19).

5. Satanas como deus deste mundo e principe das potestades do ar (cf. Ef

2,2).

. Hierarquias de anjos e demoénios (cf. Ef 1,21; 3,10; 6,12; Cl 1,16; 2,15).

. O conceito do uso de véu pelas mulheres “por causa dos anjos” (cf. 1Cor
11,10).

. Abrado como um iddlatra antes de seu chamado (cf. Rm 4,5.13).

9. Arocha no deserto (cf. 1Cor 10,4).

Belleville vai nesta mesma direcdo e também comenta sobre o uso da Hagada

por parte de Paulo, principalmente em referéncia a Moisés:

Os estudiosos chegam cada vez mais a conclusdo de que
Paulo recorreu ao vasto campo de tradicdo judaica extrabiblica
gque se desenvolveu em torno das principais figuras
veterotestamentarias. Essa dependéncia €é percebida
claramente quando examinamos as referéncias mosaicas
paulinas. Paulo inclui essa tradicdo mosaica como a oposicao
de Janes e Jambres a Moisés (2Tm 3,8; cf. CD 5,17-19), os
anjos que entregam a lei a Moisés (Gl 3,19; cf. Jub 1,27-29), a
incapacidade de Israel olhar para a gldria do rosto de Moisés
guando ele desceu do Monte Sinai (2Cor 3,7; cf. Filon, Vit Mos
2,70), o carater efémero do resplendor facial de Moisés (2Cor
3,7; cf. Zohar 3,58%), a razdo de Moisés cobrir o rosto (2Cor
3,13; cf. AntBib 12,1-3) e o rochedo que seguiu Israel durante

28 FARRAR, F. W. The Life and Work of St Paul. p. 701-703.



228

guarenta anos de andancas no deserto (1Cor 10,4; cf. Ant Bib
11,15).2%

Dos exemplos acima, nota-se que a inspiragao divina ora atesta certos fatos
das Escrituras de lIsrael (cf. Rm 4,5.13 com Js 24,14), ora ndo cerceia o
Apodstolo quanto ao uso das tradigées de Israel?®® como material ilustrativo de
seu ensino, sobre o qual pode elaborar com sua autoridade apostdlica e
inspiracdo do Espirito (cf. 1Cor 10,4).

Assim como ele usava como referéncia ilustrativa certos poetas e filésofos
gregos quando seu publico era constituido de gentios, também recorria ao seu
conhecimento das tradi¢bes judaicas quando falava com judeus. Com estes
altimos, devido a sua familiaridade com as Escrituras, com a Lei, o Apéstolo
também necessitaria usar, conduzido pelo Espirito, todos o0s recursos que

aprendera em seu treinamento rabinico farisaico.

Métodos Exegéticos
Outro autor, Ellis?®* desenvolve o tema dos métodos exegéticos?6? do judaismo

usados na literatura Paulina que se pode resumir como segue:

1. Férmulas introdutérias: Servem para especificar a autoridade de uma
citacdo, sdo bastante usadas no judaismo. A férmula “assim diz o
Senhor” (AéyeL klpLog) ocorre nas cartas paulinas e é caracteristica da
proclamacao profética do Antigo Testamento (cf. Rm 12,19; 14,11; 2Cor
6,16-18).

29 BELLEVILLE, L.L. Moisés em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D. G.. Dicionario de
Paulo e suas cartas. S8o Paulo: Edi¢es Vida Nova; Paulus; Edicdes Loyola, 2008, p. 847.

20 GARLAND, D. E. 1 Corinthians. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2003, pp.
455-458. Este autor apresenta varias interpretacdes adotadas para este versiculo. Afirma que as tradig6es
rabinicas ensinam que uma rocha literal seguia Israel. Diz que os israelitas ndo poderiam realmente se
servir de agua somente por duas vezes em quarenta anos (cf. Ex 17,1-7; Nm 20,2-13). Como Paulo ainda
acrescenta que a rocha era Cristo, faz-se necessaria uma busca mais elaborada pela interpretacdo correta
deste versiculo. Deve-se ainda lembrar que o tema da “Rocha” é recorrente na Escritura como uma
referéncia ao proprio Deus (cf. Dt 32,4.15.18.30-31; Sl 19,14; 78,35; 89,26; 92,15; 94,22; 95,1; Is 30,29;
44,8; Hab 1,12) e sua obra de miraculosa provisdo (cf. Dt 8,15; Ne 9,15; J6 29,6; Sl 81,16; 105,41; Is
48,21). Cristo entdo pode ser considerado como a fonte divina de proviséo e salvacéo.

21 ELLIS, E. E. The Old Testament in Early Christianity. Grand Rapids, Michigan: Baker Book
House, 1992, p. 79-91.

262 | ONGENECKER, R. Biblical Exegesis in the Apostolic Period. p. 104-132. Nesta obra o autor tem
um capitulo especifico para o uso de Paulo quanto ao Antigo Testamento e mais especificamente descreve
outras abordagens de Paulo quanto ao texto biblico tais como alegoria e a interpretacao pesher.
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2. Terminologia exegética: Muito usada na exposicdo judaica. A férmula
“fiel € a palavra” (motog 6 Adyoc). Parece ser uma expressao favorita de
Paulo e seus amanuenses (cf. 1Tm 1,15; 3,1; 4,9; 2Tm 2,11; 1Cor 1,9;
Tt 1,9.14; 3,5-8; 2Ts 3,3).

3. Termos comuns na exegese “isto &” (odtog €otw), “mas” (&AAa; 6€). No
Antigo Testamento grego (obtog éotiv) traduz os termos que introduzem
a explanacao da revelagdo divina (cf. Rm 9,7-9; 10,6-8). O uso do
adversativo (¢AAx; &€ cf. Rm 8,37; 10,15-18; 11,2; 12,20; 1Cor 2,8; 10,4;
Gl 3,12; 4,21.30).

4. As regras de interpretagcdo de Hillel: A. “Coisas faceis e dificeis”,
conclusao do facil ao dificil e também vice-versa. Inferéncia a fortiori (cf.
Rm 5,9-10.15.17; 11,11-12.24; 1Cor 6,23; 9,9; 2Cor 3,7-11). B. “Deciséo
idéntica”, conclusao analdgica. Pressupde que nos textos legais ocorrem
termos de teor ou também de significado idéntico. Inferéncia de palavras
similares (cf. Rm 4,3.7). C. “Constituicdo de uma familia”. De uma
passagem € derivada uma tese principal, que em seguida liga todas as
demais passagens semelhantes numa sé familia. Principio geral de um
versiculo. D. A deducdo de uma tese principal resulta de duas
passagens da Escritura. Principio geral de dois versiculos (cf. Rm 4,1-
25; 1Cor 9,9.13). E. “Coisas gerais e singulares” e vice-versa, isto &, a
interpretacdo do geral por meio do particular e do particular pelo geral.
Inferéncia de um principio geral (cf. Rm 13,9ss). F. “Conforme o
semelhante em outra passagem”, isto € uma definicdo mais precisa de
um texto biblico por meio de outro. Inferéncia sobre uma passagem
analoga (cf. Gl 3,8.16). G. “Uma coisa que se deduz do contexto”, isto &,
uma interpretacdo do contexto da afirmacéo biblica. Interpretacdo do
contexto (cf. Rm 4,10ss).

Este mesmo autor?%3 também menciona outras técnicas como uma linha de
citacbes que combinam a Lei os profetas e os escritos (cf. Rm 11,8-10; 15,9-

12; 1Cor 3,19ss); Citacbes combinadas ou compostas (cf. Rm 3,10-18; 2Cor

23 ELLIS, E. E. The Old Testament in Early Christianity. p. 91-121.
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6,16ss; 1Cor 2,9; Rm 9,33 com Is 8,14 + 28,16; 1Cor 15,54ss com Is 25,8 + Os
13,14; Gl 3,8 com Gn 12,3 + 18,18).

Midrash

O uso de Midrash?%* que vem do verbo “estudar, investigar, buscar, inquirir,
examinar’ (¥77), um método exegeético judaico usado para interpretacédo e
comentario das Escrituras.

Enquanto o midrash rabinico busca descobrir algum elemento escondido no
texto do Antigo Testamento, o midrash do Novo Testamento tem orientacao
escatoldgica e aplica o texto teologicamente para algum aspecto da vida e
ministério de Cristo (cf. 1Cor 10,4).

Por exemplo 1Tm 1,9ss usa técnicas de midrash quando alista do quinto ao
nono mandamento do Decélogo (cf. Ex 20,12-16 com 1Tm 1,9ss).

Também se usa alteracdes interpretativas e podem envolver alteracdes
elaboradas do texto do Antigo Testamento ou simples, mas significativas
mudancgas de uma ou mais palavras (cf. Rm 10,11 com Is 28,16).

AlteracOes textuais utilizados para criar links verbais com uma por¢cdo maior da
Escritura (cf. Rm 10,12ss).

Midrash?%® explicito através do recurso literario de exposi¢do rabinica
conhecido como “proem” e “que nosso mestre nos ensine”, (yelammedenu
rabbenu).

Diversos tipos desta abordagem sédo encontrados nos escritos paulinos (cf. Rm
3,10-18; 4,1-25; 9,6-29; 1Cor 1,18-31; 2,6-16; Gl 3, 6-14; 4,21-5,1). A ideia
basica € apresentar um texto incial do Antigo Testamento mais uma citacao
suplementar de outro livro, fazer a exposicéo e no final uma aplicacéao referente

ao texto inicial.

%64 NEUSNER, J. What is Midrash? Philadelphia: Fortress Press Books, 1987, p.108-109. Este rabbi
define midrash como o termo correspondente a exegese com o proposito de descobrir uma regra
pertinente (na Mishnd) ou uma verdade teol6gica nas Escrituras. J& o termo pescher seria uma
interpretagdo ou explanacdo de um versiculo das Escrituras no qual uma dada declaracéo é identificada
como um evento ou personalidade do tempo presente. Tradugdo minha.

25 STEGNER, W. R. Paulo, o Judeu em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D. G..
Dicionario de Paulo e suas cartas. Sao Paulo: Edi¢6es Vida Nova; Paulus; Edi¢des Loyola, 2008, p.955-
957. Neste artigo o autor também apresenta exemplos de midrash na literatura paulina.
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Gl 4,21-5,1:

21s: Introducéo e texto inicial (cf. Gn 21).

23-29: Uma citacdo suplementar (cf. Is 54,1) e exposicéo ligada verbalmente
ao texto inicial e o final.

30ss: Texto final e aplicacéo referindo-se ao texto inicial (cf. Gn 21,10).

Esta estrutura também pode ser aplicada a mais de um capitulo do livro (cf. Rm
1,17-4,25; 1Cor 1,18-3,20).

Rm 1,17-4,25

1,17: Texto inicial (cf. Hab 2,4).

1,18-3,3: Exposicao verbalmente ligada ao texto inicial e os subsequentes.
3,4: Texto suplementar (cf. Sl 51,6).

3,5-9: Exposigao.

3,10-18: Textos suplementares (Ecl 7,20; Sl 14,1-3; 5,10; Is 59,7ss).
3,19-31: Exposicao.

4,1-25: Texto final.

Tipologia

Outro recurso empregado no judaismo e utilizado no ensino de Paulo foi a
tipologia. A tipologia traca uma correspondéncia entre os atos de Deus no
passado e na presente era e a era vindoura inaugurada em Jesus (cf. Rm 5,14,
8,21ss; 2Cor 5,17). A tipologia apresenta varias personagens, eventos e
instituicbes de Israel como prefiguracdes proféticas das realidades do Novo
Testamento (cf. Rm 10,4; 12,1; 13,8; 14; 15,4; 1Cor 1-5.7; 3,13ss; 5,7; 9,19-23;
10,6.11; 11,23-26; 15,20-28.45-49; Gl 3,24; 4,28; 5,2.14; Ef 1,20-22; Fp 3,3;
4,18; Cl 1,24; 2,11.13.16-17; 2Ts 1,7-10; 2Tm 4,6).

Exegese carisméatica: Paulo apresenta o Antigo Testamento como uma palavra
escondida de Deus, um divino mistério cuja interpretacdo € um dom divino
(xaprope) € ato de revelacdo (cf. Rm 16,25ss; 1Cor 2,6-16; 2Cor 3,14ss; Ef
3,2ss; Cl1,25ss; 1Tm 4,13; 2Tm 1,9ss; Tt 1,2ss).

Paulo, portanto, mostra-se evidentemente como um mestre exegeta.
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CONSIDERACOES FINAIS

A verdade é naturalmente antagonizada por tudo aquilo que é falso, ilegitimo
(cf. Rm 1,16-18).

Desde a criagcdo Deus, o mestre da humanidade, formou tudo baseado em
seus atributos perfeitos.

Deus apresentou a verdade aos homens desde o inicio mas estes “pois
mudaram a verdade de Deus em mentira” (cf. oltiveg petiidofor v &AfBelow
100 Be0d év T} Pedder Rm 1,25).

Em seu plano Deus ndo deixou o homem a deriva, ao acaso e rodeado de
incertezas e duvidas.

A historia biblica elucida que houve em determinado ponto da historia uma
cisdo do homem com a verdade de Deus (cf. Ecl 7,29; Rm 1,19-2,11; 5,12-21).
Devido a esta ruptura com o divino, surgiu a necessidade premente de
reconduzir o homem até Deus. As Escrituras apresentam Deus conduzindo
este processo através de sinais e maravilhas e pontuacbes na historia e
posteriormente através da acdo mediataria do ensino da Sagrada Escritura.
Verifica-se claramente a presenga dos “mestres de Israel” em sua pluralidade
de funcles: Lideres, reis, profetas, sacerdotes, escribas, familias e sabios.
Estes sdo chamados e constituidos por Deus, com a tarefa do ensino da
verdade de Deus, o reprovar do falso ensino e o conduzir dos homens a
vontade de Deus. Os chamados de Deus sado aqueles que tém “uma palavra do
Senhor” através do ministério do Espirito Santo.

Em cada representacédo do ensino de Deus pode-se notar que ha uma batalha
pela verdade. Certos lideres e reis batalhavam contra a proliferacéo da idolatria
em Israel enquanto que outros desviaram o povo em direcdo das divindades
pagads. Os profetas batalhavam contra a mentira dos falsos profetas que nao
eram chamados e falavam a partir de si mesmos visando a estabilidade,
popularidade e lucro. As familias em lIsrael tinham a incumbéncia da instrucao
da préxima geracdo nos principios da Tora do YHWH, os escribas e os
sacerdotes eram 0s especialistas da Lei, esteio da verdade dedicando suas
vidas ao estudo da Tor& e as prescricdes da mesma ao povo e ao sacerdocio.
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Os sabios eram o0s mantenedores da tradicdo e cultivo da sabedoria com
diversos conceitos atemporais e supraculturais. A sabedoria € a verdade
expressa de Deus, contra os vicios da tolice, insensatez e neciedade que se
manifestam de formas variadas.

O povo eleito de Deus, detentor das verdades e promessas de Deus,
constituidos “reis e sacerdotes” para Deus sucumbem diante da mentira, e
comecam seguir seus proprios caminhos: Mandamentos da Lei séo
abandonados tais como o0s anos sabaticos para descanso da terra, a
deflagracdo da idolatria o que fica evidenciado emblematicamente na pessoa
daquele que fora dotado com sabedoria incomum. O juizo de Deus que é
segundo o conhecimento da verdade atinge seu povo através de exilios em
terras estrangeiras.

Mas € Deus quem governa a histOria, assim ele conserva suas promessas.
ApOs o exilio um remanescente retorna a terra e as instituicbes de Israel séo
restabelecidas.

Porém na sequencializacdo dos governos humanos impera a predominancia da
cultura greco-romana com sua proposta da paidéia segundo o homem. Uma
juncdo sécio-politica e cultural-religiosa com o sedutor apelo da civilizagéo e
realizacdo do pleno potencial humano.

O grande problema é que a cisdo, ruptura espiritual com o YHWH ainda
continuava. Na batalha pela verdade, Deus envia seu Filho (cf. Gl 4,4). Seu
papel como mestre envolve o0 mostrar da pessoa de Deus, apontar para a sua
Lei e a correta interpretacdo desta, anunciar o Reino de Deus.

Jesus, o0 Mestre, em toda a sua vida e ministério “mostra o Pai” e exerce suas
obras na uncao do Espirito e aprovacédo de Deus (cf. At 10,38). Ele aponta para
o0 caminho da verdade e demonstra inequivocamente sua autoridade divina.
Jesus o Mestre da verdade é sentenciado a morte devido a mentira da
acusacdo de blasfémia. Mas sua morte so ratifica a verdade da palavra
profética das Escrituras concernente sua vida e missao.

Deus escolhe e chama Paulo como um herdeiro dessa vasta defesa da
verdade e este é constituido mestre da doutrina de Deus. Através da agéncia
do Espirito (cf. Rm 15,18-19) e nos mesmos moldes dos profetas de Israel,

Paulo é o tedlogo sistematizador da verdade de Deus.
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A paidéia cristd tem origem divina e Paulo mestre, tem como base de sua
pedagogia a revelagcdo de Deus (cf. 1Cor 15,1-4; Gl 1,1.11-12) e a correta
interpretacdo das Escrituras j& constituidas por Deus anteriormente (cf. Rm 1,2;
3,2; 15,4; Gl 3,16).

O objetivo do ensino do Apostolo € o mesmo da propria paidéia de Deus: Que
seu povo viva segundo o modelo de Cristo (cf. Rm 8,29; Ef 4,13; Cl 1,28).

Nos dias de hoje, passados séculos apOs o inicio e desenvolvimento do
cristianismo o0 mandato apostélico permanece o mesmo. A Igreja de Cristo
precisa guardar o depdsito da sa doutrina.

O lider eclesiastico tem como mandato do Senhor, o ensino da doutrina de
Cristo e isto envolve a protecdo do rebanho quanto as heresias.

Apresentou-se uma fundamentacdo biblica sobre o tema e na verdade, os
problemas que Israel enfrentou no Antigo Testamento e o contexto que a Igreja
do primeiro século viveu no primeiro século, em sua raiz, s&o0 0s mesmos
problemas de hoje. A sociedade que se denomina pés-moderna, cada vez mais
se esforca para se declarar pos-cristd. Portanto, o papel do mestre continua
preponderante no processo de guardar a sa doutrina nas comunidades.

A massificacdo da informacéo e a ciberficacdo da proépria vida torna a ruptura
com Deus ainda mais acentuada. Esta ruptura também tem sua fonte espiritual
(cf. Mt 13,11; Rm 16,20; 1Cor 4,3-4; 2Cor 2,10-11; 11,4.14; Ef 6,11-12; 1Ts 3,5;
1Tm 4,1).

O po6s-modernismo preconiza um clima de pluralidade e aceitacdo de varios
pontos de vista. Devido a esta complexidade, a essencialidade do papel do
mestre é salientada em seu dever de guardar e apontar para a verdade. Em
meio a multiplicagdo de propostas religiosas o fiel na pé6s-modernidade convive
com a diversidade de crengas, sem observar as divergéncias irreconciliaveis
entre as mesmas (cf. Gl 1,6-9; 3,1; 4,8-9; 2Cor 5,11; 6,14-18; Ef 4,14; Hb 13,9;
Cl 2,8.22-23). Nao se trata de se negar o dialogo inter-religioso, mas em se
tratando de dialogo, ouvir o outro sabendo muito bem a nossa postura e
cosmovisdo, como fez o Apéstolo Paulo em seu dialogo com os atenienses (cf.
At 17,15-33).

A revelacdo da verdade de Deus tem um carater prescritivo, fazendo-se
necessario agentes que conhegcam, guardem, interpretem corretamente e

ensinem a verdade (cf. 2Cor 10,4-5).
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Assim, observou-se nesta pesquisa uma conceituacdo abrangente e biblica
daqueles que sao estabelecidos para o ensino das Sagradas Escrituras.
Visou-se apresentar o papel do mestre e sua tarefa de apresentacdo da
verdade e refutacdo da mentira. Por questdes metodoldgicas optou-se por nao
descrever a abrangente obra do seguimento/discipulado tanto em Cristo quanto
em Paulo, bem como o tratamento sobre o ensino de Paulo sobre a Lei que
podem vir a ser alvo de estudos futuros

Para contrapor aqueles que sdo categoricamente chamados de lobos pelo
Apostolo Paulo (cf. At 20,28-30), € imprescindivel a pessoa do mestre que
estudard a Escritura precisamente, observando leis exegéticas, hermenéuticas,
histéricas e literarias. O livro revelado por Deus ndo pode significar o que se
quiser e por quem quiser, apresentando fabulas aos que ouvem.

O papel do mestre é coerente ao longo das Escrituras, ele conhece e interpreta
o livro de Deus para o povo e a sociedade na qual esta inserido.

Paulo, o mestre nos ensina que o objetivo da Boa Nova, do Evangelho € o
mesmo para hoje, ou seja, desfazer a cisdo entre Deus e os homens (cf. 1Cor
5,18-21; ClI 1,13.20-22) e trabalhar na formacéao espiritual (cf. Mt 28,18-20; Gl
4,19; Fp 1,27; 2, 12-15; 1 Ts 4,1-3; 5,23).

Sobretudo, a guarda deste depdsito da sa doutrina ndo se constitui um fim em
si mesmo, mas tem como fundamento a exclusividade do Evangelho para a
salvacao de almas (cf. Jo 3,15-21; 14,6; At 4,12; 1Cor 8,6; 2Cor 5,17; Ef 2,1-5;
Fp 2,10-11; 2Ts 1,5-10).



236

BIBLIOGRAFIA

AERNIE, J. W. Is Paul also among the Prophets? An Examination of the
Relationship between Paul and Old Testament Prophetic
Tradition in 2 Corinthians. London, T & T Clark International, 2012.
ALBRIGHT, W. F.; MANN, C. S. Matthew. The AB. New York: Doubleday &
Company, Inc., 1971.
ALEXANDER, R. Ezekiel. Chicago: Moody Press, 1976.
ALLIS, O. T. God Spake by Moses. Philadelphia: The Presbyterian and
Reformed Publishing Company, 1951.
. The Five Books of Moses. Philadelphia: The Presbyterian and
Reformed Publishing Co., 1949.
ARAUJO, G. L. De. Histéria da Festa Judaica Das Tendas. S&o Paulo:
Paulinas, 2011.
ARCHER JR., G. L. Enciclopédia de dificuldades Biblicas. S&o Paulo:
Editora Vida, 1998.

Merece confianca o Antigo Testamento? Sao Paulo:

Vida Nova, 1991.

AUNE, D. E. Apocalypticism, Prophecy and Magic in Early Christianity.
WUZNT 199. Tubingen, Mohr , 2006.

. Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean

World. Grand Rapids, Michigan: W. Eerdmans Publishing Co., 1983.

BAILEY, K. As parabolas de Lucas. Sao Paulo: Edi¢cdes Vida Nova, 1995.

BAKER, D. W.; ARNOLD, BILL T.Eds. The Face of Old Testament Studies. A
Survey of Contemporary Approaches. Grand Rapids, Michigan:
Apollos, Baker Academic, 2004.

BALL, C. F. A vida e a época do apéstolo Paulo. Rio de Janeiro: CPAD,
1998.

BARBAGLIO, G. Jesus, hebreu da Galileia. Pesquisa histérica. Sao Paulo:
Edicdes Paulinas, 2012.

BARNETT, P. Behind the Scenes of the New Testament. lllinois: InterVarsity
Press, 1990.

BARRET, C. K. The Acts of the Apostles. Vol. 1, ICC. Edinburgh: T&T Clark,
1994.



237

. Acts. London: T & T Clark, 2002.
BAUCKHAM, R. The Book of Acts in its Palestinian Setting in The Book of

Acts in its First Century Setting, vol 4. Grand Rapids, Michigan:
William B. Eerdmans Publishing Company; Carlisle: The Paternoster
Press, 1995.

BECKER, J. Apdstolo Paulo, vida, obra e teologia. Santo André: Editora
Academia Crista, 2007.

BELLEVILLE, L.L. Moisés em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID. D.
G.. Dicionario de Paulo e suas cartas. Sdo Paulo: Edi¢cdes Vida Nova;
Paulus; Edi¢cbes Loyola, 2008, p. 847.

BLENKINSOPP, J. Ezra-Nehemiah. The Old Testament Library. Philadelphia:
The Westminster Press, 1988.

BLOCK, D. I. Marriage and Family in Ancient Israel. In Marriage and Family
in the Biblical World. Ed. Ken M. Campbell. Illinois: InterVarsity Press,
2003.

. The Book of Ezekiel. Chapters 1-24. The NICOT. Grand
Rapids, Michigan: W.B. Eerdmans Publishing Company. 1997.

BOCK, D. Luke, 1:1-9:50. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Books,

1994.

. Luke, 9:51-24:53. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Books,
1996.

BONNEAU, G. Profetismo e Instituicdo no Cristianismo Primitivo. Sao
Paulo: Paulinas, 2003.

BORNKAMM, G. Jesus of Nazareth. New York: Harper & Brothers, 1960.

. Paul, Paulus. New York: Harper & Row, Publishers, 1971.

BRAVO, A. O estilo pedagégico do Mestre Jesus. Colecdo Quinta

Conferéncia, Biblia. Sdo Paulo: Paulinas e Paulus, 2006.

BRENEMAN, Mervin. Ezra, Nehemiah, Esther. The NAC. An Exegetical and
Theological Exposition of Holy Scripture. Nashville: Broadman &
Holman, 1993.

BRIGGS, R. S.; LOHR, J. N. Eds. Introducé&o Teoldgica ao Pentateuco. Rio
de Janeiro: Editora Central Gospel, 2013.



238

BROWN, R.E. Introducion al Nuevo Testamento. |. Cuestiones
preliminares, evangelios y obras conexas. Madrid: Editorial Trotta,
2002.

BRUCE, F. F. Paulo, o apostolo da graca. Sua vida, cartas e teologia. Sado
Paulo: Shedd publicacdes, 2003.

. The Acts of the Apostles. Grand Rapids, Michigan: W. B.

Eerdmans Publishing Company, 1986.

BULLOCK, C. H. An Introduction to the Old Testament Prophetic Books.
Chicago: Moody Press.

BURGE, G. M.; COHICK, L. H.; GREEN, G. L. The New Testament in
Antiquity: A Survey of the New Testament within its Cultural
Contexts. Grand Rapids: Zondervan, 2009.

BURTON, E. D.; MATHEWS, S. Vida de Jesucristo. Buenos Aires: Editorial
“La Aurora”, 1947.

CAMPBELL, W. S. Paulo e a criagcdo da identidade cristd. Sao Paulo:
Edicdes Loyola, 2011.

CARHART, R. The Second Sophistic and the Cultural Idealization of Paul
in Acts in DUPERTUIS, R. R.; PENNER, T. Engaging Early Christian
History. Reading Acts in the Second Century. New York: Routledge,
2014.

CARSON, D.A. O Comentéario de Mateus. Sdo Paulo: Shedd Publicacdes,
2011.

CASSUTO, U. M. D. The Documentary Hipothesis and the Composition of
the Pentateuch. Jerusalem: Central Press, 1941.

CERFAUX, L. Jesus nas origens da tradicdo. Sao Paulo: Edi¢des Paulinas,
1972.

CHILTON, B. D.; NEUSNER, J. Paul and Gamaliel. In BBR vol 14.1, 2004, pp.
1-43. England: Eisenbrauns.

CIAMPA, R. E. The Presence and Function of Scripture in Galatians 1 and
2. WUZNT 102. Tubingen: Mohr Siebeck, 1998.

CLINES, D. J.. Ezra, Nehemiah, Esther. The NCBC. Grand Rapids, Michigan:
William B Eerdmans Publishing Company. 1984.

COMBLIM, J. A profecia na Igreja. Sado Paulo: Paulus, 2009.



239

CONYBEARE, W. J. Life and Epistles of ST. Paul. Grand Rapids, Michigan:
W. B. Eerdmans Publishing Company, 1954.

COSTA, T. “Is Saul of Tarsus also among the Prophets?” Paul’s Calling as
Prophetic Divine Commissioning in PORTER, S. E.; PITTS, A. W.
Social in Literary Contexts for the New Testament. Leiden: Brill, 2013.

CRENSHAW, J. L.The Wisdom Literature. In The Hebrew Bible and its
Modern Interpreters. KNIGHT, Douglas A.; TUCKER, Gene M. Eds.
Chico, California: Scholars Press, 1985.

CROSS, F. M. Canaanite Myth and Hebrew Epic. Cambridge: Harvard
University, 1973.

CROSSAN, J. D. The Birth of Christianity: Discovering What Happened in
the Years Immediately after the Execution of Jesus. New York: Harper
Collins, 1998.

CULLMANN, O. The Christology of the New Testament. Philadelphia: The
Westminster Press, 1963.

DAVIS, J. J. Moses and the Gods of Egypt. Studies in Exodus. Grand
Rapids, Michigan: Baker Book House, 1991.

De VAUX, R. Instituicbes de Israel no Antigo Testamento. Sao Paulo:
Editora Teolbgica; Sao Paulo: Editora Paulus, 2003.

DE VRIES, S. J. Prophet Against Prophet. Grand Rapids, Michigam: W. B.
Eerdmans publishing company, 1978.

DESCALZO, J.L.M. Vida y Misterio de Jesus de Nazaret. Salamanca:
Ediciones Sigueme, 2005.

DIBELIUS, M. The Book of Acts. Form, Style, and Theology. Minneapolis:
Fortress Press, 2004.

DICKSON, J. P. Mission Commitment in Ancient Judaism and in the
Pauline Communities: The Shape, Extent and Background of Early
Christian Mission. Tubingen: Mohr Siebeck, 2003.

DILLARD, R. B.; LONGMAN llI, T. An Introduction to the Old Testament.
Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House, 1994.

DILLON, R. J.; FITZMYER, J. A. in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A,
MURPHY, R. E. Eds. CBSJ. Tomo Ill. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1972.



240

DODD, C. H. According to the Scriptures: The Sub-Structure of New
Testament Theology. London: Nisbet, 1952.

DOMMERSHAUSEN, W. verbete 17> em BOTTERWECK, G. J.; RINGGREN
editors. TDOT. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1980, Vol. VII.

DUNN, J. D.G. Jesus Remembered. Christianity in the Making. Grand
Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company. 2003.

DUPERTUIS, R. R. Bold Speech, Opposition, and Philosophical Imaginary
in Acts in DUPERTUIS, R. R.; PENNER, T. Engaging Early Christian
History. Reading Acts in the Second Century. New York: Routledge,
2014.

EBNER, E. Elementary Education in Ancient Israel. During the Tannaitic
Period (10-220 C.E.). New York: Bloch Publishing Company, 1956.

EDDY, P.R.; BOYD, G. A. The Jesus Legend. A Case for the Historical
Reliability of the Synoptic Jesus Tradition. Grand Rapids, Michigan:
Baker Academic, 2007.

EDERSHEIM, A. Sketches of Jewish Social Life in the days of Christ.
Grand Rapids Michigan: W. B. Eerdmans Publishing Company, 1980.
ELLIS, E. E. Prophecy and Hermeneutics in Early Christianity: New

Testament Essays. Tubingen: Mohr, 1978.

. The Old Testament in Early Christianity. Grand Rapids,
Michigan: Baker Book House, 1992.

ENNS, P. P. Ezequiel. Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House.
1986.

EVANS, C. A. From Gospel to Gospel: The Function of Isaiah in the New
Testament in BROYLES, C. C.; EVANS, C. A. Writing and Reading the
Scroll of Isaiah. Studies of an Interpretative Tradition. Vol 2. Leiden:
Brill, 1997.

. Paulo como profeta em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P;

REID. D. G.. Eds Dicionario de Paulo e suas cartas.

FABRIS, R.. Paulo, apdstolo dos gentios. Sao Paulo: Paulinas, 2003.
FARRAR, F. W. The Life and Work of St Paul. New York: Cassel and
Company Limited, 1898.



241

FENSHAM, C. F. Ezra and Nehemiah. The NICOT. Grand Rapids, Michigan:
William B Eerdmans Publishing Company. 1983.

FITZMYER, J.A. The Gospel According to Luke I-IX. The AB, Vol. 28. New
York: Doubleday.

. The Gospel According to Luke X-XXIV. The AB, Vol. 28.
New York: Doubleday, 1983.

FRANCE, R. T. The Gospel of Matthew. The NICNT. Grand Rapids, Michigan:
William B. Eerdmans Publishing Company, 2007.

FURNISH, V. P. Theology and Ethic in Paul. Nashville: Abingdon Press,
1968.

FURST, D. verbete (muidedw) em BROWN, C.; Ed DITNT, vol. Il, Sdo Paulo:
Edicdes Vida Nova, 1985, p. 60.

GARCIA, P. Aquel Pablo de Tarso. San Salvador: Parroquia del Corazon de
Maria, 2008.

GLASER, M. The Falls Feasts of Israel. Chicago: Moody Press, 1987.

GONZAGA, W. “A verdade do Evangelho” e a autoridade na Igreja (Gl
2,5.14). Santo André: Editora Academia Cristd, 2014.

GRANDMAISON, R. P. Jésus Christ. Sa Personne, Son Message, Ses

Preuves. Paris: Gabriel Beauchesne, Editeur, 1928.

GREEN, J. B. A Theology of the Gospel of Luke. Cambridge: Cambridge
University Press, 1995.

GRENIER, B. Jesus, o Mestre. Sdo Paulo: Paulus, 1998.

GRENZER, M. Caminhos dos justos e perversos (Sl 1) em FERNANDES, L. A,;
Grenzer, M. Danca 0 terra! Interpretando Salmos. Sao Paulo: Paulinas,
2013.

GROMACKI, R. G. New Testament Survey. Grand Rapids, Michigan: Baker
Book House, 1987.

GUELICH, R. A. Mark 1-8:26. WBC 342. Dallas, Texas: Word Books, 1989.

GUITON, W. H. O Velho Testamento e a Critica. Lisboa: Centro de
Documentacéao Biblica, 1969.

HAACKER, K. Paul’s Life in DUNN, J. D. G. Ed Gn The Cambridge
Companion to ST Paul. Cambridge: Cambridge University Press, 2003.

HAGNER, D.A. Matthew 14-28. 33b. WBC. Dallas, Texas: Word Books,
Publisher, 1995.



242

HARRIL, J. A.. Paul the Apostle. His Life and Legacy in Their Roman
Context. Cambridge: Cambridge University Press, 2012.

HARRINGTON, D.J. Jesus e a ética da virtude. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola,
2006.

HARRIS, R. L., ARCHER JR., G. L., & WALTKE, B. K. TWOT. Chicago: The
Moody Bible Institute, 1980. Dois volumes.

HARRISON, E. F.. Acts: The Expanding Church. Chicago: Moody Press,
1975.

HARRISON, R. K. Introduction to the Old Testament. Grand Rapids:
Eerdmans Publishing Co., 1969.

HAWTHORNE, G. F. Philippians. WBC 43. Waco: Word Books, 1983.

HENGEL, M. The Pre-Christian Paul. London: SCM Press, 1991.

HENRY, M. Eu sou a verdade. Por uma filosofia do Cristianismo. S&o
Paulo: E Realiza¢tes Editora, 2015.

HESS R. S. Joshua. TOTC. D. J. Wiseman. Gen Ed. lllinois: Inter Varsity
Press, 1996.

HEYER, C. J. D. Paulo, um homem de dois mundos. S&o Paulo: Paulus,
2008.

HILDEBRANDT, W. Teologia do Espirito de Deus no Antigo Testamento.
Séo Paulo: Editora Academia Crista e Edicdes Loyola, 2008.

HINSON, E. G. O ensino cristdo na Igreja primitiva em HINSON, E. G,
SIEPIERSKI, P. Vozes do cristianismo primitivo. S&do Paulo: SEPAL,
SD.

HOCK, R. F. Paulo e a educacao greco-romana em SAMPLEY, J.P. org.
Paulo no mundo greco-romano. Sao Paulo: Paulus, 2008.

HOLZNER, J. Paulo de Tarso. Sao Paulo: Quadrante, 1994.

HOWARD-BROOK, W.; GWYTHER, A. Desmascarando o Imperialismo.
Interpretacdo do Apocalipse ontem e hoje. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola
e Paulus, 2003.

HUGHES, P. E. The Second Epistle to the Corinthians. NICNT. Grand
Rapids, Michigan: Eerdmans, 1982.

HVALVIK, R. Paul as a Jewish Believer- According to the Book of Acts in
Jewish Believers in Jesus: The Early Centuries. SKARSAUNE, O;
HVALVIK, R. Eds. Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2007.



243

JAEGER, W. Cristianismo primitivo y paideia griega. Carretera Picacho,
México: Fondo de cultura econémica, 2012.

JEFFREY H. T. Deuteronomy. Jewish Publication Society. lllinois: Varda
Books, 2004.

JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus. Pesquisas de historia
econdmico-social no periodo intertestamentario. Sdo Paulo: Edi¢cdes
Paulinas, 1986.

. Las Paréabolas de Jesus. Navarra: Editorial Verbo Divino,

1997.

JOHANN, M.. Entre os dois Testamentos. Biblica Loyola 46. Sao Paulo:
Edi¢cbes Loyola, 2005.

JOHNSON, L. T. Paul’s Eclesiology in DUNN, J. D. G. Ed. The Cambridge
Companion to ST Paul. Cambridge: Cambridge University Press, 2003.

KEENER, C. S. The Gospel of John. A Commentary. Vol. one.
Massachusetts: Hendrickson Publishers, Inc., 2003.

KEITH, C. Jesus’ Literacy. Scribal Culture and the Teacher from Galilee.
Library of New Testament Studies. London: Bloomsbury T & T Clark,
2011, pp.130-134.

KENT, C. F. The Great Teachers of Judaism and Christianity.New York:
Eaton & Mains, 1911.

KIDNER, D. Esdras e Neemias: Introducdo e comentario. Sdo Paulo: Mundo
Cristdo e Vida Nova, 1985.

KLAUSNER, J. From Jesus to Paul. London: Allen & Unwin, 1943.

KOESTER, H. History and Literature of early Christianity. Berlin: Walter de
Gruyter & Co., 2000.

Introdugcdo ao Novo Testamento, volume 2: Histéria e

literatura do Cristianismo primitivo. S&o Paulo: Paulus, 2005.
KRENTZ, E. The Historical-Critical Method. Philadelphia: Fortress Press,
1975.

LAKE, K.; CADBURY, H. J. The Beginnings of Christianity. Part | The Acts
of the Apostles. Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1965.
LAURENTIN, R. Vida auténtica de Jesus Cristo. Tomo 1. Narrativa. Sao

Paulo: Edi¢des Paulinas, 2002.



244

LEGASSE, S. Paul's Pre-Christian Career According to Acts. In
BAUCKHAM, R. Ed The Book of Acts in its First Century Setting. Vol
4. The Book of Acts in its Palestinian Setting. Grand Rapids, Michigan:

William B. Eerdmans Publishing Company, Carlisle: The Paternoster

Press, 1995.

LENTZ, J. C. Luke’s Portrait of Paul. Cambridge: Cambridge University Press,
1993.

LEVERING, M. Ezra & Nehemiah. BTCB. Grand Rapids, Michigan: Brazos
Press, 2007.

LEVORATTI, A. Las Parabolas de Jesus em Mateo 13.1-51 in “Ensefhaba
por Parabolas...”. Estudio del género parabola em la Biblia. Editado
por Edesio Sanchez Cetina.

LINNEMANN, E. Historical Criticism of the Bible, Methodology or
Ideology? Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1991.

LOCKYER, H. Todas las Parabolas de La Biblia. Miami: Editorial Vida, 1984.

LOHSE, E. Contexto e ambiente do Novo Testamento. Sdo Paulo: Edicbes
Paulinas, 2004.

LONGENECKER, R. N. Biblical Exegesis in the Apostolic Period. Chicago:
W. B. Eerdmans Publishing Company, 1975.

. Galatians. WBC 41. Waco: Word Books, 1990.

MAIA, H. Introducéo a educacéo crista. Brasilia: Editora Monergismo, 2013.

MAIER, G. The End of the Historical-Critical Method. St Louis: Concordia
Publishing House, 1977.

MALHERBE, A. J. Paul: Hellenistic Philosopher or Christian Pastor? In
HOLLADAY, C. R.; FITZGERALD, J. T.; THOMPSON, J. W.; STERLING,
G. E. Light from the Gentiles: Hellenistic Philosophy and Early
Christianity. Leiden: Brill, 2013.

MALINA, B. J.; PILCH, J.J. Social-Science Commentary on the Book of

Acts. Minneapolis: Fortress Press, 2008.

MANSON, T. W. O ensino de Jesus. Pesquisa sobre sua forma e conteudo.
Séo Paulo: ASTE, 1965.

MATERA, F. J. Etica do Novo Testamento. Os legados de Jesus e de
Paulo. Sao Paulo: Editora Paulus, 1999.



245

MATHEWS, K. A.; CLENDENEN, E. R. Gen Ed. Genesis 1-11:26. NAC.
Nashville: Broadman & Holman publishing group, 1996.

MATTHEWS, V. H. Marriage and Family in the Ancient Near East. In
Marriage and Family in the Biblical World. Ed. CAMPBELL, K. M.
lllinois: InterVarsity Press, 2003.

McDOWELL, J. Evidéncia que exige um veredito, volume 2. S&o Paulo:
Editora Candeia, 1993.

MCKNIGHT, S. Proselytism and Godfearers in EVANS, C. A.; PORTER, S.
Eds. DNTB. A Compendium of Contemporary Biblical Scholarship.
Downers Grove, lllinois: InterVarsity Press, 2000.

MEEKS, W. A. The Prophet King: Moses Traditions and the Joannine
Christology. Leiden: E. J. Brill, 1967.

MEIER, J.P. A Marginal Jewish: Rethinking the Historical Jesus. New York:
Doubledday, 1991.

MELO, J. P. O Cristianismo e a cultura classica. Maringa: DFEI/PPE, 2002.

MERRILL H. E. An Historical Survey of the Old Testament. Nutley, New
Jersey: The Craig Press, 1974.

MORALDI, L. O inicio da era Cristd. Uma riqueza perdida. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 2001.

MORRIS, L. The Gospel According to Matthew. Grand Rapids, Michigan:
William B. Eerdmans Publishing Company, 1999.

. The Gospel According to St. Luke. TNTC. Grands Rapids,
Michigan: W. B. Eerdmans Publishing Company, 1974.

MOUNCE, W. D. Pastoral Epistles. WBC. Nashville: Nelson Reference &
Eletronic, 2000.

MOWINCKEL, S. Cult and Prophecy. Ed. D. L. Petersen, Issues in Religion
and Theology 10, Philadelphia: Fortress, 1986.

MOYISE, Steve. Jesus and Scripture. London: SPCK, 2010.

MUNCK, J.. The Acts of the Apostles. The AB. New York: Doubleday &
Company, Inc., 1967.

MURPHY-O’CONNOR, J. Gesu e Paolo. Vite Paralele. Milano: Edizioni San
Paolo, 2008.

Paulo, Biografia Critica. Sao Paulo: Edigbes

Loyola, 2004.



246

. Paul, a Critical Life. Oxford: Oxford University

Press, 1997.

MYERS, J. M.; FREED, E. D. Is Paul also among the Prophets?. Int 20,
1966.

NEUFELD, T. R. Y. Recovering Jesus. Grand Rapids, Michigan: Brazos
Press, 2007.

NEUSNER, J. The Rabbinic Traditions about the Pharisees before 70.
Leiden: Brill, 1971.

. What is Midrash? Philadelphia: Fortress Press Books, 1987.

NEYREY, J. H. Luke’s Social Location of Paul: Cultural Anthropology and
the Status of Paul in Acts in WITHERRINGTON 1lI, B. Ed. History,
Literature and Society in the Book of Acts. Cambridge: Cambridge

University Press, 1996.

NOLLAND, J. Luke 1-9:20. WBC 352. Dallas: Word Books, Publisher, 1989.

OLMEDO, J. Jesus de Nazaret. Aproximacién cordial, vivencial y creyente
desde los pobres. Buenos Aires: San Pablo, 2011.

OVERHOLT, T. W. The Threat of Falsehood. London: SCM, 1970.

PACHE, R. The Inspiration and Authority of Scripture. Chicago: Moody
Press, 1969.

PACOMIO, L. Jesus. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1999.

PAGOLA, J. A. Jesus, aproximacdao histérica. Rio de Janeiro: Editora Vozes,
2010.

PARSONS, M. C. Acts. PCNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic,
2008.

PAYNE, J. B.; verbete 172 em HARRIS, R. L., ARCHER JR., G. L., & WALTKE,
B. K. TWOT. Chicago: The Moody Bible Institute, 1980. Two volumes.
PEERBOLTE, B. J. L. Paul and the Practice of Paideia in BUITENWERF, R,;
HOLLANDER, H. W.; TROMP, J. Jesus, Paul and Early Christianity.

Leiden: Brill, 2008.

PENA, A. N. De Tarso na Cilicia a Roma Imperial. A educacdo de Paulo em
RAMOS, J. A., PIMENTEL, M. C. S.; FIALHO, M.; RODRIGUES, N. S,,
Coord. Paulo de Tarso. Grego e Romano, Judeu e Cristdo. Coimbra:
Centro de estudos classicos e humanisticos da Universidade de Coimbra,
2012.



247

PENTECOST, J. D. Thy Kingdom Come. lllinois: Victor Books, 1990.

PERKINS, P. Reading the New Testament. New York: Paulist Press, 1988.

PETERS, G. W.. A Biblical Theology of Missions. Chicago: Moody Press,
1984.

PETERSEN, D. L. Introduction: Ways of Thinking about Israel’s Prophets,
in Prophecy in Israel, Ed. PETERSEN, D. L. Issues in Religion and
Theology 10, Philadelphia: Fortress, 1986.

. The Prophetic Literature. An Introduction. Louisville:

Westminster John Knox Press, 2002.

POIRIER, J. C. Jesus as an Elijianic Figure in Luke 4:16-30. Washington,
DC: The Catholic Biblical Association of America, The CBQ. Vol. 71,
No.2/April 2009.

PORTER, S. E. Paul as Jew, Greek and Roman: An Introduction in
PORTER, S. E. Paul: Jew, Greek, and Roman. Leiden: Brill, 2008.

PRICE, J. M. A Pedagogia de Jesus. O Mestre por Exceléncia. Rio de
Janeiro: Sabre Editora, 2011.

PROTA, L. Refundar a educacdo: Educacao brasileira contemporanea,
situacao e perspectivas. Londrina: Edicdes Humanidades, 2002.

PUIG, A. Jesus. Uma biografia. Lisboa: Paulus Editora, 2010.

RACKHAM, R. B. The Acts of the Apostles. Grand Rapids, Michigan: Baker
Book House, 1964.

RAMSAY, W. M. St. Paul the Traveller and Roman Citizen. Grand Rapids,
Michigan: Baker Book House, 1982.

RAPSKE, B. Paul in Roman Custody, The Book of Acts in its First Century
Setting. Grand Rapids: W. B. Eerdmans Publishing Company; Carlisle:
The Paternoster Press, 1994.

RENAN, E. Vida de Jesus. Origens do Cristianismo. Porto: Lello & Irm&o
Editores, 1935.

RICCIOTTI, G. Paolo Apostolo. Biografia con introduzione critica. Roma:
Scuola Salesiana del libro, 1946.

RIDDERBOS, H. A Teologia do Apéstolo Paulo. Sado Paulo: Editora Cultura
Crista, 2013.



248

RIESNER, R. A heranca Judaica de Paulo e os inicios de sua missdo em
DETTWILER, A.; KAESTLI, J. D.; MARGUERAT, D. orgs. Paulo, uma
teologia em construgdo. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2011.

RIVERO, A. Jesucristo. “El mas hermoso de los hijos de los hombres”.
Buenos Aires: Nueva Evangelizacion, 2004.

ROBUSCHI, R.. La legge nuova e antica di Gesu. Brescia: Editrice
Queriniana, 2006.

ROMEROWSKI, S. Apdtre a Théologie Du Nouveau Testament. Vol. 3,
n.1,2004. Vaux-Sur-Seine: Faculté Libre de Théologie Evangélique.

ROPS, D. Histoire Sainte. Jésus em son temps. Paris: Librarie Arthéme
Fayard, 1955.

ROSS, A. P. Creation & Blessing. A guide to the study and exposition of
Genesis. Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1993.

RUBENSTEIN, J.L. The History of Sukkot in the Second Temple and
Rabbinic Periods. Atlanta: Scholars Press, 1995.

SABATIER, A. The Apostle Paul. A Sketch of the Development of this
Doctrine. London: Hodder and Stoughton, 1903.

SABUGAL, S. La Conversioni Di S. Paolo. Esegesi, Storia, Teologia. Citta
del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2009.

SAFRAI, S. The Jewish People in the First Century. Historical Geography,
Political History, Social, Cultural and Religious Life and Institutions.
Minneapolis: Fortress Press, 1976.

SAILHAMER, J. H. The Pentateuch as Narrative. Grand Rapids, Michigan:
Zondervan Publishing House, 1992.

SANDERS, J. A. “Hermeneutics in True and False Prophecy” in Canon and
Authority: Essays in Old Testament Religion and Theology. Burke O.
Long Ed., Philadelphia: Fortress, 1977.

SANDNES, K. O. Paul- One of the Prophets? WUZNT, Tubingen, Mohr
Siebeck, 1991.

SANNER, A. E. Explorando la Educacion Cristiana. Kansas City: Casa
Nazarena de Publicaciones, 2000.

SANTALA, R. Pablo. El Hombre y El Maestro. A la Luz de las Fuentes

Judias. Heinola: Bible and Gospel Service, 2005.



249

SARNA, N. M. Exodus. The JPSC. New York: The Jewish Publication Society,
1991.

SAUNDERS, R. Attalus, Paul and Paideia: The Contributions of I. Eph. 202
to Pauline Studies in HILLARD, T. W.; JUDGE, E. A.; NIXON, C;
NOBBS, A. Eds Ancient History in a Modern University. Grand Rapids,
Michigan: W. Eerdmans Publishing Co., 1998.

SCARDELAI, D. O escriba Esdras e o Judaismo (Um estudo sobre Esdras
na tradicdo Judaica). Sdo Paulo: Editora Paulus, 2012.

SCHNELLE, U. Introducdo a Exegese do Novo Testamento. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 2004.

. Paulo: Vida e pensamento. Santo André: Academia Cristé;
S&o Paulo: Paulus, 2010.

SCHURER, E. Historia del Pueblo judio en tempos de Jesus. Tomo Il

Instituciones politicas y religiosas. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1985.

SCHWEIZER, E. Il Vangelo Secondo Marco. Nuovo Testamento. Brescia:
Paideia Editrice, 1971.

SCOTT, I. W. Paul’s Way of Knowing. Story, Experience and the Spirit.
Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2009.

SEGAL, A. F. Paul the Convert. The Apostolate and Apostasy of Saul the
Pharisee. London: Yale University Press, 1990.

. Paul’s Jewish Presuppositions in DUNN, J. D. G. Ed. The
Cambridge Companion to ST Paul. Cambridge: Cambridge University
Press, 2003.

SEGUNDO, J. L. A historia perdida e recuperada de Jesus de Nazaré dos

sinoéticos a Paulo. S&o Paulo: Editora Paulus, 1997.

SILVA, M. Explorations in Exegetical Method. Galatians as a Test Case.
Grand Rapids, Michigan: Baker Books, 1996.

SMITH, D. M., The Theology of the Gospel of John. New Testament
Theology. Cambridge: Cambridge University Press, 1996.

SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus. Rio de
Janeiro: CPAD, 2010.

SOARDS, M. L. The Apostle Paul: An Introduction to his Writings and
Teaching. New Jersey: Paulist Press, 1987.



250

SOGGIN, J. A. Introduction to the Old Testament. The Old Testament
Library. Louisville: Westminster/John Knox Press, 1989.

STOCK, A. The Method and Message of Matthew. Collegeville, Minnesota:
The Liturgical Press, 1994.

SWEENEY, M. A. | & Il Kings. The OIld Testament Library. London:
Westminster John Konx Press, 2007.

TAJRA, HW. The Trial of Paul: A Juridical Exegesis of the Second Half of
the Acts of the Apostles. WUNT 2/35. Tubingen: J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), 1989.

TASKER, R. V. G. Mateus. Introducdo e comentério. Série cultura Biblica.
Séo Paulo: Edi¢gbes Vida Nova e Editora Mundo Cristdo, 1980.

THEISSEN, G.; MERZ, A. O Jesus Historico. Um manual. S&o Paulo:
Edicdes Loyola, 2004.

THOMPSON, J. A. The Book of Jeremiah. The NICOT. Gen Ed. HARRISON,
R. K. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company,
1987.

THOMPSON, J. W. Moral Formation According to Paul: The Context and
Coherence of Pauline Ethics. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic,
2011.

THOMPSON, M.M. in Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium
of Contemporary Biblical Scholarship. lllinois: InterVarsity Press, 1992.

THRALL, M. E. 2 Corinthians 8-13. In EMERTON, J. A.; CRANFIELD, C. E.
B.; STANTON, G. N. Gen Eds. ICC. London: T & T Clark, 2004.

TONELLI, M. L. P. Aprender a educar com Jesus. Sao Paulo: Editora
Salesiana, 2001.

TURNER, D. L. Matthew. BECNT. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic.

TURNER, N. Gramatical Insights into the New Testament. London:
Bloomsbury Academic, 2015.

VANHOYE, A. Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo, Segundo o Novo
Testamento. Santo André: Editora Academia Crista, 2006.

VASCONCELLOS, P. L.; FUNARI, P.P. Paulo de Tarso. Um apdéstolo para as
nacdes. Sao Paulo: Paulus, 2013.

VERMES, G. A religido de Jesus, o Judeu. Rio de Janeiro: Imago Editora
LTDA. 1995.



251

VON RAD, G. Deuteronomy. The Old Testament Library. Philadelphia: The
Westminster Press, 1966.

WAGNER, J. R. The Heralds of Isaiah and the Mission of Paul. An
Investigation of Paul’s use of Isaiah 51-55 in Romans in BELLINGER
JR, W. H.; FARMER, W. R. Jesus and the Suffering Servant. Isaiah 53
and Christian Origens. Harrisburg: Trinity Press International, 1998.

WALTKE, B. K.; DIEWERT, Wisdon Literature in BAKER, D. W.; ARNOLD, B.
T. Eds. The Face of Old Testament Studies. A survey of contemporary
Approaches. Grand Rapids, Michigam: Apollos, Baker Academic, 2004.

WHITE, A. The Apostle Paul. Cincinnati: Jennings and Grahan, 1967.

WHYBRAY, R. N. The Intelectual Tradition in the Old Testament. BZAW
135. Berlin and New York: Walter de Gruyter, 1974.

WIERCINSKI, A. Hermeneutic Education to Understanding: Self-Education
and the Willingness to Risk Failure in FAIRFIELD, P. Ed. Education,
Dialogue and Hermeneutics. London: Continuum International
Publishing Group, 2011.

WIERSBE, W.W. Preaching and Teaching with Imagination. The Quest for
Biblical Ministry. lllinois: Victor Books, 1994.

WILLIAMS, C. S. C. A Commentary on the Acts of the Apostles. London:
BNTC, 1964.

WILLIAMSON, H.G.M. Ezra, Nehemiah. WBC. Waco, Texas, 1985.

WILSON, A. N. Paul. The Mind of the Apostle. New York: W. W. Norton &
Company, 1997.

WILSON, R. R. Early Israelite Prophecy. Interpreting the Prophets. Eds
MAYES, J. L.; ACHTEMEIER. Philadelphia: Fortress Press, 1987.

. Profecia e Sociedade no Antigo Israel. Sdo Paulo: Edicbes
Paulinas, 1993.

WILSON, W. Wilson’s Old Testament Word Studies. McLean, VA:
MacDonald Publishing Co.

WINTER, B. W. Philo and Paul among the Sophists. SNTS. Monograph
series n. 96. Cambridge: Cambridge University Press, 1997.

WOLF, H. An Introduction to the Old Testment Pentateuch. Chicago: Moody
Press, 1991.




252

WOOD, L. Distressing Days of the Judges. Grand Rapids, Michigan:
Zondervan Publishing House, Academie Books.

WRIGHT, G. F. A autoria Mosaica do Pentateuco em TORREY, Reuben A,
Ed. Os Fundamentos. S&o Paulo: Editora Hagnos, 2005.

WRIGHT, N. T. The New Testament and the People of God. London: SPCK,
1992.

YAMAUCHI, E. Ezra, Nehemiah. The EBC volume 4. Grand Rapids, Michigan,
Zondervan Publishing House, 1984.

YOUNG, B. H. Paul the Jewish Theologian. A Pharisee among Christians,
Jews and Gentiles. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2012.

. Jesus the Jewish Theologian. Massachusetts: Hendrickson
Publishers, 1997.

YOUNG, E. J. An Introduction to the Old Testament. Grand Rapids:
Eerdmans Publishing Co., 1960.

ZUCK, R. B. The Holy Spirit in your Teaching. Wheaton: Scripture Press
Publications, 1963.

Dicionéarios/ Léxicos

BARNETT, P. W. . Verbete Apéstolo em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P;
REID. D. G.. Eds Dicionario de Paulo e suas cartas. Edic6es Vida Nova;
Paulus; Edi¢cdes Loyola, 2008.

BARNETT, P. W. ; KRUSE, C. G. Verbete Apostolo em REID, D. G. Ed DTNT.
Séo Paulo: Edigbes Vida Nova; Edi¢des Loyola, 2013.

BUHNER, J. A. Verbete ¢réotorog in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Eds EDNT
vol 1. . Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Publishing Company,
1994.

COLLINS, J. C. Verbete (n'?gi) em VANGEMEREN, W.A. Ed, NDITEAT,vol 4.

Séo Paulo: Editora Cultura Crista, 2011.
EVANS, C. A. Jewish Exegesis in VANHOOZER, K. J., Ed Gen. DTIB. Grand
Rapids, Michigan: Baker Book House Company, 2005.



253

EVERTS, J. M. Conversao e vocacao de Paulo em HAWTHORNE, G. F,;
MARTIN, R. P.; REID. D. G.. Dicionério de Paulo e suas cartas. Edi¢cdes
Vida Nova; Paulus; Edi¢cbes Loyola, 2008.

LOUW, J.; NIDA, E. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento
(baseado em dominios semanticos), Barueri: Sociedade Biblica do
Brasil, 2013.

MCKENZIE, J. L. Proselyte in Dictionary of the Bible. New York: MacMillan
Publishing Co.,1965.

PATZIA, A. G.; PETROTTA, A. J. Dicionario De Estudos Biblicos. Sao Paulo:
Editora Vida, 2002.

PERSCHBACHER, W. J. The New Analytical Greek Lexicon. Peabody,
Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2006.

RENGSTORF, K. H. in KITTEL, G. TDNT Vol. Il. Grand Rapids, Michigan: W.
B. Eerdmans Publishing Company, 1982.

. TDNT Vol. II. P.142. Vocabulo 6uéaokaioc.

RICHARDS, L. O. Expository Dictionary of Bible Words. Grand Rapids,

Michigan: Zondervan Publishing House.

RIESNER, R. in Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of
Contemporary Biblical Scholarship. lllinois: InterVarsity Press, 1992.

ROBECK JR, C. M. Verbete Profecia, profetizar em HAWTHORNE, G. F;
MARTIN, R. P.; REID. D. G.. Eds Dicionério de Paulo e suas cartas.

SHOGREN, G. S. Dictionary of Jesus and the Gospels. A Compendium of
Contemporary Biblical Scholarship. lllinois: InterVarsity Press, 1992.

SPICQ, C. verbetes: mudaywyode, matdevtric in Theological Lexicon of the New
Testament. Peabody: Hendrickson Publishers, Inc. 1994.

STEGNER, W. R. Paulo, o Judeu em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P
REID. D. G.. Dicionério de Paulo e suas cartas. Sdo Paulo: Edi¢bes
Vida Nova; Paulus; Edi¢cdes Loyola, 2008.

WEISS, H. F in BALZ, H.; SCHNEIDER, G.. EDNT, vol. 1. Grand Rapids,
Michigan: W. B. Eerdmans Publishing Company, 1994.

YAMAUCHI, E. M. Helenismo em HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P.; REID.
D. G.. Dicionério de Paulo e suas cartas. Sdo Paulo: Edi¢bes Vida

Nova; Paulus; Edi¢des Loyola, 2008.



254

Artigos/ Periodicos:

ARAUJO, G. L. D. Os ministérios na Biblia. Revista de Cultura Teoldgica,
vol 16, n.64, 2008. S&do Paulo, Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assuncéo, 2008.

ATKINS, J. D. The Trial of the People and the Prophet: John 5:30-47 and
the True and False Prophet Traditions. Washington, DC: The Catholic
Biblical Association of America, The CBQ. Vol. 75, No.2/April 2013.

AUNE, D. E. Oral Tradition and the Aphorisms of Jesus. In Jesus and the
Oral Gospel Tradition. Ed H. Wansbrough. Sheffield: JSOT Press, 1991.

BAKON, S. True and False Prophets. Jerusalem: JPQ, 39, n. 3, 2011.

BESS, S. H. The Office of the Prophet in Old Testament Times. Winona
Lake: Grace Journal, 1960.

BIANCHINI, F. Alla ricerca dell’identita dell’apostolo Paolo. Bologna:
Edizioni Dehoniane Bologna, Rivista Biblica, Anno LVII-Volume LVII,
20009.

CHANG, S. S. H. Paul, Education, and Mission: Reflections on English
Theological Education in Korea. In TTJ volume 11.1 (2008) pp. 77-95.
Seoul: Torch Trinity Graduate University.

FITZMYER, J. A. The Structured Ministry of the Church in the Pastoral
Epistles. Washington, DC: The Catholic Biblical Association of America,
The CBQ. Vol. 66, No.4/Octuber 2004.

GANGEL, K. O., “Toward a Biblical Theology of Marriage and Family”,
Journal of Psychology and Theology, 5 (Winter, 1977).

GARCIA, A. M. Contituidos pastores por el Espiritu Santo: El discurso de
Mileto (HCH 20,17-38). Madrid: Estudios Biblicos n. 62 (2004), p. 27-48.
Facultad de Teologia San Damaso.

GROSS, R. Fé cristd, conhecimento e educacdo: Paidéia ao alcance de
todos. Dialogo Educ., Curitiba, v. 6, n.19, pp. 143-145, Set./Dez. 2006.

HORNE, H. H. A Selection from the Pedagogy of St. Paul by Howard
Tilman Kuist. TJIBS vol 1, n.2, Fall 2014. Wilmore, Kentuky: First Fruits
Press, 2014.



255

. The Qualifications of St. Paul as a Teacher in A Selection

from the Pedagogy of St. Paul by Howard Tilman Kuist. TJIBS vol 2,
n.2, Spring 2015. Wilmore, Kentuky: First Fruits Press, 2015.

KOSTENBERGER, A. J. “Jesus as Rabbi in the Fourth Gospel”. BBR 8
(1998): 97-128. Institute for Biblical Research.

LANDI, A. La &ouvoic del Figlio del’lUomo di remettere i peccati e la
comunita matteana (Mt 9,1-8). Bologna: Rivista Biblica. Associazione
Biblica Italiana. Anno LIX, n.2, 2011.

LANGTON, D. R. The Myth of the ‘Traditional View of Paul’ and the Role of
the Apostle in Modern Jewish-Christian Polemics. JSNT, London:
SAGE Publications, 2005, Vol 28.1.

LOPES, A. N. Ensinar e Aprender em Paulo. Fides reformata- v. 1, n. 1
(1996). Séao Paulo: Editora Mackenzie, 1996.

MARE, W. H. Teacher and Rabbi in the New Testament Period. Indiana:
GTJ 11.3, 1970.

MILLER, D. M. Seeing the Glory, Hearing the Son: The Function of the
Wilderness Theophany Narratives in Luke 9:28-36. Washington, DC:
The Catholic Biblical Association of America, The CBQ. Vol. 72, No.3/July
2010.

MOULTON, H. K. The Analitical Greek Lexicon Revised. Grand Rapids,
Michigan: Zondervan Publishing House, 1990.

NEF ULLOA, B. A. O método derashico no judaismo. Sdo Paulo: PUC,
Revista de Cultura Teoldgica 70, 2010.

PORTER, S. E.; PITTS, A. E.. Paul’s Bible, his Education and his Acess to
the Scriptures of Israel. Ontario: JGRChJ, vol 5, 2008.

RANDELLINI, L. Introduzione al Nuovo Testamento. In RINALDI, G
BENEDETTI, P. Il Nuovo Testamento Commentato Vol. X. Brescia:
Morcelliana, 1971.

RIESNER, R. Jesus as Preacher and Teacher in WANSBROUGH, H. Ed.
Jesus and the Gospel Tradition. JSNT Supplement Series 64. Sheffield:
JSOT Press, 1991.

SEID, T. W. Psychagogy in Paul: What is it, How does it Help Us
Understand Paul, and Why it Matter? Article for Earlham School of

Religion, Richmond, Indiana, SD.



256

STETTLER, H. Santification in the Jesus Tradition. Roma: Editrice Pontificio
Istituto Biblico, BIBLICA, vol. 85-Fasc. 2, Jun. 2004.

SWANCUTT, D. M. Scripture ‘Reading’ and Identity Formation in Paul:
Paideia among Believing Greeks. Paul and Scripture Seminar- SBL-
Washington D. C. November 2006.

VERCOSA FILHO, E. A doutrina da educacédo divina do homem na biblia
grega. Uberlandia: Interacdes- Cultura e comunidade, v. 8 n. 14, Jul/Dez,
2013. Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais.

VILANOU, C. De la paideia a la bildung: hacia uma pedagogia
hermenéutica. Revista Portuguesa de Educagéao XIV (002), 2001.

WESTERHOLM, S. The Law in the Sermon on the Mount: MT 5:17-48.
Dallas, Texas: CTR, vol. 6, NO.1, 1992.

ZUCK, R. B. Hebrew Words for “Teach”. Dallas: Dallas Theological Seminary,
Bibliotheca Sacra 121 (1964).

Dissertacdes:

BRATTON, F. G. Divergence and Continuity in Jesus and Paul. A
dissertation submitted in parcial fulfilment of requirements for the degree
of Doctor of Philosophy. Boston: Boston University Graduate School,
1927.

FERREIRA, M. O. A arte retorica nos discursos do apdstolo Paulo. As
estratégias de convencimento e persuasao frente a diversidade de
auditorios. Tese apresentada a Faculdade de filosofia, letras e ciéncias
humanas da Universidade de S&o Paulo para obtencdo de titulo de
Doutor em Letras. S&o Paulo: USP, 2011.

FINNY, P. “Apostle to the Gentiles”, the Origins of Pauline Pneumatology.
Durhan: Tese de doutorado apresentada a Durhan University, 2003.

KIM, T. H. The Origin of Paul’s Concern for the Gentiles and Paul’s Gentile
Mission. Bloemfontein, South Africa: Tese de doutorado apresentada a
University of the Free State, 2007.

LITTLE, B. A. Apologetics and the Apostle Paul in the Book of Acts: An
Agenda for a Viable Apologetic methodology. Lynchburg, 1984, p.48-



257

95. A thesis submitted in partial fulfilment of the requirements for the
degree of Master of Arts in Apologetics. Liberty Baptist College.

MILLER, D. Luke’s Conception of Prophets Considered in the Context of
Second Temple Literature. Tese apresentada a Escola de Estudos
Graduados como cumprimento parcial dos requerimentos para o grau de
Doutor em Filosofia. MacMaster University. Hamilton, October, 2004.

MOFFATT, M. A. The Christian Form of the Greek Paideia in the Fourth
Century A.D. Canberra: Thesis submitted for the degree of Master of Arts,
Australian National University, 1965, p. 2,101.

MOON, S. Jesus and his Apostles as Prophets Par Excellence in Luke-
Acts. Stellenbosch, Western Cape: Thesis presented in partial fulfilment
of the requirements for the degree of Master of Theology in the Faculty of
Theology at Stellenbosch University, December 2013.

MORLAN, D. S. Conversion in Luke and Paul: Some Exegetical and
Theological Explorations. Durhan: Durhan University, 2010. Tese de
Doutorado.

PITTS, A. W.. Paul and Hellenistic Education: Assessing Early Literary,
Rhetorical and Philosophical Influences. Hamilton: Master in Arts
(Biblical Studies) dissertation. McMaster Divinity College, 2007.

ROCHESTER, K. M. (2009). Prophetic Ministry in Jeremiah and Ezequiel.
Durham: Durham University, 2009. Tese de Doutorado.

WHITE, A. G. Where is the Wise Man? Graeco-Roman Education as a
Background to the divisions in 1 Corinthians 1-4. Thesis presented for
the degree of Doctor of Philosophy. Sydney: MacQuarie University.
Department of Ancient History. 2013.

YOON, C. W. Paul’s Citizenship and its Function in the Narratives of Acts.
A dissertation submitted for the degree of Doctor of Philosophy.
Departament of Biblical Studies of University of Sheffield. June 1996.



