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RESUMO

O presente estudo analisa, diante da realidade nordestina, a trajetoria e a acéo
pastoral do Padre Cicero, em Juazeiro do Norte. Diante de sua perspectiva de
evangelizacéo, Padre Cicero foi o mensageiro da libertagdo do povo oprimido, povo
esse, que diante das dificuldades do dia-a-dia era constantemente espoliado e
explorado por um sistema politico e uma classe dominante que o exclui. O contexto
do final do século XIX retrata a dicotomia entre a religiosidade da Igreja Oficial e a
religiosidade popular. Diante dessa realidade, Padre Cicero desponta com sua acao
pastoral em busca da liberdade do povo simples, respeitando suas tradi¢gdes e sua

religiosidade, comprometendo-se com uma transformacao através da fé.

Associando fé e vida, e inserindo o povo como agente de sua propria histéria, ndo é
exagero falarmos de que Padre Cicero inaugurou, mesmo que de maneira
embrionaria, uma proto-teologia, teologia, essa, que mais tarde foi chamada de

Teologia da Libertagao.

Palavras-chaves: Padre Cicero; cultura popular; teologia da libertacao.



ABSTRACT

The present study analyses the trajectory and the pastoral action of Priest
Cicero in the city of Juazeiro do Norte. Facing the perspective of the evangelization,
Priest Cicero was the messenger of the freedom of the oppressed people, constantly
spoiled and explored by a political system and a dominant class. The context of the
end of the XIX century reveals the dichotomy between the religiosity of the official
Church and the popular religion. Against this reality, Priest Cicero rises with your
pastoral action in search of the freedom of the simple people, respecting your
traditions and your religiosity, committing himself with the transformations through the
faith.

Associating faith and life and putting the people as active agent of your own
history, it's not an overplay to say that Priest Cicero created, although in a

embrionary way a proto-theology, later called as Theology of Freedom.

Key-words: Priest Cicero, popular culture, theology of freedom.
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INTRODUCAO

Como Diacono da Igreja Catdlica, sempre me inquietou o povo sofrido do
Nordeste, suas perspectivas, suas esperangas, suas crencgas e sua fé. A situagéo de
pobreza, a luta pela sobrevivéncia, muitas vezes, a ignorancia politica e o préprio
descaso das autoridades em relacdo ao povo. Dai, o interesse em estudar Padre
Cicero, em Juazeiro do Norte. Estudar a “acdo pastoral” do Padre Cicero, a partir
dos sertanejos € de importancia vital para compreendermos a realidade do povo
sertanejo, bem como suas perspectivas e esperangas. E importante a percepcao
das transformacdes ocorridas com o advento da Proclamacdo da Republica, que
teve como conseqiéncias a quebra do Padroado Régio. Somado a tudo isso,
despertou-me o interesse de examinar, em profundidade, a acdo da Igreja
hierarquica no século XIX, como também a dicotomia entre o catolicismo oficial e o
catolicismo popular, principalmente quando esse catolicismo oficial se impds como
uma doutrina romanizada, provocando, com isso, uma perseguicdo implacavel a

religiosidade popular e também a Padre Cicero.

O tema € de relevancia por se tratar de uma analise sobre as relagdes entre
fé e “acdo pastoral” politica, que pressupde um conhecimento do contexto histérico
do Brasil, de suas raizes, de suas elites e de suas manifestagcdes populares. A
propria mentalidade evangelizadora, desde os tempos da colonizagdo, marca a

postura da Igreja europeizada na imposigéo da fé:

Antes de dar os primeiros passos da “conquista espiritual” ao descobrimento
de uma “nova evangelizagdo”, devemos analisar a primeira evangelizagédo
que aconteceu no interior de uma conjuntura de expansao européia e de uma
estrutura colonial. Essa conjuntura expansionista e estrutura colonial
comprometeram certamente o inicio da atividade missionaria da Igreja e ainda
hoje representam um desafio para sua atuagéo pastoral. (RAMPINELLI, 1999:

47)

Tendo presente esse contexto, é possivel esclarecer as relagcdes entre
Juazeiro do Norte e a cidade de Crato, marcada pela presenga da Igreja Oficial,
leiga com uma intensa vivéncia popular da fé. E dentro dessa ética que pretendo

analisar as diferencas entre a cidade de Crato, sede episcopal da Igreja Oficial, e



Juazeiro do Norte, na sua simplicidade de manifestagdes da fé popular,

especialmente, a partir do milagre da Beata Maria de Araujo.

Quando Padre Cicero chegou ao Juazeiro do Norte, a cidade era

insignificante, como nos relembra Barreto de Sa:

Um aglomerado de casas de taipa, convergindo para uma Capela dedicada a
Nossa Senhora das Dores, dona do lugar; erigida pelo primeiro capelao —
Padre Pedro Ribeiro de Carvalho; freqlientada por pessoas, somente com os
‘rudimentos da fé” e viciadas, aos sabados e domingos, aos sambas e forros
que se prolongavam noite a dentro; atraindo cambiteiros e moradores dos
sitios, dependentes da cachagca dos alambiques espalhados em toda a
regido, com promiscuidade, até as portas da bagaceira moral. (apud
RAMPINELLI, 1999: 34-35)

A devogdo para o progresso da regiao lentamente foi se organizando e
chegou a tomar uma decisdo diante de Crato, no sentido de ndo pagar mais

impostos e declarar a sua independéncia.

Esse movimento, que encontrava na fé sua forga, € considerado uma rebeldia
pela Igreja Oficial e seu clero romanizado. Este fato deixa transparecer as tensdes
entre a fé popular e as orientagbes do clero romanizado. A fé leiga popular, muito
mais enraizada na vida do povo pobre do Juazeiro do Norte. Segundo Della Cava:
‘Além da visdo apocalipse, a “nova religido” oferecia aos crentes alivio dos
sofrimentos terrenos” (1976: 80). A proposta da Igreja Oficial € mais abstrata,
distante das reais necessidades do povo, enquanto que a experiéncia religiosa
realizada em Juazeiro do Norte estava mais perto da vida do povo. E diante desse
quadro que o presente estudo procura dar uma resposta, entendendo a fé como
geradora de transformacgdes libertadoras no contexto social, politico, econémico e

religioso.

No primeiro capitulo faremos uma analise geral do processo de colonizagao
do Brasil, principalmente no inicio da expansédo maritima européia. A preocupagao &
esclarecer os efeitos da dominacéo portuguesa, a partir da politica, da economia, da
sociedade e da religido, que trouxe o mercantilismo para o Brasil, bem como
esclarecer o processo que deu origem a escravizagdo, em primeiro lugar, dos
nativos e, em segundo, dos negros. O carater da colonizagéo gerou a formagao das

castas sociais, dando origem as desigualdades sociais, que se refletiu no papel dos



10

poderes locais, bem como no Nordeste, que trouxe efeitos negativos ao povo
nordestino posteriormente no século XIX. Retratar a realidade geografica do Cariri, a
economia da regido e as contradicdes existentes num sistema que explorava e

excluia o povo sertanejo.

No segundo capitulo mostraremos as atitudes do Padre Ibiapina, destacando
0 amor para com o povo sertanejo e as tensdes entre a religiosidade da Igreja oficial
e a religiosidade popular. A atividade pastoral de Padre Ibiapina, a construgcéo de
sua obra missionaria, as casas de caridades, sua trajetoria missionaria e seus
desafios diante da realidade de pobreza e de discriminagao social para com o povo
simples, ressaltaram o homem que sabia como se relacionar tanto na esfera da

pobreza como na elite, inspirando indiretamente as atividades do Padre Cicero.

No terceiro capitulo ressaltaremos a questdo do Chamado de Jesus ao Padre
Cicero em sonho e sua chegada em Juazeiro do Norte. A concepc¢ao de doacéo e
de comprometimento com as realidades antagbénicas. Por um lado Padre Cicero
mostrou-se sensibilizado com o sofrimento do povo sertanejo, de outro a
obrigatoriedade com Igreja Oficial e seu projeto tridentino de romanizacgéo. A “acao
pastoral” de Padre Cicero, na questao referente a justica social, estava associada a
reforma agraria, pois o trabalho e a oragdo eram duas regras fundamentais de sua
trajetéria sacerdotal. Poderemos entender sua opg¢do pelos pobres e seu

comprometimento com o amor de Jesus pelos homens.

No quarto capitulo descreveremos seu projeto de vida. Tragando seu perfil de
acéo pastoral, que estava interligado com o seu papel de mediador da esperanca,
esperanca que defende com todo ardor, como principio fundamental que levou aos
desesperangados diante da dureza da vida, um horizonte de fé e solidariedade. Foi
no dia-a-dia da vida do povo simples, que Padre Cicero soube valorizar, tanto
romeiros como as mulheres, mulheres que diante uma sociedade marcada pelo

machismo, ndo possuem nem vez, nem VOZzZ.

Padre Cicero soube que fé e politica fazem uma combinag¢do de compromisso
e transformacdo. Transformacdo, essa, que perpassou os limites da politica
tradicional, ou seja, partidaria, interesseira e exploradora do povo simples. E essa
realidade que revela Padre Cicero como “proto-libertador” do povo oprimido, que

ressalta sua caracteristica marcante de acao pastoral libertadora.
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CAPITULO I: A REALIDADE DO NORDESTE: ORIGEM E
RIQUEZA DA TERRA

Neste capitulo analisaremos o contexto histérico do Nordeste, na época da
colonizagédo, para compreendermos, numa otica mais abrangente, Padre Cicero.
Padre Cicero viveu e exerceu seu ministério sacerdotal e suas acgdes pastorais
nessa rede de relagdes sociais, politicas e eclesiasticas, bem como seu antecessor,

Padre Ibiapina, inspirador de toda trajetoria de Padre Cicero.

Juazeiro do Norte ficou conhecida pela sua tradicdo religiosa, mas
fundamentalmente, pelo seu fundador, Padre Cicero Romao Batista, bem como pela
sua trajetéria politica, que contribuiu para a emancipag¢ao politica da cidade em
1911. Antes de sua emancipacgao politica, Juazeiro era uma cidade dependente de
Crato, cidade vizinha, que sempre teve o controle econémico e politico sobre
Juazeiro. Cidade natal de Padre Cicero, que mais tarde rejeitou o proprio filho da
terra, por sua postura de opcéo pelos pobres, pela sua pastoral voltada para os

romeiros e por sua insergéo no catolicismo popular. (Cf. FIGUEIREDO NETO, 2005)

Nesse contexto, estdo inseridos homens como Padre Ibiapina e Padre Cicero,
que se sensibilizaram com os sofrimentos do povo. Ambos serdo objeto de analise
no proximo capitulo. Assim, nos aproximaremos um pouco mais da experiéncia
religiosa popular, fonte de vida e de resisténcia do povo sertanejo. Nessa analise
descreveremos o catolicismo, para compreendermos a religiosidade popular
presente no sertdo. Em seguida, nos aproximaremos um pouco mais da experiéncia
religiosa popular, fonte de vida e resisténcia do povo sertanejo, ancorados nos

momentos histéricos para uma compreenséao da religiosidade popular no sertéo.

1.1 — A regiao do Cariri: um breve recorte historico

1.1.1 — Geografia da regiao

Como primeiro ponto dessa realidade, se faz necessario localizar a origem do
nome Cariri, antes de sua emancipa¢do. Chamada de Taboleiro Grande, o extremo

sul do atual Estado do Ceara, na regido que foi denominada de Cariri, quase divisa
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com os estados de Pernambuco, Paraiba e Piaui. A regido se estende de Juazeiro
do Norte até Fortaleza e possui quinhentos e sessenta e trés (563) quildbmetros.
Hoje, Juazeiro € considerada uma das maiores cidades do interior. O nome esta
associado aos indios cariri, que habitavam a regido desde a fase paleolitica da
historia. Esse nome era dado as tribos que habitavam a serra do Araripe. Segundo
Figueiredo Neto (2005), em tupi, Kariri quer dizer: tristonho, calado, silencioso. Era

dessa forma que os colonizadores viam esses nativos.

O contraste entre o nordeste brasileiro e o vale do Cariri € marcante. O Cariri
apresenta-se como um grande lencol verde com imensos canaviais, arvores
frondosas e agricultura forte. O Cariri € uma terra fértil tanto do ponto de vista do
solo, quanto do clima, gracas a abundancia de agua da regido. “O Vale do Cariri, €
um verdadeiro Oasis cercado por todos os lados por infinitas extensdes de terras
planas” (FIGUEIREDO NETO, 2005: 13-14).

O Vale do Cariri, regido onde se situa a sede da atual Diocese de Crato, foi
onde transcorreu a vida do Padre Cicero Romao Batista. Ocupado nas primeiras
décadas dos séculos XVII e XVIII por fazendeiros criadores de gado, provenientes
da Bahia e de Pernambuco, “A criagdo de gado comegou nas proximidades dos
engenhos, mas a tendéncia a ocupacgado das terras mais férteis para o cultivo da

cana foi empurrando os criadores para o interior” (FAUSTO, 2004: 84).

Do Cariri a Serra da lbiapaba, muitos missionarios jesuitas estabeleceram
aldeamentos, desde Missdo Nova, Missdo do Miranda — o Crato -, até, Thaua, Sao

Gongalo dos Cocos e a Vila Vigosa. No mapa abaixo temos uma idéia de distancia.

Carwiagu

HNova Olinda

i Juazeiro
do Morte

Crato N
Missdo
Welha

Barbalha

Figura 1 — Mapa de Crato

Obs.: Crato esta situada a uma atitude de 422 m, a 562Km de Fortaleza
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Sob o aspecto do contexto social e histérico, podemos vislumbrar algumas
realidades, reflexos da colonizacdo do nordeste, dando destaque a realidade do
Ceara. A populagédo do Ceara na época da colonizagdo era predominantemente
composta por indios, sendo que nessa composi¢cdo destacavam-se indios livres,
vivendo em aldeias ou mesmo fora de suas tribos. Nos séculos XVII e XVIII, as
familias portuguesas, que por ali se aventuram, em sua maioria, provinham de
Pernambuco, Paraiba e Bahia. Essas familias vieram acompanhadas de numerosos

indigenas e mesticos.

Sob o aspecto social, pelo menos trés realidades impulsionaram o trabalho
escravo na regido: a primeira a exploracdo do gado; a segunda a implantagéo da
plantacao de cana, que com seus engenhos e seus alambiques esparramados pelas
encostas das serras e das zonas umidas empregaram uma numerosa mao-de-obra
escrava; e, por ultimo, o surto algodoeiro, nos fins do século XVIII e inicio do século

XIX, momento de incremento do trabalho escravo.

Em 1877, com a grande seca que assolou de forma radical a regido,
dizimando quase em sua totalidade o gado, criando uma interrupcdo nas
charqueadas, acelerou-se o processo de venda dos escravos, suscitando e

fortalecendo o movimento abolicionista.

Os jangadeiros do Ceara recusaram-se a transportar escravos para os navios,
escravos que tinham sido vendidos para o Sul. Nesse momento era intenso o trafico
interprovincial, pois o trafico atlantico tinha sido proibido, em 1850, e a Lei Rio

Branco, de 28 de setembro de 1871, tinha sido aprovada:

Os pregos de escravos comegaram a cair apés a aprovacao da Lei Rio
Branco, em 28 de setembro de 1871, que aboliu o direito dos senhores
escravizarem os filhos de suas cativas, apontando a inevitabilidade do fim da
escravidao no pais e contribuiu diretamente para o declinio progressivo nos
precos de escravos nos anos de 1870 e 1880. (SOARES, 2007: 49)

A criacdo de gado é responsavel pela penetracédo no interior do nordeste,
associada ao cultivo de cana-de-agucar para a producao de cachaca e de rapadura,
predominante no Vale do Cariri. A regido exercia uma forte atragdo pela sua

fertilidade e atraiu fazendeiros e agricultores da Bahia e de Pernambuco, nas
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primeiras décadas do século XVIII. Sitios, fazendas e aldeamentos foram edificados

nessa época, dando origem aos vilarejos e as cidades, entre estas se destaca Crato.

No periodo colonial, o Vale, desenvolveu o cultivo de cana-de-agucar e a
producgéo de rapadura, o que forcou o deslocamento da pecuaria para outras areas.
A economia agro-pastoril do interior nordestino foi responsavel pelo abastecimento
dos grandes engenhos de cana da zona agreste, que produziam agucar mascavo
para os mercados europeus. Rapidamente, o Vale do Cariri ganhou unidades

produtivas independentes, gragas a valorizagdo do agucar no mercado externo.

Com o crescimento da atividade agro-pastoril, o Vale do Cariri transformou
Crato num pélo urbano de intensa atividade comercial. J& no século XIX, a
caracteristica basica da regido é a de ser grande fornecedora de géneros agricolas e
também de matérias-primas, como, por exemplo, o algoddo que teve seu
fornecimento maior com o desenvolvimento dos centros urbanos como Fortaleza e

Recife.

Esse contexto histérico possibilitou a formagéo de uma estrutura social com
forte hierarquizagdo. No topo da hierarquia social, encontramos os grandes
fazendeiros, senhores de engenhos, proprietarios de grandes extensdes de terras, a
seguir vemos o0s comerciantes locais, que eram detentores de riquezas. Os
trabalhadores agricolas, na parte inferior da estrutura social, eram utilizados como
mao-de-obra para a lavoura ou como recrutas da milicia local: “As milicias eram
tropas auxiliares recrutadas, entre os habitantes da colonia, para servigos
obrigatoérios e nao-remunerados” (FAUSTO, 2002: 63).

Ja no final do século XVIII, Crato apresentava-se com uma densa populagéo
e ocupava um lugar de destaque no vale. No final do século XVIII, em plena crise,
Crato continuou mantendo sua importancia. Este fato é explicado, em parte, pela
alianca politica com a cidade de Recife, principal porto da regido, uma vez que as
relagcbes com Fortaleza, sede administrativa da regido, eram tensas. Olhando com
atencdo o contexto histérico do nordeste brasileiro entre os séculos XVIII e XIX,
compreende-se a sua estrutura soécio-politica, que foi marcada por profundas
desigualdades. Essa desigualdade é muito bem visualizada pelo processo de
implantacéo da pecuaria no sertdo, onde grandes propriedades contrastavam com

as pequenas.
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1.1.2 — A ocupacao pecuarista do sertdao no século XVIi

A economia do Brasil teve na cultura da cana-de-agucar, com seus engenhos,

sua base, a partir da segunda metade do século XVII e até os fins do século XVIII.

O deslocamento da pecuaria do litoral para o sertdo nordestino possibilitou a
formacao de uma nova classe social, os fazendeiros de gado. E interessante notar
que esses fazendeiros adquiriram vastas terras através das sesmarias', habitando-
os com suas familias, com seus trabalhadores e com seus apadrinhados. Importante
notar que a expansao das fazendas nédo se deu da mesma forma em todo o sertao,

como também a formacé&o da populagdo:

A expansao dessas fazendas de gado pelo sertdo ndo se deu uniformemente
e 0 povoamento se concentrou mais nas proximidades do Rio Sao Francisco,
enquanto que nas demais regides do sertdo formavam-se pequenos
povoados que serviam de pouso para os condutores das boiadas. (CHICOLI,
2005: 15)

Com a expansao da criagdo de gado, muitos ex-chefes de vaqueiros
receberam pequenas propriedades dos grandes fazendeiros. Nestas pequenas
propriedades, o trabalho era em menor escala, comparado com as grandes
fazendas canavieiras. As pequenas propriedades exigiam um menor numero de
trabalhadores, o que explica o emprego de parentes do préprio proprietario.
Assalariados brancos, negros, mesticos e mesmo indios eram encontrados

juntamente com poucos escravos.

Estes latifundios, gradualmente, ampliaram seu poder econdmico e politico,

sendo os coronéis sua figura central. Para Chicoli:

... fundamentaram sua produgdo a partir da exploragdo da mao-de-obra,
apesar das condi¢coes de seus trabalhadores serem melhores se comparadas
as condigbes dos escravos dos engenhos. No entanto, isso n&o significa que
as relacdes de trabalho eram justas, muitas vezes, impuseram sua autoridade
com violéncia para assegurar o seu dominio e para precaver-se contra
possiveis traigdes. (2005:15-16)

' As sesmarias eram lotes de terra localizados dentro da capitania hereditaria, porém eram afastadas
do litoral. Os lotes eram cedidos aos capitdes e aos colonos para desenvolverem a atividade
pecuaria.
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O que observamos, portanto, € que os coronéis dominavam através da lei, da
justica, da politica e da propria religidao vastas areas da regidao. No século XIX, idéias
liberais se fazem presentes no Brasil, gerando tensdes diante a realidade do Estado
Absolutista. As repercussdes desse embate estdo por toda a parte, também, no

nordeste brasileiro.

1.1.3 — Os movimentos liberais diante do Estado Absolutista

Quando o Brasil decretou a sua independéncia, novas realidades surgiram do
ponto de vista politico. Entre essas novas realidades encontram-se as reacgdes da
aristocracia rural que, preocupada com a nova situagéo, isto €, com o novo Estado
brasileiro, procurou manter seus interesses. Ela tomou a iniciativa e convocou a
Assembléia Constituinte em 1823, que tinha como objetivo limitar os poderes do

Imperador, bem como ampliar os poderes do Parlamento.

Constituido o Parlamento por uma aristocracia, teve como objetivo reservar os
cargos de representacdo nacional para os proprietarios rurais. Essa manobra
garantiria o sistema eleitoral, a exclusdo das camadas populares, estabelecendo,
com isso, uma renda minima para a participacdo. Também excluiria os
comerciantes, porque a base da renda nao seria monetaria, mas, sim, constituida de
mercadoria, como, por exemplo, a farinha de mandioca. Dai, esta Constitui¢ao ficar

conhecida como a Constituicao da Mandioca.

A constituicdo de 1824% tomou corpo diante da descoberta da manobra da
aristocracia. Aos 12 de novembro de 1823, D. Pedro dissolveu a Assembléia
Constituinte e convocou uma nova comissao de sua confianga, para elaborar, assim,
a nova Constituicdo de 1824. Nessa nova Constituicdo, o Poder Executivo saiu

vitorioso sobre o Legislativo3, 0 que significou a volta ao poder do partido portugués.

2 Os reflexos dessas disputas levaram a dissolucdo da Assembléia, por uma imposicao militar, dessa
forma a primeira Constituicdo brasileira € imposta de cima para baixo. Os escravos estavam
excluidos. A Constituicdo de 1824 trouxe algumas modificagdes, a religido Catdlica continua sendo a
religido oficial do Brasil, isto significa que outras manifesta¢des religiosas eram secundarias. A
religido oficial do Estado, marca a continuidade nos moldes do “Padroado Régio” (Cf. FAUSTO,
2002:145-152).

*0 poder Legislativo foi dividido em Camara e Senado, prevendo-se elei¢cdes para as duas casas,
com diferengas essenciais. A eleicdo para a Camara era temporaria, enquanto a do Senado era
vitalicia. Além disso, o processo eleitoral, no caso do Senado, destinava-se a eleger uma lista triplice
em cada provincia, cabendo ao imperador escolher um dos trés nomes eleitos. Na pratica, essas
restricbes fizeram com que o Senado fosse um 6érgdo cujos membros eram nomeados pelo
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Para o povo tudo permaneceu igual, nada mudou. Em outras palavras, o povo
humilde continuou a nao participar das estruturas politicas, sendo que o voto

permaneceu sendo censitario®.

Diante desse quadro, o absolutismo concede ao imperador a volta dos plenos
poderes, tanto politico-sociais como também exclusividade religiosa. O que levou a
Constituicdo a escolher o catolicismo, como a religido oficial do Estado. O clero
passou a ser funcionario publico, submisso ao Estado. O Estado absolutista
manteve dois aspectos, a saber: primeiro, conservou politica econébmica do pais; e

segundo, manteve a estrutura escravocrata e latifundiaria.

Tal fato gerou diversas contestac¢des, especialmente no Nordeste brasileiro.
Esse descontentamento ja estava presente na Revolugdo Pernambucana de 1817 e
cresceu ainda mais a partir da Constituicdo de 1824. Esta dindmica contestatoria

deu origem & Confederacdo do Equador (1824)°;

A reacdo ao fechamento da Constituinte se intensificou em Pernambuco com
a chegada do projeto de Constituicdo preparado pelo Conselho de Estado,
que deveria ser jurado pelas cAmaras municipais. Tanto a de Recife como a
de Olinda recusaram-se a sansionar o projeto, apesar do bloqueio naval na
cidade pela esquadra encarregada de levar o texto constitucional e tomar as
medidas cabiveis contra a previsivel reagdo. Apds o episodio, a escalada do
conflito foi rapida. (CALDEIRA,1997: 170)

imperador, em carater vitalicio. O Senado, com o poder vitalicio, centraliza as decisdes politicas nas
maos do imperador (Cf. FAUSTO, 2002: 151).

* Interessante esclarecer que, o voto sera constituido de duas formas: primeiro censitario, segundo
Indireto. Indireto, porque os votantes, correspondentes hoje a massa dos eleitores, votavam em um
corpo eleitoral, nas eleicbes chamadas de primarias; esse corpo eleitoral é que elegia os deputados.
Censitario, porque s6 podia ser votante, fazer parte do colégio eleitoral, o deputado ou senador que
atendesse a alguns requisitos, inclusive de natureza econdmica, chamados “censo”. Pode-se
perceber que o “povo miudo” esta excluido de participar das decisdes politicas, por isso continuou o
Eovo na mesma condi¢cdo de excluidos.

Importante apontar as causas que geraram a revolta: data de 1824, a situagdo das provincias do
Nordeste, particularmente Pernambuco, era ideal para o surgimento de uma revolta, tanto do ponto
de vista econémico, gerado pela crise nas lavouras de cana, fumo e algodao; por outro lado, também
nota-se a insatisfacdo popular decorrente da dissolugdo da Constituinte e da outorga da Constituigéo,
onde pesados impostos recaiam sobre os proprietarios e povo. Dai em 2 de Julho de 1824, os
revoltosos de Pernambuco ocuparem Recife proclamando a Republica e nomearam uma junta
governativa. Assumindo como chefiada por Manuel Paes de Andrade. Assumindo como proviséria o
modelo da Constituicdo da Colémbia. “Os lideres foram levados presos para Recife e julgado pelos
tribunais militares. Frei Caneca foi condenado a morte por enforcamento, mas 0s carrascos
pernambucanos se recusaram a cumprir a pena. Por isso, o frei acabou fuzilado por soldados do
Exército imperial em 13 de janeiro de 1825” (CALDEIRA, 1997: 171).
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Ao movimento da Confederacdo do Equador, aderiram as provincias do Rio
Grande do Norte e do Paraiba, que unidas a Pernambuco tornaram-se
independentes e, provisoriamente, adotariam a Constituicdo da Colémbia.? O

movimento foi logo extinto.

Quanto ao Ceara, a provincia esteve muito agitada devido a politica do
primeiro Reinado. A agitacdo politica deve-se acrescentar a grande seca de 1825,
que trouxe muito sofrimento e fome para a Provincia. Neste mesmo ano, a regiao foi
assolada por uma epidemia de variola. Ainda nesse periodo, a questdo Platina’
recrutou muitos sertanejos. O Império acabou se envolvendo levado mais por
capricho do Imperador do que por uma real ambicdo nacional. O territério da

Cisplatina, hoje Uruguai, ndo se assemelhava em nada com a cultura brasileira.

Com a morte de D. Joado VI, em 1826, a coroa portuguesa foi passada para D.
Pedro, que passou a ter uma dupla fungao, rei de Portugal e Imperador do Brasil: “D.
Pedro, abdicou em nome de sua filha Dona Maria da Gléria. Sendo ela crianga,

assumiu provisoriamente o irméo de D. Pedro, Dom Miguel” (CHICOLI, 2005: 20).

Frente a essa realidade politica, as elites brasileiras reagiram rapidamente,
pois temiam ser o Brasil e Portugal governados pela mesma pessoa, fato que
colocaria em risco a independéncia do Brasil, com a possivel restauracdo do Reino
Unido. Somado a isso, cresceu a insatisfagdo com relagdo ao fato da repressao da

Confederacéo do Equador, como escreve Chicoli:

Contribuiram também, para aumentar a insatisfacdo com o Imperador, os
ressentimentos para com a violéncia repressdo da Confederacao do Equador,
a desastrosa politica econdbmico-financeira, os constantes empréstimos do
exterior e 0 assassinato do jornalista liberal, Libero de Badar6, em 1830.
(2005:20)

® Devido a revolta em Pernambuco cuja lideranca de Manuel Paes de Andrade, com propdsitos
republicano adotam provisoriamente a Constituicdo da Coldmbia, que tina como objetivo autonomia
das provincias, como foi adotado na Constituicdo da Coldmbia.

" Como pano de fundo para esclarecer a questdo platina, devemos ter presente os interesses do
Império brasileiro. Além de seu interesse em manter o equilibrio sul-americano, o Império brasileiro
zelava pela liberdade de navegagédo na Bacia do Prata, a fim de garantir o acesso fluvial a Mato
grosso. Deve-se considerar ainda que a identidade econdmica e social do Rio Grande do Sul com a
América Platina criava condigdes para sucessivas lutas e tensbes fronteiricas, ameagando a
segurancga na regido sulina. A influéncia da Inglaterra se fazia notar, interessada que estava em evitar
na América Latina um crescimento da consciéncia politica.
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O ministério formado, em 1831, por D. Pedro com os componentes
exclusivamente brasileiro, foi uma tentativa de contornar a situagéo de crise politica.
Porém, essa tentativa ja estava fadada ao fracasso, pois a insatisfacédo e as
agitacdes estavam em pleno curso. A unica solugéo encontrada foi sua abdicagao
em favor de seu filho D. Pedro Il, que ainda era uma crianga, inaugurando, assim,

provisoriamente, o governo regencial.

1.1.4 — O movimento liberal: a realidade do Ceara e sua evolucao politica e

econdmica

A situagao do Brasil com a abdicacdo de D. Pedro | ao trono e a implantagao
da Regéncia Trina®, repercutiu fortemente no Ceara, pois “... 0s animos se agitaram
pela substituicdo da velha ordem absolutista” (CHICOLI, 2005: 20). Dois pontos sao
importantes salientar dentro desse contexto. O primeiro, a repercussdao desses
acontecimentos com o levante de Plinio Madeira. O poderoso coronel fazendeiro
Joaquim Plinio Madeira, que gozava de grande prestigio no Cariri, organizou uma
revolta, num primeiro momento com a idéia de restaurar a ordem. O segundo, o
velho antagonismo existente entre as cidades de Crato e de Jardim. Essa rivalidade
entre os chefes locais das duas cidades nado era ideologica, mas tinha suas raizes
na proépria disputa local, prépria do coronelismo de mando: “A luta iniciou com certo
éxito para Plinio Madeira que conquistou o Crato, dominando o Cariri e agitou todo o
sertdo, inclusive Pernambuco, onde procuravam aderentes, talvez entre eles alguns
cabanos” (CHICOLI, 2005: 20-21).

Esses cabanos, na verdade, eram gente humilde da populagdo, composta de
negros, indios, mesticos e brancos, em situacdo de pobreza, que viviam ao redor
das margens dos rios. Essa populagéo organizou a Cabanagem no Para, que tinha
como finalidade opor-se a politica repressiva. Esse movimento de cunho puramente

popular, podemos dizer, foi expressivo do Brasil Império. Nessa série de levantes, os

® E interessante ter presente que a Monarquia era defendida pela Coroa portuguesa, essa
manutencdo foi suportada até 1831, quando por forcas moderadas e liberais, forcaram D. Pedro |
abdicar o trono e estabelecer um governo que realmente representasse o Brasil. Como seu sucessor
D.Pedro I, era uma crianga, entdo estabelesse uma junta que propde governo provisorio, surgindo
dessa forma as Regéncias Trina, que compunha trés tendéncia: conservadores, moderados e liberais
exaltados. Augustin WERNECK escreve sobre o assunto em seu livro Periodo Regencial.
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rebeldes ndo chegaram a constituir um governo, nem dominar um territério, mas

provocaram, nos grandes proprietarios de terras, um constante estado de alerta®.

Plinio Madeira, derrotado pelas tropas imperiais, foi obrigado a se entregar
junto com seu aliado, o padre Antonio de Souza. Pensou que ao pedir rendi¢do seria
perdoado, mas foi julgado em Crato e condenado a morte em 28 de novembro de
1834. Ja o padre Antonio de Souza retornou a Crato por se encontrar doente e, em
1837, foi absolvido.

A situagédo do Ceara, ap6s essas instabilidades politicas melhorou do ponto

de vista econémico, por conta de grandes investimentos, como escreve Chicoli:

A construcéo de agudes para o combate a seca, contratacao de trabalhadores
franceses especializados na construcao de estradas, importacdo de camelos
para a realidade arida, fundagcdo de um engenho de ferro para a industria
agucareira e a criacao de um corpo de militares para o trabalho agricola.
(2005: 21)

Mas ainda assim, com essa melhora a maior parte do povo sertanejo, vivia
em condi¢cdes de pobreza. Ao olhar a realidade do Nordeste, ndo se pode deixar de
mencionar uma das mais terriveis secas, a de 1845. A penuria foi tanta, que a
populacdo viu-se obrigada a alimentar-se de vegetais. A seca trouxe consigo o
banditismo, crimes e assaltos as propriedades. Desesperangado, o povo néo tinha

perspectiva de vida.

1.1.5 — Os interesses agrarios e a posicido do coronelismo pds-independéncia:

desigualdade social — rigueza e pobreza

Quando o Brasil tornou-se independente, ndao houve, como vimos
anteriormente, mudancas profundas do ponto de vista social. No entanto, a elite
conservadora, proprietaria de terras, ligada aos setores, principalmente, de
importacdo e exportacéo, tratou de assegurar os antigos privilégios, bem como a
elite agraria dos coronéis procurou manter seus dominios locais, colocando-se
contra o processo de centralizacdo do Estado. Tratava-se de lutar para garantir o

controle politico.

® Para maior compreensao dessas revoltas no Norte e Nordeste ver: FAUSTO, 2002: 164-166
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Ja no periodo do segundo reinado, apoés a Revolta Praeira’, em 1850, a
monarquia retomou o processo de instauragdo da centralizacdo do poder. Os
coronéis, que desconsideravam o poder publico, trataram de manter o controle sobre
sua area de influéncia. Embora existisse essa disputa, pode-se dizer que a relagcéo
entre o Estado e os coronéis era regida por uma politica de tolerancia e ao mesmo
tempo de colaboragdo, havendo certa harmonia. No entanto, a politica do Estado era
o combate a qualquer tipo de manifestagdo popular, como fez diante da Revolta
Praeira e muitas outras insurreicées populares. Assim, o Estado foi muito cauteloso
na sua relagdo com os coronéis, na tentativa de evitar novas convulsdes sociais

internas?, que poderiam prejudicar a ordem publica.

A ambiguidade regia as relagdes entre o Estado e os coronéis. O que dizer,
entdo, das relagbes entre a Coroa e as elites politicas e os bardes (grandes
proprietarios de terras)? Estas foram sempre marcadas pelos conflitos e pela
reconciliacédo, oscilavam de um pélo a outro. Na verdade, o que estava na pauta era
o jogo politico (Cf. MONTEIRO, 1981: 17). O impasse entre os coronéis e o Estado
existia, porém n&o se consolidava a ruptura, porque, na verdade, os coronéis nao

eram opositores ao sistema, mas suspeitavam do novo sistema governamental.

A contradicdo entre a riqueza controlada pelo poder local e a pobreza dos
trabalhadores rurais, indios, negros e livres pobres, era fruto da imposicdo do
sistema implantando desde o inicio da colonizagdo. Constatar esta situacéo ajuda-
nos a compreender a situagcéo dos sertanejos nordestinos, que formam a maioria da

populagao regional.

Em nome dessa politica de manutencao da ordem publica, sem deixar de dar
continuidade ao processo de centralizacdo, o Estado concedeu privilégios politicos

aos coronéis, em troca de favores. Essa amizade assegurou o poder de ambas as

"% pelas ruas pernambucanas o clima era quase revolucionario, e € neste contexto que, em 17 de
outubro de 1848, o mineiro Herculano Ferreira Pena foi nomeado, pelo gabinete conservador do
Marqués de Olinda, para governar a Provincia, o que acirrou mais ainda os animos. A 7 de novembro
a cidade de Olinda pega em armas e, como um rastilho, o movimento rapidamente espalha-se por
todo estado de Pernambuco. Surgira como uma explosdo dos animos e das vontades. Amaro
QUINTAS, observa que, na historia dos movimentos pernambucanos, ocorria (...) "ndo um movimento
de cima para baixo, mas, ao inverso, de baixo para cima".

2 MONTEIRO, 1981, explica a forma de exercicio de poder dos coronéis, salientando como eles
estabelecem o dominio. E interessante perceber que os coronéis tornam-se a célula de todo o
sistema. Em suas maos estava o poder econdmico, juridico, politico e também religioso, ja que o
poder local exercia dominio sobre o vigario.
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partes. Assim, o Estado “... em troca da paz interna, concedia aos coronéis uma

parcela do poder no ambito nacional, o chamado coronelismo” (CHICOLI, 2005: 23).

Ja no final de 1850, uma das preocupacdes dos coronéis era a questéo da
crise de mao-de-obra para o campo, o que explica suas exigéncias junto ao governo,
para que combatesse a ociosidade reinante. A Igreja, em 1860, na pessoa do
Arcebispo da Bahia, Marqués de Santa Cruz, emite uma carta pastoral alertando os

fieis sobre o pecado da ociosidade.

Aqueles trabalhadores pobres, que conseguiam trabalho, tinham que se
sujeitarem a condicdo de exploragdo para garantir o sustento de suas familias.
Sujeitavam-se ao autoritarismo dos grandes proprietarios, recebendo em troca um
salario de fome, ou, ainda, caindo na pratica do banditismo, como uma saida para a

situacado de miséria na qual se encontravam.

Pode-se dizer que as transformagdes sociais e politicas, que ocorreram a
partir da segunda metade do século XIX, tém uma relagdo profunda com o
empobrecimento do nordeste brasileiro e com a propria queda da monarquia
absolutista. Entre os fatores que contribuiram com o empobrecimento do Nordeste
podemos destacar: o crescimento do café do centro-sul e as ideologias

abolicionistas.

A expansédo cafeeira nas provincias do Sudeste recrutou muitos escravos do
Nordeste. Com isso, o0 setor agucareiro que ja estava enfraquecido perdeu mao-de-
obra escrava, agravando ainda mais a crise econdmica. Acrescenta-se, ainda, que a
partir de 1844, as taxas alfandegarias criadas pelo ministro Alves Branco,
encarecendo a entrada de produtos importados, aumentou o consumo de produtos
brasileiros. Tem-se uma aceleragao do processo do crescimento industrial no pais e
a emergéncia de uma baixa e média burguesia, com reflexo no crescimento urbano.

A Industrializagao traz no seu bojo novos interesses:

... a industrializacado e o surgimento da camada social urbana, aos poucos,
aumentavam a diversificagdo social e obviamente a diversificacdo de
interesses, gerando conflitos, uma vez que a politica nacional estava
completamente voltada para a producgéo agraria”. (CHICOLI, 2005: 23)
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As industrias nascentes, nesse primeiro momento, exigiam uma politica
protecionista para que pudessem se desenvolver. Esta dinamica contrariava
diretamente os interesses do setor agucareiro. Um sinal dessa tensdo pode ser
detectado na exigéncia de mudanga no sistema eleitoral. A eleicdo direta visava
impedir o controle politico por parte do setor agrario. A questdo dos interesses do

setor agrario diante da Republica merece um aprofundamento.

1.1.6 — Os interesses agrarios e o periodo republicano

A guerra do Paraguai (1864-1870) expds os problemas do pais. Brasil,

Argentina e Uruguai envolveram-se no conflito, sob forte influéncia Inglesa."”

A guerra e o crescimento astronébmico da divida externa brasileira com a
Inglaterra minaram a credibilidade do sistema monarquico. O pos-guerra fortaleceu
as idéias anti-absolutistas, ja presentes no pais, e levou a extincdo da Guarda

Nacional, que sempre defendera o setor agrério”.

Nesse contexto, a idéia republicana se fortaleceu e ganhou mais adeptos. O
manifesto republicano se deu com a dissolugéo do gabinete da Liga Progressista da
Camara, em 1868, fortalecendo a desintegracdo do sistema monarquico. O Partido
Liberal langou, em 1870, o manifesto republicano, germe do Partido Republicano
Paulista (PRP), que nasceu em 1872, composto pela aristocracia cafeeira do oeste
Paulista. Da unido do partido com os militares formou-se um movimento que levou a

proclamac&o da Republica em 1889."

A partir de 1860, caem as exportagdes de algodao dos Estados Unidos para a

Inglaterra, devido a guerra de independéncia norte-americana. Esse episédio teve

" Para maior esclarecimento sobre a Guerra do Paraguai podemos dizer que, sem duvida, foi o maior
conflito em que se envolveu o Império Brasileiro, constituindo um marco importante em nossa
evolugao histérica, tendo em conta as alteragdes por ela provocadas. Como pontos importantes estao
os interesses no dominio fluvial da bacia Platina, que era um interesse n&o sé entre Brasil, Argentina
e Uruguai, mas compartilhado pelas principais poténcias da época, em particular, a Inglaterra.

2 Para um aprofundamento das questbes econémicas geradas pela guerra ver: Divalte Garcia
FIGUEIRA, Soldados e negociantes na Guerra do Paraguai, 2001.

A proclamacdo da Republica resultou da conjuracdo de duas forgas: o Exército descontente e o
setor cafeeiro da economia, pretendendo eliminar a centralizag&o vigente, através de uma Republica
Federativa, que imporia ao pais um sistema favoravel a seus interesses. Portanto, a proclamacgéo nédo
significou uma ruptura no processo histérico brasileiro: a economia continuou dependente, baseada
no setor agroexportador; afora o trabalho assalariado, o sistema de produgédo continuou o mesmo e
0s grupos dominantes continuaram a sair da camada social dos grandes proprietarios. Houve apenas
uma modernizagé&o institucional (FAUSTO, 2000: 245-251).
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reflexo na economia brasileira. Entre 1862 e 1877, o nordeste ampliou a sua
exportagdo de algodao, incrementando a economia, mas as secas que assolaram o
nordeste entre 1888, 1898, 1900 e 1915 (Cf. DELLA CAVA, 1976: 142-143),

provocaram uma escassez muito grande.

Também houve uma escassez de mao-de-obra, ja que a partir de 1888,
houve as grandes migragdes de sertanejos para a producao cafeeira no Sul e no
Sudeste, e para a exploracdo de borracha nos seringais do Para e do Amazonas,
que cresciam com ajuda do governo. O resultado imediato dessa migracéo foi a
enorme caréncia de trabalhadores no Ceara, menos no Vale do Cariri, por ser uma
regido, como dito anteriormente, considerada um oasis do sertdo. Gragas a essa
situagao privilegiada, o Vale do Cariri cresceu a nivel populacional ao longo do

século XIX e, juntamente com ele, a produgéo de excedentes alimenticios.

Mesmo com o advento da Republica, os aristocraticos agrarios ndo perderam
poder e continuaram a ter o controle da maquina eleitoral, gragas a submissédo da
populacdo mais simples: “As familias oligarquicas continuavam a comandar e
determinar a vida social, econémica, politica e até religiosa nos seus respectivos
Estados, como fora no periodo colonial” (CHICOLI, 2005: 25). Esta instabilidade
social gerou no ambito social a presenca de jaguncos e de justiceiros em todo o
estado. O fendbmeno tem sido compreendido como uma forma inconsciente de
manifestacdo popular, diante da conjuntura politica injusta que excluia parcelas
significativas da populacao (Cf, CHICOLI, 2005).

Entre 1898 e 1902, para combater a instabilidade politica-financeira e
consolidar a Republica, Campos Sales, entdo presidente da Republica, fez
concessdes aos governadores, atendendo diversos interesses regionais em troca de
apoio as diretrizes nacionais. O Brasil republicano precisava ganhar a confianga da
Europa e equilibrar o Tesouro Nacional. Nessa barganha politica, os governadores
sairam fortificados e a politica local tornou-se mais violenta, devido as disputas entre

as familias poderosas da regiao pelo mando local.

Segundo Borges (2005), o fendbmeno do coronelismo, gerador de
desigualdades sociais e de lutas sangrentas, reproduziram, muito tempo depois, a
situacdo sdécio-politica do periodo das Capitanias Hereditarias. J& em 1530, o

sistema implantou no Nordeste mecanismos de exploragédo econdmica e, mais tarde,
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uma politica econémica escravocrata, plantando profundas raizes de uma sociedade

hierarquizada e injusta.

Campos Sales, ao reestruturar e consolidar a Republica, ndo eliminou as
estruturas de dominacdo vigentes no Brasil, mas, pelo contrario, facilitou a

consolidagéo do poder oligarquico. Nas palavras de Borges:

Entre os anos 1889 e 1930, fase inicial da Republica no Brasil, os estados
que concentravam a producao cafeeira, como Sao Paulo e Minas Gerais,
conquistavam projecao politica. O sistema eleitoral e a organizacao partidaria
expressavam entao o jogo dos pequenos e antigos grupos de poder, centrado
na supremacia do poder Executivo e na colaboragcdo do Legislativo. O
equilibrio negociado entre as oligarquias estaduais resultava assim de intensa
luta politica repleta de pressdes e crises.

Nos primeiros anos do século XX, o Rio Grande do Sul ja ocupava a condi¢céo
de terceiro estado da Federacdo, em termos econdmicos, e reivindicava
maior espaco na sucessdo presidencial. Os representantes sulistas
pretendiam obter uma parcela do controle formal das nomeacdes para cargos
publicos, importantes no sistema clientelista e de compromisso existente, ou
seja, aquela tipica troca de favores e votos entre um “coroné” todo-poderoso
e um conjunto de individuos dependentes, erguida a partir dos municipios e
dos chefes politicos locais, e que se estendia até o Executivo Federal. A
indicacdo dos titulares do ministro refletia a forga politica dos partidos
estaduais dentro do poder Executivo. Portanto, o arranjo entre a Presidéncia
da Republica e as oligarquias asseguraria a estruturacdo da politica dos
governadores ou, como queria o presidente Campos Sales, a politica dos
estados. Era fundamental, para sua execuc¢do, que o governo federal
contasse com representantes parlamentares sintonizados com aquela légica
politica: o discurso afinado entre Executivo e Legislativo garantiria o controle
da situagéo e o silenciar de uma possivel oposigédo. (2005: 75)

Como salientado anteriormente, o governo executivo nao entrou em conflito
com os chefes locais, mas, ao contrario, aproximou-se numa verdadeira troca de
favores, com concessdes de poder aos coronéis. Pode-se dizer que nada mudou do
ponto de vista sertanejo. No tempo da produc¢ao do agucar, agora frente a extensao
da pecuaria, a populagao pobre permaneceu submissa aos poderes do mando local.
Os coronéis controlavam a politica, a economia, a justica e a religido. A producéo
agraria deu continuidade a politica escravista, que perdurou até o século XIX. A
producao pecuarista do sertdo empregou poucos escravos e mais mao-de-obra livre,
sempre alicercada na exploracdo dos trabalhadores. Os livres ndo dispunham de
condi¢cbes de vida melhores que os escravos, as duas formas de trabalho estavam

alicercadas na exploracgao.



26

A situacdo de miséria gerou, como ja lembramos, o banditismo. As fortes
secas que trouxeram a fome, as doencas, a falta de alimentos e a constante
violéncia, agravaram o quadro socio-politico do sertanejo. Uma das alternativas
encontradas pelos sertanejos para lidar com essa situagao foi a religido, como

veremos a seguir.

1.2 — O catolicismo no Brasil

O catolicismo foi marcado pela Guerra de Reconquista da Peninsula Ibérica,
longamente dominada pelos Mouros'™®. Com a reconquista, reinos cristdos se
constituiram em Portugal, em 1139, e na Espanha, em 1492 (Cf. AZZI, 2005: 27).
Em funcao disso, talvez, Portugal, com sua voca¢ao messianica, obteve do Papa, o
direito de na propagacéo da fé, no sentido de eliminar os que se opunham a eles
(Cf. AZZI, 2005: 42).

O absolutismo monarquico messianico se fez presente em varias partes do
mundo, especialmente nos séculos XV e XVI, desenvolvendo uma intensa atividade
comercial. Nesse processo de expansao, a fé e a conquista estavam intimamente
interligadas. A figura do rei, como representante Divino, a burguesia emergente, com
seu projeto comercial, e a Igreja, com seu projeto de propagar a verdadeira fé ao

mundo néo civilizado, estavam na base dessa aliancga

1.2.1 — A coldnia e o catolicismo portugués

Numa visdo panoramica sobre a formacdo da colbnia no Brasil, pode-se

perceber a complexa relagao entre a conquista e a fé catdlica.

Podemos iniciar nossa analise com a chegada lusitana em terras brasileiras,
que, no principio, serviram como escala para as indias. Aos poucos, descobre-se a

possibilidade explora-la: nesses anos iniciais, entre 1500-1535, a principal

atividade econbmica foi a extracdo do pau-brasil, obtida principalmente mediante

'* No Ocidente, os arabes dominaram todo o norte da Africa e, a partir de 711, lancaram-se sobre a
Peninsula Ibérica, lutando com os visigodos até a regido de Asturias, onde os cristdos se
organizaram e iniciaram um dos mais longos processos bélicos conhecidos pela Historia: A Guerra de
Reconquista (718-1492).
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troca com os indios” (FAUSTO, 2002: 42)'°. Essa iniciativa visava o fortalecimento e
a ampliacdo do mercado lusitano. Preocupados com os invasores holandeses,
ingleses e franceses, Portugal preparou-se para ocupar o territério, organizando,

assim politicamente o Brasil.

Para Fausto: consideragbes politicas levaram a Coroa portuguesa a
convicgcdo de que era necessario colonizar a Nova Terra” (2002: 43). Criaram-se as
capitanias hereditarias, que tinham como principio basico uma dupla funcionalidade:
primeiro, fortalecer as costas brasileiras contra os invasores estrangeiros; segundo,
produzir a cana-de-agucar. A industria agucareira levou a colénia o trabalho escravo.
A escravidao se constituiu em uma peca fundamental na estrutura profundamente

hierarquica da sociedade colonial.

A monarquia portuguesa, além de organizar politicamente a colonia, tinha
também a responsabilidade de cristianiza-la. A figura do rei, investida do poder
divino, tinha a responsabilidade de dilatar a fé e de implanta-la nas terras
conquistadas. A Europa viveu um o periodo ou um tempo da cristandade, ja que “...
a concepgao teolégica da cristandade estd ancorada na idéia da divindade
monarquica” (AZZIl, 2004: 15). Revestido desse poder, o rei era a chefe da Igreja no
Brasil, como nos explica Azzi: “Os reis de Portugal tornavam-se, portanto, os chefes
efetivos da Igreja no Brasil” (2004: 50). O rei possuia poder sobre a Igreja, que se

disseminava muito lentamente no Brasil.

Foram os religiosos da Companhia de Jesus que deram inicio ao processo de
evangelizagéo da colonia. “Os europeus definiam a si mesmos, antes de mais nada,
como cristaos, e foi nessa qualidade que chegaram a América”. (KOSHIBA, 2000:
225). O rei se responsabilizava pela manutencdo do clero e dos missionarios. A
monarquia controlava os dizimos, “... como a obrigacdo de zelar pela remuneracao
do clero”. (AZZI, 2004: 50). Outros religiosos vieram, também, para o Brasil, como os
beneditinos, os carmelitas, que também eram mantidos pelo Estado Monarquico
Brasil. O reino de Portugal considerava-se escolhido para ser portador e anunciador
do “reino de Deus” aos povos pagaos. Entendia-se como um Novo lIsrael, isto &,
como o legitimo povo escolhido. Esta convicgdo dava ao Rei o direito de declarar

“‘Guerra Santa” aos inimigos da fé cristd ou aqueles que resistiam ao anuncio do

'* Para uma andlise exaustiva deste periodo ver: Guilherme GUICCI, Sem fé, lei ou rei. Brasil 1500-
1532, 1993.
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Evangelho, tal qual a guerra, empreendida contra os mouros presentes na Peninsula

Ibérica, conforme ja relatado.

A conquista, por muitos, clamada de “espiritual’, pelas bulas papais.

As bulas papais passaram a enaltecer as conquistas realizadas durante os
reinados de D. Jodo |, D. Duarte e D. Afonso V, e mais especificamente D.
Henrique, irm&o de D. Duarte, em suas campanhas bélicas ao longo do
século XV. (AZZI, 2004: 42).

Essa mentalidade ressurgiu na conquista das Américas. Na coldnia brasileira,
empreendeu-se uma auténtica “guerra santa” contra os indios que recusavam a fé,
além dos franceses e dos holandeses que eram vistos como hereges. Com essa
visdo teoldgica subjacente, lia-se qualquer rebeldia de indios, chamados de “negros
da terra”, ou dos escravos como pecado. A teologia apresentada aos nativos e aos

escravos era a da submissao.

Uma das causas desse forte aspecto devocional da religiosidade popular era
a imagem de Deus que era apresentada. Um Deus preparado para “punir e vigiar”,

um Deus distante, que foi logo apropriado pelos senhores nas palavras de Otten:

O Deus Senhor feudal provindo da peninsula ibérica assumiu diversas faces
na Colbnia, dependendo do momento histérico ou do contexto
socioecondmico (...) sob influéncia das oligarquias acgucareiras, tracos de
senhor-de-engenho e, como tal exigindo obediéncia e submissao
incondicionais, torna-se depois Pai-Patrdo inspirado na figura do coronel.
(1999: 13)

E possivel supor que uma das formas criadas para se lidar com esta
representacdo de Deus criou-se, no Brasil, formas de expressdo da religiosidade
popular. A devocdo aos santos se manifestou no uso de escapularios, nas
procissdes, nas romarias. Ao acompanhar, no proximo capitulo, a vida do padre
Ibiapina e do padre Cicero, teremos oportunidade de entrar em contato com essa

vivéncia popular, que se expressa com fé e esperanca.

Confrarias, irmandades e ordens terceiras possibilitavam aos seus membros

espacos e templos para praticarem suas praticas devotas. Cada grupo social ou
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segmento da sociedade constituia sua irmandade. Uma irmandade muito popular é o
dos pardos. Viana ao realizar uma analise dos testamentos de irmaos pertencentes

a esta irmandade, constatou que:

. 0s legados indicavam que a comunidade ritual formada em torno da
devocgdo superava o desejo de garantir um enterramento decente para se
tornar a base de uma convivéncia comunitaria ampliada e firmada em
compromissos que privilegiavam a continuidade religiosa junto aos pardos,
partilhada inclusive por aqueles que ja ndo eram socialmente classificados
como tais. (VIANA, 2007: 205).

1.2.2 — A independéncia: religiosidade catolica

O periodo republicano trouxe muitas mudangas para a relagcéo Igreja e
Estado. Idéias iluministas e liberais variam a Europa no século XVIII e ndo tardaria a

chegar também ao Brasil.

O catolicismo colonial ja sofrera um baque, em 1759, com a expulsdo dos
jesuitas do Brasil pelo, entdo, Marqués de Pombal, um iluminista. O pensamento
iluminista influenciou muito o meio intelectual, acirrando a critica a religido'® como
um instrumento de coacgao e de opresséo. Essa corrente de pensamento chegou ao
Brasil através de filhos de fazendeiros ricos, que estudavam na Europa, da mesma
forma também chegou a Igreja e ao clero, fato que gera inUmeras tensdes entre a

Igreja e a sociedade civil.

Diante da efervescéncia iluminista, o Estado absolutista também passou a ser
questionado, bem como a sacralidade do rei. Um dos aspectos questionados referiu-
se a questao da intervencédo do Estado na economia, porque este impunha limites a
expansao dos negocios empreendidos pela burguesia: “Os iluministas propunham a
reorganizagdo da sociedade, com uma politica centrada no homem, sobretudo no
sentido de garantir-lhe a liberdade” (PAZZINATO, 2000: 99). O século XVIII, na

' Podemos chamar iluminismo o movimento intelectual europeu dos séculos XVII e XVIII — época do
apice do Estado absolutista, quando o crescimento da burguesia confrontava-se com a politica do
intervencionismo do Estado, chamado de Antigo Regime. Movimento da Idade Moderna também
revolucionou o modo de pensar. Dentre os autores do progresso cientifico podemos destacar: René
DESCARTES (1596-1650), Isaac NEWTON (1642-1727) e Jonh LOCKE (1632-1704). Um dos
questionamentos John LOCKE (1704) diz respeito a intervengéo do Estado, ou seja, segundo LOCKE
(1704), ndo cabe ao governante o direito de destruir, de escravizar ou de empobrecer
propositadamente qualquer sudito; as obrigagdes das leis naturais nao cessam, de maneira alguma,
na sociedade, tornando-se, em muitos casos, até mais fortes.
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Europa, desestabilizou as estruturas, em um momento indigesto para a autonomia
da Igreja, fato que se refletiu no Brasil, “... sob inspiracao protestante e tomado pelas
idéias nacionalistas e liberalistas, deu origem ao galicanismo'’ que exerceu grande
influéncia sobre o clero brasileiro” (CHICOLI, 2005: 30).

Essas idéias, no Império, inspiraram a criagdo de uma Igreja nacionalista,
tentativa realizada pelo Padre Feij6, sem sucesso. Essas idéias liberais, defendidas
pela intelectualidade iluminista, circulavam nos centros urbanos, mas nao chegavam
as periferias do Império, muito menos ao povo pobre e humilde dos sertdes. O
episcopado nacional permaneceu vinculado ao sistema colonial, mantendo o povo
obediente e passivo na espera da salvagcédo. O clero liberal procurava separar a
religido da dominagao politica lusitana, alegando que o catolicismo ndo se opunha

ao movimento de libertagdo.

1.2.3 — O processo de Romanizacao

A posicado da Igreja diante da Revolugédo Industrial foi de distanciamento,
distanciamento fortemente criticado pela burguesia urbana. O distanciamento entre a
Igreja e a sociedade civil cresceu. Quanto ao clero, a Igreja queria vé-lo como lider
espiritual e ndo politico. Deveriam ser verdadeiros pastores e seguidores fiéis das

orientagdes da Igreja Oficial.

A Igreja, frente a essa realidade, na qual a burguesia € hegemonica, retomou
uma teologia espiritualista voltada para os valores internos, em detrimentos dos
valores mundanos, das pessoas, da corrupg¢do e do endurecimento do coragéo.
Quanto mais distante as pessoas estavam desses valores mundanos, mais proximas
estariam da salvacdo. O sofrimento na terra e a aprovagéo, suportados com
resignacao e paciéncia, preparavam para a vida eterna. Era importante preservar e

suportar tudo para salvar a prépria alma, o bem maior.

Na sua pratica pastoral, a Igreja insistia no sacramento da confissao, ja que

através desse sacramento era possivel, ao sacerdote, ter certo controle da

" O lider da revolugéo protestante na Inglaterra foi o préprio rei, Henrique VIl (1509-1547), o que deu
o conflito uma caracteristica eminentemente politica. Para romper com o papado, Henrique VIII
utilizou problemas domésticos, como a questao de desfazer seu casamento com Catarina de Aragao
e casar-se com Ana Bolena, como a Igreja recuso, esse fez Ato de Supremacia, onde passava ser
chefe da Igreja na Inglaterra.
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consciéncia de seus fiéis. Trabalhava-se com a idéia do “pecado”, que podia levar as
pessoas a se condenarem. Na Igreja, as pessoas encontravam os meios para

poderem salvar as suas almas.

O movimento caracteriza-se por uma aproximacgéao da Igreja de Roma, sendo
que fortes vinculos foram estabelecidos entre os bispos atuantes no Brasil e Roma.

E o principio do processo de romanizagéo.

O processo de romanizagao visava fortalecer a Igreja, que se enfraquecera ao
longo do periodo que viveu sob a tutela do Estado, quando padres e bispos eram
funcionario do Estado. Nesse contexto, entre Igreja e Estado criou-se um clima de

ambiguidade e de favores mutuos:

Assim sendo os eclesiasticos, ao invés de emergirem como for¢ca capaz de
questionar possiveis abusos do poder régio, passavam, ao contrario, a
constituir um grupo verdadeiramente aulico, empenhado no proprio
fortalecimento da autoridade do monarca. (AZZl, 2004: 51)'8.

Uma Igreja funcionaria do Estado sé podia estar submissa a ele. Quanto as
ordens religiosas que, em geral, contribuiam com os processos de renovagéo,
encontravam-se, em geral, decadentes. O clero secular, na sua maioria, estava

preocupado com promog¢&o, com a carreira e com as praticas de simonia’®.

No processo de romanizagao, os bispos retiraram-se das praticas politicas e
passaram a incentivar a vinda de religiosos estrangeiros da Europa, como os
capuchinhos franceses e os redentoristas para efetuarem a evangelizagédo nos
moldes da Igreja Oficial. Como parte integrante desse processo de romanizagao,
seminarios foram construidos nas principais dioceses. Neles, os futuros candidatos
ao sacerdocio receberam uma educacédo rigida e solida, voltada para “as coisas
espirituais”, distante do mundo e da politica. Muitos seminarios no Brasil foram
confiados aos lazaristas, especialistas na formagcdo do clero. A obediéncia aos
bispos era muito enfocada na formacgéo. No campo teoldgico, a visdo eclesiologica

veiculada a de uma Igreja que se compreendia como sociedade perfeita. “O modelo

18 Augustin WERNET realizou um importante estudo sobre o processo de romanizagéo ao analisar a
igreja paulista no século XIX. Ver: A Igreja paulista no século XIX, 1987.

'® Simonia era uma pratica de venda de artigos religiosos, ou seja, uma pratica ilicita de coisas
sagradas. “S.f Trafico criminoso de coisas santas ou espirituais, como sejam os sacramentos,
dignidades, beneficios eclesiasticos etc: venda ilicita de coisas sagradas”. (BUENO, 1981: 1054).
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de lIgreja hierarquica ou Igreja sociedade perfeita, de inspiracdo tridentina, ja

introduzida em diversos paises a partir do século XVI” (AZZI, 1988: 112).

Os religiosos vindos para o Brasil, no periodo de Romanizagéo, trouxeram
consigo novas devogdes para substituirem as inumeras devogbdes populares
espalhadas pelo pais. A intencéo era educar o povo, que na visdo da Igreja, era
‘ignorante” e “inculto”. De origem portuguesa, as devogdes populares se
expressavam através das romarias, procissdes e promessas e, até mesmo, de
grandes festas, como vimos. As novas devogdes tinham uma base mais

sacramental, express&o na visdo da Igreja, de fé verdadeira®.

A Igreja, no processo de implantacdo dessas novas devogdes, obteve
sucesso nos centros urbanos, mas, nas periferias e nos sertdes, a mudanga de

mentalidade ndo aconteceu.

Na tentativa de obter maior controle sobre as devogdes no sertdo, a Igreja
inseriu certos cultos, como o Sagrado Coracéo de Jesus: “... o Sagrado Coragéo de
Jesus, apesar de sofredor, era o simbolo do poder espiritual da hierarquia
eclesiastica, diferentemente do Bom Jesus que se associava ao sofrimento do povo,
isto é, era um simbolo popular” (CHICOLI, 2005: 32).

O Sagrado Coragao de Jesus foi o simbolo libertador do espirito liberal, que
ameaca a Igreja. Jesus, prisioneiro do Sacrario, € o reparador dos pecados do
mundo, mundo esse, € claro, liberal. Ao mesmo tempo em que se combatia o
liberalismo e o protestantismo, a Igreja impunha sua autoridade como condutora

espiritual do pecador:

Na perspectiva dos liberais e positivistas, ndo era o poder publico que oprimia
a Igreja, mas esta que impedia a modernizagado do Estado, mantendo-o sob o
manto da sacralidade. Por essa razao, os lideres republicanos proclamaram a
laicializagdo do Estado e sua completa separagéo da Igreja. (AZZI, 1988:
113).

%2 Um exemplo muito claro pode ser visto na substituicdo da devogédo do Bom Jesus, uma devocgéo de
grande expressao popular, que podia ser dividida em quatro etapas: O Bom-Jesus da Cana Verde,
lembrava a flagelagao no pretério de Pilatos; O Bom-Jesus dos Passos, rememorava o caminho do
calvario; O Senhor do Bomfim, envocava a morte na cruz, e o Senhor Morto, o seu sepultamento.
Ver: 1° Simpésio Internacional sobre o Padre Cicero e os Romeiros de Juazeiro do Norte,1988: 114.
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O projeto romanizador centrou suas energias no combate a religiosidade
popular, pois, na visdo dos bispos renovadores, as expressdes da religiosidade
popular se distanciavam das orienta¢cdes da Igreja Oficial. Pode-se ilustrar esta
tendéncia com o caso de Canudos, de Anténio Conselheiro, das praticas do Padre
Ibiapina e do Padre Cicero em Juazeiro do Norte. As devogbes populares tém
matrizes africanas, indigenas e portuguesas, sendo essencialmente sincréticas (Cf.
AZZ|, 1988).

“A romanizagao pretendia destruir as organizagdes religiosas leigas, como as
irmandades e as confrarias. A principal finalidade dessas organizagdes leigas era o
culto ao Santo patrono” (CHICOLI, 2005: 33). Dai a expressao: “... podemos
descrever o catolicismo popular tradicional a partir de sua figura nuclear: os santos,
muita reza, pouca missa; muito santo, povo pobre, diz adagio popular mineiro”.
(OLIVEIRA, 1988: 142).

Para Otten, o processo de romanizagédo ndo afetou da mesma maneira todo o
territério nacional. Sendo necessario levar em conta as suas especificidades para

poder compreendé-lo.

No culto aos santos, o povo encontrou outro caminho para fugir a peniténcias
deprimentes. Os colonos portugueses trouxeram o Deus Senhor e Juiz
envolto de muitos santos. Se os atos de culto ao Deus Juiz se restringem
basicamente a peniténcias, sinalizando um “n&o! A vida, o culto aos santos
significa em “sim” que eclode num leque tdo abrangente de formas quanto &
abrangente e multiforme a prépria vida. (OTTEN,1999:15)

No sertdo nordestino distante, dos grandes centros urbanos, o contato do
povo com a Igreja Oficial era pequeno. Sé6 lentamente, as exigéncias da
romanizagao chegaram por la. Acrescenta-se, ainda, a escassez de padres nessas

regioes.

Muitos padres missionarios tinham constituido familia e estavam envolvidos
na corrupgao politica. O povo sentia falta de pastores que conduzisse. Com pouco
contato com a realidade liturgica da Igreja, s6 esporadicamente participava das
grandes festividades dos dias santificados. O contato dava-se através dos

missionarios, em especial os capuchinhos, que traziam consigo uma religido do
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medo e uma teologia do horror da ira de Deus contra o povo pecador?’. A imagem
de Deus trazida pelos colonizadores era de um Deus cruel, ditador, pronto para punir
e castigar o povo pecador. Essa pregagado acabava contribuindo com a formacao de
uma religiosidade mesclada com elementos “supersticiosos” e com forte tendéncia

ao fanatismo religioso.

Mas, as “crendices” e as “supersticdes” revelam os meios que as populagdes
simples encontravam para driblar suas angustias e desesperos diante de tanto
sofrimento, injustica social e miséria. Neste sentido, as secas eram interpretadas
como castigo de Deus, uma resposta aos pecados dos homens, que eram

reparavam os pecados através de promessas, de romarias, de novenas e de rezas.

Dentro desse contexto social e politico que Padre Ibiapina se insere, como
aquele que veio resgatar a justica, apontar para uma viséo teoldgica n&o opressora,

mas portadora de esperanca.

Ao tracarmos, nesse primeiro capitulo, o quadro sécio-politico-religioso, nossa
intencao foi o de compreender melhor a figura de pessoas como padre Ibiapina e
padre Cicero, homens que marcaram sua época com renovada atuagao pastoral de
perfil libertador, sendo que esta compreensao no pode ser feita se nos ancoramos
em um contexto historico especifico, que foi aquilo que procuramos retratar. No

préximo capitulo, examinaremos mais de perto a figura do padre Ibiapina.

2! Para a questdo do medo, ver Jean DELUMEAU, Lé peché e la peur, 1983.
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CAPITULO lI: PADRE IBIAPINA: CONTRADICOES
REVELADAS

Nesse capitulo iremos analisar a trajetéria de padre Ibiapina, seus encontros
e desencontros com a Igreja oficial, bem como seu compromisso com o povo pobre
e sofrido do Nordeste. Iremos também apresentar a construgdo das casas de
caridades formadas por Padre |biapina e seu projeto de insercéo social do povo
espoliado do sistema. Mostraremos, também, que mediante este projeto, varias
contradi¢cdes e tensdes surgiram no seio da Igreja Catdlica, em especial falaremos

sobre os conflitos entre catolicismo popular e oficial.

2.1 — Padre lbiapina: sua vida e sua missao

Padre José Maria Ibiapina foi um dos maiores missionarios do interior do
nordeste, pelas viagens missionarias que |lhe permitiram anunciar a mensagem
evangeélica nos cinco estados da regido; maior pela quantidade de obras que deixou;
pela originalidade do seu método missionario; pela concordancia e pela sintonia que

soube criar entre a sua pregac¢ao e a alma do povo do interior nordestino.

Pode-se dizer que de todos os sacerdotes, que foram adotados pelo povo
sertanejo, Ibiapina foi um dos mais lucidos e inteligentes de sua época. Sua
trajetéria de vida como homem leigo, advogado, intelectual e conhecedor do

sofrimento comprovam esta afirmacao (Cf. COMBLIN, 1984).

Ibiapina nasceu na Fazenda Morro do Jaibara, em Sobral, no Estado do
Ceard, no dia 05 de Agosto de 1806. Em seu batismo, recebeu o nome de José
Antbénio Pereira Ibiapina. Foi o terceiro filho do casal, do Senhor Francisco Miguel
“Pereirinha” e da Dona Tereza de Jesus. Estudou as primeiras letras na cidade de
Ic6 Ceara, onde o menino “Pereirinha”, como o chamavam naquela época, ja
demonstrava grande inteligéncia. Quando jovem deslocou-se para Olinda, com o
objetivo de freqlentar o Seminario, mas foi obrigado a voltar, devido as trés
tragédias que marcaram a sua vida: a primeira, a morte de sua mae; a segunda, o
assassinato de seu irmdo mais velho; e, depois, o fuzilamento de seu pai por

motivos politicos. Esse retorno do jovem Ibiapina ao Ceara, para cuidar de sua
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familia e assumir a educacéo de sua irm& mais nova, interrompeu sua trajetéria no

Seminario.

Ibiapina foi fortemente influenciado pelos inumeros sofrimentos, que passou
com a perda de seus entes queridos, mas, o sofrimento que presenciou, quando
deputado marcou sua vida. Como advogado, presenciou o sofrimento do povo e

intuiu que seria possivel uma mudanga na mentalidade e na vida do povo sertanejo.

Depois dos problemas resolvidos, Ibiapina retornou a Pernambuco com as
duas irmas menores. Em Pernambuco, lIbiapina ingressou no Curso Juridico,
formando-se na primeira turma de bacharéis em Olinda, em 1832. No ano seguinte,
foi nomeado juiz de Direito e chefe de policia de Quixeramobim, no Ceara. Apds sua
atuacdo como magistrado, foi eleito deputado federal, sendo o mais votado para a

legislatura no periodo de 1834-1837.

O deputado Ibiapina mostrou-se um excelente advogado, preocupado com os
pobres, passando a defendé-los, elegendo-os como causa fundamental de sua
carreira politica. Quando deixou o mandato de deputado, Ibiapina passou a se
dedicar a advocacia, tornando-se um excelente advogado. Com apenas vinte e oito
anos, ja era notavel o seu brilhantismo, quando patrocinou causas complexas e

demonstrou sensibilidade com aqueles que sofrem: as pessoas desamparadas.

Em 1850, com quarenta e dois anos de idade, sua vida deu uma reviravolta
radical. Retirou-se de toda e qualquer atividade social e, durante trés longos anos,
permaneceu em completo isolamento, como refere seu bidégrafo e historiador Mariz:
“... desfazendo dos seus bens, recolheu-se numa pequena casa num bairro do
Recife, lendo, estudando, meditando, aprofundando-se nas virtudes da humildade e

pobreza voluntaria” (1980: 22).

“®

Através de suas pregagdes, convocava O povo a conversdo': “... utilizava
quatro dias de pregacdo, quando se empenhava em combater os “vicios” que
corrompiam a moral dos sertanejos e em esclarecer os fiéis sobre as virtudes da
caridade, bem como sobre os beneficios do amor de Deus” (RIBEIRO, 2003: 15).
Essa atitude revela o homem Ibiapina, voltado para a boa conduta, procurando,

dessa forma, resgatar a dignidade do povo humilde, proporcionando a ele a

' A palavra convers3o significa uma mudanga de vida, de atitudes de forma radical. Ibiapina na sua
pregacéo exortava o povo a converter-se, mudando sua maneira de se relacionar com Deus.
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possibilidade de mudanca de atitudes. Mostra, também, que o amor de Deus é
superior aos interesses politicos e oligarquicos, que ndo demonstravam desejo em
mudar a situagao social. A insisténcia em pregar o amor de Deus tem como objetivo
central restaurar junto ao pobre a possibilidade de ver Deus de forma diferente, ou
seja, vé-lo como libertador do povo oprimido. O objetivo da missao de |biapina era
propagar ndo uma esperanga va, apoiada na justica dos homens da época, mas
uma esperanga vinculada a fé. Ele insistia na partilha e no trabalho, pois via na
vivéncia do povo oprimido um potencial transformador, capaz de levar as pessoas a

se tornaram agentes de sua histéria.

A partir de 1860, o padre Ibiapina deu uma maior organicidade a sua agao
pastoral, passando a pregar missdes. As missdes nao romperam com a realidade
cultural do povo, mas fortaleceram suas relagdes: “A programacgao das missdes era
repleta de atividades, procissées, missas cantadas, peniténcia publica de centena de
fieis, tudo isso em clima de festas, que, alids, acompanhava Ibiapina desde sua

chegada até o encerramento das missdes” (RIBEIRO, 2003: 15).

Ibiapina concentrou suas missdes no Ceara, pelo fato do Cariri ser uma
regido fértil, onde se refugiavam muitos sertanejos por causa das secas. No entanto,
ele nao ficou restrito s6 ao Ceara, percorrendo outros estados, como Piaui, Rio
Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco e Alagoas. Ele se fez presente nessas
regides anunciando a Palavra de Deus e chamando o povo a se converter, para se

tornar devoto do Coragao de Maria?.

A primeira situacao “indigesta” para Ibiapina foi a atitude do bispo Dom Luiz
Antonio dos Santos, em 1863, quando esse proibiu suas atividades missionarias na
diocese que administrava. Esta proibicdo afetou diretamente o trabalho pastoral de
Ibiapina. A proibigdo episcopal teve como pano de fundo um episodio ocorrido em
Barbalha, quando uma mulher pediu sua ajuda: “A razdo dessa expulsao foi o fato
ocorrido no municipio de Barbalha, onde o padre teria aconselhado uma mulher que

Ihe implorou a cura, que fosse se banhar na fonte de caldas, localizada fora da

2 Segundo a tradigdo antiga: Jesus deixou doze grandes promessas as pessoas que, aproveitando-se
da Sua Divina Misericordia, participassem das comunhdes reparadoras das primeiras sextas-feiras.
Disse Ele, numa dessas ocasides, disse a Santa Margarida: "Prometo-te, pela Minha excessiva
misericordia e pelo amor todo-poderoso do meu Coragédo, conceder a todos os que comungarem nas
primeiras sextas-feiras de nove meses consecutivos, a graga da peniténcia final; ndo morrerdo em
minha inimizade, nem sem receberem os sacramentos, € Meu Divino Coracdo Ihes sera seguro
reflgio nessa ultima hora" (Cf. BiBLIA).
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cidade” (CHICOLI, 2005: 36). Esse fato teve uma repercussao inesperada, pois a
mulher voltou curada e Ibiapina comecgou ser proclamado milagreiro. O fato néo foi
bem visto pela Igreja Oficial, que sempre via, com certa desconfianga, milagres

desse tipo.

No século XIX, a Igreja vivia tempos sombrios, pois setores progressistas da
sociedade, adeptos das idéias liberais, que ja vicejavam na Europa, queriam renovar
a sociedade brasileira. Este projeto contou com a presencga dos positivistas, magons
e dos protestantes®. Ibiapina defendeu sempre a Igreja, mesmo com todos os
problemas que ela Ihe criou, como o de proibir de pregar missbes. Ele tinha
consciéncia das dificuldades vividas pela Igreja. “O missionario demonstrou estar
ciente da delicada situagdo da Igreja Catdlica. Sendo assim, voltou-se para sua
defesa obstinada” (RIBEIRO, 2003: 22). Ibiapina defendeu a Igreja com sua acéo

pastoral, voltada para o fortalecimento da fé e da mudanca de vida do povo.

Proibido pelo bispo Dom Luiz, Ibiapina ndo mudou os temas centrais de sua
pregacao: condenar a prostituicdo, abandonar os vicios e o concubinato, insistir na
vida comunitaria e na necessidade de se viver com dignidade o presente. Sua
pregacao teve presente a vida futura, mas nao foi apocaliptica, uma vez que teve os

olhos voltados para o dia-a-dia:

A sua acado apostélica deu-se numa sociedade onde a correlagao de forgas
entre dominantes e dominados baseava-se prioritariamente, em relagdes de
tipo paternalista. Logo, a autoridade que ele defendia era justamente a dos
grandes proprietarios de terra da Provincia do Ceara aos quais 0s
trabalhadores sertanejos livres e pobres deviam obediéncia. (RIBEIRO, 2003:
22)

Nessa reflexao, Ribeiro nos revela duas realidades conflitantes: a primeira, a
realidade de luta de classes no interior nordestino, onde os grandes proprietarios de

terra, com seu poder local, dominam os sertanejos, homens sem terra, deixando

® O Brasil com o processo da proclamacao da Republica (1889), trouxe no seu bojo as idéias liberais,
uma forte influéncia do positivismo de Auguste Comte. O Positivismo contribuiu no sentido de renovar
a mentalidade brasileira atavés da educacao e da filosofia da histéria. Essa contribuicdo efetuou-se
nao s6 por intermédio de duas reformas do nosso ensino, abertamente inspiradas na doutrina de
Comte, mas ainda mediante dezenas de professores de cursos secundarios normais e superiores que
eram discipulos entusiastas do filésofo francés. Como também o protestantismo e macgonaria que
afetam diretamente a Igreja Catdlica no Brasil que, ja sofre com a separagéo do Estado.
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clara a contradi¢ao entre riqueza e pobreza; a segunda, as relagcdes de |biapina com
os grandes proprietarios. Sem desmerecer a histéria e nem a autora, devemos,
antes de tudo, procurar entender a relagao de Ibiapina com os grandes proprietarios.
Mas convém ter presente dois topicos importantes: os objetivos da misséo e objetivo
evangelizador de Ibiapina. Seu servigo presbiterial volta-se para a promog¢éo da

caridade, o que fez com que abragasse as missdes de forma t&o intensa.

O conteudo de suas pregagdes estava voltado para a misericérdia de Deus,
com o objetivo de que seus ouvintes entendessem, ou melhor, percebessem a
misericordia divina e a beleza do crer em Deus. O caminho para essa experiéncia da
misericordia divina era a pratica da caridade, pois, para ele, quanto mais a caridade
fosse praticada, maior a possibilidade de se receber as gracas divinas. O sentido da

caridade tanto para o pobre quanto para o rico era 0 mesmo:

. a idéia de concessdo de favores ja se anuncia e guarda uma inversao,
posto que ndo sdo os trabalhadores que dependem da caridade dos
potentados, mas antes, sdo estes ultimos que tém sua riqueza e poder
garantidos pela possibilidade de dispor do trabalho dos sertanejos. (RIBEIRO,
2003: 27)

Nesse sentido os objetivos das missdes direcionavam-se para a caridade, que
estas evangelizava e despertava os sertanejos para a realidade em que viviam.
Tinha presente que a caridade feita pelas pessoas de posse poderia ajuda-las. Na
sua relacdo com elas, ndo perdeu seu objetivo evangelizador. Tendo presente a
posicao ocupada pelas pessoas na hierarquia social, procurava leva-las as atitudes

humanas e cristas.

Nao se pode negar que a intensa atividade de |biapina corroborava com a
manutencao das diferencas sociais ou com o estabelecimento de certo equilibrio nas
relacbes sociais de seu tempo. Com esse estimulo a caridade, Ibiapina reforgava
valores que, até entdo, ndo eram vivenciados pela elite e que, agora, incentivavam a
propria elite de fazendeiros a “partilhar’ com aqueles que nada possuiam (Cf.
RIBEIRO, 2003). Essa acgéo pastoral missionaria e de estimulo a caridade, o coloca

numa insergao politica, que envolvia as classes abastardas da sociedade:
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O estimulo a caridade, por tanto, demarcava a insergéo politica de sua agéo
missionaria, na medida em que reforgcava valores que tradicionalmente
garantiam a manutengdo do poder dos grandes fazendeiros diante do
conjunto de sertanejos livres e pobres. (RIBEIRO, 2003: 28)

Para manter sua obra missionaria de caridade, Ibiapina buscava, no poder
vigente, sua sustentagdo tanto politica como econémica. O projeto de insergéo
social do trabalhador sertanejo comportava riscos assumidos em nome dos
necessitados. Em nome de uma sociedade ideal, Ibiapina inseriu-se dentro dos
quadros dominantes da época, dialogando com a classe dominante e com o
pensamento liberal, emergente na época. Aqui, a caridade se enquadra no que
Thompson* chamou de: “... lubrificante social dos gestos, ou seja, um mecanismo
eficiente para a garantia do controle social, na medida em que as doagdes,
banquetes e festividades podiam arrefecer a escassez cotidiana dos trabalhadores”
(RIBEIRO, 2003: 29).

Na mentalidade de Ibiapina, essa sociedade ideal s6 poderia ser concretizada
mediante dois aspectos, a saber: o fortalecimento das relagdes entre ricos e pobres
e a ajuda mutua. Para Ibiapina, a missdo devia inibir as turbuléncias de classes,
existentes no Nordeste, entre proprietarios e trabalhadores sertanejos, o que
ocorreria pelo fortalecimento da autoridade dos grandes proprietarios € por uma
visdo utopica de sociedade ideal a ser atingida por meios dos ideais liberais, que

levariam a superagao da distancia entre ricos e pobres.

Assim, aproximar antagonismos significava a possibilidade do fortalecimento
e manutencdo da sociedade ideal, com suas obras pias de misericordia. Uma
sociedade sem conflitos interessava aos proprietarios, para eles era interessante a
disciplina dos trabalhadores, numa época em que a mao-de-obra para a lavoura
exigia maior dinamismo, principalmente no periodo da explosdo da cultura do
algodao, que se tornara a nova fonte de riqueza da década de 50. A concepcgéo de
trabalho de Ibiapina era profundamente marcada pela mentalidade de sua época,

tendo na idéia da caridade um contraponto.

Por esse conjunto de forgas antagbnicas, entre os trabalhadores sertanejos e

os proprietarios, passava qualquer agéo politica da época que visasse estabelecer

* RIBEIRO, 2003: 29, cita com propriedade Thompson nem sua tese: Entre a peniténcia do corpo e o
corpo em festa: uma analise das missées do padre Ibiapina no Ceara (1860-1883).
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um certo equilibrio social. As tensées sempre presentes desafiavam os agentes
sociais. Nesse sentido, o apoio a missao de caridade de Ibiapina vem ao encontro

da necessidade do contexto sdcio-politico do século XIX.

Padre Ibiapina procura trazer para o povo sertanejo a perspectiva de
mudanca diante dos problemas do dia-a-dia, diante das calamidades que assolavam
o Nordeste. Para ele, essa perspectiva revelava, ao povo, os designios de Deus.
Sem negar a a¢ao da providéncia, convidava os sertanejos a agirem e 0s convocava
a ajudarem nas suas obras sociais, especialmente, na construgdo das casas de

caridade.

Ibiapina se preocupava em organizar as comunidades em torno da
solidariedade, isto €, da caridade. Como homem de seu tempo e pelas idéias de
progresso, Padre Ibiapina n&o expunha o povo ao conflito social, mesmo que este
vivesse num sistema explorador e excludente. Confiante na Providéncia Divina, ele
despertava sentimentos de esperanca, geradores de transformagéo, sem, contudo,
apelar para o conflito. Como compreender o sofrimento vivenciado pelo sertanejo?

Como um reflexo de sua condi¢ao social ou atribui-lo a forgas sobrenaturais?

Padre Ibiapina estava consciente e convicto de que a fome e a miséria eram o
fomento das revoltas sociais, por isso seu empenho em convencer a elite,
principalmente os homens ricos e poderosos, que a caridade era o caminho do
equilibrio, dai a importancia de sua pratica. Preocupacdo nada ingénua, pois,
corresponde, na verdade, a realidade historica que se vive. Ja lembramos que
Thompson, nos fala do controle social com as doagbes, banquetes e festividades.
Abre-se com essa pratica, a possibilidade de arrefecer a caréncia que o povo sofria.
Esta pratica revela-nos, também, de forma escancarada, a distancia existente entre
riqueza e pobreza, entre dominantes e dominados, entre sofrimentos e esperanca.

Esta pratica despertava esperancga, gerando, no povo, o desejo de se organizar.

As casas de caridades acolhiam os que a sociedade e o sistema politico
excluiam, como as meninas 6rfas ou mesmo abandonadas, oferecendo a elas uma
oportunidade de receberem uma educagédo, como a elite recebia. As casas de
caridades eram um espago para todos. As filhas de escravos, por exemplo,

recebiam o mesmo tratamento, eram consideradas livres (Cf. RIBEIRO, 2003).
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Esse era o espaco criado pelo padre Ibiapina. Nele, concretizava seu desejo
de resgatar a esperanga de vida do povo. Arriscando, um pouco mais, podemos
dizer que as casas de caridades despertavam, lentamente, no povo, a consciéncia
de serem agentes da historia. Porém, tal pratica nao se dava sem tensdes, como ja

vimos, com as diretrizes oficiais da Igreja Catdlica.

2.2 — Tensoes entre religiosidade popular e Igreja Oficial

Tratando da situacdo do sertanejo, pode-se dizer que a religido era uma
aliada forte do trabalhador, da sua necessidade de crer no sobrenatural e de suas
ligagdes com Deus. Como a agua para nossas vidas, assim era a religido para o
povo. Diante da violéncia dos homens, ou do sofrimento, como a seca, a religidao
colocava-se como protecéo divina, isto é, diante das contradigcdes e das injusticas
sociais, a religido era a possibilidade de oferecer as certezas e as esperangas. O

sobrenatural, muitas vezes, era manipulado como nos lembra Ribeiro:

Através da crenca, os individuos organizavam suas formas de sociabilidade,
suas festas e seus ritos de passagem. Mais ainda, a religiosidade dos
sertanejos compreendia também a possibilidade de manipulacdo do
sobrenatural. Todo o interior da provincia estava repleto de especialistas do
sagrado: penitentes, benzedeiras, carpideiras, capelaes, entre outros. (2003:
36)

Nesse ambiente, onde se respirava religido, ela se apresentava ora como um
instrumento de insergao social, ora como equilibrio, ora como espaco de rebeldia.
Dentro desse contexto religioso ambiguo, que padre Ibiapina missionou, inserindo-
se no meio de uma sociedade, onde “as crendices” eram vivenciadas por um povo
incompreendido, sofrido e excluido pelas proprias das estruturas sociais. Nessa

realidade hostil, o povo necessitava de proteg¢ao diante das doencas e secas.

Padre Ibiapina, considerado um enviado por Deus, um anjo na terra,

especialmente depois do episddio da cura de Luzia “pezinho”, que aconselhada por

® Crendice esta associada a fé, ou seja, € uma firme convicgdo de que algo seja verdade, sem
nenhuma prova de que este algo seja verdade, simplesmente se tem a fé. Isto significa absoluta
confianga, como a crendice popular do povo sertanejo, confiou no milagre da Beata Maria de Araujo,
no Padre Cicero. E um acreditar, onde se deposita total confianga.



43

ele, foi banhar-se na nascente do Caldas®, era visto como um protetor. Esta
atribuicéo revelava o quanto o povo estava ansioso de seguranca. A fé no milagre
reforcava a confianga do povo em Ibiapina. O devoto via, no milagre, um sinal
concreto da presenca de Deus. Deus se fazia presente através das obras de

Ibiapina.

Padre Ibiapina revelava ao povo sofrido do sertdo nordestino um Deus que
ndo so6 estava junto nos momentos dificeis de secas e de epidemias, como também
os capacita a transformar a proépria realidade, em contraposicdo ao Deus punitivo
dos missionarios que o antecederam, que em sua ira os abandonava as
consequéncias do préprio pecado. Nesse sentido, Ibiapina, do seu modo e dentro da
formacgao tridentina recebida no seminario, soube revelar na sua época a idéia de

libertacao do povo, ao tentar inseri-lo numa dindmica de transformacéo.

Nas casas de caridade, Ibiapina exigia obediéncia as leis de Deus e do
Estado, condenava qualquer rebeldia. Nas missbes, pedia do povo que vivesse
dignamente. O aglomerado de pessoas nas missdes causava, as vezes, problemas,
diz Ribeiro: “... homens e mulheres insistiam em ocupar o espaco das missdes,
levando seus instrumentos e aguardente que, quando combinados, deixavam os
corpos e animos quentes, desdobrando sensualidade ao som de musicas cantadas
e dancadas” (RIBEIRO, 2003: 41). Esta rigidez de lbiapina refletia a formacao
recebida no seminario e sua visdo de como se deve construir uma sociedade ideal,

mantendo os antagonismos em equilibrio.

Ao oferecer ao povo humilde motivos de esperanga, ao procurar desperta-lo
para uma vida mais digna e, principalmente, ao proporcionar nas casas de caridade
uma educagdo mais esmerada, mostrou o quéo libertario ele era, preso, ainda é

verdade a um certo paternalismo.

Ja no século XIX, em 1854, foi criada por Roma, a diocese do Ceara,
jurisdicao eclesiastica, que correspondia aos limites geograficos da provincia
Imperial. Até entdo, o Ceara pertencia a uma provincia diocesana, com sua sede
episcopal em Recife. Com o seminario, a implantacdo da romanizacgéo, iniciada em
1861 teve um impulso extraordinario. A romanizagao tinha objetivos bem claros

como: moralizar o clero local; constituir uma soélida estrutura clerical; restaurar o

® RIBEIRO, 2003, Entre a peniténcia do corpo e o corpo em festa, faz uma analise exaustiva do
milagre e de suas repercussoes.
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prestigio da Igreja; a ortodoxia da sua fé e tirar o povo da ignorancia religiosa. A
criagdo de um seminario para dar uma sélida formacao ao clero era um dos passos
mais importantes. O clero seria formado dentro da mentalidade européia de

evangelizacdo.

A diocese encontrava-se num estado muito precario, tinha somente 33
padres, sendo que dois ter¢cos viviam irregularmente, ou seja, tinham construido

familias.

O seminario de Fortaleza passou a preparar futuros sacerdotes numa
concepgéao tridentina’, insistindo em dois pontos de um lado a apresentacao da
doutrina da Igreja Catdlica, como fonte das verdades da fé, e, de outro, o combate
das idéias positivistas e liberais, que se faziam presentes no processo de

secularizagéo do Estado. Dom Luiz gastou:

... uma boa parte das energias de seus primeiros quatro anos como bispo do
Ceara na visibilizacdo do seminério, em 1864 logrou inaugura-lo, confiando a
direcdo de um grupo de padres lazaristas® franceses, o que teve grande
repercussao no tipo de formacao clerical adotada na diocese em suas
primeiras décadas, o que também, naturalmente, influenciou na formacao
sacerdotal do padre Cicero. (BRAGA, 2008: 41)

Desde os primordios da colonizagdo, como ja tivemos oportunidade de notar,
no Brasil floresceu um catolicismo tradicional e um mais renovado, dentro de uma
mentalidade mais tridentina. Este implantado pelos missionarios, principalmente,
pelos jesuitas. Com o movimento de romanizagéo em curso, as tensdes entre estes

polos apareceram mais claramente, como Azzi comenta:

” Sobre o Concilio de Trento convém esclarecer: A Igreja Luterana havia se separado, em 1520, e
somente em 1545, a Igreja Catolica se reiune em Concilio para avaliar a situagdo e tomar uma
posi¢ao. Foram vinte e cinco anos de espera e indecisdo. A abertura do Concilio deu-se em 1545, na
cidade de Trento, na presenga de trinta participantes e quarenta teélogos assessores. O Concilio
viveu tempos dificeis, pois a toda hora chegavam noticias de guerras e matangas entre catolicos e
protestantes, tornando dificil uma posigdo de reconciliagdo. A intengdo de Pio IX, ao convocar o
concilio, era, por um lado, incentivar a obra de reag&o contra o naturalismo e o racionalismo, obra que
ele vinha desenvolvendo desde o inicio de seu pontificado, e, por outro lado, adaptar a legislagao
eclesiastica as profundas mudangas produzidas no mundo. Contudo, o anuncio do Concilio acentuou
a oposicao entre as correntes de opinido que se defrontavam no seio da Igreja ha cerca de 20 anos:
catolicos liberais e neogalicanos, de um lado, ultramontanos e adversarios das liberdades modernas,
de outro.

& Com relagdo a presencga dos lazaristas, BRAGA comenta: “Essa escolha dos lazaristas por Dom
Luis foi proveitosa, visto que, eles permaneceram por quase cem anos a frente do Seminario
Episcopal do Ceara (de 1864 até o ano de 1963)". (2008:47)
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O catolicismo renovado, por sua vez, apresenta entre outras as seguintes
caracteristicas: € romano, clerical, tridentino, individual e sacramental. Em
todo o periodo colonial, ou seja, nos trés primeiros séculos, de vida cristd no
Brasil, dominou inconteste o catolicismo tradicional. Durante essa época,
apenas os jesuitas e alguns bispos tentaram efetivamente introduzir no Brasil
o catolicismo renovado, de inspiracao tridentina. Ndo obstante, esses
esforcos nao chegaram a ter um grande éxito. A época imperial se caracteriza
por uma acentuada luta de hegemonia entre o catolicismo tradicional, que
goza do apoio do governo, e o catolicismo renovado, propugnado pelos
bispos reformadores. (1976: 10)

No Nordeste, a situacdo nao era diferente. Aqueles que detinham o poder

local - politico, econdmico e religioso - ndo queriam mudangas no “status quo”.

Interessava uma religiosidade que ajudasse no controle da populagdo e mantivesse

a ordem vigente. Para Ribeiro, esta € uma das razdes que leva os donos de terra a

apoiarem o trabalho evangelizador de Ibiapina:

Os representantes do complexo agrario-comercial, ndo sem receio, em ver
centenas de trabalhadores livres e desprovidos de terra reunidos, admitiram
as missdes, também pelo espago que as mesmas disponibilizavam para o
exercicio do teatro da protecédo e da caridade, através do qual eles buscavam
exercer e reforcar o controle sobre os trabalhadores. (2003: 43)

Os poderosos ao apoiarem as missées de padre Ibiapina esperavam obter o

controle social. A religido ajudaria a promover o trabalho, no sentido de sua

legitimidade exploradora.

O catolicismo romanizado trazia consigo, como ja afirmamos, uma estrutura

tridentina e sacramental, que impede um catolicismo com suas manifestacdes

festivas, dancas e rezas tado arraigadas no seio da sociedade nordestina. Otten,

comentando essa tradigdo, afirma: “Para os santos ha oracgdo, benditos, tercgos,

novenas,

béncédos, consagragbes, purificagbes, procissdes, dancas, bailes,

folguedos, mutirdes, compadrio, romarias, festas e promessas” (1999: 15).

Entende-se, entdo, o quéo dificil era a educagédo dos adultos, que ja tinham

internalizado essas praticas. A formacao dada pelo seminario de Fortaleza, tragava

uma clara distingcao entre o sertdo tradicional com suas devogdes e o seminario com

sua formacao tridentina:
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O seminério onde Cicero ingressou em 1865 n&o era um seminario qualquer.
Era uma das pecas-chaves da montagem da nova Diocese do Ceara, que ia
além de sua estruturacdo administrativa. Isto porque o bispo n&o se
empenhava apenas na constituicdo de uma diocese. Seu objetivo era mais
ambicioso e estava voltado para um amplo processo de reforma eclesial e
clerical naquela provincia. (BRAGA, 2008: 41)

As novas levas de padre saidas do seminario de Fortaleza batiam de frente
com essa mentalidade religiosa, fato que gerava inUmeras tensdes no seio da

populacgao local.

Fato que explica, em parte, a acolhida feita pelo povo ao padre Ibiapina que
mesmo sendo portador de uma formacgédo rigida, tratava o povo com respeito e
carinho. Sua visado da vida cristd que privilegiava a oragdo e o trabalho, o ora et
labora despertava a admiragdo do povo mais simples. As antigas missbes que
tinham varrido a regido ajudaram a consolidar o catolicismo popular tradicional.
Tanto Ibiapina, como padre Cicero, nas suas trajetérias possuiam, como pano de
fundo, as missbes populares. Estas respeitavam a fé e a religiosidade popular,
respeitavam a autonomia popular no campo religioso, autonomia esta que néo
visava e ndo buscava a separagdo da Igreja Catdlica, ou melhor, do catolicismo
oficial. Cabe relembrar que as pregagbes do século XVII, tinham como base trés
pontos: um profundo asceticismo, com profundos tragos moralistas; uma visédo
apocaliptica do mundo, que esperava o fim dos tempos; e praticas de peniténcia e

de abstinéncia.

A proposta romanizadora de restaurar a Igreja e a ortodoxia da fé no pais
gerou inumeros conflitos com a religiosidade popular. A tensao foi constante entre o
catolicismo tradicional com suas caracteristicas especificas e o centralismo
institucional de Roma, com seu fechamento sobre si e sua recusa de contato com o
mundo moderno. Uma das estratégias utilizadas pelo processo romanizador era a
substituicdo das devocgdes tradicionais por devogdes modernas. Um exemplo dessa
estratégia € a importacdo da Devocdo ao Sagrado Coracdo de Jesus. Suas
caracteristicas principais sao: a dimensdo sacramental, a sua ligacdo com a

hegemonia clerical e o estimulo a santidade.

E, nesse contexto, que padre Ibiapina da inicio a sua pratica de solidariedade
com os pobres. As construgbes das casas de caridades visibilizam a preocupacao

com a formacgéo do povo humilde, excluido do sistema politico e explorador. Os sem
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tetos, as 6rfas e as mulheres sédo objetos de sua preocupacao. A necessidade de ir
ao encontro da caridade, expressao de amor a Deus e amor ao proximo era a

proposta sempre presente nas a¢des do Padre Ibiapina.®

As beatas para Ibiapina, por exemplo, eram pessoas especiais, consagravam-
se aos servigos de Deus, faziam voto de castidade, viviam pobremente, sem apegar-
se aos bens materiais, vestiam com simplicidade, tendo presente o Reino de Deus.
Essas mulheres pobres que se colocavam a servico de Deus e da Igreja, eram
fundamentais: o braco direito de Ibiapina no projeto das casas de caridade. Movidas
pelas pregacdes de Ibiapina, aderiam ao projeto missionario da caridade. Além do

trabalho nas casas, elas se dedicavam-se a evangelizar os moradores.

Outra caracteristica das casas de caridade era o fato de estarem abertas para
todas as pessoas, especialmente, para as marginalizadas pela sociedade patriarcal
e hierarquica. A partir de 1863, Dom Luis Antonio dos Santos, entdo bispo da nova
diocese de Fortaleza, criada em 1854, proibiu as missées de Ibiapina, expulsando-o
do Ceara. Atitude gerada pelas exigéncias do processo de romanizagdo, com 0O

objetivo de barrar as manifestagdes populares na regiéo.

Ibiapina despertava a lideranca religiosa dos leigos, principalmente das

beatas. Esta orientacdo contrariava a visdo da Igreja oficial para a qual:

Os “leigos” tém a obrigacdo de buscar parametros na voz dos padres e de
todos os outros membros da ordem hierarquica. Os padres devem obediéncia
aos bispos e outros superiores, assim como o0s bispos s&do subordinados a
membros do corpo clerical que ocupam cargos de maior poder. Obviamente,
o topo dessa hierarquia é ocupado pelo Papa. (REGIS, 2000: 33)

O primeiro sintoma de decadéncia das casas de caridades veio com sua

transferéncia para as méaos dos parocos regionais, que nao tiveram o mesmo zelo

° Numa perspectiva teologica pode-se falar de um principio cristolégico, ou seja, para Jesus Cristo o
amor aos homens ndo é so filantropia, mas um ato religioso, uma conseqiéncia de sua visdo
religiosa, de sua relagdo com Deus. E dentro dessa concepgao religiosa que devemos ver Ibiapina e
padre Cicero na sua acgdo pastoral na qual se movem com certa autonomia. O cristdo deve esforcar-
se por ser perfeito como é ... perfeito o Pai celeste” (BIBLIA, Mt 5, 48). As casas de caridade
procuravam por em pratica o principio jesuanico, enunciado com concisao por Sao Paulo: “... aquele
que ama a seu proximo cumpriu toda a Lei, porque o amor é pleno cumprimento da Lei” (BIBLIA, Rm
13, 8-10).
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apostolico missionario de padre Ibiapina. Em 1883, quando Ibiapina morreu, a

decadéncia das casas era generalizada.

E possivel situar melhor as tensées entre religiosidade popular e religiosidade
oficial, proposta pela Igreja, que implantava o processo de romanizagdo, se
debrugcarmos sobre as dimensdes vividas pela religiosidade popular: de autonomia

devocional, sacrificial e do milagre.

2.3 — Autonomia pastoral geradora de sofrimentos

S6 se entende a importancia desta autonomia, que Ibiapina e Cicero
demonstraram na sua atividade pastoral, caso se leve em conta o contexto desta
sociedade marcada pelo sofrimento e pelo descaso por parte das autoridades. No
entanto, o povo em suas manifestacdes religiosas expde sua “garra” e luta por dias
melhores. Entender essas dimensbes ajuda-nos a perceber, numa perspectiva
teologica, a vivéncia das devogdes populares e situar, melhor, o projeto missionario
de ambos. Esta autonomia estd presente nas manifestagdes religiosas da
religiosidade popular. Mesmo com as pressdes da Igreja oficial, o povo continuava
mantendo suas devogdes. A Igreja oficial pode impor devogdes, é verdade, mas nao
pode controlar as ressignificagdes que o povo faz das praticas religiosas. Este fato
pode ser observado no momento que a Igreja oficial trouxe religiosos para tomarem

conta dos santuarios brasileiros.

A abundante producéo ritual do povo simples foi vista pela Igreja oficial como
algo superficial, fato que revela uma visdo simplista, que s6 recentemente comeca a
ser revista. Producao ritual acentuada n&o significa que a religiosidade do povo
simples seja menos profunda. A vivéncia do sagrado € uma experiéncia forte para os
fiéis, eles se sentem tocados, afetados pelo sagrado, por aquilo que acreditam ser
um milagre. Sentem-se tocados pelo sagrado no contato, no fato de estar presente

nos lugares sagrados, como um santuario, uma gruta e lugar de devogao:

Nas devocgbes populares, o “sagrado” se materializa: lugares tornados
sagrados por acontecimentos milagrosos, aparigcbes olhado milagroso de
imagens (por exemplo, Nossa Senhora Aparecida), ou presenca nesses
lugares de uma imagem milagrosa; materiais considerados sagrados porque
foram abengoados. (FERNANDES, 2004: 105)
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Assim, ver numa gruta um lugar sagrado, sem duvida, &, para o povo,
expressao de religiosidade. Ibiapina e Cicero compreenderam bem isto, e souberam

respeitar as praticas populares religiosas.

Na otica da Igreja, essa atitude, muitas vezes, era considerada como atitude
de “fanatismo” e, as vezes, até de “desequilibrio”. Ao pensar que ao longo do
processo de romanizagao e, ainda, por muito tempo, a lgreja procurou preparar seus
padres, distantes do povo, de seus problemas e de seus anseios. Alguém segregado
das coisas do mundo e perto das coisas divinas. Esta imagem foi, lentamente, sendo

interiorizada no imaginario popular e pelos futuros padres. A Igreja realizou

... um esforgo para criar entre os candidatos a exercer o ministério sacerdotal
a idéia de que eram pessoas chamadas para exercer uma funcao divina, e,
ao mesmo tempo, fazer com que a populagdo passasse a considerar 0s
padres como criaturas especiais, dotadas de dons angélicos. (AZZI, 2005:
279).

Assim, reforgou-se tanto na época colonial, como na realidade do século XIX,
a idéia de pequenez do povo diante daqueles que detinham a “sabedoria divina”,
gerando uma forte superioridade clerical: “A superioridade do estado sacerdotal era
reforcada por uma teologia que colocava os sacerdotes bem proximos da natureza
dos anjos, constituindo verdadeiras presengas angelicais na terra”. (AZZ1,2005:280).
Nesse contexto, o resgate da mulher nordestina nas obras das casas de caridades,

criadas por Ibiapina, € revelador de uma renovada compreensao da vida crista.

Padre Cicero, ao longo de sua vida deixou transparecer a sua autonomia,
como na decisdo de estudar no seminario em Fortaleza, no decorrer de seus

estudos e, principalmente, na sua ordenacao.

A autonomia se faz presente uma vez mais na dimensao de permanecer junto
a seu povo para ajuda-lo, a crescer na auto-estima e a descobrir suas

potencialidades.

Ibiapina e Cicero estdo imbuidos, tomados pela vivéncia da caridade. Por
caminhos diversos, compreenderam que: “O amor ao préximo € cumprimento da Lei”
(BIBLIA, Rm 13, 10).
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Assumiram como norma de vida, os critérios de Jesus, que reduziu toda a
religido e toda a moral a dois preceitos basicos e fundamentais: primeiro, o0 amor de

Deus; segundo, como conseqiiéncia do primeiro, 0 amor ao préximo.

Sao Paulo, ainda, diz em Galatas que: “... o fruto do Espirito € o amor (agape)
(BIBLIA, LIVRO, 5, 22). Assim, a compreensdo da caridade exercida pelos padres
Ibiapina e Cicero, revela-nos essa dimensdo de amor cristdo, como uma
participacdo na agape divina, e tem, por conseguinte, os caracteres que |Ihe sdo
proprios, como por exemplo, a iniciativa, o desinteresse com relagdo as coisas

materiais, o dom de si e, até, o sacrificio.

A vida de Ibiapina e de Cicero foram marcadas pelo sacrificio e pelo
sofrimento. Sofrimento que eles souberam acolher e compreender. O povo sofredor
teve neles um amparo e um porto seguro. Através do exemplo de Jesus, eles se
sensibilizam com o povo que sofre. O Deus, que Jesus anunciou como o libertador
dos oprimidos, € um Deus que faz justica, € o Deus do milagre, porque anuncia a
possibilidade de mudanga. Essa mudangca vem de Deus com o povo na ética de
padre Cicero. J&4 em sua época a pastoral de Padre Cicero traz no seu bojo traco

libertadores.

Sabemos que os grandes momentos de revelagdo divina foram aqueles em
que Deus mostrou sua sensibilidade pelos excluidos. Momento no qual, Deus abre
sua intimidade e revela o seu interior, e derrama seu coracéo. Deixa-se guiar pela

empatia e pela solidariedade, mostrando-se como um Deus compassivo e justo.

Deus nao € conivente com o sofrimento e nem com a dor do homem, para
Deus uma unica coisa é fundamental: a libertacéo e a felicidade de homens e de
mulheres. A dor € uma conseqiéncia da condigdo humana, ndo sendo gerada por

Deus.

O sofrimento do povo sertanejo € humano, ndo vem como provagao de Deus.
Alias, Deus nao precisa desse meio para expor 0 seu amor e sua bondade, que é
infinita. O sofrimento e a dor sdo condi¢des inevitaveis ao homem, mas essa dor ndo
pode ser vista somente do ponto de vista fisico, mas também ela pode ser explicada

por outras condi¢gbes, como escreve Fernandes:
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A primeira vista a dor se nos parece apenas como um mal fisico. Todavia,
nao exprime somente isso. Em muitas situacées a dor ndo tem nada a ver
com uma escolha particular do individuo empirico. Determinadas situacbes e
condigbes sdo-lhe impostas. (FERNANDES, 2008)

Nesse sentido, o sofrimento causador da dor do povo sertanejo veio da
estrutura politica da época, que levou o povo a fome e a miséria. Diante desse
sofrimento, Deus se apresentou como anunciador de uma nova acao
transformadora, na pessoa de Jesus, que apareceu para padre Cicero em sonho, e
pediu a ele que cuidasse do povo. Jesus preocupado com o povo que sofre, como
veremos no préoximo capitulo, se fez presente na trajetéria de padre Cicero, que se

abriu para os excluidos na vida social e religiosa.

A vivéncia desse principio jesuanico, na perspectiva de Ibiapina e Cicero, nao
nega a vivéncia religiosa do povo, isto €, sua dimensao devocional, suas expressoes

festivas e sua perspectiva sacrificial e milagreira.

O processo de romanizagao, imposto de cima para baixo, bateu de frente com
a dinamica popular religiosa. Mas, ndo s6 o povo sentiu a presséo. Cicero, que
cresceu no meio dessa religiosidade popular, também se vé podado. Conforme
afirma Barreto: “...a permanéncia de Cicero no seminario nao foi de paz silenciada e
nem tranqiila meditagdo monastica” (2002: 18). E dentro dessa tensdo que
podemos visualizar mais nitidamente o contexto religioso desses dois grandes
missionarios, como veremos a seguir mais de perto ao apresentar a trajetoria de

Padre Cicero.

Como vimos anteriormente, padre Ibiapina em sua formagao intelectual se viu
diante de uma encruzilhada: de um lado, o povo com sua religiosidade, sua crenca e
sua fé e, de outro, uma elite constituida por grandes proprietarios de terra, que
explora os sertanejos. E dentro desse contexto histérico, que depois de uma
passagem pelo seminario, onde recebeu uma formagdo marcadamente tridentina,

tanto Ibiapina, quanto Cicero atuaram apostolicamente.

A formacgéo ortodoxa e seminaristica ndo foram suficientes para eliminar as
raizes profundas deixadas pela vivéncia familiar. Nao se pode esquecer que o
ambiente familiar na qual Cicero viveu era profundamente marcado pelas crengas e
pelas praticas do catolicismo popular. Ao chegar a Juazeiro, padre Cicero soube

respeitar a religiosidade popular, como nos relembra Figueiredo Neto:
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Nos moldes do trabalho de padre Ibiapina, padre Cicero preocupou-se em
trazer o povo para a Igreja, ndo s6 através das liturgias sacramentais, mas
também realizando atividades em prol da comunidade (...) € em poucos anos
0 pequeno lugarejo comegou a dar sinais de desenvolvimento. (2005: 24)

A posicao de Cicero e também de Ibiapina, marcada por certa autonomia,
incomodava a Igreja oficial. A postura da Igreja se respaldava numa visao
hierarquica da obra de Deus na criacdo. O mundo criado, perfeitamente, ordenado,
era modelo para as pessoas. “Simultaneamente, apresentava-se a idéia da perfeicao
dessa obra divina. Assim como o reino celeste fora organizado de forma hierarquica,
da mesma forma ocorria, por vontade de Deus, com a organizagao social da terra”.
(AZZIl, 2005: 155). Sociedade e Igreja também deviam refletir sobre esta estrutura,
na qual todo o poder emanava de Deus e, por consequéncia, de seus

representantes na terra.

Esta visdo teolégica que servira tdo bem para justificar os processos
colonizadores se prestava, agora, para dar base ao processo de romanizagao. As
atividades pastorais e politicas dos padres lbiapina e Cicero na Igreja oficial,
especialmente pela atencdo dada a religiosidade popular e pela dindmica
catequética, que convidava a buscar na fé, e na esperancga forgas para transformar o

dia-a-dia marcado pelas caréncias mais diversas, incomodava a Igreja hierarquica.

No proéximo capitulo, iremos analisar o caminho de padre Cicero, através de
sua acao pastoral, de seu chamado a servir e socorrer o povo sofrido e abandonado

pelo sistema politico, econdmico, social e religioso, a partir deste olhar teologico.
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CAPITULO lll: PADRE CICERO, UM SACERDOTE
PROFETICO

A andlise da obra e da vida de Padre Cicero passa pela compreenséo do seu
sacerdécio. “O fato de ter manifestado precocemente o desejo de ser padre e ter
recebido o apoio familiar era comum dentro dos espacos e das perspectivas sociais
onde ele estava inserido e dentro das condi¢cdes objetivas que encontrava ao redor
de si”. (BRAGA, 2008: 35). Como vimos, tanto ele quanto padre Ibiapina exerceram
uma pratica pastoral que revelou as contradigdes presentes entre a religiosidade do

povo e a religiosidade proposta pela Igreja Oficial.

Neste capitulo, inicialmente, falaremos, de maneira breve a respeito da
biografia de padre Cicero, bem como de sua acdo pastoral. Em seguida,
buscaremos inserir tal pratica dentro do contexto histérico vigente na época, com
destaque para o processo de laicizagcéo da sociedade, processo que se inicia com a
Independéncia do Brasil (1822) e toma forma com a Proclamacado da Republica
(1889). Por fim, a partir de um olhar teol6gico, analisaremos a pratica pastoral de
Padre Cicero, tomando como chaves de leituras o conceito de lugar e de espaco,
mais especificamente, a questdo da terra, dado sempre presente no sertao

nordestino.

3.1 - Chamado a servir aos pobres

3.1.1 — Trajetoria de Padre Cicero

Padre Cicero inseriu-se no contexto da humilde cidadezinha do Juazeiro do
Norte, com seu povo trabalhador, modesto e humilde. A pobreza era fruto de uma
colonizagdo que fora enraizada nos moldes da metropole e da exploracdo dos
grandes proprietarios de terras, terras em grande parte apropriada dos indios. A
posse da terra propiciou a constituicdo de familias importantes em Juazeiro, como a

dos Gongalves, Macedo, Sobreira, Landim e Bezerra de Menezes.
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Padre Cicero, nasceu em 24 de Marco de 1844, em Crato, a rua Grande,
atual rua Dr. Miguel Lima Verde, num domingo, as cinco horas da manha. Filho

primogénito do casal Joaquim Romao Batista e Joaquina Romana.

Em oito de abril, o menino é batizado com o nome de Cicero, na Matriz de
Nossa Senhora da Penha, no Crato, pelo vigario Padre Manoel Joaquim Ayres do

Nascimento, sendo padrinho, seu avé paterno, Pereira Castéao.

Em 1853, em quinze de agosto, Cicero fez a Primeira Comunhao, na Matriz
de Nossa Senhora da Penha, em Crato. Em primeiro de fevereiro de 1856, passou a
estudar na Escola Régia, sob orientacdo do Padre Jodo Marrocos, seu primeiro
professor de Latim. No dia primeiro de margo de 1860, matriculou-se como aluno no
Colégio Padre Rolim, em Cajazeiras, Paraiba. Em 1862, vinte e oito de junho, falece,
em Crato, seu pai, vitima do coélera-morbo. “O préoprio Cicero foi atingido pela
enfermidade, sobrevivendo” (BRAGA, 2008: 31). O aluno Cicero deixa o Colégio

para dar assisténcia a sua méae e as duas irmas.

Em 1865, em dois de margo, entrou no Seminario de Fortaleza, levado pelo

jornalista, seu tutor, Jodo Brigido:

Sua passagem pelo seminario poderia ser apresentado como unicamente
tranquila ndo fossem algumas objecdes feitas quando ele estava na metade
do curso e que partiram do Conselho de Ordenacéo, especialmente, do padre
lazarista Pierre Chevalier, reitor do seminario, sugerindo que ele nao deveria
ser ordenado. (BRAGA, 2008: 32).

Felizmente, Dom Luis Antonio dos Santos ndo aceitou a sugestdo do
Conselho, porque razdes nao se sabem. Assim, aos trinta de novembro de 1870, na
Igreja da Paraiba, no Seminario, pelo proéprio Dom Luiz, Cicero foi ordenado

sacerdote.

Em primeiro de janeiro, chegou ao Crato ordenado, e em oito de janeiro de
1871, cantou sua primeira Missa, na mesma Igreja em que fora batizado e fizera sua
Primeira Comunh&o. Foram padrinhos na cerimbnia, seu padrinho de Crisma,
Antbénio Luiz Pequeno, e seu parente e grande amigo, Joaquim Segundo Chaves.

Em vinte e quatro de dezembro, celebrou, pela primeira vez, em Juazeiro do Norte,
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convidado pelo seu professor Semedo Correia de Macedo, para a Missa de Natal

daquele ano.

3.1.2 — O chamado de Padre Cicero e sua acao pastoral

Quando se procura compreender a vocagdo de Padre Cicero, deve-se
destacar o seu chamado para trabalhar em Juazeiro do Norte, fato determinante de
sua agao pastoral social junto ao povo sertanejo. Toda a vocagdo € um chamado
especial e pessoal, com Padre Cicero nao foi diferente. Entende-se vocagdo no
sentido estrito da palavra, isto €, como um chamado ou uma escolha, por isso é algo
pessoal e especial. Padre Cicero recebeu este chamado e o realizou plenamente em

Juazeiro do Norte, como escreve Della Cava:

Um sonho, entretanto, veio alterar, de subito, os seus plano (...) Ao anoitecer
de um dia exaustivo, apoés ter passado horas a fio a confessar os homens do
arraial (...) Ai no quarto contiguo a sala de aulas, caiu no sono e a visao fatal
se revelou. 13 homens em vestes biblicas entraram na escola e sentaram-se
em volta da mesa do professor, numa disposi¢do que lembrava a ultima ceia,
de Leonardo Da Vinci. O padre sonhou, entdo, que acordava e levantava-se
para espiar os visitantes sagrados, sem que estes o vissem. Nesse momento,
os 12 apéstolos viram-se para olhar o Mestre (...) Cristo apareceu na escola
tal como no retrato liturgico popular do século XIX, e que se encontrava em
quase todos os lares piedosos da época. Conhecido como Sagrado Coragao
de Jesus. Nesse quadro, o coracdo Nazareno esta visivelmente exposto e,
simbolicamente, representado como que inundado de amor pelos homens e,
também, despedacado e sangrando das feridas infligidas pelos pecados da
humanidade e pela indiferenca a fé (...) Cristo, entdo, virou-se para eles e
falou, lamentando a ruindade do mundo e as inUmeras ofensas da
humanidade ao Sacratissimo Coracao (...) Naquele momento apontou para os
pobres e voltando-se, inesperadamente, para o jovem sacerdote, ordenou: “ E
vocé, Padre Cicero, tome conta deles”. (1976: 26)

A missdo estava clara. Ele devia olhar os pobres com carinho e com
dedicacdo. Assumiu para si a missao de levar ao povo a fé e a esperanca no
Sagrado Coragdo de Jesus. Na sua atividade pastoral, em Juazeiro do Norte,
promoveu a fé enraizada e comprometida com a realidade do povo. Respeitou e
procurou entender as expressdes de religiosidade popular e, gradualmente,

introduziu novas exigéncias, como nos relembra Barreto:
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As procissdes, novenas, promessas aos Santos, as ladainhas fervorosas e
pedidos ao céu, para se livrarem do castigo da seca e das doencgas
contagiosas, contribuiram, e muito, para que os pobres se abrigassem no
catolicismo guerreiro e nem de longe se advertissem da necessidade de
conscientizar sua fé na caridade cristd que o Evangelho prioriza. Padre
Cicero foi medindo estas expressdes e de modo imediato, com a aceitacédo da
comunidade, organizou as celebragfes, visitas as familias, presengca também
fora da sacristia nos encontros sociais. (2002: 24)

Padre Cicero convidou o povo simples a uma fé mais consciente, uma fé
esperangosa em mudancgas no dia-a-dia, que se contrapunha a fé apresentada ao
povo por muitos missionarios da época. Estes levavam até ao povo a imagem de um
Deus intimidador, punitivo, irado, que tudo via e sempre julgava o povo.'

Padre Cicero associou seu trabalho pastoral com a denuncia do “pecado
social’, ou seja, a exploragao pelos mais fortes e os abusos dos coronéis. Mostrou e
orientou, convidando o povo a viver uma fé que liberta dentro de certos padrdes.
Gradualmente, construiu a imagem de pregador e de conselheiro do povo sertanejo,
que vai ao encontro do povo desorientado, para educa-lo na fé, que aspira a justica.

A atividade pastoral desenvolvida pelo Padre Cicero negou as criticas
dirigidas a ele por representantes da Igreja Oficial, que o viam como instigador da
revolta entre o povo “ignorante” e “fanatico”. A Comissao de Reabilitacdo do Padre
Cicero Romao Batista, a pedido do novo bispo de Crato D. Fernando Panico, vé em
Padre Cicero ndo um agitador ou mesmo desequilibrado, mas um homem
consciente de sua “acdo pastoral’.

O Padre Cicero, desde o comec¢o de sua atividade pastoral em Juazeiro do
Norte, ainda recém-ordenado, mostrou seu amor para com os pobres. Com sua vida
modesta, acolheu os pobres em sua prépria casa, colocando seus bens a servigo
dos mesmos. Soube resgatar a pessoa e a dignidade dos pobres. A expressao
‘padrinho” foi o reconhecimento de sua atitude acolhedora e protetora dos
necessitados. O chamado de Padre Cicero e o seu comprometimento com a agao

junto ao pobre colocando-o diante de realidades antagdnicas, isto é, um sistema

'Estaeraa imagem de Deus que a Igreja Medieval, teocéntrica, distante do povo, difundia nas suas
pregacbes. Uma Igreja do medo, da ordem, da moral, que estava a servico de uma hierarquia
comprometida com os poderes locais.

? Essa comiss&o organizada, a pedido do bispo D. Fernando, estuda a vida de Padre Cicero com o
objetivo de sua reabilitagdo diante da Histéria. As correspondéncias de Padre Cicero revelam sua
personalidade equilibrada e virtuosa. Apesar de toda perseguigdo que sofreu, foi capaz de amar e de
expressar suas emocgdes de forma muito equilibrada e com discernimento invejavel.
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politico e econdmico que explorava e excluia a maioria dos sertanejos, uma
realidade de exploragao e de opressao.

As atividades pastorais e politicas de Padre Cicero geraram tensées com a
Igreja Oficial. A atengdo dada a religiosidade popular e a sua catequese, que
convidava a buscar na fé, a esperanca para transformar o dia-a-dia, acabou
incomodando. A Igreja vivia, no Brasil, um vigoroso processo de romanizagéo.

Em 1870, ano de sua ordenagdo, no ambito internacional, a Igreja de Pio IX
resista ao mundo moderno, a “laicizagao da sociedade”. O episcopado anticlerical e
ultramontano se colocou contra o regalismo e ao juridicismo do Estado, estreitando
seus vinculos com a Curia Romana. Por sua vez, a politica do Estado Imperial
brasileiro procurava unir: “... autoritarismo e liberalismo, juridicismo confessional e
tolerancia religiosa, esfera publica e privada, estatuto e cidadao” (BARROS, 1994:
15).

Em Juazeiro do Norte também se fez presente a tenséo vivida entre a Igreja
Catodlica, os protestantes e a Republica, com sua visao liberal. O choque entre a
Igreja hierarquica e a fé popular, apontava para a transicédo do catolicismo colonial
para o catolicismo universalista. (Cf. DELLA CAVA, 1976)°.

A Igreja buscava sua autonomia em relacdo a um Estado que se secularizava,

explica Della Cava:

Encontra-se a Igreja, na época, sob ataques crescentes dos republicanos. Em
1888, o bispo confiara ao Padre Cicero seus temores de que o problema da
“‘liberdade religiosa” estava se tornando cada vez mais critico. Acreditava o
bispo que os politicos da nacdo, eivados de mas doutrinas, querem
discriminar o Brasil, mas, gracas a Deus n&do conseguirdo porque ainda ha fé
para salvar o Pais. (1976: 56)

Na medida em que Padre Cicero foi se envolvendo com as necessidades do
povo, como a pobreza e a desorientacéo, ele foi percebendo também o paradoxo da

estrutura hierarquica da Igreja Romana®.

® O autor explica de maneira clara a posi¢édo da Igreja com sua proposta de remodelar o catolicismo
popular com suas crengas nos moldes do Concilio de Trento. Uma Igreja que detém o poder da fé
verdadeira. “Engessar” a fé popular na doutrina oficial da Igreja Romanizada. Também procura
inaugurar uma nova era na qual a Igreja e o seu clero liderariam a substituicdo do “catolicismo
colonial” do Brasil pelo “catolicismo universalista”, com base sélida em Roma. (Cf. CASTILHO, 2000)

* Explica muito bem esse paradoxo BARROS, 1994, no seminario, 150 anos de Padre Cicero, quando
expbe a contradicdo que foi gerada a partir do momento em que Padre Cicero aproxima-se dos
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Historicamente, a partir do século XVI, podemos verificar o distanciamento
entre a religiosidade popular e a religiosidade burguesa e eclesiastica.’ Para
Vorveleyn, a partir da Reforma Protestante, da-se uma verdadeira ruptura entre a
Igreja oficial e o povo: “As igrejas oficiais afastam-se da fé do povo que
consideravam como, magica, humana demais, muito marcada pelos ritos e com
pouca fundamentagao filoséfica” (1990:41).

A pastoral de Padre Cicero foi ao encontro das necessidades do povo,
através das pregacdes, do incentivo a vivéncia do Evangelho e do fomento da
esperanga. A dinamica profética marcou sua atividade pastoral ao condenar os
abusos por parte da elite e se voltar para uma religido que superasse o Iegalismos.

Padre Cicero entendeu o povo, soube de sua necessidade e procurou leva-lo,
através de sua religiosidade profunda, a construcdo do espago sagrado de
esperanga. Pode-se dizer um Deus encarnado na historia (imanéncia) e nao
distante, escatologico, portanto, transcendente. Ao mesmo tempo em que Padre
Cicero exercia esta pratica, a Igreja Oficial opunha-se as praticas religiosas
populares, prega uma religido tradicional, dentro da qual o aspecto ritual concreto
ligado aos costumes do povo era para ser deixado de lado: “A grande
intelectualizacao da fé faz desaparecer o interesse e a dedicagao do clero oficial em
relacdo a fé do povo. Como consequéncia, a fé do povo se viu constrangida a
desenvolver-se de alguma forma” (VORVELEYN, 1994: 42).

3.1.3 — A separacao Igreja — Estado: contextualizando a acdo pastoral

A separacao Igreja e Estado desembocou no sertdo de forma impiedosa, por
isso a religiosidade popular era vista como uma “praga”, vivida por um bando de

“fanaticos” e “ignorantes”. Todo movimento que se desenvolveu ao redor da

problemas sociais. Em outras palavras, cada vez que expde a miséria do povo, maior o choque com a
estrutura hierarquica da Igreja. Revela com sua agéo a propria contradicdo da Igreja, um problema
interior da hierarquia, que ndo vé na sociedade esses antagonismos, ou seja, os interesses da Igreja
hierarquica sao outros, como, por exemplo, uma religido ordenada a partir da estrutura Romana.

® Joseph VORVELEYN (1999), em seu livro Padre Cicero e os romeiros de Juazeiro do Norte, explica
muito bem essa dicotomia entre a religiosidade popular e a religiosidade burguesa e eclesiastica,
dizendo que os historiadores apdiam-se em dois elementos para explicar esta divergéncia: a
descoberta da tipografia e o cédigo oficial que se difundem em grande escala e que contribui para a
intelectualidade tanto do clero, como da burguesia.

® Padre Cicero na realidade rompe com os ensinamentos de uma religido que prega o legalismo, isto
€, uma religido voltada unicamente para a salvagéo da alma. Muito mais do que isso, a pregacao de
Padre Cicero esta enraizada em cada ato, na busca daquele que sofre, oferecendo uma saida para o
desespero, através do trabalho comunitario, vivenciado no dia-a-dia.
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atividade de Padre Cicero. Observamos outros movimentos neste momento
histérico, como é o caso de Canudos, que também foi visto como fanatismo, coisa
de gente ignorante. O termo, fanatismo, tanto em Canudos como em Juazeiro, “... &
usado como termo genérico para um homem que se comporta de maneira incomum,

que leva uma vida que n&o se enquadra nos moldes gerais” (OTTEN, 1990: 33).”

Em Juazeiro do Norte, a Igreja hierarquica desempenhou um papel
semelhante ao desempenhado em Canudos, descaracterizando as manifestages
de fé popular, vendo suas manifestacbes como “fanatismo”, especialmente, o
Milagre de Maria de Araujo, impondo uma fé institucionalizada. Este fato criou uma
enorme tensdo no meio do povo que vivia no lugar de um fé popular ligada a vida,

presente no cotidiano®.

Castilho, em seu estudo sobre o movimento da Reforma e a “paroquializagéo”
do Estado Eclesial nos séculos XIX ao XX, chama atencado para o esforgo realizado
pela Igreja hierarquica, para implantar uma viséo tridentina (Cf. CASTILHO, 2000). O
autor ressalta que a Igreja para se reforgar como instituicdo, buscou como modelo a
Igreja européia romanizada, que tinha como base o Concilio de Trento, como ja

trabalhado no capitulo .

Brevemente, o processo de transigdo entre a Monarquia e a Republica trouxe
para o Brasil a transicdo da col6nia para o Estado liberal, numa linha positivista. A
separacao da Igreja do Estado cerceou as atividades burocraticas da Igreja, isso ndo
ocorreu ja com o Império, que desejou, a partir de entdo, recuperar o seu espago
eclesial junto ao povo, impondo uma fé institucionalizada, no lugar de uma fé
popular, enraizada no espago sagrado de uma fé auténtica, constituida nos

parametros de sua realidade.

O povo excluido do sistema politico-econdmico, da colénia e da monarquia,
era, agora, marginalizado pela politica do Estado catodlico liberal e burgués e pela

Igreja, que n&o via a fé popular como manifestacao religiosa auténtica. Essa foi uma

" Em Canudos, Estado e Igreja tinham interesses ideoldgicos. Na verdade, Canudos era um pretexto

para atacar os monarquistas. OTTEN (1990) analisa muito bem essa situagdo em seu livro S6 Deus é
rande.

gVer o importante livro de Maria do Carmo Pagan FORTI (1991), Maria do Juazeiro. Maria do Carmo,

a partir da leitura dos inquéritos realizados a pedido do bispo de Fortaleza, reconstréi a vida da beata

resgatando sua dignidade e credibilidade.
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das maiores dificuldades da Igreja no Brasil: ndo aceitar a fé popular, como

expressao verdadeira de um povo.

Padre Cicero, um homem de fé, fiel a Igreja hierarquica, rigido na disciplina,
na oragdo e no trabalho, n&o criou a divergéncia com a Igreja, mas ndo deixou de
defender o pobre e oprimido em seus direitos. Sua sensibilidade era profunda, pois
percebia, no sertanejo, uma fé auténtica. Ao mesmo tempo, via que era necessario
orientar o povo, tanto na oragdo como no trabalho, bem como em suas

manifestacdes religiosas, é essa perspectiva que irei analisar em seguida.

3.2 - Sensibilidade pastoral: a marca do homem

O Centro de Documentacdo Estudos e Pesquisas sobre a Reabilitacdo
Histérico-Eclesial do Padre Cicero Romao Batista nos lembra que Padre Cicero teve
sempre uma vida modesta: soube partilhar seus bens materiais e intelectuais com os
mais simples, procurando inseri-los na sociedade. No mesmo documento, sublinha a

sensibilidade pastoral do Padre Cicero:

Padre Cicero sempre distinguiu, em seu zelo pastoral, o pecado do pecador.
Intransigente para com o pecado mostrou-se acolhedor para com o0s
pecadores, chamando-os a conversdo e mudanca de vida numa atitude
amorosa e inclusiva. Sua prédica constante & ainda hoje lembrada pelos
romeiros: “Quem matou ndo mate mais, quem roubou n&o roube mais. (2002:
9)

Atitude que relembra o agir de Cristo, relatado por Mateus: “... misericordia é
que eu quero, e nao sacrificio. Com efeito, eu ndo vim chamar os justos, mas os
pecadores” (BIBLIA, Mt, 9, 13).

Padre Cicero, em sua “agao pastoral”’, usou nao a pratica rigorista e exterior
da lei, mas estava preocupado com o sentimento sincero, ou seja, como o coragao
sincero. Dentre as virtudes de Padre Cicero, citadas anteriormente, encontravam-se
sua esperanga e confianga na providéncia e misericordia divinas. Esta esperanca
levou a agir sempre numa atitude construtiva, buscando o desenvolvimento de sua
regido e acreditando na possibilidade de se construir um mundo melhor. No seu

estilo de vida simples imitava Jesus que vivia entre os seus. Até seu modo de morar
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refletia sua opcado: “O Padre Cicero sediou-se em Juazeiro, numa casa de Taipa,
igual a dos pobres dali. Ficou no meio do povo, pobre com os pobres” (PERINI,
2000: 4).

Padre Cicero, em sua trajetéria pastoral, ndo sé se preocupou com a
evangelizagdo, mas procurou executar em sua “agao pastoral’, uma “pastoral
social”. No proximo item, irei analisar o sentido de Pastoral Social, procurando
entender de forma mais clara o seu significado e sua acdo promovedora dos

excluidos.

Por Acédo Pastoral entende-se anunciar, denunciar e se comprometer com o
povo que sofre e € oprimido pelos poderosos. Isso exige uma sensibilidade as
questdes sociais, as que levam os agentes a procurar respostas para os problemas
e dificuldades que surgem no dia-a-dia. A partir da conscientizagédo, da organizacéo

e da mobilizagdo, abrem-se os caminhos alternativos.’

Pastoral, sinbnimo de Pastor, € aquilo que conduz o seu povo, sensibiliza-se
com o sofrimento do seu rebanho, doa sua prépria vida. E a partir de uma pastoral
viva, encarnada no seio das comunidades, que temos o esclarecimento de Pastoral.
Podemos, ainda, buscar seu sindbnimo na pastoral libertadora que nasce do conflito,
pois € uma pastoral que gera o oposto e tem sua identificagdo com Jesus: “Como
Jesus, tornou-se sinal de contradigdo. Muitos tropecam nela. Muitos a respeitam.
Outros a escolhem como pedra angular de sua igreja, de sua vida”. (LIBANIO, 1982:
9). Pode-se dizer que a pastoral enraiza-se na idéia de pastor, pois qualquer acao
pastoral tem algo a ver com a acao propria do pastor. Cabe analisarmos em
diferentes contextos histéricos como essa agédo pastoral se processou e, de que

forma agiu e se estruturou.

Se pensarmos na época do povo de Israel, veremos duas situagdes
interessantes que nos esclarecem o contexto histérico em que a agao pastoral se

estruturou. A primeira, o povo encontrava-se escravizado no Egito, era explorado,

® Nesse sentido, anunciar significa, para os que créem no Evangelho, na Palavra de Deus, fazer da
Utopia crista, uma acao transformadora. A utopia, aqui, refere-se a uma meta, ou seja, um ideal a ser
conquistado, que pode ser colocada em pratica no aqui e agora. Por isso, torna-se uma meta
dinamizadora que provoca as pessoas para a mudancga, seja no aspecto pessoal como no coletivo.
Essa meta, na verdade, € um dom e uma conquista. Por que se fala em dom? Porque € um dom que
se transforma em uma verdadeira agao libertadora do homem; € dado por Deus, que atua na histéria
do homem, sem paternalismos. O dom e a conquista, a agdo do homem e de Deus, tornam-se um
sinal do Reino de Deus, que acontece na histéria do homem. Uma Nova Alianca, que é premissa do
Reino.
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oprimido, espoliado em sua dignidade; a segundo, ao ver o sofrimento desse povo
Javé se compadece, tem misericordia e conduz o povo para a libertag&o, por isso o
povo o reconhece como pastor: “Deus é o meu pastor”,(LIBANIO, 1982:14). Essas
duas realidades exprimem e definem a agdo do Bom Pastor, o extremo afeto do
Bom Pastor, dirigido as suas ovelhas. Para o povo de Israel o bom pastor torna-se
além daquele que conduz seu rebanho para o caminho da libertacéo, o Pai, porque
o Pai é aquele que vigia, comanda, conduz suas ovelhas, porque reconhece e elas o
reconhecem (Cf. BIBLIA, SI, 23).

3.3 — O Pastor é sinal de contradicao

O Pastor, no sentido estrito da palavra, esta ao lado das ovelhas, protegendo-
as, mas, acima de tudo, estd no meio de suas ovelhas, dai o reconhecimento de

suas ovelhas. Mas o pastor € sinal visivel de contradigao.

Partindo do ponto de vista da acéo pastoral de Jesus, podemos identificar a
novidade que ele trouxe para o povo de Israel. Em primeiro lugar, Jesus comoveu-se
por ver o povo abandonado, disperso e sem dire¢cdo. Ele proprio se assume como
Bom Pastor e, mais, se faz conhecer pelas suas ovelhas. “... assumia ele mesmo
diretamente a fungéo de pastor” (LIBANIO, 1982: 20). Dai, ele préprio velar pelo

povo e passar a conhecé-lo.

A grande novidade de Jesus, em sua época, era dar, em primeiro lugar, a
seguranga que O povo ndo tinha, em segundo, caminhar junto com o povo,
resgatando-lhe a dignidade, e ao mesmo tempo assumir uma atitude radical: morrer

se preciso fosse pelas suas ovelhas, o que seria 0 ato ultimo do Bom Pastor.

Na época de Padre Cicero, século XIX, duas perspectivas pastorais
dominavam a agéo pastoral: uma elaborada com base nas orientagées de Trento,
levada adiante pela Igreja Oficial; a outra agao pastoral, a do Padre Cicero, inserida
na realidade do povo sertanejo. A Igreja institucional estd inserida na sociedade,
mas ideologicamente distante dela, fato gerador de muitas tensbes, lutas e

contradi¢cbes: “Nessa sua condicdo de campo religioso-eclesiastico, de instituicao
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social, a Igreja hierarquica reage aos impacto do contexto historico-politico em que
vive” (LIBANIO, 1982: 33)."°

Nesse contexto, a Igreja Oficial via na religiosidade popular uma expressao de
atraso, que a fragiliza. Dai, ser incomodada por toda a atividade pastoral, que de
alguma forma, valorizava as manifestagcdes religiosas populares. Padre Cicero ndo
estava contra a Igreja, ele via a Igreja como o grande impulso para a unidade dos

pecadores, observa na Igreja um sinal religioso.

Ela € um sinal visivel, que aponta para uma realidade invisivel. Padre Cicero
possuia essa consciéncia, enquanto sacerdote, e mais, soube que a Igreja devia ser
como Corpo de Cristo: “A Igreja define-se fundamentalmente como Corpo de Cristo,
como Templo do Espirito como vinha do Senhor” (LIBANIO, 1982: 35)."

Podemos dizer que tanto catolicos como protestantes do século XVI estavam
convencidos de estarem diante de uma cristandade cheia de supersticbes. Havia
uma preocupagdo com uma agdo catequética, que fosse capaz de substituir uma
religido ligada & terra e ao cotidiano por uma mais espiritualizada.’> As

caracteristicas principais dessa ag¢ao pastoral eram o poder e 0 medo.

A medida que a Igreja foi tornando-se rica, seu poder econdmico teve reflexos
no projeto evangelizador: “A base do poder eram enormes riquezas, canalizadas
para a tarefa de evangelizacdo, da catequese, através de instituicdes de culto, de
instrugdo e assisténcia social”’. (LIBANIO, 1982: 40). O poder econdémico da Igreja
era colocado a servigo ndo do povo, mas do Clero. Todo esse poder econémico
dinamizou a catequese, catequese baseada no medo que criou um imaginario

simbolico muito particular no povo cristdo.

"% Joao Batista LIBANIO (1982) explica que a estrutura social da Igreja sofre com a realidade em que
vive, ou seja, as proprias contradi¢des da sociedade se refletem na infra-estrutura social da Igreja. Os
interesses de classe ressoam no seio da Igreja, ela é disputada por diversos interesses dessas
classes. Nesse sentido o autor ressalta que a Igreja possui certa autonomia propria.

" A Igreja, sendo templo do Espirito, é portadora da Palavra de Deus, isto &, do Evangelho. Padre
Cicero anuncia ao povo sertanejo a Palavra de Deus, que é Salvac&o. A negacao da Igreja oficial aos
atos de apoio de Padre Cicero ao povo tem base na auto-compreensao da Igreja, que se considera
“sociedade perfeita’. Nao existem duas Igrejas. Della Cava (1976) chega a afirmar em seu estudo o
Milagre em Joazeiro, que existiu uma crise entre essas duas Igrejas, isto €, uma “... Igreja dentro da
Igreja” (1976: 70). Mas foi um equivoco, existiu, sim, uma crise de credibilidade. Essas duas
realidades marcaram a contradig&o entre o Clero hierarquico e o povo.

'2 0 autor utiliza a express&o pastoral tradicional para designar a acéo da Igreja Hierarquica Eclesial,
como forma de buscar uma acdo evangelizadora exercida pelo poder da Igreja e pelo medo do
inferno.

3 Enraiza-se no imaginario simbdlico do povo a mentalidade da crenca do Juizo Final. Em outras
palavras; constréi-se no povo um sentimento de culpabilidade (pecado), porque o homem sente-se o
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Esse imaginario contribui para a construgdo de uma mentalidade religiosa que
acreditava no horror do inferno, distanciando-se de uma acao pastoral que libertava
e que estava encarnada na realidade social. Nas missdes dos capuchinhos em
Juazeiro do Norte: “... a énfase que os missionarios emprestavam a ira de Deus e a
perdicdo iminente do homem por causa do pecado contribuia para gerar um
emaranhado de crengas supersticiosas” (DELLA CAVA, 1976: 30). A base era uma
religiao desencarnada das necessidades do povo e que impunha temor. A
pedagogia do medo estava presente em todas as pregacdes, sendo que a vida devia
ser levada de acordo com os ensinamentos da Igreja: “O horror do inferno e sua
edicdo mais mitigada o purgatorio — estava a servigo de uma pregacgao da Salvacgao,
resultado somente de uma vida levada de acordo com as normas da Igreja”
(LIBANIO, 1982: 44).

A Ignorancia que sera combatida por um clero renovado — dai a criagéo dos

seminarios — e uma pastoral marcadamente moralista, geradora do medo™.

A acao pastoral da Igreja oficial, clerical e hierarquica distanciava-se dos reais
anseios do povo oprimido. Neste contexto, a acédo pastoral do padre Cicero

sobressai e incomoda.

Na sua pastoral tradicional, a Igreja sempre trabalhou o imaginario simbdlico

do povo; apoiada na forga do clero soube criar um imaginario cristao.

No século XIX, novas idéias se fazem presente no pais. O protestantismo, o
positivismo e o liberalismo cada vez mais se fazem presente na sociedade. A Igreja
se preocupa com elas, pois coloca em xeque sua autoridade moral. Num contexto
mais global ndo acompanha o mundo que se moderniza, as ciéncias em
desenvolvimento oferecem novas idéias, novas questdes que pedem um dialogo.
Dialogo recusado pela Igreja que continua pensando ser ela a unica detentora da

verdade tanto no campo religioso, como no das ciéncias'>. Os homens da Igreja

pior dos pecadores. Cria-se uma religido impregnada e direcionada pelas pregagdes missionarias,
como: morte, juizo particular, purgatério, inferno, céu, limbo e a destruicdo do mundo pelo fogo.

" Para um amplo estudo sobre os seminarios no Brasil, ver: Kennth P. SERBIN, Padres, celibato e
conflito social, 2008.

> Ao longo do século XIX, as ciéncias questionaram inumeras visbées da Igreja. Um dos
questionamentos mais profundos vem da psicologia. A teoria freudiana do inconsciente rompeu
muitas idéias defendidas pela Igreja. O quadro abaixo ilustra nossa afirmagéo: A Igreja: controle
simbdlico do Imaginario do povo - O controle da Igreja, sua forte influéncia no controle simbdlico,
como culpabilidade, homem pecador, purgatério, céu e o inferno. A Psicologia que rompe com a
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detinham o poder de interpretagao, por exemplo, das Escrituras: “... ndo se permitia

que alguém se independentizasse dos documentos oficiais” (LIBANIO, 1982: 60).'°

As tensbes se multiplicavam, mas a Igreja estava disposta a implantar seu
projeto restaurador na sociedade brasileira. Como ultimo ponto, voltaremos nosso
olhar para uma tematica que ocupou lugar de destaque na pastoral do padre Cicero,

a questéao da terra.

3.3.1 — A perspectiva biblica da questiao da terra

A terra é um tema que nos coloca diante de muitas contradi¢des, tanto no
passado como na época atual. A preocupacéo nesse item é buscar o sentido da
terra na perspectiva biblica, para termos um suporte que de sustentagdo a acéo
pastoral de Padre Cicero, enquanto grande articulador e incentivador da reforma

agraria.

A terra sempre foi um problema para o homem. A necessidade de estar num
lugar, ter um lar, € uma constante necessidade e preocupacdo. Estar sem lar, gera
problemas de ordem psicoldgica e social, podendo levar a perda da identidade. O
significado do lugar é relevante: “... desde que Deus recusou uma casa e habitou
provisoriamente com seu povo” (BIBLIA, 2Sm, 7, 5-6), pois revela a preocupacéo de

estar num lugar para a construgao da historia.

Assim, na perspectiva biblica a terra é vista como um lugar e nd&o como um
simples espaco'’ Essa busca de um lugar desvela a necessidade de entrar na
histéria, mesmo ndo estando associada a um sentido a historico. Portanto, Israel

quando busca a “terra Prometida” ndo busca um espago, mas um lugar, onde, com a

culpabilidade - A retirada da culpabilidade, através da busca da psicologia, na racionalidade cientifica,
remonta o passado, os desejos, de pensamento, retira a culpabilidade do pecado.

'® Para maior esclarecimento dessa acdo da Igreja, estudar a 12 Comisséao instaurada em Juazeiro do
Norte, por ocasido dos fatos extraordinarios acontecidos com a beata Maria de Araujo em 9 de
setembro de 1891. Embora os relatérios da Comissdo reconhecessem a veracidade dos fatos, a
hierarquia da Igreja ndo aceitava, porque partia de uma mulher, analfabeta e mestica (Cf. DELLA
CAVA,1976).

"7 BRUEGGEMAN (1986) procura diferenciar “Espago” e “Lugar”, distingdo significativa. Esta
distingdo ajuda-nos a compreender a importancia da terra para Israel e outros povos, pois espago
significa uma arena de liberdade, sem coacdo ou responsabilidade, estar livre de opressbes e
destituida de autoridade. Em outras palavras: estar relacionado sem compromisso. Ao contrario de
Lugar, que possui um significado especial, ou seja, enraizado com a histéria. Em outras palavras,
possui uma memoéria, pois, algumas coisas aconteceram, formando uma identidade, ja que as coisas
acontecem e estéo inseridas na construgéo da histéria de um povo.
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presenca de lahweh, procura construir sua historia. A terra prometida possui o
significado de um lugar, onde acontece a histéria de um povo. Simultaneamente, a
terra prometida que Padre Cicero anunciava ao povo, ndo era um espago, mas um
lugar para o povo ser livre, feliz e viver sua fé. Esse povo era desprovido de lugar,
pois ocupava um espaco sem ter historicidade, sob a opressdo dos grandes

proprietarios, senhores das terras.

A busca de terra para o povo de Israel é estar a caminho, na direcdo de um
lugar na perspectiva de atingir certa segurangca e prosperidade. “Para um
observador, o peregrino-residente apenas esta ai, lutando e sobrevivendo. Talvez
apenas o que esta dentro possa saber que ele nao esta apenas “estando” ai, mas
que estd a caminho em direcdo a uma promessa” (BRUEGGEMAN, 1986: 20).
Dessa forma, olhar para o povo de Israel requer essa consciéncia, para
compreender sua busca. Essa perspectiva vale também para o povo sertanejo, que
buscou junto ao Padre Cicero um lugar para realizacao e prosperidade. Olhar o povo
de Juazeiro do Norte, sem a perspectiva de busca de um lugar, € olha-lo como um

povo “fanatico” e “ignorante”, ou mesmo como “desequilibrado” nas coisas de Deus.

A trajetéria de um povo na busca ndo apenas da sobrevivéncia existencial,
mas procura de um lugar na histéria tem sido tema de estudos exegéticos,
desejosos de entender o significado historico e seu papel na libertagdo. No exilio,
além da opressdo e dos maltratos sofridos, os judeus tiveram de lutar, de resistir

para nao perder a identidade.

Atravessar o deserto € experimentar dificuldades seja na vida material, perigo
de morte (BIBLIA, Nm 32, 13), como na vida de &, perigo da incredulidade (BIBLIA,
Dt 1, 32)."

Uma das chaves de leitura do Exodo é a teoldgica: “A “saida” ou “éxodo” da
escraviddo no Egito ndo & na histéria de Israel um evento qualquer. E o evento
originario do povo de Israel” (PIXLEY, 1996: 9-12). E a partir do &xodo, que Israel

conhecer a Deus, como Javé, isto €, na experiéncia do deserto, que o povo toma

'® Aqui podemos esclarecer a questdo da incredulidade no deserto. Estar disposto a sair (Exodo) de
uma situagédo “cémoda”, isto é, o povo Hebreu encontrava-se preso no Egito, escravizado, embora
tivessem o espago, mas ndo tinham o lugar, pois o sistema aliena e ndo deixa perceber que estdo
presos nele. Seguir para o deserto é buscar um lugar, isto significa, lutar com as contradi¢gdes do
deserto. Era uma tarefa dificli o povo estava “acostumado” com a escraviddo, numa visdo
determinista, pois o jogo de poder os alienou. Agora, estdo no deserto a procura da liberdade, na
construgdo de sua propria historia, isso lhes custou muito, dai a incredulidade.
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consciéncia de que Javé é um Deus libertador. Essa identidade que o povo adquiriu,
exprime sua luta pela busca da verdadeira terra, ou seja, um lugar para a realizagc&o
de sua histoéria, sua vida, sua seguranga, sua liberdade e sua prosperidade. Mas
para que isto aconteca, se faz necessario sair de uma situagéo que engana, aliena e
acomoda. E esta a tomada de consciéncia que se concretiza na caminhada do
deserto. “Eu, Javé, sou teu Deus, que te fez sair da terra do Egito, da casa da
escravidao” (BIBLIA, Ex, 20, 2).

Para o povo, o Jorddo é muito mais que simples fronteira, ele representa, na
realidade, o deserto, ou seja, a situagao anterior de miséria e de fome. Atravessa-lo
significa transformar-se, mudar a mentalidade, comegar vida nova, num novo lugar.
Antes, no Egito, eram escravos, agora sao herdeiros, antes eram explorados, agora
possuem a terra, antes, eram como criangas desamparadas, agora sao filhos de um
Deus libertador. Por isso, o momento é de escutar, escutar para caminhar segundo a
vontade de lahweh: “Moisés, formador da alianca e modelador de Israel, fala; e no
seu falar define a forma e o carater do novo Israel, do Israel na terra e para a terra e
sobre a terra” (BRUEGGEMAN, 1986: 71).

O povo ndao estd com medo de atravessar o Jorddo, mas tomando
consciéncia de que agora é construtor de uma nova histéria Tem que buscar seu
préprio sustento (Nm.20,2-13), condicdo da verdadeira libertacao, criar e recriar seu

lugar para a morada da justiga.

Esta é a realidade que padre Cicero encontrou em Juazeiro do Norte. O povo
estava na terra, mas nao tinha sua histéria, estava num espago. Padre Cicero, em
sua agao pastoral, ofereceu um lugar para o povo construir sua histéria. Num
primeiro momento, visitava as casas das familias, entronizando a imagem do
Sagrado Coracgao de Jesus, ai rezava e incentivava o trabalho. Convidava o povo a
cuidar da terra, fazer acudes e curar com medicina natural. Foi um convite para sair
da situagao de “miseraveis” e de “escravos” do sistema coronelista, para um sistema
que os libertava. Em Juazeiro do Norte, muitos se revoltaram contra as atitudes de
Padre Cicero, justamente porque conduziu o povo para romper com a alienagéo e a

opressao.

A fronteira entre Crato e Juazeiro esta simbolicamente representada pela fé,

mas por uma fé, ndo mais enraizada no passado, quando eram dependentes de
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Crato ou mesmo dos coronéis. Agora, queriam construir um Juazeiro independente,

livre.

Para o povo de Israel, essa terra era um Dom de Deus, uma nova relagéo foi
estabelecida entre o povo e lahweh, relacdo fundada na Palavra, palavra que se
cumpre. O povo tomou consciéncia de que a Palavra de lahweh gera vida, pois,
quem escuta tem vida: “De todas as promessas que lahweh fizera a casa de Israel,
nenhuma falhou; tudo se cumpriu” (BRUEGGMAN, 1986: 73).

Quando se analisa a “agao pastoral”’ de Padre Cicero, temos que ter presente
seu projeto de libertacdo do povo. Padre Cicero levou ao povo a Palavra de Deus.
Palavra que liberta, renova a esperanca e vivifica. Em suas cartas, chamando a
atencdo do povo para cuidar do seu lugar (terra), fazia convites para se sair do
deserto: “Nao va morar em terra de Senhor de engenho. Ndo venda suas terras. Nao

queiram morar em terra alheia. Compre sua terra” (BARRETO, 2002: 41).

Padre Cicero nao se referia apenas a posse fisica da terra, posse de
importancia fundamental, mas pensava mais alto, isto €, na dimenséo simbdlica da
mesma. A histéria do povo de Juazeiro pode ser dividida em antes da chegada de
padre Cicero e depois. Com ele, teve-se inicio uma nova histéria de Juazeiro. E
nessa perspectiva que devemos entender a terra na Biblia e em Juazeiro, ou seja,

um dom, uma promessa € um desafio.

Em seguida, analisaremos, a “agao pastoral” transformadora de Padre Cicero,

verdadeiro proto-tedlogo da libertacédo, ao antecipar a vivéncia das CEBs.
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CAPITULO IV: PERFIL DA ACAO PASTORAL DO PADRE
CICERO

Viver a fé € importante porque nos da a certeza de estarmos em harmonia
com um ser superior, que ndo é regido por uma forga da natureza, por estar acima
de qualquer outra forga. Viver a fé implica em dificuldades, pois ela nos langa na
realidade do dia-a-dia e nos desafios do mundo. Esse foi o caminho de Padre Cicero

em Juazeiro do Norte.

Em funcéo disso, neste capitulo, falaremos com mais detalhes da acédo
pastoral de Padre Cicero, dando destaque para o seu trabalho junto as mulheres,
tendo como icone Maria de Araujo e o milagre da héstia, e aos romeiros. Impedido
de continuar a exercer as suas fungbes sacerdotais, ver-se-a a insercédo de Padre
Cicero na politica, mas uma pratica politica que visava a vivéncia da fé no cotidiano,

bem como a luta pela libertacao.

A partir dai, trabalharemos com a idéia de que a pratica pastoral de Padre
Cicero pode ser considerada uma “proto-teologia”, daquilo que mais tarde passou a
ser chamada de teologia da libertacdo, uma vez que nesta sua ag¢ao, podemos
observar uma dimenséao utdpica, no sentido de que o povo passa a se comprometer
com a transformacgédo do mundo, de suas atitudes e de sua forma de pensar, a partir
de suas vivéncias dentro de determinado contexto histérico, estando ancoradas em

suas vivéncias cotidianas.

4.1 — Um mediador de vida e de esperancga

Padre Cicero costumava dizer: “Deus esta sobre tudo e é providéncia até das
folhas que caem das arvores, quanto mais de nés que somos seus filhos. E certo: o
bem que Ele ndo nos da nao teremos e o0 mal que nao nos livrar vird sobre n6s”
(ENCICLOPEDIA MULTIMIDIA, 2007). Consciente dessa realidade, ele tornou viva
sua missdo desde o momento do chamado de Jesus Cristo, naquela escola velha e
abandonada, que foi sua primeira morada, onde teve uma visdo, em sonho. Jesus
teria dito ao padre que era preciso socorrer os naufragos, ou seja, 0 povo pobre e

miseravel, excluidos da acéo politica, explorados no trabalho e dominados pela agéo
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ideoldgica dos coronéis e distantes da Igreja Oficial, que lhes impunha uma fé

enraizada num Deus europeizado.

Essa gente, que vem para Juazeiro do Norte de toda parte, é acolhida por
Padre Cicero, pois sua sensibilidade o levara a compreender as angustias e os
sofrimentos do povo sertanejo, gerados pela seca, pela falta de trabalho e pela
fome. Para o povo, Juazeiro do Norte é a “Nova Jerusalém”, lugar onde a esperanga

nao morre.

O povo vem abrigar-se debaixo da protecdo da Santissima Virgem, na terra
do “padim cigo”, que ensinou a ele que a Virgem é justa, compreende os seus
sofrimentos e oferece a esperanca, dando um porto seguro. Além da devogao a
Virgem, as familias do Cariri sdo devotas do Sagrado Coragdo de Jesus. Quem
entrar em uma casa de familia no Nordeste brasileiro, mais precisamente na regiao
do Vale do Cariri, por certo, encontra na entrada — geralmente na sala de visitas, em
um lugar de destaque e bastante visivel — a imagem do Sagrado Coragéo de Jesus.
N&o importa a classe social de seus moradores: rica, média ou pobre; todos, com
raras excecgoes, tém esta imagem em suas residéncias. Como reflexo disso, temos
que uma das primeiras agdes pastorais de seu ministério foi introduzir a imagem do

Sagrado Coracéo de Jesus:

Ao levar a imagem do Sagrado Coragédo de Jesus para ser entronizada na
sala principal da residéncia da nova familia, leva também o incentivo para o
trabalho, a preservacdo da agua da cacimba, a medicina caseira, tirada na
farmacia de Deus, as artes domésticas, o conselho pronto, a amizade da
visitacdo. (BARRETO, 2002: 26).

Padre Cicero, preocupado com a situacdo de Juazeiro, procurou introduzir
mudang¢as nos habitos religiosos do povo, como a pratica na participacédo dos
Sacramentos, sobretudo da Eucaristia e da Peniténcia e a oracdo do Rosario a

Nossa Senhora.

Cedo, ele percebeu que as missdes que o antecederam doutrinavam “de
cima para baixo”, impondo a sociedade sertaneja uma religido do medo, como
tivemos oportunidade de explicar anteriormente. O povo precisava de respostas e,

aos poucos, o Padre Cicero vai dando essas respostas. Responde primeiramente
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organizando a liturgia e a catequese e, em seguida, percorreu o povoado fazendo

visitas as familias.

Sacerdote catolico, confessor e conselheiro, antes de tudo foi um amigo dos
pecadores e dos pobres. Suas portas jamais se fecharam aos necessitados de ajuda
material ou mesmo espiritual. Sua agdo pastoral renovava a esperanga do povo.
Esta proximidade das pessoas dava a ele credibilidade, enquanto que a Igreja
institucional distanciava-se do povo, o que justificava o seu descrédito ao longo do

século XIX.

Padre Cicero, nesse sentido, distanciava-se da pratica pastoral da Igreja
Oficial, pois, em sua acao pastoral, procura “inculturar” a Palavra de Deus: “
coloca sua cultura, sua espiritualidade, seus sonhos e toda sua vida a servigo do
povo simples de Juazeiro” (CARVALHO, 2004: 51). Ao contrario da pratica pastoral,
que ressaltava o poder da Igreja, considerando o povo como “ignorante”, Padre
Cicero via o valor no “povo de Deus” e procurava resgatar sua dignidade. Seu lema

era “oracgao e trabalho”.

Na pastoral da oracdo, acompanhava os grupos de oracgdes, as novenas, as
rezas do terco, o rosario de Nossa Senhora e a Sagrada Eucaristia. Acompanhava,
ainda, os grupos de beatas e orientava os penitentes, sem descuidar das casas de
caridade e de incentivar o trabalho na terra. Sua agao pastoral trouxe no seu bojo,
uma profunda insercdo social, insercao que dava a ele a oportunidade de ser

conselheiro e, muitas vezes, “fazer-se de médico”.

Varias cartas e bilhetes recebidos por Padre Cicero confirmam o que
acabamos de afirmar. Pessoas de varios lugares e de diferentes classes sociais
requisitavam seus conselhos e suas receitas medicinais. Solicitam também remédios
que Padre Cicero ensinava ao povo “... eu mando pedir a voga Rvma que me mande
aplicar um remédio para minha filha que estar doente de uma dor de cabeca”
(SILVA, 1992: 10). Essa coletédnea de mais de 135 cartas e bilhetes desvela, com

clareza, as necessidades do povo.

Apresentamos, em seguida, trechos que ilustram esta relacdo do Padre

Cicero com o povo. Em carta, datada de vinte e cinco de dezembro de 1909, uma

' Segundo Ver LACOSTE, 2004: 885-890, verbete Inculturacdo. “A inculturacdo é definida como
relacdo adequada entre a fé e toda pessoa (ou comunidade) humana em situagdo socio-cultural
particular” (LACOSTE, 2004: 885).
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mulher, casada, de Estrela do Norte, cujo nome é desconhecido, pedia a bencéo e

os conselhos do Padre Cicero. Na carta, percebe-se o seu desespero:

E neste dia maravilhoso que tomo a liberdade de vos escrever estas linhas,
contidas dos maiores prazeres e tristezas que tenho sofrido!!!...S6 o anno
passado passei por grandes disgostos que perdi a minha idolatrada, e nunca
esquecida mai que nao encontrarei mais outra nesta vida; perdi o meu inico
irmao que tinha tdo bom que era em ser um bom irmdo e bom filho era
obediente p.a com seu pais, bom espdzo e bom pai de fam.a e era estimado
de touda a Sociedade, perdi também o meu idolatrado Sougro Cel Jovencio q,
senti e chorei muito a sua morte por ser muito bom sougro e bom pai de fa.ma
deixou toudos inconsolavel pela sua falta que fez a toda a humanidade.
(SILVA, 1992: 7)

Além de descobrir que seu esposo a traia, além de retratar a seca que
castigava a ela e seus treze filhos, pedia ao seu “padrinho” que a ajudasse para que
seu marido mudasse de vida. O trecho seguinte, num portugués tosco, mas

afetuoso, revela o carinho para com o Padre Cicero:

... pesso ao meu santo padrinho para dar um jeito nisto, para elle se mudar
desta vida em que estava vivendo; ndo melhorando ndo posso viver com elle,
pesso ao meu Santo Padrinho que me bote a bengdo a mim dar felicidade e
me dar passiencia a minha familia que ndo tenho passiencia com os meus
filhos, chamo a meus filhos, porque também ja a perreiam muito, porque ja
tenho 13 que me aperreiam de toudos os geitos por isso me agoneio e me
enfezo. (SILVA, 1992: 7)

Termina a carta pedindo a bencéo: “Pesso ao meu adorado e santo Padrinho
outra graga de me dar inverno® no meu Sitio que ja faz muitos annos que nao tenho
o gosto de comer nada dos meus rossados, divido a falta de chuvas que temos”
(SILVA, 1992: 6).

E significativo ela chamar Padre Cicero de Padrinho, o padrinho & aquele que
socorre sempre seus afilhados. “Meu Santo, meu adorado”, s&o referéncias
daqueles que amam e sabem que podem contar com a ajuda do padre. Outros

bilhetes pedem a bencé&o e outros, para que ele aceite ser padrinho da crianca.

2 Qual é a razao do pedido de inverno? E que o inverno no Norte é a estacéo chuvosa. Com a chuva
vem a fartura.
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Padre Cicero, em seus conselhos, imprimia um forte magnetismo, tinha uma
voz firme e falava com autoridade. O lema que usava “Oracéo e Trabalho” estava
sempre presente nas suas pregacdes e nas suas visitas. Cada casa era uma oficina,
cada oficina, um oratério. Seus conselhos nao se restringiam a questdo da saude,
tinham uma abrangéncia maior, visavam resgatar a dignidade do povo sertanegjo.
Dizia Padre Cicero: “O homem que nao cumpre o seu dever, sofre muito e é
prejudicial a sociedade” (ENCICLOPEDIA MULTIMIDICA, 2007). Cumprir com o seu
dever € ndo depender das esmolas, € criar condi¢des de sobrevivéncia. Insistia no
respeito aos idosos, pois os idosos possuem a verdadeira experiéncia. Padre Cicero
critica aqueles que usam do poder para dominar. Relembra ainda que a verdadeira

amizade esta na lealdade, isso s6 se adquire com o tempo:

S6 na velhice, pelas sinceras provas de lealdade durante toda a vida do
homem, é que se pode ter conviccdo da verdadeira amizade”. Por isso, sO
aqueles que entendem o sofrimento podem lutar pela felicidade, pois sentem
o sofrimento do outro. E uma consolagdo falar com quem sabe sentir.
(ENCICLOPEDIA MULTIMIDIA, 2007)

Para Padre Cicero: “... sem a unidade da fé é impossivel a vitalidade, a
grandeza e a inexpugnabilidade de um povo, dai empenhar-se tanto em fortificar a fé
do povo sertanejo” (ENCICLOPEDIA MULTIMIDIA, 2007)

Entender o sertanejo €, antes de tudo, respeita-lo na sua fé, pois é através
dela que o povo se expressa e constroi sua liberdade, ou seja, sua libertacdo. O que
podemos destacar é que a acao pastoral de Padre Cicero expressa-se em varios

ambitos, sob os quais nos debrugaremos.

4.2 — Valorizacao dos romeiros e da mulher

Quando identificamos as dimensdes pastorais presentes na vida e na agao de
Padre Cicero ficam mais faceis tragar o perfil desse sacerdote incompreendido pelo
préprio clero. O atual Bispo, Dom Fernando Panico, da diocese de Crato, ao expor
as caracteristicas de Padre Cicero ressalta a importancia do sacerdote, das
peregrinacdes, das romarias, mostrando também a atencdo dada ao pobre e o

acolhimento e respeito pela religiosidade popular:
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Primeira Dimensao

Segunda Dimensao

Terceira Dimensao

A dimensao eucaristico-
sacramental, pois por
meio da Eucaristia e
reconciliacédo, cuja fonte
esta no Sagrado
de

Padre Cicero, obediente

Coracao Jesus,
ao seu chamado e sua
profunda espiritualidade,
levou ao povo sertanejo
do séc. XIX a comunhao
com Jesus eucaristico,
coragdo que sofre com
da

as agruras

humanidade.

A vivéncia da compaixao
e da solicitude para com
os sofredores excluidos
— tradug&o do amor filial
a Virgem Maria, que foi
invocado sob o titulo de
Senhora das
Padre

viveu e sentiu um povo

Nossa
Dores. Cicero
incompreendido, ferido

em sua dignidade.

Instaura-se sob o)
de

Senhora das Dores, a

simbolo Nossa

mae que se compadece

com o sofrimento de

seus filhos. Aproxima
Jesus do povo, um
Jesus que possui

compaixdo e vive no

meio do povo.

O amor ao Santo Padre,
como expressao e
fidelidade a Igreja local.
Padre

licido e coerente com sua

Cicero, homem

vocagao sacerdotal, nao
se rebelou contra a Igreja,
mas foi um icone da
unidade da fé, mostrando
que é possivel construir e
realizar a justica. O
homem obediente esteve
sempre em comunhdo
com a Igreja e os homens;
um profeta que indicou o
caminho da salvagao para
a propria Igreja,

mostrando que era
necessario buscar, junto
aos pobres, a verdadeira

expressao da fé.

Estas dimensdes revelam a figura daquele que é um educador da fé, de uma

fé inserida na vida. Fé que deve expressar-se no amor, amor como linguagem da

solidariedade, da dignidade e da igualdade sem fronteiras.

Padre Cicero preocupava-se com aqueles que viviam em Juazeiro do Norte,
dai o ensino do povo no sentido de criar suas proprias solugdes, como, por exemplo,
plantar para ter seu proprio alimento, cavar agudes para precaver-se das secas e

das intempéries. Visao reveladora de sua solidariedade para com o povo simples.

Outra preocupacgao desse educador da fé, de uma fé para ser vivida no dia-a-
dia, era com a acolhida dos peregrinos. Acolher bem os romeiros é compreender

sua fala e sua linguagem, € dar espago para o romeiro falar, &€ entender seus gestos
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e respeita-los. Essa acolhida generosa aos romeiros faz com que eles se sintam em

casa quando vem a Juazeiro do Norte.

Nao deixa de impressionar, ainda hoje, a atitude dos romeiros na Igreja Nossa
Senhora das Dores. Os romeiros rezam o terco diante da Imagem da Virgem,
tocando-a, olham com esperancga e ternura, oferecem presentes, depositam bilhetes
pedindo gracas a um filho doente, a um marido alcoolista, a uma traicdo no
matriménio. Pede bencao ao padrinho, “Padim Cigo”, por gragas nos negdécios e na
familia. Em cada olhar uma expressao de misericordia diante dos sofrimentos, um
lago estreito se realiza naquele momento. Todos reunidos em torno da mesma fé.
Gragas a acolhida de Padre Cicero, Juazeiro do Norte viu crescer o numero de

romeiros a cada ano.

A sociedade na qual Padre Cicero cresceu e viveu era extremamente
machista, muito de seus gestos romperam com essa mentalidade. Talvez, o mais
significativo, tenha sido o seu apoio a Beata Maria de Araujo. Ele soube acolher as
mulheres, valorizando-as, como agentes de agdo pastoral, no seio de uma

sociedade profundamente machista.

4.2.1 — A beata Maria de Araujo: reflexo da acido pastoral

A beata Maria de Araujo nasceu no dia vinte e quatro de maio de 1863,
natural de Juazeiro do Norte. Cresceu e se criou no lugar e, desde cedo, esteve sob
a protecao do Padre Cicero Romao Batista, que a conheceu quando estava com

apenas oito anos de idade. Desde entdo, passou a ser seu orientador espiritual.

Seu nome completo é Maria Madalena do Espirito Santo de Araudjo, moga de
pequena estatura, de pele negra, que vestia o habito preto das beatas, cujas
mangas lhes cobriam os bracgos. Filha de José Alexandre Gongalves de Araujo e
Maria Francelina de Araujo. Os poucos dotes fisicos eram compensados por elevada

piedade. Entregou-se totalmente a oragao.

Faleceu em dezessete de janeiro de 1914, aos setenta e um anos de idade. A
Igreja Catdlica proibiu qualquer veneragdao a sua memodria; atualmente, muitos que

moram ou visitam Juazeiro do Norte, nem sabem de Maria de Araujo.
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Curiosamente, depois do seu falecimento, deu-se inicio as romarias em visita
a seu tumulo. A Igreja Catolica ndo satisfeita com este fato procedeu, de maneira
irregular, a exumacgao de seu corpo. Desde entdo n&do se sabe onde a beata Maria
de Araujo encontra-se sepultada. Parece ter sido um “golpe” para acabar de vez
com os vestigios do “suposto milagre” ocorrido em Juazeiro do Norte. Na mesma
igreja, onde se encontra sepultado o Padre Cicero, existe uma placa simbdlica,

indicando o tumulo da beata.

A presencga da Beata Maria de Araujo na vida da cidade e do padre Cicero foi
marcante. Em sequéncia, transcrevemos, do Padre Cicero, sua “exposi¢cao
circunstanciada” sobre a Beata Maria de Araujo ao Bispo Dom Joaquim José Vieira,
datada de dia dezoito de julho de 1891. Conforme diz a transcricdo dos autos do
inquérito feito pela (primeira) comissao episcopal vinda a Juazeiro do Norte para a
investigacdo dos feitos extraordinarios, ocorridos com as hostias dadas em

comunhao a Maria de Araujo:

Maior fervor e generosidade na pratica de todas as virtudes, que seu desejo
sua continua oragéo era condenar-se mais antes do que violar a virtude da
castidade, consentido naquelas tentacbes. Maria de Araujo muito recusava-se
tanto das consolagbes como das provagdes que experimentava. Ja ela
conhecia os ardis do inimigo. (FORTI, 1989: 6-7)

Maria de Araujo, diante do milagre da hostia que sangra em sua boca, viu-se
cercada de todos os lados, pois como mulher no século XIX, teve que enfrentar toda
espécie de preconceitos, tanto das autoridades civis, como do préprio clero. Maria
de Araujo era uma pessoa docil, disponivel e colaborou com os exames feitos para
verificagcdo da veracidade do fato extraordinario. Nao se via em Maria de Araujo
rebeldia, ocultacdo dos fatos ou resisténcia. De qualquer forma, o Bispo D. Joaquim
teve seu veredicto: tudo ndo passava de fanatismo religioso e Maria de Araujo s foi
registrada porque perturbou a ordem: “Maria de Araujo foi registrada nos
documentos oficiais porque perturbou a ordem estabelecida e desempenhou um
papel que nao lhe foi atribuido nem pela sociedade e muito menos pela Igreja”
(FORTI, 1999: 35). Pela importancia que teve para Juazeiro do Norte, para o Padre

Cicero e para a Igreja, olharemos mais de perto o fato.
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Em 1889, na Capela de Nossa Senhora das Dores, no dia primeiro de margo®,
a beata Maria de Araujo ao receber a héstia consagrada do Padre Cicero, néo
consegue degluti-la, pois a héstia tinha se transformado em sangue (Cf. FORTI,
1999: 45). O fato se repetiu e a Igreja oficial reagiu com cautela, mandando dois
padres para investigarem o fato. Os padres Cicero da Costa Lobo e o padre
Francisco Pereira Antero assistiram a transformagdo no ato da comunhao,
examinaram a beata e constataram que o fato era realmente “divino”. O Bispo D.
Joaquim José Vieira ndo gostou do resultado e nomeia outra comissdo formada
pelos padres Anténio Alexandre e Manoel Candido. A nova comissao agiu rapido,
convocou a beata, deu-lhe a comunhdo e como nada de extraordinario aconteceu,
concluiu: ndo houve milagre. O povo, Padre Cicero e José Marrocos protestaram.
Um inquérito com relatério foi enviado a Santa Sé, em Roma, que confirmou a
decisédo do bispo. Todos os padres que acreditavam no milagre foram obrigados a

se retratarem publicamente.

Dessa forma, o milagre da héstia transformada em sangue tornou-se, o
grande “bode expiatédrio”, de algo mais profundo: a questéo religiosa. Essa questao
teve como pano de fundo os conflitos entre o poder politico e o religioso entre a
Igreja de Roma e o Estado Republicano, de cunho positivista e liberal: “Encontrava-
se a Igreja, na época, sob ataques crescentes dos republicanos” (DELLA CAVA,
1976: 56). Embora sendo constantemente perseguido pelo Bispo D. Joaquim Vieira,
Padre Cicero foi sempre fiel a Igreja e ao povo, e sua presenga era mais do que um

sinal evidente de Cristo no meio do povo.

4.2.2 — Romeiros: a resisténcia de Padre Cicero

Mesmo suspenso da ordem em 1890, sem poder celebrar missas, Padre
Cicero foi a Igreja viva, presente no meio do povo. Continuava a pregar o
Evangelho, a dar conselhos, a ajudar os mais simples e liderar seu povo com
carinho, atencéo, fé e trabalho. Continuava sendo o “Padim Cigo” de todos: “Embora
o Padre Cicero nao fosse conhecido nem como lider de sociedades penitentes, nem

por seus dons de oratéria, ndo resta duvida de que o povo simples de Juazeiro

® E interessante verificar que um fator novo e que diferia daqueles que predominaram nos anos de
1877-1879: uma mulher simples, pobre, analfabeta, seria o instrumento de Jesus Cristo, isto €&,
portadora do milagre.
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sempre |he atribuira qualidades excepcionais de santidade e profecia” (DELLA
CAVA, 1976: 44).

O poder de Padre Cicero ndo estava na oratéria, nem na batina que vestia,
mas na sua vida de integridade moral a servico da justica social. Ele assumiu o
compromisso de revelar Jesus através da opg¢éo pelos pobres. Através do Milagre
em Juazeiro do Norte e de sua agao pastoral junto ao povo, Padre Cicero foi sinal
também de conversdo: "Ai, macons brasileiros e protestantes buscavam a
absolvigdo e retornavam a Igreja. Saravam-se os enfermos e os fiéis fortaleciam a
sua fé” (DELLA CAVA, 1976: 59).

As duas acolhidas referidas acima, a dos romeiros e a das mulheres, mais o
que ja apresentamos no capitulo Il, nos dédo a possibilidade de apresentar
sinteticamente alguns principios e valores presentes na ag¢ao pastoral do Padre

Cicero:

1. A valorizacdo da dignidade da pessoa humana, como criatura e
imagem de Deus. Para Padre Cicero, todas as pessoas eram filhos e filhas do

mesmo Deus;

2. Respeito a vida humana. Seu amor aos pobres revela que ele defendia

a vida. Todos tém direito a vida, isto &, de crescer e de ser feliz;

3. Direito a associagédo, a organizacao para lutar pela vida e para ser

inserido na sociedade como cidadaos;
4. Com o principio da participagao, valorizou as mulheres e o povo;

5. Opc¢ao pelos pobres, pelos mais fracos, pelos desprovidos e pelos

desprotegidos;

6. Principio da solidariedade, que trouxe uma nova moral para os

costumes e implantou a partilha entre os necessitados;

7. Com o principio do bem comum, empenhou todos os membros da
sociedade, isto é, ninguém estava eximido de colaborar. Este item explica os
diferentes dialogos realizados pelo Padre Cicero, ao longo de sua vida com os

coronéis, com os ricos fazendeiros e com as autoridades politicas.

Para ele, o bem comum estava acima dos interesses pessoais, pois tinha

como principio fundamental, em sua “acdo pastoral’, a verdade, a liberdade e a
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justica. Para ele, o bem comum era a razdo de ser da autoridade politica, como nos
explica 0 documento sobre essa responsabilidade Rerum Novarum®. O direito de ser
livre era fundamental e Padre Cicero evangelizou mostrando um Jesus que liberta e
compreende o sofrimento do povo, organizou o povo na fé e buscou junto ao povo o

bem-estar.

A Doutrina Social da Igreja, certamente, influenciou a atividade pastoral do
Padre Cicero. A Rerum Novarum confirmou certas visdes do padre, como a

pregacao sobre a partilha, que apresentava como principio evangélico:

A esse respeito o homem nao deve ter as coisas exteriores por particulares,
mas sim por comuns, de tal sorte que facilmente de parte delas aos outros
nas suas necessidades. E por isso que o Apéstolo disse: “Ordena aos ricos
do século (...) dar facilmente, comunicar as suas riquezas. (SANCTIS, 1990:
25)

Assim Padre Cicero ensinou o povo a ndo acumular e sim dar o supérfluo:
‘Do supérfluo dai esmolas” (BiBLIA, Lc, 11, 41). E um dever, n3o de estreita justica,
exceto nos casos de extrema necessidade, mas de caridade cristd. Um dever, por
consequUéncia, cujo cumprimento se nao pode conseguir pelas vias da justica
humana, porque acima do juizo dos homens e da Lei, esta o juizo de Jesus Cristo:
“E mais feliz’, diz ele, “aquele que da do que aquele que recebe”. (BIBLIA, At, 20,
35).

Em sua “acdo pastoral” tinha em mente servir aqueles que nao possuiam
condi¢gbes tanto financeiras ou mesmo de conhecimento. Como Padre Ibiapina,
Padre Cicero enxergou na caridade a promog¢ao social, o0 engajamento do sertanejo

na sociedade. Resumindo, quem quer que tenha recebido da divina bondade maior

* Datada de 15 de maio de 1891, a Rerum Novarum pode ser considerada, um termo e um inicio: “... 0
remate de um arduo e longo trabalho e a alvorada de um fecundo desenvolvimento. Mergulha ela as
suas raizes na Biblia, no Antigo Testamento como no Novo Testamento, nos ensinamentos dos
pensadores cristdos do século Il a X" (TURMAN, 1991: 14). A Rerum Novarum faz uma analise da
situagdo operaria, apresentando uma critica profunda das doutrinas e praticas tanto do Liberalismo
como do socialismo e faz uma convocagéo a todos a se unirem para realizar uma ordem social mais
justa e fraterna.

Diante da Revolucdo Industrial, que trouxe para o século XIX, uma nova estrutura de relagbes entre
os empresarios (donos do capital e dos meios de producédo) e o operario (donos de sua forgca de
trabalho) numa exploragdo da mais-valia, em detrimento da pobreza do operariado, Ledo Xl
apresentou um audacioso programa de politica social, que tem como pontos: interveng¢édo do Estado
em defesa dos trabalhadores e na estruturacao de leis sociais, protecdo e aquisi¢cdo da propriedade,
greve, repouso dominical, limitagdo do tempo de trabalho, salario, poupancga e repouso remunerado.
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abundancia, quer de bens externos e do corpo, quer de bens de alma, recebeu-os
com o fim de fazé-los servir ao seu proprio aperfeicoamento e, ao mesmo tempo,
como ministro da Providéncia, ao alivio dos outros. Este é o cerne da “agao pastoral’

do Padre Cicero, ja dizia Sdo Gregério Magno:

E por isso, que quem tiver o talento da palavra tome cuidado em se nao calar;
quem possuir superabundancia de bens, ndo deixe a misericérdia entumecer-
se no fundo do seu coragéo; quem tiver a arte de governar, aplique-se com o
cuidado a partilhar dela com seu irmao o exercicio e os frutos. (1760: 7)

A vivéncia desses valores e principios nos ajudam a entender, sem negar
outra causas, a entrada de Padre Cicero na politica. Padre Cicero entrou na politica
numa perspectiva de levar as esferas governamentais as necessidades do povo
sertanejo. Ele ndo tinha como pretenséo o cargo em si, guiado pela visdo do bem

comum, favorecendo os deserdados, excluidos e marginalizados.

4.3 — Salvacao: a fé como compromisso politico

A acéo pastoral do Padre Cicero, em Juazeiro do Norte, apresentou-se de
duas formas interligadas: a primeira, como agéo de Salvagéo e a segunda, como
consequéncia da autonomia politica e econdmica de Juazeiro do Norte em relagdo a

Crato.

Na visdo de Padre Cicero, o anuncio evangelizador ndo era um mero
protocolo juridico a ser apresentado aos homens, mas um compromisso de

mudanga de vida: “... evangelizar € amar o homem com o amor e as atitudes de
Jesus. E viver as dimensdes da Pascoa Salvadora, em cada geragdo da histéria e

para cada homem” (MARTINS, 1977: 63).

Para esclarecer a dimensdo salvifica presente na acdo politica que Padre

Cicero exerceu em Juazeiro do Norte, recorremos a origem da palavra salvacéo.

A palavra salvacao tem o sentido de libertagdo e esta associada, no Antigo
Testamento, a libertacdo do povo de Israel, isto é, a sua saida do Egito, de uma

situacado de opressao e a escravizagdo. Diz respeito a uma futura era de felicidade,
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uma esperancga na vitoria operada por Deus, uma libertagcdo do poder de um inimigo

politico opressor ou da miséria material, que acarreta a libertacdo do poder social.

A salvagédo anunciada por Padre Cicero trouxe no seu bojo uma dimensao
libertadora. Juazeiro do Norte precisava libertar-se de Crato, cidade que a oprimia,
tanto no aspecto politico, econbémico, como religioso. Padre Cicero n&o foi um
recrutador de seguidores “fanaticos”, mas um “proto-libertador” do povo oprimido
que, buscava através de uma vivéncia de fé, inserida na realidade, conquistar sua
autonomia. Temos nessa pastoral uma profunda jungéo da fé e da vida, da fé e da

politica.

Dessa forma, Crato deixou de ser o centro de referéncia para Juazeiro do
Norte, porque o0 mesmo adquiriu uma consciéncia politica sobre seu papel na
histéria, consciéncia, essa, fundamental nesse processo de ruptura. A Igreja oficial e
o poder oligarquico ndo tinham mais forgca diante da fé transformadora em acéo

libertadora.

Padre Cicero teve um papel fundamental como sacerdote e politico,
controlando e mediando os conflitos entre as tendéncias politicas, porque Juazeiro
do Norte, cinco vezes maior do que Crato, estava a sombra do dominio cratense
devido a politica de impostos que ocorria no ambito da jurisdicdo diocesana. A
tomada de consciéncia se deu através de um processo irreversivel. Os artesaos, por
exemplo, numa postura de ruptura tinham realizado um boicote a Crato na feira

semanal e se recusavam a vender seus produtos na cidade.

Assim, “Padre Cicero faz pedido ao cel. Antdnio Luiz que cumprisse sua
promessa de 1909, o projeto de autonomia de Juazeiro” (DELLA CAVA, 1976: 189).

Crato tinha consciéncia do risco e, politicamente, na tentativa de enfraquecer
Juazeiro do Norte procurava gerar tensdes entre os filhos da terra e os adventicios.
A posicao de Juazeiro do Norte de boicote teve duras consequéncias para Crato:
Juazeiro do Norte autbnomo quebrou a hegemonia regional de Crato; e, além disso,
0s comerciantes e os artesios tiveram um fortalecimento politico. No vértice dessa
tensado e motivado por ela, Padre Cicero tomou a decisao de ser prefeito de Juazeiro
do Norte.

Através dos jornais da época, podemos entender melhor as articulagdes

politicas e os varios interesses politicos presentes nesse momento histérico.
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Os jornais Rebate de Crato e o Correio de Juazeiro, defendiam que Juazeiro
do Norte pagasse os tributos. Mas a estratégia de pressao contra Juazeiro, por parte
de Crato, fracassou, em parte, por subestimar a organizagéo politica de Juazeiro do
Norte. O povo sertanejo, mais amadurecido politicamente, buscava libertar-se. Tudo
isso ocorreu em parte pelo processo de evangelizagao do Padre Cicero. (Cf. DELLA
CAVA, 1976: 191). Mas, Padre Cicero estava a frente do seu tempo, como veremos

a seguir.

4.4 — Padre Cicero a frente de seu tempo

As acgdes pastorais de Padre Cicero poderiam ser tomadas como praticas que
anteciparam, ainda que palidamente, praticas pastorais po6s-Vaticano Il no Brasil?
Esse sacerdote zeloso, que se colocou tdo perto do povo e soube entender sua
cultura, sua espiritualidade e seus sonhos, ndo nos lembra trabalhos pastorais

realizados por grupos da Igreja, como membros das CEBs?

Como ja tivemos oportunidade de salientar, a preocupacao de Padre Cicero
era unir fé e vida, defendendo os mais necessitados, porque ele sabia que o anuncio
do Reino de Deus supunha a denuncia da injustica, a defesa do homem ferido em
seus direitos, para curar suas feridas e para suscitar atitudes de verdadeira

conversao, tanto pessoal como social.

Nao se pode esquecer a questdao cultural. Padre Cicero entendeu os
costumes dos sertanejos e, a partir dai, buscou evangelizar, sem impor a fé, mas
mostrar que através da fé era possivel transformar habitos e costumes, que
escravizavam o homem. Essa foi a tbnica da “acéo pastoral” de Padre Cicero. O
contexto dentro do qual ele desenvolveu sua intensa atividade pastoral pode ser

assim sintetizado:
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O chamado a servir o
povo sofrido

Separagao da Igreja do
Estado Republicano

A Igreja Romanizada

Quanto ao chamado de
Padre

direcionado para a sua

Cicero estava

vocagao sacerdotal:

‘opcédo pelos pobres,
miseraveis e excluidos”.
A implicagéo do chamado
conduziu Padre Cicero a
mergulhar nas
necessidades do povo
sertanejo, levando-o a
assumir
responsabilidades
complexas, como, por
exemplo, ter uma postura
de lider politico em nome

do povo.

A separacdo da Igreja
do Estado trouxe para a
prépria Igreja grandes
desafios:

a) permanecer Ccomo
religido oficial, unica e
verdadeira, diante de
outras  denominacdes
que passaram a
penetrar o Brasil com a
Proclamacgao da
Republica;

b) buscar seus proprios
econdbmicos,
de

catélicos, que foi uma

recursos
através colégios
forma de expandir sua
doutrina e sua

concorréncia com OS

protestantes.

Para essa nova realidade
a Igreja entrou em conflito:
a) Imposicdo de uma
religidao burocratizada,

muitas vezes, distante da

realidade do povo
sertanejo, sofrido e
abatido;

b) Choque com o milagre
da hostia consagrada,
uma realidade da fé

popular no Brasil;

c) choque em duas
vertentes antagbnicas: a
religiosidade do povo e a

religiosidade do clero.

Na sua atividade pastoral, Padre Cicero se revelou como um verdadeiro lider

politico, defensor dos mais fracos:

E foi esta a auto-imagem que ele quis passar no seu testamento para a
prosperidade, ndo de alguém que se jactava por sua notoriedade politica,
mas, ao contrario, de quem justifica sua inser¢cdo na politica dentro de um
ideal maior, pelo qual gostaria de ficar reconhecido: como homem religioso.
(CAMURCA, 2004: 132).
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Entender Padre Cicero como politico ou mesmo como lider religioso é saber
penetrar no coragdo do povo sertanejo e nas circunstancias politicas de sua época
emergentes em Juazeiro do Norte (Cf. MENEZES, 1980: 10).

Um homem publico, afastado das obriga¢des religiosas por causa do
sangramento das hostias e por se tornar popular e querido pelo povo, Padre Cicero
passou a atuar na vida politica, ingressando nela por insisténcia de muitos amigos.
Esta insisténcia n&o explica tudo, ele via a possibilidade de dinamizar os processos
em curso. Juazeiro do Norte ndo era o mesmo sob dois aspectos fundamentais.
Padre Cicero trouxe a esperancga ao povo sertanejo, nao o fanatismo religioso, mas
uma fé engajada na realidade, ensinando-o que um povo de fé pode transformar a
realidade socio-politica; mostrou uma Igreja viva e dindmica, onde a graga era
possivel, um “pedaco do Paraiso”, um mundo onde o agente da histéria é o povo.
Padre Cicero compreendeu as necessidades do povo sertanejo e, a partir dai, criou
mecanismos de acdo pastoral que buscassem a recuperagdo da esperanca
daqueles excluidos da sociedade, como, por exemplo, a valorizagdo da mulher
através das beatas, adotando-as nas atividades religiosas, como fez seu antecessor

Padre Ibiapina.

Sendo um homem caridoso, Padre Cicero teve que procurar meios de assistir
melhor o povo, pois ndo podia mais pregar, nem ouvir 0 seu povo em confissao.

Mas, sua promessa a Jesus Cristo de assistir o povo para salva-lo era definitiva.

A Igreja sabia que a vocagéao era pessoal e que comprometia a vocagdo com
uma opc¢ao radical. Foi dentro dessa o6tica que Padre Cicero tomou providéncias
para tornar Juazeiro independente, livre de opressdes e com autonomia politica.
Havia na época um movimento que tentava buscar essa autonomia, porém era

desorganizado, sem lideranga capaz de dar uma organicidade, como ja apontamos.

Essa forga veio com o Padre Joaquim de Alencar Peixoto, filho de Crato, que
assumiu a condugdo desse movimento, lutando para a emancipag¢ao, encorajando
outros cidaddos para abragar a causa. Encontramos varios depoimentos

descrevendo essa situagao e mostrando quem é Padre Cicero.

Juntamente, com Padre Joaquim de Alencar Peixoto, Dr. Floro, Sr. José
Joaquim Telles, Padre Cicero participou do movimento. Dele se diz muita coisa,

como o depoimento de D. Generosa, ilustra bem:
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Por que Lampi&o veio para o Nordeste?

Ela diz: veio em conseqliéncia da Coluna Prestes, foi convidado por Floro
Bartolomeu que era politico, que representava o Padre Cicero que era
Deputado Federal da época, Lampido disse: O Padim eu ndo posso deixar o
cangaco, porque sou responsavel pelo povo, Lampido era um capitdo, tinha
varias colunas, era um exército e ele se sentia responsavel para com o povo,
eu ndo posso deixar por isso, e Padre Cicero n&o tinha o direito de pedir a
Lampido que deixasse ou obriga-lo a deixar aquela vida de cangaco. Se
Padre Cicero fosse revolucionario ele tinha fundado a religidao no nordeste, a
religido que ele quisesse todo nordeste atrasado, mas ele sofreu até o fim na
religido Catélica. (ENCICLOPEDIA MULTIMIDIA, 2007)

Dr. Mauro Sampaio acrescentou:

Transportou aqui a Juazeiro do Norte o centro da fé nordestina, pela
pregacao religiosa da qual a Fraternidade, o amor e o perdao era a tbnica das
suas pregacdes o que diferenciava a Igreja de entdo que era a fé pelo temor
pelo horror que reinava na época. Entdo Padre Cicero além dessa posicéo
religiosa assumida ele também exerceu um papel importantissimo politico,
combateu a internacionalizacdo da Amazénia, defendeu o nacionalismo tudo
aquilo que foi chamado e também as coisas do nosso Estado, onde foi eleito
e elegeu deputado federal, embora nunca tomasse posse. (ENCICLOPEDIA
MULTIMIDIA, 2007)

Juazeiro contou com o Dr. Floro Bartolomeu Costa, que veio do Estado da
Bahia, médico formado, que se tornou um baluarte na causa de Juazeiro do Norte. O
movimento também contou com a ajuda do ex-seminarista o Sr. José Joaquim Teles
Marrocos, nascido em Crato Eis os lideres com os quais 0 movimento conseguiu

ganhar forma e forga, crescendo e gerando tensoes.

Numa reunido, na casa do Major Joaquim Bezerra Menezes, discutiu-se que
Padre Cicero ndo deveria participar do movimento, pois entendiam que Padre
Cicero nao iria combater sua cidade mae. Na verdade, essa idéia veio do proprio
Padre Alencar Peixoto, que tinha como segunda intencéo, ndo deixar Padre Cicero
como lider para futuras posicdes politicas. Para surpresa dos presentes, Padre
Cicero diz: “Sou filho de Crato, mas Juazeiro é meu filho” (MENEZES,1980: 11)

Juazeiro ao tornar-se um Centro Religioso, com grande afluxo de romeiros,
passou a incomodar Crato. No dia sete de setembro de 1910, o movimento em
comemorag¢do ao aniversario de Independéncia (1822), chegou a conclamar a

Independéncia de Juazeiro do Norte. A partir dai Juazeiro estava firme no propdésito
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de sua politica emancipada, através da lei n°. 1028°, do dia 22 de julho de 1911, foi

declarada a emancipagéo de Juazeiro.

Esses fatos levaram o povo a escolher Padre Cicero o primeiro prefeito de
Juazeiro do Norte. Padre Cicero tinha um propésito, como ele afirma: “... evitar que o
Juazeiro fosse parar em maos improéprias”. (MENEZES, 1980: 11). Consciente de
que muitos dos que diziam lutar por Juazeiro, queriam na verdade projetar-se ao
cargo de prefeito usando a imagem dele. A atitude do Padre Alencar Peixoto
confirmou a suspeita do Padre Cicero. Ele desejava ser prefeito e, sentindo-se
desprivilegiado, foi embora da cidade e tornou-se inimigo de Padre Cicero e da
cidade de Juazeiro do Norte. Pode-se perguntar: teria a veneragcéo ao Padre Cicero

se dado em virtude do seu engajamento politico?

Pelas leituras feitas e pelas entrevistas realizadas em Juazeiro do Norte® diria
que para responder esta questdo, temos que ter presente os seguintes aspectos ou

pontos:

PRIMEIRO ASPECTO SEGUNDO ASPECTO TERCEIRO ASPECTO
Refere-se a questdo da | Referia-se a sua | Referia-se como o grande
evangelizacdo realizada | consciéncia das | “nervo” de sua acgao: criar

por Padre Cicero. Essa
evangelizagcdo  estava
ligada a promessa de
libertar o povo de tudo
aquilo que o escraviza e

O oprime.

necessidades do povo, em

todas as suas “acdes

pastorais”, Padre Cicero
era um grande profeta e
denunciou e anunciou a
da

realidade e desejo do povo

justica. Conhecedor

uma mentalidade religiosa
que buscasse, através da
fé, o comprometimento
com o processo libertador,
tornando-se o]
libertador

marginalizados.

proto-

dos

sertanejo.

° Essa lei, proporcionava a Juazeiro sua autonomia em relagdo ao Crato, tornando dessa forma o
sonho do povo, autonomia politica, econdmica. Dai o apoio do povo a Padre Cicero e sua proépria
decisdo de tornar-se prefeito para conduzir a Independéncia de Juazeiro evitando dessa forma que
caisse em maos erradas.

® Estive em Juazeiro do Norte de seis de outubro a trinta de outubro de 2007, quando entrevistei
Fatima Menezes, neta do advogado e braco direito de Padre Cicero. Mulher gentil e de grande
sabedoria, bem como proprietaria de um acervo pessoal sobre Padre Cicero. Também entrevistei o
povo que caminhava no Horto, devotamente.
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Esses aspectos s&o os alicerces da veneracédo ao Padre Cicero. Nao se quer
dizer que a questdo politica ndo tenha contribuido. Quando prefeito, ele né&o
assumiu, foi Floro Bartolomeu quem governou. Ele tinha em mente a educacao do
povo na fé, uma fé associada ao trabalho, como instrumento de transformacao

social.

Ainda, na politica, Padre Cicero ocupou também o cargo de vice-presidente
do Ceara e foi eleito ainda deputado federal, porém sem nunca ter tomado posse do
cargo. Diante dessa realidade era visivel a postura de Padre Cicero, enquanto
politico: ele queria a busca da defesa do povo oprimido e a sua libertacdo. Nesse
sentido, foi um verdadeiro revolucionario em relagdo a sua época, porque assumiu

seu ministério em favor do povo sertanejo.

A sedicao de Juazeiro do Norte deve ser vista nessa perspectiva libertadora,
nao como separacgao da Igreja ou mesmo como o nascimento da Igreja dentro da
Igreja. E interessante observar essa vontade popular em relagdo aos
acontecimentos extraordinarios ocorridos na época do milagre das hdstias
consagradas. O povo acreditou na figura de Padre Cicero, pela sua dedicacao

pastoral e pelo seu préprio testemunho de vida.

Padre Cicero, na ética do povo, foi sempre um santo, justamente porque
esteve ao lado dos mais desprovido: “Quando se ama e se admira a alguém, é
natural a tendéncia de atribuir a essa pessoa qualidades e poderes excepcionais,
sobretudo, quando se tem uma imaginacéo rica’. (VERGOTE, 1988: 14-15). E nessa
perspectiva que devemos entender Padre Cicero, isto €, na 6tica do povo. Essa é a
visdo que se deve ter de Padre Cicero, ou seja, um santo para o povo, também um
verdadeiro revolucionario da fé, pois também preservou no povo sua manifestagcéo

religiosa.

Esquematicamente, pode-se pensar nos seguintes passos da agéo pastoral

que Padre Cicero realizou:
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servir o outro. O
exemplo vem de
Jesus (cingiu-se a
cintura, vestiu a
veste de escravo
para lavar os pés
de

discipulos).

seus

orou e ensinou o
povo a rezar,
porque  quando
oramos pela
comunidade

estamos pedindo
ao Pai para ele se
tornar forte pela
Padre

Cicero em suas

Palavra.

visitas
domiciliares
ensina essa forga

da oracéo.

chamado de Jesus
do

sofrido.

para cuidar
povo
Langou a rede e
trabalhou para a
construcdo de um
novo Juazeiro do
Norte,

comunidade. Dai a

uma nova
expressao  Nova
Jerusalém. Este é

o grande desafio.

1° Passo 2° Passo 3° Passo 4° Passo

Lancar a rede e | Todo servico | E o chamado para | A construgdo de
trabalhar pelo | requer o contato | 0 grande desafio: | uma nova

crescimento da | com Deus, Jesus | anunciar o novo, | mentalidade,
comunidade (Jo, | ensina a rezar: | o0s discipulos | crescimento de
13,4-5) (Jo, 17, 1-6). deixam tudo e |uma nova
segue Jesus. (Mt, | perspectiva de fé.
18-21). (Mt, cinco, 13-16);
(Mt, cinco, 17-19).
O servico. Estar | Orar. Padre | Padre Cicero | Padre Cicero era
preparado para | Cicero também | obedeceu ao | Sal da terra e Luz

do mundo.

Nessa perspectiva,
a lei dos homens
nao podia substituir
a lei divina para
Padre Cicero em
sua “acéo pastoral”.
Jesus veio anunciar

O novo.

4.5 — Uma pastoral libertadora

Padre Cicero nos deixou como heranga e legado, em primeiro lugar, o
testemunho de vida através de sua vivéncia do Evangelho, que nos revelou um amor
que nao conhece fronteiras e nem defini¢gdes restritivas. Ele levou aquele que ama, a

ponto de entregar a prépria vida pelo bem dos outros. Superou tudo e foi acima e
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além da linha do dever. Podemos até dizer que esta atitude era extravagante e

absurda, mas o Reino de Deus nado era para os mediocres.

O bem foi o centro da evangelizagéo para Padre Cicero, uma vez que na sua
pratica se conquistava a verdadeira liberdade. “Crato ndo soube ler os sinais dos
tempos, pois estava preocupada em ser porta-voz da religido oficial. Para a Igreja de
Crato, os devotos de Juazeiro eram “fanaticos ignorantes”, que desobedeciam as
ordens do Bispo e inventavam crengas sem fundamentagdo na doutrina catélica”.
(LOPES, 2000: 34). Para Padre Cicero, o povo precisava de uma direcao para
buscar seu processo de libertagdo da fome, da miséria e da falta de perspectiva. Ele
reativou e incentivou o povo a buscar sua transformacao, ensinando-o a ser livre e
senhor de sua fé. Uma fé que ndo estava engessada pelo sistema cratense, mas

uma fé baseada em Nossa Senhora da Dores e no Sagrado Coragéo de Jesus.

A verdadeira acdo pastoral era aquela que se comprometia com a
transformacdo no modo de pensar e nas atitudes, nesse sentido devia-se a
mudanca de atitudes do povo sertanejo no tocante as supersticbes. Ele ensinou o
povo a rezar e trabalhar para a construgdo de sua comunidade. Em outras palavras:
ensinou o0 povo a arregacar as mangas e colaborar na construgao do Reino de Deus.
A comunidade deixa de ficar olhando para o céu, boquiaberta, sem horizontes,

esperando o Senhor, como na passagem.

Portanto os que se haviam congregado lhe perguntavam, dizendo: Senhor,
dar-se-a caso que restituas neste tempo o reino de Israel? E ele lhes disse:
N&o é para vos saber ja os tempos, nem momentos, que o Pai reservou ao
seu poder: mas recebereis a virtude do Espirito Santo, que descera sobre
vOs, e me sereis testemunhas em Jerusalém e em toda a Judéia, e Samaria,
e até as extremidades da terra.

E tendo dito isto, vendo-o eles, se foi elevando: e o recebeu uma nuvem que
0 ocultou a seus olhos. E como estivessem olhando para o céu ele ia subindo,
eis que se puseram ao lado deles dois vardes com vestiduras brancas.

Os quais também lhes disseram: Varbes galileus, que estais olhando para o
céu? Este Jesus que, separando-se de vos foi assunto ao céu, assim vira, do
mesmo modo que o haveis visto ir ao céu. Entdo voltaram para Jerusalém
desde o monte, que se chama do Olivai que esta perto de Jerusalem a
distancia da jornada de um sabado. (BIBLIA, At, 1, 6-11)

A comunidade nao podia ficar de bragos cruzados, acomodada, esperando

passivamente pelo dia do Senhor. Era preciso agir, descruzar os bracos,
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testemunhar com a vida e a pratica que o “reino de Deus ja estda no meio de nés”.
Este era o fundamento da agéo transformadora, que percebia os sinais de Deus no
tempo, porque esta aberto a Deus: Procurar o Reino de Deus é acreditar, que esse
Reino é construido no aqui e agora. Perspectiva que Padre Cicero tinha em relagao

ao povo.

Olhar para o povo que ndo tem perspectiva de vida por causa de seus
sofrimentos, como a fome e a miséria, sem ter compaixao & deixar de buscar a
justica. Padre Cicero comprometeu-se diante desses desafios. Ele olhou o povo
sertanejo em sua necessidade, com um o olhar que n&o significava simplesmente
ver, perceber, enxergar, mas possuia o sentido de um encontro existencial. A
hipétese que defendemos é que Padre Cicero engendrou em sua época, um jeito de

ser da Igreja, premissa remotissima das CEBs.

Padre Cicero olhou para o povo decaido em sua miséria e o levantou para a
transformacgéo de sua vida material e de fé. Fé consciente, que luta e busca novos
caminhos: “Entdo o Senhor se voltou, e olhou para Pedro” (BIBLIA, Lc, 22, 61). Que
olhar é este? Um olhar que levanta para a tomada de consciéncia. Esse foi o olhar
de Padre Cicero para com os sertanejos, que trouxe um incentivo para lutar contra

aqueles que oprimem.

Sua “acdo pastoral” libertadora direcionava-se ao amor e a assisténcia aos
pobres, desde sua ida a Juazeiro, onde os alimentou e promoveu a inser¢cao destes
na sociedade através do trabalho. O amor e a dedicagdo para com os sofredores

sdo duas das caracteristicas mais marcantes de sua trajetoria sacerdotal.

E a compaixdo pelos sofredores e pelos pecadores, que o levou a acolher a
todos sem criar diferencas, marcando, dessa forma, sua coragem, paciéncia e
resignacao. Mesmo sendo perseguido pela Igreja de Crato (Diocese), manteve o
espirito ativo, convocando o povo sertanejo a luta para transformagéo politica e

religiosa em Juazeiro do Norte.

Duas caracteristicas sobre o papel da missdo, nos ajudam entender melhor a
pessoa de Padre Cicero em sua “agédo pastoral”, como “proto-libertador” do povo
sertanejo, que definem bem sua proposta de comunhdo. Essa comunhdo nao era

algo roméantico, meramente emocional ou mesmo colocada na esfera paradisiaca,
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trans-historica, mas antes de tudo ele era sinbnimo de questionamentos, de luta e de

libertagao.

Assim, a missao se definiu: em primeiro lugar, pelo anuncio que levou a
conversao, comprometia-se com a comunidade e langou a “semente” e o servigco da
libertagdo; em segundo lugar, pela denuncia, comprometendo-se com o povo. E a
dissolidarizacdo do poder opressor e o incentivo a novos projetos, nos quais a
inser¢cao do povo era a meta principal. Ao mesmo tempo em que se anunciava um
novo modelo de Igreja, ou seja, uma Igreja comprometida com a causa do povo
desprovido e langou o povo como agente transformador de seu processo histérico,
ou seja, na constru¢cdo de uma nova sociedade. Por isso, Juazeiro do Norte ficou
conhecida também como a Nova Jerusalém, porque o0 povo encontrou sua

identidade, sua esperanca, quando se uniu ao Padre Cicero.

Em sua “acéo pastoral”’, 0 anuncio evangelizador ndo era um mero protocolo
juridico a ser apresentado aos homens, mas um compromisso com O
comprometimento de mudancga de vida: “Evangelizar € amar o homem com o amor e
as atitudes de Jesus. E viver as dimensdes da Pascoa salvadora, em cada geracdo
da historia e para cada homem” (MARTINS, 1977: 63).

Ao contrario da tradicdo evangelizadora do missionario do século XIX, em
Juazeiro do Norte, Padre Cicero apresentou um Deus que nao fica ligado a um
lugar, Ele incentiva e acompanha a caminhada histérica, rumo a novos horizontes.
Em outras palavras, um Deus nao sedentario que incentiva o povo a sair de
situacdes estabelecidas (Cf. BLANCK, 2005: 56).

Padre Cicero articulou junto ao povo sertanejo a Nova Pascoa, a libertagéo
das amarras do poder que escraviza. Embora se notasse um discurso conservador,

ele revelou o paradoxo de sua pratica subversiva em trés dimensdes:

Primeira Dimenséao Segunda Dimensao Terceira Dimensao

Revela um Deus que se | Revela um Deus | Revela um Deus que
dirige aos homens. comprometido com a|ndo estda ao lado do
mudanca. poder, um Deus que

nao fixo.
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A chave de leitura do processo de libertagdo do povo passa necessariamente
pela conscientizagdo do mesmo, que o leva a compreender a realidade e o desejo
de transforma-la. Padre Cicero tinha essa compreensdo, via de um lado a
necessidade do povo sertanejo, sua miséria e sua exclusao social, como também a
politica local, cheia de intengbes de controle. O advento da Republica deu
continuidade aos vicios da época Imperial, em que as bases nao participavam da

vida politica, que continuavam dependentes de pequenos grupos.

Nesse sentido, a “agdo pastoral”, realizada por Padre Cicero, encontrava-se
inserida num contexto historico, que requeria uma acgao transformadora, pois, se
tinha de um lado os grandes proprietarios de terras, com suas familias tradicionais,
de outro um povo marcado pela excluséo da terra, vivendo em situacédo de sem-
terras. A sensibilidade pastoral de Padre Cicero manifestou-se ao abrir seu coragéo
a todo tipo de sofrimento, seja a cruz individual de cada pessoa humana, seja a cruz
coletiva. Um coracdo que se contraiu e se distendia diante das alegrias e das
tristezas que o circulavam. Padre Cicero tinha, para com todos, um toque amigo,

uma palavra, uma visita, um olhar, que eram frutos dessa sensibilidade.

Sua solidariedade era concreta: mao que se estendia as situacbes de
emergéncia, de extrema pobreza e de fome. Pois ndo basta ser sensivel, é preciso
descruzar os bracos, arregagar as mangas e passar a acgao: “Partir da realidade é
saber que Deus esta atuando nas pessoas, desde sempre. Nunca com ninguém,
nem em lugar algum se comega do zero” (MARTINS, 1976: 36). Por sua postura
critica tornou-se um auténtico profeta. Sua critica contundente a um sistema sécio-
politico-econémico, que, por um lado, concentrava poder, saber e riqueza e, por
outro, condenava a exclusdo social, era constante. Dai o ponto de contradigdo que o

profeta realizou diante da estrutura sécio-eclesial.

Essa atitude profética retirou sua forca de uma espiritualidade e de um

mistico, fruto de uma intensa vida interior.

Seu corag¢ao misericordioso deixou-se interpelar pelo clamor do povo oprimido
e pelo chamado de Deus que convidava a uma acao libertadora. A¢cao geradora de
vida e vida mais plena. Uma espiritualidade profunda integrou e tornou mais fecunda
a sensibilidade, a solidariedade e o profetismo. Aqui encontramos o sentido da “acao

pastoral de Padre Cicero”. Era um homem de oracéo e trabalho. Sua devogao a
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Nossa Senhora das Dores chegou aos ouvidos e ao coragdo do povo, que
costumava afirmar, com esta escrito em sua casa acima de sua estatua: “Depois da
minha morte continuem venerando e amando sempre a Santissima Virgem Mae de
Deus, unico remédio de todas as nossas aflicdes” (PERRINI, 2000: 2). Dai nasce

sua oragao que se tornou classica, a “Oragédo a Nossa Senhora das Dores”:

Mae de Deus, mae soberana, mae das Dores,

De hoje para sempre eu me entrego a vés,

Como filho e servo.

Consagro ao vosso servigo minha alma,

O meu corpo e tudo que me pertence.

Abencoai a minha familia,

Os meus trabalhos, os meus haveres.

Sede minha protetora na vida e conduzi-me ao céu

Para viver feliz por toda a eternidade. (PERRINI, 2000: contra-capa)

Pode-se dizer que a pastoral de Padre Cicero estava enraizada no contexto
historico da época e no contexto sacerdotal, que caracterizou sua trajetéria no seio
da Igreja, a qual procurou ser fiel. Padre Cicero, na sua atividade pastoral,
demonstrou profundo amor e dedicagé&o ao povo pobre. Orientou-o na vida espiritual
e conciliando os trés aspectos da missao jesuénica, procurou leva-lo a construir o

Reino de Deus no aqui e agora.

Como passo importante para realizar uma acdo pastoral inserida e
comprometida com as causas sociais, Padre Cicero viveu a compaixao e a solicitude
para com os sofredores, oferecendo-lhes condi¢gdes para transformarem sua
realidade. E nessa perspectiva que podemos buscar fundamentos de uma pastoral

libertadora comprometida com a transformacéo da realidade.
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CONCLUSAO

Olhando a construcao historica do Nordeste brasileiro, encontramos diversas
realidades que se chocam entre si. Numa visdo panoramica, visualizamos a

diversidade cultural da realidade.

O presente trabalho nos leva a compreender o contexto histérico em que
padre Ibiapina e padre Cicero estavam inseridos. No primeiro capitulo, mostra-nos o
contexto histérico, retratando a realidade geografica da regido do Cariri,
compreendendo a realidade do Nordeste, bem como sua origem e a riqueza da
terra. O crescimento agro-pastoril, bem com as tensées que eram freqiientes na
regido, gerando duas classes, que mantinham relagcbes dialéticas, de um lado, o
povo sofredor, e do outro, a elite agraria. Compreendemos também a influéncia do
liberalismo na vida politica do Brasil e, em especial, no Nordeste. A contradicdo
entre riqueza e pobreza, que esta presente no povo sertanejo. Um olhar na
Republica que traz para o interior nordestino um conflito, gerado pela separacao
entre Estado e Igreja, retratando, dessa forma, as tensdes que se processam na
realidade popular, fruto das contradigdes, de um lado, entre o catolicismo da Igreja

oficial e, de outro, o catolicismo popular.

No segundo capitulo, analisamos a trajet6ria de padre Ibiapina, destacando
assim, sua trajetéria enquanto advogado, politico e, até, chefe da policia. Nessa
trajetéria, analisamos sua mudancga radical, quando se inseriu na causa do pobre
sertanejo, desencadeando uma trajetéria que teve como desfecho sua ordenacao
sacerdotal. Sua missdo esta ligada diretamente com sua visdo religiosa que é
expressa na construcdo das Casas de Caridades. Também apontamos seu carater
missionario, sua autonomia diante da pressdo da Igreja oficial e seu
comprometimento com a causa do povo oprimido, espoliado e marginalizado da
sociedade, onde os donos de terra e a aristocracia formam a grande elite do

Nordeste.

No terceiro capitulo, fizemos uma analise da trajetoria de Padre Cicero, sua
familia, suas dores e seu processo de formac&o, no seminario de Fortaleza, onde
recebe instrugbes conservadoras dentro da concepcéo tridentina. Compreendemos

a realidade do chamado, quando Jesus Cristo mostra para Cicero, o quanto o povo
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sertanejo € desprezado pelo sistema politico, econdémico e social. As contradi¢cbes e
as tensbes que recaem sobre padre Cicero, reflexo dos conflitos entre o catolicismo
oficial e o catolicismo popular. Cicero, um sacerdote, inseriu uma educacgao religiosa
no povo sertanejo, sem ferir ou desrespeitar a religiosidade popular, mas ao
contrario, levou o povo a pensar na historia, ou seja, transformando-os, deixando
que eles vivessem passivamente sua realidade, para que se tornassem agentes de

sua propria historia.

No quarto capitulo, analisamos padre Cicero, com sua formacgéao tridentina,
porém muito a frente de sua época. Com sua pratica pastoral, buscou a insergéo do
povo sertanejo, pobre e esquecido, na vida, no dia-a-dia, numa perspectiva de
transformacgao social. Comprometido em buscar um compromisso de vida e de
esperanga para o povo oprimido, tanto pelo sistema politico da época, como pela
fatalidade da natureza, como, por exemplo, as secas, as doencas e as epidemias,
qgue assolavam o povo nordestino. Nessa realidade do nordeste, Padre Cicero se faz
presente na vida do povo, acolhendo, ensinando e amando o préximo. Com sua
pratica pastoral, procurou trazer, para o povo, a insergao social. O que fez dele um
verdadeiro “proto-tedlogo” da libertacdo. Nesse contexto, padre Cicero tornou-se
prefeito pela pessoa que ele representava para o povo, ndo como um homem
politico, mas um homem que soube enxergar a miséria do povo sertanejo. Essa
devocéao era expressa, pela postura, pelo testemunho e pela vida de Padre Cicero,

em outras palavras, era assim que o povo expressava sua devogao a Padre Cicero.

Nossas hipoteses foram corroboradas, uma vez que na sua “agéo pastoral”,
Padre Cicero deixou-se influenciar pela politica dos coronéis. Entende-se, entao, a
ruptura com Crato, pois era dessa cidade que veio a repressdo ao povo e a Padre
Cicero. Também Padre Cicero, em sua “agéo pastoral”’, antecipou um modo de ser
da Igreja, uma lIgreja popular. Ressaltar as praticas pastorais de Padre Cicero,
mostrando, num primeiro momento, que os coronéis viam em Padre Cicero um
homem comprometido com a causa social, que ndo estava passivo diante deles,
mas comprometido com o bem-estar da sociedade. A postura de padre Cicero era
construir um Juazeiro do Norte que tivesse sua liberdade enquanto cidade e né&o
submissa a um sistema de impostos e de atraso social. Essa luta de padre Cicero,

custou-lhe sua suspensao de ordem, a partir do momento em que se chocam
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interesses antagbnicos com Crato, uma cidade que representava o pélo comercial,

sede episcopal e centro do catolicismo oficial na figura do Bispo Dom Fernando.

Os objetivos alcancados refletem dois grandes processos: o primeiro,
destacando a educagao recebida no seminario de Fortaleza, que mesmo sendo
tridentina, ndo impediu Padre Cicero de seguir a sua vontade e a sua vocacéo, para
a qual foi chamado: servir o pobre oprimido e marginalizado; segundo, sua
autonomia diante da estrutura oficial da Igreja e da prépria sociedade, onde a elite
agraria era a condutora e explorava o povo pobre sertanejo. Padre Cicero, em sua

autonomia, inseriu-se nessa realidade com o propésito de transformacé&o da mesma.

Os limites do trabalho foram os seguintes: o contexto histérico, no interior do
qual a dissertagdo poderia aprofundar as relagcbes entre fé e transformacao para a
libertacdo, consciente de que a fé tem um desenvolvimento na esfera social e
politica. O presente estudo proporciona novos pontos a serem trabalhados, como,
por exemplo, a visao teoloégica da agéo pastoral de padre Cicero, numa perspectiva
de uma teologia do povo. E mais, é possivel estabelecer alguma relacdo entre as
acbes do Padre Cicero e a devogao popular a esta figura? Qual a realidade
geografica, politica, econdmica e social nessa época? Qual a for¢ca transformadora

da fé do povo? Essas séo questdes a serem respondidas em futuros trabalhos.
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