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RESUMO

A pesquisa realiza uma primeira aproximacao doriscente arquetipico presente no
mundo dos simbolos sobf@ri. Simbolos presentes no contexto religiosolldoAsé
Op6 Afonja, considerado um auténtico acervo vivo dedii@o e Cultura Africanas dos
Orixas no Brasil, um patrimbnio histérico e culluram porta-joias dos saberes de
tradicdo nagd na Bahia diasporica. A Bahia, um depacos privilegiados de
preservacdo das culturas africanas, oferece-nogsaibfidade de examinar mais
profundamente as contribuicdes africanas para stitmigdo da identidade brasileira.
Tem-se presente a Didspora Africana, especialmemteeu percurso de mao dupla
entre a Nigéria e Salvador-Bahia. O espa¢o nogpiabnstruiu essa ponte cultural foi o
Atlantico Sul. Nesse espaco, ao longo de trezearios, uma continua ponte cultural foi
edificada. Comparacdes e conexdes tém no transiobdidades culturais dois de seus

pilares constitutivos.

Nossa pesquisa estd circunscritaCrg a compreensao de sua natureza, relevancia e
funcdes na existéncia humana como fendmeno pswaksbla cosmovisédo africana,
marcadamente unitaria, o mundo visivel e o invisimdo estdo separados,
interpenetram-se em continuidade um com o outrd, daimportancia de se
compreender bem as inter-relagcdes entre eles, erfmin e o Aiyé A presenca, a

movimentacado dOri entre esses mundos reveste-se de um papel imjgortan

Nossa hipétese compreende qué exerce uma funcéo epistemoldgica na Tradi¢cdo dos
Orixas. Sendo assim, a compreensdao do seu sighfiga fundamental para o
conhecimento dos Orixas e dos rituais. Para oseddsates dessa tradicdo os infimos
gestos fazem sentido, sdo acdes que acenam pdmnites da condicdo humana
refletida nos rituais. Isto significa que no Téwee nos rituais observados ele é re-
significado culturalmente. Portanto, seus simbgboslem ser lidos pela via dos
arquétiposOri no ser humano é uma luz da consciéncia. E a aaligatte africana re-

significada, na nova conjuntura atlantica.

Palavras Chaveiaspora Africana, Tradi¢do, Cultura, Simbolos, Aquétipo.



ABSTRACT

The research carries out his first approach tathketypical unconscious present in the
world of symbols. Symbols standing in thié Asé Op6 Afonjéreligious context
regarded as a living heap of African cultural ttieah in Brazil, a historical and cultural
heritage, a Nago traditional jewel box of learniilg diasporic Bahia. Bahia, a
privileged area for these cultures preservatiofersfus the possibility to examine more
deeply the African contribution to Brazilian idegticonstitution. We have present in
our minds the African Diaspora, especially on tlve waysroute between Nigeria and
Salvador in Bahia. The area in which has been buagtcultural bridge was the South
Atlantic. In this area a continuous cultural bridgags been built along the last three
hundred years. Comparisons and connections hatraffic and cultural mobility two
of his constitutive pillars.

Our research is restricted to theri, to the comprehension of his nature and
characteristics in human existence as psycho-squh@nomenon. In the African
cosmovisionstrictly unitary, the visible world and the invigbone are not separated,
they interpenetrate each other in continuity, s® ithportance to well understand the
interrelation between them, between @eun and theAiyé. The Ori presence and

motion in these worlds is marked by an importafé.ro

Our hypothesis understands ti@t fulfils an epistemological function in the Orishas
tradition. Thus, the comprehension of his meansgundamental for the Orishas
acquaintance as well as for their rituals. For thadition descendents the undermost
gestures do make sense. They are actions that twalie human condition boundaries
reflected in the rituals. This means that onTeereiro and in the regarded rituals he is
meant again. Therefore, his symbols can be reatidprchetypal wayOri inside the
human being is a conscious light. He is the Afrieatestry meant again in the New
Atlantic.

Key-words: African Diaspora. Tradition. Culture.rlyols. Archetypal.
Maria das Gracas de

Santana Rodrigué
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INTRODUCAO

APRESENTACAO

Fazer memoéria de uma producdo antropologica desdhdioricos da
Didspora Africana é assumir o desafio de despemtarhistoria marcada por
simbolos que permaneceu adormecida por longo teBEpo.virtude da
profundidade do significado deri para a Tradicdo Africana nigeriana dos
povos de lingua Yoruba, reconhecemos que é umlhmlmainucioso e
delicado. Minucioso pela complexidade das razfetitas e delicado,
pois, trata-se de encontrar, em meio a turbulé&heieotas que exigiram da
Tradicdo em Diaspora um esfor¢o sobre humano parawsver, os sentidos

as rupturas e as permanéncias.

O momento presente no Brasil e no mundo encorajaanaprofundar o
estudo dessas questdes e convida-nos imperiosaraentderpretar e
registrar a presenca do componente africano narinisias Américas em
geral e do Brasil em particular. Ao acolher o ctenvoltamos o nosso olhar
com uma nova perspectiva de olhar interpretativa alvador, para ibé
Asé Opo AfonjéEspaco guardido de uma religido de Tradicdo do€i©e
de dados histdricos e culturais fundamentais parengreensdo do nosso

passado e do nosso presente. Permitimo-nos telliaha de pesquisa na



tensdo entre o saber e 0 nao-saber, tentandoareatia articulacédo entre o
conhecimento religioso e o conhecimento cientifictculacao produtora de
um conhecimento novo quando olharemos nosso oipeto um fenémeno

psicossocial.

Com esta opcao, desejamos construir pontes commandade cientifica e
realizar um didlogo entre a Tradicdo dos OrixasPsiaologia Analitica e,
contribuir em uma perspectiva metodolégica com iénclas da Religido,
em especial com a éarea Beligido e Campo Simbélitalo Nicleo de
Estudos e Pesquisas do Programa de Estudos Pasa@oadentCiéncias

da Religidoda Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo.

Essa perspectiva nos possibilita dar continuidadprefundar os estudos
realizados com a pesquisa feita no campo da T@adigdultura africanas
dos Orixas no Brasil. Pesquisa iniciada, em 19@9Terreirollé Asé Opd

Afonja

Para realizar nossa opcao reativamos a memoriaitagmesgatando
conteudos da pesquisa realizada em observacaangm caxperiéncia de
campo, pesquisa participante e entrevistas paesacde dados. Passos

gue possibilitam uma aproximacao da Tradicdao euCulafricanas dos

! Esta area focaliza os processos de surgimento, nizgado e interpretacdo dos
comportamentos, simbolos e linguagens nas religg&mssuas multiplas manifestacées
e expressoes, privilegiando as perspectivas daiestda antropologia, da psicologia
e da literatura. Cf. CRE, PUC-SP.



10

Orixas. Estudos sobr®ri nas configuracdes ritualisticas do Ritual de
Agbori,Ritual das Aguas de OxakinoRitual de Consulta ao Oraculo dos
Blziosno contexto religioso da Tradicdo e Cultura Afngalos Orixas no

Ilé Asé Opo6 Afonjésado rarissimos, especialmente si se tem presente a

amplidao acima indicada.

O Ritual de Agboré um dos mais importantes rituais de Oferenda egeab
(Ori). Ritual que precede todas e quaisquer obrigacoegiosgls no
contexto da Tradicdo dos Orix&3.Ritual das Aguas de Oxagaum ritual
interno de purificacdo, € um ciclo ritual com aaldfio de dezeseis dias,
nele os participantes usam vestes na cor braneaabstem do azeite de
dendé na alimentacdo. NE& Asé Op6 Afonjaesse ciclo ritual abre o
calendario liturgico das obrigacdes religiosasne ii@icio na madrugada
da ultima quinta feira do més de setembro. Afirmsmue este ritual
funciona como mediador cultural e um ritual deiagéo coletiva. Ja o
Ritual de Consulta ao Oraculo dos Buzims oraculo ddfa Olokun, no
senso comum, € conhecido codugo de Blziosu Erinmérindinléginmo
seu nome originario. No conjunto € um ritual medradh comunicacao do
mundo visivel com o invisivel, presente em todositosis da Tradicdo e

Cultura dos Orixas.
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A pesquisa visa propiciar ao leitor uma reflexdtca dos inimeros dados
colhidos no contato com costumes, tradicOes, valoaeriais e imateriais
da Tradicdo e Cultura Africanas dos Orixas, emigeHicacdo no Brasil
em sua territorialidade denominada diaspora. Aotitle uma primeira
discussao, se pode dizer o seguinte a respeifriddhe concept of Ori is
therefore basic to Yoruba philosophy of .lifdve concept helps the Yoruba
to explain such otherwise incomprehensible hapgenes sudden death,

human suffering and goodluck.

Nossa aproximacao inicial recorre ao especialigtarddicao e Cultura dos
povos de lingua Yoruba, Wande Abimbola, com origiage nos introduz

nos estudos sobre a tradicdo, através dos poem@srgas Literario de

Ifa. Os trabalhos deste africano, filho da Nigérrafgssor de Linguistica
da Universidade de Boston, profundo conhecedoredepsvo, com uma
trajetéria pessoal e profissional marcante nos fide®a nos questiona.
Tomamos como referéncia a Tradicdo dos Orixas aptada na sua obra
Sixteen Great Poems of Ifgpublicada pelaUNESCO, e acolhemos o

desafio de estuda-la no ambito da Diaspora.

2 ABIMBOLA. Sixteen Great Poems of FANESCO. 1975, p. 34.
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A pesquisa, gradualmente confirma a afirmacéo éapie@ Abimbola: Sem
a compreensdo do que signifiGai € impossivel compreender o que seja

Orixa.

O nosso objeto ©ri, sua presenca, relevancia e funcdo na Tradicdo dos
Orixas e nos Rituais nbé Asé Opd AfonjaObjeto simbolico de matriz
africana, presente no imaginario e no psiquism®@sileiro. E de modo
todo especial na historia da Bahia.

Ori € Orixa.Ori € a expressao do arquétipo SieMesmoOri é ocodigo
pessoal que individualiza cada um que nasce nesedmuvisivel, fisico.
Vamos olha-lo como um fendmermpsicossocial Dois serdo os prismas

interpretativos: o antropoldgico e o psicoldgico.

O prisma antropolégico tera o respaldo de Cliffdaadnes Geertz (1926-
2006), para ele a Antropologiauima interpretacdo das interpretacdes
Neste, are-interpretagdoocorre enquanto procuramos respondemo é
gue o objeto é re-significado no Terreil@om esse enfoque concebemos
gue a interpretacdo se da em diversos niveis ¢p@ns os momentos do
estudo. Portanto, a questdo metodologica exigirén@®e uma atencao
constante, especialmente nos momentos em queragsivenalizando a

Tradicdo dos Orixas. Andlise que possibilitara @leec a riqueza da
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tradicdo e de suas re-significacdes, assim commmjuaza da cultura que

deve ser compreendida n&do numa perspectiva indilvichas coletiva.

Com o prisma psicologico faremos uma abordageniteaatios simbolos
na perspectiva de Carl Gustav Jung (1875-1961) s Beoria dos
Arquétipos. OAIl4a, simbolo da protecdo mitica na tradicdo, olhadoaob
Otica do inconsciente coletivo passa a imagem ¢ifpjoe de protecdo a
vida que inclui os vivos e nao vivos, dentro de woajuntura que espelha

0 que estar por vir ou vir a ser ymmocesso de individuacéo

PROBLEMA

A presenca de um imaginario desqualificador, cdacé® as contribuicdes
da matriz africana na constituicdo das culturasilefeas, implica na perda
da qualidade de vida de uma parte significativapdpulacdo e como
consequéncia interfere de forma negativa na cay&irda identidade das

novas geracoes.

A consideracao de que o tempo passou, 0 univarso fenor, no nivel de
comunicacao e velocidade de informacgao, oferecevais uma razao para

perguntarmos sobre o complexo conceitdQiie A auséncia de estudos,
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de falas e de fontes orais e escritas s@irfe& mais uncomplicador. Esse
siléncio acontece por reverénciaCai, desconhecimento, por falta de
interesse para explicar ou mesmo por uma proib&&opu tabu? O termo
Ori s6 se escutava durante o ritdglbori, ritual de oferenda a cabegan

dos rituais escolhidos para nutrir esta Tese. Besse contexto ritualyfio

ou bola de manteiga dei, se refere a manteiga de Carité, elemento de alta
importancia ritualistica, necessario a protecaoedem iniciado durante o

Processo Ritual

Frente a importancia do conceito @d para uma tradicédo viva, a Tradicao
dos Orixas, que perpassa toda territorialidade Aagricas, espacos
marcados pelas matrizes africanas, percebe-sejtmnt@s sdo escassas
Portanto com trés questbes basicas constituimos uestignario
problematizador quenorteiam nossa pesquisa: qual o significado, a
relevancia e a funcdo deri na Tradicdo dos Orixas, tendo presente sua
origem africana, mediada historicamente por umspdid@ que atravessou o
Atlantico Negroe recebeu significacdes culturais no Brasil? @uafuncéo

do Ori na Tradicdo dos Orixas em geral a partir da AriCae funcari
exerce no Terreiro, nos rituais égbori, Aguas de Oxala e Oraculo dos
Blzios?Quais os simbolos que se manifestam e como intarpesses

simbolos?
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Singularizando mais as questdes afirmamos queearogacao central da
tese repousa sobre as propriedades do objeto,éistem torno dos
elementos diferenciais constitutivos de valor silicbéque fazem grande o
Ori e a0 mesmo tempo eleva seu poder, apontam pardep geOri na
comunicacao ritualistica dos participantes (ambdlketivo) com o Orixa
no Ritual deAgbori, Ritual das Aguas de Oxatano Ritual de Consulta ao

Oréaculo dos Buzios?

HIPOTESES

Na Tradicdo dos OrixaQri exerce uma funcéo epistemoldgica, sendo assim
a compreensao do seu significado é fundamental @amhecimento dos
Orixas e dos rituais. Isto implica que no Terr@noos rituais observados ele

é re-significado culturalmente, portanto seus slaspodem ser lidos pela

via dos arquétipos.

OBJETIVOS

O objetivo fundamental desta Tese é aprofundambemmento cientifico
sobre o conceito d@ri e proporcionar um conhecimento da contribuicéo

dos saberes de matriz africana na sociedade lnasile
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Explicitando:
1. Verificar se Ori estd presente no Terreiro, como pré-requisito
fundamental para a compreensdo da Tradicdo dognia Bahia
(Terreirollé Asé Op6 Afonjainergulhando no seu acervo simbélico

a partir da inter-relacao ent@i e Orixa.

2. Contribuir com os estudiosos do tema da Diasporiacadia e, em
particular, com as pesquisas na area das Ciénaideligido para
diminuir o problema do desconhecimento da faceaia do Brasil,
0 preconceito social, e neste bojo construtivodémtidade cultural

nacional contribuicom um pais mais viavelpmo diz Paulo Freire.

3. Participar, efetivamente, nas modificacdes da pntacédo da
Tradicdo Oral na Diaspora Africana, revendo aspecto
terminolégicos e fornecendo dados para sua coitébu na
contemporaneidade. Contribuicdo que implica nunsgyiea teorica
e empirica para averiguacdo da presenca simboleaOd.
Objetivamos inclusive, uma percepcao qualitativacdatribuicao
africana, e da contribuicdo que a Bahia como unsdas espacos de
preservacédo dessa cultura oferece para a condtitdig identidade

brasileira.

Para atingir nosso objetivo centrahds 0s seguintes passos:
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1. Academicamente, objetiva-se proceder a um estudogparoducao
do conhecimento sobr@®ri no contexto religioso ddlé Asé Opd
Afonja considerando esse acervo vivo de representalizvidia
Tradicdo e Cultura Africanas dos Orixas no Brasiim Patrimdnio
Historico e Cultural, como um, porta-jdias dos sabale Tradicdo

nago na Bahia.

2. Realizar uma verificacdo sobre a presenca dos $mioe Ori no
Ritual de Agbori, no Ritual das Aguas de Oxaléd no Ritual de
Consulta ao Oraculo dos Buzios; identificar no ertt dos rituais
elegidos, valores socio-culturais e simbolos afpioets; imagens
psiquicas do inconsciente coletivo, necessarios pkcagdo e

entendimento do conceito JunguiandSadfna estrutura do ritual.

3. ldentificar como ollé Asé Opo6 Afonjéapresenta o oraculo dos
Blziosao grande publico, em relacdo a funcddOdiee como este
oraculo se legitima, como sistema divinatério nadegdo (mestre
de cerimbnias) dos rituais liturgicos da religidas drixas na Bahia

ao possibilitar a integracao na sociedade braaileir
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4. Descrever a configuracéo dos trés rituais que maT@vem 0 N0SSo
objeto: Ritual deAgbori, Ritual das Aguas de Oxala e Ritual de

Consulta ao Oraculo dos Buzios.

5. Realizar uma entrevista com a lyalorixa do Terteiide Stella de
Ossosi com o objetivo de identificar o nivel de impox&ndeOri,
no contexto do Terreiro.

6. Com a entrevista realizada, identificar como a &l dos Orixas
no llé Asé Opo6 Afonj&e apresenta no dialogo puablico, configurado
pela entrevista, com relacdo Gri e a apresentacdo d®ri, na
comunicacdo configurada peRitual de Consulta a®raculo dos
Bulzios.

7. Explicitar a presenca de elementos simbdlicos queliam na
compreensdo d®ri no interior do sistema de comunicacdo no
Terreiro. A articulacdo da memdria coletiva comeaperiéncias

vividas nos oferecera os dados.

QUADRO TEORICO

Para analisar nosso objeto, como fenbmeno psidassittiado entre a

Antropologia e a Psicologia ndo dispomos de muitidgrafia, como ja

tivemos oportunidade de observar. Além de pequeadsetes sobr®ri
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dispomos dosltans, espécie de poesia, parte importante das historias
consagradas em Yoruba que nos permite realizar ymaeira
aproximacdo do objeto de estudo, assunto poucddfala realidade das
Américas.

Dentre os estudiosos do assunto, encontramos sut@@nhecidos
internacionalmente, como professores pesquisadagessacerdotes
estudiosos da literatura tfd. Podemos destacar Wande Abimbol4, Mestre
em Linguistica pela North western University, ExansIL (1966), Ph. D.
em Literatura Yoruba pela University of Lagos (1p7éspecialista do
Corpusliterario, um dos mais conceituados estudiososptesnas défa.
Com publicacdes na sua area de estudo, dentreSeleesen Greats Poems
of Ifa (1975), uma das obras mais consultadas e citablas sdema, a qual
nos ajuda a aprofundar a compreenséo da Tradig&aref re-significada

fora da Africa.

O Prof. Dr. William Bascom, antrop6logo estudios®d alltura africana,
tem centrado suas pesquisas tanto no tema do O@delfid e o Oraculo de
If4-Olokun, ambos os oraculos de origem africana que se estepdlas
Ameéricas, como também no tema da culinaria africanéor deSixteen

Cowries, Yoruba Divination from Africa to the New Wor(d980). Na
Bahia o pioneirismo dos estudos académicos sold@go de Buziog o

trabalho de pesquisa do doutor em Antropologiaip JAfaga Professor
emérito com Tese defendida em 1977 ,Umaversité Nationale de Zaire,
UNZ, Zaire, sob o titulo, Le jeu de Buzios dan€#ndomblé de Bahia:
étude sur la divination dans les cultes Afro-biiesy como bolsista da

UFBA. Pesquisador reconhecido pela originalidadsu#es obras.
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Na elaboracéo do primeiro capitulo contamos cototéglores, estudiosos
da didspora como Joseph Harris (2001) e Howard @o(001), além dos
trabalhos de Pierre Verger, em particular, sua étuao e RefluxpDo
Trafico de Escravos ente o Golfo do Benin e a Baeiaodos os Santos
dos Séculos XVIII e XIX1993). Verger, historiador de primeira linha,
precursor nos muitos aspectos das religibes desn@gncia africana no
Brasil. Estudos e pesquisas desses autores forgradde valia ao longo
dos nossos estudos. Contamos especialmente costun® de Manolo
Florentino, contemporaneo autor de obras decigaas uma leitura atual
sobre o tema da diaspora africana, céno Costas NegragJma Histéria
do Trafico Atlantico de Escravos entre a Africa BRio de Janeiro, Séculos
XVIII e XIX (1998), eA Paz das Senzalas: Familias Escravas e Tréfico

Atlantico, 1790-1850(1997).

Membros da Academia Brasileira de Letras, diplosmajae estiveram
representando o Brasil na Nigéria, como o ProfeAmerto Vasconcellos
da Costa e Silva, Antonio Olinto e membros do calpopersonalidades
ilustres no Terreiro, como o Alapini Deoscoredesivtdiano dos Santos
(Mestre Didi), os professores pesquisadores MuoizéSe lldasio Tavares
e 0 Ex-Ministro da Cultura Gilberto Gil também nasxiliaram na

pesquisa.
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Quanto ao conceito de Tradicdo, recorremos aoictadefensor do valor
da tradicdo oral africana, o diplomata malinenseseritor Amadou
Hampaté Ba (1900-1991), que em uma reunido da UNESG Paris no
comeco dos anos 1962, evocou palavras que saadeeppedm frequéncia e
citadas em producdes cientificas, quando se faleedassidade de resgatar
essa fonte de sabedoria secular, que é a tradighoHampaté Ba, como
grande conhecedor da cultura africana, nos fazremduetradicdo em
relacdo a histdria africanase refere aradicdo oral a qual sua validade
deve-se ater a heranca do que gacientemente transmitido de boca a
ouvido, de mestre para discipulo, ao longo doslsécu

Uma entrevista com a lyalorixga Odé Kayodgrealizada aos 30 de maio
de 2008, auténtica chave interpretativa que fabraepentre a pesquisa

empirica e teorica.

No caso especifico das Ciéncias da Religido, cordofFaustino Teixeira
(2001) As Ciéncias da Religiao expressam, assim, 0 mowmde
descentralizacdo do sagrado na sociedade secutimizBste deixa de ser
fonte de normas e passa a condicdo de objeto derszbntifico’ Sem
descuidar da dimenséo epistemoldgica, teremoseesepensamento de

Karl Popper (1902 1994). E como compreendemos ast@me

°* HAMPATE BA. A Tradicdo Viva. In: KI-ZERBOHistoria Geral da AfricaVol. 1.
Séo Paulo: Atica. 1980, p. 181.

* TEIXEIRA. A(s) Ciéncia(s) da Religido no Bras8&o Paulo: Paulinas. 2001, p. 305.
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epistemolégica no campo das ciéncias? Vamos peasquestdo na
perspectiva de Popper e de seu postulado sobreridicacdo do
conhecimento, quando ele parte do pressupostoa@eaqn opinido nao se
faz ciéncia. Entendemos, que a verdade que vaeaést de cada pessoa €
opinido e assim sendo € conhecimento doxa, porteéidcé conhecimento
seguro. A epistemologia € a filha da episteme ¢(@@nnasceu na Grécia, e
refere-se a busca da objetividade do conhecimeatitot Segundo
Francisco J. Ayala ciéncia éa organizacdo sistematica do conhecimento
que se tem do universo sobre a base de hipétesglicativas e
comprovaveisConsiderando que tudo em relacdo a episteme conmecou
Grécia, ha 2.500 anos, quando a Filosofia surge eomentativa de
compreender as coisas, como quem confirma quee oeglmente existe é

visivel pela inteligéncia, s6 os olhos da intelijérenxergam.

Para nds, a epistemologia € uma reflexdo metasediocconhecimento.
Francisco J. Ayala (1983), em sekstudios sobre La Filosofia de La
Biologia®, diz que o trabalho cientifico se desdobra pardizezauma

reducdo de uma rama de uma ciéncia a outra, eequsitlo reivindicado,

repetidas vezes na historia da ciéncia. Ernest INaf971), em

> AYALA & DOBZHANSKY. Estudios sobre la Filosofia de la BiologiBarcelona:
Ariel S.A. 1983, p.12.

® NAGEL, Ciéncia Natureza e Objetivoln: MORGENBESSEREFilosofia da Ciéncia
Sao Paulo: Cultrix. 1971; AYALA & DOBZHANSKYEstudios sobre la Filosofia de
la Biologia Barcelona: Ariel S.A. 1983, p. 13.
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concordancia com Ayala, formulou como condicdo se&ea para o ato da
reducdo, a caminho da producdo do conhecimentogcoadicbes da
derivabilidade e conectabilidade sendo que na primeira deve-se
demonstrar as leis deoria derivada que se reduz a teoria origihatomo
desdobramentos e conseqiiéncias légicas da teonagdam. E quanto a
conectabilidade, as leis da l6gica requerem guastod termos técnicos da
ciéncia que se quer reduzir sejam definidos outy usando termos da

ciéncia a qual se reduz a primeira.

Popper nos lembra que uma teoria segura perpatsavgrdicacdo das
suas hipéteses, que tanto podem ser confirmadesfutadas, portanto ele
nos diz que ndo se deve tomar como verdade cantifqgue outra pessoa

nao pode verificar como verdade cientifica.

A clareza do pensamento de Hilton Japiassu € usstas que corrobora
para afirmar o nosso interesse pela exploracad@uleecimento tacito com

relacdo ao progresso da ciéncia:

O que deve caracterizar a ciéncia € a falsifioddile, pelo menos em
principio, de suas assercoes. As assercoes "inaesl& "irrefutaveis” nao
sao proposicdes cientificas, mas dogmaticas. Atigsogresso da ciéncia
se deve, em grande parte, ao fato de ela propocdes especificas para
problemas especificos, submetendo-as incessanteraentrivo da critica:

esta gera 0 progresso, ao passo que as verdadsfsitdveis" geram a

" HULL. Filosofia da Ciéncia BiolégicaTraducdo de Eduardo de Almeida. Rio de
Janeiro: Zahar Editores. 1975, p. 13-21.
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estagnacdo. O progresso do conhecimento cientédgtéa estreitamente
ligado a colocacdo correta dos problemas e astitasade dar-lhes
solucées®

A rigor, compreendemos que sob a otica da teoriaoctdnecimento, uma
abordagem cientifica deve ser calcada com os ctésscom as teorias
(elas que nasceram e sdo construidas para guiastmaatogicamente as
explicacdes) ou com uma autoridade reconhecidangueocesso autoriza

o distanciamento para a critica de um determinagkiam

A Antropologia Interpretativa nasce com o impetopdetender, entender
guem as pessoas de determinada formacéo culturelmaque sao, o que
elas fazem e por que razdes elas créem que fazpra tazeth Uma das
metaforas preferidas para se definir como a Awotogpa Interpretativa
realiza uma leitura das sociedades como textos amocanalogas a

textos™® A partir dessa visdo adentramos com a abordagémpaitgica

8 JAPIASSU. Introducdo ao Pensamento Epistemolégi€io de Janeiro: F. Alves.
1979, p. 106.

®GEERTZ.0 Saber Local: Novos Ensaios em Antropologia Imgiiva Traducéo De
Vera Mello Joscelyne. Petropolis, Rio de Janeirazas. 1999, p. 89. AIELLO TSWA
Mitologia de um AntropdlogcEntrevista com Clifford Geertz, originalmente |acdulo
na Folha de Sao Paulo de 18 de fevereiro de 20894stR® de Estudos da Religido. N° 3,
2001, p. 126-133.

19 AIELLO TSU, Victor. A Mitologia de um AntropdlogoEntrevista com Clifford
Geertz originalmente publicado na Folha de SdodPdel18 de fevereiro de 2001. In:
Revista de Estudos da Religido. N° 3, 2001, p. 1Z%-

GEERTZ. A Interpretacédo das Culturafio de Janeiro: LTC. 1989. GEERTRova
Luz sobre a Antropologid&io de Janeiro: Jorge Zahar Ed. 2001.
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para a fundamentacéo tedrica sob a optica de ifBeertz, considerado

o fundador de uma das vertentes da Antropologiaeogroranea, a

chamadantropologia Hermenéutica ou Interpretativ@eertz descontente
com a metodologia antropolégica disponivel na émEaeus estudos, a
chamada Antropologia de gabinete, a qual Ihe parexcessivamente

abstrata e de certa forma, distanciada da realigs®ntrou no campo de
pesquisa uma brilhante solucdo, lancou-se na eehorde um método

novo de andlise das informacdes obtidas das sadedsstudadas. Quando
fica entendido que Mcus do estudo ndo é o objeto de estydeste, o

Terreiro é contexto cultural do estudo.

Mais recentemente, em 1973, durante o desenvoltands um dos seus
altimos textos Geertz propfe dentro de uma visd sguarticula com 0s
"mecanismos de controle”, uma nova forma de peswae os conceitos de
cultura j4 existentes. Ao levantar criticas a qfezro caminho da mesmice,
ensina-nos a desafiar com novas idéias aos pracesdativos do plano do

discurso presente na de um texto.

Em 1913, Carl Gustav Jung (1875-1961) toma um rigdoco diferente no
ambito da psicanalise, rompe com Sigmund Freudreei@oa abordagem da

sua nova ciéncia psiquica com o terRgicologia Analiticalmaginava-a

1 GEERTZ.A Interpretacdo das CulturaRio de Janeiro: LTC. 1989, p. 16.
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como ciéncia, quando afirmava ter base empiricay baseou seus estudos
tanto na analise do inconsciente pessoal de seienfes, qguanto na analise
do inconsciente coletivo presente nos rituais, eligiosidade e nas mais
diferentes formas de expressdo da alma humanaoPRarsr, simbolo € o
elemento central de observacéo, pois € aquelerpiesiopostos, contendo
sempre elementos conscientes e inconscientes.agAddéimbolo € um dos
NOSSOS eixos interpretativos. Sem perder de vis&a & duplicidade do
simbolo se faz presente em todo arquétipo, podesedaonsiderar a
polaridade negativa e positiva, sabendo que a imagabde emergir por
meio de imagens de oposicdo a atitude consciexitecomo, figuras de

monstros, mascarados e demonios.

PROCEDIMENTOS

Quanto aos procedimentos metodoldgicos e técniams gpleta dos dados
da pesquisa tedrica foram realizados estudos Qitliicos, leituras,

selecdo de artigos, estudo de capitulos, orgamizagdextos, consultas a
referéncias de Jornais e documentarios em midvédees. Ainda quanto a
pesquisa bibliografica tomamos como lastro tedpaca a retomada da

pesquisa, uma releitura das notas de pé de pagristes do glossario da
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Dissertacdo de MestraddntituladaOri Apére’O, O Ritual das Aguas de
OxalaCelebracédo do Orixa em um Terreiro na Balgab a Orientacdo do
Prof. Dr. Enio José da Costa Brito. Neste considesaa base de dados
coletados durante a pesquisa originaria, e a datiiss adicionamos novos
dados bibliograficos, frutos de recentes estudosaiegda entrevistas
fechando, assim, uma “circularidade cientifica” ®mmo do objeto, como

fendmeno psicossocial.

Essa trilha tedrica se enriquece em articulacdo @anmemaria cognitiva,
como método para o resgate de dados sobre o sagiofido objeto.
Chamamos de memoaria cognitiva, o dispositivo dessacao conhecimento
e aprendizado decorrente das observacOes realiaadasgo da pesquisa
de campo. Seguida do método antropoldgicoltervacao participantd
resultante de uma longa convivéncia no campo deupsss que abrangeu
um periodo de quinze anos. Nesse periodo, foramrnddos os rituais

como fontes documentais e contextos do objeto. &gl resultantes

12 RODRIGUE. Ori Apéré O, O Ritual da Aguas de OxaB&o Paulo: Selo Negro
Edicbes da Summus Editorial 2001.

13 A Antropologia estabeleceu sua identidade comaci@éentre outras coisas, através
de sua abordagem metodoldgica, na qual a observpaéicipante tornou-se elemento
central. Somar ao que estudamos o como o fazenwogue tem garantido de certo
modo o estilo reconhecivel da disciplif@LVA; REIS; SILVA. (Orgs).Antropologia

e seus Espelho# etnografia vista pelos observados. Sao PaltbCH-USP. 1994, p.
7.
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constituem o esquema da descricdo etnografica aldgygracoes rituais,
cujo objetivo, segundo Geertz, vai além de uma rdgsr crua, pois

abrange a andlise.

Na coleta dos dados empiricos foram utilizadosogaristrumentos, dentre
eles o0 método dabservacdo de campblétodo que possibilitou ampliar a
pesquisa a outras comunidades religiosas, espag®ddcos, no Brasil e
no Caribe. Durante 15 (quinze) dias, no centroucallt de Habana
estivemos reunidos em 1998, com pesquisadores dt,cdanca e

percussao.

Inmeras visitas, entrevistas e curso na Nigérimpbetam o trajeto
realizado no campo. Na cidade @shogb¢ visitas ao templo durante a
preparacao para as festividades do O@ig&un Na cidade ddé Ifé visitas
ao templo de Oxal4, aos temploslfdee deLogun Edéna Montanhdgeti,
acompanhadas de entrevistas, entre julho e agest@8b. Ollé Asé Opd

Afonjase constituiu no campo privilegiado de pesquisa.

A essa longa e exaustiva coleta de dados, realeadango do tempo se
acrescenta a entrevista ctya Odé KayodéMae Stella, a lyalorixa didé
Asé Opo AfonjaNo final da entrevista que duraram sete horasp@htua o

nosso didlogo dizendo que seu discurso € um dsdargente de fé. Entdo
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nada mais justo que intitular a entrevista de “Angato de uma autoridade

sob fundamento da Fé”.

Nossa Tese estd articulada em quatro capitulospriaeiro, intitulado,
Diaspora Africanacom o0 alvo no aspecto psico socio cultural exgalici
dimensdes da trajetéria historica realizada pacaios e africanas durante
a vigéncia do sistema escravagista nas Américeslhes dados historicos
extraidos dos depoimentos de estudiosos da Diagfncana, registrados
no documentarioScattered African: Faces e Voices, 20@Xxtrato da
entrevista coletiva realizada durantege African Diaspora and the Modern
World Conference,University of Texas at Austin 199&ste € o capitulo
propedéutico, centrado na Diaspora Africana, nayeo de duas maos

entre Nigéria e Salvador na Bahia, navegado soBiotico Sul.

No capituloOri na Tradicdo dos Orixase quer explicitar a importancia do
objeto de estudo, justificando e sustentando nesealha. Nao se pode
esquecer que a Diaspora exigiu todo um trabalhoedenstrucdo para
recomecar uma vida significativa em territério astro ao seu estilo antigo
de pensar o mundo. A esse primeiro movimento segugna apresentacao
criteriosa sobre o que ©ri na Tradicdo dos Orixas, e seu papel na

Tradicao.



30

O terceiro capituloQri e Seus Rituais no I1é Asé Op6 Aforaem de
explicitar o método e os instrumentos utilizadosapacoleta de dados da
pesquisa empirica, fruto dabservacdo participanteperfaz um trajeto
descritivo dos rituais a serem estudados apresgmtars elementos
coletados durante a pesquisa de campo no conteligeoso da Tradicéo
dos Orixas no Terreiro. Constitui-se de um reldatmgrafico dos rituais
escolhidos como parametros de delimitacdo do ctmtéx Ritual de
Agbori, O Ritual das Aguas de Oxala e O Ritual desDlta ao Oraculo

dos Buziospara estudo do objeto como fenémeno psicossocial.

No quarto capituloOri Re-significacdo e Interpretacdo Simbolicee
objetiva construirum espaco cientifico de focalizacdo do objeto com
possibilidades tedricas. Com o método antropologioanétodo psicoldgico
retomamos os critérios de andlise tedrica paraapmsximar do objeto com

o foco nos dois prismas propostos. Com o prisni@poldgico abrimos a
possibilidade do entendimento contemporaneo, que péncipio quer
responder sobre como é que ele € Re-significado no TerreRPassando
para o prisma psicologico, damos continuidade aloglb entre a Psicologia

e a Tradicdo. Nesse intere, o objeto ampliado foglo se permite a uma
apresentacdo simbolica que espelha suas imagens Einterpretacdo dos

simbolos pelo viés arquetipico.
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CAPITULO |

A DIASPORA AFRICANA

O historiador da ciéncia que examinar as pesquisgzassado, a partir da
perspectiva da historiografia contemporanea poddirse tentado a
proclamar que, quando mudam os paradigmas, mudaet&sno proprio
mundo. Guiados por um novo paradigma, 0s cientistd@am novos
instrumentos e orientam seu olhar em novas diregdesque € ainda mais
importante: durante as revolugbes, 0s cientistaamv&oisas novas e
diferentes quando, empregando instrumentos faedjaolham para os
mesmos pontos ja examinados anteriormente. E cama somunidade
profissional tivesse sido subitamente transporiaal@ um novo planeta,
onde objetos familiares séo vistos sob uma luzetite e a eles se apregam
objetos desconhecidd$.

A Diaspora Africana se estabeleceu ao longo dos &8 doTréafico
Negreiro e via esse percurso se instalou como nucleo medidalama
historicidade que reflete as consequéncias donsstscravista presentes
do lado de ca mostra visiveis dos efeitos do sestesaravista presentes do

lado de ca do Atlantico Sul.

Uma das rotas mais intensas do trafico se consttnire Nigéria e Bahia,
estabelecendo uma ponte cultural possibilitandoireulacdo de uma
histéria e tesouros do conhecimento transmitido pela tradigémal,

tesouros que pertencem ao patrimdnio cultural data humanidadé

4 KUHN. A Estrutura das Revolugdes Cientificasaducdo de Beatriz Boeira e Nelson
Boeira. S&o Paulo: Editora Perspectiva. 2000, p. 14

' HAMPATE BA. A Tradicao Viva Historia Geral da AfricaVol. I. Metodologia e
Pré- Historia da Africa Atica, UNESCO. 1980, p. 181.



32

O capitulo,A Diaspora Africana: Pressupostos para uma Antrogd,
marcadamente propedéutico, objetiva explicitar aedisao cultural
presente na politica do trafico. Dimensdo que emafkexos, direto no

nosso objeto de estudo.

O Tréfico Negreiroera umnegaocio de alto riscajue se manteve ativo por
trés séculos, negocio que traz no seu bojo dimensée s6 econdmicas,

mas culturais e simbdlicas.

1.1. A AFRricA DisPERSANAS AMERICAS, O TRAFICO

Joseph Harri§, historiador Afro Norte Americano responsavel pela
elaboracdo do Mapa da Didspora Africana pelas Amgfinos alerta para
a guestdo de que, todos os paises foram tocadeia du indiretamente
pelo trabalho e pela cultura dos povos africanoduindo as instituicoes
que financiaram o comércio de escravos e a esaGioz atividades
agricolas e industriais que usaram forca de trabafto remunerada por

séculos, instituicbes politicas e educacionais tooiss sobre a negacao

18 Joseph Harris, Professor Emérito de Histéria devadd University; organizador do
primeiro Congresso nos Estados Unidos sobre a diagifricana nessa Universidade.
In: WALKER. African Roots /American Cultures: African in thee@tion of the
Americas New York: Rowman & Littlefield Publishers, INC0Q1, p 104-117.

" HARRIS. E preciso haver respeito mitulm: Caderno especifrosa e Versale O
GLOBO Rio de Janeiro, outubro de 2005, p.1.
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da participacédo de africanos e ou a omissdo das descendentes. Tudo

isso contribuiu para modelar relagées sociais aifgintes.’

O mapeamento da diaspora revela sua importancig, gemonstra ser
global a presenca voluntaria ou involuntaria décaflos, de pessoas de
ascendéncia africana na Europa, na Asia, nas Aaséeiem ilhas diversas.
Em suas reflexdes, Harris sugere nao se falar gdboedescendentes fora
da Africa sem se referir ao seu passado e suagnsrigpara melhor

verificar como a Africa funciona nas suas vidas.

Pensar na Diaspora Africana estando na Ameérica ldon& remete a
memoria politica da coloniza¢do no Brasil. Tantofib®s dessa Africa
negra como 0s seus descendentes, estejam elesaijuagudas Ameéricas,
em Cuba, Haiti, Brooklin em NY ou no Brasil recoobm a participacao
dos seus ancestrais na constituicdo das Amérisaterenos de construcao
de identidade, historia, trabalho, lingua e cultymansamento, culinaria,
religido e tradicdo. Por mais diferentes que fossemue sejam suas bases
linglisticas, a populacdo transladada era corditpor povos afins, que
em suas praticas culturais e ao fazer histériarnieco a referéncias

ancestrais com origens geograficas e politicas|bames.

18 A historiografia brasileira tem se debrucado s@bgeiestdo do trafico analisando seja
sua dimensao politica, como cultural. Podemos andis estudos de Manolo Florentino
(1998) e Jaime Rodrigues (2005).
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Do século XVI ao século XIX, o trafico transatl@atitrouxe em cativeiro
para o Brasil quatro a cinco milhdes de falantegafos originarios de
duas regides da Africa subsaariana, a regido baittgda, ao longo na
extensdo sul da linha do equador, e a regido aéstana ou “sudanesa’,

que abrange territérios que véo do Senegal & Mig&ri

O Trafico permaneceu ativo por trezentos e cinquenta anms, &
migracédo, multiddes foram obrigadas a realizanstetitravessia historica
pelo Atlantico Negro. Fato que a histéria registcomoTrafico Negreiro
Os africanos e as africanas trouxeram sabereseenais de conhecimento
gue contribuiram com a constituicdo das Américaseseus descendentes
preservaram saberes que existem ainda hoje nol,Bnascontexto dos
Terreiros, mas por preconceito (desconhecimento)seanforma e nao se

reconhece o valor desses sistemas.

Para compreender o movimento diasporico tddico, desenvolvemos
nossa andlise em dois eixos, no primeiro, tomamasaf@co como um
negdcio afro brasileiro de alto ristoE no segundo como uma ponte

cultural.

19 Artigo publicado em midiaA influéncia das linguas africanas no portugués
brasileiro da professora diretora atual do CEAO-BA, Yeda Pst©@a(2000) e
etnolinglista, doutora em Linguas Africanas pelavéhsidade Nacional do Zaire.

20 O termo afro-brasileiro designa tanto pessoas castendéncia da Africa
subsaariana quanto a influéncia cultural trazida lgse escravos(escravizados)
africanos para o Brasil.
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1.1.10 TRAFICO - UM NEGOCIO AFRO BRASILEIRO

O risco, segundo Manolo Florentfioque corrobora também com a idéia
do perigo era uma das principais caracteristicasegcio. Seus estudos
afirmam que o risco tinha inicio na propria Afrieapartir do momento em
gue o humano captado ou oferecido em tributo, caesc ou melhor, os
escravizados chegavam as maos dos mercadoressndiis®e risco nao
para por ai, 0 risco acompanha todo o procesgna vez no Mar, 0
primeiro perigo era a subtracdo da mercadoria humaor piratas.Com
perdas por todos os lados incluindo as doencapidemias, os suicidios,
embora custoso, era um negocio em que a especudasémia um papel

estrutural.

O Brasil tem a maior populacéo de origem africaneafda Africa. Segundo o IBGE, os
auto-declarados negros representam 6,3% e ospa4@d&%6 da populacao brasileira,
ou seja, oitenta milhdes de brasileiros. Tais nloeeydo ainda maiores quando se toma
por base estudos genéticos: 86% dos brasileirosesgrtam mais de 10% de
contribuicdo da Africa subsaariana em seu genomavifb ao alto de grau de
miscigenacdo, brasileiros com ascendentes da Afschsaariana podem ou n&o
apresentar fenétipos caracteristicos de populagiegras. A maior concentracdo de
afro-brasileiros esta no estado da Bahia, onde 8D#populacdo tem ascendéncia da
Africa subsaarianahttp://pt.wikipedia.org/wiki/Afro-brasileiro.

L FLORENTINO.Em Costas Negrag¥/ma Histéria do Tréfico Atlantico de Escravos
entre a Africa e o Rio de Janeiro, Séculos XVIIKKX. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional; Sdo Paulo: Companhia das Letras. 19980pFlorentino escreveu, também,
A Paz das Senzalas: Familias Escravas e Traficgnfido: Rio de Janeiro, 1790-1850.
Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira. 1997.
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Na verdade, esse trafico de humanos com humanosdgrmente
especializado, como também especializado do pomteisia geografico.
Um mecanismo que desempenhava fungdes estruturass dois
continentes. No texto, sobre lacratividade do comércio de almas,
Florentino discorre sobre a lucratividade versumabilidade do valor
mercantil da mercadoria, elucidando a dimensadaiegba, como diz deste
negocio ilicito.A falta de documentacédo existente no Brasil, ndonje
mensurar a rentabilidade dos agentes africanos idaulacao escravista,
relembra Florentino. Assim, ele apenas indica omsnatilizados para o
aumento dos ganhos na primeira etapa do traficos€lue estimar a

rentabilidade bruta média sobre o lucro liquido megocios negreirds.

O Trafico Negreiroiniciado no Brasil, com a chegada do primeiro oavi
em 1532, se confunde com O regime escravocrata, dasaprincipais
fontes de renda do periodo colonial, beneficiada oarabalho produzido
pelos escravizados. Apés ter sido considerado lilegafinal dos anos
1830, so foi suspenso em 1850. Assim, como outdasles Salvador, um
entreposto tradicional de entrada e redistribuicaderna de escravos,
perde n&do apenas a possibilidade de comprar essraoexterior, como

em outra provincia qualquetanha por estar lidando com um negécio de

?> FLORENTINO.Em Costas NegragJma Historia do Trafico Atlantico de Escravos
entre a Africa e o Rio de Janeiro (Séculos XVIIKKX). Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional; S&o Paulo: Companhia das Letras. 19981-p¥4.
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alto risco owerde ainda e talvez principalmente, um lucratismércio de
exportacao (fumo, cachaca, rapé e zimbro) e redagéo (manufaturados

europeus) para a Afric&®

Tavare§' explica quanto essa mercadoria viva era desvaltaizio ponto
de vista humano. Trocava-se gepte magotes e barricas de fumo; caixas,
barris e amarrados de acucar; buzios, aguardendedds e caixbes de
tecido de algoddo, mosquetes, pélvora ou por tapuais bugigangas.
Seus estudos comprovam a complexidade dessa faentardércio e, a

estrutura capitalista do mesmo.

Ativo durante tanto tempo, o trafico marca profundate o Brasil
enquanto histdria, cultura e imaginario em coni@reom a violéncia.
Fato que pode justificar o cultivo permanente dirs-larasileiros pela
alegria em articulagdo com a busca da preservagdmtensao sublime da
paz, independentemente da diversidade. Entre amsnpiiovidéncias do
governo portugués para manter a ordem no sistemr@avagista, uma
assusta pela violéncia da época. Segundo PedweifRei assinou um

documento, ordenando que se marcassem o0s quilosrddd@o ou fossem

23 SILVA. Dom Oba d Africa, o Principe do Povo: Vida, tempBensamento de um
Homem Livre de CoiSao Paulo: Companhia das Letras. 1997, p. 62.

24 TAVARES. Comércio Proibido de EscravoSao Paulo: Atica. 1998, p. 63.
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mutilados. O Alvara editado em 03 de marco de P&tinaneceu em vigor
até a promulgacéo da Constituicdo de 25 de mard®@24¢, quando foram
abolidos, em definitivo, a tortura com marcacacemiof quente, acoites e
todas as demais penas cruéis aplicadas aos esciesi?

Considerando as Américas como um todo, sO entranos de 1776 a
1800, tem 2 milhdes de africanos embarc&dds.pela metade do século
XIX cerca de 15 milhdes de africanos constituiamagoria dos habitantes
das Américas. Essa diaspora, segundo Charles (1&%8$), foi amaior
dispersdo de pessoas através do mundo na hist@iaummanidade até

aquela época’

% Eu, El Rei, faco saber aos que este Alvar4 emdaie Lei virem, que me sendo
presentes os insultos que no Brasil cometem oswescrfugidos a que vulgarmente
chamam de “calhambolas”, passando a fazer o exdesse juntarem em quilombos, e
gue sendo preciso acudir com remédios que evitéandesordem: Hei por bem que a
todos os negros que forem achados em quilombamdesineles voluntariamente, se
Ihes ponha com fogo uma marca em uma espadua d¢mnFeque para este efeito
havera nas Camaras, e se quando se for a exest#apena, for achado ja com a
mesma marca, se lhes cortara uma orelha , tudsipg@ies mandado do Juiz de Fora
ou Ordinario da Terra, ou do Ouvidor da Comarcay geocesso algum e sO pela
notoriedade do fato, logo que do quilombo for tlaziantes de entrar para a Cadeia.
Pelo que mando o Vice-Rei e Capitdo Geral de Mdreera do estado do Brasil,
Governadores e Capitdes Generais, desembargadomslagdo. Ouvidores, Juizes e
Justica do dito Estado cumpram e guardem e facampraue guardar este meu Alvara
em forma de Lei, que valera posto que seu efeiim d& durar mais de um ano, sem
embargo da ordenacgdo do livro 2.°, Titulo 40, emtréoio, 0 qual serd publicado nas
Camaras do estado do Brasil, e se registrara nac&el Secretarias dos Governos,
Ouvidorias e Comarcas do mesmo estado, para qima\zenoticia de todos. Dado em
Lisboa Ocidental a marco de 1741. Rei. PEDREIR)Ys Quilombos Brasileiros
Salvador: SMEC. 1973, p.16.

GOMES e FERREIRA. A Légica da Crueldade. Histéria Viva Temas Brasileiros
edicao especial, n. 3. ISSN 1808-6446. 2006, p. 13.

*’LONG, Charles, Historiador norte americano cuigadestudioso sobre o tema, em seu
discurso durante o CongresBaoe African Diaspora and The Modern Worlth: Davis —
Texas 1996.
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Perceber a diversidade seguidadtspersaodesses africanos ao longo da
constituicdo do novo mundo, tendo que recomecaida, \negociando,
adaptando-se e re-significando valores, pode penwiro passo para uma
valorizacao da histéria desses homens e mulhatedranslado de saberes
de Tradicdo Africana no Brasil.

Ninguém melhor que o professor Doutor Alberto dast@oe Silv&,
estudioso da histéria africana, para lembrar-nosngrtancia da Africa,

com sua cultura na constituicdo do Brasil.

A Africa foi muito importante na nossa historia.a@icano trazia com ele
suas tradi¢Oes, a histéria de sua gente, seusnoestisuas cangdes, suas
técnicas de producdo, toda uma bagagem culturat &es ndo eram
monoliticos, ndo tinham todos, a mesma cultura. N&@penas uma, mas
varias Africas. Alguns povos s&o téo diferentesntuam portugués de um
escandinavo. Sua contribuicdo foi vital em deteanias aspectos da cultura

8 Alberto Vasconcellos da Costa e Silva, diplompteta, memorialista e historiador;
nasceu em S&o Paulo capital em 12 de maio de fiB@ildo poeta Da Costa e Silva e
de Creusa Fontenelle de Vasconcellos da Costava. Fibrmado pelo Instituto Rio-
Branco em 1957 serviu como diplomata em Lisboaa€a, Washington, Madrid e
Roma, antes de ser embaixador na Nigéria e no BemirPortugal, na Coldmbia e no
Paraguai. Foi chefe do Departamento Cultural, Subt&io-Geral e Inspetor-Geral do
Ministério das Relagcbes Exteriores. Doutor Hon@#isa pela Universidadgbafemi
Awolowq da Nigéria, foi professor do Instituto Rio Brane Presidente e Vice-
Presidente da Banca Examinadora do Curso de Akbtsd&s. Membro da Academia
Brasileira de Letras eleito para a cadeira n°® 92&nde julho de 2000, tendo tomado
posse em 17 de novembro do mesmo ano. Exercenmad@ 2003, o cargo de
Presidente da Academia Brasileira de Lethdsr prefacio In: ALMEIDA, Paulo
Roberto. Formacdo da Diplomacia Econémica no Brasil: as gglas econdémicas
internacionais no ImpéricSao Paulo: Editora SENAC, 2001. Como Historiagertem
importantes obras publicadas: Manilha e o Libambo: A Africa e a Escraviddo, de
1500 a 1700 Rio de Janeiro: Nova Fronteira; Fundacao Bibtiaté&acional, Dep.
Nacional do Livro, 2002. iExada e a Lanca: a Africa antes dos Portugue$692.As
Relacdes entre o Brasil e a Africa Negra, de 1822 &uerra Mundial 1996.Um Rio
Chamado Atlantico 2003. Francisco Félix de SouzaMercador de Escravos2004.
Costa e Silva tém contribuido para uma ampliaciccaithecimento da Africa no
Brasil.
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brasileira. Sem os chamados, mina, nés ndo teriamasmineracdo como a
gue tivemos no Brasil. O grosso dos portuguesesvguam néo conhecia
esse processo — eram agricultores, militares -aasopque a Africa, desde o

século XI, era a maior produtora de ouro do mahdo

Costa e Silva tém contribuido para uma ampliacdacaithecimento da
Africa no Brasil. A participacdo dessadrias Africasna constituicdo das
Américas, por puro preconceito, ficou por longo pemcamuflada e
omitida, fora dos registros memoraveis da hist@@m relacdo a Africa e
a América do Sul ainda acrescido da perspectivabeales imateriais,

passamos a palavra a Mary Del Priore e Renato Pamnancio:

Conforme procuramos ressaltar no livs Tumbeirognavios do trafico),
estes ndo traziam apenas escravos, mas tambéngdémdculturais.
Portanto, € possivel afirmar que, até 1850, os p@facanos foram os
principais colonizadores do territério brasileitsso também é valido para
algumas regides da América Latina. Uma vez extinti@fico, tais contatos

tendem a diminuir’®

Segundo GOMES e FERREIRA, os autdtate A Léogica da Crueldade
(2006) o Brasil recebeu, portanto 4.010.000 africanog gorresponde
cerca de 40% do contingente desembarcado nas AasdticTrafico de

escravos, como se sabe, ndo poderia existir undhatente. Sua

29 SILVA, Em entrevista publicada niornal do Brasil— Idéias - 22 de novembro de
2003, p. 52-53.

% DEL PRIORE; VENANCIO. Ancestrais — Uma Introducdo a Histéria da Africa
Atlantica.Rio de Janeiro: Elsevier; Editora Campus. 2004.

3lGOMES e FERREIRA. A Légica da crueldade. Histéria Viva Temas Brasileirgs
edicdo especial tematica n. 3, p.12-17. 2006.
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concretizacdo pressupunha, ao contrario, a constouge mecanismos de
reciprocidade e troca, de um verdadeiro sistema coenércio® No
decorrer da histéria da humanidade houve um aumeatoonsciéncia dos
americanos, sobre quanto a Africa, através dos s migrados,
participou da construcéo da identidade do contsmeriegou contribuicoes
importantes de fundamento filosofico-religioso narfacao do ser cultural

do nosso hemisfério.

O desconhecimento destes valores e simbolos d& raatcana no Brasil
corrobora para a exclusdo social mediada pelo mestla conservacéo de
um colonialismo mental que prejudica de forma efefis inter-relacbes

pessoais e coletivas, o sentido da vida de brasslem seu proprio Brasil.

1. 1. 2. TREzZENTOS ANOS DE PONTE CULTURAL

As Culturas Africanas transladadas para o Brasiégaram juntas com os
escravizados entre 1492 e 1776 — os primeiros 808 do que se entende
como periodo colonial da Histéria das Américas s @oimeiros 6,5

milhdes de pessoas que cruzaram o Atlantico, 31%es eram africanos, e

gue apenas 1(um) milhdo era europewerdade € que ndo estudamos isto

32 SILVA. Dom Oba d’Africa, o Principe do Povo: Vida, temp®ensamento de um
Homem Livre de CoiSao Paulo: Companhia das Letras. 1997, p. 62.
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nos livros de histéri&, a maior parte da histérid que nés lemos foi
escrita do ponto de vista de uma minoria e da peEstpa das histérias
institucionais desta minoriaQuica, para a melhoria da qualidade da
interpretacéo social, se possa em nossa contenguaide levar em conta
as consequéncias, econdmica, politica e sociale dsshples fato

demogréaficd. A interpretacdo comeca onde a termina a visao.

No Brasil, em meio a barbéarie da época, inimenosaaios e africanas se
refugiavam nas florestas em quilombos. Outros sol@eam em pequenas
casas cobertas com palhas nos engenhos, longentioece de origem,
mas preservando como podiam um jeito africano dervA liberdade era
sempre buscada, através de negociacfes, de afodeafugas para os

quilombos®.

%3 DODSON. Diretor doSchomburg CenterCentro de Pesquisa da Cultura Negra,
localizado em New York City, USA, durante uma evis@a realizada no Texas em
1996 faz uma explanacdo que requer uma atencadVALKER. (Org.) Scattered
African: Faces & Voices of African Diasparkxhibit Media, Inc. 2001. In: WALKER.
African Roots / American Cultures: African in thee@tion of the AmericasNew York:
Rowman & Littlefield Publishers. 2001, p. 118-122.

3 professor Joseph Harris em Diaspora Africana @dusobre o sentido de se reler uma
referéncia histérica perante a construcdo de noeoseitos e afirmacdes, com relacédo a
histéria da Africa, diz que concomitantemente tmas enfoque das diferencas com
relacdo as Ameéricas.

% REIS. Rebelido Escrava no Brasil: A Histéria do Levantss dValés Brasiliense,
1986.

% para uma compreensdo mais abrangente dos quilpmbos REIS; GOMES.
Liberdade por um Fio. Histéria dos Quilombos no 8taSao Paulo: Companhia das
Letras. 1996.
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A introducdo dos escravizados africanos no Braifreu mesmo apos a
Coroa portuguesa ter declarado ilegal a escrawzad@ indigenas

brasileiros e, ap0s as experiéncias feitas pelaadoas colonias. Porém, o
trafico em carater efetivo, s6 se processou dolsé&W em diante, o

governo portugués multiplicou suas experiéncias @stravizados nas
ilhas da Madeira, Porto Santo, Acores e Cabo Vdbdeante os séculos,
XVI e XVII, o trafico foi feito exclusivamente peldoroa Portuguesa. Em
seguida companhias, empresas particulares entnapacomércio que se

apresentava lucrativo.

Vindos de diferentes regibes da Africa com linguas diweesaostumes
diferenciados, os escravizados traziam consigoauttara oral, ainda hoje
vigente na transmiss#ode saberes religiosos no ambito dos Terreiros de

Tradic&o e Cultura dos Orixas. Essa Tradic&o pora religidd® iniciatica

37 A transmissdo oral do conhecimento como diz Vedgeonsiderada na tradicdo
Yoruba como veiculo do axé, do poder e da forca mhlavras. Compreendemos
quando ele diz qu& baseada mais em reflexos que no raciocinio, xasleestes
induzidos por impulsos oriundos do fundamento caltWERGER. Ewe o Uso das
Plantas na Sociedade lorub&ao Paulo: Companhia das Letras. 1995, p. 20.

3 A religido é compreendida por nés como algo igtedil. Na perspectiva de Geertz
ela estad imbricada no sistema cultural, sistemaid#olos. Ndo deixa de ser uma
construcdo humanajm sistema de simbolos que atua para estabelecgergsas,
penetrantes e duradouras disposi¢coes e motivagdehomens através da formulacao
de conceitos de uma ordem de existéncia geral #ndesessas concepgdes com tal
aura de fatualidade que as disposi¢cdes e motivapaescem singularmente realistas
GEERTZ, Clifford.A Interpretagéo das CulturaRio de Janeiro: LTC. 1989, p. 67.
Podemos pensar que no seio da Tradicdo e CultuteaAds dos Orixas no Brasil
abrimo-nos para a interpretacéo dessedolosque refletem um dos pilares da visao de
mundo.
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fundada nos principios e, saberes de Tradicdo WYealsina (1980) nos
lembra que dalistintivo de uma tradicdo oral é o testemunho acdle que
este tem um valor inestimavel na tradicdo que é mer@gsagem transmitida

de uma geracao para a seguinte.

Amadou Hampaté Biem seu texto intituladoA Tradicdo Vivanos
apresenta um dado de ouro com relacdo ao temacdocaditema
fundamental para o desenvolvimento e elaboraciosta tese.

Em nossas pesquisas constatamos a permanénciaTldadszio Viva na

Tradicdo dos Orixas na Bahia. Tradicdo que presarpalavra, que tem

** VANSINA. A Tradicao Oral e sua Metodologia. In: RBO. Historia Geral da Africa
Vol.1. Metodologia e Pré-Historia da Africésdo Paulo: Atica. Paris: UNESCO. 1980,
p. 158.

40 “Amadou Hampaté Ba vem de uma familia aristoceateule’ e nasceu no Mali
(Africa) em 1900. Escritor, historiador, etnélogmeta e contador. Pesquisador no
Instituto Francés da Africa Negra de Dakar a paitirl942 Amadou Hampaté Ba foi
uns dos primeiros intelectuais africanos a recolinenscrever e explicar os tesouros da
tradicional literatura oral oeste-africana — contetatos, fabulas, mitos e lendas. Suas
primeiras publicacbes datam deste periodo. Em 1862 conselho executivo da
UNESCO, onde tinha cadeira desde 1960, atraiungé@besobre a extrema fragilidade
da cultura ancestral africana langcando um grito sgigornou célebre: “Na Africa,
guando um velho morre, é uma biblioteca que quéiAldm de contos, comBequeno
Bodiel e outros contos da savafiRetit Bodiel et autres contes de la savanAa)adou
Hampaté Ba escreveu também obras de Historia,ansaligiosos, comdesus visto
por um muculman@Jésus vu par um musulmawou Vida e ensino de Tierno Bokar, o
séabio de BandiagardVie et enseignement de Tierno Bokar, le sage deliBgara),
assim como as suas memoriaAspkoullel a crianca ‘peul(Amkoullel, I'enfant pey)
seguido deSim, meu comandani{®ui, mon commandantpublicados na Franca a
partir de 1991.” Esta é a traducdo da resenhadfiogrencontrada na primeira pagina
da coletanea de contodl n'y a pas de petite querelle: nouveaux contes ld
savannes'da autoria de Amadou Hampaté Ba, edicdo Stodd.2darilia Canavarros

e Pierre Girard séo os responsaveis pela traduggmeugués.
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funcdo primordial na propagacdo do Axé A religido de Tradicdo dos
Orixas através da palavra estabelece a comunicagidie o visivel e o
invisivel principalmente quando essa palavra éackntQuanto a Tradi¢ao
Oral, pode dizer que aindeeside na memdéria da ultima geracdo de
grandes depositarios que sdo a memoria viva dacéffi Hernandez

confirma a importancia da tradicao oral:

A tradicdo oral explica a unidade césmica e aptasema concep¢do do ser
humano, de seu papel no universo (um espago enm&paassivel de ser
observado) e de seu lugar no mundo. A tradicdo dwadada no
compromisso com a verdade refere-se aos relatoslogiitos, lendarios
épicos e a memoria das grandes migracdes, alérarde ompromisso de

atuar para manter a harmonia e a coeséo dttpal

Quando o escritor diz que a tradicdo oral ndorsgdiapenas a histoérias e
ou relatos mitologicos aponta para sua amplidd@o erl/olve os sistemas
simbdlicos. Essa visdo pode ser constatadéiéndsé Opo Afonjaai a
tradicéo oral permeia tudo. Como disse Santo AglostemAs Confissdes

quem canta reza duas vezes.

“1 0 Axé é o principio que torna possivel o procestsh

*> HAMPATE BA. A Tradiggo Viva. In: ZERBOHistoria Geral da Africavol. I. S&o
Paulo: Atica, Paris: UNESCO. 1980, p. 217.

“3 HERNANDEZ. A Invencéo da Africa. Irtlistéria Viva Temas Brasileirgsdicéo
especial tematica n.3, 2006, p.10.
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Ha trinta anos ao iniciar o percurso de estudosa@asquisa de campo no
Terreiro deTradicdo oral havia ainda muitas pessoas antigas, mestres e
mestras dgalavra falada cerca de trinta e cinco pessoas, membros do
corpo religioso, entre setenta aos 104 anos. Migtieseram no decorrer
desses anos e sua morte convida-nos a pensarmagio de Hampaté Ba.
Pois a lacuna que os mais velhos deixam quanderpgsara oOrun €
imensa. Analogicamente se pode pensar na quedaa@more majestosa
numa densa floresta, ao tombar uma enorme claseirabre. Os que
faleceram e partiram paraQrun nos ultimos vinte anos sdo como arvores

tombadas.

A questdo da memodria coloca em pauta o saber eseutauestdo da
comunicacdo no Terreiro sera tratada especificamantterceiro capitulo
ao abordarmos a metodologia e a inter-relacéo amstre e discipulo com
énfase na tradicdo oral do aprendizado. Os seusrefaze saberes
transmitidos ao longo da vida no Terreiro sdo @mismente reavivados. E

a tradicdo oral em curso preservando e transmitindo

Oralidade sob a dtica de Vancihé uma atitude diante da realidade e no

a auséncia de uma habilidada partir dessa perspecties tradicbes

a4 VANSINA. Tradicao Oral e sua Metodologia. In: ZEGBvol. | daHistéria Geral da
Africa. Sao Paulo: Atica. 1980, p. 157.
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requerem um retorno continuo & fontE como se esses livros estivessem
presentes nos arquivos vivos do Museu do Terragonemoria dos que
nutriram de seus ensinamentos e saberes. Os qaen f(usando a
linguagem do Terreiro, cujo se@si (s) nasceram n®@run) ndo mais Sao
arquivos disponiveis de acessibilidade direta, exceto viaeanoria das
novas geracoes, uma espécie de releitura ou nibwealeou seja, segundo

Geertz umae-interpretacaodos saberes.

Este tema nos remete a um acontecimento histunmedglo recentemente
em Salvador, durante ®eminario Internacional Criatividade Amago das
Diversidades Culturaisno ultimo agosto passado do ano de 2008. Evento
organizado pela Sociedade de Estudos de CultureaNegBrasil. Quem
esteve presente escutou Abimbola, durante suatizateserir-se a Mestre
Didi, Alapini, o Assobamais antigo do Terreiro, que esta com noventa e
um anos de idade, comouitimo remanescente afro-brasileiro com quem
se pode realizar uma conversa fluente em uma lingfiicana
corretamenteMais do que nunca o alerta lancado por HampateeBsa-

se atual e necessario:

Estamos hoje, portanto, em tudo o que concernadicéio oral, diante da
Ultima geracdo dos grandes depositarios. Justanparteesse motivo o
trabalho de coleta deve ser intensificado durastgréximos 10 ou 15 anos,

apos 0s quais os ultimos grandes monumentos vigosutiura africana
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terdo desaparecido e, junto com eles os tesousnstituiveis de uma
educacdo peculiar, ao mesmo tempo material, pgicaloe espiritual,
fundamentada no sentimento de unidade da vidaas éotes se perdem na

noite dos tempo$>

Hampaté B&a, ndo para por ai, ele insiste na impcigélos pesquisadores e
pesquisadoraenunciar ao habito de julgar tudo sob os critérpsssoais.
Para que se possa esquecer por um tempo o seiopryprdo para nao ter
0 desprazer de depois descobrir que esteve poo kengpotransportando

o seu mundo consigo ao invés de manter-se a eétuta.

HAa guerras, fome e subdesenvolvimento na Africss h#& as culturas
nascidas apos esse evento catastrofico reconhdeiddiaspora Africana
que compdem uma Africa espalhada do norte ao ste ddo do atlantico
falando idiomas coloniais distintos e, as vezesesmo idioma africarfd

como no caso da Tradicatrubados Orixas no Brasil e em Cuba, onde

“ HAMPATE BA. Metodologia e Pré-Historia da Africe: ZERBO, vol. | daHistoria
Geral da Africa Sao Paulo: Atica-Paris: UNESCO. 1980, p. 217.

¢ SILVA; REIS; SILVA. Antropologia e seus Espelho& Etnografia Vista pelos
ObservadosSé&o Paulo: FFLCH-USP. 1994. Neste sugestivo lbg@utores refletem
sobre esta problematica exposta por Hampaté Ba outro enfoque, € verdade. A
problematica € a mesma.

*" FARAH. Imagem distorcida da Africa precisa mudar no Brasih: Folha de S&o
Paulo, 2003; chama atengao para essas distorgoes.

“8 WALKER. In: RODRIGUE.Ori Apéré 6 O Ritual das Aguas de OxaB§io Paulo:
Selo Negro Edi¢gbes da Summus Editorial, 2001, p. 10
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respectivamente o idioma nacional € o PortuguéEspanhol, sendo que o
idioma litGrgico é ororubéd®.

Povos de diferentes regides da Africa, na diaspsea,reuniram em
territérios constituindo comunidades. Na Bahia, memplo, essas
comunidades foram e sdo chamadas de Terreiros w@go@alé. Nesses
espacos re-significaram suas referéncias ances#ailyalorixa® Mae

Stella em seus livros (1983, 1992, 2008) e na&steea nds concedida em

1983, pontuava ao responder a questdo o que € @h o

lyd _ O Candomblé além de ser religido é ciéncia ackw porque como
eles iriam descobrir que fazendo determinadas €@sa aquela pedra ela
se tornaria consagrada ao orixa. Porque a pedraiswr ndo é orixa ela
passa a ser orixa depois de passado por detewsimhgais. Entdo quem
descobriu isto? Alguém n&o €? Ele aprendeu nataraémpor intuicdes,

como o0s cientistas fazem as grandes descobertas, @aa vacina. Além

de serem pessoas muitos crentes eram inteliggatesto candomblé além

de ser religido é uma ciénca.

9“0 jorub4 é uma lingua Unica, constituida por umpg de falares regionais

concentrados no sudoeste da Nigéria (ijexa, o&y,ahdd, etc.) e no antigo Reino de
Queto (Ketu), hoje, no Benin, onde € chamada dé&,ndgnominacdo pela qual os
iorubas ficaram tradicionalmente conhecidos no iBtaSASTRO. A influéncia das
linguas africanas no portugués brasileiro

*0 Freglientemente se escuta no meio intelectuabzEs até na midia citarem Babalorixa
independente do género, se para do sexo masculinofeminino. Porém é
importantissimo se compreender que lyalorixds calakg, termos que competem
especificamente as mulheres iniciadas nos segadsadicdo e Cultura dos Orixas
com formacao e funcao religiosa. A raiz desse terasce da palavigagbalagbatermo
completamente feminino associado ao principio digenr do ponto de vista Yoruba.
Desse termo derivam as palavigeno, lyagbae lyaOlossé(lyalorixa). E Baba que quer
dizer Pai, no sistema religioso se torna Babalpaxaseja, autoridade religiosa para o
sexo masculino, na Tradicdo dos Orixas).

*1 Entrevista com Mae Stella, sé agora publicaddizesta por Sheila Walker e MGracas
SRodrigué em 1983, Salvador, Bahia.
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Candomblé para a Bahia o mesmo que a Macumba para o Riarsro,

o Xango6 para Pernambuco, o Vodu para o Haiti oardefia para Cuba, e
em tempo, para ndo generalizar € bom lembrar getees Cabildos para

a Regla de la Ocha&m Matanzas - Cuba (que corresponde ao Candomblé
da Bahia). Em seu conjunto séo religibes de desceiab africanas que se

perpetuaram nas Américas.

Para os estudiosos da religido, a humanidade cpot@mea vive uma
"chuva de deusesNao chega a ser uma novidade que estamos assistindo
desde algum tempo a certo reencantamento do mustdoéi a uma
inversdo daquele processo que Max Weber considet@pi@o da
modernidade e que tinhamos nos habituado a ver cdeimitivo: a
secularizacdo.® Esse interesse renovado pelo fenémeno religioso
transborda os territorios tradicionais e engrandadeneros campos da
atividade humana, desde a astrofisica, a cosmol@# a engenharia
genética que se abre a uma leitura do sistemandeokis. “O mundo
mudou e precisamos mudar com efé”

Vindas de la, do continente matriz, muitas dessescas floresceram e

outras tantas renasceram nas Américas, vivificantadicao.

52 ROUANET. A Volta de Deusn: Caderno Mais, Folha de S&o Paulo, 19 de maio d
2002.

>3 Presidente de USA, Barack Hussein Obama no seursiisde compromisso em 20 de
janeiro de 2009.
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1. 2. GosmoVvisAo DA TRADICAO DOSORIXAS

Ha de se considerar a tradicdo como conceito dotampie implica em
permanéncia e mudanca. Este estudo se realiza ese fos dados
coletadas durante o processo da observacdo de campoma das mais
idoneas fontes de referéncia do conhecimento ddicB@ dos Orixas no
Brasil, o llé Asé Op6 Afonjana Bahia. Esse Terreiro com seu acervo
histérico cultural e religioso tem contribuido comestudos sobre culturas

antigas, e suas praticas, como o ritual de conaalt@aculo.

Muitos dos valores africanos (filho, filha, famijliaancestralidade,
solidariedade) apresentam-se vivos, na praticae eos participantes.
Assim como a oralidade, sdo capazes de aglutinssops de culturas

diferentes no espaco do Terreiro.

A Tradicdo e Cultura Africanas dos Orixas no Brasilm tema instigante
complexo por conta da sua propria historia e senddmentos, mitico e
mistico constitutivos de uma religido iniciafitaCaracteristicas que se
tornam evidentes através de uma infinidade de dambogue re-

significados nos rituais, conduzem a linguagem agrasla da liturgia

> Diga-se de passagem, que os iniciados nos segiedsa Tradicdo, no seu conjunto
em meio aos preceitos apreendem-se entre si, amplis seus valores simbdlicos e
sécio-culturais na convivéncia coletiva de um fazadricano ao ter renascido

simbolicamente via costumes de um passado longipgeservado como rituais no

Terreiro. O processo iniciatico na Tradicdo dosxaxié transformador, transformacéao
continuada ao longo da vida.
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religiosa do lugar, onde se reza a reza que € @8I uma expressao
irmanada com a flora e fauna, unida ao amor a é&efler criacdo do

universo.

A Tradicdo dos Orixas no Brasil apresenta-se cafesid através de um
processo de transmissdao dos valores interligados a&dinguagem, que
engloba a visdo de mundo acolhida pela religido spuestabeleceu nas
Ameéricas como uma tradicdo de Axe, sob os auspicidsEambor.
Mantém-se em ritmo proprio, aparentemente lente, ajuriga uma forca
vital, uma energia espirituaDri, eixo-ambiente da Visao de Mundo.

Ser espiritual es vivir em su proprio nivel eneiggsuperior, es sentir y
expresar el caracter universal de la Concienciageganocerla en los otros,
a pesar de las apariencias, asi como em toda lanifestacion’. Isto
condiz coma concepcao de ser a partir da concepcéao africaffaadlicao
dos Orixas. Assim como n&o se pode compredsasigfora do pante&o dos
orixds também nédo se compreende o significado déseano fora da
organizacdo social do grupo, o qual faz parte e @wm constante inter-

relacao vital ancestral espiritual.

> BROSSE. Conciencia-Energia. Estructura del Hombre y del Wnsa Version
castellana de Pedro de Casso y Ramoén Gimeno. Mddndus Ediciones, S.A. 1981,
p. 151.



53

O Mundo se apresenta na Tradicdo dos Orixas, came hola com a
fronteira no centro como quem divide uma cabacadeiss metades.
Cabaca € o fruto da arvore conhecida como cabate&igenaria vulgaris)
muito usada como utensilio nas culturas africaamjuanto elemento
ritual é chamad@ba’adu®, uma cabaca bem redonda mais ou menos do
tamanho maior que uma cabeca. Na lingua e citar@baconhecer essa
peca da arte sacra africana significa aprenderab&rs manter essas
metades unidas, pois sapreenchidas dos principios. Esse € o
conhecimento o mais alto que um ser humano podegdc sobreSi
Mesmo Entretanto, algo permanece inexplicAvel o queeiep uma
reduzida ao plano pessoal desse conhecimento,cérahs-se, pois do

plano individual para o coletivo.

Alguns estudiosos enfatizam esse espectro da ddendla sabedoria
configurada em uma peca bastante valorizada coyooafide fundamento
na arte sacra da Tradicdo dos Orixas. No ambits getial, os estudiosos
da Religido de Tradicdo dos Orixas concebé&mncomo divindade da
sabedoria. Sobre essa verdade religiosa existegama de estudos gerais
sobre o conjunto das narrativas @orpusdo Oraculo ddfa (Orunmila),
Orixa da sabedoria. Conhecido, mas pouco estudaaioespecial, na

perspectiva sob o qual sera tratado nesta tese.

°% VERGER. Ighadt) Mulher de Orunmil& In: Tomo I. S&o Paulo: Corrupio. 1992,
p.29.
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1.2. 1. AN\CESTRALIDADE

Sera que compreender que se morre antes de nadoeguer dizer ndo
acreditar em reencarnacao? O que explica a aalgstie? Ancestralidade
sdo aliancas familiares tecidas com lacos consaegsii ou nao,

entrelacam-se entre si como os lagos simbdlicadagma fronteira entre a
linguagem religiosa e valores fundados na tradicéo.

A ancestralidade esta atrelada a visdo de mundeteéEmaneira especifica
de enxergar o mundo envolve uma inter-relacdo #atesentrada no

significado de filho (a) que implica na grandeza cmo um pai e uma
mae, apdés a morte se transforma em ancestral. € pedser eterno, ou
reverenciado pelo (a) filho (a) que arca, dentretalevisdao, com o

compromisso de elevar os pais a imortalidade. Enass mais antigos

encerram a existéncia na Terra como ancestral semiedo pelo Orixa

Ogun. Objetivamente todos o0s seres nascem logo oo pde vista

universal (nascer e morrer) € uma virtude que ien@maspécie.

O significado de ser filho transparece como fundamgque faz a diferenca
da tradicdo e da cultura na teia das significagd@®o traduz Abimbola,
filho € uma espécie d#fspringsignifica o que chega dorun aoAiyé para
acompanhar os pais de retorno a origem. Sende aquesse caminho de

vinda entre drun e oAiyéonde esta o mistério, do qual ndo se sabe sobre,
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mas imagina-se em forma de histdrias consagradas quais 0S
protagonistas principais sao orixas. Essa fronted@ inacessivel
compreensao tanto quanto o retorno de volta araritfo inacessivel que
se concebe como uma passagem pela porta do palécirata onde
Ol6kurt’, simbolo arquetipico da Grande M&e uma das didesfa
yoruba, toda paramentada com uma mascara de pratefite de Oxald),

se predispde a enviar a mensagem de amor garamo Além.

A Tradicdo literamente é ummansmissagptraderg igual a entregar, e
costuma tomar feicdes peculiares em cada sistersgntb®los. A Tradicao
oral se da de diversas maneiras uma delas é aniemd® oral de historias
consagradas e valores materiais e imateriais paes de geracdo em
geracdo. A lingua tem um papel de destaque n@ssesso, no caso da
Bahia, os povos de lingudorubga que habitam o sudoeste da Nigéria,
regido oeste da Republica Popular do Benin forageinénicos. Essa
literatura oral codificada por historias consagsadi@a orixa configura-se na
linguagem simbdlica da poesia religiosa. Tem-se@ooBrasil de lingua

Yorubd, que vive dentro do Brasil que ndo conhecenitdssse Brasil

" Ver, RODRGUE. A tolerancia dos deuses é diabolém fascinante. InJitimo
Andar, Caderno de Pesquisa em Ciéncias da Religi@o. 2, n. 2, Sdo Paulo, Educ.
1999, p. 79-98.

8 The Goddess of the Sea (a female Neptwver: IDOOWU. Olédumare, God in
Yoruba BeliefNew York: Wazobia. 1993, p. 14.
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desconhecidolém de lingua falada no ambito comunitario, ao ladkp
lingua portuguesa, Yoruba €, sobretudo a lingua aqomstitui a

comunicacéao liturgica e ritual.

A Bahia na atualidade é unmsociedade pluricultural marcada pelas
desigualdades socio politica. Sua dimensao plivi@ll se faz presente,
transparece na lingua, no modo de dancar, na dalimes artes e até no
jeito manso de pensar e ver a vida. Caracterisjeesdoras de unidade e
conflitos. Porém ha de se reconhecer que a Balmaséa acervo vivo de
poetas, politicos, artistas, dancarinos, cantasaserdotes, sacerdotisas,
educadores e fpidurante muito tempo, o principal lugar para ondg
grandes homens da costa africana atlantica _rewshres, comerciantes
mandavam seus filhos para estudar. Houve tambérelegjgue vieram

para o Brasil fazer comércit.

Ainda com relacdo a Bahide acordo contrei Vicente do Salvadons
Tupinambas mais antigos comparavam o Brasil a uomalja, cujo peito é
a Bahid®. Pomba nos remete a voos e correspondéncias. Relenfhral
dos anos 1970 a 1980, momento de efervescénciaaluldle dialogo da

Ameérica do Norte e Brasil, cujo epicentro era ad@lde Salvador. O que

> Jornal do Brasi] Cadernddéias 22 de novembro de 2003.
0 RISERIO.Uma Histéria da Cidade da Bahi®alvador: O Mar G. Editora, 2000, p.
70.
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se buscava compreender era a Didspora AfricanAmasicas. Os ruidos e
tensbes advindos das diferencas sociais cultuoa#snf de certa forma,

amparados pelo tema, Orixas, Bahia de 1980, Salvkdséculo XX.

Grupos e mais grupos de Afro Norte Americanos, mesecaram na
Bahia, constituidos por profissionais liberais, fpssores, estudiosos,
aprendizes revestidos de visitantes, Antropélo@usidlogos, Médicos,
Fotografos, Psicélogos, Musicos e Dancarinos pasvahdar rupturas e
permanéncias na religido de Tradicdo dos OriksEntre os estudiosos
lembramos Sheila Walkét, Yvonne Daniel, Michele Orari, Randy Matori,

Kelly Sabini.

Dentre as comunidades religiosas mais antigdk 8sé Opo Afonjgoi
uma dessas bases, para o estudo das matrizesisufitno, para o estudo

das questdes identitarias.

Apés quatro anos no universo intelectual dessasusk§es praticas e
tedricas, a convite da Sociedade de Estudos dewr@uMegra no Brasil

estive como membro integrante do Grupo de Trabalmo Educacéo,

®1Sheila Walker, além de antropéloga, é cineastfegsora universitaria, bem como
diretora executiva da organizacdo norte-americAfradiaspora’ e membro do Comité
Internacional da UNESCO sobre o Projeto ‘A RotaBssravos’.
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educadora responsavel pela criacdo e interpretde&o atividades do
Projeto no apice de sua implantacdo. O Projeto adov que gerou

controvérsias ao ser implantado no Terreiro.

O ProjetoMini Comunidade Oba Biynasceu do casamento da Ciéncia
Politica com a Ciéncia Social, com o intuito derexer e aperfeicoar a
Pedagogia do Terreirdé Asé Opd AfonjaO objetivo pioneiro era de
natureza experimental, criar uma mini-sociedadetrdede um antigo

Terreiro era a atividade chave do Projeto de Psaqui

O Projeto envolveu mais de cem criancgas entre goeeadolescentes que
passaram a ter a possibilidade de viver e explicatres de matrizes afro-
brasileiras, presente na vida do Terf&irdos Orixas, ou seja, ter
possibilidade de incorporar conhecimentos que fgzane do dia-a-dia do

Terreiro, questdo muito antiga e ambiciosa.

A Tradicao oral africana se consolidou ao longséeoulo XIX, na cultura
baiana em estreita ligacdo com os descendentesad&dG® dos Orixas

no Brasil. Século da fundacdo dos Terreiros maigy@s dos Brasil, na

%2 A religido ndo deixa de ter o seu centro subsshme concepcdo do universo como
ordem social, isto &, moral.

%3 Ver, RODRIGUE.Ori Apéré 6 O Ritual das Aguas de Oxadio Paulo: Selo Negro
Edi¢cdes da Summus Editorial, 2001, p. 39-53.
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cidade de Salvador. Essa Tradicdo permaneceriértiégido do estado da
Bahid* onde as naces africanas mais representadas fidiam:Nagd ou
Yoruba, Congo, Benguela, Cabinda e Aussa, sende&sfaelltima a mais
numerosa. Outras nacdes se fizeram presentes sanifizpresentes,

também como: Berbere, Jalofo, Felupo, MandingaéGed@alabar.

Salvador mantém uma Africa desde o seu umbral, @fimoa o Professor
Candido MendedHa que atentar que a segunda cidade africana dodmun
encontra-se deste lado do Atlantico, mais precisaenem Salvad6t.
Projetada em Lisboa, 1549, a primeira capital dasir Africa luso

Americana.

1. 2.2. TRADICAO E CULTURA

O Tréafico Atlantico, por séculos, edificou uma pamente e eficiente

ponte cultural entre a Africa e o Bra§fiDesta Didspora de 14 para c4 e de

® PEDREIRA, Pedro Toma®s Quilombos BrasileirosSalvador: Editora Mensageiro
da Fé. 1973, p.12.

®>MENDES. Edicdo de Cadernos Candido Mend&o de Janeiro: Centro de Estudos
Afro-Asiaticos do Conjunto Universitario Candido Mies, n. 6 e 7, 1982, p.12. (Apud
RODRIGUE, 2001).

®BRITO. Historiografia e Escraviddo: Novos Desafipara a Histéria da Igreja.
CAMINHOS V. 4, n. 1, p. 95-114, Goiania, jan./jun. 2006.

O expoente mestre, estudioso do tema, Doutor enodiapEnio José da Costa Brito, é
Professor Titular do Programa de Estudos Pos-Gdaduam Ciéncias da Religido na
Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo.
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ca para la sobre as aguas do Atlantico Negro, gmiuto vivo nascido de
um pélen, emerge profundamente enraizada no mafanuo das Aguas
da Bahia, a Tradicdo dos Orixas resignifica-se scaanollé Asé Opod

Afonjana Cidade de Salvador, na época, capital do limpéri

A Tradicao e Cultura africanas no Brasil descend®® velhos tempos

aureos do continente africano marcado pela reldade, legado de uma
antiga tradicdo que fez e vive uma histéria aréidalcom a preservacao do
meio ambiente, seus descendentes na Bahia vivem refitado de

preservacao da natureza.

Para essa Tradicao todos os fendmenos da naterazeentido e carregam
significacdes. As arvores tém espiritos, a fotaesentem poder de cura e o
ar e a agua sao reverenciados. Essa Tradicdo mtesfza-se na época da
Diaspora Africana, viaja além de suas proprias gigdaixa a Africa e

desembarca no Novo Mundo.

Sabe-se que as singularidades advindas do comiaémtano e traduzidas
pelos seus descendentes, em territorio brasilenstituem e contribuem
para a construcdo da identidade brasileira. Desoihs da populacéo
esses saberes ainda ndo sao valorizados o sudiceamho formadores de

nossa matriz cultural.
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A Tradicdo e a Cultura africanas dos Orixas na 8&&mn no seu umbigo
uma religidio gestada na Africa ocidental da ép@sassirer relembra a
importancia da religido entre outros entre outradod.Na linguagem, na
religido, na arte, na ciéncia, o homem nao poderfamais que construir
seu proprio universo _ um universo simbdlico que permite entender e
interpretar, articular e organizar, sintetizar e inersalizar sua experiéncia

humana®’

A religido inserida na cidade de salvador concii@ores distintos
herdados de tradicdes nigerianas com valores deidarligiosos, e no seu
fazer incorpora saberes midiatizados pela palawalr Tema que sera
retomado mais adiante ao apresentarmos o Teriesga palavra que se
expande do ritual para a danca, para a musicaapaufinaria, perfazendo
uma pedagogia implicada no contexto da visdo dedojucomo método
estabelecido especialmente na concretude do cordeitorpo que inclui

corpo simbdlico que se interpreta como corpo sagrad

Sendo assim, as experiéncias cotidianas inclussgabos circunstanciais

de percurso que se processa mediante a linguagéoa rai mistica se

7" CASSIRER. Ensaio sobre o HomerBdo Paulo: Martins Fontes. 1997, p. 359.
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concebe que o corpo que filtra essas experiénoigsaressar a busca de
sentido se estabelece como na experiéncia yoruluBnaolhar os
acontecimentos com uma visao de mundo de descead#nicana, fruto

do conhecimento registrado pela sabedoria.

A cultura dos orixas ha quase duzentos no Braspreservada nas
comunidades conhecidas coi@asas de Axéu Terreiros de Candombjé
espécie de porta-joias consagrado a liturgia dicéa e cultura constituida
pelos saberes descendentes de TradicOes Africareaseqguardam suas
riguezas simbdlicasOs dados demograficos sobre a familia refletem a
influéncia da heranca africana, o que revela teress africanos
escravizados procurado organizar suas vidas de gmaom a idéia de
familia linhagem.?® Na realidade do Terreiro essa heranca se estende a

concepcao de familia de ARé

® BRITO. Historiografia e Escraviddo: Novos Desafjpsra a Histéria da Igreja.
CAMINHOS v. 4, n. 1, Goiania, jan./jun. 2006, p. 95-114.

% O termo Axé nesse ambito significa uma energiavemtora da saude fisica,
psicoldgica e espiritual. Além da alegria que casale as pessoas, elas se percebem
nutridas e se sentem protegidas nas suas capaidadiesenvolverem no conjunto das
inter-relacdes rituais, um bom nivel, de inter¢é@consigo mesma.

O gue estabelece a qualidade especifica das agdiegluais e coletivas € o Axé, a
forca estabilizadora do bem comum, que se origmaabrenatural a partir deri, a
cabeca. O Axé séo energias consagradas ao primt#pinido, em qualquer que seja a
dimensdo. Sem abrir mao da possibilidade de se remmger a importancia de forcas
contrarias, em contrapartida é passivel de entemdore compreensao que o0 Axé € 0
Bem. SODREO Terreiro e a CidadePetrépolis: Vozes. 1988.

O Axé assegura a existéncia dinamica que permamntecer e o devir. Isto é o que se
pode traduzir em sintese como uma qualidade da tpre torna possivel as realizacoes,
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O que sao os Terreiros de candomi8é®@ locais de permanéncia da vida
cultural de um povo originalmente africano e depwmiasileiro, que se
tornou brasileiro aqui, ao longo da historia, adsada reproducdo das suas
matrizes africanas e a partir da interacdo dessasizes com outras
matrizes, amerindias, européias. No processo dagag@o dessas culturas,
o Terreiro de Candomblé, esse locus, tem sido ifaptissimo. Sao as
interacdes das religides africanas vindas do GtAfGuiné com o animismo
indigena daqui, com as religides mais conceituaisnuindo catdlico,
cristdo. O Terreiro de Candomblé, entdo, é um &bdo desse
processamento religioso brasileiro a partir, egpeante, da vertente
africana. E uma coisa valiosissima. Tem sido valipara o passado, é
valioso hoje e permanecera valioso para o futurounit conjunto de
manifestacdes religiosas que se estendem parasvautvos campos, a
musica, a danga, a culinaria, a indumentéria, a;éel com a natureza, a
dimenséo ecoldgica, tudo isso o Terreiro de Candtbrabriga com uma
caracteristica muito prépria. E, além disso, é tamlum lugar de abrigo

desse patriménio humano, desse capital chamadogfavbrasileiro.”°

as acoes e as atividades da vida. E também unigidne chave de Cosmovis&o. Sem
axe, a existéncia estaria paralisada e desproeidada possibilidade de realizagéo. No
llé Asé Opo6 Afonjd Bem se traduz Axeé e este é principio da tramsdgéo.

% Na expressdo do Ex-Ministro da Cultura Gilbertd $dbre o Terreiro, considerado
como um espelho que reflete uma das formas de ectnmunidade se vé
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1.3. OTERREIRO | LE ASE OPO AFONJA

A Tradicdo e Cultura Africanas dos Orixas no Brastkratam um eixo
consolidado no Sistema Social de descendénciaiosdigna Bahia.
Constituido pelas suas formas complexas de exm®ssicestrais,
procedentes de diferentes culturas que integramesceddéncia do
continente negro, transmitidas deste lado do AdantPara ca foram
traduzidas e expostas, quando o Brasil ainda démieoPortuguesa, em
forma de costumes, valores que coexistem na didsgfoicana. Valores
desconhecidos de uma grande maioria de brasil&aizeres inerentes ao

mundo africano se faz presentes em territério leiesi
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Escrever é procuraf: Escrever sobre 1lé Asé Opé Afonjaeste estudo é
procurar por simbolos de pertenca e significaddsigados nos conjuntos

de saberes multiplos e re-significados. Saberesoplede contelddos
psiquicos sob uma trilha sonora de uma orquestma tambores
consagrados vindos de do outro ladoAd&ntico Negro Escrever sobre
esse l6cus de Tradicdo e Cultura africanas é descreinuciosamente
seus processos pedagogiéoseus valores religiosos e simbolos de uma
tradicdo africana viva na Bahia que permaneesnmeio a uma sociedade
barulhenta e secreta ao mesmo teMpoA Tradicdo dos Orixas, no
Terreiro l1é Asé Op6 Afonjése apresenta condensada no sistema de

simbolos presentes nos rituais.

A Tradicdo dos Orixas na Bahia desde os seus ptio®foi marcada pela
oralidade. Oralidade presente como fundamentoamanrissao dos valores
sécio-culturais trazidos pelos yorubanos para asérias. A lingua
Yoruba auténtica mediadora de uma visdo de munttayés do seu

principal grupo de expresséo, os assim chamampguardioes da palavra

L Clarice Linspectrq1920 - 1977).

2 Uma amostra da minha contribuicéo interativa cofieeiro esta presente na sintese
do processo pedagdgico de aprendizaddéndsé Opo Afonjayma leitura transduzida
em contribuicdo cientifica. Sintese da elaboraigdplantacdo e coordenacao Ewmjeto

100 Anos de SiréAlfabetizacdo Ecologic&rojeto apresentado ao MEC pela Sociedade
Civil Cruz Santa ddié Asé Op6 Afonj@m 1988, em convénio com o UNICEF através da
Secretaria da Educacdo do Estado da BahiaEsBola Eugenia Ana dos Santos
incorporou em sua filosofia esta proposta

* GEORGE. Encontros com Milton Santos. BOUZA. O Mundo do Cidaddo um
Cidadao do MundoSé&o Paulo: HUCITEC. 1996, p. 54.
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falada”,responsavel por transmitir costumes, crencas erealde geracéo
em geracdf. A comunicacdo se manteve através das palavragjesiss,
dos rituais, dos mitos conservados como histoasagradas e das acdes
comportamentais, ndo se deu de forma linear, maslhpda de tensdes e

controvérsias.

O ambito religioso se constituiu um lécus priviemp de transmisséo.
Cabe destacar nesse processo a dimensao iniadaticgigido dos orixas.
Processo iniciatico que pede tempo vem sendo agalipelos responsaveis
com cuidado e sensibilidade. Momentos de interagdia de valores, viséo
de mundo. Internalizacao que se faz acompanharesigomsabilidades

ritualisticas e sociais.

Esta especificidade cultural da oralidade € deeexdrimportancia para a
tradicdo. O processo de transmissao que acontdoagm do tempo exige
saberes e fazeres pendulares, conhecimento daszewatafricanas,

capacidade ética de re-significa-las.

Na nossa pesquisa, o Terreiro apresenta-se C€OmMO ESPACO

eminentemente simbdlico que lido numa perspectrgaetipica, abre a

" HERNANDEZ. A invencdo da Africa. Intistéria Viva Temas Brasileirgsdicéo
especial tematica n. 3. ISSN 1808-6446, 2006, p. 10
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possibilidade de associarmos 0s orixas a imagdanwpatiais. Os rituais
sao tomados com auténticos livros, documentos aduets de valores
culturais. “A ‘fonte’ tedrica é, portanto, o rityallo qual ndo da conta
nenhum historiador. Existem ademais, as lendagitws, as cantigas, as
dancas, as dramatizacdes e os outros elementdstéaahoral. *> Como

no Ritual de Consulta aos Buzidgsico ritual que se estende ao publico em

geral, um método de consulta marcado por uma etacao ritual.

O Terreirollé Asé Op6 Afonja, fundado em 19E0n sido umcampo de
pesquisa nacional e internacional na area de Aoltvgim, Sociologia,
Historia, Linguistica, Literatura, Danca, Saude dudacdo, € uma
Instituicdo religiosa cheia de fés, rezas, ritogstdnas consagradas,
tambores aquecidos, dancas rituais, duas cozinkag\x#¢, simbolos
arquetipicos, saias bordadas, cheiros variadododesf folhas, incenso,
gente e orixas e, densa vegetacao com predomindaxiervas medicinais.

Com freqliéncia ocupa as paginas de livros nacienai®rnacionais.

Durante os anos 1980, o Terreite Asé Op6 Afonjarecebeu com
assiduidade, levas de pesquisadores entre AntggmloSociélogos,

Médicos, Fotografos, Psicologos, Muasicos e Dangarirem visitas de

> SANTOS. Histéria de um Terreiro Nag®. Ed. Sdo Paulo: Max Limonad. 1998, p.
2.
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estudos e coleta de dados, por anos seguidos.e [deg®do aureo tive a

oportunidade de prestar um servico como “mediaciataral”.

1. 3.1. BPACODIASPORICO RECONHECIDO CULTURALMENTE

Apresentar dlé Asé Opd Afonj§1910) prenhe de simbolos que fazem
sentido para uma grande populacéo brasileira énbhecer a solidez sécio-
religiosa de um dos mais antigos, ambiente diaspoma cidade de
Salvador. S&o noventa e nove anos de historiagddikdhde ao calendario
litdrgico. Sodré, ao prefaciayma Historia de um Terreiro Nag@&scrito
por Mestre Didi (1988), comenta com muita perspecd@ee a liturgia no

Terreiro tem outro corpo:

E sim uma comunidade litirgica. Mas o sentido tledia aproxima-se ai
mais de suas raizes gregas (leitourgia _obra do)mlnv que do significado
emprestado pelos cristdos ao termo. A verdadeiregih do Terreiro é a
veridiccdo de uma etnia, isto é, o empenho de dizerdade da gente negra
arrastada a forca de um continente para outroopkpda de territorios e
bens materiais, mas espiritualmente animada peglar e uma cultura em

diaspora’®

O Terreiro llé Asé Opé Afonjauma das mais antigas Casas de Axé

descendente da Tradicdo e Cultura Africanas dea®mo Brasil, com seu

® SODRE.O Terreiro e a CidadePetropolis: Vozes 1988, p. 62.
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consistente acervo patrimonial de matrizes afrisananstitui-se uma
comunidade idbénea, provedora de uma sélida docag@&mtque inclui os
rituais, mitos e simbolos de uma religido iniciata servico do bem estar

da humanidade.

Uma expressdo de resisténcia,llé Asé Opo6 Afonjapermanece em
interfaces com diferentes culturas, mantém no seabknte, visdo de
mundo, cbdigos, rituais, gestos, tracos, trejeiqereceitos religiosos de
Tradicdo e Cultura africanas. “This religion preetis within and beyond

the largest concentration of africans out side foica”"”.

O Terreiro na Bahia, Patriménio Historico e Cultuéareferéncia da
Tradicdo africana no Brasil, um marcador genét@amuivo vivo de
consequUéncias benéficas, para a sociedade quafsed® coma Histéria
da Cidade da Bahi& Essemapeamento genéticultural recentemente
tombado ao ser reconhecido foi registrado pelo@drg&ional encarregado
de promover a protec&patrimonial, Instituto do Patriménio Histérico e

Artistico Nacional (IPHAN) em 28 de julho do anddR0com inscricdo no

" DANIEL. Dancing WisdonEmbodied Knowlodge in Haitian Vodou, Cuba Yoruba,
and Bahia Candombl&hicago: University of Illinois Press. 2005, p. 47

8 RISERIO.Uma Histéria da Cidade da Bahi&alvador: O Mar G. Editora. 2000, p.
75.

¥ Segundo o Ex-Ministro Gilberto Gil, a lei federgl 6.292 de 15/12/1975 protege 0s
Terreiros de candomblé no Brasil, contra qualqumr tle alteracdo de sua formacao
material ou imaterial. O Instituto do Patriménicstdrico Artistico Nacional (IPHAN)

e o Instituto Patriménio Artistico e Cultural dahsa (IPAC) sdo os responsaveis pelo
tombamento das casas.
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Livro Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico, ggsso de n°. 1432-t-98,
na Categoria de Candomblé. Atualmente ocupa une dgevinte e seis
hectares situada no centro norte da peninsulaopoiéana a Rua Direta de

S&o0 Gongalo n. 545, no Bairro do CaBt8alvador, Bahia.

O llé Asé Op6 Afonja(Casa de Forca Sustentada por Afgnj8ociedade
Civil Cruz Santa doAsé Op6 Afonjafundada em 1910 por Eugénia Ana
dos Santos (1869-1938ya Oba Biyi,carinhosamente conhecida por Mae
Aninha liderou este patriménio com extrema comp@ééentre 0S anos

1910 a 1938.

Em 1934 organizou-se como Sociedade Civil Cruz é5dotlé Asé Opo

Afonja, enquanto corpo religioso basicamente é constitnéddsua maioria
por mulheres e, sustenta-se por Tradicao as lidasareligiosas de ordem
feminina. Sociedade constituida de um corpo deiosids, (homens,

mulheres, adolescentes e criancas), dentre elesoupo de Obas (12

8 sSegundo Waldeloir Rego, a principio o bairro evagado por negros, sobretudo de
origem Congo e Angola que tocavam e dancavam aut&glritmo quicongo religioso
gue deu origem ao nome do bairro. Originalmenteea éra formada por fazendas, em
especial produtoras de laranja-da-Bahia, espédiat@xnos anos 70, época em que
coincide com o avanco urbano sobre as extensas weedes dessa regido. REGO,
Waldeloir. O espaco sagradan: Iconografia dos Deuses Africanos no Candonadlalé
Bahia Rio de Janeiro: Raizes, 1980. Entre os anos 17B80D@ havia ali Terreiros e
sacerdotes quicongos famosos do Candomblé, malseciolos comd'zeladores de
‘nkisi’ (forca magica, divindidade)”Mais tarde vieram 0s nagds aos quais se inclui
como o Terreiro mais antigo do locallé Axé Op6 AfonjaREGO.Capoeira Angola
Ensaio Sécio-Etnograficdsalvador: Editora Itapud, 1968, p. 152.
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ministros de Xangd) abrangenteegbé (corpo de religiosos) a populacéo
de omo orixas nascidos com o orixa, quer dizer as pessoasiit@él nos
segredos da tradicao africana no Brasil. Enquaats€ho religioso senta-
se na cabeceira da mesa da Sociedade Civil undpnés) a cada dois anos
se elege um dignitario dentre os Ogans e dos Ob&3ada para compor
essa presidéncia. Sociedade instituida por uma ld&sde ensino
fundamental que preserva a lingua Yoruba nos s&ilsaanentos e que em
reveréncia a fundadora do Terreiro se chd&fsaeola Eugenia Anna dos
Santos,aberta a comunidade do bairro, atendendo a populatérna e
externa de criancas de Pré Escola e Ensino Fundameéitresce o
laboratério desse processo, um museu, uma oficinaedralheria, uma
oficina escola de Tear, completamente integradesla socio-cultural e

religiosa do lugar.

A especificidade da Tradi¢cdo dos Orixas na Batria Hé Asé Opo Afonja
— € aportar em tempo habil uma religido bem antipaia de preceitos e

fundamentos africanos, que envolve um pantedo drasorcomo

81434 os iniciados nos padrdes dos rituais tradai®e nas obrigaces feitas no tempo

habil, poderao ser iniciadores (Babalorixa ou Ilsia)”. Segundo o texto diga Odé
Kayodé Mae Stella deOssosi_ Ndo adianta saber as praticas e ndo poss@xé
transmitido por quem é de direito. O Axé é passattavés do aprendizado, no
decorrer de um periodo que vai desde a iniciacdmngo se inicia o contato direto
com o Orixa. Nao existe escola de aprendizado pardados ou Abian. Existe
transmissao de Axé feito pelos Babas e lyalori¥&s.o texto @ lyalorixa no Site do
llé Asé Opd Afonjahttp://www.geocities.com/ileaxeopoafonja. Nest® se podem
obter sdlidas informacdes a partir do perfil apnéseo.
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armazenador de simbolos os quais resguardam sagos de extrema

importancia, condensados em wthosde descendéncia africana como
brasdo da Tradi¢cdo dos Orixas.

Apresentaremos mais adiante uma sintese da eatrakoir processo

iniciatico nesse ambiente mistico e mitico. Essereilre, espaco de

preservacdo de valores simbolicos herdados, comsegquam anos de

existéncia e resisténcia, que possibilita recriaeneiquecer a tradicao

herdada e construir identidades.

O processo ritual de iniciacdo nié Asé Opo Afonjdunciona também
como uma espécie de “regimento”, costuma desigrmadem hierarquica
de acordo com a ordem sequencialndscimentpo lugar de cada novo
membro na ordem ascendente do corpo de religipsoa,entendé-lo € so
pensar numa analogia musiadi-se da escala que vai do grave ao agudo

Lugar de entrada no processo de comunicacao nmarékeado ritual.

A lyalorixa dollé Asé Op6 AfonjaMae Stella Azevedo em outubro de
1996 explica que o processo iniciatico ocorre elessdobra durante os
primeiros sete anos. Existem também outros tiposindg@acdo mais
simples:'assentar o Orix&', 'lavar contas', 'Bori de Agua,ritual de

Agbori (nutrir a cabeca). Toda essa riqueza culturajiceda se estabelece
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sob a regéncia da lyalorixgga Odé KayoddMae Stella d&ssost é quem
neste espaco diasporico religioso de acontecinmgmtodlico conjuga fé e

saber.

1. 3.2.1YAODE KAYODE M AE STELLA DE Ossosi

E detentora do cargo vitalicio de lyalorixa (A GitanMae) na lideranca
religiosa dollé Asé Opo6 AfonjaTerreiro de Tradicdo e Cultura de
descendéncia africana no Brasil. H& 32 anos sealediclusivamente ao
sacerdocio, no Terreiro de Candomblé.

Maria Stella de Azevedo Santos nasceu na cidadgati@dor na Bahia, a
2 de maio de 1925. Filha de Esmeraldo Antigno dodd3s e Thomazia de
Azevedo Santos, bisneta do inesquecivel afridéooigbagbé Ainda na
adolescéncia fora iniciada nos segredos da Tradip&oOrixas pordya
Bada Olufan Deiyi(Mae Bada) elyaagba I'Oba Osun MuiwaMéae
Senhora,1900-1967) em 12 de setembro de 1939 moipite Asé Opd

Afonja

Maria Stella de Azevedo Santos durante a infangtadeu no tradicional
Colégio Baiano Nossa Senhora Auxiliadora, sob acéiw da professora

Anfrisia Santiago. E enfermeira formada pela EsdalaEnfermagem da

82 Ver, CAMPOS.M3e Stella de Osési, Perfil de uma Lideranca Redigi Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor. 2003.



74

Universidade Federal da Bahia, com especializagdoSaude Publica,
aposentada do funcionalismo publico estadual gaeceu por mais de 30
anos. Mée Stelldya Ilé Oba Op6 Afonja Odé Kayodé a 52. sacerdotisa
do Terreirollé Asé Opo Afonjasob a égide do Orixa OssoOsi tomou posse

no cargo de lyalorixa, no dia 19 de junho de 1976.

Em 1988 funda a Escola Eugénia Ana dos Santos emregem as idéias
da fundadoura dté Asé Op6 AfonjdEm 1985 organiza o primeiro museu
de um Terreiro no Brasil dlé Ohun Lai Lai Em 1987, ela como
representante da Conferéncia Internacional de §aadios Orixasrecebe e
Coordena no Terreiro o Il Encontro Nacional prepério para a Quarta
Conferéncia Internacional de Tradicdo dos Orixagora deMeu Tempo &
Agora, Ossosi O Cacador de Alegridsste altimo citado tem no titulo o

significado do seu nome iniciatico: Cacador de Aty

E detentora da comenda Maria Quitéria (Prefeitor&alvador), Ordem do
Cavaleiro (Governo da Bahia) e da comenda do Mingsta Cultura. Em

2005, durante os festejos para as comemoracgOesedssoitenta anos de
idade recebe o titulo de Doutor Honoris Causa dadwsidade Federal da

Bahia, UFBa. E detentora também de um jeito de ser.
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1.3.3. Uu JEITO DE SER E VIVER O MUNDO NO TERREIRO

O que Antonio Olinto autor d& Casa da Agud diz com relacdo aos
nigerianos se estende a realidade da cultura adfrica BahiaEles tém
uma visdo de mundo bem ecold§fcalesteldcus fundamentam um jeito
novo de ser, e viver o mundo, dentro de um esitirhente ecoldgico que
inclui o culto e cultivo de reveréncia aos orixds, uma forma singular
abrangente aos reinos com tudo que € vivo ao quelse até a natureza
morta, portanto ndo exclui os seus mortos. “Tratalks um grupamento
identificado por um ethos, uma ética e uma estéticathos quealém de
Ihes servir de modelo para o comportamento, essevigceral,carater e
qgualidade de vidaque vive a disposicdo despectos morais e estéticos
abrange aos humores e motivagdes do estilo de &g novo jeito de ser

brasileiro (a) evoca uma compreensdao de mundo @sderixas Sao

80LINTO. A Casa da AguaVol. | da trilogia Alma da Africa.Rio de Janeiro e S&o
Paulo: Difel, MEC.1978.

A trilogia Alma da Africanarra a historia de uma familia de “retornadostd i€, ex-
escravos brasileiros que retornam ao continenteanlr. A questdo do reencontro das
culturas africana e brasileira é tratada no prinedlume, intituladoA Casa da Agua
(1969), através da historia de Mariana. O segurmlome, O Rei de Keto(1980),
Abionam, personagem feminina que protagoniza o memarara ao mundo o futuro rei
de Keto, AdeniranTrono de vidro(1987), o terceiro livro apresenta questdes pafitie
diversos conflitos na Africa.

8 Em entrevista realiza no programa Espaco AbertGlobo Newsem 10 de setembro
de 2008.

8 FRANCISCO, In: SANTOS. (Org)Ancestralidade Africana no BrasiMestre Didi
80 Anos. Salvador: SECNEB. 1997, p.125-139.
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simbolos articuladores do sentido deste estiloidi africana yorubana re-

significada na Bahia.

A Tradicdo dos Orixas ndé Asé Opd Afonjapor nés analisada deita
raizes num denso sistema simbdlico. Mae Stella, j@sente esse dado
guando na entrevista dgue lida diretamente com o abstrato em meio as
abstracfessistema marcadamente simbdlico que incide naesenghtal,
fisica, e espiritual das pessoas.

No espaco do Terreiro reinem e unem-se cultos feeedies matrizes
africanas FFon, Gurunsi e YoruhaQuando se fala e@urunsino Terreiro
estamos falando do fundamento da casa de lyemany@ rainha das
aguas que sob o titulo de lyemanja Ogunté, corssEermae do orixa
Ogum. No Terreiro, se preserva algo da danca ex@afuento da comida
de Axé, dessa referida divindade. Os olhares maisprazes percebem
onde se encontram os valores simbolicos de matciziésrais diferentes,

unidos por forca do Axé.

Em seu bojo encontra-se enraizada uma complexa disdmundo, uma
compreensao de vida que passa e se ancora em desemso
compreensiveis, ocultas, mas necessarias, comaeearespiramos. O ar

(Emi) na fronteira da invisibilidade do plano dos mortassociados ao
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mundo desconhecido dorum, que intermitentemente faz fronteira com o

Aiyé

No Aiyé aqui na dimenséo da Teftantre os seres vivos e no vivos vive-
se em convivéncia na complexa producdo de Axé. Raravilizacao
africana, o corpo que vai além da dimensao fiseaestende ao corpo
simbdlico inserido no universo, gracas a existégajaz de circular em
espiral em torno de si e no centro do mundo ociNtm.capitulo quatro
aprofundaremos o tema da espiral, simbolo que dssgcia ao processo
de individuacdo. O corpo fisico, com seu eixo edado, rodopia (brinca
no Siré na circularidade entre o visivel e o invisivehco mistério que
nao se Vve.

Para os descendentes desta tradicdo 0s gestosdam@ido e acenam para

os limites da condicao humana nos rituais.

Hegel nos ajuda a entender o aspecto dinamiccadagdio ao afirmague
tradicdo ndo é uma estatua imdvel, mas que vive e emana uomeo
Impetuoso que mais cresce quanto mais se afastaigem Esse pensar

analogico retrata bem o que acontece com 0s sabdezeres no campo

8 A Terra &, pois, um sistema vivo; ela funciona agenas como um organismo, mas na
realidade, parece ser um organismo Gaia, um sengikxio vivo. Suas propriedades e
atividades nao podem ser previstas com base na demsaas partes; cada um dos seus
tecidos estd ligado aos demais, todos eles intemtgntes CAPRA. O Ponto de
Mutacaq A Ciéncia, a Sociedade e a Cultura EmergenteP&étm: Cultrix. 1993, p.278.
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das tradicoes Afro na Bahia. A ancestralidade Adsignificada na nova

conjuntura atlantica.

A tradicdo tras nas suas visceras a dimensaowal@tiadicdo qued pode
ser um ato de comunidade. E gracas a ela, uma colade se recria por
si mesma. Ela se faz ser de novo aquilo que elaspreAssim nos parece
ser a profunda dindmica da Tradicawral na Africa negrd’ que foi
transplantada para cidade de Salvador. A visao weme os saberes da
Tradicdo e Cultura dos Orixas Hé Asé Opd Afonj&e ancoram em uma
concepcédo de ser humano, dele algo nasce e seceenasinstancia
sobrenatural. Compreensao de ser que vai alemagoigpiser, que engloba

a dimens&o espirit 4l

Esse jeito de pensar passa por uma linguagemcorsadiituida de simbolos

préprios, como se fosse uma convivéncia universalat. Como diz Mae

87 BONVINI. Tradicdo Oral Afro-Brasileira, as Razés uma Vitalidade. Inistéria e
Oralidade. Projeto Histéri22. Sado Paulo: PUC/Educ, 2001, p. 39.

8 Frente a esta categoria intrinseca no conceitteogoraneo de ser humano que
abrange sua porgéo espiritual nos aproximamos asByrajue nao satisfeita com o
conceito o qual esteve por longo tempo fundado coma estrutura dualista (psico-
fisioldgica); segundo Brosse, lhe parecia condazaiimimpassea ciéncia do homem,
Brosse resolve direcionar a sua oltansciencia Energiaao nivel superior da
constituicdo humanasubstituindo a antiga estrutura dualista (psisicd) por uma
estrutura trinaria. E explicaéEl término mas indicado para completar el binomio
psyché-soma es evidentemente el guiego, que ya hemos utilizado en publicaciones
anteriores y que asumiremos de forma definitiBgROSSE. Conciencia-Energia.
Estructura Del Hombre y Del Universdus implicaciones cientificas, sociales y
espirituales. Madrid: Taurus Ediciones, S.A. 198114.
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Stella, esse aprendizado se da psmose Conhecer essa Tradicdo na
Bahia ou nas Américas, para muitos seria acrediaimpossivel, coisa
que a grande maioria dos humanos nao gostaria mempedsar muito

menos acreditar.

No ambito da Tradicdo e Cultura dos Orixas na Bah@municagcdo se
estabelece para transmitir uma visao de mundoerdowsnano com marcas
de universalidade. E uma realidade psico socia@iltSaberes enraizados
em forma de fundamento de uma Tradicdo no umbigd eloeiro séo
passados tamilia de Axé ampliados para a sociedade brasileira e para o
mundo.

Em seguida, olharemos mais de pert®rd na Tradicdo dos Orixas, sua

importancia e seu papel.
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CAPITULO Il

ORI NA TRADICAO DOS ORIXAS

Africa is like Osiris. It has been torn pieces auattered over the earth. It our
responsibility, to put back togeth&t.

O que a Africa tradicional mais presa é a herangaestral. Em Hampaté
Ba” entre as pérolas dos seus comentarios encontiamesem especial
guando se trata de transmitir as palavras herdadasancestrais ou de

pessoas idosas.

Neste capitulo, ao aproximarmos mais de nosso mbjentaremos
responder a questdo: Qual é a funcadodiona Tradicdo dos Orixas em
geral a partir da Africa? Do ponto de vista da @ Oral, Abimbola,
estudioso da sua propria Tradicdo e Cultura afsisados Orixas, afirma
quethe concept of Ori is therefore basic to Yorubdqgsaphy of life. The
concept helps the Yoruba to explain such otherame®mprehensible

happenings as sudden death, human suffering andlggc™.

® Josep Ki-Zerbo, Historian Bukina Faso. ]
* HAMPATE BA. A Tradig&o Vivain: KI-ZERBO. Historia Geral da Africavol. I.
Séo Paulo: Atica, Paris: UNESCO, 1980, p. 187.

91 ABIMBOLA. Sixteen Great Poems of HFANESCO. 1975, p. 34.
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Dada a importancia deri para a Tradicdo dos Orixas eis a afirmacéo que
nos desafia nesta Tes&em a compreensdo do que significa Ori é

impossivel compreender o que seja Ofixa

2.1. Ori, O GRANDE M EDIADOR

Compreender o que signific@ri € fundamental para a compreensdo da
religido de Tradicdo dos Orixas, uma religido dieegma importancia para

a nossa cultura. Os escravizados que aqui aportémam obrigados a
tecerem suas teias sociais para reestabelecedes/agm fim, reoorganizar
seu mundo longe de onde tinham nascidos e crescidas visao

cosmogOnica africana marcada pela totalidade.

Hampateba costumava dizer que os africam@s fatiam o mundo em
reinos, mas véem uma visdo de mundo com unidade. E esfadené
expressa fundamentalmente na oralidade. Foi nalada que esse povo
encontrou elementos para ler as novas situacfespddieas. Uma
oralidade, que néo fica s6 na palavra, que passaap@danca, para muasica,
culinaria, arquitetura; ela perpassa e contaminaui®s areas. Frente a

esse universo de possibilidades de se refletires@Glor, nos propomos

92 Esta afirmac&o vem do continente africano, dadigée um filho dessa Tradigao dos
povos de lingu¥ oruba.ABIMBOLA. Sixteen Great Poems of FANESCO. 1975.
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analisarOri de posse da palavra. Olh@ri como objeto psicossocial e
tomar a palavra como elemento terapéutico. Assseia palavra no seio
da tradicdo africana onde ela é sagrada e pors&demm elemento de

cura comOri. Um dos seus poderes € o poder curativo.

NO gue concerne a nossa espécie, a tradicao expleca ser humano antes
de tornar-se visivel, antes de tomar corpo reaimainico ato preliminar,
condicionalmente primordial, como predestinacadsalha do seu proprio
Ori na Casa de Oxala rorun, ou seja, ha casa dglokun. Orialém de
guardido e espirito pessdal Ori significa uma cabeca simbdlica que se
compreende melhor quando se pensa no conceitorde nesta tradicao,
como corpo consagrado, constituido também de elsemsteriosos, que
podem favorecer ou ndo a sua propria cabeca doo pbmtvista dos

humanos.

Para a Tradicdo dos Orixas os seres vivos nascemQrd e tem Ori
regendo a vida ao longo de toda a sua existé@tiad a denominagédo da

cabeca humana como sede do conhecimento e casapdtoe uma

9 ABIMBOLA. Sixteen Great Poems of If&INESCO, 1975, p.71.
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dimensédo sobrenatural presente em toda naturemagpor uma forga
st ’ .%(4,

especifica que é o orixa

Ori ndo conhecdku, que significamorte, portanto ndo morre, quem

arrefece é o corpo fisico. O instante da morte, emanno qual o ser

humano encerra sua vida mayé é quando oOri se desvencilha do

compromisso mitolégico de acompanhar o ser humagoianto vivo, e

rapidamente retorna & sua moradadmon.

O termoOri se origina na lingua Yorubdérma lingua milenar com relatos
de muitos séculos de histéria antes da chegadaeduaspeus a Capital do
seu reino llé Ifé, Nigérf&. EmLesse Orixaisto &, no contexto religioso da
Tradicdo, nos rituais relacionadosCai, de fato se localizam a cabeca
fisica como lugar de fundamento e de culto a didensais antiga do

individuo, oOri.

Aprofundar o estudo sobre o conhecimedto Ori é fazer uma jornada
trabalhosa em torno de uma questéo delicada. Atgipalo ponto de vista
historico, essa tradicdo se origina nos temposoaute continente africano

e gque se expandiu geograficamente com a diaspaaatbhlidade a

%|OPES. Enciclopédia Brasileira da Diaspora AfricanéSdo Paulo: Selo Negro
Edicbes, Summus Editorial. 2004.

% VERGER.Ewé: O Uso das Plantas na Sociedade lotuB&o Paulo: Companhia das
Letras. 1995, p. 19.
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Tradicdo dos Orixas nas Ameéricas no seu perfilldgioo cultural passou

por diversas re-significacoes.

Nos diversos paises, os Orixas mudam de nomeagrde géneros e suas
historias consagradas tomam enfoques diversogxosflde sua insercao.
Em Cuba, por exemplo, encontram@gun Marcheteiro e em alguns
momentos se danca para esse orixa (que é considguadeiro) como se
estivesseem um canavial cortando cana com uma foi¢&lavras
explicativas da professora de danca no Centro dair@uda cidade de
Habana.

Além disso, ndo se pode esquecer que nao se taiwsmsiudos sobreri.

2.2. (BNASCIMENTOS MITOLOGICOS DE ORI

A histéria consagrada relacionada a escolhademostra que, para a
Tradicdo dos Orixa®ri se origina ndran. Acredita-se, que o ser humano
antes mesmo de nascer, muito antes de respiraroptat propria (ap0s o
parto) noAiye (mundo visivel) nasce morun (mundo invisivel), no Além.
Segundo o relato mitico sagrado do nascimentOriesle € o Unico Orixa
gue nasce n®rin, um nascimento espiritual. Sua funcdo precipua é d
acompanhar cada ser humano que nasdsy#(Terra) durante toda a sua

existéncia. Fisicamente, associa-se sua presemgaactabeca biologica,
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enquanto sua presenca Aye localiza-se no arcabouco 0sseo. Sua funcao
€ a de acompanhar o ser humano enquanto vivouaté gorpo se resfrie

totalmente e que suas fungdes organicas estejaispdas.

A tradicdo afirma que, quem nasce niyéAfez antes a escolha de sua
cabeca simbdlica n@run e segundo Abimbola € a cabeca intefinaer

head.

No relato mitico que fala sobre a escolhadieno Orun registra que essas
bolas brancas modeladas sdo preparada®rono como uma espécie de
escultura a base de um po, espécie de pélen, @pasmta a pd de giz, que

€ a argila d@Orum oéefan.

Bolas modeladas, por uma divindade que se cligata, na casa de Oxala,

morada délokunno Orun.

O efundo ponto de vista da tradicdo € um pé seladocdai polen que
na derivacdo grega vem a ser “pales”, o que naudingoruba significa
efuntermo utilizado para identificar a argila @wun como uma mostra de

matriz 6sseaue da origem @ri no Orun.

Na Tradicdo dos Orixas esse termo também se ufl@@a denominar
farinha. Tem a ver com calcio e estd aassociadaueo decorre da
decomposi¢cdo ou transformacédo dos ossos de todesrtebrados que

habitam na natureza terrestre. Essa espécie de jéatifica a linhagem
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de tudo que pertence ao Orixa Oxala ou seja GuxaFun,que quer dizer
associado a cor branca. O que tem a ver tambémfeoumdacao de
ovulos, com procriacdo de filhos. Ter filhos neépaca era virtude que
significava riqueza. Na diaspora filhos se tornatde sementes.

Quando o relato mitico afirma g@i ndo conhece a morte esclarece uma
de suas faces. Para a sabedoria ancestral o nMriiade) deOri é a
predisposicdo para nascer, ora hascdigé ora nasce n®@run. Quando
algum corpo se esfria mdyé, Ori nasce no Orun.

Perguntamos a Méae Stella na sua pratica, dentrsistiema religioso ha
como se manter essa afirmacao?

lya, “Existe uma Histéria e eu sou raiz. A gentm tgue ser sempre a
semente. Faz a histéria com seus procedimentodeifliea dessa historia

através dos simbolos’®

O relato esclarece ainda que @é tem disponibilidade mitoldégica (que
vira predestinacdo) para a acompanhar os seresmbania histéria mostra
queOri, frente as questdes feitas @@runmilg € aquele que se apresenta
com todas as qualidades, especialmente dispomriddidquase vocacional
para acompanhar o ser humano no decorrer do fieid#a na linha da

existéncia.

% Entrevista, com a lyalorixa Méae Stella, realizada2008.
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Mesmo sabendo que os que partilham da visao deordadradicao dos
Orixas, entende este fato como predestinacdo. Padechamar de
predestinacdo a escolha @i no Orun, na casa de Oxala, por cada

alguém, como um pré-requisito de fundamento pareaseer nAiye?

7

lya,“antes de nascer o que se diz é que a escollaidmtecipa o destino.
O Odué o destino®’.

Na visdo dessa tradicdo, um dos maiores méritddrtlé nascer. Ora na
Terra, ora na agua ou no ar dependendo de quenha @stderindo o
anuncio desse nascimento. Nos mifog, nasce tanto na agua como no ar
nascimento mitolégico do filho dbaOlori, (Mae deOri), quando ele

nasce ndiyé

Ori é filho delyaOlori, quando nasce naiyé; isto é filho do orix&Ossun,

a mais feminina dos orixa&la érainha das aguas doces, protetora dos
nascimentos das criancas. Orixa associado a bedezapcriacdo e a
prosperidade. Com esse parentesco mistico de d&aifélde divina
compreende-s@ri na inter-relacdo com os pais (a sua mae ¢é origarake

associada ao ouro e a tudo relacionado com o dograduz.

97 Entrevista, com a lyalorixa Mae Stella, em 200&aPaprofundar o tema soh®el(,
ver ROCHA.Caminhos de OdwRio de Janeiro: Pallas. 1999, p.29.
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Nesta sequéncia genealogi€aj é reverenciado em nome do nascimento
que significa a bem aventuranca dos pais, avéaydsse nessa linhagem
ancestral responde como filho, muito perto do ofxgum, que é o proprio
representante do filho como significado de asceridéfamiliar, filho
dileto delyemanja OguntéE ao longo da vida perpassa pela dimenséo do
orixd Oxala e vai ®runmila(o mais antigo ancestral coletivo, conhecido e

chamado de pai).

Orunmila é Ifa, divindade da sabedoria do oraculo. Pierre Ver§jg99),

diz que entre os yorubdfa, ndo é propriamente uma divindade.sim
porta-voz de Orunmila e dos Orixd&3uando estive erté Ifé, em 1989, de
visita a Casa-Santuario di& a informacdo que obtive do Sacerdote que
nos recebeu € que o porta-voz Itk é Logun Edé.Ele inclusive usou a
categoriaescrivdo de Ifaque se subentendia escrivdo no sentido de
prescrever. Prescrever no sentido de dar a vozaewoprescricao, noticiar
com regras de procedimento, preceituar. O que sgasabe conforme 0s
mitos e se escuta falar é quegun Edé® é o Unico filho deDssun Yeyé

IpondacomOssosi Ibualama.

% | OPES.Logunedé, Santo Menino Que Velho Resp&&io Paulo: Pallas. 2002;
CARYBE. Mural dos Orixas.Texto de Jorge Amado. Introducio e Glossario de
Waldeloir Rego. Salvador: Impresso no Brasil.Batgadahia.1979, p. 36; SIQUEIRA,
Maria de LourdesAgo Ago LonanMitos, Ritos e Organizacdo em Terreiros de
Candomblé da Bahi@elo Horizonte: Maza Edic¢des. 1998, p. 71.
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Compreendemos, hoje, que o conhecimento sd@imie €& muito mais
complexo do que se pensa na Tradicdo dos OrRéscomo filho de
lyaOlori expressa 0 mistério que envolve o nascimento entneundo
visivel ou invisivel associada ao nivel de impartamlo pai e da mae como
ascendéncia propiciadora de consciéncia da anldstie como um valor

de fundamento na conjuntura da Tradi¢cao dos Orixas.

Mais adiante retomamos o significadolg&Olori que € dOrixa Ossun O
berco original deOri € o liquido mitico, ele é filho da dimensao sindml|
das aguas na Terra que tem como propriedade, anbampa processo de
transformacao do corpo enquanto vivo, portanto anigurespira. O corpo
humano por fazer uma fronteira entr®©mn e o Aiyépara a tradicdo dos
Orixas, além de fisico € simbdlico, consagradogeedser cruzado com
éfln (a mesma espécie considerada argildDdan). O corpo, ndo sé dos
humanos, mas de todos o0s animais que nascem, € rgamisIno
predominantemente sanguineo, sustentado pelo agabdsseo, é

concebido como consagrado para a moradartdlao Aiyé.E um sacrario.

Ori é filho primogénito das Aguas, segundo as histodansagradas
(mitos) Ori é filho delyaOlori antes desse orixa receber o titulo de

lyaOlokun Ao receber esse titulo que lhe confere um caugoenaa funcéo
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associada a®@run, concebido como aguas profundggOlokun passa ao

status de Mae d@eri, quandoOri nasce n@®run.

lydOlori € a divindade protetora dos nascimentos e da nddele,
também conhecida como OriX@ssun lya-Ossun-0l6r® mae do filho
imortal. ly4 que incorpora a funcdo maternal na mitologia afiaca
representada pelo corpo da mulher que carregatérinisA personificacéo
da maternidade, ou seja, sabia no uso do podeersatioral. Oxumé orixa
filha de lyemanja nascida das aguas e, como mattoriguido, responde
pelo destino das aguas doces. “O destino das &uasle preceder a
Criacdo e de reabsorvé-la, incapazes que séo dpagsar sua propria

modalidade, ou seja, de manifestar-se em forrffas”

JyaOlori, divindade feminina, que supervive entre as agimse das
cachoeiras, das nascentes, das lagoas. Como BlHgedthanja vive em
reveréncia com as aguas salgadas, dos oceanos.sAsdloa imagens
arquetipicas de natureza feminina ligada as emo¢@&Esune lyemanja
entre o0 ar e a agudyf-Omi-Olori), lya (mae)omi (dgua)olori (protetora

de Ori). lyaOlori. O mesmo que dizelfa-lya-Olokun divindade que

% Ver arte da cidade d®shogbo,esculpida em madeira dga-Ossun. (OBS: a ser
colocada)

19 E| JADE. Imagens e SimboloS&o Paulo: Martins Fontes. 1996, p.152.
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responde pelo oraculo dos buzfdso Erin-mérin-dinlégarntf? e como tal
Ifa-Olokun é considerado a intermediaria consagrada a maatem
comunicacao constante, entre o ser encarnado x& €0ri, entre 0 Aiyé

e Orun

Bascom (1980)%’antropélogo respeitado pelas suas pesquisas sobre a
cultura africana esta entre os estudiosos do tenm@atulo (didlogo com

Ori) dos povos yoruba, que concebem o0s buzios comipummsnto
consagrado de consulta ao oraculolfdeOlokun nas Américas. Em sua
obra, Sixteen Cowries Yoruba Divination from Africa toeTRew World,

argumenta que este conjunto consagrado conhecidaaningua original

191 No jogo de buzios, mais comum, quem fala é Exud8zesseis blzios que podem
ser jogados também pelos babalorixas e ialorixasoAsulta a Ifa € uma atividade
exclusivamente masculina, mas as mulheres passafader pegar nos blzios porque
Oxum fez um trato com Exu, conseguindo dele peimigara jogar. Tanto o jogo de
blazios como o opelé-Ifa baseia-se num sistema ratitBmem que se estabelecem 256
combinacgdes resultantes da multiplicacdo dos 16sQgkados no jogo de buzios por
16. Nada se faz sem que antes se consulte o ordguémto mais séria a questao a ser
resolvida, maior a responsabilidade da pessoa queof jogo.ROCHA. Caminhos de
Odu Rio de Janeiro: Pallas. 1999, p. 25.

O professor, poeta, ensaista Agenor Miranda da&@907-2004), foi um importante
Olowo na histdria da Bahia, considerado o ultimdd@awo no Brasil, reverenciado
pelos Terreiros mais antigos da cidade de Salvador.

1921t is simpler than Ifa divination and is held inske esteem in Nigeria, but in the
Americas it is more important than Ifa becausesitmore widely known and more
frequently employed. This may be due to its indasimplicity; to the popularity of
Shango, Yemoja, Oshun, and other Yoruba gods whdeeis cowries is associated;
and to the fact that it can be practiced by botmraed women, who outhnumber men in
these cults, whereas only men can practice BB@SCOM. Sixteen Cowriesyoruba
Divination from Africa to the New Worl@loomington and London: Indiana University
Press. 1980, p.. 3

1%para aprofundar ver a obra de William Bascom (1980) dos pesquisadores
respeitado pelos seus estudos realizados sobuitaas africanas nas Américas.
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por owo mé&indinlogimé uma forma de divinacdo usada pelos povos de
lingua Yorubd na Nigéria e pelos descendentes drauafricana

yorubana nas Américas.

No ambito mais geral, dentre os pensadores tedmcastudiosos da
Religido de Tradicdo dos Orixd& é a divindade da sabedoria. Sobre essa
verdade religiosa existe uma gama de estudos geiarie 0 conjunto das
narrativas doCorpus literario do Oraculo ddfa (Orunmild) Orixa da
sabedoria. Embora conhecido, ainda n&o foi estudatdloo enfoque por
nos desenvolvido.

A palavra Ifa significaa sapiéncia associada ao oraculo que é cultuada po
diferentes povos do continente Africano: os Minai-on do Daomé (atual

Republica do Benin), e os Yorub&sla Nigéria.

O templo defa encontra-se, na cidade té Ifé na Nigéria e no apice do
Monte ljeti esta cravado o sacrario k&, e ao lado na mesma coliaata o
assentamento do Orixhogun Edé Colina encalorada devido a sua
constituicdo rochosa a base de mica, mineral doodilosicato e o clima da
regido ser equatoriano. La o orikdgun Edéé reverenciado e conhecido
como o0 escrivdo défa. Durante a visita que fizemos a esse templo,

perguntamos ao Sacerdote de Oxald que nos acompanha quem é

104 cf. (FRANZ,1993, p.134) e Cf. (SANTOS, 1993, p.118
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mesmo 0 orixa escrivdo déa? Ele respondeu EBogun Edé Esse fato
ocorreu em agosto de 1989, s6 agora, depois de mestudo e reflexdo
sobreOri compreendo que quan@i é filho deOssun ela élyaOlori, uma
espécie de personificacdo da maternidade, poaatiosignificado de mae
e 0 nascimento d®ri no Aiyé Enquanto filho ddyaOlossun Ori é a
personificacdo do filho como filho Unico @ssuncomOssosi Ele éLogun
Edé que se apresenta como o fiel e verdadeiro pacenigse abarca o

sentido de familia.

QuandolyaOlori, detentora da sabedoria, com relacdo aos nagosnen
recebe o titulo dgyaOlokun,ela passa a ser a mae do Ofdgune logo se
compreende que o0 seu trono é a fonte de origemh®&alas Aguas, com
trono nas profundezas dos oceanos, um assentpela@sao mais profundo
dos mares. Ela é a mais velha de todas — o pringgiomin-gba-la-gbaA
senhora dos mistérios associados ao nascimentooet@, lyami. Na época
ndo faria essa associacdo, ou melhor, o vocabul#im abarcava a

abrangéncia da linguagem mitica.

A palavra F& deriva-se do terrifa. Farefere-se ao que deriva do frescor
da agua e do ar. A brancura do ar como simbolsplivi®, a transparéncia
das aguasajua vita@ simbolo da vida, impeto da cura. A umidade de ar

a leveza do ar ambiente para os descendentes dba&/dem a ver com a
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umidade da palavra, sdo elementos de fundamentposel e essencial
para que ocorra a sobrevida das espécies. Uma roasiepadesdo
Erindinlégim, oraculo dos buzios é essa face femininalfdeDlokun
lyeyé-omo-ejd(uma Ossum velha como dizem ou maeddsun) que se
explica etimologicamenté&/é (méae), Omo (filho), eja (peixe), ou seja, a
mae do filho que é peixdyé-omo-ejad orixa lyemanja, (méde do orixa
ogun), rainha dos oceanos provocadora de mudarmasrelacdo ao

didlogo conOri.

Divindade dos mares, associada a prosperidade wezdg quando
velhissima, lyemanja (isedele) recebe o titulo y@®lokur®, é mae de
Ogum Olokun,senhora da fortuna, parceira @dudiwa fonte geradora

da vida. Osbuzios,as conchas, os caracois sdo considerados elementos
rituais de consulta a fonte de sabedoria, poi®gam uma memdaria mitica

dos sons do inicio da vida, associados a divind2ldeun possuidora do

eco vital. Som de nascimento, que ressbaca da origem, que abrange o
encantamento mitoldgico da sua morada e se asaockgnificado do
trono, da cadeira da lyalorixa no Terreiro com essento d©lokun um
assento de espelho nas profundezas dos mares, isopméundo dos

oceanos.

195 Ver in: RODRGUE. A tolerancia dos deuses é diahatiente fascinante. Ititimo
Andar, Caderno de Pesquisa em Ciéncias da Relidi&o. 2, n. 2, Sdo Paulo, Educ.
1999, p 79-98.
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A forca maternal da fonte da origem, a criadoratgaesforma e repassa o
Axé como principicagba Seu trono pode ser pensado com um banco de
espelho no fundo do mar, assento da fonte de origesro cova, meio
timulo do oculto; assento que contém a origem dstémcia. Dai se
origina o pépéle uma espécie de altar, nos Terreiros sdo lugares

consagrados a assentamentos de Orixa, sacrarios.

Olokun é uma divindade bem mais antiga, a que do pontovisia
mitolégico ndo envelhece, e tem sua moradaQman, associa-se ao
principio feminino que se entende pgaagbalagba,anterior a lyemanja.
lyami-agbg méae ancestral. O principigaagbalagbaepresentada pdya

Ifa Olokun (lyafa), a divindade do oraculessa deusa que vive seu trono
mitico no palacio de prata, porta de passagemdflixefluxo) para o

Ordn.

Olokunsegundo Mée Stella é a divindade do amor; refeeefm®fundeza
divina de infinito saber. Israel Moliner, doutor émtropologia, musico e
estudioso do tema também confirmaidkun como deusa do amgrem

entrevista pessoal, realizada em 1998 na cidatéatknzas em Cuba.

Na mitica africana Yorubandyaagbalagba,que se associa @lokun é
vista como o principio, divindade da fonte de angbyamiagbao mesmo

gue lyagba (que se refere ao sexo feminino no interior do éim) tem



96

assento vitalicio como rainha trono simbdlico (t&jale representacao da

origem dos mistérios da vida.

Segundo Abimbola (1975Qri se refere a cabeca interna e tem a ver com
prosperidade e destino. Se formos mais radicaseneistendimento, cabe
colocar a questao sobre o carisma. Mae Stellaptusaua entrevista, diz
gue na funcéo de lyalorixé@la diretamente com o abstratbleste contexto
compreende-se qué@ri € um Orixa especial que pertence a dimensao

abstrata.

Ha trinta anos nao se ouvia falar no Terreiro ayalOri, exceto durante o
ritual deBori ou Agbort® quando se evocava, em canto ritualisticOro
individual da pessoa em obrigacdo ritual. Essealriksta descrito no
terceiro capitulo. Como disse anteriormente, setascom freqiéncia a
evocacdo deOri durante este ritual de oferenda @woixa do destino
pessoal ou esporadicamente quando na escuta de histoigsgradas,
mitos religiosos. Compreende-se entdo Queé uma espécie de codigo
secreto, como sagrado. Do ponto de vista individuaivelabstrato, Orié
uma entidade consagrada ndo sOamompanhamento da longevidade

pessoal de cada individuo, mas também tem por dungi@rmediar o

198 Sobre este ritual dBori varios autores escreveram entre eles Mae StellNTS'S,
1993, p 62-67) e (SANTOS, 2006, p. 83); Pierre ¥erd981); Vagner Goncalves da
Silva (1995, p124-126) e (1995, p155-163).



97

didlogo interpessoal da pessoa consigo mesma, ta desn 0S orixas.
Inclusive durante a consulta ao oraculo. No amioipdetivo é o pai
(protetor).Ori nutre o mistério do nascimento associado a cabegada
ser que nasce. Em termos gerais, pode-se dizarajlie Asé Op6 Afonja
Terreiro de TradicabesseOrixa, portanto de Tradicdo oral desconhecia-se
a questdo filosdfica que entrelaGai ao seu poder de fundacéo, pelo
menos ao nivel da oralidade entre as possiveiscagfes e ou escutas.

Escutar sobr®ri, como disse antes, s6 durante o rituaBda.

Cabe a pergunta: como explicar a auséncia de dala®Ori? Isso ocorre
pelo respeito cultural ao seu significado congagradesconhecimento ou
falta de interesse ou mesmo por uma proibicdo obu?taCabe frisar
também que o term@ri s6 se escutava durante o ritualBb#i, o qual se

oferece cuidado especifico @oi individual.

Esse ritual especifico de “comida a cabeca” é usntelmas que requer uma
narracdo cuidadosa. Qualquer breve explicacdo se&se ritual seria
reduzi-lo sem maiores cuidados. SO as pessoasamizgss do Terreiro se
referem aOri como codigo referente a origem do nascimento, mesmo

assim nao falam seu nome, ao escuta-los se congjereen
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Fora do contexto ritualistico dagbori, se escuta falar e no geral se
conhece muito mais sobeei, manteiga vegetal africanl que se refere a
manteiga de carit®® (Shea buttercomo elemento ritual de valor simbélico
necessario a protecdo do recém iniciado durafecesso RitualisticoA
impressdo que se tem entédo € que a manteiga éeum simbolo de cura
ancestral do 6rgdo da pele, manteiga consagradetac@ do corpo
humano usada nos rituais de fundamento.

Carité®(Vitellaria paradoxd é uma espécie de troféu protegido pelas
mulheres africanas, tradicionalmente elas sdo swnsaveis diretas pela
colheita dos frutos, que é feita ritualisticamesten cantos e dancas, assim

como pela trituracdo das nozes e modelagem dagaariblas deri. No

19 ROCHA. Rio de Janeiro: Pallas. 1999, p. 20.

198 A L'Occitane com uma politica de intercAmbio coowr e na luta contra o
desmatamento introduz essa manteiga de efeitopétdieos na composicdo de um
grande numero de seus produtos. Diz-se que orgewiizaitas dessa manteiga artesanal
em diversos povoados africanos, comprando-a diegteendas mulheres. L Occitane
deriva da Occitania, uma regido localizada no suFrhnga berco de uma legendéria
cultura onde os mitos e as tradicbes sdo aprec@adaorizados no sentido de criarem
harmonia comunitdria com o0 meio ambiente. Inforreacdetiradas de material
mimeografado para equipe de conhecimento. VeralAritarde caderno n. 2, Salvador,
Bahia. 15/8/2004 Primeira pagina do Jornal, osfii@as daManteiga milagrosa

199 Carité reconhecida na Africa como arvore da juvaéet E uma arvore sagrada que
0s autéctones ndo admitem que seja cortada nenuidestE a Gnica espécie conhecida
do géneroVitellaria e da familia das Sapotaceae com multiplas utéidadclusive
medicinal.Essa arvore cresce nas savanas da Africa Ocid¢Btalkina Fas, Costa do
Marfim, Ghana, Guiné, Nigéria, Senegal) assim camoCamardes, no Congo, Sudao
e Uganda. Costa do Marfim, Mali e Suddo produzemethor carité, em razdo das
caracteristicas do solo.

O textoFonte de Viddala da denominac&o da arvore de carité ctimaore da Vida”

e justifica por razdes econdémicas e sociais bencretas. Sdo as 40 mil a 60 mil
toneladas de 6leo e manteiga de carité exportadadaano que mantém comunidades
ruraisinteirasbemalimentadas,vestidaseducadasesasidtip://pt.wikipedia.org/wiki/C
arité
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entanto a espécie esta na lista das espécies am@mcda Unido
Internacional para a Conservacdo da Natureza, shlimte em razao de

gueimadas.

Conforme informacdes, essas arvores sdo uma esgdécimorada de
escorpides e serpentes. Seus frutos sdo comedjwdas nozes se retira a
manteiga de carité material usado ritualisticament®&rasil e que sempre
foi importado da Nigéria, assim como outros elemenitualisticos que
ainda hoje nao se encontram produzidos no Brasil.

A manteiga de carit® é rica em Acidos grassos e vitaminas com
propriedades suavizantes, emolientes, antiinflanzestée reparadoras. As
mulheres nigerianas como pude obsemdoco na cidade déé Ifé, usam

a manteiga deri como produto basico de beleza, conservacédo daepele
protecao solar além de conservarem o seu valdciwadl.

O escritor, Oba de Xangd, Antonio Olinto, autor tdepgia A Alma da
Africa, adido cultural junto a embaixada brasileira ergdsana Nigéria na
década de 1960 repete em entrevistas que na vadigéiba cada um tem a

cabeca que escolheu e que tudo comeca na cabelgatermina.

Ori nasce noOrun e essa escolha concebe-se como condicdo precipua

abstrata, necesséria para se poder fazer um carmxistencial. Digamos




100

gue seja assim, a condicdo ancestral primordia panceber a existéncia
na Terra.Ori € o fundamento mitico da visdo de mun@ui é o mais
antigo ancestral individual investido da espiriidadle, ao qual se atribui o
mérito de ndo saber morrer. S6 com a morte do ithady Ori nasce no
Orun, quer dizerOri retoma sua infinitudeOri € o Unico orixa que nasce
no Orun, portanto €& espirito associado ao Orixd Ox&é. € Orixa.

Tomamos essa linguagem simbdlica como conteudaipsiq

2.3.0Ri E SUA CONDICAO SOBRENATURAL

A Tradicdo dos Orixas de matriz africana, com seo pantedo de
divindades precisa ser bem compreendida e intagaetA Psicologia
Analitica pode ser de grande ajuda, pois, nosdatiem € de entender o
Orixa como um simbolo arquetipico, uma produci®g nascida das
camadas mais profundas do inconsciente daquelesomsgruiram a visédo

de mundo da Tradicdo dos Orixas.

John Freeman ao introduzirHiomem e Seus Simbolag um comentéario
valioso a respeito de Jung, afirmando que ele ieolor mundo da
Psicologia Moderna, e sublinha que a marca sda mais notavel
contribuicdo ao conhecimento psicolégico € o conceito de indense

Para Jungo inconsciente € o grande guia, o amigo e congelhdo
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conscienté™ Idéia corroborada pelo psicanalista Emilio Rod#igli922-
2008), autor de uma das mais polémicas (nos bassidentre Franca,
Argentina e Bahia) biografias de Freud. Escritpsiganalista, erfsigante
Pela Prépria Natureza? ele faz uma interpretacéo ao seu estilo na gual s
mostra mais Junguiano que freudiano. Ele sugere foprge a uma acao
interpretativaé preciso soltar a cigana do inconsciente e momi@arsua
vassoura. Voila.

Uma estratégia para uma compreensdo mais argu@ride situa-lo no
Pantedo de Tradicdo dos Orixas. Como nao estdhsofaiz necessario
resgatar, ainda que brevemente seus companheimzg@nitos.

O relato mitico da criacdo do mundo abre nossaaenagao.

Infinito Saber do Mito da Criacdo do Mundo

Acreditava-se antigamente que apenas aqueles queesdadeiros sabios
aceitam a impossibilidade de nossa mente finitapteender a natureza
infinita do universo. A possibilidade de um infinitespacial era

assustadora, pois o conceito de infinito € uma aeseisas que sdo muito

mais faceis para compreender que explicar.

Hoje acreditamos viver em um universo infinito, mesque nossa
percepcédo desse infinito seja limitada, pois aétfista viajada pela luz

desde o instante inicial ocorreu em ha cerca déilliHes de anos.

O infinito, mesmo que ele exista fisicamente, siepm®er representado por

meio de nossa imaginacao.

' JUNG.O Homem e seus Simbal&gio Paulo: Editora Cultrix. 1997, p. 12.
112 RODRIGUE.Gigante Pela Prépria Naturez&&0 PauloEditora Escuta. 1991, p. 18.
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Itan Igba-Nda Aiyé

Em épocas muito remotas, o infinito converteu-saaimassa de ar e dessa
massa de ar emergiram as aguas; o aiyé (o munawoYis o orun (0 mundo

do além) ndo estavam separados.

A existéncia ndo se desdobrava em dois niveisseres dos dois espacos

lam de um a outro sem problemas.

Quando Olérum, a Entidade Suprema, decidiu criarT@rra, chamou

Obatéla_ o principio da existéncia genérica — agntregou-lhe o “saco da

existéncia” apo-iwa, e deu-lhe as instru¢cdes nefess para a realizagao
da magna tarefa. Obatala reuniu as entidades _@sier e preparou-se,

sem perda de tempo.

De saida, encontrou-se com Odua_ principio da é&uwego mundo_ que lhe

disse que s6 o acompanharia apés realizar suagjabdies rituais.

Ja4 no ona-orun _ o caminho do além_ Obatala pasdamte de Exu
_principio dindmico _ o grande controlador e trangiador de oferendas
gue domina os caminhos. Exu perguntou-lhe se jatifeito oferendas

propiciatorias.

Sem se deter, Obatéla respondeu-lhe que néo teitmrfada e seguiu seu

caminho sem dar mais importancia a questao.

E foi assim que Exu sentenciou que nada do queselegropunha
empreender seria realizado. Com efeito, enquantat&d seguia seu
caminho comecou a ter setfé.

A histéria acima ndo para por ai_ por necessidalénrconexdes’,

assim como na fisica moderna, fizemos um saltotmeéndo simbolo a

113 ELBEIN. Mito da Criacdo do MundoUm dos mitos Nagd da Africa Ocidental. In:
O Emocional Ludico. Salvador: Edicdo Comunidade MuBECNEB.
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filosofia, abrimos um paréntese, para uma operagaal, como simbolo
de concretude dessa historia para explicar a gigg#o, significado e

funcdo deEsu’® na Tradicao.

Qual é lugar especifico quiesu, sse simbolo arquetipico da comunicacio,
do queseocupa no corpo do pantedo da Tradicdo dos Orizés@ Orixa.
Ndo se manifesta, ou melhor, ndo alcanca o statiss adixas que
incorporam ou que se manifestam como lyemanja, OxOgum. A
especificidade dEsucomo orixa s6 pode ser compreendida no contexto do
pantedo africano. Provavelmente possa se ler méssteonsagrados do
Corpus Oracular.Recorremos mais uma vez, a contribuicdo provi@énci
do Mestre Abimbold®. Para explicar-nos qual é a funcéoEde sem a re-
significacdo ocidental? A pergunta tem sua razésetlgoois ho amago da
Tradicdo Oral da Africa Negra, no contexto origidaEsuele se apresenta
com especial significado. Importante lembrar queyaruba pensam os

orixds como habitantes originais ddy€ ou seja, como 0S primeiros

'14“Na teoria quantica nunca lidamos com ‘coisagaiiios sempre com interconexdes. E
assim que a fisica moderna revela a unicidade ddsiauniverso. Mostra-nos que nao
podemos decompor o mundo em unidades infimas castéesia independente.”
CAPRA. O Ponto de MutaggoA Ciéncia, a Sociedade e a Cultura Emerges&o
Paulo: Cultrix, 1993, p. 75.

3 opes discorre em um dos mais longos verbete€mziclopédia Brasileira da
Diaspora Africanasobre os mais diferentes nomes dis recebe na Africa e na
Diaspora. Enquant®ri é pouco estudadBsu é citado em prosa e verso. Verger o
apresenta em vinte paginas (120 a 139) as qudiseincas mais diversas variantes
interpretativas. VERGERNotas sobre o Culto aos Orixas e Vodumisaducdo de
Carlos Eugénio Marcondes de Moura. Sao Paulo: EA9§9.

1°ABIMBOLA. Sixteen Great Poems of If&IESCO, 1975, p. 28.



104

povoadores do mundo, muito antes da espécie humansyma, 0S orixas
sao inumeros e estrearam a vida na Terra.

Esu is therefore a neutral force in the eternal ogifion between the
benevolent and malevolent powef&su é uma forca neutralizadora na
oposicdo perduravel entre as forcas, benevolenta malevolente”.
Neutralizadora ndo no sentido de neutra, mas umsddecontinua de
conexao entre forgcas opostas com esforco prolongad@nsformacéo em
processo de producéo da expressio Vifalié o expoente da consciéncia.
Quando dizem no Terreiro qiEsu sozinho ndo tem autoridade de acédo e
que ele cumpre ordens dos orixas, pode-se afirm@Egu nesta jornada
diasporica, ele translada da Africa para as Amgricam o mesmo teor
filosofico da Tradicdo dos Orixas. Expoente da ci@meia Nnos processos
de transformacdo. Nos mitos (historias consagraelaske apresenta tal
como em seu continente de origem no contexto digcéra oral da lingua
Yoruba, como portador do sangue que gera vidatefram nascimento ou

morte.

Aproximamo-nos de Harold Hoffing, quando ele afirmae se pode,
entender duas coisas quando se pensa em “filosddicaeligido”, que o
pensamento inspirado pela religido é o seu fundeimem entdo que, o
pensamento faz da religido um objeto de estudotaNessma linha de

pensamenta palavra religido designa essencialmente um estaiquico
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no qual o sentimento e a necessidade, o temorsperanca, o entusiasmo
e 0 abandono desempenham papel maior que a mediagiestudo em
que a intuicdo e a imaginacao preponderam sobranaestigacdo e a

reflexdo '’

Nesse sentido, os simbolos da Tradicdo dos Origdsrp interpretar os
orixas pelo viés arquetipico da Psicologia Anaitite Junt®. Ogun
(simbolo arquetipico do Herdi}®, para a tradicdo é o orixa filho, que se
associa a abertura de caminhos, o impulso daquelesgmpre parte para
alguma direcéo objetiva, € quem acelera o desemvehto e evolucao de
um povo. Desbravador ferrenho, lutador efémerogtaades mudancas,
simbolo arquetipico do heroi, considerado o pavdeirondicional déEsu
como também dos humanos na interacéo espiritaye@siagcorpoOri, Esu

e Ogun sdo orixas primogénitos que funcionam como agem&s

constituicdo da forca vital, o Axé.

7" HOFFDING.Filosofia de la Religién. El Problema y El Métodoap.|. Traducéo de
Domingo Vaca. Madrid: Daniel Jorro (Editor). 19@902.

18 Simbolo foi 0 tema-pivé do afastamento entre Freddng. A base do argumento de
Jung ao se afastar de Freud ocorreu em torno dikira, do que se pode compreender
como conceito de simbolo, e além do conceito, pgsito e conteddo.Simbolos de
Transformacion esticiertamente entre |as mas inapbes obras de Jung; em
realidade, AL representar su ruptura com Freud y frameira formulaciéon de su
prépria psicologia de los simbolos y arquetiposdipaconsiderarse como o trabajo
clave de su Carrera.” VerWWILSON. Carl G. Jung. Sefior Del Mundo Subterraneo.
Barcelona Espanha: Edi¢cdes Urano, S.A. 1986, p. 81.

119 RODRIGUE. A Tolerancia dos Deuses e Diabolicamérdscinante. In{Jltimo
Andar, v. 02, n. 02. Sao Paulo: PUC, EDUC.1999, p79-98.
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ApresentarOri sem a sua condicdo sobrenatural seria como extirda
seu significado primevo (consagrado) na Tradicd® @axas. Afirma-se
que “The concept of Ori is therefore basic to Yorubdlgdophy of life.
The concept helps the Yoruba to explain such oikerimcomprehensible
happenings as sudden death, human suffering andlgdd®®® I1déia
corroborada pelos poucos autores que escreverara Gol) simbolo do
desting*** sendo que os que escreveram depois fizeramrsieagretacoes
aliados aos estudos realizados por Abimbola.

Teoria presente desde os primérdios ao se ex@igaesenca dOri e a
funcdo, o papel e o lugar &sucomo agente de acéo (alma do espitftu)

apontando para a um profundo grau de interpenetrdgs arquétipos no

mais profundo do inconsciente coletivo.

Somos levados a pensar em urubsfmbolo do estado psiquico inicial e

da situacdo primordialuma esfera totalmente inconsciente como pensa

120 ABIMBOLA. Sixteen Great Poems of IfAINESCO. 1975, p. 34; iDOOWU.
Olédumare, God in Yoruba Belidflew York: Wazobia.1994, p. 170; RISERIOXiki
Orixa. Sao Paulo: Editora Perspectiva.1996, p. 94; SASITWIeu Tempo é Agor&ao
Paulo: Editora Odudua. 1993, p. 119.

12l SANTOS Meu Tempo é Agor&ao Paulo: Editora Odudua. 1993, p. 119.
122 Espiritu do ponto de vista de Brosse (1981, p. 163) coored® amindem inglés.

Neste sentido o fisico David Bohm nos ajuda a grenestes termos quando afema
que tudo o que é material € também mental, tudoeogmental é também material.
Ver WEBER, RenéeDialogos com Cientistas e Sébios, A busca da Wad&ao
Paulo: Editora Cultrix. 1986, p. 189.

Esta reflexdo alcanga o sentido do ser humano dtopde vista africano como do
ambito da ciéncia delomem Integratonforme Brosse.
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Erick Neumar?®. Para Jean Chevalier e Alain Gheerbrant, uroboeo é
serpente que morde a si mesma pela cauda, na sydetude de eterno
movimento,;rompe com uma evolucédo linear e marca uma transdQ&n
de tal natureza que parece emergir para um nivesetesuperior?* Este
orixa Esualém de agente de acéo é dotado de eloguénciaadado ele é
identificado simbolicamente a espiral como simbaolo movimento
original. Expresséo da base filosofica da dinandeacriacdo, visdo de
mundo. Nesta triade de pertencimento os primogé@itd Esue Ogun

organizam-se num composto simbdlico no eixo da&spa energia vital.

Entre as historias consagradas uma relata queadogos que ndo se viam
h& muito tempo, para preservarem este encontrmfooaversar em cima de
uma arvore. Depois de horas de alegria e felicidddaram os dois ao
mesmo tempo para frente e viram alguém, uma emtid#td, magra que
caminhava elegantemente pela estrada acima. Sodereen-se e logo
voltaram a conversar. Minutos depois desce a memmidade estrada
abaixo. Eles se perguntam: € a mesma? Um delesndisméao, ndo €, a

outra pessoa estava vestida de preto, esta esidaves vermelho. Aquele

12er NEUMANN. A Grande M&e.Um estudo fenomenoldgico da constituicio
feminina.S&o Paulo: Cultrix. 1999.

Eric Neumann nasceu em Berlim em 1905. Estudou dang em 1934 e 1936.
Escolheu Tel Aviv para viver, debrucado inteleatuahite sobre a estrutura e a
dindmica da personalidade em formagémé os seus Uultimos dias de existéncia
em1960.

124 CHEVALIER e GHEERBRANT.Dicionario de SimbolaosRio de Janeiro: José
Olympio. 1998, p. 923.
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gue estava escutando respondeu, ndo, vocé esta, exrgue subiu estava de
vermelho e esta que desce esta vestida de pragtartih dai o conflito se
instalou entre quem viu 0 que, como, e de queMworfinal do dia os dois
amigos estavam embaixo da arvore em ferrenha hrgo@l, como se
fossem grandes inimigoEsuresolveu aproximar-se e com a sua capacidade
de persuasao os convenceu que era ele e que seeests duas cores, de

um lado de vermelho e outro de preto.

Pensando simbolicamente, pode-se dizer que a @efagnicrocésmica
dessa triad@ri, Esu e Ogun, relacionada & unido entre essas imagens
simbdlicas, orixas, ou divindades ou simbolos dfpioes, se da através da
respiracdo. Ou sejaymé 0 ar que respiramos (na sua finitude de dar e
receber) que enorubasignifica algo divino, a presenca do principio lyita
simbolo universal da vida e, sendo uma entidadb&ioa para a tradicao,

exerce funcéo epistemoldgica.

Durante a saudacao@ri no ritual deAgbori (ritual de oferenda)mié
reverenciado com um gesto das maos unidas pelampatrés vezes no
centro do corpo a altura do coragao entre os s@iagveréncia do si-

mesmo ao si-mesmeéleda emi oriré se iré fun 6
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Ha quem comente quEmi é sopro vital N&o exatamente um sopro,
= |125’ H -y 7 1 X A 1 “
Emi“°é uma entidade Olgja ninu ararespiracao € a rainha do corpoa
respiracion representa, en el hombre, la maniféétaenicrocosmica de

esse gran ritmo univera®®.

A partir da teoria de que estamos contidos no cdojwo universo,
segundo David Bohrf/ o problema sé pode ser superado se acatarmos a
premissa de que, em certo sentido, 0 homem é urmamsrno do universo.
Portanto é a chave do universo. Estamos contidosimeerso.A partir
dessa reflexdo, acerca da respiracdo como chavetatpretacao desta
realidade fecha-se a primeira questdo com relagtesenca e funcéo de
Ori a partir da Africa implica uma funcdo epistemolégiportanto a
compreensao do seu significado é fundamental paranbecimento dos
orixas e dos rituais. A funcdo epistemoldgica@i# é de fundamental

importancia para o conhecimento dos orixas e dosisi

125 Emi In: MOURA. Pierre Verger Saida de 1ad. Cinco ensaios sobre a religido dos
orixads fotos de Pierre VergeiSdo Paulo: Axis Mundi Editora e Fundagédo Pierre
Verger. 2002, p 93-94.

12BROSSE. Conciencia-Energia. Estructura Del Hombre y Del \sa Sus
implicaciones cientificas, sociales y espiritualésrsion castellana de Pedro de Casso
y Ramon Gimeno. Madrid: Taurus Ediciones, S.A.1981,63.

127\WEBER.Dialogos com Cientistas e Sabios, A busca da Utgdado Paulo: Editora
Cultrix. 1986, p. 190.
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Nesta unidade funcion&suexerce uma tensdo continua, ef@rée Ogun
em movimento espiral, original gwincipio dinAmicd®®, dinAmica de uma
presenca entre as forcas contrarias (fisicas alipaggjcom repercussées
espirituais) entre a matéria e o espirito. Na qunja da tradicdo oral e no
espaco mistico filoséfico do Terreiro, o cofjga nasce consagrado a
morada deéDri, como orixa de protecédo a cabeca que guarda aGidada

0 cérebro com sua capacidade de discernir em raa@iordrovérsias entre o
instinto e a o pensamento. A cabeca coroada corsa da espiritu,

moradia consagrada da glandula pineal, espaca. ritua

-

E importante observar que retomamos neste proxiapitudo uma das
guestdes basicas da pesquisa: Que funcdo exmiceo Terreiro, nos

rituais deAgbori, Aguas de Oxaléa e Oraculo dos Buzios?

128 como se tivesse dito tal como Paul Merger:si proprio ele nada faz; mas sem ele
nada pode ser feitoE isso quer dizer que segundo o que ocorre ridiad dessas
tradicbes, o0 primeiro atodespachaEsumuito freqiientemente no ritual gadé

129 Diferentemente das outras tradicdes religiosas,oope é entendido como uma
totalidade, resultante do deslocamento de matara®strais Vilson Souza Junior, em
seus estudos sobeerico e complexo patriménicultural africano, que deu origem as
chamadas religides afro-brasileirasapresenta uma interpretagdo que preserva a
complexidade da questéo, reforcando as idéias eajieetas no capitulo. Ele diz que
diferentemente das outras tradigbes religiosas, aop@ é entendido como uma
totalidade, resultante do deslocamento de maté&iasestraisVer SOUZA JUNIOR,
Vilson. As representacdes do corpo no universo-Bfiasileiro. In:Corpo & Cultura

Sao Paulo: PUC, EDUC, n.25, 2002, p.125-144.



111

CAPITULO 1lI

ORI E SEUSRITUAIS NO |LE ASE OPO AFONJA

Naquele instante, ndo buscava uma revelacdo, masnsa informacéo. (...)
Coragem, animo, disse para mim, ndo pensemos ragsapiéncia: pede a
Ciéncia que te ajudé®
Nossa atencéo é que a pesquisa de campo poSSpId@SE construcao
de um conhecimento renovado sobre a Tradicdo eltar&urelacionadas
com Ori. Numa situacdo diasporica, saber o que o0 que Eigrdri é
fundamental para compreender a Tradicdo dos Om@asBrasil, dai
recorremos ao acervo déé Asé Opo Afonjareconhecido Patriménio
Histérico e Cultural do Brasil.
A coleta de dados realizada no Terreiro tomardtaais como documentos
brasileiros de perfil diasporicos. Entre os inarserituais realizados no
Terreiro nossa pesquisa ficara circunscrita a apeéa, a saber, o ritual de

Agbori, Aguas de Oxala e dogo de Buzios, Oraculo ddfa Olokun

130 EC0.0 Pendulo de FoucaulRio de Janeiro: Record, 1989, p. 15.
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Os significados desses rituais extrapolam em nwitampo religioso, se
estende a dimensodes psicoldgicas e antropolodicake-se dizer até, que

se fazem presentes na visdo de mundo das pessoas.

3.1. METODO

131 com

O método néo depende do ideal metodoldgico, mazalalade
essa visao inicial iluminamos o caminho trilhado mEsquisa com as
palavras de Hampéaté Ba a respeito da Tradicadceoaafirande escola da
vida, e dela recupera e relaciona todos os asped¢tas bem relembrar:
“Os primeiros arquivos ou bibliotecas do mundo riora cérebro dos

homens. Antes de colocar 0s seus pensamentos eBQ papscritor ou o

estudioso mantém um didlogo, secreto consigo mesto”

Comecamos, por um testemunho. Depois de telQidd\pére O, O Ritual
das Aguas de Oxalaima pessoa muito proxima de mim e de dentro do
Terreiro, contemporanea de geracdo, me parabenifaz e seguinte
comentario: li e reli seu livro, gostei muito, estalito bom, mas, me

deixou com uma pergunta no ar. _Como € que voa@uwianta coisa aqui

131 JAPIASSU.Introducdo ao Pensamento Epistemol6giRio de Janeiro: F. Alves, 32
ed. 1979, p. 106.

132 HAMPATE BA. A Tradicdo Vivaln: KI-ZERBO. Histéria Geral da Africavol. I.
Sé&o Paulo: Atica, 1980, P. 181-218.
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dentro em meio a uma trabalheira, com madrugadaigasile trabalho e
banhos de agua fria, como vocé consegue ver taisa émportante?
Quando eu, ndo acho graca nenhuma nisto aqui, relgueaio seu livro
vejo que vocé valoriza cada detalhe e ainda tedec&ncia de colocar

poesia nisso.

Depois de escutar esse testemunho, nada melharedseguir o curso das
aguas de um rio, bifurcar com o pensamento pela tiemoral. Em
siléncio sorrir levemente fazendo memodria, relemiboaos passos do
processo de aprendizado. Naquele instarfeeedbackrecebido espelhava
uma parte importante do método utilizado para zaala pesquisa dentro
do Terreiro. Na lingua e cultura yoruba falar demby € falar da

consciéncia, de que as visceras estao adocicasaterg sabor de mel.

O primeiro passo da pesquisa € aprender. A baseadegdo oral no
Terreiro é constituida poguardides da palavra faladagspecificidade
desta tradicdo. Aprender, para depois observarT&loeiro s6 observa
guem ja sabe. Ao longo da observagims€rvacéo participativieo proprio
contexto da tradicdo vai se impondo a observacadlizada, e o préprio
processo pede para ser interpretado e dessa ettg@o concretizada, se

apreende.
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Vejamos o que diz Mae Stella a certa altura daeeista.Quem foram os
seus mestres Mae Stell&? Nezinho de Cachoeira, Moacir, a velha Bida e
Celina. E continua &a_ Aprendi na roda de lyawo cada “caida” era
visivel como por osmosé® e as vezes _acompanhando e fazendo as
jogadas para confirmar o Orixa de alguém, por ordde Mae Senhora.

E n&o havia competicdo?

lyA Em uma comunidade a competicdo é loucura! Quemtémamima
comunidade é a fé comungada com os objetivos. Artidade cresce mais
qguando estdo imbuidos do mesmo pensamento e vatgapegredir. A
maioria € que legitima a comunidade. Os Simbol@sdim respostas. Da-

se énfase aos simbolos.

133 Mae Stella esta se referindo ao oraculo, masiaéaua fala a questao metodoldgica.
N&o vamos entrar em detalhe com relacdo a palanrsi.eMas, oito meses depois de
estar com este termo, osmose, na cabeca sem mdoeafaofundar muito, mas sem
deixar de pensa-lo criticamente; chama-me porde&efima amiga que vive em Parati-
Rio de Janeiro para dizer que esta lendo o liitulado _Um Defeito de Coe o que
mais |he impressiona é que esta em um verdadéitogdi com a autora e entendendo
tudo; e, além disto, que esta associando esseddéva@mpreensdo ao aprendizado que
teve comigo durante os anos que estivemos em S840 &a torno do tema sob@ri.
Inclusive ela foi uma das primeiras leitoras dasBitacdo, lia durante o processo de
construcdo do texto. Entdo depois |he fazer urgi@ldisse para ela: quer dizer que
vocé aprendeu muito naquela época? Ela resporsie;pode ter sido por osmose
porque eu ndo me dei contdlo Google dicionario, @smose € o0 nome dado ao
movimento da agua entre meios com visualizac6egedifes de solutos separados por
uma membrana semipermeavel. E um processo fispportamte na sobrevivéncia das
células. A osmose pode ser vista como um tipo e$plecdifusdo em seres vivddabe

as perguntas: Sera que este tema do oraculo adgg@gem se da por osmose? Sera
gue ha transmissao do Axé?
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...E aqui a lya explica um pouco mais que durastelias de preparacéo
para a entrada dearco de lyawoentre os afazeres e preparativos, Mae
Senhora mandava que ela confirmasse juntobae®so orixa de algum

(a) abia.

A fala de Mae Stella nos faz pensar em reminiseéR@miniscéncia € uma
palavra forte na epistemologia platbnica. O comhenio das idéias, como
realidades existentes da-se segundo Platdo, pordaeeminiscéncia. Nesse
processo a memoria, a lembranca é de fundamerpairtiimcia®. Para a
compreensdo da tradicdo oral se faz necessariac faeendria com

objetividade.

De inicio a pesquisa empirica foi realizada atrayésobservacdes de
campoentre 1980 a 1988 que logo se ampliaram com gensarealizadas.
Viagens marcadas pela preocupacao de alargar a wosgpreensao do
objeto de estudo e dos temas relacionados ao penggncriatividade,

cabeca, simbolos e arte. Entre 1988-1995 firma-s&tdo que mais se
afina com essa realidadubservacao participanteMétodo que, como pano
de fundo, lidera a coleta de dados e possibilitanternalizacao,

incorporacgao gradual do conhecimento.

134 para uma discussdo mais ampla sobre reminiscéaGiBBAGNAMO. Dicionéario
de Filosofia(tradugcéo coordenada e revistada por Alfredo Basiaboracfes) 32. Ed.
S&o Paulo: Martins Fontes. 1998, p. 852 e p. 58Cvece: Reminiscéncia (anamnese).
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As observacbes de campo para a coleta de dadawm f@aizadas no
Terreiro llé Asé Op6 Afonjéana cidade de Salvador, Bahia, utilizando-se
fundamentalmente o método dlaservacao participantdal como definida
por Malinowski Bronislaw (1888-1942f. A observacdo participante
supde uma permanéncia prolongada dos pesquisadoreampo numa
inter-relacéo de troca a qual se estabelece camaost constantes, onde 0

pesquisador além de observar interage no campo.

Compreendemos que no estado de inter-relacdo dyuipador com o

contexto, ele (a), o pesquisador (a), ndo esta &@ua propria visdo, a
subjetiva, e isto € fundamental para a pesquisanaomo também para o
estudo. Em outras palavras, quer dizesbservacao participantaplicada

no Terreiro € um método que exige unentfega” do observador ao
ambiente da pesquisa, a qual facilita enxergaxerdo, a partir da visdo
objetiva, de como a tradicdo ensina o qa@ismissapcomo ela, enxerga

o mundo intrinseco ao proprio método da Tradic&o@iaxas. Para chegar

135 Segundo Adam Kuper, Bronislaw foi um forte pretertdeso titulo de fundador da
Antropologia Social na Gra-Bretanha, ele foi o @i antrop6logo social britanico
profissionalmente preparado a execp&squisas intensivasm campo. Entre 1915-1918
realizou a sua primeira monografia etnografica m&aNGuiné, em que o método do
trabalho de campo e observacdo participastestituiu um importante passo para o
estudo antropolégico. O resultado foi publicaddiwm, Argonautas do Pacifico Oeste,
1922. Ver, KUPER, AdamAntropélogos e Antropologia. Traducdo de Alvardo@a
Rio de Janeiro: FAlves. 1978, p. 18.
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a essa visdo, como diz Méae Stelld fecessario que haja além do

conhecimento, uma entrega para conversar com siirai” **°

Os japoneses sdo eximios mes#en en el Arte del Tiro con Arceles
bem quepodem nos ajudar a decifrar 0 que é este estadentiega:
_“"Desprendiéndose de si mismo, dejandose atrasdeoididamente a si
mismo y a todo lo suyo, que de usted no quedecosa que el estado de
tensidn, sin intencidon alguna _Es decir que intenadamente he de

perder la intenciénge acertar o alvd™®’

Mais para frente vamos focar a
trajetéria do procedimento da investigacéo, redéizpara a obtencdo dos
dados durante a pesquisa. Tudo depende da coriaci@qualidade

psiquica) do pesquisador no, do e como entrouaxepso de aprendizado.

A entrevista foi outro instrumento que ganhou unmapdrtancia
fundamental em nosso trabalho até porque tinhammgrgmado
inicialmente realizar 16 entrevistas com trés gezagde iniciados nessa
tradicdo; que abrangesse entre 0os muitos antigtigoa e alguns menos

antigos; a saber, os muito jovens na relacao cooortexto. Mas no

136 No texto do Ritual de Consulta ao Oraculo dos &sjzjuando Méae Stella fala durante
a entrevista, em 2008 sobre o que significa esfagamergulhada no contexto sua fala
ajuda-nos a compreender mais claramente a dimgmsfionda dessa entrega com suas
implicagoes.

137 HEEEIGEL.Zen em El Arte Del Tiro com Arcraduzido do aleman por Juan Jorge
Thomas. Buenos Aires: Editorial Kier. 1977, p. 54.
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processo perdemoga‘intencion” a intencdo tomou outro rumo, fundiu-se

no estado deténsion”, tudo mudou.

Ao rever os dados coletados na pesquisa para ereatjipacao dos
mesmos e elaboracdo do texto modificamos nossagirpA entrevista
realizada com a lyalorixa do Terreiro tinha sido t@brangente que
abarcava muito do que tinhamos em méos. Entrewstecada pelo
cuidado com que circunscreveu 0 n0Sso objeto, marpala profundidade
e beleza poética de sua fala, que levou-nos a tamex decisdo: a

entrevista com Méae Stella era a Unica a ser ulifizea pesquisa.

A entrevista foi programada com um roteiro fechamstituido de vinte e
uma questdes centradas no objeto, a intencdo painea de uma
entrevista objetiva. No entanto no decorrer da yieaga entrevistada,
desceu a consideracOes profundas que acabaramuebrag horizontes
estreitos da pesquisa objetiva. O resultado daewsta € um dado
cerimonial de alto valor documental. Um argumerdgadtoridade que nos
serve de base segura para trabalhar nossas hgoieseos em maos um
fundamento sélido de fé, que nos permite includiescartar as variaveis
passiveis de mascarar o resultadoentrevista foi realizada em Salvador

no Terreirollé Asé Op6 Afonjaos 30 de maio de 2008.
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Com a descricao etnografica dos rituais, tentamazeilos do realizado a
narracéo, passagem do vivido para o narrado, comuxdio do mapa
processual dabservacdo microscopicdo que Clifford Geertz chama de
Interpretacdo das Interpretacbesou seja, uma Reinterpretacao
Etnografico, no sentido de objetivar para toraasuntos obscuros mais
inteligiveis como diz Geer?® dando-lhes um contexto informativo
Considerando sempre a etnografia objeto de descricdo analitica e de
reflexdo interpretativaQuanto aos simbolos foram vistos por ndés na sua
dimensdo na sua porcao visivel, conhecida. Estameegerspectiva
analitica estara presente no nosso quarto capitutdndo assumirmos a

perspectiva interpretativa dos mesmos.

A leitura etnografica possibilitara identificare@liza-se uma distincéo), os
simbolos (os quais serdo captados no ato de smabdi partir do lado

concreto do simbolo no contexto dos rituais eleg)idos valores socios
culturais e os simbolos arquetipicos. Ou sejaizegallm levantamento do
produto com as imagens psiquicas do inconscienédivap necessarios a

aplicacdo da leitura psicologica pela via dos drgag, que permita o

138 GEERTZ.O Saber Local: Novos Ensaios em Antropologia prietativa 22 Ed.
Traducédo Vera Mello Joscelyne. Petrépolis, Rioateeiro: Vozes. 1999, p. 227.
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entendimento do conceito Junguiano de simbolosetipicos na estrutura
ritual.

O processo interpretativo, devido ao método antégao, se fez presente
o tempo todo da pesquisa. O quarto capitulo, nanémtrequereu de noés
uma parada nesta dinamica interpretativa para apostsimbolos que se
manifestam e explicitar como interpretar esses alivsb respondendo
nossa 8 questdo. Movimento que nos deu a possibilidadavdacar na
interpretacdo dos simbolos ao considera-los ngp@etisa antropoldgica e
a psicologica.

A atencao cognitiva, mantida permanentemente pbk&sibnos tecer
relacoes entre os estimulos recebidos das maissdwefontes para

encontrar respostas significativas que iluminassesso objeto de estudo.

Guiados pela segunda, 22 hipotese, no Terreircsaituais observados o
Ori é re-significado culturalmente, objetivamos mastranapa da mina,
fonte da nossa pesquisa de campo, pesquisa quessabilitou colher os
dados para alcancar nosso objetivo principal, ovetdicar seOri esta

presente no Terreiro, como pré-requisito fundanhgretea a compreensao
da Tradicdo dos Orixas na Bahia (Terrelié Asé Op6 Afonja)O que

exigiu um mergulho no acervo simbélico do Terreiemdo presente a

inter-relacéo entr®ri e Orixa.



121

Entramos na pesquisa de campo para realizar asvab8es, com essa
intencionalidade, nossa senha era manter-se coestaflo de tension, sin
intencidn alguna” de acertar 0 alvo. Para a leitlassificamos os rituais
escolhidos como rituais de oferenda a cabeca, diecpgdo e consulta ao

oraculo, respectivamente.

3.2.0Ri NORITUAL DE AGBORI

O ritual deAgborié um ritual de oferenda a cabec&ra O objetivo deste
ritual € reverenciar a cabeca individual do porgovidta divinoda pessoa
que se encontre na dindmica da ofere@datual de Agbori ou Bori € um
ritual de extrema importancia na estrutura religide Tradicdo dos Orixas.

E um ritual que precede o processo iniciatico, e umbém tem como
funcéo registrar &ntradade alguém no sistema religioso desta Tradicdo
dos Orixéas, especialmente na Bahia. E um rituéégiémacao, apropriado
para estabelecer a comunicacdo mistica e mitica eQri e o Orixa, em

outras palavras, a pessoa entra em conexao coasgecto divino.

‘Comecar, entrar em uma via’. Na antiguidade e mteréoda a Idade Média
as profissbes eram organizadas em Ordens de Qff@esguais o aprendiz
ndo apenas aprimorava as técnicas de sua arte In@mavarios outros

mestres nessa arte, mas passava por ritos nosrgo@isa a transmissao de
“uma influéncia espiritual” transmitida de geracdogeracdo desde um

fundador mitico ou humano ligado a origem de caaldi¢do de sabedoria.
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Essa influéncia espiritual transmitida através itles & uma das formas de
uma via considerada iniciatica. (...) O iniciad® maistérios era chamado de
mysto,de onde vieram as palavras: mistico e mistica.

Segundolya Odé Kayodgo ritual Agbori € uma cerimbnia de grande
significado litrgico. E a adoracdo da cabeca realia pelo conjunto de
oferendas, canticos e louvacd8$ O valor religioso deste ritual no que
concerne a identidade religiosa, ndo é novidade sgigpode variar de
Terreiro para Terreiro ou de Casa de Axé para Cas#®ixé. Nao ha
processo de iniciacdo nos segredos Lesse Orixatéquénicio durante os
primeiros vinte e um dias de recolhimento, reclus&al) sem que a pessoa
nao tenha passado pefgbori como primeiro passo que antecede uma
reclusdo. Esse ritual, nesse sentido, se assenaslhgacramento do
batismo. Ele d& inicio a experiéncia religiosa amdbmblé. Em termos de
Brasil o ritual deBori*** ou Agborivaria também de um estado para o
outro, em cada Casa de Axé se da uma validadegaataipelos principios

locais.

Embora durante muito tempo tenha sido visto coma ulas etapas da

iniciacdo, fazendo parte do mesmo culto ao origge bm dia, a0 menos em

13%SOMMERMAN. Formacéo e TransdisciplinaridadéJniversidade Nova de Lisboa,
2003, p. 25.

140 SANTOS.Meu Tempo é Agor&ao Paulo: Editora Odudua 1993, p 62-67.

14%/ERGER,Notas sobre o Culto aos Orixas e Voduhmducdo de Moura. S&o Paulo:
Edusp 1999, p. 91-97.
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Sédo Paulo, adquire caracteristicas de rito autbnonadliando
indeterminadamente a iniciacdo, na medida em que jger realizado e
renovado varias vezes. No caso das dificuldades ganiciagdo o Bori é
feito para acalmar o orixa. (...) Ele possibilaada, a arregimentacdo de um
namero maior de fiéis, ja que permite um maior glaliberdade em relacéo

a convers&o que se torna consumada na inicidtao.

Neste més de novembro de visita a uma casa de gméi@ amigos em
Barra do Jacuipe aqui na Bahia ha quarenta e quit@metros da cidade
de Salvador encontrei um rapaz de dezesseis amosigjtava seus tios
enquanto de resguardo de obrigacdes religiosan@bleisava naquele dia
a conta de Orixa no pescoco como é de costumeogsarecém iniciados
nessa religido (a qual revela de imediato, partéidtrico religioso de
guem a esteja usando), mas estava, como se dadorapm o$nocas que
Nno senso comum se conhece comootra egun(sao umas trancas feitas
com palha da costa parte dos apetrechos rituastie iniciacdo) que o
iniciado recebe durante o processo iniciatico e spieoloca envolta dos
antebracos e na cintura, elemento simbdlico quesiderei como uma

chave de abertura para um didlogo com este jovem.

Inicialmente, fiz uma pergunta com a entonacaamatfiva, como quem

reconhecia o processo que ele deveria estar vavethzi Ha quanto tempo

142 5)LVA, Orixas da MetrépolePetrépolis: Vozesl 995, p.125.
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estas enobrigacad® Ele me respondeu: ha uma semana. Nao entendi bem
tem uma semana que viestes para casa depois dgacobs? N&o, ha
uma semana que fiz as obrigagdes, hoje tem sede Ko eu lancei a
segunda pergunta: EKelé (quelé é um colar especifico que so é retirado
depois da ceriménia de saida e o ritual de retidadéelé € o que libera o
recém iniciado do espaco religioso para a vidalaBoguando foi retirado?

A partir dessa questao Washington sinteticameegejmiu sua experiéncia
em uma orac&o: sou do Orix¥ssosie dei umBori de agua a cabeca ha
sete dias. Compreendi que ele tinha se submetidituabdeBori e estava
cumprindo o jejum referente a esse rito na compadbs seus tios. Como
compreendi também, o nivel de importancia daqualal rtanto para ele
como para a casa onde ele foi abencoado comodé@hOrixa. Ficou claro

gue ele entendeu a razao das minhas questdes,gnieade comunicagao
religiosa. Vagner Silva frente as ocorréncias dapsee com relacéo a esse
ritual comenta, d@ori com possibilidade de representar, em muitos ¢asos
uma reducdo do processo iniciatico qupermite um primeiro nivel de
experiéncia da estrutura religiosa do candomblé,e gpode ser
aprofundada pela iniciacéo, ou constantemente &adh’*®

O gue ocorre € que atualmente um RitualBdei para muita gente ja

representa a iniciacdo, e ndo deixa de ser, unelpmcesso preparatorio

3SILVA, Orixas da MetrépolePetropolis: Vozesl 995, p. 162.
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gue tem a duracdo de um a trés ou sete dias engakre uma preparacao
prévia, isto implica em um reconhecimento da reicpcdo do
significado de corpo, de ser, de vida, de exisggri® inter-relacdo com o
Si - Mesmoe com o outro. Isto implica em toda uma explicagébre
sentido e revisdo de visdo de mundo, além da @sede novos

significados no universo psiquico da pessoa quelsmete a esse ritual.

Pois para querer viver e compartilhar um sistemasigaos € preciso
transformé-lo em um sistema de significado ou derpnetacbes dos
acontecimentos, que como tais variam (para usatemmsos de Marshal
Sahlins). Principalmente quando se trata de unersstreligioso como o
candomblé que faz dos ritos e de sua rotinizacdpriasipais formas de
estabelecimento de sua identidade e de expressabndmismo de sua

estrutura simbolica**

No contexto do Terreirdlé Asé Opo Afonjéesse ritual é concebido um
ritual preparatorio de oferenda @ri (rito especial de cuidados com a
cabeca simbdlica) realizado na cabeca fisica daopesjue de inicio
principia a entrada no processo de preparacad.ribgga ritual coletivo
como o Ritual das Aguas de Oxala, que requer ddgipantes unBori,
chamadoBori de agua, ou seja, oferecer wii a cabecaou os rituais
considerados individuais conhecidos na linguagenilelmeiro como de
obrigacdes religiosas, como asconfirmacdes, lavagem de contas,

assentamento de orixdomo em especial abrigacdes de entradpara 0s

144 |dem 1995, p.163.
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rituais delniciacac"*>. Em seguida, no decorrer da vida religiosa, elegass
a ser um ritual de manutencao do canal de comiauadg pessoa religiosa
com seuOri e a0 mesmo tempo uma aproximacao da pessoa camré O
Isto vale para todos os filhos de orix@nfo-Orix4),tanto para og\biyan
(em pré-iniciagcdo),como para 0s iniciados que em yoruba quer dizer
Adosu (Olorisd) Tem que haver esta vivéncia preparatoria, antes d

iniciagao propriamente dita.

Convém notar que a experiéncia mesma do procegsatico (para quem
desenvolveu esse processo em 16 anos consecutivotdas as nuancgas
e detalhes que requer os preceitos desta tradizdlé Msé Opd Afonja
entre 0os anos 1980-1996) ndo € nada facil do pdetovista socio,
psicoldgico, histérico da experiéncia religiosa gnmesma. Requer uma
profunda vivéncia entre inter-relacdes fundadasnewios conceitos de
parentesco e ligacdes familiares com gente e cemddides no bojo de
uma religido milenar. O processo se constitui num novo e longo
aprendizado de uma cultura africana, no ambito a@aptexidade que
constitui as culturas brasileiras. Requer que Be alvida através de uma
visdo de mundo atualizada com antigos principiag eoloque em pratica

uma intencdo pensada em trés linguas (Portuguésp¥ e Autdctone)

145 \VERGER, Notas sobre o Culto aos Orixas e Voduhsaducdo de Carlos E. M. de
Moura. Sao Paulo: Edusp. 1998, p91-110.
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diferentes entre si. Uma reflexdo centrada em undomantigo de se
identificar no mundo, onde os sonhos sejam ele&glogy sonhado ou
acordado tem importancia que concebe o ser humamosca poténcia
espiritual. Possivelmente nesta linha de pensamentser religioso com o
corpo consagrado e simbdlico por percepcédo, qeenseiona e admite-se
ser gémea do seu proprio ser espiritual, danca aerdivindades, pela
longevidade, articula o arcabouco 6sseo0 em movimenmin o sangue, as
visceras, a carne em corpo vivo em um contrapatoa abstrato de tudo
iIsso, o0 espiritual na cordilheira do plano da éxisia entre a vida e a

morte.

Encontrar-se no processo de individuacdo, re-sogigio simbodlica do
sentido da vida para integrada no contexto e respguelo arquétipo e ou
pelo simbolo arquetipico; a ponto de espontaneanseEmtcumprimentada e
responder pelos titulos em forma dos nomes recebielfundamental uma

longa preparacao séo varios aspectos. Como diZStédla:

Ha pessoas que passam a vida inteira na condicAbigan outras, apos
algum tempo de assentamento, tem de ser inici&kggindo a lya ai se

instala a importancia de o pré-iniciado ir se prapdo, lentamente, para a

. . . . 46
eventualidade de um dia vir a ser Aglosu, enquanto Iyawé.

146 SANTOS.Meu Tempo é Agor&ao Paulo: Editora Odudua. 1993, p. 25.
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E depois das obrigacOes realizadas durante o decdos sete anos se
estabelece como Olorisd, membro do corpo de rea@ioSao os senhores

de enormes responsabilidades, deveres e diréitos.

Fazendo uma analogia historica desse processo aom formacéo

académica de carreira universitaria, ele equivattuas graduacdes, um
mestrado mais o doutorado, acrescidos dos ritwsddfesas realizadas e
suas respectivas publicacfes. Serd que cabe faizemeestdo: existem

rituais antigos especificos pa@xi? **®

Mae Stella depois de um siléncio
respondeQri sé se evoca no Bori, ou seja, no ritual de Agtldentro da
nossa tradicdo quanto mais sobermos profundamearte nreconhecer que
nossa crenca € séria se preserva com qualidadeéregen Axé Emi o t&
imediatamente &a olha para cima e para um lado e para o outro como

quem se lembra de algpodemos dizer que Aguas de Oxala é o ritual

especifico com e pa@ri”.

3.3.Qri No RITUAL DAS AGUASDE OXALA

O Ritual das Aguas de Oxalé um dos mais abrangentes rituais que

envolve dimensodes culturais, no interior do TeorelDo ponto de vista

147 1dem 1993, p. 25.
148 Entrevista com Mae Stella, em 2008.
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religioso € um ritual cheio de fundamentos comgé@daaOri. Neste ritual
se trata da revitalizacdo mitica da concepca@rexmalgamada na viséo
de mundo desta tradicdo dos Orixas. Inclusive-satdeOri ndo s6 com a
questdo individual, mas na sua dimensao colet&achhmamos atencéo

para a dimenséo coletiva presente no concei@ride

O Ritual das Aguas de Oxafdé o ritual de renovacéo ou pode-se dizer de
purificacdo anual, processo de iniciagao coletrm,grupo, vamos dizer.
Que constitui o ciclo de abertura do calendériardico do Terreiro. Este
ritual € um mediador organizacional da totalidadenmogbnica, ou seja,
tem o poder de conciliar uma visao de mundo conadlia do Terreiro.
E um ritual que influi na vida da pessoa participanomo simbolo da base
do universo individual. Esse ritual na sua esteuapresenta-se como uma
fonte-fundacéo de linguagem, instaurada no inteltof erreiro que une as
minucias necessarias sem eximir-se das diferenghgutturais de cultos,
falas, dancas e culinarias de axé, todas essasapraiulturais tem sua
origem na Africa e aqui no Brasil, alquimizaram seaberes que se
expressam num rico calendario litirgico. Assim uvwea por ano, em

Ritual com o Orixa Oxala todos juntos em unido dasamento, com um

1499 Como sugestdo, uma releitura @apitulo Il da Dissertacdo de Mestradori
Apére’O, O Ritual das Aguas de Oxala Celebracd®dra em um Terreiro na Bahia
pode habilitar os mais interessados a um conhetimerecessario para o
acompanhamento do acervo afro brasileiro apresen&@&imintcias de suas reliquias.
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sentimento politico de comunidade professam a t@rdam vestidos de
branco, porque jA dormiram com a cabeca envolviola emoja branco
gue cobre mbi, que ritualmente foi colocado na coroa da cabagde 0s
Hindus associam ao terceiro olho, na noite quecadtea madrugada das

aguas.

O Ritual das Aguas de Oxa&um dos rituais mais preciosos da Tradic&o
dos Orixas na Diaspora. N& Asé Op6 Afonjgou em qualquer outro
Terreiro € uma celebracdo coletiva de fundamentoerdatal de
compromisso mitolégico do corpo de religiosos qee estendem aos
familiares, amigos e convidados ilustres dos OriXdma maioria de
baianos aparece vestidos de branco no seu diadadeciE o ritual anual

gue na sua abrangéncia estrutural abarca o siskesianbolos.

A relevancia doRitual das Aguas de Oxal&stda em seu proprio
fundamento processual que engloba todas as categiwi assisténcia em
reveréncia @ri. Cada participante perfaz o ciclo ritual em siléngue o
predispbe para assimilar saberes sobre si medipdts experiéncia
consagrada a escuta do proprio siléncio. Ndo caméngia de som, mas
como uma prévia da fala. Com a mente ativa, afinada coracao
comprometido com a razdo. Porém, despojado, emtragtriatividade no

campo instintivo como da visdo. Compassivo, mas@amessoes, sO, mas
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nao isolado. Contrito com o siléncio interior esnaigindo com o ambiente.
A consagracao da escuta esta na fala, ativa a ddpde de auto-reflexédo

€ uma saudacao aos ancestrais se dar mojuba edepois os Orixas, Ori.

150

3.4. ORi No RiITuAL DE CoNsuLTA Ao OrRAcuLO DosBuUzIos

O Ritual de Consulta ao Oraculo dos Buzios, eméindinlégumé o ritual
consagrado a mediacdo da comunicacdo@ane deOri com os Orixas, e
dos Orixas com a divindade da sabedorialfdeOlokun. E o ritual de
comunicacgao interna no Terreiro que se constitdiapeoz divinizado de
todas e quaisquer atividades religiosas da Tradigdoltura dos Orixas no
Brasil. O Oréaculo, no contexto religioso, € condebcomo mediador da
comunicacédo do mundo visivel com o invisivel. Fanai comamestre de
cerimbniasreligiosas de todas e quaisquer atividades rezaesskcus
da Religido de Tradicdo e Cultura Africanas de &xiro Brasil conhecido
como Oraculo d&a'** Olokun ou Jogo de Buzios.

Voltamos a perguntar a Mae Stella, como é se caraucbmOri atraves

dos Buzios do OraculdaOlokurf?

150 Entrevista com Mae Stella, em 2008.

151 \Ver um estudo sobnéd, ritual de consulta a sabedoria do ponto de vigtaculino
BASCOM Ifa Divination. Communication between Gods and MenWest Africa
Bloomington: Indiana University Press. 1969. SALANPoemas de Ifa e Valores de
Conduta Social Entre os Yorubas da Nigédaiversidade Sdo Paulo, Sdo Paulo: 1999.
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O Oréaculo é ciéncia e ndo adivinhacdo Esiu quem ensinou o jogo a
lyaOlori. O Jogo vem entregue pela fé, com e para as aciges$, para
discernir melhor as coisas. Se deve seguir os ipsea#o sentido de seguir
em reveréncia ao seu propfui (positivas). E necessario que haja além do
conhecimento uma ‘entrega’ para conversar com iwel. Entrega— e
saude mental para conversar com o invisivel — @acantrar a resposta do
se pensou. Nem todo mundo esta apto nem toda pestdaapta para
conversar com o invisivel. Exige um desligament@mmo a esquecer as

preocupacdes quotidianas. Esse desligamento téegahi?

O Ritual de Consulta ao Oraculo dos Buzésm ritual de alta relevancia
na esfera da comunicacao ritualistica nas Cas#sélenos Terreiros de
Orixa. E um ritual com vida propria, autbnomo derdo sistema social,
mas, totalmentenserido nos preceitos da linguagem religiosa,gitesna
abertura inicial de todos os rituais que constituemalendario litdrgico
baseado na Tradicdo e Cultura dos Orixas na Bdfla.encarna a

Tradicao.

O Jogo de Buzios, nité Asé Op6 Afonjépode ser denominado de Ritual?
E um ritual de consultaléOlokun ou é um ritual de consulta aos Blizios

ou ritual de escuta oracular?

Vale repetir O Ritual de Consulta ao Oraculo dos Buzidsio Terreiro

funciona como uma espécie nestre de cerimdniage todas e quaisquer

152 Entrevista com Mée Stella, em 2008.
153 A 122 Questdo feita a Mae Stela durante a esteevi
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atividades ritualisticas recorrentes no universdRdfigiao e Cultura dos
Orixas. A lyalorixa complementa a resposta antefeopessoa que conduz
a consulta ao oraculo, estando preparada, quandxesmita o ritual de
consulta é que as coisas véem a cabeca e ai selamee sem saber que
sabia, apreendeu. Nem todo mundo estad apto, nea a&opessoa esta
preparada para realizar tal consultdtadicionalmente os rituais de
consulta para a escuta oracular ocorrem em ocasgpexiais (N0 ambito
do Terreiro de Candomblé a consulta com os buziparée primeva do
quotidiano), e em lugares privilegiados, adminttsa por pessoas
competentes, preparadas para ministra-los. Oragade significar lugar de
escuta da palavra consagrada. Uma escuta que regaedtitude, o ato de

saber silenciar-se em ritual.

O que é o0 Jogo de Buzios?

Através do jogo se fala com o divino. O jogo € anentador dos demais e
da comunidade. Ja pela manhd nos da uma orient@cpwmprio bazio ja
esta consagrado para isto — para o ritual que sievereparado desde sua
propria cabeca — para falar a verdade. O ambieptéré fator importante
que faz o vinculo do proprio ambiente espacial cosagrado”. E continua
‘O jogo vem entregue pela fé com e para as oriéetdgpara discernir
melhor, as coisas, 0s acontecimentos que se chamwiemas. Seguir 0s
preceitos no sentido de uma reveréncia ao seu ipr@pf, pelas coisas

positivas *>*

154 Entrevista com Mae Stella, em 2008.
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Dizem os mais velhos, as pessoas de conhecimargdéfa@lokunfala em

todas as linguas e retém os segredos do passashkenim, e futuro,
permitindo aos detentores da sabedoria oraculaigriyas (feminino) e ou
Babalorixas (masculino), convidarem as quatro ba@suniverso para
“abrir a fala” das dezesseis conchas nesse ritngale oas respostas
apresentam-se como se fossem sorrisos. Os magoarmizem também
gue as conchas sé&o poderosas em apaziguar trijssedesn embelezar

vidas humanas e sabem dialogar ¢orh

Uma das propriedades do oraculo dos blzios é tasedeminina de &’
(divindade da sabedoria) provocadora de mudanchging estudiosos
enfatizam essa face da divindade da sabedoriaigooafia em uma peca
bastante valorizada, como figura de fundamentatessacra da crenca nos
Orixas. Apresenta-se como elemento ritual chan@g@wady uma cabaca
bem redonda mais ou menos do tamanho de uma capezaja lingua
yorubd significa 0 mais alto conhecimento possiuet um ser humano
pode alcancar sob& MesmoDiz-se até qu&ba’adué o segredo atras de

F&, o aspecto sagrado.

155 Abimbola ao apresentar a revisdo de sua Tese déofado publicada sobre os
poemas de Ifa diz chegou a uma inevitavel conclustois essentially a Yoruba system.
Indeed,Ifa is Yoruba culture in its true philosophical andtbrical form. What more, Ifa
represents the genius of a pre-literate peopledsepve and transmit the ingredients of
their own culture despite their inability to reasanrite. (1975, p. 39).
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No Terreiro, o oraculo funciona como um encontnm @sabedoria em seu
carater educativo, e participa da emancipacdo daopeno processo de
reiteracdo de si. E uma espécie de guia que lepass®as a organizarem-
se para dar continuidade na construcao da vidasemtido, ilumina, deixa

a entrever as possibilidades para sair da duviddivAda, para a cultura
dos Orixas, associa-se a um interdito, uma pegparaa na encruzilhada

da vida, espaco passageiro.

Segundo os antigos, que sempre falam com sabedada aconselhavel a
uma pessoa ficar por muito tempo nesse estado, aneabendo que é
passageiro. Os textos consagrados constituemopu€ literario do
Oraculo, no passado eram recebidos em textos adakd rituais.
Atualmente pode-se |é-los ou transduzi-los ou #albhs do oral para o
escrito. Sinais do tempo, no qual a velocidadeadaisua marca em tudo
até na religiosidade.

Entre a ciéncia e a sapiéncia cultuadafédeOlokun,entre os Yoruba e
seus descendentessta € considerada maisantiga divindade (principio
feminino) que testemunha os nascimentos, o arquélipconhecimento,
simbolo arquetipico da méae @ei, quanddOri nasce ndiyé é filho (a) de
lyaOlori. No contexto religioso da consultdfa—Olokun,a comunicacéo
com Ori passa por uma linguagem simbdlica através U0a4gios

consagrados e cria condi¢cbes para ser interpretadapase nas histérias
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consagradas que indicam o significado simbolidori, neste universo,
nasce ndrune é filho (a) ddya Olokun O Orun na dimensao mitica € o
espaco e em certas versfées do mito da criacdo ereendido como

principio de origem.

Este conjunto de blzios consagrados, os dezesggaspou seja, as pequenas conchas
utilizadas para consultar o oraculoléfe Olokun,tal como foi apresentado no inicio do
texto, chamam-séMérindinlogun, (Erindinlégim)Os dezesseis buzios d@lokun
unidos em ritual no contexto do Terreiro sdo corsgdus para responderem questdes
preceituais de ordem liturgica da Tradicdo dos &xiXNo universo da consulta ao
oraculo, uma questdo é encaminhada ao oraculotduvartual de consulta no qual se
usam o0s buzios como elementos mediadores da lieguagnbdlica consagrada dessa

tradicao.

No Ilé Asé Op6 Afonjéo oraculo défa Olokuné consultado antes de todas
e quaisquer atividades religiosas, individual oletbea que ocorra no
Terreiro, como as iniciacbes aos rituais que cwesti o calendario
religioso. O oraculo é consultado pela lyalorixaTareiro, para orientar-
se na conducéo das obrigacdes religiosas do calerdargico. Nao se
prescreve um banho de folhas sem que se consutteaculo. Owo
mérindinlégumrefere-se ao conjunto dasnchasconsagradas que durante
a consulta passam ao statusddeasconsagradas com o poder de evocar a
comunicacdo com o0s quatro pontos do universo, ogm ¢lialético entre a

luz e a escuridao.
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O Ritual de Consulta ao Oraculo de Ifa Olokéano ritual mediador da
comunicacdo do mundo visivel com o invisivel, pnéseem todos os
rituais da Tradicdo e Cultura dos Orixas. O oracaanaioria das vezes €
consultado antes, durante e as vezes antes e aky®istuais religiosos,
sejam de nascimento (iniciacdo), nome, purificagdou rito de morte.
Oraculo detentor de uma mitologia (poesia) que smago religioso do
Terreiro orienta a organizacdo dos preceitos, @wmdo dialogo,

iluminando a comunicacao entre os participantes @rixas.

Oraculo é o detentor de uma poesia (mitos), hestdrbnsagradas que no
espaco socio-religioso do Terreiro tem uma func@&ovdz altiva na
organizacdo estrutural da vida e do calendéario ataunidade e ainda
norteia a vivéncia religiosa na sua dimensdo sodi sua funcéao
mediadora, ele abre a comunicacéo socio-religiessqal\ individual ou
coletiva no bojo da Tradicdo dos Orixas, quer sgjaituais de nascimento
(iniciacdo) ou morte (iniciatica). O oraculo, hasmnjunto consagrado, €
re-conhecido como quem conduz a interlocucdo esgrélumanos e as

divindades (Orixa), durante os rituais que constitw fazer religioso.

Nessa fronteira entre o social e o religioso nwemib da religiosidade, a

escuta consagrada € um modo de acesso a respostasamtes pensadas e
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delimitadas pelo universo de simbolos consagradiastpadicdo yorubana,
gue ajuda o consultante organizar-se com relac@hingdas relacionadas
ao seu processo de crescimento, durante os instgote as pessoas se

sentem na encruzilhada frente a questdes de orxistareial.

No Terreirollé Asé Opo6 Afonjaconsultar o oraculo dos Buzios, tanto é
uma atividade ritual diaria, como uma obrigacadayieda semanal e um
evento anual coletivo. E costume, todas as quimitas a lyalorixa atender
ao publico, pessoas as mais diversas que buscantamdo existencial. O
oraculo delya-Ifa-Olokun para o corpo de religiosos de Tradicdo dos
OrixasEgbe Orixa funciona como organizador da comunicagcédo €anin
tanto no ambito individual quanto coletivo, partésue social. O Jogo de
Blzios é considerado um procedimento ritual de rardevina, realizado
pela lyalorixa, que por intermédio do conjunto dozios consagrados a
comunicacdo oracular, interpreta em didlogo comiasarnnstancias
simbdlicas sinalizadas pela queda dos buzios nsuttarem gque se escuta
0 que a divindade da sabedoria, tem a dizer, anemtaconselhar ao

consulente.

Na Africa, particularmente na Nigéria, ha muito penos Orikis de Oxala

faziam mencdo ao caracol. Dai sua presenca na Igmbdo Corpus
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oracular, poemas déa, como elemento consagrado a oferenda do Orixa
Oxala. O buazio (cauri) fora formalmente usado paritontempo como
dinheiro pelos Yoruba, introduzido na Africa ocitn pelos
PortugueseS® Na época aurea do sistema escravagista, representa
preco da troca. Porém, antes de virar moeda naaAfdirculou por outro
bom tempo na China, como moeda corrente desde 2.DCe depois se

espalhou para o resto da Asi.

O caracol é o elemento-simbolo do grande Ofixdfun Oxalda. No
Terreiro, o caracol € conhecido pelo seu nome embgoEgbin para a
Tradicdo dos Orixasgonsiderado o “boi de Oxala”, o animal consagrado,

principal oferenda do Orixa Oxala.

Caracol é cada um dos gastropodes pulmonadosttes;gsarticularmente
os do género hélix, co milhares de espécie, séaddstde concha cuja
forma exterior é globulosa e, ornamentada de nas€liversas. Durante o
inverno, essaspécie de molusco traz o orificio de “posturalatto direito
da cabeca, conservam-se, ficando trancafiados eamcarapacas, selados
por sua propria secrecdo. No verdo, a lesma desmEnidentro de sua
carapaca deslizando quase liquida, sobre a sua paia viscosa, guiando-

Se por suas quatro antenas, sendo que as duanggs trazem olhos nas

156 ABIMBOLA. Sixteen Great Poems of HANESCO. 1975, p. 71.

5" DALGADO. Glosséario Luso-AsiaticoIntroducdo de Joseph M. Piel. Coimbra:
Imprensa da Universidade. 1921.
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pontas. O caracol aparece com toda forga, cortésldas com sua boca
em forma de um té (T), carregando sua casa naasc@stespirando pelo
pulmdo que se localiza na boca de entrada da codchariancas se

referem ao bUzio, sua concha, como sua casa.

Dentre milhares da mesma espécie, 0 nosso enfogume relagcdo ao
oraculo direciona-se aos caracois conhecidos cOmd eyoou buzios que
sorriem. Acredita-se que essa espécie de buzioscantarapaca perolada
tem poder de atrair 0 vento e sua natureza esgaralimamiza a capacidade
humana de reaver o movimento anterior ao presAmtgstica desse buzio
€ carregar o som do inicio da vida, que ressoaat&lda origem, nos
mares, nas profundezas dos oceanos e abrange mtcenleamorada de
Olokun O diamante depois de lapidado é um brilhanteoi3ega morte do
molusco, essas conchas peroladas (os blzios) Is@toeadas e depois de
consagradas as acoes ritualisticas passam act@statalemento ritual de

consulta Oracular

Essas acdes ritualisticas das atitudes religiagahes de Axé conduzem o
iniciado a vivéncia de fé a uma espiritualidade gudeva ao status de um
ser religioso.

Na Bahia, as pessoas iniciadas nos segredos dacdoad Cultura

Africanas dos orixas, sejam elas homens ou mulhapés terem cumprido
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a primeira reclusdo do processo iniciatico (os enos 16 dias em
reclusdo) no décimo sexto dia desse processo raagimenome em yoruba
individual que a diferencia na sociedade globain@smo tempo em que a
legitima no contexto religioso como membroktgbé(corpo de religiosos).
Esse titulo nominal corresponde ao simbolo argoetige pertenca do
individuo na identidade coletiva do Terreiro. Cciado se vé considerado
como um (a) filho (a) de Orixa que se traduz nascids segredos da

Tradicdo dos Orixagloworixa).

A pessoa iniciada passa a ser alguém que tem adiesgpa possibilidade

de articular a vida com uma visdo de mundo atreladlmensédo da fé

entre outras pessoas, mediante um exercicio prdécoostumes antigos,
memoria e aquisicado de saberes de fundamentogselgpreservados no
contexto do Terreiro articulados em uma ambiéne@agogica de saberes
ancestrais.

Para completar nossa exposicdo sobre a consuttalaraonvém lembrar
que «iste outra maneira de comunicar-se com os dedast) na Africa
como no Brasil. E por meio do OBf.Essa afirmacéo é unamine entre os
estudiosos, especialistas e entre as pessoas decooento sobre a

religido dos orixas. O uso dos Buzios para consudgta divindade

158 VERGER.Notas sobre o Culto aos Orixas e Vodufieducdo de Carlos Eugénio
Marcondes de Moura. Sao Paulo: Edusp. 1999, p. 584.
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oracular,lyalfaOlokuntem como antecedente o usoals, noz de col&®

(cola acuminaty uma noz de origem africana, transplantada neiBra

In adition, there was kola (Cola acuminata). Theésnof this plant are
chewed as a stimulant, containing kolatine and Isngalantities of

theobromine, which allow people to function for ended periods of time
without rest or nourishment. The plant’s importaiscalso religious, as it is
used in divination by the Yoruba and several otireups. In many parts of
Western Africa, kola has social and ceremonial ige, notably in
payment of dowries and in other exchanges of giftd demonstrations of
wealth. The sharing of kola is still consideredignof friendship in many
West and central African countries. Known as olmlakis also used for
spiritual purposes by some Afro-Brasilians who haegpetuated African

religious systen’§®.

A maioria dos autores que escrevem e estudam sol@eaculo delfa
como o Oraculo ddfa Olokun entre esses estdo os que se dedicam

exclusivamente com o estudo do Oradbld Abata

159 FONSECA. Dicionario de Yoruba Portugués2?® ed.Rio de Janeiro: Editora
Civilizagdo Brasileira. 1988, p. 295.

160 jessica B. Harris é historiadora com especifi@daa culinaria, Afro Americana.
Essa contribuicdo resulta de uma mostra de suauigasaver in: WALKER. (Org.)
African Roots / American Cultureg001, p. 172. Jessica B. Hatrris is the auth@igtit
critically acclaimed cookbooks documenting the fa@hd food ways of the African
Diaspora: Hot Stuff: A Cookbook in Praise of thegiint, Iron Pots and Wooden
Spoons: Africa's Gifts to New World Cooking, Skyickuand Flying Fish Traditional
Caribbean Cooking, Tasting Brazil: Regional Recip@sd Reminiscences, The
Welcome Table: African American Heritage Cooking, KAvanzaa Keepsake, The
Africa Cookbook: Tastes of a Continent and BeyonunBo: Creole Fusion Food from
the Atlantic Rim A culinary historian, she has leged on African-American food ways
at The Museum of Natural History in New York Cityhe California Academy of
Sciences in San Francisco, The Smithsonian Instituh Washington DC as well as at
numerous institutions and colleges throughout timi#dd States and Abroad. She is
currently working on a narrative history of rum tgvely entitted Rum: History in a
Glass, a book of side dishes and condiments ehtilethe Side.
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O obi sozinho ja conduz ao oraculo. @i € a noz consagrada pela
Tradicdo dos Orixas ao dialogo cod@ri. E a semente de fundamental
importancia religiosa no conjunto dos rituais tcamhalmente associados a
cabeca Qri). E indispensavel no ritual de oferenda a cabecaiual
Agbori, um ritual de valoracdo a cabeca espiritual, condadaabeca,
guando todos os participantes se vestem de br@ecweolta ao tema do
obi, ele é o elemento ritual mais antigo de mediacésagnado a consulta
a Ori e aos Orixas. Nas consultas breves, ele é utilizata questdes
imediatas, em vez dos buzios, o método mais sing#esonsulta &ri
requer o uso desta noabi abata em especial a que nasce com quatro
partes (faces)nister na comunicagao oracular, consagrada aogdidom
Ori. O obi € uma noz antiga considerada pelas comunidadgmsals na
Bahia e nas Américas, como sendo a Unica semegtéatpue escuta, um

auténtico comunicador oracular.

Aos buzios, se reserva esta funcao ritualistica dominio de articulacéo
com a linguagem simbdlica por serem consideradostestemunhos
originais miticos participantes ativos do nasciredé Ori, na fonte de
origem, fonte que se apresenta como um assent@irf@adbanco) de

espelho no fundo dos mares. A moradaOitekun O mar € o simbolo do
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inconsciente coletivo porque sob sua superficieelbgpte se ocultam

profundidades insondavei$*

N&o chegariamos ao fim da pesquisa se quisésetuamiesm detalhes o
universo simbdlico na Tradicao oral referent®©m@d. Proseguindo nosso
trabalho solitario no campo de pesquisa iniciamos @tapa etnoldgica

rumo a interpretacao.

CAPITULO IV

161 JUNG.Psicologia e AlquimiaPetrépolis:Vozes.1994, p. 59.
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ORI, RE-SIGNIFICACAO E INTERPRETACAO SIMBOLICA

Nas manifestacbes conscientes encontramo-nos usait privilegiada de
sermos interpelados, confrontados com o contelgo propdsito é ser
reconhecido; das manifestagBes inconscientes peltracio, ndo ha uma
linguagem adaptada e enderecada aos Nnossos semtidesapenas um
fendbmeno psiquico que aparentemente sO tem véelagbes com o0s

contetidos conscienté¥,

Nesse capitulo, nossa preocupacéo é o de exansrdados presentes na
descricdo etnogréafica, com a intencdo de respomd& uma das nossas
guestdes basicas: Quais os simbolos que se mamfesbs rituais
observados e como interpretar esses simbolos?

Em contraponto com as observacdes microscopicadizacks
anteriormente, neste nos distanciamos para obsasvianagens ampliadas
do nosso objeto de estudo onde quer que ele e€idjasua presenca e
relevancia; sua presenca, relevancia e funcaoaicho dos Orixas e nos

Rituais nollé Asé Op6 Afonja.

162 JUNG.Psicologia e AlquimiaPetrépolis: Vozes, 1994, p. 53.
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Nosso primeiro olhar serd antropolégico na tersatde captar suas
inUmeras re-significacdes, em seguida trocamosrdasd para vé-lo sob o
prisma psicolégico.

A leitura psicolégica que tem como eixo a dimensi#abdlica, esta nos
conduzira para as consideracfes finais com relagdobjeto. Teremos

entdo a possibilidade de considera-lo como um femdnpsicossocial.

4.1. CoMo E QUE ELE E RE-SIGNIFICADO NO TERREIRO?

A Antropologia, como uma ciéncia que trabalha comsignificado da
conduta "socialmente padronizada", tem dedicade ssforcos ao estudo
da cultura, como diz Clifford Geertz, a menina dies da antropologia.
Ele como Filésofo-Antropdlogo, epistemologicameatecebe a religido
como um sistema cultural, afirmando que a religeéio o poder de ajustar
as acfes humanas a ordem césmica imaginada no teonmmnte, mas
pontua dizendo ndo saber exatamente como se dénetseo. Do ponto
de vista antropoldgico filoséfico, acolhemos coréetb conforme a visédo
de Geertz, que considera a cultura e por extensélgéio comaoSistema

de Simbolaos
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Com Clifford Geertz, convém lembrar queAatropologia Interpretativa
tem suas origens entre a ordem e a desordem dadigraas ddscola
francesa de SociologiaEscola Britanica de Antropologia, Historico
Cultural e a InterpretativaSendo que o processo de edificacdo dessas
escolas perpassa por autores reconhecidos come Boikheim, William
Rivers e Franz Boas.

Na verdade ndo para por aihermenéutica contemporanea, por sua vez
reconhecera em Schleiermacher (1768-1834) o setupser ', devido a
problematica sobre a compreensdo. Essa vertentgialcrpara o
desenvolvimento da antropologia contemporanea s gedes chamada
pos-moderna — é a antropologia na forma atualipatieEscola Historico-
Cultural Norte-Americana

Robert A. Segaf® diante dessas tendéncias realiza um estudo critico
comparativo, que apresenta no artigo intitulsdeber and Geertz on The
Meaning of ReligionO artigo versaobre a afinidade e a diferenca entre
Geertz e Weber. Segal mostra que Geertz frequentenwta Weber,
cComo O cientista pioneiro na interpretacao socigle ambos associam a

interpretacdo, como significado, porém divergem mnatureza do

163 Celso Braida (Tradutor e apresentador) In: SCHEMERCHER, Friedrich.
Hermenéutica Arte e Técnica da Interpretag@etropolis: Vozes, 1999, p. 08.

184 SEGAL, R. A. Weber and Geertz on the Meaning oligRe. Religion. Volume
29, Number 1, Academic Press. January 1999, p 61-71
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significado, na relacéo entre significado e causareseqientemente na
relacdo entre interpretacdo e explicacdo. Segdicgapque o sujeito
(objeto) da interpretacdo € o significado. Nestm lae interpretacdes o
significado passa a ser um termo notadamente addizpor cientistas
sociais e filésofos.

No universo dollé Asé Opé Afonjéentre os significados e as acées
simbdlicas, vamos ver o mundo do ponto de vistsales atores e eles

mesmos em seus atos e didlogos desvelam intarpesta

4.1.1.50B 0 PRISMA ANTROPOLOGICO

Pelo que expusemos até aqui, percebemoguse apresenta no eixo da
Cosmovisdo da Tradicdo dos Orixas na Nigéria e rasiB postula que
guando alguém nasce Aty€ Ori nasce n@®run e quando alguém escolhe

o Ori no Orun Ori atravessa a linha viva (apresentada como uroboro no
segundo capitulo) que faz fronteira com @ aasce nd\iyé, portantoOri é
Orixa. Ori € um conceito basico da visdo de mundo de Tradig&o

Orixas.Ori éuma forca vital de energia espiritual.

A Tradicdo e Cultura dos Orixas apresentam-seaspiotecado dé\la de
Oxald, oAla simbolo referencial social, acompanhada por umiadhde,

muitissimo antiga, que vive submergida nas profzasi€los oceanos. Essa
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divindade quando requisitada (atraves dosiosou doobi ou doorogbo,
ou doikin ou do @elélfd) escuta e responde sobre os problemas das mais

diversas regioes do planeta Terra.

O Oréaculo ddfaOlokuntambém é conhecido pelo nome Fén-mérin-
dinlogum termo africano de origenYorubg etimologicamenteérin
significa algo que s6 pode ser usado em combinegd@onumeraismerin
significa divido em quatro parte&rinmérin desdobramento de quatro,
multiplicado por quatro, quatro vezes. TanErindinlégtim, como
Mérindinlégumreferem-se ao numeral dezesseis retirado do nivimee
Este desdobramento nos ajuda a compreender quezesseisblzios
existentes no conjunto, sdo originarios do penstm@atematico na sua
raiz africana, da multiplicacdo de quatrGziosvezes quatrduzios A
configuracédo quartenaria fala da progressao corativecchamadalafia,
uma jogada, um caminho que ao cair aberto na mespomde
responsavelmente pelos quatro caminhos possiveiatrog bocas do
universo sao convidadas pefri da pessoa que se dispde a fazer a

consulta.

A preservacao desses valores simbolicos se da damlanem que a nivel
consciente preenchem a vida de significados e éatds no ambito

religioso aos que participam do culto, costumesukum@ vividos no
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interior do Terreirdlé Asé Op6 AfonjaTodos que pensam e vivem sob a
protecdo do orixd Oxala, convivem simbolicamentes eaoma espécie de
nuvem alta, fina, translicida e amplamente abetieesos vivos (visiveis)

e 0S nao visiveis, incluindo os animais, vegetamsnerais.

Para a maioria dos estudiosos, 0 espaco territgual preserva esse
Sistema de Simbolos é conhecido por Candomblé. d denorigenbantu
gue com o decorrer do tempo além de estar assoatadspaco religioso, €
considerado como religido o que é confirmado peliotixa Mae Stell&®

Candomblé é Religia@ 983).

Essa interacdo de confianca de se sentirem e pemsarvida sob a
protecdo deOri, como Orixa, mediante Ala, advéem de uma intimidade
ancestral mitologica a qual se justifica pelo acesasa de Oxala, uma
espécie de impérie-un Fun, onde tudo relacionado com a morada de
Olokuné associado & cor branca.

Ala é elemento ritualistico e simbdlico de protecadda. Representado
por um pano branco imaculadamente limpo, alvissieste pano branco
em tamanho grande, estendido e elevado acolheentas®ento de Oxala e

0s participantes que acompanham o cortejo no dmatassado d@\la - no

185 Entrevista com MAe Stella realizada em 1983, Salyaahia.
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domingo doAla - segundo domingo do ciclo dasguas de Oxala

simbolizando a protecédo de Oxala aos que vivem.

De onde se deriva o ternédin_elemento capital, simbolo de legitimidade
ancestral desconhecida associada a argil@rdo , imagem simbolo de
Ori antes de nascer Wayé. A cobertura protetora do aspecto ancestral do
ser humano vivoEfan, selador ancestral.

A Tradicdo acredita que a Casa @Qd, esse império coletivo n@ruan,
espaco mitoldgico, uma espécie de museu vivo, wspace de seara de
bolas brancas modeladas com argila @nin (efan), armazenadas a
disposicdo para quem estd de passagem pafayd € estritamente
individualizadora. E provedora da escolha individue Ori para
acompanhamento de uma longa viagem pelos caminbiesagrados a
longevidade, entrelacados com o ten{pg,é Orixa.

Do ponto de vista dos Yorubda, da Casaldese direciona ao alcance da
morada no arcabouco 6sseo (cada esqueleto enmceidadta o ser humano
com o que ele tem de mais antigorij e este conecta o humano com a
Terra Aiyé e a sua ancestralidade conforme o mit@dganila, Ossa.

Ori é filho delya Olokun, originalmente nasce n@run, sob o aspecto
mitolégico € simbolizado por uma bola @in, esculpida na casa de
Oxala. No Orun, essas bolas defun sdo modeladas pohjala (filho

primogénito de Oxald), o escultor @oun.
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O que se sabe, segundo o mito, sobre a escol@aid®w Orun é que esta
escolha é realizada na casa de Oxald ©ld&un Esta casa tem uma
grande porta e é toda branca por dentro e por heda, ficam arquivadas
nas prateleiras que revestem as paredes intencastaveis bolas defun,

fundamentalmente brancas, modeladas Ajafa, conhecedor eximio da

matériaefun argila doOrun. Seu lazer é o seu labor.

Efané a argila d®Orun. E um po6 & base de CaO que depois de consagrado
vira elemento ritualistico. Compreende-se que dO(G& proveniente das
rochas calcarias resultante da transformacdo dibewco 6sseo de todos
0S animais vertebrados que passaram em movimettul@ando-se e
deslocando-se em seus corpos pela Terra. Muitodabte na natureza
terrestre, particularmente sob a forma de carbamathas calcéarias). Esse
po reveste-se de profundo significado, além deis&do como protecdo em
alguns rituais, @funé seladorda ancestralidade, como diz Mae Stella. Ele
€ elemento ritualistico que ao cruzar o corpo digiccal dos fenébmenos
psiquico$® tem como uma de suas consagradas funcdo no amntext
religioso selar a ancestralidade da espécie humana, legitimacdo do
corpo do ponto de vista espiritual. Ndyé no ambiente religioso do

Terreiro, esse p6 € um elemento ritual presentadaupor quase todas as

®NEUMANN, ErichA Grande M&eUm Estudo Fenomenoldgico da Constituicdo
Feminina do Inconsciente. S&o Paulo: Cultts99,p.47.
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pessoas que se vestem de branco e que participanuaodas aguas de
Oxald. E uma espécie de protecdo usada pelos dogiadurante a
participacdo nos rituais de fundamento. Fundammetae usa-se nos
rituais de morte e nascimento. O terafdntem origem na lingua Yoruba e

significa farinha.

A pesquisa nos tem mostrado primeiramente Qtieé ocddigo pessoal,
que individualiza cada um que nasce nesse mundeelidisico. Esse
codigo esta representado pelas bolagfda produzidas poAjala na casa

de Oxala. Quem nasce #aye, segundo a tradicdo fez antes a escolha de
sua cabeca simbdlica woun. Esse codigo € originario do mundo invisivel,

da Casa de Oxala no Além.

Constatamos também qaesiléncio € mae da fal@ri € o unico orixa que
nasce nddrun (no mundo invisivel) e translada de la para cé e&para
la, vive noAiye (no mundo visivel)Filho de OlokunOri € o Orixa que faz
parceria com 0 ser humano ao longo da vida, tamsimaque é
predestinado a ser escolhido (mito de nasciment®@rie pelo humano
antes mesmo de nascer, ainda na condicao instaretsatar por terriveis
intempéries entre a agua e o ar, momento no quatedestinado a

acompanhar o humano pelo maior espaco de tempivelbss
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Enquanto Orixa ele comeca como filho (Ossaguiana seqiiéncia como
pai (Obaxanild) sendo seu simbolo embleméaticé\ld Na perspectiva
psicofisico,0Ori comanda a finitude do corpo e a imortalidade rfinfde)

da alma. No nivel concreto, estando na companhmsha, seu simbolo € o
Ala.

Ori como se diz Oxald €& simbolo arquetipico do arké&menhto
fundamental do comeco dos comecos como principiém ade ser
constituido por uma massa de agua com ar, tem emeeto a mais, o
principio lyagbalagbados povos de origem africana de lingua fon (origem
de oxala), céfan Emi, omi, efun elementos que deram origem a novas

formas de existéncia.

ORI NO RITUAL DAS AGUAS DEOXALA

A descricdo etnogréfica do Ritual das Aguas de ®xalkou-nos a
compreender a funcdo d©ri, na compreensdo do processo de
envelhecimento dos humanos. Assim como a compre@l@spaassagem da
funcdo de pai como protetor (Oxalufan &ld) se enlaca a uma de suas
propriedades de poder de envolver o humano a #arepie o conceito de
Ori abrange o significado de filho, (Oxala Guian) apanhar os pais

durante a vida de certa forma acompanhar o retbyagais a origem.
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A tradicdo pensa na existéncia, como a que fazemancom a morte no
corpo fisico e com o arrefecimento desse corpgy kEpos a morteOri
que durante toda a sua passagem pela Terra esteaen&do, como
individual Unico ancestral pessoal, com 0 eventondae passa ao status
de coletivo (Oxalufan). Um principio unificador denda psique humana,
gue ocupa a posicao central de autoridade comaekgida psicoldgica e,

portanto, com relacéo ao destino do individuo.

No estudo sobre Ritual das Aguas de Oxalkompreendemos qu@ri é
um Orixa diferenciado pela especificidade da suzda simbdlica de
condutor e protetor da existéncia humana na Té&ima. Orix4, que se
diferencia no pantedo africano entre as outragdides, as quais num um
primeiro momento, entre os simbolos arquetipicopresentam-se
associada as cores. O Unico Orixa que nasce erpety noOrun e que
estd associado a cor branca (neste caso se ddsreutros orixas, pois
todos os demais nascem Ag/é) ou melhor, indo mais deve dizer que

nasceram muito antes de haver separac&o Aiyte Orun.

Aprofundando, se sabe de inicio g0ei é Orixa individual e primeiro
ancestral pessoal diretamente associado ao mitask deOri no Orun,
casa de OxalaNeste eleapresenta-se com a funcdo de pai e de avo,

ancestral primordial de cada ser humano que nagiaa TerraAiyé).
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Embora a cultura da ancestralidade exista impregnaccotidiano do afro
descendente para bem compreender se cumpre retessas valores
culturais relacionado a familia, por exemplo, cdrase da inter-relacédo no

contexto da linguagem consagrada ao ritual.

Conforme os rituais presentes na liturgia do Teayed no ciclo do ritual
das Aguas de Oxala percebe-se que os religiosea deadicdo dos Orixas

tém oAla como simbolo de protec¢édo do Orixa Oxala.

Ala*" é simbolo de paz e protecéo espiritual & vida, aimeonsagrado

carregado de fundamento, no vestiario ritualistista associado gano-

da-costd®®

Ala € uma cobertura mitica de protecédo fisico-psigidiasal. No ciclo

ritualistico dos dezesseis dias dagias de Oxal& a Gltima ceriménia da
procissdo, uma espécie de caminhada dancante atoadaza pela
orquestra consagrada dos tambores falantes, tempue os participantes

dancam e cantam durante esse cortejo sAlaae Oxala no interior do

70 texto aprofunda sobre o significadoA@. Ver in: RODRIGUE.Ori Apéré O, O
Ritual da Aguas de Oxal&ao Paulo: Selo Negro Edi¢cdes da Summus Edit@08il,
p81-83.

188 O pano-da-cost& a peca de maior significado para uma iniciadpah devera saber
usa-lo conforme a ocasido. Em primeiro lugar € sggre que a mulher saiba escolher,
adequadamente o tecido para a confeccao da repagda(...) Os referidos panos devem
ser de cores claras: branco, rosa-suave, bege;lamylnada de cores fortes ou berrantes.
(SANTOS, 1993, p44-46).
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Terreiro. OAl4 esse grande pano branco cerimonialmente € estesmlile
todos que processam a mesma fé e carregado dargmiecissao pelos
Obés e pelos Ogas, representando estarem sob eggwodesse grande

orixafunfun, obanila, o orixa Oxala

O Ala é representado também pelano da costapeca da roupa litdrgica
que é usada estendida sobre as costas dos inicadaslo incorporados
com OrixaFunfun Peca individual de fundamental importancia ugsata
cobrir todo o tronco durante o ato ritual de caareggua na madrugada de
sexta dasAguas de Oxala Acredita-se que assim Ala protege a

existéncia quando est4 aberto.

Para a Tradicdo dos Orixas, a dimenséo da paz medigresenca da cor
branca em todo o universo de Oxala transparecensetireito consagrado

a ser cultuado e cultivado no quotidiano das pesdeaonhecimento desse
Orixa. Em primeira instancia, o Orixa Oxala é ox@rda Paz. O poder da
conquista da paz entre as pessoas esta assodiadiaa perpassa p@ri

e € apresentado peldld, simbolo arquetipico de protecdo. Na dimensao
ritual, o Ala, um grande pano branco, que os devotos de Oxalétusath
previsto no calendario litargico do Terreiro —Ritual das Aguas de Oxala

—, ritual que perdura por dezesseis dias por ano eonjunto dos ritos
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constituidos pelo programa litargico dos trés Dayus’® de Festa, parte
fundamental do processo ritual de passagem coletiva espécie de
procissdo a passos lentos e ritmados sob a soderidas atabaques
tocados ao ritmdjexa quando os participantes caminham juntos sob a

protecdo d&l4, um longo pano branco aberto acima de suas cabecas

O Al4 na dimensao abstrata € como uma névoa esbranguigiambolo
arquetipico de protecdo a todos que nasceram. cima doAl4 significa
a invisibilidade espiritual associada ao Orixa @x@Drixa Espirito) que

nao distingue vivos de mortos, todos que nascerfileés de Oxala.

O Ritual das Aguas de Oxala é pnocesso rituable iniciacéo coletiva que
anualmente se renova.

No contextodo Ritual das Aguas de Oxala, Osé apresenta como
mediador entre o visivel e o néo visivel, fundamemente ele é
intermediario consagrado a manter-se vivo, pardizeeaa mediacao

permanente entre o humano e o Orixa.

ORi NO RITUAL DE CONSULTA AO ORACULO DOS BUzIos

Durante a consulta oracular, quer sej®mele Ifa, Erin-mérin-dinlégam

(osbuzios) ou com a noz de Obi (cola acumindta) cara e coroa (face e

199 Estgo apresentados e explicados na Disserta¢desteado.
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costa), tal como de uma moeda quando arremessadaufios, sdo mais
comumente usados entre as mulhereXOpelé Ifaentre os homens. Hoje
especialmente, na Bahia, independente de se recaws Buzios

especificamente para a conducao dos rituais indechm Terreiro, as
consultas individuais de pessoas iniciadas nosedegrda religiao dos
orixds ou ndo quando estdo em confronto consigommesu com

problemas de outras ordens, provavelmente recaosnaconselhamentos

do oraculo.

O Ritual de Consulta ao oraculo dé& Olokuné o Unico ritual em que se
usam os buzios comalispositivd” simbdlico, que responsabiliza o
consciente do consulente em interacdo com o sepripr@ri, a se
responsabilizar pela conducdimamicd’ da comunicacéo profunda para o
encontro com &i MesmoEm outras palavragrin-mérin-dinlégdmé um
ritual de investigacdo oculta, exploracdo do incmme mediante
linguagem dos simbolos arquetipicos da tradicdaltera africanas nas

Ameéricas.

"0 DELEUZE, Gilles. ¢ Que és un dispositivo? Miichel Foucault, filésofoBarcelona:
Gedisa, 1990, p. 155-161. Traducao de Wandersardblblasciemento.

171 STOKINGER.A Interacdo entre Cibersistemas e Sistemas Sociais
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No ambito social, o oraculo dos buzios funcionab@m como organizador
das relacbes pessoais da pessoa consigo mesmpessi& com O outro,
além de exercer a funcdo de mediador psicossonia¢ §erreiro e a
sociedade. Condiz afirmar gemquanto fundamento de condutas sociais
concretiza, para além da acéo religiosa e espifituana acéo socidi’?
Salami argumenta sobre a importancia da consulki, aconsiderando
como defuncao ordenadoranediante a veiculagdo do discurso com base

no sistema simbolico.

Neste ritual, vemo®ri como mediador psicossocial de comunicacéo entre
a pessoa que consulta, consigo mesma e, entretmacblrasileira de
tradicdo dos Orixas com a sociedade baiana, questemde ao Brasil,
acrescida com aquelas pessoas que veem de lopgeEuwra da escuta

oracular.

E filho de Olokun irm&o predileto de Ogun (desafiador de caminhos e
passagens), companheiro de jornada do seu irmaoz\Veuando na
passagem pela encruzilhada (porta de passagemlécioPde prata de
Olokun O arquétipo da sabedoria ba-Ifa-Olokun,desde o seu império

de saberes no amago da Tradicdo dos Orixasé adticiitualmente a

2 SALAMI. Poemas de Ifa e Valores de Conduta Social Entréaéibas da Nigéria
(Africa do Oeste)USP- SP, 1999, p. 6.
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responder questbes de ordem existencial individuatoletiva. Pessoas
qgue sejam de dentro ou que venham de fora do atahieligioso frente a

uma grande duvida, no Brasil, na Bahia consulta-®eaculo.

Ori é de extrema importancia para a qualidade da coagéo do
individuo ndo sé na relacdo consigo proprio coms mder-relacdes
sociais. Constatar o efeito da comunicacao int&fwa através do oraculo
reveste-se de importancia psicolégica. Na Teseequas explicitar essa
dimensao Jung nos relembra em uma determinadg&tia mesmo um
momento de panico quando alguém se encontra nte lohei suas forcas é
possivel que brote uma prece de dentro do seuinfai® ser oinstinto
acudira em sua ajuda, em formas de acdo e comperiam de

pensamento, sentimento, que designamos como iwessiHt

Quando Jung conceituou & Mesmo como da instancia instintiva, o
instinto como vigia, que independente da vontade irbviduo ou
concordancia do sujeito ele representa o objetischdmem ou da mulher
na sua totalidadecolocou dSelfem destaque entre os arquétipos, dado que
facilita a nivel da razdo perceber quanto metafise insere a concepgao

da individualidade no contexto coletivo pela viaalizada. Quando Jung

"* MCGUIRE; HULL. (Coords.(Carl Gustav JungEntrevistas e Encontro3radug&o
de Alvaro Cabral. S&o Paulo: Editora Cultrix. 197.7397.
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diz que o principal arquétipo éSelf,transduzindo, pensamos que falar do

Selfé falar deOri.

4. 2. s SiMBOLOS NUMA VISAO ARQUETIPICA

A entrada no universo psicolégico nos da possdiidde olhar o nosso
objeto de estudo sob uma perspectiva simbodlicaorRaalo a teoria
arquetipica de Jung nés aproximaremo®deara desvelar a sua dimenséo

psicossocial.

Comentadores como James Hilman fundadorEdeola da Psicologia
Arguetipica pés-junguiana; Edward Edinger com seus estudbse so
Processo de Individuac® Eric Neumann autor de obras relevarifems

acompanham na construcao deste texto.

Para Hillman (1997), o conceito de arquétipo é srmdamental na obra
de Jung, e refere-se as mais profundas premissafurddonamento
psiquico como delineador do modo pelo qual percebera nos
relacionamos com o mundo. Hillman relembra-nos quequestao
arquetipica esta associada a parte mais profundaindonsciente,

constituida pelo inconsciente pessoal e pelo irgen® coletivo. Sao

17 Amor e Psiqué. Uma Contribuicdio para o Desenvolatmela Psique Feminina
Sdo Paulo: Cultrix, 1990Crianca, Estrutura e Dinamica da Personalidade em
Desenvolvimento Desde o Inicio de Sua Formagao. Paulo: Cultrix, 199Historia

da Origem da Consciéncia. Sdo Paulo: Cultrix, 198&icologia Profunda e Nova
Etica. S30 Paulo: Paulus, 199A Grande M&ie.Um Estudo Fenomenoldgico da
Constituicdo Feminina do Inconsciente. S&o Pauldtri€. 1999, p. 49.
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nessas camadas mais profundas do inconscientévoolgte asimagens
primordiais sdo produzidas, onde os arquétipos se encontrande se
produz simbolos. Essa imagens sdo comuns a todpsvos, a todas as
civilizacbes e em todos os tempos e sdo sempréiviesle Portanto séo
universais e fundamentam diferentes visbes de mupsioologicamente,
essasmagensrepresentam o instinto humano que independe dadene,
sdo consideradas o amago do inconsciente, o gum@oeedor do
consciente. Neste didlogo entre a Tradicdo doga®re a Psicologia

Analitica a simbdlic®ri ocupa o centro.

O conceito de arquétipo, defendido por C. G. Jdegiva da observacao
reiterada de que os mitos das tradicOoes orais eon®s da literatura
universal encerram temas bem definidos, que reegrarsempre e por toda
parte e se organizam no inconscier@eu carater arcaicoarché + tipo,

possui um sentido de algo que tem qualidade prdar@igem.

O termo simbolo, na sua origem grega, se refengaa thetades de uma
mesma moeda com o objetivo de identificar duasogassseparadas ha
muito tempo. A metade conhecida autentica a mensdgeada por um

mensageiro legitimado pela metade falante da moeda.

Nessa acepcéao do termo tendo presente a perspéatgaianapensamos

gue nem se quer podemos ter esperancas de defmirl@axplica-la.
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Quando a mente explora um simbolo, € conduzid@&iasdjue estéo fora
do alcance da razad’ Essa delicada perspectiva interpretativa nos faz
lembrar um comentario de James Hilman gaea Jung uma palavra ou
uma imagem é simbdlica, quando implica alguma ca@kan do seu
significado manifesto imediato. Essa palavra ouaessagem tem um
aspecto inconsciente mais amplo, que nunca € pmeeiste definido ou de

todo explicado™®

Simbolo se refere a possibilidade de se expressaistente polarizacao
através de algo conhecido (pessoal) com algo tetdakrestranho que vem
de fora, de natureza arquetipica, impessoal, valeier dizer pertencente
ao inconsciente coletivo. E para que seja simbele ggermanecer com sua
polaridade, uma pessoal e outra arquetipica. Emm@so simbolo é
constituido de duas partes uma que conheco, portanisciente e a outra

concebida inconsciente, que se constitui de eleyagrdssoais e coletivos.

Com o objetivo de reconhecer o simbolo nos apraxiozada teoria
junguiana também via Edingérquando em sua obEgo e Arquétipoele
exple que objetivo basico da psicoterapia junguiana é roonsciente

0 processo simbdlico.

175 JUNG.O Homem e seus Simbal&io Paulo: Editora Cultrix. 1997, p. 21.
176 HILLMAN. O Cédigo do SerUma Busca do Carater e da Vocacdo Pessoal
Traducao de A. C. Silva. Rio de Janeiro: Objeth807.

177 EDINGER. Ego e Arquétipo:uma sintese fascinante dos conceitos psicolégicos
fundamentais de Jun§ao Paulo: Cultrix. 1995, p. 162.
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4.2.1.50B 0 PrISMA PsicoLOGICO

Tomamos umavlanha de Abencoamentos llé Asé Op6 Afonjdpara uma
leitura dos simbolos na sua dimensao psicolégita,g, olhar estlanha
de Abencoamentosy conjunto dos dados;omo retrato psiquico do

Processo de Individuagca&la nos servira de filtro de polarizacéo.

O Sol surge brilhante no horizonte, de uma das bele&s manhas de veréo
dos anos oitentas na Bahia, com todo o seu espldadodia seguinte, um
dia depois do ritual dsaida de um bar¢6de Iyawosno llé Asé Op6
Afonja a primeiraManha@ de Abencoamentog mais cheia de surpresas,
encontros, noticias, novidades e, preceitos.

A jornada das béncédos comeca com o0 nascer do 8pbifde visitarem

casa por casa de orixa, se segue as bencdes aogeaimis no orixa por

178 Um dia depois do rituale Saida de lyawo® que é isto? Verger escreve sobre este
tema. MOURA. (Org.Baida de lad. Cinco ensaios sobre a religido dasasrfotos de
Verger.Sao Paulo. 2002.

Pensando no estilo do Terreiro subtende-se qugasgsacordam cedo, portanto as
seis horas da manha ja tomarbanho de folhagonforme o preceito; com a primeira
refeicdo ritual em ordem, portanto prontos parairagira peregrinacdo por cada casa
de orixa para fazer as saudacOes conforme a sitigalido dia. Provavelmente, estao
acompanhadas das suas respectivas maes pequesradjzgulyas KekerésElas, as
Maes, que acompanharanBarco de lyawem todas as suas necessidades ritualisticas
sejam de ordem fisica, social ou espiritual relzaitas com as obrigacdes fédura.

Elas sdo as mées de iniciagdo daquele barco, opacbiaram por mais uma semana,
enquanto o recém iniciado se organiza em termasldpetacdo a nova vida que terd que
re-significar no contexto do Terreiro.
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ordem hierarquica, primeira a lyalorixa e logo vamvez da segunda

pessoa da lyalorixa,lgdkekerédo Terreiro.

Avistamos de perto a chegadalgakekeréna Sala da Casa de Oxald, onde
as bencbes vao ocorrer. Com a entraddydkekeré todos os que estdo
presentes se levantam e levemente se declinam esnémeia aoOri
coletivo e ao Orixa dessa senhora. Em conjuntontesmem que cada um
tem o selWOri. Em outras palavras, 0s que estdo desatentosgarpens o
gesto de se levantarem e declinarem expressa apenasmento para
serem abencoados, ou porque da chegaddydlkekeré que é uma

autoridade.

Para os muito mais velhos, no sentido de mais exges, cadeOri
representa a concepcao simbolica de que além degasemOri estdo na
Casa de Oxala.

Para os mais jovens iniciados a ordem € se leventhaclinar a cabeca.
Para os recém iniciados, ao se abaixarem, a caegtee em direcdo ao
solo, depois de dobrarem os joelhos se colocanps@do de reviravolta
do corpo para frente e para baixo, revirando cot@aplente a cabeca em
direcdo ao centro da Terra. A testa encostada sshm#os espalmadas no
chdo encima de uma esteira. Entre a mde Terra @pm @penas uma

esteira de por meio. Ao se colocar nessa postue neaeber a béncao,
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postura africana que se chanfaribalé’®da-se por iniciada a re-
significacdo da linguagem na inter-relacao ritual idiciado no ambito
psicossocial no Terreiro.

Minutos depois, enquanto a luz do pensamento &save sala se pode ver
gue, nesta manha o privilégio é dos recém iniciadode-se observar os
lyawosdebrucados sobre essa esteira, em pleno recebimiastbencdes
acompanhadas g@oa Dois deles fizeram a posturadigbalee uma delas
ikd quando na atmosfera oxalanica (tudo branco) @easabz ddyakekeré
ressoava no salao.

Quem conheceu & Ossun Funmisséutropia Maria de Castro, sabe
guanto determinada, firme e maleavel ela era, atg pzar. Sua reza, ao
mesmo tempo em que era um canto, era poesia. Eaavendadeira
declaracdo, amor ao Orixa. A sutileza de sua salaedocestral refletia no
seu jeito doce e firme de dancar o todjgxa para o Orixa da beleza
OssunAluja para XangéAgueréparaOssositoda dengosa para lyemanja,
sintetizando, pode-se dizer quelya dancava muitissimo bem, uma
maestria sem igual, um privilégio ser sua discipula

Até aqui, ainda ndo falamos do contexto no qualsiiia se da e ja

estamos no desfecho da historia. Mae Pinguinh@adargm sua cadeira e

17 Sobre as bencgdes no Terreiro ver: SANT®®u Tempo é AgoraSdo Paulo:
Editora Odudua.1994, p38-48. Para se ter uma idéigrocesso de aprendizado
imagine-se durante oito anos o que seja ensinagmoensinar a cada visita (alguém)
ser abencoada no Terreiro em observacao de camgpogiata de dados.
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os lyawos ajoelhados na esteira ritual, e ainda com cormiindelo logo
depois de serem abencoados por ela recebem asrpsrigbes dadas por
ela apos alausura

Entre profundos suspiros de agradecimentos, ass\&dacos se fazem
sentir, quando se pensa que os “abencoamentoshsam, eis que Mae
Pinguinho, arregala um pouco os olhos, com a dogerama mestra que
encarna a firmeza de uma méae, o indicador suavensintado sem
direcionar, quase dancando no ar ela, fala coradsate, firmeza e carinho
e determinacéao:

__Atencado lyawolOlha para cada em particular, mas fala para todes q
escutavam além do Barco. @awos,ja com a postura mais relaxada como
filnos africanos aos pés de uma Méae, meio de jee#hameio sentados.
Escutavam dyakekerée ela com o dedo dancando no ar, e voz compassada
quase silaba por silaba, comeca: _ Se por adgs@nalhe disser, que
entrou uma-folha-a-mais-no-seu-banho de “obrigag@wisidere que esta
folha, n&o foi posta por engano; ela caiu (e apoota um gesto dancante
tdo preciso que se visualiza a arvore da folhacque so6 lhes falta ver, o
instante em que a folha desce da arvore e entbamiao), e ela continua:
esta-folha-a-mais, passa a ser da sua diferenssa [@afazer parte do seu
mistério. E o diferencial da suabrigacdq pois, a folha passou a ser
consagrada no seu caminho. O siléncio aparece asoradomba sem som,

como uma bola de espuma em expansao no meio da sala
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Entrada do simbolo. Assim como dizem soblaiva de deuseaqui
também tem chuva de simbolos. Pensando alto. @®kisnn&do obedecem
a uma ordem hierarquica, ndo tem seqUéncia, nem inarcada para
aparecer e fazer sentido, portanto podemos apéekeEnt sem
necessariamente querer seguir uma ordem de valor.

E oBarcoresponde em coro, afinados tanto quanto os institos de uma
orquestraEleda emi Oriré asé iré fun 6

E ela responde Ossun Asé Oriré

E os que ouviram junto com o barco que a essassilii sdo mais de dez.
____Sua béncao lyakekeré

____Minha méae Ossum que abencbe

Como vimos, no Terreiro a palavra é consagraddyasos depois da
escuta (reflexdo) respondanogbo assalé mogbo orgja escutei pelo dia
e pela noite), se subentende que 0s que escusautaram em portugues,
pensaram e refletiram em portuguésleito da culturayoruba, base da
reflexdo. Por protocolo religioso, ou seja, valoltural do ponto de vista
sécio-linguiisticd®™ deve pedir-lhe a béncdo (em Yorubady& que acabou

de realizar a rica observacéo do dia.

180 Neste caso a lingua se apresenta como fonte dedgete hierarquias, SARMENTO,
Manoel Soares, P6s Doutor em Linguistica. $eminario Interdepartamental de
Antropologia O Que é Cultura? UESB-Jequié 2003.
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O Lama Govinda costuma dizque uma meditacdd que nao resiste a
prova da acdo é inuff2. Sim, oslyawosestao enobrigacéo,ou melhor,
estdo vivendo uma etapa especial do processotioicid_embra-se que as
pessoas que constituemBarco, nem tiraram ainda &elé do pescoco?
Precisam tomar consciéncia do que ocorre no sdadiarad e voltar a
administrar sua vida leiga, mas podem estar sd¢m @ sentindo o centro
do universo com &go bastante inflado.

Para uma compreenséo inicial da abrangéncia englidfaide do significado
de Ori na Tradicdo dos Orixas, deve-se pensar na podaidide que nao
se concordar a respeito do entendimento que s©tenum pais tenOri,

uma empresa tefri, o primeiro capitulo de um livro te@ri.

Nesta tradicdo tudo comeca com a escolh@ril@o Orun e escolha como
encontro, como uma ultrapassagem por uma linha m&@ como um fato,
mas um dado mitologico pertencente a dinamica t&-ialacdo com o
invisivel. Fazendo uma reducdo pode-se realizagitard do invisivel e

visivel, como consciente e inconsciente sem abma wiscussao mais

181 E sugestiva a conversa de um fildsofo com umdisicbre a meditacdo. Weber
conversando com BohmA meditagcdo envolve a concentragdo da mente e o
afastamento de tudo quanto possa interferir na @agdo profunda. O mistico
mergulha o mais fundo possivel na consciéncia, s@adfina matéria certo? Ele
responde: Certo. Mas, a respeito do matematico paemos de perguntar: esta
mergulhando em que? De certa maneira mergulha nasnagpectos da consciéncia.
Embora possa inspirar-se na experiéncia da matétaja vez penetrando na
consciéncia pde-se em busca de algo que ali sendalse numa ordem propria.
WEBER. Dialogos com Cientistas e Sébios, A Busca da Urid&do Paulo: Editora
Cultrix. 1986, p. 186.

182 _Lembra o que diz 0 Govinda Govinda, In: WEBER.6,9885.
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profunda, até porque o espirito como a categopaitesl neste caso nao é

individual pertence a dimensao do inconscientetigole

lyd Ossun Fumisé@Vde Pinguinho) com sua sabedoria, sutiimentdizeea

uma espécie de abertura do processo de cura.

4.2.2 PROCESSO DH NDIVIDUACAO

Tudo na vida tem limites. @go de cada um, que esta no processo de
iniciacao pode ficar inflado e continuar inflador pon bom tempo, nédo a
ponto de expandir-se a altura 8oMesmoA cura desse estado psiquico €
a entrada consciente no processo de refletir salmeinflacdo, ai nesse
contexto o siléncio € a chave de abertura paraogtr®s participem do
processo sem desperdicio de escuta. Pois, 0 contpigl emerge neste
particular € de substancia simbolica. E§o para constituir-se parte
importante da estrutura psiquica tem seu marcagluétigo de limite: ndo
pode extrapolar a esfera 80MesmoA vida doEgo oscila entre a inflagao
e a alienacdo ao longo da existéncia. A questaocaagado ambito da
consciéncia: como administrar, como promover ag&Es& Neste processo
de inflar e desinflar, a alienacdo desmedida poelarl a estados

depressivos, severo.
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Esse processo, na perspectiva de uma individualidaddavel, exige do
Ego em interacdo com &i Mesmo(Self), uma flexibilidade (inflar e
alienar) capaz de estabelecer limites na atuad&veéh do Ego; capaz de
estabelecer fronteiras entre o individual e o aaeentre o consciente e 0
inconsciente. &Egonem pode e nem deve sair de sua medida paraatesafi
os deuses, nem tampouco pode se violentar frenematente perigo de

querer atravessar os limites para se ver do tandm8elf

O que foi visto na Manha de Abencoamentos no Terpmde ser descrito

como um processo de oralidade no qual a palavfazspresente na sua
dimensao simbolica. Apds a intervencéo lgakekeré,pode-se observar

gente chorando, gente zangada, gente falando,te g&lada, sem falar no
barco que entra em siléncio profundo direto vivenciando processo de

conscientizacdo. Conscientizacdo que se da a dartiterpenetracédo dos
simbolos na vida cotidiana. Numa perspectiva Jamgiestamos diante de
um Processo de Individuagao.

Em outras palavras, ao se tomar o teindviduagcdo, com um modo de
vida, se compreende que a astlcia desse viver como pooées de tomar

uma diretiva indefinidamente longa. Tao longa qoanfpredestinacdo de
Ori, como parceiro incondicional do ser humano na Téracesso que na

visdo da Psicologia Analitica deve ser realizadtmago da vida.
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Desta forma, podemos considerar em primeira ingtagae Ori € a

expressao do arquétipo 8oMesmau Self.

4.2.3.SELF oU SI MESMO

Partimos do pressuposto que o espirito estd paedigiio assim como
psiquico esta para PsicologiaSelfé um fruto psiquico. Gelf enquanto
centro pode se ampliar a uma circunferéncia quangke a totalidade do
ser consciente e inconsciente. A totalidade psiqusem divisGes

chamamos d&i Mesmmu Self.

Jung diz que levando em conta que o centro da noemgciente € &go
(dimenséo subjetivagsse, vive em processo constante de relacionamento
com o Self o qual exige ser reconhecido. No amago do procdsso
iniciacdo, os coordenadores sabem que é necesgadar a desinflar o
Egodos iniciados, para que possam voltar a condigfmad da existéncia,

ou seja, do dia-a-dia. O Terreiro ao longo de sxigténcia tem-se
mostrado sabio na conducio desse processo. Gspooédento. E antigo

e, é importante que seja acolhido dentro do camiine Terreiro —, onde o

iniciado pode se re-fazer de modo protegido: comtilgeas, carinho,

alimentacdo adequada e atencao, polgaygosacabaram de nascer.
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O apoio coletivo, nesse momento tado delicado érdadg importancia,
pois é revelador da solidariedadempromissa@ compaixao fundamentais

no acolhimento d&goinflado e ao mesmo tempo fragilizado.

O Ego pode ser inflado de muitas maneiras e por sitsag® mais

diversas. Para Denise Ramos (2006) o carnaval gedeum desses
momentos ritualisticos, onde o individuo ao asswmia personagem, um
papel e ou uma fantasia sai do limite egdico e nmbameamente se infla.
E necessario um ritual de saida ou finalizacio samesvestir da fantasia

e voltar a realidade cotidiana.

Assim também, o processo iniciatico traz no seo pogencialidades que

podem inflar dEgo.

Apesar doEgo (parte subjetiva da psique) continuar crescendoraleta
parte objetiva, ele jamais chegara a plenitudeabacontecesse a pessoa
tornar-se-ia um “deus” no fim do processo iniciaoMas na condicédo de
mortal, dentro de uma estrutura divinizada de orix&go infla, mas é

limitado pelos rituais inerentes ao processo daagao.

A crianca habitualmente infla s&igo nas situagcdes mais corriqueiras, para

logo sentir a punicdo decorrente de sua ousadia.

O processo de crescimento, em outras palavras,naciéacia como

processo de formacdo do Mesmoreveste-se de uma dimenséao social
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significativa, pois caso contrario seria muito difconviver com alguém
cujo Ego apresenta-se constantemente inflado. Dele poder-dizer és
como una blomaA inflacdo leva a pessoa a um estado de euforia,
insuportavel socialmente. Dai a necessidade deniseca educativos e

sociais que controlem esse processo.

Para a Tradicdo dos Orixas a consciéncia nasceocenvolvimento do
coracdo, mediante o termwmkan (coracdo) ou o0 termanl que nesta
realidade se associa as visc€rass entranhas, ou seja, ao interior oculto
do corpo fisico, ao conjunto como acepcdo de woridade, que em
Yoruba diz-senininind Como referimos no inicio do capitulo, anterior a
propriocepcaode uma alegria, pode ser associada as viscemas, goe
adocicadas. Essa alegria pressentmEngamento-sentimentexprime-se
por meio da expressdou mi dun compreendida como a expressao da

percepcdo das sensacOes perceptivas, experimentiatEasrmente,

183 O coracéio que leva para, e eleva & racionalidadgue estamos falando pode-se
associar ao funcionamento da consciéncia do p@tasth de Jung, com um diferencial,
enquanto a Tradi¢cdo coloca o 6rgdo do coracao mioocpara se acessar diretamente a
consciéncia, Jung colocakmo no centro da psique consciente. Com isto ele estabd
um cruzamento entre pensamento versus sentimergensacao versus intuicdo. Para
explicar esse funcionamento, ele distribui essaem@mqmcia em dois pares de funcdes
opostas, no que diz respeito a propriedades owdsnga consciéncia. Jung identifica a
funcdo pensamentopm o conhecer aquilo que a coisa €; diferentefete e de emocéo.
Pensamento - sentimentesensacao - intuicdo perfazem os dois parestdgarias que
ele diz serem: um par racionpkfisamento e sentimengum par irracionakgnsacéo e
intuicdo). SAMUELS.Jung e os Pds-JunguiandBraducéo de Eva Lucia Salm. Rio de
Janeiro: Imago. 1989, p. 84.
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costuma-se dizer, que o ventre é suavemente adocivarget® reforca
esta consideracdo ao afirmaneu ventre é suave, delicioso, prazenteiro,
agradavel. Sdo os sentimentos experimentados interiormeptetanto,

estamos falando de sensacoes.

Temos de ter presente que aqui falamos do psiguinéo do espirito,
dentro do viés psicolégico, o espirito é observadmente enquanto

imagem do aparato psiquico.

A heranca que os descendentes receberam dos aficém o

conhecimento cultural e religioso de uma tradici® greserva uma
particularidade envolucrada por uma ciéncia advim@a arte sacra,
preservada na ritualistica religiosa. A "consd@hae cada um, no
ambiente coletivo advém de um conhecimento querdeedo brilhantismo
individual ao saber cultivar a diferenca como exgé@ do limite que
gualifica vida. Uma articulacdo bem dosada da safeecntre tradicao,
visao de mundo e religiao. Neste contexto uma pastuma atitude bem
fundamentada responsabiliza a escolha original tpdas e quaisquer
ocorréncias sejam elas consideradas benevolente8muEstamos diante

de uma questéo da origem relacionada com a cabectigescolhida. Do

184 MOURA (Org). Pierre Verger Saida de lad. Cinco ensaios sobre a religido dos
orixas fotos de Pierre VergeiSao Paulo: Axis Mundi Editora e Fundacao Pierre
Verger. 2002, p. 94.
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ponto de vista mitico a escolha @di é realizada ntié Olékunque*®é no
orun, o principio.

A visdo arquetipica nos possibilita compreender agissimbolos sdo tédo
familiares para a Tradic&o, que a sua traducaarsa possivel. O objeto se
apresenta ndo mais invisivel na sua incrustabididemimo no inicio da
pesquisa, mas ja se pode circunscrevé-lo um poac Ao longo do texto
agregamos dados que nos abriram a possibilidaderdmar a coroa de
bldzios, com suas pérolas. O dialogo estabeleciti®@ en Tradicdo dos
Orixas e a Psicologia Analitica trouxe mais luzapae compreender

dimensdes antes imperceptiveis na consulta ao Oracu

Nessa fervorosa relacdo com Oxdlaj se apresentana funcdo de pai,
como o primeiro ancestral individu&ri é o primeiro Orix4, o Orixa que
se apresenta associadoAda. Ele ébranco como diamante, embora emita

todas as core&®,

O Barco lyawo, protagonistas principais dslanhd de Abencoamentos,
chega consciente de uma longa viagem iniciatites @stavamecolhidos
tem apenas dezessete dias que nasceram simboltejnpama a primeira

Manh& de AbencoamentoBles chegam ddornada do Hergiou como

185 ABIMBOLA. Yortiba Classics iwé Keji: ijinlé Ohun Enu Ifa Ap&rk Oyo: Aim
Press & Publishers.1983, p.47.

186 BENSION. O Zoar, o Livro do Esplendor. Introduggioraducdo das passagens do
Zoar-Rosie Mehoudar. Sao Paulo: Polar. 2006, p. 89.
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interpreta Victor Turner chegam eRrocesso RitualEsses saderais.
Estdo completamente pelados, sem cabelos e sasfee&ncias anteriores,
vestidos como nunca se vestiram antes, com vesigmsr Usando
elementos carregados de valores simbdlicos no @ambitletivo,
paramentados da cabeca aos pés de significadoa, glas ainda
desconhecidos. Eles estdo conscientes até certo gemue estdo sob a
protecdo doAla de Oxala, que se predispde a manter-se abert@ a@m
cabeca de quem acaba de nascer.

Realizou-se entdo uma jornada que teve iniciOnm e que ao escutar as
reveréncias em forma de canto que séo as rezasoseonta, que estao
vivos e encarnados na Terra sob a protecado inmiciaMae deOri, lya
Olori. Portanto, protegidos por suas maes, ora repess)t enquanto
vivem o processo de crescimento. Sabe-se que catosiesses simbolos
VAo conviver apenas com a parte visivel, até posgsimbolos Estao
com a cabeca totalmente coberta com o torco, theagnado quanto as
vestes. Para que se lembremAda de Oxald devem manter-se com suas
vestes incluidas religiosamente gano da Costa Sdo apenas recém
nascidos no ambito de um contexto simbglaentro debreve espaco de
tempo se apresentara a sociedade, que os devérérguara o processo de

integracéo.
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Nasce como o filho (a) de uma Mae principal queasgnta asrande
Méae. ComoOgun,o filho de lyemanja Ogunté. Caso se queira peasar
termos da linhagenjesa se nasce sob cuidados revelados carinhosamente
pela sua Mae de iniciacdo, que represdgtOlori comoLogunEde filho
unico deOssuncomOssosiNesse contexto o que se tem € a Mae. Tem pai
também. Tem duas as vezes trés e as vezes quat Mamportante é
gue esteve por dezesseis dias no Gtero mitologiaalisticamente, passou
pela fonte de origem. Nasceu.

Uma possibilidade é considerar que quem chega diestam (Jornada do
Herdi) estaindividuadq no estado primitivo do termo, estava vivendo uma
vida dearguétipo, vida sem ego ou consciéndin processo de inter-
relacdo com comunidade, a pessoa que hasce édeecemo filho (a) de
orixa e pode dizer que esta preparado para entapprocesso de
individuacdo ao participar do corpo de religiosbghi¢)da Tradicdo dos

Orixas.

No processo, observamos que cadglawvo esta com oEgo dilatado, se
organizando entre a forte identificacdo comimbolo arquetipicalo seu
(orixd) e a0 mesmo tempo processando uma novaidcelgm o mundo
(visdo de mundo). Essa reorganizacao € intermediatta sistema de
simbolos numa inter-relacdo consigo mesmo, com \a rfamilia no

Terreiro e com o rico mundo mitolégico visualizadnpantedo dos orixas.
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Nasce-se de novo dentro de um Utero mitico e rjstitde 0 se@ri esta
sendo criado no caminho da longevidade. Nesteastdacom supersona,
uma construcdo mais coletiva, recém constituidalnante exposta;
enguanto o coletivo a sua volta esta, ao mesmoa@&mpque espera fazer-
se continente com suasombragrupal recolhida. E possivel, de uma hora
para outra, haver uma chispa politica, ao se abdetarminados assuntos,
colocando-se tyawoem lugar de bode expiatoério, entre a cruz e a espad
O lyawo ndo sabe disto, mas o0s adultos que ja passaramppmEiesso
estado cuidadosamente acompanhando para que as @oiseam dentro de
um clima saudavel.

Apesar de que nos processos iniciatorios, a médasempre em direcao a
individuacédo,ha o perigo de, eonsciénciaser invadida peltnconsciente,
provocando situacfes patologicas, se o iniciadapjesentava antes de
iniciar o processo certos disturbios emocionaistreétanto, a nossa busca é
explicitar o beneficio da Tradicdo Oral em criasgbilidades para que a
Consciénciaesteja bem inter-relacionada confEgo através da meditacéo
(sugerimos ler outra vez a nota Inl179). Meditagcdo na Tradicdo dos
Orixas ocorre através do canto e da danca soleaaiagdos tambores.
Nossa abordagem simbdlica se realizou a luz détaoguetipica tendo
como ponto de partida: Umdlanhd de Abencoamento® Ilé Asé Opd
Afonja, que oferece imagens e dados significativos pargeseeber o

processo de individuacgao.
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CONCLUSAO

Com o objetivo de realizar uma producédo de conhationsobreOri, sua
presenca, relevancia e funcdo na Tradicdo dos ©eaxds Rituais ndé
Asé Op6 Afonjagonstruimos hipoteses e as tomamos cestiéla guiada
Tese. Retornamos inumeras vezes ao ponto de patégsa longa e
exaustiva coleta de dados realizada ao longo dgdaeenquanto no

processo de elaboracéo da Tese testavamos as hipggases.

A metodologia utilizada no percurso da pesquisasipdisou-nos uma
descricdo densa criativa de nosso objeto. O dialogo realizadtveea
antropologia e a psicologia analitica permitiu umrgalho nas estruturas
psiquicas. Consideramos a psique como a casa diesegoarquetipicos.

Espaco propicio de boas vinda®i, 0 nosso objeto de estudo.

A afirmacéo instigante da importancia @ei, como fundamental para a
compreensdo da Tradicdo dos Orixas, levanta magstignamentos.
Partindo do principio qu®ri ndo conhece morte, portanto, ele ndo passa
pelo processo de transformacdo. Compreendé-lo digémnsine qua non
para a elaboracdo do conhecimento tanto religiosantq cientifico.
Compreender a posicdo de Abimbold quando ele fammafbes

contundentes relacionada®é ja € um desafio. Compreendé-las em uma
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territorialidade diaspérica, mais ainda. Compreertpde traz no seu bojo

uma dimensao comparativa.

Prosseguindo na interpretacdo dos simbolos e irmagequetipicas
coletadas no ambiente comportamental das acGeslgia® nollé Asé
Op6 Afonjapode-se reinterpretar o material simbolico-argogiob dos
rituais observados durante a pesquisa de campo, Betensao de
apresentar respostas definitivas. Até porque seg@n@. Jung, o simbolo
€ um mediador de opostos que tem a propriedadé&aie a nossa atencao
(na sua funcéo transcendente) para outra posicaa@s lados opostos) e

nesse sentido o concebemos fundamental para aeengdo do simbolo.

Frente a relevancia de se compreender o signifidadari colocamos em
evidéncia elementos simbolicos referenteO@d, como categorias de
distincdo dos conteldos psiquicos intrinsecos icalpgia da religido e na
Filosofia religiosa que nos servem de plataformzrpretativa para a

identificacéo das propriedades do referido objeto

Neste estudo, os orixas foram vistos como simbatqgsietipicos tendo
presente a teoria doconsciente coletivfjunguiano. Considerando aqui os
arquétipos, personalidades constituidas de umaafartga que participam

da busca do significado da vida.



183

Na Tradicdo dos Orixa®ri exerce uma funcdo epistemoldgica, sendo
assim a compreensdo do seu significado € fundamedea o
conhecimento dos Orixas e dos rituais. Isto impdjoa no Terreiro e nos
rituais observados ele é re-significado cultural@enportanto seus

simbolos podem ser lidos pela via dos arquétipos.

Ori € uma centelha, algo de fulgor rapido que se eacaga espécies vivas.
Enquanto divindade pessoal nasceQmoin e mitologicamente explica-se
pelas bolas modeladas B&inna casa deri (Ilé Oxala— casa de Oxala ou
casa deélokun- llé Olokunno orun). A luz da vida € a base original do ser
humano. Esta origem sobrenatural é associada gacdbecada individuo e
explicita referéncias naturais genealdgicas, qgéieam a predominancia
do orixd regente da existéncia, que contribui contoastituicdo da

identidade pessoal, relacionada com a espiritiddidacestral.

Ori é uma forma de poder que@nifica cabeca, como simbolo @i da
cabeca interna, oculta, intima responsavel porstedaocorréncias da vida
individual que justifica as oportunidades e difitades existenciais

relacionadas com a fortuna e a resisténcia quditthasesséncia do ser.



184

Para a Tradicdo dos Orixas nascer € um sortildgsorte de vir para Aiyé
€ trazer consigo a fortuna de ser coroado para&nadcnascimento € Vvisto

como dadiva divina, extremamente importante panadicao.

Frente a este evento repleto de valor simbdlicaiesd, nascer € o grande
fundamento para a vida. Quem nasce, ao ser coréadoebido com canto e
com devocao. Apds o nascimento real ou nascimemt@tco (processo
ritual) de alguém ndiyé,ocorre ser cumprimentado ou abencoado com uma
alegre saudacédo de boas vindas ao mundo visivébena de canto, de

culto e de oraca®ri Apéré O.

Na pesquisa realizada, dentre as definicoes emcta®y a mais consistente
€ que Ori é Orixa. No ambito da visdo de mundo dessa Tradicao,
compreende-se que cada ser que nasce no planeta dfexga selado pelo
arcabouco 6sseo, tem sua propria centelha de alascimento de uma
pessoa aqui, nesta dimensao que se respira esss paoncebido também,
como 0 nascimento d@ri no Aiyé, issoquer dizer, digno da consagracao
de uma celebracdo coletiva, um ritual. O ritual dagiasé uma das
celebracdes do nascimento @d no Aiyé. Enquanto que o nascimento de
Ori no Orun é uma ventura, uma condicao estritamente pessdialdual,

restrito a familia ancestral. Ori pessoalao ser saudado por sua passagem
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pelo Apérévindo doOrun para oAiyé, passa ao status de primeiro Orixa,

coroado como primeiro ancestral, de cada ser humpa@omasce naiye.

A histdria consagrada é transmitida de geracagenacdo no amago do
processo formal (iniciatica) que consagra uma lastea Tradicdo Oral.
Ori € Oxala e esse espectro de Oxala regente do sil@actanto, Orixa da

Paz, que demonstra o seu poder centrado na pal@avra poder de cura.

Orixa da paz entre diferentes povos e em diferamedicdes dimensionais

(vivos e nao vivos)Ori € o conceito simbdlico de ser. Assim, pensar a
partir do mito de nascimento deri € constatar que para a Tradicdo e
Cultura dos Orixas nédo existmimanidade sem que ndo se tenha uma

afinidadedivina desde a sua dimensao organica a inorganica.

Os desdobramentos linguisticos acompanham asavidadles dos limites
nas diversas acdes simbolicas culturais de umézeigfio. O que ocorre
com a Tradicdo dOri, a brancura de sua cabedanca luz em todas as

direcoes.

Neste estudo, compreende-se a importancia do edugigsignificados do
sistema de simbolos nos ajuda a perceber a realdtfa®diaspora Africana
e a extraordinaria contribuicdo dada por ela pamanatituicdo das culturas

brasileiras.
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O conhecimento sobr®©ri no contexto da nossa historia, além de
importante € fundamental para se entender o mowndiasporico, para

aprender a valorizar a criatividade dessa genfidspora.

Ao longo da pesquisa frente a complexidade da Ga@adioral e
abrangéncia do tema estudado, ocorreu uma aberiwa as inumeras
possibilidades de pesquisa que se desvelam no pexéoa continuidade
desse estudo. Torna-se fundamental pontuarmos esite&lo quando
sugerimos em tempo habil a continuidade e aprofuedio da
investigacdo, especialmente o poder palavra éhtree a palavra com o

poder de cura.
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