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RESUMO

Este trabalho pretende discutir as categorias Politica e Estado, suas limitacdes
e possibilidades no rumo da emancipagcdao humana, sob o referencial tedrico proposto
por José Chasin, com um olhar principalmente as obras do pensador alemao Karl
Marx e as contribuicdes posteriores ao seu pensamento. Sendo a politica constituida
historicamente para mediar e responder as contradi¢cdes ligadas a exploragdo do
homem pelo homem, ou seja, contradicbes engendradas pela propriedade privada,
ela ndo é predicado inerente ao Ser Social em seu estatuto ontoldgico, e, por isso, é
desnecessaria ao pleno desenvolvimento das rela¢des sociais. O Estado é analisado
enguanto instituicdo que plasma e assegura as contradicbes sociais, de onde nao
pode ser visto como possibilidade a ultrapassagem da sociabilidade condensada pela
propriedade privada, pois é ele mesmo a expressdo dessa sociabilidade. Faz-se
necessario apontar que tal sociabilidade é composta no modo de producdo e
reproducao da vida, por meio da exteriorizacdo do trabalho, que sera expropriado do
produtor. Sendo assim, o fruto do trabalho aparece como alheio e estranho a quem o
produz. Tal movimento de alienacéo e estranhamento € elevado a relacao do produtor
com o mundo, com 0s outros homens e consigo mesmo, por ser a producdo humana
forma de producao genérica, delineando o ser que esta apartado da comunidade
social. Assim, constata-se que a possibilidade de ultrapassar tal tipo de sociabilidade
que forja um ser desumanizado é pelo revolucionamento radical do modo de
producado, sendo necessario ultrapassar a forma do trabalho que se configura como
estranhado, pois tal ultrapassagem é ela mesma chave para elevar o homem a sua
consciéncia genérica e, assim, combater com vistas a ultrapassagem das formas
particulares de estranhamento do ser no mundo que se constituem como coagulacao
do inumano, como a religido e a politica. Tal revolucdo radical deve engendrar uma
reapropriacdo das forcas sociais usurpadas pela politica, como modo de
suprassuncao do Estado e, assim, a dissolugéo da pratica politica de disputa do poder
de Estado.

Palavras-chave: José Chasin, Marx, Politica, Estado.



ABSTRACT

This work aims to discuss the Politics and State categories and their limitations
and possibilities in the direction of human emancipation, under the theoretical
reference proposed by Jose Chasin, with a view mainly concerning the research by
the German thinker Karl Marx and the contributions that followed his thoughts. As
politics are historically established to mediate and respond to the contradictions
associated with the exploitation of man by man, i.e., contradictions engendered by
private property, they are not inherent qualities to the Social Being in its ontological
status, and are, therefore, unnecessary for the full development of social relations. The
State is analyzed as an institution that shapes and ensures social contradictions and,
thus, cannot be seen as a possibility to overcome sociability condensed by private
property, since it is in itself the expression of this sociability. It is necessary to point out
that such sociability is founded, in the production and reproduction modes of life,
through labor externalization, which will be expropriated from the producer. Thus, the
fruits of labor appear as foreign and strange to those who produce them. This foreign
and estrangement movement is elevated towards the producer relation with the world,
to the other men and to himself, since human production is a generic form of
production, outlining the being that is separated from the social community. Thus, the
possibility of overcoming this kind of sociability, that forges a dehumanized being, is
carried out by the radical revolution of the mode of production, and it is necessary to
surpass the form of work configured as foreign, since such an overtaking is itself the
key to raising man to his generic conscience and, thus, oppose in order to overcome
the particular forms of estrangement of being in the world, that constitute themselves
as a coagulation of the inhuman, such as religion and politics. Such radical revolution
must engender a reappropriation of the social forces usurped by politics, as a way of
overriding the State, leading to the dissolution of the political practice of dispute of the

power of State.

Keywords: José Chasin, Marx, Politics, State.
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INTRODUCAO

Este trabalho pretende contribuir na elucidacao teérica das potencialidades e
limites da politica e da organizacdo do Estado na superacdo dos conflitos entre as
classes sociais fundamentais — dos proprietarios e dos trabalhadores sem
propriedade, de acordo com Marx (2010, p. 79) — e, mais precisamente, como caminho
resolutivo para a ultrapassagem da propria sociedade de classes. Tal problema é
posto pela maturacdo histérica da dinAmica societaria do capital que, em época de
crise estrutural®, apresenta como corolario a instauracdo generalizada da barbarie.
Assim, entender a conformacéo da politica e da organizacdo do Estado como parte
do conjunto de relacdes de producao e reproducao dos homens, a partir da elaboracéo
marxiana, permitird explicitar qual o seu efetivo papel no curso da emancipacao

humana.

Tal esfor¢o nasce de tentativa de projeto de pesquisa anterior a este, no qual a
proposta era entender a conformagdo do Partido dos Trabalhadores (PT) e sua
suposta “virada a direita®” como uma justificativa aos rumos neodesenvolvimentistas
gue o Brasil experimentou com 0s governos legitimamente eleitos de tal partido. Por
menos efetividade que tal projeto tenha ganhado, realizamos sua discussao neste que
se apresenta, mas em vez de olharmos os fendmenos a partir de um partido politico
especifico, buscamos os fundamentos da politica e da propria conformacdo do
Estado.

Encontramos aqui espaco oportuno para indicarmos o cenario sobre o qual se
sustenta este trabalho. A politica carrega o sentido, atribuido pelas teorias politicas
ocidentais classicas, de Platdo a Kant, de condicao imprescindivel para a vida social,
como se constituisse arena de exceléncia para a resolucdo das contradi¢cdes da vida

em sociedade. Este sentido apresentado € o sentido positivo da politica, sentido que

1 Momento oportuno a se observar a imersdo em um politicismo deliberado disposto a manter
a estrutura sociometabdlica do capital, assumindo elementos constitutivos desta crise, na esfera da
producéo e reproducao social como parte da complexidade da politica e constituicdo do Estado, como
sera visto neste estudo a partir da leitura da obra de Istvan Mészaros.

2 O termo utilizado por Alexandre Arbia ao definir o processo de transformacéo teérica e
ideoldgica enfrentado pela CUT, parece pertinente e passivel de utilizacdo para os propdsitos deste
estudo. Em sua definicdo: “Curvatura, pois envolve a mudanca de rumo, um descaminho, uma flexao.
A passagem de uma perspectiva socialista, para uma perspectiva democratica, de uma préatica
contestatéria a uma pratica de conformacéo...”. (Arbia, 2010, p.15).
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coloca a politica como atributo intrinseco do ser social. Neste cenario, quando a
politica atesta sua incapacidade de elevar toda a humanidade ao nivel de

sociabilidade realizadora do humano3 é tida como esfera que necessita ser

aprimorada, sendo comparada a um politicismo.

Ora, assim sendo, se faz necessaria uma diferenciacdo, mesmo que
introdutdria, sobre tais categorias que ndo devem ser igualadas, e € justo assinalar
que utilizamos aqui uma inspiracao chasiniana para tal. A razdo politica coerente é
expressa pelo maximo de razéo possivel dentro de um contexto concreto, como por
exemplo o pensamento hegeliano que posteriormente mostrara a imprecisdo da via
especulativa, autorizando sua ultrapassagem, mas, em seu tempo, € expressao
maxima da raz&o politica. Ja o politicismo se configura quando ha esta abertura de
possibilidades histdricas sociais de ultrapassagem de tal razdo, mas o pensamento
continua tentando se movimentar dentro de seus limites, se tornando entdo a
degenerescéncia da politica, tomando tom de apologética ao negar os movimentos do

real em prol de uma razao que ja pode ser suprassumida.

Assim, pretende-se aqui sugerir que as relacfes politicas que encontramos na
atualidade, imbricadas de aliancas e outras liga¢des escusas, quando ndo criminosas,
e que o senso comum julga como “falha de administragdo”, “necessidade de
aprimoramento” etc.; sdo expressdes proprias da politica que ignora determinacdes
essenciais da constituicdo social, ndo por incapacidade técnica e sim por necessidade
de se afirmar como razdo coerente, que ndo o pode ser pela constituicdo que |he
engendra. Esvaziada intencionadamente das relagfes econdmicas, que sao alocadas
como matéria distinta, sonega-se a ligacao entre tais esferas com o propadsito de firmar
coeréncia onde ndo ha, assim, € na medida que o capitalismo avanca em suas
contradicbes, exorbitando a concentracdo de renda e explicitando outros de seus

elementos constitutivos, que se pode apresentar o discurso politico atual realizado

3 Como serd visto neste estudo, as categorias que carregam a possibilidade de contribuicéo
para a sociabilidade humanizadora sdo aquelas que permitem o desenvolvimento da sociedade sem
ter em suas bases de producdo e reproducdo da vida a apropriacdo dos meios de producdo e das
objetivagdes sociais de forma privada, conformando assim relag6es de livre associacao.
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pelos representantes dos detentores dos meios de producéo* e do capital financeiro®

como degenerescéncia.

Tem este trabalho, portanto, a tarefa de dialogar com a construc¢do histérica
que propde a politica como condi¢&o sine qua non para a vida em sociedade, para tal,
apresentamos a ideia marxiana, que posteriormente foi desenvolvida por Istvan
Mészaros em sua obra “Para além do capital: Rumo a uma teoria da transicdo” (2011)
de que, no desenvolvimento histdrico, o capitalismo constitui-se sobre as bases da
alienacao e estranhamento do trabalho frente ao mundo, possibilitando as relacdes

sociais que carregam a desumanizacédo do ser social.

Sobre alienacdo e estranhamento, duas categorias chaves para entender o
presente trabalho e a argumentacdo marxiana, € necessario demarcar que sao
movimentos no bojo da producéo material que incita o homem a desrealizacdo de seu
género. A alienacdo, como exteriorizacdo do trabalho dentro do modo de producao
capitalista onde o produtor esta apartado dos meios de producéo, assim, apartado do
controle, do consumo e da circulacdo do fruto de seu trabalho, apresenta aos
trabalhadores o objeto do seu trabalho como estranho e hostil ao ser que o produz e,
sendo o mundo social produto da atividade dos homens, o estranhamento engendrado
por estas mesmas relagcdes de producéo se faz do produtor frente ao mundo, frente
aos outros homens e até frente a si mesmo, como ndo reconhecimento de sua
participacdo na vida social e assim a ndo participacdo de seu género, desumanizando

o humano.

Serd brevemente apresentada a ontologia do ser social lukacsiana, com o
intuito de explorar o trabalho como categoria central para o desenvolvimento do ser
social e, também, em momento posterior, analisaremos a exploracdo da forca de
trabalho e como a producdo capitalista é legataria dos resultados materiais e

imateriais da sociabilidade, porém apropriada privadamente, refuta o trabalho como

4 Em 2017, segundo pesquisa realizada pela organizacdo nao governamental britanica Oxfam,
antes do Férum Econdmico Mundial que ocorre em Davos, na Suiga, cerca de 7 milh6es de pessoas
que compdem o grupo dos 1% mais ricos do mundo ficaram com 82% de toda riqueza global gerada.

5 “Em 2017, Banco do Brasil, Bradesco, Ital Unibanco e Santander Brasil lucraram R$ 64,9
bilhdes, alta de 21%.” Fonte: http://www.valor.com.br/financas/5341329/lucro-de-grandes-bancos-
cresce-21.
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humanizador e coloca a exteriorizacdo do ser em suas objetivacfes como perda de si

e ndo mais como contribuicdo a omnilateralidade.

E justamente a caréncia de humanidade descrita que plasma manifestacdes de
realizacdo fantastica do ser, como a religido e mesmo a politica, pois, no segundo
caso, € requerida uma cisdo do homem em politico e social, fato que representa
alienar parte da sociedade, ou mesmo parte da vida de um ser, da participacéo
politica. Sugerindo que na esfera politica seriam resolvidos os estranhamentos frente
ao mundo, proprios da sociedade burguesa, é criada entdo uma esfera que
supostamente seria capaz de elevar enquanto individuos a condicdo de portadores da
consciéncia de pertencimento ao género humano, mas isto, como toda realizacao

fantastica, é falsa.

E demonstrado com precisdo por Mészaros, em sua obra ja citada, que os
guesitos apresentados como o sistema de producdo capitalista e a sociabilidade
engendrada por tal sistema séo contraditérios, apresentando defeitos estruturais que
ndo podem ser controlados, assim como serd demonstrado neste estudo. Tal
incontrolabilidade representa a perda de sido homem da regéncia da vida e a tentativa

deste controle sociometabdlico do capital é justamente a conformacao do Estado.

Desta forma, entende-se a politica e o Estado como conformacdes necessarias
a uma determinada sociabilidade engendrada pelo modo de producgéo capitalista e
nao como necessidade para realizacdo do ser social. Sera visto, a frente, qual entao
sera o local da politca no caminho a emancipacdo humana, pois uma vez
ontonegativada, ou seja, referida a sua dispensabilidade em outra conformacéao social,
néo é possivel continuar encarando-a como finalidade ultima, intrinseca ao ser social.

Tal ato constitui apologética.

De acordo com Chasin (2009, p. 25), “[...] antes de interpretar ou criticar é
incontornavelmente necessario compreender e fazer prova de ter compreendido.”
Assim, em vistas de reconstruir o pensamento marxiano, € demonstrado neste
trabalho uma continuidade da argumentacdo de tal autor, que se complexifica ao
passar do tempo. Suas formulag¢des trilham um caminho desde seus escritos ditos de

juventude as suas obras de maturidade.

Para fins de analise, foram tomados os trés principais movimentos do

pensamento marxiano no que diz respeito a constituicio das categorias aqui
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estudadas. Cabe registrar influéncia importante que a obra de José Chasin se
conforma nesta trajetéria pelos seus estudos sobre a esfera da ontonegatividade da

politicidade.

No capitulo 1 sera realizada uma breve aproximagdo com o0s tracos
constitutivos do pensamento de Marx, recorrendo a discussdo de uma ontologia
marxista revelada por Luk4cs, no intuito de apontar categorias que contribuem para o
desenvolvimento da sociabilidade humana e a centralidade da economia na producgao
e reproducao da vida humana. Passando ao ponto em que se inicia a abordagem das
obras marxistas por leitura direta, os movimentos do pensamento marxiano aludidos
anteriormente comecam a ser explorados em sua propria obra: o primeiro na época
da Gazeta Renana (1842) se faz como critica ao Estado por ndo garantir a
universalidade social, diferenciando-se do segundo movimento por ainda evocar o
Estado como portador desta possibilidade. No segundo movimento apresentado neste
capitulo, o autor reconhece a incapacidade das instituicbes politicas estatais, nhdo por

uma conformacgdo imperfeita e sim por sua prépria estrutura.

Sao abordados os “Debates acerca da lei sobre o furto da lenha”, publicados
na Gazeta Renana (1842), a “Critica da Filosofia do Direito de Hegel” (1843), e sua
“Introducéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel” de 1844, publicada nos Anais
Franco-Alemaes, trazemos ainda alusdes ao “Prefacio a contribuicdo para a Critica
da Economia Politica” (1859) e as “Teses sobre Feuerbach” (1845). Neste capitulo
inicial, o intuito € demonstrar a inflexdo do pensamento marxiano de uma visdo ainda
permeada pelo hegelianismo ao seu pensamento que reconhece a incapacidade das
instituicbes do Estado responderem a outra coisa sendo sua base.

O terceiro dos movimentos aludidos € demonstrado no segundo capitulo, com
estudo sobre as diferentes naturezas e assim finalidades da emancipacéo politica e
emancipagao humana, expondo o argumento marxiano de que o Estado tem suas
bases na sociedade civil, e por isso se configura como expresséo das relacdes de
contradicdo presentes nessa sociedade, expressa, portanto, a propriedade privada.
Assim sendo, o Estado por si ndo é capaz de efetivar a mediagéo entre o particular e
0 genérico, sendo antes expressdo de tal cisdo. Para tal langou-se méo do uso dos

textos “Sobre a questado judaica”’ e as “Glosas criticas marginais ao artigo ‘O Rei da
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Prussia e a Reforma Social’ de um prussiano”, ambos de 1844, e procurou-se indicar

em tais obras o verdadeiro papel da politica no projeto de emancipacao humana.

Conclui-se o capitulo com a finalidade de explorar, ainda que inicialmente, os
movimentos constitutivos da alienacéo e estranhamento do homem frente ao mundo
burgués e as possibilidades de ultrapassa-los pelo revolucionamento de sua base: o
modo de producdo onde ha& uma autonomizagdo da atividade econb6mica da
organizacéo estatal e o fruto da atividade vital € expropriado do produtor como cerne
do modo de producao capitalista. Apresentando os argumentos marxianos que, se
tomados em sentido prospectivo, por apresentarem uma possibilidade de
generalizacdo razoavel, demonstram que as possibilidades de realizagcdo humana
estdo para além de uma luta pela democracia burguesa por direitos. Encontra-se,
necessariamente, na reapropriacdo das forcas sociais vitais como rompimento com a
alienacao. Neste capitulo é utilizada a discussédo sobre os “Manuscritos econdmico-

filosoficos” e “Critica ao programa de Gotha” (1875).

Para concluir esta dissertagdo, tem-se ainda a intengdo de empregar 0s
conceitos de dois grandes pensadores que realizaram contribuicdo necessaria a teoria

social critica: José Chasin e Istvan Mészaros.

Como posto anteriormente, o professor José Chasin contribuiu para este
estudo desde suas primeiras linhas, quando o recorte a ser feito parecia delinear a
guestao da politica como fundamentalmente ligada ao modo de producéo capitalista,
assim, parece necessaria uma aproximacdo maior com suas formulacbes e
proposituras, que caminham no mesmo sentido das colocag¢des marxistas, mas com
adensamento significante para a tradicdo social critica. J& Istvan Mészaros contribui
com este trabalho principalmente pela relevancia de seu pensamento no constructo
tedrico de J. Chasin, assim pretendemos, mesmo que em uma aproximacao breve,
apreender seus tracos fundamentais explorando as questdes postas sobre Capital,
Trabalho e Estado.
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1 APROXIMACAO DA CONSTRUCAO DO PENSAMENTO MARXIANO
1.1 Uma aproximagéo lukacsiana: ontologia, trabalho e ser social

Para alcancar a centralidade do presente escrito, faz-se necessario realizar
algumas consideracdes, mesmo que feitas de forma introdutéria, sobre a ontologia
lukacsiana do ser social e, assim, apresentar complexos categoriais que ostentam
uma positividade ontologica na construgdo do pensamento marxiano. Para tal, sera
abordada a obra de Gyorgy Lukacs em sua maturidade, “Para uma ontologia do ser
social”’, recorrendo ainda a autores que contribuem para o entendimento de tdo

magnifica obra.

Ao suscitar uma ontologia critica como esqueleto da obra marxista, Lukacs
requisita a possibilidade de uma ontologia ndo dogmética, que fundamente o
desenvolvimento historico genérico sob um duplo movimento entre transformacdes
teleologicamente postas pelos homens e causalidades naturais, bem como as
causalidades engendradas no interior da sociedade. Pois, no entendimento da
centralidade da economia na producéo e reproducédo da vida humana e do papel da
histéria na constituicdo das formas moventes nas obras de Marx, se encontram
elementos que afastam o homem moderno de ser o resultado imediato da propria
teleologia, afastando assim sua ontologia de ser um processo légico-dedutivo,
apresentando-se como um processo historico, suscetivel as formas moventes que
escapam a consciéncia do homem, sendo esta um elemento tardio, porém ndo menos

importante®.

Marx, como poderda ser visto em ponto proximo a ser discutido neste trabalho,
ao realizar a critica a Hegel, supera a ontologia l6gico-dedutiva e a identificacdo
sujeito-objeto e, ao realizar a critica a Feuerbach, pontua a ndo separacdo entre
homem e natureza, mas a necessidade do olhar a natureza pela sua relacdo com os
homens. Vincula, portanto, o desenvolvimento do ser social a uma base de seres

organicos, que por sua vez tém como base os seres inorganicos, propondo, neste

6 Sobre a prioridade ontolégica: longe de ser uma forma de hierarquizar as categorias em grau
de importancia, trata-se da possiblidade de uma categoria existir anteriormente a outra, mas nédo o
inverso. Neste caso, “Pode haver ser sem consciéncia, enquanto toda consciéncia deve ter como
pressuposto, como fundamento, algum ente”. (LUKACS, Para uma ontologia do ser social, livro I, p.
307)
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argumento, além da especificidade do desenvolvimento do ser social e a existéncia
de esferas ontoldgicas distintas, porém articuladas, a possibilidade de encontrarmos
tragos, mas ndo em uma deducdao direta, nas formas mais complexas, de suas bases.

Citando Lukacs:

Nesse tocante, devem ser sublinhados particularmente alguns momentos,
sobretudo este: o ser social pressup8e, em seu conjunto e em cada um dos
seus processos singulares, o ser da natureza inorganica e da natureza
orgéanica. Nao se pode considerar o ser social como independente do ser da
natureza, como antitese que o exclui, o que é feito por grande parte da
filosofia burguesa quando se refere aos chamados “dominios do espirito”. De
modo igualmente enérgico, a ontologia marxiana do ser social exclui a
transposicéo simplista, materialista vulgar, das leis naturais para a sociedade,
como era moda, por exemplo, na época do “darwinismo social”’. As formas de
objetividade do ser social se desenvolvem & medida que a praxis social surge
e se explicita a partir do ser natural, tornando-se cada vez mais claramente
sociais. Esse desenvolvimento, todavia, € um processo dialético, que comega
com um salto, com o pdr teleolégico no trabalho, para o qual ndo pode haver
nenhuma analogia na natureza. (LUKACS, Para uma ontologia do ser social,

livro I, p.199, grifos proprios)

Este salto que Lukacs menciona se refere a forma genérica do momento
predominante em Marx. Ele supde necessariamente a criacdo do novo e ndo somente
a reproducdo em uma determinada esfera. Trata-se de uma ruptura ontolégica no

interior de uma processualidade historica-biolégica. Lessa diz:

... 0 salto corresponde ao momento negativo de ruptura, negacéo, da esfera
ontoldgica anterior; é este momento negativo que compde a esséncia do
salto. Todavia, a explicitacdo categorial do novo ser ndo se esgota no salto.
Requer um longo e contraditério processo de construgdo das novas
categorias, da nova legalidade e das novas relagBes que caracterizam a
esfera nascente. Esse longo processo, cuja positividade (afirmac¢édo do novo
ser) contrasta com a negatividade do salto, é o processo de desenvolvimento
do novo ser. (LESSA, p.19, 2007)

Sempre sobre as afirmagbes Ilukacsianas, o trabalho, atividade
teleologicamente posta, se configura com e no desenvolvimento da linguagem e das

relagbes sociais como categorias decisivas, sendo assim, o ser social emerge como
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um complexo de, ao menos, trés complexos sociais, a linguagem, as relacdes sociais
e o trabalho. De acordo com Lukéacs (1979, livro Il, p. 35), “... é claro que a socialidade,
a primeira divisdo do trabalho, a linguagem etc. surgem do trabalho, mas ndo numa
sucessdo temporal claramente identificavel, e sim, quanto a sua esséncia,

simultaneamente”.

O trabalho ganha a centralidade da discussdo uma vez que as outras
categorias sdo puramente sociais. Citando Marx em “O Capital”’, Lukacs denota que a
categoria Trabalho carrega consigo a inter-relacdo necessaria entre as trés esferas

ontolégicas: o ser social, a natureza organica e a inorganica.

...inter-relacé@o que pode figurar em pontos determinados da cadeia a que nos
referimos, mas antes de tudo assinala a transicdo, no homem que trabalha,
do ser meramente bioldgico ao ser social. Com razéo, diz Marx: “Como
criador de valores de uso, como trabalho dtil, o trabalho é, assim, uma
condicao de existéncia do homem, independente de todas as formas sociais,
eterna necessidade natural de mediacdo do metabolismo entre homem e

natureza e, portanto, da vida humana”. (LUKACS, livro Il, p. 35)

Entendendo a ontologia do ser social como o “complexo concreto da
socialidade como forma de ser”, a necesséria transformacédo da natureza para garantir
a existéncia dos homens é investigada por Lukacs a partir do legado de Marx e Engels
como Por Teleoldgico, por haver uma prévia ideacédo do resultado que orientara o
trabalho posto, diferentemente da esfera bioldégica onde se executa uma acdo por
necessidade de sobrevivéncia, algo proprio da adaptacdo de determinada espécie,

sem a mediacao da consciéncia em seus atos.

Pressupomos o trabalho numa forma em que ele diz respeito unicamente ao
homem. Uma aranha executa operagfes semelhantes as do teceldo, e uma
abelha envergonha muitos arquitetos com a estrutura de sua colmeia. Porém,
0 que desde o inicio distingue o pior arquiteto da melhor abelha é o fato de
gue o primeiro tem a colmeia em sua mente antes de construi-la com a cera.
No final do processo de trabalho, chega-se a um resultado que ja estava
presente na representacéo do trabalhador no inicio do processo, portanto, um
resultado que ja existia idealmente. Isso nao significa que ele se limite a uma
alteracdo da forma do elemento natural; ele realiza neste Ultimo, ao mesmo
tempo, seu objetivo, que ele sabe que determina, como lei, o tipo e o modo
de sua atividade e ao qual ele tem de subordinar sua vontade. (MARX apud
LUKACS, livro II, p. 37)

O trabalho, como momento predominante da passagem da esfera organica a
social, como categoria movente teologicamente orientada da realidade, é apresentada
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pelo pensador hungaro com momentos decisivos, envolvendo necessariamente o

complexo Objetivacao-Exteriorizagao:

a) A prévia ideacdo, como projecao abstrata e singular de planejamento, que
pondera a necessidade e a existéncia de formas materiais que possibilitem
executar determinado objetivo, determina a direcdo dos atos do individuo,
mas somente ganha materialidade no momento da objetivacdo. Este
momento, por conter a intencao posta e as causalidades naturais e postas,
resultara em uma existéncia nova e distinta da finalidade concebida
previamente, como o “nascimento de uma nova objetividade”, conforme

Lukécs (livro Il, p. 37).

Para o filésofo hungaro, ao incorporar determinacdes oriundas de um por
teleoldgico, a causalidade dada pela natureza e a causalidade posta pelos
atos humanos sdo formas particulares da causalidade, concebida como
principio de automovimento que basta a si préprio. Entre a prévia ideacdo e
0 objeto dela resultante se interpde a objetivagdo, ou seja, 0 complexo de
mediacdes que, em cada caso, possibilita a consubstanciacdo de um novo
ente através da transformacéo teleologicamente orientada do real. (LESSA,
p. 5, 2007)

A objetivacdo é composta por um conjunto de atos e cada ato promove
cadeias causais na realidade que fogem da consciéncia e da possibilidade
de controle do individuo. Com isso, Lukéacs afirma que sempre h4 um tanto
de acaso sobre o0 momento de objetivacdo, pois ndo ha como prever
exatamente o comportamento dos materiais envolvidos na producéo deste
novo objeto, entre outras causalidades naturais. Ha ainda as causalidades
que sdo geradas a partir das cadeias causais de um pér teleolbgico, seja
envolvido nesta objetivacdo ou ndo, sendo causalidades postas que, assim
como as naturais, sdo movimentos autofundados que podem confrontar a

objetivacdo em curso, direcionando-a para além da orientacao teleologica.

b) Entre a prévia ideacao e a objetivacdo ha um processo de mudanca tanto
material quanto subjetivo. Enquanto surgimento de nova existéncia, o
objeto tem sua prépria histéria que néo coincide diretamente com o sujeito
que o idealizou. Ja este sujeito realizou ponderacdes sobre o dominio

necessario para tal empreendimento e, ao se deparar com as causalidades,
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vé a necessidade de adquirir novas habilidades, assim, passa por
modificacdes em sua subjetividade, criando respostas novas, mas também

novas necessidades, simultaneamente.

Na medida que a producdo de uma nova existéncia apresenta ao mundo
um produto do trabalho ontologicamente novo, apresenta também a
representacdo da individualidade, um momento de exteriorizacdo do ser
que empreendeu o por teleoldgico em tal producdo. Importante sublinhar
gue esta ndo € uma remissdo a identidade sujeito objeto de Hegel.

Individuo e objeto sdo ontologicamente distintos nesta argumentacao.

Concluindo a explanacdo deste momento, merece destaque, ainda que
breve, o fundamento do Caréater de Totalidade do Ser: Uma prévia ideacéo
ao ser objetivada entra em relacdo com as existéncias ja postas. Objetos,
situacbes e outros individuos (objetivamente e subjetivamente) séao
influenciados por esta nova existéncia, que também é influenciada,
afirmando o processo de sucessiva generalizagdo do novo e, assim

também, da sociabilidade.

Esta elevacao dos pores teleoldgicos individuais em tendéncias genéricas,
historicamente localizadas no desenvolvimento humano em sua forma
social, escapa da total apreenséo dos individuos pelo carater causal que
assume seu desenvolvimento, ndo é sendo uma teleologia global e sim a
representacdo das individualidades elevadas a tendéncia de
desenvolvimento genérico. Portanto, é por meio dos momentos de
objetivacao/exteriorizacdo, com a Iimensiddo de cadeias causais
engendradas que o conjunto das relacbes sociais se complexifica e a

sociabilidade avanca.
c) Estranhamento’

O momento de exteriorizacdo do ser, aludido anteriormente, plasmando a
subjetividade dos individuos em novas existéncias, se mostra como perda-

de-si em determinados modos de desenvolvimento da sociedade, como no

7 Ver nota de rodapé n°16 neste estudo.
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modo de producdo capitalista, dito por Lukacs “como um fenémeno
exclusivamente histérico-social, que emerge em certos picos do

desenvolvimento em curso” (livro Il, p. 419).

Esta alienacdo que pode elevar a forma de sociabilidade em determinados
periodos histéricos ao coadunar pores teleoldgicos individuais em
tendéncias humano-genéricas, pode também realizar no mesmo caminho
mediacbes estranhadas que servem a negacdo da sociabilidade. Esta

relacdo alienacdo-estranhamento é trazida por Lukacs:

...Contudo, quando se aborda esse problema, jamais se deve esquecer que
ontologicamente a origem do estranhamento na alienagdo de modo algum
significa uma afinidade evidente e incondicional desses dois complexos do
ser: é fato que certas formas de estranhamento sé podem surgir da alienacéo,
mas esta pode perfeitamente existir e atuar sem produzir estranhamentos.
(Livro 11, p. 302)

A guestdo do estranhamento-alienacéo voltard a ser abordada em momento
oportuno deste trabalho. Mais importante, neste momento, € a indicacdo da
possibilidade de tendéncias humano-genéricas derivadas de pores teleoldgicos e
causalidades se apresentarem a sociabilidade como entrave de desenvolvimento,

figurando como ontologicamente negativas.

Sempre sobre as afirmacGes de Lukacs, é importante trazer a tona que tais
tendéncias fazem parte do desenvolvimento da sociabilidade e podem, em
determinados momentos, garantir a sociabilidade, ao passo que relnem

conhecimentos e necessidades de diversos individuos.

Argumenta Lukécs que a complexificagdo das relagbes sociais termina por
dar origem a complexos sociais voltados a atender as necessidades
especificas oriundas dessa evolugdo. Se intensifica a divisdo social o
trabalho, surgem o comércio, as classes sociais, o Estado, a familia
monogamica. O conhecimento se complexifica, dando origem a educacao
como um complexo social especifico e a especializagdes antes
desnecessérias e impossiveis. A politica, a arte, o esporte, etc., sdo alguns
de tantos outros complexos mediadores da vida social que surgem como

decorréncia do «afastamento das barreiras naturais». (LESSA, p. 10, 2005)
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Dado que a sociedade como tal ndo possui consciéncia propria, a associacao
das consciéncias individuais em tendéncias € legataria da locupletagédo do trabalho
originada no complexo objetivacdo/exteriorizacdo, como j& aludido anteriormente.
Recorrendo a categoria em que Marx apesenta o “recuo das barreiras naturais” como
a crescente preponderancia, apesar da indissoluvel vinculagdo com sua base natural,
dos momentos sociais, Lukacs explicita que é a condensacao das subjetividades que
provoca as generalizacbes em complexos sociais especificos, promovendo um
afastamento cada vez maior do momento em que os homens se encontravam na
esfera organica, mesmo que este processo escape a consciéncia dos individuos

inseridos e afetados:

Marx e Engels pensaram algo bem diferente sobre isso. Engels diz sobre a
praxis social em geral: Porém, do fato de as vontades singulares — cada uma
das quais querendo aquilo que a sua constituicdo fisica e as circunstancias
externas, em Ultima instancia econdmicas (seja as suas proprias bem
pessoais ou as da sociedade em geral), demandam — ndo alcancarem aquilo
gue querem, mas se fundirem numa média geral, numa resultante comum,
ainda ndo se deve concluir que elas devam ser consideradas = 0. Pelo
contrario, cada uma contribui para a resultante e, na mesma proporcao, esta

contida nela. (Livro Il, p. 311)

Assim, ao remeter o devir da humanidade a sua prépria constru¢ao historica,
as tendéncias humano-genéricas, sejam impulsionadoras ou dificultadoras do
desenvolvimento da sociabilidade humana enquanto género, sé podem ser originadas
nos processos de objetivacdo-exteriorizacao dos pores individuais em relacdo com as

causalidades existentes e engendradas no processo de reproducédo social.

Como ja afirmado, ndo é pretensdo neste trabalho realizar uma discusséo
meticulosa sobre a ontologia do Ser Social, mas o que se faz expor nesta breve
digressao é a imersao promovida por Lukacs na teoria marxista, apontando categorias

ontologicamente positivas nas obras do pensador alemao.

Isto posto, convém suscitar, com grande destaque, na primeira parte de sua
obra, onde Lukacs aponta nos escritos de Marx o “ponto de partida marxiana do ser
social” (286), nomeando como uma “ontologia materialista da natureza” erigida sobre
a “prioridade ontolégica da economia” (289). E ainda onde serdo apontadas, para

desenvolvimento posterior na segunda parte de sua obra, questbes sobre as quais
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nao convém abordar neste estudo, como o “papel decisivo da diferenca, da oposicao
e da conexdo entre fendbmeno e esséncia”, de onde se ergue a critica de Marx as
falsas representagdes na tentativa de “restaurar no pensamento a realidade autentica”
(294).

Mas, de singular apoio para a construcdo deste trabalho é a passagem em que
Lukacs discute a peculiaridade da nomenclatura da obra “Critica da Economia

Politica”:

Naturalmente, a referéncia imediata diz respeito a critica dos pontos de vista
econdmicos burgueses — que por isso mesmo ja é bastante importante; mas
também esta implicito o aspecto para o qual temos chamado a atencéo, ou
seja, a ininterrupta critica ontoldgica imanente de todo fato, de toda relagéo,

de toda conexdo relativa a leis. (p. 297)

Demarcamos tal passagem, pois a pretensdo, ao longo deste trabalho, é de
afirmar tal enunciado evidenciando, na constru¢cdo do pensamento marxiano, uma
critica sobre a politica e o estado como complexos ontonegativos, relacionando a
pratica politca e a criacdo do estado como conformagbes determinadas
historicamente a partir de um determinado tipo de relacdo de producédo, onde ha a
apropriacao privada de objetivacdes essencialmente sociais, € hdo como complexos
gue necessariamente contribuem para o pleno desenvolvimento da sociabilidade e

humanizacgéo dos seres.

1.2 Inflexdo do Pensamento de Marx: da Politicidade Idealista rumo a

Originalidade
Politica: Sua esséncia negativa como predicado intrinseco ao ser social

Remeter imediatamente a significacdo da ideia de politica a uma necessidade
do pleno desenvolvimento do Ser humano, como se constituisse por exceléncia arena
de resolucéo de conflitos da vida social, € positivar esta ideia, como vem sendo feito
desde a Grécia Antiga até as filosofias politicas ocidentais modernas. Mas, para
desvelar a verdadeira razdo de ser da politica, € necessario ir além desta viséo e,
repetindo os caminhos trilhados por Marx e percorridos por José Chasin, ultrapassar

tal concepcgao tradicional.
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O grande problema de tal concepcdo naturalizada da politica é que, ao
aparecer sem precisdo historica, como categoria ideal, fundamenta a existéncia de
um Estado que somente pode ser ideal® também, pois se tomada como categoria
movente da realidade social, as praticas politicas se mostram imperfeitas,
insuficientes a ideia de resolucdo de conflitos sociais. Mesmo essa imperfeicéo,
aparentemente, ndo é suficiente para revelar que a politica ndo € predicado intrinseco
ao ser social. Faz-se necessario entéo revelar tal carater histdrico para entendermos
qgue a politica foi constituida pelos homens, sendo resposta teleologica ndo as

anomias sociais pontuais, mas sim a propria causa de ser de tais anomias.

E, portanto, necessario precisar a politica como surgida em determinado
momento histérico como dimenséo reguladora de uma nova sociabilidade que se
apresentava: a sociedade dividida em classes sociais. Propde-se aqui 0 uso de um
nivel de generalidade razoavel ao afirmar que desde que o homem adquire a
capacidade da producdo de excedente econdmico e da expropriacdo deste
excedente, constituindo a propriedade privada, emergem as lutas de classes, proprias
das relacbes de reproducao da vida coadunadas pela exploracéo do trabalho alheio.
Esta é a histdria que conhecemos até hoje, que constitui, segundo Marx, a pré-historia
da humanidade. Tais relagOes de apropriacao privada requisitam uma esfera que se
traduz nas instituicbes politicas/juridicas, tal esfera é requisito para a regulacao dos
processos baseados em dominacéo material, em relacdes de poder entre os homens.
Assim, em gualquer periodo historico, na pré-historia da humanidade, ha disputa pelo
excedente econdmico, havendo também em qualquer sociedade a necessidade
destas superestruturas politicas estatais que materializam as leis e os direitos. Tal

abstracdo se sustenta até entdo na historicidade concreta.

Assim, a politica emerge sobre a existéncia de forcas incontrolaveis de
exclusdo, proprias das sociedades de classes, como tentativa de mediacdo para
garantia da continuidade do poder exercido economicamente, na tentativa de conter

tais forcas ou simplesmente legitimar a negacdo da existéncia de tal

8 A categoria Estado foi pensada em Hegel na triade que emerge sobre o conceito chave de
seu pensamento que € a vontade. Juntamente com a familia e a sociedade civil, o Estado aqui
representa a reintegracdo dos interesses antagbnicos da sociedade civil. Tais formulagbes séo

resultado de um sistema idealista que denota a realidade a partir do pensamento.



24

incontrolabilidade. A afirmacdo de sua esséncia como negativa vem, portanto, pelo
fato de ndo ser predicado intrinseco ao ser social, sendo que sua contribuicao é dada
para as vias contraditérias da humanizacdo, jA que mesmo como regulador das
relacdes de poder e dominacéo, se concretamente considerada, a politica € meio pelo

qual a sociedade se complexifica em suas relacdes, mesmo que contraditérias.

Cabe aqui um alerta: A tarefa que se mostra aqui ndo deve ser entendida em
nenhum momento como tentativa escoléstica de resolucdo de conflitos inexistentes
materialmente e sim um olhar atento as sociedades que encerram na politica a
possibilidade de garantia de mediacéo entre as classes, na tentativa de realizacédo de
uma vida em sociedade que asseguraria a capacidade de contemplacao de interesses
de todos os individuos. Assim, é possivel uma aproximacao da reconstru¢do do
pensamento marxiano, destacando elementos presentes em seus escritos de
juventude até as obras de maturidade, ressaltando a aproximagao com o materialismo

que é decisiva para a maturacdo de seu pensamento.
Marx nos limites da politicidade idealista

Destacamos a trajetdria do pensamento de Marx, reconstruindo-o desde os
escritos de juventude (década de 1840) até a sua fase madura (década de 1850 em
diante) na tentativa de alcancar uma maxima aproximacdo possivel com tal
construcdo. Este mesmo movimento é feito pelo préprio autor no prefacio de 1859
para a Contribuicdo a Critica da Economia Politica, que traz elementos da inflexdo de

seu pensamento rumo a originalidade.

Como é sabido, Marx se encontra em um primeiro momento nos limites do
pensamento politico idealista, claramente ainda sob influéncia plena do pensamento
hegeliano, encontrando na politica e no Estado possibilidades de resolucéo justa aos
problemas materiais da sociedade, relaciona assim o pensamento politico ao ser
social como expressao ineliminavel deste. Este momento em que Marx se encontra
em meio a esquerda hegeliana merece destaque, ainda que aproximativo, para que
se atente ao fato de que o pensamento marxiano ainda ndo esta completamente
formado, aparece como certa extensdo do pensamento idealista transcendental

hegeliano, portanto a visdo que nos chega da relagédo entre individuo, sociedade e
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Estado em Marx €, neste momento, ainda balizada por outras determinacdes que néao

o0 Materialismo Historico®.

E em Berlim, na década de 1830, em seus estudos universitarios, que Marx se
liga ao grupo de jovens hegelianos que cultivam pretensdes politicas prussianas?©.
Marx particularmente cultiva a pretensédo de assumir cadeira académica, apoiado em
Bruno Bauer. Tais ideias sao frustradas quando Frederico Guilherme IV ascende ao
trono e ndo corresponde em nada com as expectativas, pelo contrario: as publicacdes
ligadas a esquerda hegeliana sao fechadas e os professores ligados ao hegelianismo,
incluindo Bruno Bauer, sdo expulsos das universidades. Apesar do fracasso, tais fatos
se mostram frutiferos, pois lancam os jovens hegelianos para fora de suas salas de
estudo direto para a realidade material, trazendo questdes sobre o Estado e a politica

para a discussao que culminara na fundacao de um jornal em 1842, A Gazeta Renana.

Como nao poderia deixar de ser, apresentamos a célebre citacdo de Marx

sobre a importancia de tal periodo:

Os meus estudos profissionais eram os de jurisprudéncia, com que, todavia,
s6 me preocupei como disciplina secundaria, ao lado da filosofia e da histéria.
Em 1842-43, sendo redator da Gazeta Renana vi-me pela primeira vez no
dificil transe de ter que opinar sobre os chamados interesses materiais.
(MARX, 2014, p. 2)

E em pouco menos de um ano, entre 1842-43, que Marx produz entre 30 a 40
artigos para a Gazeta Renana, sendo que nos ultimos meses desempenhou funcao
de redator chefe no jornal. E decisivo para a trajetéria de Marx tal contato com as

questdes da realidade material, mas tal fragmento é aqui apresentado no intuito de

9 Abordagem metodolégica desenvolvida por Marx onde ha a primazia do ser sobre a ideia, partindo
de aproximacdes sucessivas com o fendmeno. Tal reconstrugdo tedrica dos processos constitutivos
historicos sociais permite chegar a uma maxima aproximacao possivel do que seria a esséncia das
formas moventes.

10 “Dyrante os anos de 1838 a 1840, a maior parte dos jovens hegelianos empenhava-se na
escrita teolégica. Entre os neo-hegelianos, havia um grupo, representado pelos Anais de Halle e por
Arnold Ruge (...) e pretendiam serem os idedlogos do Estado prussiano em luta contra o
cristianismo. Em 1840, a ascensdo ao trono de Frederico-Guilerme IV era acolhida pelos jovens
hegelianos como o primeiro passo para a efetiva transformacéo da Prdssia num Estado racional.”
(BELTRAME, 2009, p. 46)
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demonstrar o caminhar do pensamento de Marx de um momento, que de acordo com
os estudos e aproximagbes de José Chasin, se configura como uma “fase pré-

marxiana” ao que se sera seu pensamento “maduro”:

Com efeito, nos artigos de A Gazeta Renana, Marx € um adepto vibrante da
linha de pensamento — classica e de origem tdo remota quanto a prépria
filosofia — que identifica na politica e no estado a propria realizacdo do
humano e de sua racionalidade. Em outros termos, estado e liberdade ou
universalidade e civilizagdo ou hominizacdo se manifestam em
determinag@es reciprocas, de tal forma que a politicidade é tomada como
predicado intrinseco ao ser social, e nessa condicdo — eterna, sob modos
diversos, que de uma ou outra maneira a conduziram a plenitude da
estatizacdo verdadeira na modernidade. Politicidade como atributo perene,
positivamente indissociavel da auténtica entificagdo humana, portanto
constitutiva do género, de sorte que organica e essencial em todas as suas
atualizacdes. (CHASIN, 2012, p. 43)

Para explorar o pensamento deste periodo em que Marx se vé as voltas com a
oposi¢cao ao governo prussiano, foram elencados os debates acerca da lei sobre o
furto de lenha, em que o autor demonstra sua visdo de Estado e politica ainda
permeada pela concepgéo positiva herdeira de Hegel, onde a vida em sociedade

encontraria uma esfera de mediacéo acima dos interesses particulares.

Tal discusséo se faz sobre quais seriam as sancfes a serem adotadas contra
a populacao que, repetindo costume antigo, recolhia lenha nos bosques, ato que seria
agora considerado roubo. Marx escreve entdo uma série de artigos, publicados em
25/10, 27/10, 30/10, 01/11 e 03/11 de 1842 abordando a nocao de propriedade, assim
procede critica ao direito que estaria se sobrepondo ao costume como nova relacéao

social que maleficia os pobres de maneira mais pungente.

A lei ndo est4 isenta do dever universal de dizer a verdade. Ela tem esse
dever duplamente, porque é a voz universal e auténtica da natureza juridica
das coisas. N&o é, pois, a natureza juridica das coisas, que se atém a lei, mas
a lei & natureza juridica das coisas. Quando, porém, a lei denomina roubo de
lenha uma a¢do que apenas é um delito de lenha, entdo a lei mente, e o pobre

é sacrificado a uma mentira legal. (MARX, 1998, p. 255)
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Ao gque nos parece, Marx inicia a elaboracdo da contraposicdo do Estado a
propriedade privada quanto a contradicdo posta na impossibilidade de apropriacdo da
populacao, sendo que o Estado abandona a sua universalidade quando representa a
propriedade privada, sobrepondo os interesses particulares aos comuns de toda

populacao.

E ndo se nega por si mesmo este brutal ponto de vista que, em atos diversos,
retém apenas uma determinagdo comum e abstrai as diferencas? Se toda
violagdo da propriedade, sem distingdo e sem determinagdo mais precisa, é
roubo, ndo é toda propriedade privada um roubo? N&o excluo, por meio da
minha propriedade privada, a todo terceiro desta? Nao violo pois, o0 seu direito
de propriedade? Se negais a diferengca entre os tipos essencialmente
diversos do mesmo delito, entdo negais o delito como uma diferenca do
direito; desta forma superais o proprio direito, uma vez que todo delito tem
um lado em comum com o direito. E, portanto, um fato tanto histérico quanto
racional que o rigor, aplicado sem as gradac¢@es, anula todo efeito da pena,

porque anula a pena como efeito do direito. (MARX, 1998, p. 277)

Apesar de esbocar tragcos de originalidade quanto a concepcéo da propriedade
privada, pode-se perceber que neste momento o pensamento de Marx ainda nao
tomou forma por completo sobre algumas categorias, exigindo um comportamento da
esfera real compativel com sua construcéo ideal, como quando faz a critica ao Estado,
contrapde tal categoria ao que deveria ser, como se fosse possivel que assim ela
realmente fosse. Mas percebe-se também os embrides de fundamentos importantes
na construcdo do pensamento marxiano como a ideia de que ndo é o Estado que
subordina suas forgas em favor de uma classe e sim o interesse racional de classe da
sociedade que reduz o Estado ao interesse privado e, ainda, que o Estado se
comporta de maneira diversa ao transformar costumes em direitos ou leis,
dependendo da classe a que pertence o favorecido, apontando para a questdo de um
Estado de classe. Tais apontamentos sobre a construcdo do pensamento marxiano
acerca dos problemas materiais e das relacdes econdmicas se fazem consideraveis
para demonstrar-se como processo que se eleva com o tempo e a densidade do

pensamento.

Além de abordar a questéo da propriedade, argumentando que recolher a lenha
constitui trabalho e ndo roubo, pois a lenha caida a ninguém pode pertencer, Marx
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elenca que o direito dos camponeses a tal costume emana de sua condicéo social e

que tal direito concedido a tal classe elevaria sua participa¢ao no Estado.

Sobre o qué, afinal, discutimos?

Na verdade, a dieta rejeita a diferenca entre a recolha de lenha caida, o
simples delito de lenha e o roubo de lenha. Ela suprime a diferen¢a dos atos
como determinante da acéo, quando se trata do interesse do transgressor
florestal, mas as reconhece quando se trata do interesse do proprietario

florestal.

Mas ndés homens pouco praticos, em defesa da massa pobre, politica e
socialmente desafortunada, recorremos ao que o0s sabios e eruditos
servidores da chamada historia tem encontrado como a verdadeira pedra
filosofal, que transforma toda impura pretenséo em puro ouro do direito. Nés
reivindicamos & pobreza o direito consuetudinério, e ndo apenas o direito
consuetudinario local, mas um direito consuetudinario que em todos os
paises é o direito consuetudinario da pobreza. Vamos ainda além, e
afirmamos que o direito consuetudinario, por sua natureza, s6 pode ser o

direito desta massa infima, despossuida e primordial. (MARX, 1998, p. 256)

E ainda:

Os direitos consuetudinarios dos nobres se opdem por seu conteddo a forma
da lei geral. Nao podem assumir forma de lei, porque sdo produtos da falta
de lei. Esses direitos consuetudinarios, enquanto pelo préprio contetdo
contrastam com a forma da lei, com a universalidade e a necessidade,
demonstram precisamente que se trata de ilegalidades consuetudinarias e
gue ndo podem valer em oposicao a lei, sendo que as deve abolir e também,

eventualmente, punir como contrarias a lei. (MARX, 1998, p. 258)

Devemos lembrar que estes escritos nos servem aqui de referéncia a visdo
positiva de Marx, neste momento, sobre a politica, que pode ser exemplificada por
diversas passagens em gue evoca a agao politica do Estado como forga necesséria,
ou ainda quando aponta que o Estado teria como dever garantir interesses e, assim,
a participacao do povo em geral, incluidas as diferentes camadas sociais, sendo que
a necessidade para tal parece ser um “legislador sabio”, que conduz o Estado a sua

conformacéao ideal.
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Vive, portanto, nestes costumes da classe pobre, um instintivo sentido de
direito. A sua raiz é positiva e legitima, e a forma do direito consuetudinario é
aqui tanto mais conforme a natureza quanto a existéncia mesma da classe
pobre constitui, até hoje, um mero costume da sociedade burguesa, que
ainda ndo encontrou para ela um lugar adequado no &mbito da articulacéo
consciente do estado. (MARX, 1998, p. 261)

O legislador sabio prevenira o delito para ndo precisar puni-lo, mas nao o
prevenird entorpecendo a esfera do direito, mas eliminando a esséncia
negativa de todo impulso juridico, abrindo com isso, uma esfera positiva de
atividades. Nao se limitara a remover a impossibilidade dos componentes de
uma classe integrarem uma esfera de direitos mais amplos, mas elevara a
prépria classe a possibilidade real de ter direitos. E se o estado, para isso,
nao é bastante humano, rico e generoso, €, ao menos seu dever incondicional
nao transformar em crime aquilo que s6é as circunstancias tornam uma
transgressdo. Deve proceder com maior moderacdo, encarando como
desordem social o que s6 com maior injustica poderia castigar como delito
anti-social, sendo combatera o instinto social crendo combater a forma anti-
social do mesmo. (MARX, 1998, p. 262)

Assim, ele pensa uma politica que abre uma “esfera positiva de possibilidades”,
porém aponta que as circunstancias materiais da vida tém de ser pensadas. Como
gue atenta a terrenalidade, se voltando aos camponeses e ao modo de vida
determinado pela situacdo de camponés, percebe que deste terreno material brotam
determinacdes que tém de ser melhor exploradas. Ainda como ponto de destaque
destes escritos — para a tarefa aqui — € a dissertacao sobre a relagédo entre o Estado
e o cidaddo, demonstrando que o Estado rompe com a universalidade, requisito l6gico

a ideia de Estado, demonstrando a falta de razdo do Estado prussiano:

Mas o estado precisa ver no delinqiente de lenha mais do que um
delingliente, mais do que um inimigo da lenha. Cada um de seus cidad&dos
nao esta ligado com ele por mil nervos vitais? E pode o estado cortar todos
esses nervos, s6 porque um cidaddo cortou, sem autorizacdo, um nervo
apenas? Também num infrator de lenha o estado precisa ver um homem, um
membro vivo, no qual corre o sangue de seu coracdo, um soldado que deve
defender a patria, uma testemunha cuja voz deve valer diante do tribunal, um
membro da comunidade capacitado a ocupar cargos publicos, um pai de
familia cuja existéncia é sagrada, e, antes de tudo, um cidaddo do estado. E

0 estado ndo pode excluir faciimente um de seus membros de todas essas
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determinacdes, porque amputa a si mesmo toda vez que faz de um cidadao
um delingliente. Mas, sobretudo, o legislador ético considerara como a mais
séria, dolorosa e delicada das operacGes incluir na esfera da atividade

delituosas uma acao que até agora era irrepreensivel. (MARX, 1998, p. 263)

Pode-se perceber como o Estado € apresentado como possuidor de um
elemento universalizante, uma ligacdo idealista que promoveria o reencontro do
homem consigo mesmo, ao passo que se liga por mil nervos vitais ao individuo
singular unindo-o aos demais individuos em uma comunidade, mas ha ainda a
passagem “e o Estado ndo pode excluir facilimente um de seus membros de todas
essas determinagdes, porque amputa a si mesmo toda vez que faz de um cidadéo um
delinquente” que demonstra esse pensamento marxiano que se movimenta cada vez

mais para a realidade material, descendo para o chéo da sociedade civil.

Sobre este periodo, José Chasin nos traz uma carta de Marx enderecada a
Arnold Ruge, argumentando que o olhar para esta e a carta que a seguira, aponta o
momento preciso da evolugcdo do pensamento marxiano, ainda sobre a postura

positiva frente a politica:

Prototipica é a carta de maio de 43, igualmente enviada a Ruge. Nela os
vinculos do Marx pré-Marxiano a determinagéo positiva da politicidade sao
exemplares e exuberantes. A principiar por uma frase lapidar: “Ser humano
deveria significar ser racional; homem livre deveria significar republicano”. E
logo em seguida, com a mesma aura, lé-se: “Em primeiro lugar a
autoconsciéncia do ser humano, a liberdade, tinha de ser acendida outra vez
nos coragdes /.../. SO este sentimento, desaparecido do mundo com os
gregos e evaporado pelo cristianismo no azul do céu, pode transformar a
sociedade outra vez numa comunidade de seres humanos unidos pelo mais
alto dos seus fins, o estado democratico”. (CHASIN, 2012, p. 45)

Tais formulacbes evidenciam que Marx continua preso as opc¢bes da
politicidade idealista, estando circunscrito a uma concepg¢ao democratica, pois aponta
para uma revolucdo de sofridos e pensantes oprimidos dentro de tais limites,
indicando que alcar & democracia seria alcangar um mundo mais humano. Quatro
meses mais tarde, apds sua retirada para os estudos, Marx redigir4 outra carta a
Ruge, na qual ele assume mais claramente o conflito interno do Estado politico, ja que

€ “o resumo das lutas praticas da humanidade” e, como tal, expressa suas
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contradicdes. Tal analise de Chasin sera referida novamente em ponto proOximo neste

estudo.

Assim, tendo em analise os escritos da Gazeta Renana e a andlise de Chasin
sobre as cartas a Ruge no periodo da Gazeta, por mais que Marx apresente
aproximacodes interessantes, atinge nestes escritos no maximo a questao e nao as
respostas. Ao concluir, ainda nos escritos da Gazeta, pela irracionalidade do Estado
prussiano, ndo encontra plenamente o porqué. Seu pensamento, ainda permeado

pelo idealismo hegeliano, requisita o Estado e a participacéo politica neste Estado.!*

Mesmo assim, ha um avanco rumo as suas formulagdes futuras mais
contundentes ao reconhecer diferentes interesses materiais em jogo, ao passo que o
Estado desce ao nivel da propriedade privada quando legisla a favor de interesses

particulares, que sado minoritarios e ndo do conjunto da populacéo.
Maturacdo do pensamento marxiano

No prefacio de 1859 a “Contribuicéo para a Critica da Economia Politica”, Marx
localiza sua saida da Gazeta e, assim, da vida publica “para o quarto de estudos”
exatamente pela necessidade entendida de se debrucar sobre as questdes dos
“interesses materiais” com as quais se defrontou na Gazeta. E uma necessidade de
um aporte tedrico suficiente para lidar com tais questdées. Buscaremos demonstrar que
ocorre uma maturacédo do pensamento de Marx, em gque sdo gestadas suas criticas:
a Hegel e seu sistema filoséfico idealista, a Filosofia Politica francesa e concepcdes
ocidentais tradicionais da politica e da formac¢édo do Estado, e por fim, a Economia
Politica. Duas destas criticas tém seus passos iniciais importantes, em termos de

ganhar corpo e consisténcia, nos debates que trava em 1843 na “Critica da Filosofia

11 Nos “debates sobre a Liberdade de Imprensa e a Publicacdo das Discussbes da Dieta”,
publicado na Gazeta Renana em maio de 1842, Marx discute a representacdo por estamentos: As
dietas eram formadas por representantes dos principes, dos cavaleiros, das cidades e das comunas
rurais, dependendo, para a participacéo na elei¢cdo dos representantes, a sua propriedade de terra. “A
questao é se a provincia deve ou ndo ter consciéncia da acdo de seus representantes. Ao mistério do
governo deve juntar-se 0 novo mistério da representacdo? Também no governo o povo é representado.
A nova representagdo do povo por estamentos estaria absolutamente privada de sentido, se seu carater
especifico consistir que ndo atua pela provincia, mas por si mesma.
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do Direito de Hegel”, que culminara, conforme esclarece mais tarde, no seguinte

resultado:

Que tanto as relacdes juridicas como as formas de Estado ndo podem ser
compreendidas por si mesmas nem pela chamada evolucao geral do espirito
humano, mas se baseiam, pelo contrario, nas condigcbes materiais de vida
cujo conjunto Hegel resume, seguindo o precedente dos ingleses e franceses
do século XVIII, sob 0 nome de "sociedade civil", e que a anatomia da precisa

ser procurada na economia politica. (Marx, 2014, p. 3, grifos nossos)

A critica de 43, em que Marx dialoga com os paragrafos que tratam do Estado
nos “Principios da Filosofia do Direito” de Hegel, se mostra um texto de transigao, que
avanca nos processos de ruptura com o idealismo filoséfico e politico. A critica feita
ndo é somente sobre a contraposicdo a primazia do Estado e sim sobre o
procedimento hegeliano especulativo que coroa toda formacédo de Estado como
racional, como momento de triunfo e elevacdo a racionalidade, assim se faz também
a critica sobre o tipo de sociabilidade que exige e engendra a existéncia de tal Estado,
identificando e revelando a distancia que a argumentacéo hegeliana toma do mundo
sensivel, firmando como sujeito a propria ideia em vez dos seres sensiveis, da

realidade material.

O pensamento de Hegel é admitido por seus legatarios sob pontos distintos de
sua teoria, sendo cindido entre duas acepcdes que encontramos nha literatura
nomeadas com esquerda e direita hegelianas: avia um grupo que saudava o sistema
filoséfico ideal especulativo hegeliano, ato necessario para sustentar o poder
monarquico e havia a esquerda hegeliana que se ateve ao método dialético, onde as
contraposicdes negam as determinacdes postas, movendo-as ininterruptamente,.
Este é o grupo que denunciara o conteudo da filosofia de Hegel como um elemento
teoldgico racionalizado, que parte do abstrato para o concreto.

Assim, Marx continua se afastando e realizando criticas as construcdes ideais
de Hegel, exemplo pungente pode ser tomado sobre a possibilidade posta por Hegel
da conciliagéo entre duas esferas naturalmente distintas da vida (politica e social) pelo
Estado Moderno (monarquia). Marx, ao discordar, enuncia que tal conciliacdo seria

7

possivel somente pela via democrética, pois tal distanciamento é constituido
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historicamente pela sua contraditoriedade quanto & participacdo decisoria em tal

sistema.

Acompanhando a indicacdo da argumentacdo de José Chasin, tais mudancas
de posicao evidenciam que comeca a ser gestada a visdo materialista de Marx, com
uma profunda influéncia de Feuerbach'? que é quem denota esta nova orientacdo
ontoldgica. Feuerbach é o hegeliano de esquerda que propde um retorno das ideias
ao homem, incluindo sua base natural, como ponto de partida do pensamento. Claro
que, para o pensamento de Marx, a experiéncia da Gazeta Renana enriquecera tal
“aroma feuerbachiano” por ultrapassar as criticas religiosas do autor, mas tal fato ndo
descredencia a critica em que se requisita uma filosofia que emane da realidade

material, do mundo sensivel.

Marx avista nos escritos de Feuerbach o conceito de alienacdo quando este
critica o sistema hegeliano por tornar a realidade produto da abstracdo, como uma
realizacdo que extrai do seu devido lugar a realizacao do ser. Tal argumento aparece
sobre a religido como forma de alienacdo, revelando que o pensamento religioso €
uma projecao do proprio homem, de atributos humanos que estdo separados de si,

alienados de si, como citado por Celso Frederico:

“Abstrair é pbr a esséncia da natureza fora da natureza, a esséncia do homem
fora do homem fora do homem, a esséncia do pensamento fora do ato de
pensar. Ao fundar todo o seu sistema nestes atos de abstracéo, a filosofia de
Hegel alienou o0 homem de si mesmo”. (FEUERBACH apud FREDERICO,
1995, p. 41)

Sendo, de acordo com Feuerbach, o homem o Unico animal capaz de se tomar
como ser e como objeto, a proposta apresentada para tal impasse é uma reforma da
filosofia que, partindo dos sentidos, estabeleca 0 homem como centro, que reconcilie
0 homem com ele mesmo e com a natureza — no sentido de esséncia distintiva de um

ser particular — por adorar a humanidade e a sua natureza como Sao, com suas

12 Feuerbach publica seus textos, que foram muito influentes, entre o fim de 1830 e a primeira
metade da década de 1840, que sao recebidos por Marx, Engels e os hegelianos de esquerda de forma
geral com muito entusiasmo.
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possibilidades materiais reais, suspendendo tal alienacdo como projecdo de si

mesmo.

Frente a critica de Feuerbach & Hegel, Marx, enriquecido com as experiéncias
materiais da Gazeta Renana, aclama tal critica como sendo a unica filosofia que,
sendo original, se opde a Hegel, tracando caminho definitivo ao materialismo. Apesar
de, em um primeiro momento, Marx ter reconhecido o conceito feuerbachiano de
género humano como sociedade, realiza a critica, ao longo dos anos seguintes, por
seus apontamentos estarem muito mais afeitos a natureza do que a politicals,
deixando as questbes sobre o ser de lado da discussdo ao invocar um homem
genérico abstrato. Feuerbach ndo mantem militAncia politica, apesar de Marx insistir
em sua participacéo a critica do Estado prussiano, decide em determinado momento
se recolher em uma aldeia, apontando neste cenario a “contaminacao atmosférica das
cidades” (Feuerbach apud Celso Frederico, 1995, p. 28) como fator determinante a

filosofia especulativa alema.

Assim, na critica de 43, feita por Marx durante sua lua de mel, formula a ideia
do antagonismo entre a sociedade civil e o Estado politico como uma alienagédo. O
Estado politico seria “esséncia alienada da sociedade civil” que outorga seu poder
decisOrio aos governantes estatais, num movimento de esvaziamento dos seres
particulares, possuindo, pela exposicdo de Hegel, um poder de reintegracdo da
sociedade, que é formada por interesses diversos. Para tal mazela, Marx propde a
democracia direta, pois acredita que o Estado assim sera dirigido por todos. Mais uma
vez salienta-se que tal posicdo que ronda a politicidade idealista, em que se vé a
possibilidade de resolu¢éo da questédo do Estado instituindo um poder decisorio aberto

a sociedade civil.

Marx, recém-casado, vai para Paris logo depois de realizar as anotacdes
criticas & Hegel, la o autor tem contato com o movimento operario anticapitalista,
estuda a revolucéo francesa e a Economia Politica inglesa, que se encontra traduzida

para o francés, e funda, juntamente com Arnold Ruge, os Anais Franco-Alemaes. Faz-

13 Como a carta de Marx enviada a Ruge em margo de 1843, citada por Celso Frederico (1995,
p. 53) “Os aforismos de Feuerbach, a meu ver, nao tém sendo um defeito: remetem demais a natureza
€ muito pouco a politica”.
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se necessario, neste momento, alusdo anterior ao resgate de José Chasin sobre as
cartas de Marx a Ruge, justamente na discusséo sobre a fundacdo dos Anais Franco-
Alemdaes, em gue se revela o pensamento marxiano ja refeito sobre bases proprias,

segundo Chasin:

Com efeito, a carta de setembro parece conter as primeiras manifestacfes
dessa subverséo tedrica. Nela, Marx discute com Ruge a definicdo da linha
de procedimento a ser adotada pelos Anais Franco-Alemées. Marx registra
em primeiro lugar que “ndo sé reina uma anarquia geral entre os
reformadores, mas cada um também se vé obrigado a confessar que ndo tem
ideia exata do que se trata de alcancar”. Sintomaticamente, ao inverso das
certezas proclamadas nos artigos de A Gazeta Renana, Marx ressalta “que a
vantagem da nova tendéncia consiste precisamente em que néo tratamos de
antecipar dogmaticamente o mundo, mas que queremos encontrar o mundo

novo por meio da critica ao velho”. (CHASIN, 2012, p. 47)

E nos anais Franco Alemaes que se dar&o publicacdes importantissimas para
este assunto aqui proposto, como a “Introducéo a Critica da Filosofia de Hegel”, no
inicio de 1844, em que o0 autor avanca sensivelmente na compreensao das relacdes
entre esfera politica e base material, ganhando sentido e direcdo inéditos. Alids, o ano
de 1844 deve ser demarcado como “ano de inflexdo ontolégica no pensamento de
Marx” (Frederico, 1995, p. 12), pois, aos 25/26 anos de idade, Marx elabora de forma

decisiva um caminho a ser trilhado.

Outra publicacdo que demonstra a importancia dos Anais Franco-Aleméaes € o
artigo de Engels, autor com quem Marx mantera contanto a partir de entdo, sobre
Economia Politica. Segundo o préprio Marx, no prefacio de 1859 sobre a formulacéo
da critica das categorias econémicas, ele “havia chegado por caminho diferente (veja-
se o seu livro A situacdo da classe operéaria na Inglaterra) ao mesmo resultado que
eu” (Marx, 1859).

Tal Introducéo, escrita entre o final do ano de 1843 e janeiro de 1844, ja em
Paris, merece uma atencdo detida para este estudo: Inicia trazendo uma critica
materialista A religido, demarcando o homem como base material da existéncia da
ideia religiosa, que se apresenta como uma “consciéncia invertida do mundo”
exatamente por ser expressao de seu “mundo invertido”. Com esta formulac&o, o

sentido de lutar contra a religido ganha radicalidade, mas ndo se encerram em si, ja
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que as determinacdes de que florescem a religido continuariam a ser reproduzidas.
Assim, a miséria religiosa expressa a miséria real e s6 pode ser abolida pela
realizacdo do homem. Como diz Marx (2010, p. 146), “a abolicdo da religido enquanto
felicidade ilusoria dos homens € a exigéncia de sua felicidade real. O apelo para que
abandonem as ilusdes a respeito da sua condicéo é o apelo para abandonarem uma

condigcéo que precisa de ilusdes”.

Trata-se entdo de modificar as bases materiais que geram as caréncias que
nutrem o ideario de uma “realizagao fantastica” da humanidade. Marx guia seu olhar
sobre como a forma de sociabilidade engendrada pela forma da producéo cria essa
necessidade de espelhamento fantastico do Homem, assim tal sociabilidade tem de
ser criticada.

A tarefa imediata da filosofia, que esté a servico da histéria, € desmascarar a
autoalienagdo humana nas suas formas ndo sagradas, agora que ela foi
desmascarada na sua forma sagrada. A critica do céu transforma-se deste
modo na critica da terra, a critica da religido em critica do direito, e a critica
da teologia em critica da politica. (MARX, 2010, p. 146)

Requisitando a filosofia a tarefa de “desmascarar a autoalienagcdo humana em
suas formas profanas”, Marx conduz a discussao teoldgica ao plano terreno,
marcando fortemente esta nova visao sobre a politica em que é comparada a religido,
ou seja, que existe por necessidade criada socialmente pelos homens e nao por
exceléncia da realiza¢do do ser social, assim como o homem faz a religido e ndo o

contrario, 0 homem faz a politica como autoalienacéo de si do mundo sensivel.

Ao analisar a situacao da Alemanha, Marx a descreve como “abaixo do nivel
da histéria e da critica”, se referindo a Alemanha nao ter se aberto ainda ao Estado

Moderno, se configurando portando como um “moderno antigo regime”.

A critica da filosofia alema do direito e do Estado, que teve a mais logica,
profunda e completa expresséo em |, surge ao mesmo tempo como a analise
critica do Estado moderno e da realidade a ele associada e como a negagéo
definitiva de todas as anteriores formas de consciéncia na jurisprudéncia e na
politica alema, cuja expressdo mais distinta e mais geral, elevada ao nivel de
ciéncia, é precisamente a filosofia especulativa do direito. Sé a Alemanha
poderia produzir a filosofia especulativa do direito - este pensamento

extravagante e abstrato acerca do Estado moderno, cuja realidade
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permanece no além (mesmo se este além fica apenas do outro lado do Reno)
-, 0 representante alemao do Estado moderno, pelo contrario, que nao toma
em conta 0 homem real, s6 foi possivel porque e na medida em que o proprio
Estado moderno né&o atribui importancia ao homem real ou unicamente
satisfaz 0 homem total de maneira iluséria. Em politica, os alemaes pensaram
0 que as outras nag0es fizeram. A Alemanha foi a sua consciéncia tedrica. A
abstracdo e a presuncao da sua filosofia seguiam lado a lado com o carater
unilateral e atrofiado da sua realidade. Se, pois, o0 status quo do sistema
politico aleméao exprime a consumacéo do ancién régime, o cumprimento do
espinho na carne do Estado moderno, o status quo da ciéncia politica alema
exprime a imperfeicdo ao Estado moderno em si, a degenerescéncia da sua
carne. (MARX, 2010, p. 151)

A critica aqui se faz duplamente: Ao Estado politico moderno, que se encontra
apartado do ser humano real, com sua insuficiéncia de resolucdo das contradicdes da
sociedade civil por parte de suas instituicbes e ao procedimento especulativo
hegeliano, como expressao filosofica que coroa tais instituicdes com o poder real de
elevar os embates empiricos ao interesse geral. Tanto o Estado politico moderno na
sua efetividade quanto a filosofia hegeliana na sua idealidade s&o impotentes para

elevar o particular ao universal.

Sendo o Estado Moderno aleméo historicamente conformado sobre
reminiscéncias do passado, 0 antigo regime aparece como imperfeicdo oculta do
Estado Moderno, mesmo que a Alemanha, no caso, ndo tenha desfrutado da
passagem ao Estado moderno, por tal conformacdo histérica, experimenta as
consequéncias econdmicas de tal transi¢cao, assim, participa dos problemas modernos

sem desfrutar de tal modernidade politica.

A histéria real da Alemanha é entdo complementada por seu pensamento ideal
filoséfico, numa passagem lapidar, Marx demonstra qual o papel do pensamento ao
se indagar sobre a possibilidade da critica ser elemento suficiente para caminhar rumo

a consciéncia do género humano:

E certo que a arma da critica ndo pode substituir a critica das armas, que o
poder material tem de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria
converte-se em forga material quando penetra nas massas. A teoria é capaz
de se apossar das massas ao demonstrar-se ad hominem, e demonstra-se

ad hominem logo que se toma radical. Ser radical é agarrar as coisas pela
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raiz. Mas, para 0 homem, araiz é o préprio homem. O que prova fora de toda
a davida o radicalismo da teoria alemé&, e deste modo a sua energia pratica,
€ o fato de comecar pela decidida abolicdo positiva da religido. A critica da
religido termina com a doutrina de que o homem é o ser supremo para o
homem. Termina, por conseguinte, com o imperativo categdrico de derrubar
todas as condicdes em que o homem surge como um ser humilhado,
escravizado, abandonado, desprezivel — condicfes que dificilmente se
exprimirdo melhor do que na exclamag¢éo de um francés, quando da proposta
de um imposto sobre caes: "Pobres caes! J4 querem vos tratar como
homens!" (MARX, 2010, p. 151)

Neste momento Marx ultrapassa em muito 0 materialismo sensualista de
Feuerbach e requisita um humanismo, uma centralidade ndo do homem genérico, mas
sim do ser social constituido no mundo sensivel, ja que tal mundo € criado e
transformado pelo homem mediante seu trabalho, trazendo assim a centralidade da
emancipacao destes homens, pois é na base material que ha possibilidade de nascer

a revolucéo, contudo,

As revolugdes precisam de um elemento passivo, de uma base material. A
teoria s6 se realiza num povo na medida em que € a realizacdo das suas
necessidades. Correspondera a monstruosa discrepancia entre as exigéncias
do pensamento alemé&o e as respostas da realidade alema uma discrepancia
semelhante entre a sociedade civil e o Estado no interior da prépria sociedade
civil? Serdo as necessidades teéricas diretamente necessidades praticas?
Ndo basta que o pensamento procure realizar-se; a realidade deve

igualmente compelir ao pensamento. (MARX, 2010, p. 152)

Assim, tal como o Estado é erigido sobre a sociedade civil, e ndo como base
desta, as revolu¢des somente sao possiveis quando sustentadas pelo povo e por suas
caréncias, ndo sendo aceitdvel o ideario especulativo que requisita realizacbes
fantasticas a realidade material. Tal comparacdo entre as discrepancias das
‘exigéncias do pensamento alemdo e as respostas da realidade alema” sendo
“semelhante a sociedade civil e o Estado” vem trazer a tona a impossibilidade de

realizacdo do Estado-pensado e imposto como representacao de toda sociedade.

Por fim, é necessario apontar para um elemento importante neste trabalho e
que serd explorado em ponto a seguir, o0 da emancipacdo humana universal via

revolucdo radical versus a emancipacao politica, advinda de uma revolucéo parcial.
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Nesta introducdo Marx aponta o que seriam tais revolucdes, indicando o limite da
emancipagao politica, aquela “que deixa de pé os pilares do edificio”. Questao
importantissima é a identificagdo do sujeito histérico capaz de realizar tais revolucdes,

tema que também tera uma exposicdo mais detida em breve neste estudo.

O que pretendemos ter demarcado nestas paginas precedentes é que Marx
percorre um caminho, ndo havendo ruptura ou cisdo, e sim uma construgdo em que
alguns elementos séo ultrapassados, conservando sua contribuicdo para elaboragao
posterior. Desde sua visdo imersa no idealismo hegeliano, onde vé o Estado e a
politica como participes naturais do ser social, até quando negativa tal participacao
por entender que sdo constructos historicos sociais que a propria sociabilidade
engendrada pelo modo de producéo, se tomada como substancia primeira, suprime
tais construcdes. Na politica estaria expressa a relacéo dicotbmica sociedade civil e
Estado da mesma forma que na religido estaria expressa a relacdo teologia e
materialidade, sendo necessério se voltar contra as formas materiais que exigem tais
exaltacbes que funcionam como alienagcdo do homem de si enquanto género,

enguanto espécie humana.
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2 EMANCIPACAO POLITICA E EMANCIPACAO HUMANA

O horizonte das exposi¢des aqui revisitadas paira sobre a questao da alienacao
do homem por ele mesmo frente ao mundo e a possibilidade de superacéo social da
alienacéao, alcando o homem ao nucleo do pensamento. Um tema entdo abordado foi
a critica de Marx a especulacao filosofica como caminho para emancipacao, agora
abre-se espaco para a discusséo que Marx faz sobre as possibilidades e limites de tal
ultrapassagem. Para tal, serdo utilizados como base trés escritos com grande
proximidade de tempo entre si, expressando um mesmo momento precioso do
pensamento marxiano. A saber, estes escritos sdo “A questdo judaica”, a “Introducao
a Critica da Filosofia do Direito de Hegel” e “Glosas criticas marginais ao artigo ‘O rei

da Prussia e a Reforma Social’. De um prussiano”.

Tem este trabalho a tarefa de aproximacao teorica de trés movimentos do
pensamento marxiano: Nos tempos da Gazeta Renana, com uma critica ao Estado
que ndo garante a universalidade ao se rebaixar a propriedade privada, Marx faz a
critica, mas ainda conserva a ideia de que o Estado deveria garantir tal universalidade.
Um segundo momento € representado em 1843 nas criticas de Kreuznach, onde ja se
faz presente a impoténcia das instituicbes do Estado em elevar o particular ao
universal como mediador dos opostos reais, mas ainda ndo ha a conformacao do
pensamento do Estado de classes. Agora apresentamos 0 que seria 0 terceiro
momento, em que Marx, discorrendo sobre a natureza do Estado que brota da
sociedade civil, pretende demonstrar que o Estado por si ndo pode efetivar a mediacdo
entre os interesses diversos na sociedade civil, pois é ele mesmo expressdo das

relacdes contraditorias da propriedade privada.

Trata-se aqui de entender que a emancipacao clamada por Marx se refere a
construcdo de uma sociabilidade que, tendo o homem como ponto de partida e
chegada, permita o desenvolvimento pleno das potencialidades humanas, em que o
carater coletivo da vida seja real e nao representativo ultrapassa a divisdo entre
interesse particular e social. Marx demonstrara que ndo é abolindo os interesses
particulares que se alcancara o comunitario. Sera necesséario abolir a esfera de
representacdo desses interesses, e é aqui que se retoma o fio condutor deste trabalho,
pois Marx chegara neste momento as formulagdes que ontonegativam a politica e

reorganizam suas ideias sobre o Estado politico.
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Tais formulacfes aparecem formuladas na discussao que Marx promove sobre
a obra “A questao judaica”, de Bruno Bauer, onde nos aponta que o antagonismo entre
vida coletiva e individual ndo se resolve abolindo expressdes deste antagonismo,
como a religido, no caso da discussédo feita por Bauer, € necessario investigar as
causas de tal antagonismo. E mais, fazendo a critica a emancipacao politica proposta
no texto de Bauer, revela os limites de tal emancipacgéo, que ndo pode ser remetida a

emancipac¢ao humana universal, como Bauer o faz.

De modo algum bastava analisar as questfes: quem deve emancipar? Quem
deve ser emancipado? A critica tinha uma terceira coisa a fazer. Ela devia
perguntar: de que tipo de emancipagéo se trata? Quais séo as condi¢bes que
tém sua base na esséncia da emancipacao exigida? Tédo somente a critica a
emancipagéo politica mesma poderia constituir a critica definitiva a questao
judaica e sua verdadeira dissolugdo na “questdo geral da época”. (MARX,
2010, p. 36)

Marx denota que a formulacdo de Bauer é falha, ao tomar para a critica o
“estado cristdo e ndo o estado como tal”, Bauer se fecha na critica teoldgica pois, se
o Estado se portasse como Estado, isso € de forma politica e ndo teoldgica, a critica
de Bauer se perde, pois ndo é feito ao Estado politico e sim a ao Estado religioso,
criticando a prépria religido e ndo a conformacédo do Estado.

Criticamos a debilidade religiosa do Estado politico ao criticar o Estado
politico em sua construgéo secular, independentemente de sua debilidade
religiosa. Humanizamos a contradicdo entre o Estado e uma determinada
religido, como, p. ex., o judaismo, em termos de contradicdo entre o Estado
e determinados elementos seculares, em termos de contradicdo entre o
Estado e a religido de modo geral, em termos de contradi¢cdo entre o Estado

e seus pressupostos gerais. (MARX, 2010, p. 38)

Mas o maior erro de Bauer estad em ndo examinar a relacdo da emancipacao
politica com a emancipag¢do humana em geral, equivalendo tais categorias. O Estado,
ao promover a emancipacao politica do homem religioso, ele proprio se emancipa da
religido, ndo assumindo nenhuma religido especifica como religido do Estado, ele se

afirma somente como Estado.
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E na segunda parte do texto, intitulada “Bruno Bauer, ‘Die Fahigkeit der
heutigen Juden und Christen, frei zu werden”?, que Marx aprofunda seus
apontamentos quanto ao que ha de teoldgico na questdo posta por Bauer sobre a
possibilidade de cristdos e judeus de emanciparem. Bauer coloca o judaismo como
critica religiosa ao cristianismo, assim reduz tudo a uma questao teoldgica, pois toma
como esséncia do judeu sua religido. Marx, ao ultrapassar a questdo como puramente
teoldgica, refaz a prépria questao para “qual € o elemento social especifico a ser

superado para abolir o judaismo?” (p. 55)
2.1 Emancipacdao politica e as bases para constituicdo do Estado politico

De acordo com Marx (2010, p. 41), “a emancipacao politica de fato representa
um grande progresso; ndo chega a ser a forma definitiva da emancipagao humana em
geral, mas constitui a forma definitiva da emancipacdo humana dentro da ordem

mundial vigente até aqui.”

Emancipar-se €, basicamente, reapropiar-se da capacidade da conducédo da
vida. Esta tomada de rédeas, da regéncia da vida nas préprias maos, diz respeito, na
discussédo aqui realizada por Bauer, a um estamento que quer ter a possibilidade de
professar sua religido mesmo estando em um pais que mantém outra religido como a
religido do Estado. O Judeu requisita que este Estado outorgue tal emancipacgéo
mediante o Estado politico, por leis que aboliriam politicamente a religido dos assuntos
do Estado. A questdo é que a emancipacao politica ndo é aquela que se espera, livre

de contradicfes:

O limite da emancipagéo politica fica evidente de imediato no fato de o Estado
ser capaz de se libertar de uma limitacdo sem que o homem realmente fique
livre dela, no fato de o Estado ser capaz de ser um Estado livre [Freistaat,
republica] sem que o homem seja um homem livre. (MARX, 2010, p. 38)

Assim, pode o Estado, ao agir abolindo as religibes — conforme proposicao
Baueriana —, ver-se livre de tal impasse religioso: 0 homem que quisesse ser religioso
0 poderia fazer em sua intimidade, mas tal imposi¢ao néo faria dos homens individuos

menos religiosos pelo fato de o ser em sua intimidade.

14 “A capacidade dos atuais judeus e cristdos de se tornarem livres”.
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Assim, para Marx (2010, p. 46), “a contradicdo em que se encontra o adepto de
uma religido em particular com sua cidadania é apenas uma parte da contradi¢cao

secular universal entre o Estado politico e a sociedade burguesa.”

Temos revelada uma contradicdo do Estado com seus pressupostos gerais: o
Estado regula tdo e somente a esfera da vida que diz respeito as coisas comuns.
Portanto, para se escusar de qualquer constrangimento, basta afasta-lo para a esfera

da sociedade civil em que ele continua ativo.

Importante demarcar que este deslocamento para a esfera da vida privada nao
pode ser entendido apenas como realizacdo do impasse, € ainda o gérmen de outro
impasse do homem consigo mesmo: a cisao entre as esferas da vida genérica e da
vida material e, com isso, as diferentes possibilidades de realiza¢cbes na vida individual
e na vida coletiva, sustentando um estranhamento entre o individuo e sua vida

geneérica.

Dai a formulacdo de Marx:

[...] Disso decorre que o homem se liberta de uma limitacéo, valendo- se do
meio chamado Estado, ou seja, ele se liberta politicamente, colocando- se
em contradicdo consigo mesmo, alteando- se acima dessa limitacdo de

maneira abstrata e limitada, ou seja, de maneira parcial. [...]

[...] O Estado é o mediador entre 0 homem e a liberdade do homem. Cristo é
0 mediador sobre o qual o homem descarrega toda a sua divindade, todo o
seu envolvimento religioso, assim como o Estado é o mediador para o qual
ele transfere toda a sua impiedade, toda a sua desenvoltura humana. [...]
(MARX, 2010, p. 39)

O individuo que é politicamente emancipado recebe por meio de um
intermediario, o Estado, tal liberdade que néo é efetiva, pois 0 homem que se acha
livre ainda traz consigo o constrangimento em sua vida particular. Sobre tal tema, ao
analisar o ato de alguns Estados de abolir o censo, forma politica de reconhecimento
da propriedade privada, Marx revela que ao assumir como “distincdes nao politicas”
as determinag¢des sociais, o Estado as libera para agir “a sua maneira”, como
propriedade privada, assim, demonstra que € parte dos mecanismos préprios do
Estado tal incapacidade resolutiva e ndo defeito de uma ou outra conformacéo

historica, faz parte de sua natureza:
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No entanto, a anulagéo politica da propriedade privada nao s6 ndo leva a
anulacdo da propriedade privada, mas até mesmo a pressupde. O Estado
anula a sua maneira a diferenciacédo por nascimento, estamento, formacao e
atividade laboral ao declarar nascimento, estamento, formacao e atividade
laboral como diferencas apoliticas, ao proclamar cada membro do povo, sem
consideragdo dessas diferencas, como participante igualitario da soberania
nacional, ao tratar todos os elementos da vida real de um povo a partir do
ponto de vista do Estado. N&o obstante, o Estado permite que a propriedade
privada, a formacdo, a atividade laboral, atuem a maneira delas, isto €, como
propriedade privada, como formacéo, como atividade laboral, e tornem efetiva
a sua esséncia particular. Longe de anular essas diferencas faticas, ele existe
tdo somente sob o pressuposto delas, ele sé se percebe como Estado politico
e a sua universalidade s6 torna efetiva em oposicdo a esses elementos
proprios dele. (MARX, 2010, p. 40)

Essa incapacidade resolutiva € ponto determinante para a argumentacao
proposta neste trabalho e serd retomada, na investigacdo realizada sobre tal
incapacidade no texto “Glosas criticas marginais ao artigo ‘O rei da Prassia e a
Reforma Social’. De um prussiano”. Cabe aqui um apontamento sobre a necessidade
que surge, na investigacdo marxiana, de revolucionar as premissas do Estado politico,

da forma de sociabilidade engendrada a partir da propriedade privada.

Faz-se, neste momento, necessaria investigacdo sobre a cisdo, ja aludida
acima, entre “a vida genérica do homem em oposi¢ao a sua vida material” sendo
apresentadas como esferas que se opdem, de um lado, a “comunidade politica” onde
vive como “ser comunitario” as voltas com o Estado e, de lado oposto, a “sociedade
civil, onde age como simples individuo privado”. A sociedade civil tenta se impor como

vida genérica do homem, mas ndo o consegue, pois é na sociedade civil que

continuam a existir os interesses da vida egoista ou, como trazido por Chasin:

[...] da vida singular voltada e centrada sobre si mesma, ou seja, da vida que
nega ou opOe ao género, que se contrapfe a universalidade, que se recusa
a alteridade, ou seja, que € o0 oposto do altruismo — vida centrada sobre as
interconexdes com o0s outros, vida afirmativa do género, supostamente
contida na universalidade politica. (CHASIN, 2012, p. 52)

Dai a exigéncia de uma dupla existéncia do homem como cidadao que participa

dos assuntos politicos do Estado e como portador de direitos de interesse privado que
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mantém sua vida real relegada a somente uma esfera da vida. Essa dupla existéncia
€ exatamente a consumacao da emancipacao politica, ndo é parte constitutiva de um
processo que caminha rumo a liberdade, pelo contrério, tal cisdo é ela mesma todo o

processo de emancipacao politicamente possivel. Em Chasin:

Ou seja, 0 gesto que cria politicamente a comunidade dos homens ao mesmo
tempo a pulveriza civilmente. Gera, de fato, uma contradicio entre elementos
mutilados: a comunidade politica ndo tem corpos, apenas evanescéncias
éticas e juridicas, enquanto os corpos dos individuos isolados sao destituidos
de qualquer comunidade, confinados que estdo ao egoismo naturalista, que
os priva de qualquer responsabilidade ética ou tragco humano em geral,
mesmo porque 0 egoismo, enquanto denominador comum, inerentemente
dissocia e contrap8e. Numa s6 frase, o cidaddo sem corpo e o homem sem
género sdo ambos, efetivamente, contornos atréficos, resultantes de
predicacdes usurpadas. (CHASIN, 2012, p. 54)

Retornando a “Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel” que,
publicado juntamente com “A questéo judaica” nos Anais Franco-Alemaes, apresenta
a discussao sobre emancipac¢do humana universal e emancipagao parcial, meramente
politica. Faz-se necessario apontar que é neste texto, ao discutir a possibilidade de a
Alemanha alcancar a revolugédo que a elevaria ao “nivel oficial das na¢gdes modernas”
ou mesmo para além, ao “nivel humano”, que Marx (2010, p. 151) vai denotar que ha
“tarefas que s6 podem ser resolvidas por um Unico meio: a atividade pratica [...] 0
poder material tem de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria converte-se em

forca material quando penetra nas massas”.

Assim, reivindicando saida material para os problemas materiais, Marx faz

apontamentos sobre o que seria a revolugao politica: a que

[...] deixa de pé os pilares do edificio. [..] Uma determinada classe
empreende, a partir de sua situacdo particular, uma emancipacéo geral da
situacdo. Tal classe emancipa a sociedade como um todo, mas s6 no caso
de a totalidade da sociedade se encontrar na mesma situagdo que esta
classe. (MARX, 2010, p. 154)

Tal revolucdo seria, como ja aludido aqui, um passo a frente mas, também,
como ja demonstrado, ndo se pode de forma alguma findar a ideia de autoconstrucéo

e reapropriacao das forgas sociais — pelo e para o préprio Homem — pela emancipacéo
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propriamente politica, pois ndo diz respeito a realizacédo das individualidades e sim da

subsuncao delas a vida privada, polarizando a vida social e politica como distintas.
Direitos do homem e direitos do cidadao

Sobre a cisdo da vida em esferas distintas, Marx distinguira os direitos do
homem privado dos direitos do cidaddo, apontando que séo direitos outorgados
politcamente, mediante participagdo na vida politica de uma determinada
comunidade. Sao direitos civis, conquistados pelo membro da sociedade civil,
individuo aquele carregado de determinacg@es egoistas, que centraliza sua vida como

“‘homem separado do homem e da comunidade”.

Sao concedidos a tal “mbnada isolada recolhida dentro de si mesma” direitos
naturais a igualdade, liberdade, seguranca e propriedade, direitos que o autor vai
discutir em sua fundamentacdo por se tratarem de direitos erigidos a partir das
relacbes contraditorias, das separacfes entre 0s homens em seus interesses
particulares, revelando a forma da sociedade civil. Na sociedade civil burguesa os
direitos de forma geral servem para garantir um Unico direito supremo: a propriedade
privada. Os individuos sao livres para usufruir de sua propriedade, sao iguais no direito
de manter tal propriedade e tém sua seguranca garantida em prol de exercer tal

propriedade, assim:

O direito humano a propriedade privada, portanto, € o direito de desfrutar a
seu bel prazer (& son gré), sem levar outros em consideracéo,
independentemente da sociedade, de seu patrimdnio e dispor sobre ele, é 0
direito ao proveito préprio. Aquela liberdade individual junto com esta sua
aplicagdo pratica compdem a base da sociedade burguesa. Ela faz com que
cada homem veja no outro homem, ndo a realizagdo, mas, ao contrario, a
restricdo de sua liberdade. Mas, acima de tudo, ela proclama o direito
humano, “de jouir et de disposer & son gré de ses biens, de ses revenus, du
fruit de son travail et de son industrie”.’> (MARX, 2010, p. 49)

Assim, os ditos Direitos do Homem, expressos na Declaracdo Universal dos

Direitos do Homem e Cidadao de 1791, sao caracterizados como direitos do homem

15 “Gozar e dispor a vontade de sua propriedade, sua renda, os frutos do seu trabalho e da
industria”.



47

egoista, sendo livres para se separar dos demais homens. A seguranca, por exemplo,
constituiria a garantia do ser separado da comunidade se firmar como egoista, a
sociedade como um todo € limite e ndo realizacdo para tal homem pertencente a

sociedade civil.

Sobre a distincéo e correlacéo da sociedade civil para com o Estado politico e
seus membros sao caracterizados por Marx como homme e o citoyen. Fica claro que,
pela propria natureza da emancipacédo politica, existe uma esfera em que o0 homem
se porta como ser parcial, que se preocupa somente com a garantia de seus direitos
particulares e que tal esfera é a sociedade civil, outra esfera oposta a esta € quando

se porta ilusoriamente como ser genérico, a esfera da cidadania, da vida coletiva.

A questdo que se mostra aqui é a aparéncia que a comunidade politica toma
como meio para realizacdo da sociedade civil quando é acionada como garantidora

dos direitos do homem, rebaixa o citoyen a servo do homme da sociedade civil.

Portanto, até mesmo nos momentos do seu entusiasmo juvenil levado ao
extremo pela presséo das circunstancias, a vida politica se declara como um
simples meio, cujo fim é a vida da sociedade burguesa. E verdade que suas
praxis revolucionarias se encontra em flagrante contradicdo com a sua teoria.
(MARX, 2010, p. 51)

Desta forma, a politica é reduzida a simples meio de garantia dos direitos do
homem egoista no bojo da sociedade civil, portanto, para Marx (2010, p. 51) “a relagao
encontra-se invertida, o fim aparece como meio e o0 meio como fim”, assim a esfera
politica € subsumida a esfera de realizacdo imediata de interesses particulares. O
cidadao aparece como ser abstrato, uma vez que se escusa de sua individualidade
para atuar como ser moral e 0 homem distinto deste toma a aparéncia da esfera que
o ser social se mostra como real, auténtico. Atesta Marx (2010, p. 52): “Esse homem,
membro da sociedade burguesa, passa a ser a base, o pressuposto do estado politico.

Este se reconhece como tal nos direitos humanos.

Essa cisdo entre o homem privado e o cidad&do nos revela também uma dupla
forma de usurpar as forgas sociais do ser. Como homem privado Ihe séo retiradas as
forcas pessoais, a representacao individual frente & totalidade, e como cidadéo lhe é

retirada a identificacdo com os demais seres, usurpando a condi¢céo de género sendo
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gue o ser tem de se livrar, no mundo dos direitos, de suas questdes individuais para

participar de tal esfera.

Apresentada como a revolugao da sociedade civil, Marx analisa a dissolucao
do antigo regime como tal: A feudalidade mantinha elementos da vida politica na
sociedade civil. Sendo modificada a relacdo posta entre individuo e Estado como
totalidade pela cisdo da sociedade em duas esferas de realizacdo, € revelado um
Estado que lida com seus préprios assuntos como se fossem privados a ele. A

revolucao politica eleva os assuntos de Estado a assuntos do povo,

Desse modo, a revolucdo politica superou o caréater politico da sociedade
burguesa. Ela decompés a sociedade burguesa em seus componentes mais
simples, ou seja, nos individuos, por um lado, e, por outro, nos elementos
materiais e espirituais que compdem o teor vital, a situacdo burguesa desses
individuos. Ela desencadeou o espirito politico que estava como que
fragmentado, decomposto, disperso nos diversos becos sem saida da
sociedade feudal; ela o congregou a partir dessa disperséo, depurou- o da
sua mistura com a vida burguesa e o constituiu como a esfera do sistema
comunitario, da questdo universal do povo com independéncia ideal em

relagdo aqueles elementos particulares da vida burguesa.

A sociedade feudal foi dissolvida em seu fundamento, no homem, sé que no
tipo de homem que realmente constituia esse fundamento, no homem
egoista. (MARX, 2010, p. 52)

Com isso permanece a demonstracao de que a revolucao politica foi capaz de
dissolver a sociedade em esferas da vida real e da vida politica, mas ndo de
revolucionar ou mesmo de pensar criticamente tais esferas. O limite da revolucéo
politica se revela ao entender que o homem ndo se emancipa por tal meio, nao
ultrapassa a religido, a propriedade privada ou o egoismo, pelo contrario, ele recebe
a libertacdo para a realizacdo de seus proprios estranhamentos na sociedade civil

burguesa.

O Estado politico pleno constitui, por sua esséncia, a vida do género humano
em oposi¢ao a sua vida material. Todos os pressupostos dessa vida egoista
continuam subsistindo fora da esfera estatal na sociedade burguesa, s6 que
como qualidades da sociedade burguesa. Onde o Estado politico atingiu a

sua verdadeira forma definitiva, o homem leva uma vida dupla ndo so6
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mentalmente, na consciéncia, mas também na realidade, na vida concreta;
ele leva uma vida celestial e uma vida terrena, a vida na comunidade politica,
na qual ele se considera um ente comunitario, e a vida na sociedade
burguesa, na qual ele atua como pessoa particular, encara as demais
pessoas como meios, degrada a si proprio a condicdo de meio e se torna um
joguete na méao de poderes estranhos a ele. A relagdo entre o Estado politico
e a sociedade burguesa é tao espiritualista quanto a relacéo entre o céu e a
terra. (MARX, 2010, p. 40)

Emancipagdo humana e revolugéao radical

Eis que:

Toda emancipacédo é reducdo (Zurickfihrung) do mundo humano e suas
relagBes ao proprio homem.

A emancipacgédo politica € a reducéo (Reduktion) do homem, por um lado, a
membro da sociedade burguesa, a individuo egoista independente, e, por
outro, a cidadao, a pessoa moral.

Mas a emancipacdo humana sé estard plenamente realizada quando o
homem individual real tiver recuperado para si o cidadado abstrato e se
tornado ente genérico na qualidade de homem individual na sua vida
empirica, no seu trabalho individual, nas suas relac¢des individuais, quando o
homem tiver reconhecido e organizado suas “forces propres” [for¢as proprias]
como for¢cas sociais e, em consequéncia, ndo mais separar de si mesmo a

forca social na forma da forga politica. (MARX, 2010, p. 54)6

16 A citacdo é abordade, neste trabalho, por acreditar conter enunciado central para
compreensao da concepcdo do autor sobre emancipa¢do. Porém, levanta-se aqui uma questdo sobre
a traducdo de algumas edicdes brasileiras que tivemos contato para entender como podem ser
decisivas para o entendimento ou para suprimir parte de seu sentido. Para tanto, as edigbes foram
cotejadas com a edicdo alema, DIETZ VERLAG, Berlim, 1981 (WERKE — BAND I), que é aqui
apresentada:

“Alle Emanzipation Zurtckfihrung der menschlichen Welt, der Verhaltnisse, auf den Menchen
selbst. Die politische Emanzipation ist die Reduktion des Menschen, einerseits auf das Mitglied der
burgerlichen Gesellschaft, auf das egoistische unabhangige Individuum, andrerseits auf den
Staatsburger, auf die moralische Person”. (p. 370)

Da traducao da editora Centauro, traducédo de Silvio Donizete Chagas:

“Toda emancipagédo € a redugdo do mundo humano, das relagbes, ao proprio homem. A
emancipacgao politica é a redu¢cdo do homem, de um lado, a membro da sociedade burguesa, a
individuo egoista independente e, de outro, a cidaddo do Estado, a pessoa moral”. (p. 42)

Muito préxima da editora Boitempo, traducdo de Nélio Schneider:
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Assim, a emancipacdo humana seria 0 movimento capaz de recompor as forcas
sociais que foram alienadas do ser social como individuo e como género. N&o sendo
da ordem das liberdades outorgadas a ele por organismo externo e estranho, € fruto
da autoconstituicdo constante dos seres sociais, capaz de recompor em uma so6 esfera

o homem que foi cindindo pela emancipacéo politica em homem egoista e cidadao.

Sera discutido mais adiante neste trabalho o movimento de perda de si
engendrado pelas premissas contraditérias do seio da sociedade burguesa. Cabe aqui
apresentar, mesmo que introdutoriamente, a perda de si como a mediacdo onde o
homem € o ser que produz o mundo objetivo de riquezas as expensas de sua prépria
vida e a favor da propriedade privada. A revolucéo radical seria a possibilidade de
restituir o homem dele mesmo, j& que ndo se resumiria a adquirir direitos que
salvaguardam o ser social das contradicfes da producdo e sim a tentativa real da

anulacao de tais contradicdes.

Na questdo judaica, Marx analisa 0s elementos sociais que fazem um judeu e

nao os elementos teoldégicos, como Bruno Bauer faz.

N&o procuremos o mistério do judeu em sua religido; procuremos, antes, o
mistério da religido no judeu real.

Qual é o fundamento secular do judaismo? A necessidade pratica, o interesse

préprio.

“Toda emancipac¢éo € reducao do mundo humano e suas relag8es ao proprio homem.

A emancipacao politica € a redugdo do homem, por um lado, a membro da sociedade burguesa,
a individuo egoista independente, e, por outro, a cidadao, a pessoa moral. (p. 54)

Da editora Expresséo Popular, tradugdo José Barata-Moura:

[Sumprime o primeiro periodo, e segue:] “Toda emancipacao politica € a reducdo do homem,
por um lado, a membro da sociedade civil, a individuo egoista independente; por outro, a cidadao, a
pessoa moral”. (p. 71)

Assim, percebe-se que tais traducfes ou reduzem o sentido de Zurtickfihrung equivalendo-o
ao sentido de Reduktion ou, até mesmo suprimem sua existéncia no corpo do texto. J& em outra
traducéo, de Artur Mor&o, encontramos como:

“Toda emancipagéo € uma restituicdo do mundo humano e das rela¢gdes humanas ao préprio
Homem.

A emancipacao politica é a reducdo do homem, por um lado, a membro da sociedade civil,
individuo independente e egoista e, por outro lado, a cidaddo, a pessoa moral." (p. 30)

Assim posto, como restituicdo, o termo Zurtickfilhrung ganha sentido mais claro, que expressa
uma reapropriacdo das forcas sociais se referindo a uma emancipacdo humana em sentido radical. O
que se sugere aqui é que, ao equivaler ambos sentidos a Reduktion, que seria uma uma reducéo do
homem a uma esfera menos humana, talvez se perca a exposicéo dos dois sentidos de emancipacao
aqui apresentados no original aleméo, suprimindo o sentido de uma emancipagédo mais ampla.
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Qual é o culto secular do judeu? O negécio. Qual é o seu deus secular? O
dinheiro.

Agora sim! A emancipacado em relagéo ao negdécio e ao dinheiro, portanto, em

relacdo ao judaismo pratico, real, seria a autoemancipacao da nossa época.

Uma organizacao da sociedade que superasse 0s pressupostos do negaocio,
portanto, a possibilidade do negécio, teria inviabilizado o judeu. (MARX, 2010,
p. 56)

Assim, antes mesmo de realizar suas andlises nos “Manuscritos Econdmico-
Filoséficos” ja sinaliza que existem bases sociais que produzem determinadas
contradicdes e que, para abolir as contradicfes é necessario que se revolucione suas
bases. Essa é a tarefa de uma revolucao radical: ir as bases da contradicdo e

soluciona-la ao abolir a possibilidade de sua existéncia.

Resgata-se, neste ponto, mesmo que brevemente, a discussao de Marx na
“Introducéo da Critica da Filosofia do Direito de Hegel”, sobre a necessidade de uma
base material para as revolu¢des e que uma revolucao radical s6 é possivel uma vez
gue represente as necessidades radicais da sociedade, trazendo para este texto o
gue seria a revolucao radical, aquela que revolucionaria as premissas da formacao do

Estado e da politica.

Elementar relembrar que o0s Manuscritos Econémico-Filoséficos, ou
Manuscritos de Paris, sdo redigidos sobre influéncia de toda a Europa, tendo contato
com o operariado e suas lutas, com o modo de producéo e estrutura capitalista que
se complexifica, e é com tal acumulo que Marx faz o apontamento de quem seria o
sujeito capaz de elevar o homem a verdadeira histéria da humanidade por uma

revolucao radical, por meio da:

Formacdo de uma classe que tenha cadeias radicais, de uma classe da
sociedade civil que ndo é uma classe da sociedade civil; de um estamento
gue seja a dissolugéo de todos os estamentos; de uma esfera que possua
carater universal porque seus sofrimentos sdo universais e que ndo exige
uma reparacao particular porque o mal que Ihe é feito ndo € um mal particular,
mas 0 mal em geral, que ja ndo possa exigir um titulo histérico, mas apenas
o titulo humano; de uma esfera que ndo se oponha a consequéncias
particulares, mas que oponha totalmente aos pressupostos do sistema

politico alem&o; por fim, de uma esfera que ndo pode emancipar-se a Si
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mesma nem se emancipar de todas as outras esferas da sociedade sem
emancipa-las a todas o que é, em suma, a perda total da humanidade
portanto, s6 pode redimir-se a si mesma por uma redencéao total do homem.
A dissolucéo da sociedade, como classe particular, é o proletariado. (MARX,
2010, p. 156)

Neste momento, aquela ideia de grupo amorfo que o "povo” tomava nas
formulacdes de Marx € abandonada em prol de uma formula¢do mais robusta, que lhe
da uma forma mais perceptivel na histéria. O proletariado aparece como “pobreza
produzida artificialmente” que provém da “desintegracdo aguda da sociedade”, ou
seja, € tal classe que produz a vida material sem se apropriar dela, base da relacédo
contraditoria da propriedade privada. Marx encontra, portanto, o sujeito antagonico do
préprio capitalismo, pois o proletariado € expressao das bases contraditorias do que
sera exposto mais tarde por Marx como sistema de producédo e reproducdo da vida

material.

A indispensabilidade da revolucdao, ultrapassando limites da administracao

politica

No mesmo sentido de entender a miséria a que o proletariado esta exposto e
as bases elementares de tal, h4 de se resgatar a preciosa discussdo do escrito
publicado em agosto de 1844, “Glosas criticas marginais ao artigo ‘O rei da Prussia e
a Reforma Social’. De um prussiano”. Tal escrito demonstra a for¢ca do pensamento
de Marx em sua tese que tem centralidade neste trabalho: o Estado e a politica séo
erigidos sobre as contradic6es da propriedade privada, logo, numa revolucéo radical
deverdo ser extintos. Assim, a politica ndo é predicado intrinseco do ser social, no
sentido das esséncias absolutas, ainda que em alguma porcao possa ser entendida
como momento necessario, mas ao que interessa aqui, se abolidas as determinacdes
materiais em que ela se apoia, a prépria relacédo politica de disputa do Estado sera
abolida.

Assim, 0 escrito marxiano que aqui sera exposto contribui na discusséao da
emancipacao politica versus emancipacao humana, ao manter a polarizagao entre um
“‘intelecto politico” e um “intelecto social”’, expondo as determina¢des da razdo politica

Nao conseguir assumir a causa dos males sociais. Este ponto voltara a ser abordado
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adiante, antes, € necessario um resgate a que se refere ao didlogo dos pensadores

para tornar esta discussdo mais desenvolvida em conteudo.

Arnold Ruge escreve artigo sobre a reacao do rei a partir de uma revolta dos
trabalhadores teceldes que, de acordo com Ivo Tonet, em apresentacao do texto aqui
explorado, constituiu o primeiro ato publico de revolta do proletariado na Alemanha.
Ruge, identificado como “um prussiano” remete critica ao tratamento do Rei a tal
revolta por manter a resposta na esfera administrativa retrograda, reforcando a
participacdo da Alemanha como responsavel por adormecer o carater politico de tal
fato. Os alemées em geral e até mesmo os proprios proletarios ndo teriam, para Ruge,

a dimenséo das implicagcbes que a revolta poderia encadear.

A critica de Marx a esta suposta incapacidade de compreensao alema ser
creditada a questdo politica se faz citando a Inglaterra como pais politico por
exceléncia, assim, implicada a I6gica da argumentacdo de Ruge, seriam os Ingleses
capazes de compreender 0os males sociais como pauperismo e também de combaté-
los. Ora, 0 que se materializa na Inglaterra, segundo Marx, ndo é essa poténcia de
acao contra os males sociais e sim uma alternancia ao crédito dos mesmos, hora a
uma “educacdo descuidada” hora aos partidos politicos e, mesmo os partidos
reproduzem este pensamento das causas do pauperismo, creditando-as sempre aos
seus oponentes:

Na medida em que a burguesia inglesa admite que o pauperismo é uma
responsabilidade da politica, o whig condissera o tory e o tory o whig a causa
do pauperismo. Segundo o whig, o monopdlio da grande propriedade
fundiaria e a legislagdo protecionista contra a importacdo de cereais sédo a
fonte principal do pauperismo. Segundo o Tory, todo mal reside no
liberalismo, na concorréncia, no exagerado desenvolvimento industrial.
Nenhum dos partidos encontra a causa na politica em geral, pelo contrario,

cada um deles a encontra na politica do partido adversario; porém, ambos os

partidos sequer sonham com uma reforma da sociedade. (MARX, 2010, p. 3)

Sobre 0 aumento do pauperismo ser creditado a “falha de administragao e de
assisténcia” pelo rei da Prussia, Marx revela que este ndo é o Unico a pensar desta
maneira. Na propria Inglaterra as medidas administrativas sao visitadas sem sucesso,

0 imposto para os pobres administrado pelas paréquias serve de exemplo, porém:
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A licdo geral que a politica da Inglaterra tirou do pauperismo se limita ao fato
de que, no curso do desenvolvimento, apesar das medidas administrativas, o
pauperismo foi configurando-se como uma instituicdo nacional e chegou por
isso, inevitavelmente, a ser objeto de uma administracdo ramificada e
bastante extensa, uma administragdo, no entanto, que ndo tem mais a tarefa
de elimina-lo, mas, ao contrario, de disciplina-lo. Essa administracéo
renunciou a estancar a fonte do pauperismo através de meios positivos; ela
se contenta em abrir-lhe, com ternura policial, um buraco toda vez que ele
transborda para a superficie do pais oficial. Bem longe de ultrapassar as
medidas de administracdo e de assisténcia, o Estado inglés desceu muito
abaixo delas. Ele ja ndo administra mais do que aquele pauperismo que, em

desespero, deixa agarrar-se e prender-se. (MARX, 2010, p. 6)

A critica é feita ndo s6 a Ruge e sim a ciéncia social burguesa como tal, que

idealiza as possibilidades de aperfeicoamento da politica como forma de resolucéo

das contradicbes imanentes da sociedade, como ja demonstrado neste trabalho.

Portanto, os males sociais, como o pauperismo, nao podem ser prerrogativas para se

buscar uma revolucdo politica nos termos aqui discutidos, pois tal revolugdo nao

alteraria em nada as dinamicas engendradas pelas bases da sociedade burguesa.

Com isso, Marx em uma questdo, condensa:

E seque:

Pode o Estado comportar-se de outra forma?

O Estado jamais encontrara no "Estado e na organizacdo da sociedade" o
fundamento dos males sociais, como o "prussiano” exige do seu rei. Onde ha
partidos politicos, cada um encontra o fundamento de qualquer mal no fato
de que nao ele, mas o seu partido adversério, acha-se ao leme do Estado.
Até os politicos radicais e revolucionarios ja ndo procuram o fundamento do
mal na esséncia do Estado, mas numa determinada forma de Estado, no

lugar da qual eles querem colocar uma outra forma de Estado.

O Estado é o ordenamento da sociedade. Quando o Estado admite a
existéncia de problemas sociais, procura-os ou em leis da natureza, que
nenhuma forca humana é capaz de comandar, ou na vida privada, que é
independente dele, ou na ineficiéncia da administracdo, que depende dele.
[...]- (MARX, 2010, p. 7)
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E ainda ndo sendo a ineficacia de estancar os males sociais uma falha
momentanea da politica e sim sua propria esséncia, a limitagdo da politica e assim do
Estado politico na resposta dos males sociais se converte na administracdo dos
mesmos, pois,

O Estado nao pode eliminar a contradicao entre a funcéo e a boa vontade da
administracdo, de um lado, e os seus meios e possibilidades, de outro, sem
eliminar a si mesmo, uma vez que repousa sobre essa contradicdo. Ele
repousa sobre a contradicdo entre vida privada e publica, sobre a contradicédo
entre os interesses gerais e 0s interesses particulares. Por isso, a
administragcdo deve limitar-se a uma atividade formal e negativa, uma vez que
exatamente |4 onde comeca a vida civil e o seu trabalho, cessa o seu poder.
Mais ainda, frente as consequéncias que brotam da natureza a-social desta
vida civil, dessa propriedade privada, desse comércio, dessa indUstria, dessa
rapina reciproca das diferentes esferas civis, frente a estas consequéncias, a
impoténcia € a lei natural da administracdo. [...] Se o Estado moderno
guisesse acabar com a impoténcia da sua administracéo, teria que acabar
com a atual vida privada. Se ele quisesse eliminar a vida privada, deveria
eliminar a si mesmo, uma vez que ele sé existe como antitese dela. Mas
nenhum ser vivo acredita que os defeitos de sua existéncia tenham a sua raiz
no principio da sua vida, na esséncia da sua vida, mas, ao contrario, em

circunstancias externas a sua vida. (MARX, 2010, p. 8, grifos nossos)

Passagem riquissima esta, em que observamos o pensamento de Marx sobre
o Estado politico, carregado das construcdes tedricas de todos estes anos,
suprassumido o idealismo inicial da influéncia de Hegel, admitida e superada a
contribuicdo do materialismo de Feuerbach, permeado pelas vivéncias da Gazeta e
agora de Paris, pensamento que evolui meses antes no dialogo com Bruno Bauer,
Marx formula o Estado como sustentado na contradicdo entre sociedade civil e

politica, existindo assim como antitese da vida privada.

Sobre o intelecto politico, expresséao tedrica da perspectiva da classe burguesa,
Marx revela que, quanto mais politico, isto €, quanto mais forte o Estado politico de
um pais, menos ele estara disposto a procurar na propria organiza¢do do Estado a
causa dos males sociais, isso porque o intelecto politico é incapaz de enxergar as
verdadeiras causas dos males. “O intelecto politico é politico exatamente na medida
em que pensa dentro dos limites da politica” (2010, p. 8). A argumentacao que levasse

em conta a totalidade encontraria a causa dos males sociais na prépria sociedade
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burguesa e, retomando a citagdo acima, “Nenhum ser vivo acredita que os defeitos de
sua existéncia tenham a sua raiz no principio da sua vida, na esséncia da sua vida,

mas, ao contrario, em circunstancias externas a sua vida”(2010, p .8).

Ainda sobre o intelecto politico e agora sobre o proletariado:

Quanto mais evoluido e geral é o intelecto politico de um povo tanto mais o
proletariado - pelo menos no inicio do movimento - gasta suas forcas em
insensatas e inUteis revoltas sufocadas em sangue. Uma vez que ele pensa
na forma da politica, vé o fundamento de todos os males na vontade e todos
0s meios para remedia-los na violéncia e na derrocada de uma determinada
forma de Estado. Demonstracdo: as primeiras revoltas do proletariado
francés. Os operarios de Lyon julgavam perseguir apenas fins politicos, ser
apenas soldados do socialismo. Deste modo, o seu intelecto politico lhes
tornou obscuras as raizes da miséria social, falseou o conhecimento dos seus
objetivos reais e, deste modo, o seu intelecto politico enganou o seu instinto
social. (MARX, 2010, p. 12)

Ruge despreza a capacidade de reconhecimento do valor de tal revolta por
parte dos tecelBes, mais uma vez é criticado por Marx, que vé na insurreicdo o ponto
nevralgico que deve ser abordado, a questao da identificacdo de classe e o julgo do

pilar das relagdes da sociedade: A propriedade privada.

Lembre-se, antes de mais nada, a cancdo dos teceldes, aquela audaz
palavra-de-ordem de luta na qual lar, fabrica e distrito ndo sdo mencionados
uma vez sequer e na qual, pelo contrario, o proletariado proclama, de modo
claro, cortante, implacével e poderoso, o seu antagonismo com a sociedade
da propriedade privada. A revolta silesiana comega exatamente 14 onde
terminam as revoltas dos trabalhadores franceses e ingleses, isto €, na
consciéncia daquilo que é a esséncia do proletariado. A prépria agao traz este
carater superior. Ndo s6 sdo destruidas as maquinas, essas rivais do
trabalhador, mas também os livros comerciais, os titulos de propriedade, e
enquanto todos os outros movimentos se voltavam primeiramente contra o
senhor da industria, o inimigo visivel, este movimento volta-se também contra

o banqueiro, o inimigo oculto. Enfim, nenhuma outra revolta de trabalhadores
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ingleses foi conduzida com tanta coragem, reflexdo e duragcédol’. (MARX,
2010, p.10)

Assim, Marx sinaliza que a revolta em questdo ndo finda seu horizonte na
politica, pelas suas reivindicacdes e questdes formuladas a partir da perspectiva de
classe, traz a discusséo diferenca radical entre emancipacéo politica e emancipagao
humana. Ao discutir o que seria elemento originario de qualquer revolucéo, revela o
isolamento de parte da sociedade da comunidade como um isolamento de esfera
prépria da humanidade, uma negacdo das possibilidades de realizacdo humana.
Assim, a revolugdo politica, consistiria em esta determinada parte da sociedade que
se encontra apartada da comunidade intentar superar tal cisdo dentro dos limites da

politica e do Estado, ja uma revolucéo social:

[...] se situa do ponto de vista da totalidade porque - mesmo que aconteca
apenas em um distrito industrial - ela € um protesto do homem contra a vida
desumanizada, porque parte do ponto de vista do individuo singular real,
porque a comunidade, contra cuja separagdo o individuo reage, € a
verdadeira comunidade do homem, é a esséncia humana. Ao contréario, a
alma politica de uma revolugdo consiste na tendéncia das classes
politicamente privadas de influéncia a superar o seu isolamento do Estado e
do poder. O seu ponto de vista é aquele do Estado, de uma totalidade
abstrata, que subsiste apenas através da separacdo da vida real, que é
impensavel sem o antagonismo organizado entre a ideia geral e a existéncia
individual do homem. Por isso, uma revolugcdo com alma politica organiza
também, de acordo com a natureza limitada e discorde dessa alma, um

circulo dirigente na sociedade as custas da sociedade.

[...] Toda revolugéo dissolve a velha sociedade; neste sentido é social. Toda

revolucao derruba o velho poder, neste sentido € politica.

17 Nos olhos sombrios /nenhuma lagrima, / Sentados ao tear, eles / rangem os dentes: /
— Alemanha, tecemos tua / mortalha, / Tecemos nela a tripla / maldicdo — /Tecemos, tecemos! //
Maldicdo sobre o Deus /ao qual rezamos / no frio do inverno /e passando fome. /Esperamos e
persistimos / em vao — / Ele nos iludiu, nos tapeou, / zombou de nés —/ Tecemos, tecemos! // Maldi¢ao
sobre o rei, / o rei dos ricos, /que da nossa miséria ndo / se condoeu, /que de nds extorque até / o Ultimo
vintém, / e como a cédes nos manda / fuzilar — / Tecemos, tecemos! // Maldicao sobre o falso / solo
patrio, / onde sé vicam humilhacao / e vergonha, / onde cada flor bem cedo / é vergada, / onde podridao
e mofo / deleitam os vermes — / Tecemos, tecemos! // Voa a lancadeira, range / o tear / Tecemos sem
parar, dia / e noite velha —/ Velha Alemanha, tecemos /tua mortalha, / Tecemos nela a tripla / maldi¢cdo
— /Tecemos, tecemos! (MARX, et al., 2010)
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[...] Contudo, se é parafrasico ou absurdo uma revolucao social com uma
alma politica, é racional, ao contrario, uma revolucdo politica com uma alma
social. A revolugcdo em geral - a derrocada do poder existente e a dissolugéo
das velhas relacbes - € um ato politico. Por isso, 0 socialismo ndo pode
efetivar-se sem revolucéo. Ele tem necessidade desse ato politico na medida
em que tem necessidade da destrui¢do e da dissolucdo. No entanto, logo que
tenha inicio a sua atividade organizativa, logo que apareca o seu proprio
objetivo, a sua alma, entéo o socialismo se desembaraca do seu revestimento
politico. (MARX, 2010, p. 13)

E agora sim é possivel a referéncia a politica como momento e hdo como esfera
de realizacdo do ser social, pois nesta passagem, ao evocar a necessidade do ato
politico a passagem ao socialismo, Marx salvaguarda o pensamento de uma
desqualificacdo da politica como um todo, ela se torna momento necessario que logo
apos conseguido revolucionar as verdadeiras bases da forma social da sociedade
burguesa que se encontram na producdo da vida, o proletariado podera se

desembaracar dela, abolindo-a.

Encerra-se tal periodo deste trabalho com citacdo que Marx nos aponta
elementos da emancipacdo verdadeiramente humana e da autoconstituicdo do ser,
dessa retomada do homem pelo préprio homem que tem sido aludida aqui. Ao discutir
o elemento de toda revolta — a separagdo da comunidade —, Marx atinge que a
separacéo se da pelo trabalho e que tal separagéo se torna cisédo entre o trabalhador

e 0 que é verdadeiramente humano:

Mas a comunidade da qual o trabalhador esta isolado € uma comunidade
inteiramente diferente e de uma outra extensdo que a comunidade politica.
Essa comunidade, da qual é separado pelo seu trabalho, é a prépria vida, a
vida fisica e espiritual, a moralidade humana. A esséncia humana é a
verdadeira comunidade humana. E assim como o desesperado isolamento
dela é incomparavelmente mais universal, insuportavel, pavoroso e
contraditério, do que o isolamento da comunidade politica, assim também a
supresséo desse isolamento e até uma reacao parcial, uma revolta contra ele,
€ tanto mais infinita quanto infinito € o homem em relagéo ao cidadéo e a vida
humana em relagdo a vida politica. Deste modo, por mais parcial que seja
uma revolta industrial, ela encerra em si uma alma universal; e por mais
universal que seja a revolta politica, ela esconde, sob as formas mais

colossais, um espirito estreito. (MARX, 2010, p. 12)
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2.2 A forma da producdo da vida como elemento determinante aos

estranhamentos sociais

Ao compreender que ndo ha a possibilidade da realiza¢éo plena do ser apenas
pela via politica, pois as contradicdes imanentes da producao do capital ndo podem
ser resolvidas em tal esfera, tais contradi¢cées sao entendidas como a propria base de
tal sistema, assim, se faz necessario pensar a forma da producéo e o encadeamento
desta forma no estranhamento do ser frente ao mundo.

Na producéo social da sua vida, os homens contraem determinadas relacdes
necessérias e independentes da sua vontade, relacdes de producédo que

correspondem a uma determinada fase de desenvolvimento das suas forgas

produtivas materiais.

O conjunto dessas relagBes de producdo forma a estrutura econdmica da
sociedade, a base real sobre a qual se levanta a superestrutura juridica e
politica e a qual correspondem determinadas formas de consciéncia social.
(MARX, 2014, p. 3)

Importante demarcar a argumentacao anterior nesta dissertacdo, em que a
superacao de tal estranhamento pelo trabalho ndo alienado ndo geraria uma esfera
politica mais perfeita, pelo contrario, seria ela mesma a supressédo da politica na
supressdo da necessidade de esfera de resolucdo das contradicdes, ja que tais

contradices seriam igualmente abolidas.

Para o momento da ultrapassagem da critica a politica idealista para a critica a
economia politica, onde o pensamento de Marx se desenha com tracos préprios, o
ano de 1844 se fez, como ja aludido anteriormente, especialmente frutifero. Como
exposto, em tal ano Marx se encontra em Paris e, assim, tem contato com o operariado
francés, fato que sera decisivo para a identificacdo do sujeito historico revolucionario.
Para demarcar a efetivacdo da transi¢cdo do pensamento marxiano da positividade a
negatividade ontoldgica da politica, e assim voltar sua atencdo as questdes da
producdo da riqueza como produgéo e reproducdo da vida humana, sugerimos um
exame aprofundado em duas obras, uma do ano aqui citado: “Os manuscritos

econdmico-filoséficos” e outra posterior, a “Critica ao programa de Gotha” (1875).

Reafirma-se o caminho aqui seguido retomando uma passagem ja aludida no

primeiro capitulo deste trabalho sobre a conclusdo de Marx, em 1859, de que sua
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investigacao, aqui refeita, resulta no enunciado em que as estruturas que sao erigidas
e sustentadas pela sociedade se baseiam. Afirma Marx (2014, p. 3): “Nas condi¢des
materiais de vida cujo conjunto Hegel resume, seguindo o precedente dos ingleses e
franceses do século XVIII, sob o nome de ’'sociedade civil’, e que a anatomia da

sociedade civil precisa ser procurada na economia politica”.

A citacdo é propositalmente retomada para aludir que tais obras que serdo aqui
exploradas sdo do trato das condicdes materiais de vida. Marx executa trabalho
primoroso na investigacdo da Economia Politica, sempre evocando a vida, as
condicBes materiais de existéncia, que tém sua expressdo definida pela forma da
producdo. Entender a produgéo ndo somente como producéo de riqgueza e sim como
producéo e reproducdo da vida humana é argumento inédito e de Marx'® (2010, p.
19): “Assim, sera encontrado o fundamento, no presente escrito, da conexao entre a
economia nacional e o Estado, o direito, a moral, a vida civil, etc., na medida em que

a economia nacional mesma, ex professo, trata destes objetos.”

E, ainda, de acordo com Marx (2010, p. 91): “O trabalhador produz o capital; o
capital produz o trabalhador. O trabalhador [produz], portanto, a si mesmo, e 0 homem

enguanto trabalhador, enquanto mercadoria, € o produto do movimento total”.

Marx discorrerd nos Manuscritos econdmico-filosoficos, sobre como a
economia nacional (economia politica), expressao pensada organizativa do modo de
producdo, pressupfe a propriedade privada sem maiores esclarecimentos de seus
fundamentos, plasmando seus pressupostos em todas as esferas da vida humana,

demonstrando que a forca de trabalho, que € Unica posse do trabalhador, o reduz:

A partir da propria economia nacional, com suas proprias palavras,
constatamos que o trabalhador baixa a condigdo de mercadoria e a condicao

de mais miseravel mercadoria, que a miséria do trabalhador pde-se em

18 Quem atribui forca e ineditismo a tal pensamento é, como citado na primeira parte deste
estudo, Gyorg Lukacs, como em: “Temos, portanto, que no caminho do jovem Marx se delineia com
clareza aquela orientacdo no sentido de concretizar, as formacdes, as conexdes, etc. do ser social, que
— em sentido filoséfico — alcangara seu ponto de inflexdo nos estudos econdmicos Marxianos. Essas
tendéncias encontram sua primeira expresséo adequada nos Manuscritos Economico-Filosoficos, cuja
originalidade inovadora reside, ndo em ultimo lugar, no fato de que, pela primeira vez na histéria da
filosofia, as categorias econdmicas aparecem como as categorias da producéo e da reproduc¢éo da vida
humana, tonando assim possivel uma descri¢do ontolégica do ser social sobre bases materialistas.”
(LUKACS, 1979, p. 14)
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relacdo inversa a poténcia (Macht) e a grandeza (Grésse) da sua producao,
gue o resultado necessario da concorréncia é a acumulacéo de capital em
poucas maos, portanto a mais tremenda restauracdo do monopdlio, que no
fim a diferenca entre o capitalista e o rentista fundiario (Grundrentner)
desaparece, assim como entre o agricultor e o trabalhador em manufatura, e
gue, no final das contas, toda a sociedade tem de decompor-se nas duas
classes dos proprietarios e dos trabalhadores sem propriedade. (MARX,
2010, p. 79)

Desta forma, as diversas manifestacdes da existéncia humana séo permeadas
pelo modo de producdo da vida material e mesmo a consciéncia € produto do ser

social e ndo o contrario, como ja preconizado aqui na referéncia ao Prefacio de 1859:

O modo de producédo da vida material condiciona o processo da vida social,
politica e espiritual em geral. Ndo € a consciéncia do homem que determina
0 seu ser, mas, pelo contrario, o seu ser social € que determina a sua

consciéncia.

Ao chegar a uma determinada fase de desenvolvimento, as for¢as produtivas
materiais da sociedade se chocam com as rela¢des de producéo existentes,
ou, 0 que ndo é sendo a sua expressdo juridica, com as relacdes de

propriedade dentro das quais se desenvolveram até ali. (MARX, 2014, p. 3)

Assim, Marx investigara a relacdo da propriedade privada — e suas contradicdes

— com a desvalorizagdo do homem como meio de produgéo, sendo que:

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto
mais a sua produgdo aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna
uma mercadoria tdo mais barata quanto mais mercadoria cria. Com a
valorizacdo do mundo das coisas (Sachenwelt) aumenta em proporcao direta
a desvalorizacdo do mundo dos homens (Menschenwelt). O trabalho néo
produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador como
uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato, mercadorias em
geral. (MARX, 2010, p. 80)

Daqui surgem as bases para a magnifica argumentacdo marxiana, ja
mencionada no primeiro capitulo, a respeito da exteriorizacdo e objetivacdo do

trabalho como perda de si dos trabalhadores, uma vez que a efetivacéo do trabalho
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se faz como transferéncia de vida do trabalhador para o produto o qual ndo se

apropriara, configurando o objeto como estranho ao ser que o produz.

Na determinacdo de que o trabalhador se relaciona com o produto do seu
trabalho como [com] um objeto estranho estao todas as consequéncias. Com
efeito, segundo este pressuposto esta claro: quanto mais o trabalhador se
desgasta trabalhando (ausarbeitet), tanto mais poderoso se torna o0 mundo
objetivo, alheio (fremd) que ele cria diante de si, tanto mais pobre se torna ele
mesmo, seu mundo interior, [e] tanto menos [o trabalhador] pertence a si
proprio. E do mesmo modo na religido. Quanto mais o homem pde em Deus,
tanto menos ele retém em si mesmo. O trabalhador encerra sua vida no
objeto; mas agora ela ndo pertence mais a ele, mas sim ao objeto. (MARX,
2010, p. 81)

Esta existéncia fora de si que o trabalhador reproduz em sua objetivacdo, que
se torna alheia e hostil a ele, se conforma como um estranhamento do préprio mundo
humano, uma vez que tal mundo material e social é produzido pelo trabalho dos
homens. Assim, Marx atinge o arremate de seu argumento sobre a alienacédo do
homem frente ao mundo ndo poder ser resolvido em um Estado politico, pois suas
bases estdo no estranhamento engendrado pelo modo de producédo e as bases e o
poder do Estado politico, como jA& demonstrado, sdo erigidos sobre a prépria
contradicdo deste modo de producéao.

O estranhamento aqui aludido como ndo reconhecimento se eleva a questao
do género humano, pois, ao passo que o trabalho, atividade vital e essencial a
reproducdo da vida, é tido como meio e ndo como base da existéncia humana, a

prépria vida genérica é tida como meio para a satisfacéo da vida individual

Pois primeiramente o trabalho, a atividade vital, a vida produtiva mesma
aparece ao homem apenas como meio para a satisfacdo de uma caréncia, a
necessidade de manutengédo da existéncia fisica. A vida produtiva € porem a
vida genérica. E a vida engendradora de vida. No modo (art) da atividade vital
encontra-se 0 carater inteiro de uma species, seu carater genérico, € a
atividade consciente livre € o carater genérico do homem. A vida mesma

aparece s6 como meio de vida. (MARX, 2010, p. 84, grifos nossos)

A vida produtiva como sendo a vida genérica se explica pelo homem produzir

universalmente, diferente dos animais que cada qual produz para si 0 quanto
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necessita, assim, para Marx (2010, p. 85), ‘o objeto do trabalho &, portanto, a
objetivacdo da vida genérica do homem?”. Desta forma, nas relacdes da propriedade
privada, onde essas objetivacfes da vida se separam do produtor e se contrapbem a

ele, altera-se a relacédo entre produtor e produto:

Se o produto do trabalho ndo pertence ao trabalhador, um poder estranho
[que] esta diante dele, entdo isto s6 € possivel pelo fato de [0 produto do
trabalho] pertence a um outro homem fora do trabalhador. Se sua atividade
Ihe é martirio, entdo ela tem de ser fruicdo para um outro e alegria de viver
para um outro. Nao os deuses, ndo a natureza, apenas o0 homem mesmo
pode ser este poder estranhado sobre o homem. (MARX, 2010, p. 85)

Assim, da premissa do afastamento do homem de si como perda do proprio
género, Marx reconstrdi sua argumentacao concernente a propriedade privada agora
sobre bases econdmicas, partindo do trabalho estranhado demonstrando a relagao de

dominacédo entre os homens:

Através do trabalho estranhado, exteriorizado, {Entausserung} o trabalhador
engendra, portanto, a relacdo de alguém estranho ao trabalho — do homem
situado fora dele — com este trabalho. A relagéo do trabalhador com o trabalho
engendra a relacdo do capitalista (ou como queira se nomear o senhor do
trabalho) com o trabalho.

A propriedade privada €, portanto, o produto, o resultado, a consequéncia
necesséaria do trabalho exteriorizado, {Entausserung} da relacdo externa

(ausserlichen) do trabalhador com natureza e consigo mesmo.

A propriedade privada resulta portanto, por andlise, do conceito de trabalho
exteriorizado {Entausserung}, isto é, de homem exteriorizado, de trabalho
estranhado, de vida estranhada, de homem estranhado.?® (MARX, 2010, p.
87)

19 Foi feita a opcao, neste estudo, pelo uso da traducdo dos Manuscritos Econdmico-Filoséficos
realizada por Jesus Ranieri para as edicbes da Boitempo Editorial por questfes de acesso a obra.
Contudo, parece aqui oportuno demonstrar mais uma vez como questdes de traducao sdo essenciais
para o entendimento do texto, pois na traducéo utilizada ha uma equivaléncia de dois termos que acaba
por diminui-los enquanto categorias da realidade movente. Sugerimos entdo que, ao traduzir o termo
Entausserung como exteriorizacéo, se perde o sentido que Marx concerne ao texto original, ja que tal
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O proprio trabalhador produz esse objeto que se plasma como mercadoria
externa e estranha a si, vive entdo o estranhamento como perda do produto de seu
trabalho, como ndo reconhecimento de si no mundo. A exteriorizagdao do produto no
interior das relacdes de producédo da propriedade privada se configura como atividade

da perda-de-si vital do produtor para outrem, ou seja, como alienacao.

Sobre esta contradicdo entre producdo e apropriacdo ou entre propriedade
privada e trabalho, Marx cita que a Economia Politica Classica discutira tal tema, mas
mesmo sobre o posicionamento que o trabalho € a esséncia subjetiva da riqueza,
reforca o que ja foi aludido aqui como a auséncia de pressupostos, que toma por fato
0 que precisa ainda ser investigado, desta forma identifica e afirma o trabalho em geral

como este que aliena e desumaniza o homem.

A economia politica ndo reconhece no trabalho estranhado a desumanidade
gue se engendra, tomando o ser que € negado nessas relacdes como o homem em
geral. Tal contradicéo, para Marx, seria a propria contradigdo do trabalho estranhado
elevada a meio de produgcdo novamente, pois a propriedade privada se ergue como
consequéncia e fundamento do trabalho estranhado e “mais tarde esta relacédo se

transforma em acéo reciproca”.
Prospectivas a uma nova sociabilidade

Quanto a possibilidade real para a realizacdo da emancipacdo humana, Marx
aponta que é na emancipacdo do homem do trabalho estranhado que paira seu
horizonte, discorrendo sobre o sujeito capaz de elevar a humanidade a um novo
patamar de relacdes de producdo e apropriacdo, de sociabilidade e de realizacdes

realmente humanas:

Da relacdo do trabalho estranhado {Entdusserung} com a propriedade

privada depreende-se, além do mais, que a emancipacao da sociedade da

termo se refere a exteriorizagdo no interior do estranhamento (Entfremdung), ou seja, como perda-de-
si vital do produtor no interior das relagbes de producéo da propriedade privada, como alienagéo.

Portanto para os fins deste trabalho, sera utilizado o sentido de Entadusserung como alienagéo
e o sentido de Entfremdung como estranhamento e, sempre que possivel, sera indicado o0 uso por meio
de chaves { }. Para um estudo da questdo, convém conferir as categorias Lebensausserung,
Entausserung, Entfremdung e Verausserung nos Manuscritos Econémico-Filosoficos ee Karl Marx de
1844”. De Monica Hallak.
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propriedade privada etc; da servidao, se manifesta na forma politica da
emancipacao dos trabalhadores, ndo como se dissesse respeito somente a
emancipacdo deles, mas porque na sua emancipacdo esta encerrada a
[emancipacdo] humana universal. Mas esta [Ultima] esta ai encerrada porque
a opressao humana inteira esta envolvida na relagdo do trabalhador com a
producdo, e todas as relacdes de serviddo sdo apenas modificacBes e
consequéncias dessa relacdo. (MARX, 2010, p. 88)

A producdo produz o homem ndo somente como uma mercadoria, a
mercadoria humana, o homem na determinag&o da mercadoria; ela o produz
nesta determinacdo respectiva, precisamente como um ser desumanizado
(Entmenschts Wesen) tanto espiritual quanto corporalmente — imoralidade,
deformacgéo, embrutecimento de trabalhadores e capitalistas. (MARX, 2010,
p. 92)

Desta forma, numa generalidade razoavel em sentido prospectivo, deve o
trabalho estranhado ser suprassumido se a finalidade for ultrapassar este

estranhamento humano de si e do mundo.

Uma vez que “No modo (art) da atividade vital encontra-se o carater inteiro de
uma species”, o préprio trabalho como esta atividade provedora da alienacao tanto de
si mesmo quanto do outro e assim do mundo, deve ser abolido por ser a base dos
estranhamentos no mundo, em todas as possiveis expressdes: Religiosa, politica,
etc., ou seja, a atividade como a base para coagulacdo do inumano nas
representacdes/instituicbes que se constituem para assegurar as relacbes da

propriedade privada deve ser ultrapassada.

7

Quanto a “forma politica da emancipagéao dos trabalhadores”, carrega o mesmo
sentido da forma politica que a revolucdo social radical tem de assumir, a forma
politica enquanto momento de destronamento da relacdo de poder existente, com
contetdo social, como esta suprassuncdo das relacbes da propriedade privada,

assumindo a possibilidade de uma universalidade real.

A partir da constatacédo do trabalho afirmado pelas teorias burguesas como
atividade base a propriedade privada que desumaniza o ser social, Marx lancara suas
formulaces de uma possibilidade de ultrapassagem destas formas no complemento
ao caderno Il dos manuscritos de Paris, onde tratara sobre a propriedade privada e o

comunismo.
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A suprassuncdo do estranhamento-de-si faz 0 mesmo caminho que o
estranhamento-de-si. Considera-se, primeiro, a propriedade privada s6 em
seu aspecto objetivo — mas, ainda assim, o trabalho como sua esséncia. A
sua forma de existéncia, é portanto, o capital, que deve ser suprimido
‘enquanto tal' (Proudhon) [...] O comunismo &, finalmente, a expressédo
positiva da propriedade privada suprassumida, acima de tudo a propriedade
privada universal. (MARX, 2010, p. 103)

A humanidade se defronta com a questao criada por ela propria, a questdo em
gue a humanidade se colocou é representada na forma da sociabilidade ligada as
formas de consciéncia engendradas pelo modo de producéo. Assim, a propriedade
privada, tal como aparece, € produto histérico social que ao mesmo tempo que lanca
o ser social em esfera de alienacdo e estranhamento frente ao mundo e coloca a
classe trabalhadora a necessidade e a possibilidade da superacdo dessas relacdes.
O comunismo aparece, portanto, como projecdo que a humanidade alcancaria pela

reapropriacao das forcas sociais.

Marx inicialmente apresenta, criticamente, formas de consciéncia comunistas
gue tem um desenvolvimento precario tanto pratico quanto tedérico, contestando tais
formulacbes que se prendem a ordem fenoménica como a possibilidade de um
comunismo rude ou de um comunismo de natureza politica, democratico ou despético,
onde o estranhamento ainda permeia as relagdes de producao, salvaguardando o
horizonte em que deve ser pensado 0 comunismo ndo como uma comunidade de
reapropriacdo de coisas e sim da reapropriacdo das forcas sociais, como: ‘[...]
condicdo de suprassuncao (Aufhebung) positiva da propriedade privada, enquanto
estranhamento-de-si (Selbstentfremdung) humano, e por isso apropriacao efetiva da
esséncia humana pelo e para o homem”. (MARX, 2010, p.105)

E requisitado ao homem um retorno a suas relacdes humanas, uma superacgéo
das relacbes da propriedade privada em prol de relacbes de outro patamar, um
patamar superior de realizacbes quanto a producdo e apropriacao, relacdes consigo
e com o0 outro, como seres participes da sociabilidade humana. E alcar o homem a
um novo tempo que corresponderad a relacdo do homem com o trabalho como
atividade vital realizadora. Por isso, € uma volta a si mesmo como género humano,
que edificaria novas relagdes, préprias ao homem, em que ndo haveria mais espaco

para a relacéo politica como disputa do Estado, ou mesmo para a conformacéo de um
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Estado politico, pois tais instituicdes ndo seriam mais requisitadas para o jugo da vida

em sociedade.

A propriedade privada material, imediatamente sensivel (sinnliche), é a
expressdo material-sensivel da vida humana estranhada. Seu movimento - a
producdo e o consumo — é a manifestagdo (offenbarung) sensivel do
movimento de toda producdo até aqui, isto é, realizagdo ou efetividade do
homem. Religido, familia, Estado, direito, moral, ciéncia, arte etc; sdo apenas
formas particulares da producéo e caem sob a sua lei geral. A suprassuncao
(Aufhebung) positiva da propriedade privada, enquanto apropriacdo da vida
humana €, por conseguinte, a suprassuncéo positiva de todo estranhamento
(Entfremdung), portanto o retorno do homem da religido, familia, Estado etc.;

a sua existéncia humana, isto é, social. (MARX, 2010, p. 106)

Sendo uma reapropriacao das forgas sociais produtivas, em um “retorno pleno”
do “homem para si, enquanto homem social, isto €, humano”, como um ser que se
autodetermina e enquanto tal um ser aberto, ndo haveria também o afastamento de
parte da sociedade da comunidade, pois as relacées de producdo ndo mais dividiriam
0s homens entre com e sem propriedade, causa da cisdo e da contradicdo entre
sociedade civil e poder politico, assim, nesta nova sociabilidade ao falarmos de
sociedade nos refeririamos aquela comunidade real, como conjunto dos homens, ja

aludida aqui.

Por isso, trata-se do retorno pleno, tornado consciente e interior a toda
rigueza do desenvolvimento até aqui realizado, retorno do homem para si
enquanto homem social, isto é, humano. Este comunismo €&, enquanto
naturalismo consumado = humanismo, e enquanto humanismo consumado =
naturalismo. Ele é a verdadeira dissolugdo (Aufldsung) do antagonismo do
homem com a natureza e com o homem; a verdadeira resolugdo (Aufldsung)
do conflito entre existéncia e esséncia, entre objetivacdo e autoconfirmacao
(Selbstbestatigung), entre liberdade e necessidade (Notwendigkeit), entre
individuo e género. E o enigma resolvido da histéria e se sabe como esta
solucdo. (MARX, 2010, p. 105)

Tais formulagbes marxianas ndo pretendem dizer exatamente como seria 0
comunismo, mesmo porque se referem a abertura de novas possibilidades para vida
e nao fim em si, bastam prospecc¢des como esta para entender que somente por uma

revolucdo radical poderiamos superar a forma da producdo que engendra os
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estranhamentos do homem frente ao mundo, mostra assim que o florescimento de um
reino da liberdade se daria por este caminho, pelo revolucionamento das bases da
sociabilidade burguesa. Em 1859, no “Prefacio a Contribuigdo para a Critica da
Economia Politica” o autor aqui estudado fara um resgate de tais argumentos:

De formas de desenvolvimento das forcas produtivas, estas relacbes se

convertem em obstaculos a elas. E se abre, assim, uma época de revolucao

social.

Ao mudar a base econdmica, revoluciona-se, mais ou menos rapidamente,

toda a imensa superestrutura erigida sobre ela.

[...]JA grandes tracos podemos designar como outras tantas épocas de
progresso, na formacdo econémica da sociedade, o modo de producao
asiatico, o antigo, o feudal e o moderno burgués. As relag8es burguesas de
producdo séo a ultima forma antagbnica do processo social de producéo,
antagbnica, ndo no sentido de um antagonismo individual, mas de um

antagonismo que provém das condi¢des sociais de vida dos individuos.

As forcas produtivas, porém, que se desenvolvem no seio da sociedade
burguesa criam, ao mesmo tempo, as condicfes materiais para a solucéo

desse antagonismo.

Com esta formacgédo social se encerra, portanto, a pré-histéria da sociedade
humana. (MARX, 2014, p. 4)

E a construcéo desta argumentacdo que Marx ja preconizava na Introducéo da
Critica da Filosofia do Direito de Hegel, ao dizer sobre a possibilidade positiva da
emancipacao humana, ao requisitar a classe de “cadeias radicais” que €, ela mesma,
expressdo das relacbes desumanizadoras no bojo da propriedade privada e
possibilidade de ultrapassagem da mesma. Resgatamos ainda, nas glosas de 44, o
mesmo sentido de afirmacdo que o homem, enquanto isolado da comunidade pela
forma de desumanidade que o trabalho toma na sociedade burguesa, é elemento

revolucionario em busca de realiza¢cGes verdadeiramente humanas.

by

Sobre o tema do comunismo é oportuno a visita a “Critica ao programa de
Gotha” uma vez que pode ser considerada como uma das obras onde Marx pensou o
comunismo com mais detalhes de forma e contelddo. Tais escritos datam de 1875 e

se fazem como observacfes ao que seria adotado como programa de principios pelo
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Partido Social-Democrata da Alemanha que esta sendo constituido pela juncao da
Associagdo Geral dos Trabalhadores Alemaes com o Partido Social-Democrata dos
Trabalhadores, este ultimo onde Marx se encontra. A critica se daréa pelo programa
ser permeado pelas ideias de Ferdinand Lassalle que suscitam justamente uma forte

relacdo do Partido com o Estado como poder absoluto.

Nosso objeto aqui € uma sociedade comunista, ndo como ela se desenvolveu
a partir de suas proprias bases, mas, ao contrario, como ela acaba de sair da
sociedade capitalista, portanto trazendo de nascenca as marcas econdmicas,
morais e espirituais herdadas da velha sociedade de cujo ventre ela saiu.
(MARX, 2012, p. 30)

E criticando as premissas do futuro programa do Partido que Marx (2012, p. 28)
formula algumas questdes prospectivas quanto ao interior da sociedade comunista,
como ao criticar a formulacéo a seguir: “A libertacdo do trabalho requer a elevagao
dos meios de trabalho a patriménio comum da sociedade e a regulacdo cooperativa

[genossenschaftliche] do trabalho total, com distribuicéo justa do fruto do trabalho”.

O trecho acima fornece uma rica interpretacdo sobre como seria a questéao da
distribuicdo da producdo neste novo modo de producéo: Ao explanar sobre como a
sentenca “distribuicao justa do fruto do trabalho”, denota que, além da justica ser algo
subjetivo e dubio, “fruto do trabalho” € uma nogédo vazia. Se tomado o “fruto do
trabalho” como “produto social total”, a redistribuicdo da producdo somente se daria
apo0s a separacdo de uma parcela para a substituicdo dos desgastes dos meios de
producdo, parcela para expansdo da producdo e parcela para um fundo de
emergéncias, ainda assim seriam denotado valores para o custo da administracéo,
para sanar os custos do que é geral ao uso de todos como saude e educacao e para

sustentar aqueles que sao ou se encontram incapazes ao trabalho.

Assim, o que era, em uma primeira formulacdo considerado possivel, a
apropriacao integral do fruto do trabalho, se mostra descabida, pois a apropriacéo
sera, de qualquer forma, parcial. Mas ha de se considerar que o que nao sera
apropriado de forma direta pelo produtor sera direcionado a sua reproducédo de vida

também, servindo a comunidade.
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Na sociedade em que 0s meios de producdo se tornariam comuns, a forma
valor que o trabalho e os meios de subsisténcia sdo expressos, sera abolida, sendo

que:

[...] em oposicéo a sociedade capitalista, os trabalhos individuais existem ndo
mais como um desvio, mas imediatamente como parte integrante do trabalho
total. A expressao “fruto do trabalho”, que hoje ja é condenavel por sua
ambiguidade, perde assim todo sentido. (MARX, 2012, p. 30)

A ideia que Marx expressa contra as formulagdes que levam o “igual direito” a
cabo no programa € que ndo importara para 0 consumo que supra as necessidades
do produtor a quantidade de trabalho que ele é capaz de fornecer ao trabalho total da
sociedade, pois, se mantida a troca de valores como a forma de mercadorias, o direito
assegurado seria aquele direito burgués, que expressa o direito de ascender a

condicao de diferenga no seio da sociedade.

Esse igual direito é direito desigual para trabalho desigual. Ele ndo reconhece
nenhuma distin¢céo de classe, pois cada individuo € apenas trabalhador tanto
guanto o outro; mas reconhece tacitamente a desigualdade dos talentos
individuais como privilégios naturais e, por conseguinte, a desigual
capacidade dos trabalhadores. Segundo seu conteldo, portanto, ele €, como
todo direito, um direito da desigualdade.

[...] Além disso: um trabalhador é casado, o outro ndo; um tem mais filhos do
gue o outro etc. etc. Pelo mesmo trabalho e, assim, com a mesma
participacdo no fundo social de consumo, um recebe, de fato, mais do que o
outro, um é mais rico do que o outro etc. A fim de evitar todas essas
distor¢des, o direito teria de ser ndo igual, mas antes desigual. (MARX, 2012,
p. 32)

Assim, o autor discorre que o comunismo inicialmente poderia incorrer em erros
como este, de tomar a questdo da distribuicdo equitativa como necessidade primeira
da eliminacao da sociabilidade burguesa, sendo a distribuicdo do consumo reflexo da
distribuicdo das condi¢cdes da producdo, ndo podem ser tomados como esferas

separadas, mas:

Numa fase superior da sociedade comunista, quando tiver sido eliminada a

subordinacao escravizadora dos individuos a diviséo do trabalho e, com ela,
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a oposicdo entre trabalho intelectual e manual; quando o trabalho tiver
deixado de ser mero meio de vida e tiver se tornado a primeira necessidade
vital; quando, juntamente com o desenvolvimento multifacetado dos
individuos, suas[39] forcas produtivas também tiverem crescido e todas as
fontes da riqueza coletiva jorrarem em abundancia, apenas entdo o estreito
horizonte juridico burgués podera ser plenamente superado e a sociedade
podera escrever em sua bandeira: “De cada um segundo suas capacidades,
a cada um segundo suas necessidades!”. (MARX, 2012, p. 33)

Na critica ao ponto 5 da primeira secdo do programa, Marx aborda a questao
do internacionalismo na luta pela libertacao dos trabalhadores que é preconizado pelo
programa como uma consciéncia a “fraternizagao internacional dos povos”, mas a
atuacdao seria inicialmente dentro do Estado nacional. A critica posta € sobre a reducéo
da organizacdo internacional proposta, sendo, de acordo com Marx, necessaria
mesmo nos atos iniciais da organizacdo dos trabalhadores, ja que os burgueses se

unem fraternalmente entre os diversos paises para combaté-los. Elucida ainda que:

A acdo internacional das classes trabalhadoras nédo depende de maneira
alguma da existéncia da “Associacgéo Internacional dos Trabalhadores” .
Esta foi apenas uma primeira tentativa de criar um 6rgéo central voltado para
aquela atividade - tentativa que, pelo impulso que deu ao movimento, teve
uma eficacia duravel, mas que, em sua primeira forma histérica, tornou-se

impraticavel apés a queda da Comuna de Paris. (MARX, 2012, p. 37)

Na secao em sequéncia do escrito aqui estudado, Marx ainda discorrera sobre
importantes pontos como a questao da “superagao do sistema salarial juntamente com
a lei de bronze do salario” proposta no programa. De acordo com Marx, tal questéo é
posta ao partido mesmo depois de ter outra tese sobre os salarios ja difundida, a tese

que:

O salario ndo é o que aparenta ser, isto &, o valor do trabalho ou seu preco,
mas apenas uma forma disfarcada do valor ou preco da forca de trabalho e
ficou claro que o trabalhador assalariado s6 tem permissao de trabalhar para
sua prOpria vida, isto é, para viver, desde que trabalhe de graca um
determinado tempo para o capitalista que o sistema inteiro da producdo
capitalista gira em torno do aumento desse trabalho gratuito gracas ao
prolongamento da jornada de trabalho ou do crescimento da produtividade,

uma maior pressdo sobre a forca de trabalho etc.; que, por conseguinte, o
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sistema do trabalho assalariado € um sistema de escraviddo e, mais
precisamente, de uma escraviddo que se torna tanto mais cruel na medida
em que as forcas produtivas sociais do trabalho se desenvolvem, sendo
indiferente se o trabalhador recebe um pagamento maior ou menor. (MARX,
2012, p. 38)

Assim, Marx denuncia o quao leviano é tal programa, que ao tentar combater a
“lei de bronze”? assume a teoria da economia burguesa que, em Ultima instancia,
denotara que nem mesmo a socializacdo dos meios de producdo seria capaz de
proporcionar o fim da miséria, atribuindo-lhe causas naturais. Assim posta, a tentativa
do programa nao combate as determinag¢des do “sistema do trabalho assalariado”,
pois tal como as ciéncias burguesas, toma a esséncia do fenbmeno pela sua
aparéncia e o resultado de tal ato é a dispenséavel conclusao a que chegam, que tal
luta seria “pela eliminacdo de toda desigualdade social e politica”, sendo que ao abolir
o trabalho alienado e a assim as determina¢des constituintes da divisdo de classes

sociais a desigualdade social e politica ndo encontraria sequer solo para florescer.

Ao criticar a proposicéo apresenta na secao Il do texto, qual seja:

O Partido Operério Alem&o exige, para conduzir & solugéo da questdo social,
a criacdo de cooperativas de produgdo com subvencdo estatal e sob o
controle democratico do povo trabalhador. Na inddstria e na agricultura, as
cooperativas de producdo devem ser criadas em proporcdes tais que delas

surja a organizacao socialista do trabalho total.” (MARX, 2012, p. 40)

Fica apresentada a tendéncia do posicionamento lassalliano quanto a
dicotomia Estado e trabalhadores néo se configurar como oposicao direta e sim uma
relacdo que pode ser permeada. Ao exigir que o Estado crie e conceda subvencéao as
cooperativas, o programa subestima o trabalhador, que perde aquele protagonismo
como suijeito histérico portador da possibilidade de conduzir a humanidade a um novo

20 Baseada na economia politica classica de Ricardo e Malthus, propde que os salarios nao
podem ser menores que um minimo necessario a subsisténcia do trabalhador, justificando-se pela
pretensa teoria de que a massa de trabalhadores cresceria mais rapido que a producéo de meios para
sua subsisténcia, ignorando que o valor do salario é dado pelo grau de extracdo da mais valia

produzida.
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patamar de sociabilidade. Para Marx (2012, p. 40): “E ainda mais quando se trata de
um povo trabalhador que, ao apresentar essas exigéncias ao Estado, expressa sua

plena consciéncia de que ndo sé nao esta no poder, como ndo esta maduro para ele!”.

E um retorno as exigéncias feitas ao Estado, uma volta a necessidade de
revolucdes politicas, onde os argumentos marxianos, ja apresentados neste trabalho,
como da incapacidade estrutural do préprio Estado conduzir a humanidade a outro
conjunto de determinacdes de sociabilidade, sédo ignorados, o que leva o autor a
descrever que tal proposicdo é uma regressao do “ponto de vista do movimento de

classes para o do movimento de seitas”, de onde segue:

O fato de que os trabalhadores queiram criar as condi¢fes da producéo
coletiva em escala social e, de inicio, em seu proprio pais, portanto, em escala
nacional, significa apenas que eles trabalham para subverter as atuais
condi¢cdes de producdo e ndo tém nenhuma relacdo com a fundacdo de
sociedades cooperativas subvencionadas pelo Estado! No que diz respeito
as atuais sociedades cooperativas, elas s6 tém valor na medida em que sdo
criagcbes dos trabalhadores e independentes, ndo sendo protegidas nem

pelos governos nem pelos burgueses. (MARX, 2012, p. 41)

E na secdo IV que a argumentacéo de Marx se torna mais cara ao trabalho aqui
apresentado. Ele discutira duas proposicfes apresentadas no programa que se
referem ao Estado, primeiro ao que seria o “Estado livre” que o Partido pretende
alcancar, sendo que para o autor a verdadeira motivagédo dos trabalhadores deveria
ser “[...] converter o Estado, de érgdo que subordina a sociedade em 6rgao totalmente

subordinado a ela [...]".

O Partido Operario Aleméao — no caso de adotar esse programa — mostra que
as ideias socialistas ndo penetraram nem sequer a camada mais superficial
de sua pele, quando considera o Estado um ser autbnomo, dotado de seus
proprios “fundamentos espirituais, morais, livres’, em vez de afirmar a
sociedade existente (e isso vale para qualquer sociedade futura) como base
do Estado existente (ou futuro, para uma sociedade futura). (MARX, 2012, p.
42)

Assim, Marx se defronta com as mesmas questdes sobre o Estado que ja na
década de 1840 combatia: o Estado como “ser autbnomo” que existe independente

da sociedade e assim, pode conduzi-la. A segunda proposi¢cédo que Marx discutira gira
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em torno de tal problematica: “B) ‘O Partido Operario Alemao exige, como base

espiritual e moral do Estadol...]”. Com tais pressupostos o Partido Social-Democrata
Alemé&o estaria, de acordo com Marx, por “‘um truque, nem honrado e nem digno”
requisitando uma republica democratica como se tal conformacéo politica fosse mais

adequada a um engendramento social diferente do vivido.

Até mesmo a democracia vulgar, que vé na republica democratica o reino
milenar e nem sequer suspeita de que é justamente nessa Ultima forma de
Estado da sociedade burguesa que a luta de classes sera definitivamente
travada, mesmo ela estd muito acima desse tipo de democratismo, que se
move dentro dos limites do que é autorizado pela policia e desautorizado pela

l6gica.

Que por “Estado” entende-se, na verdade, a maquina governamental ou o

Estado, na medida em que, por meio da divisdo do trabalho, forma um
organismo proéprio, separado da sociedade [...]. (MARX, 2012, p. 44)

Prosseguindo na argumentacao, revela-se que o programa que sera assumido
pelo Partido estd muito mais ao terreno das revolugcdes politicas que ao das
revolucdes radicais, uma vez que as propostas feitas mantém as bases da producéo
de pé, mantendo também a organizacdo do Estado. Como ja exposto, o ordenamento
deste Estado deveria se reconfigurar politicamente para a ultrapassagem do mesmo,
quanto a isto, Marx trara uma formulacao preciosa que nédo pode ser tomada sozinha,

com riscos de ser mal interpretada:

Entre a sociedade capitalista e a comunista, situa-se o periodo da
transformacgé&o revolucionaria de uma na outra. A ele corresponde também
um periodo politico de transicao, cujo Estado nao pode ser sendo a ditadura
revolucionaria do proletariado. Mas o programa € alheio tanto a esta ultima
quanto ao futuro ordenamento estatal da sociedade comunista. (MARX, 2012,
p. 43)

Lembremos que este € 0 momento necessario para ultrapassagem para outra
forma de sociabilidade e que o comunismo se dard ndo no prolongamento de tal
“ditadura do proletariado”, mas sim apdés esse momento politico que €, ela mesma,

sua destituicdo. Assim, na processualidade da revolucdo vao-se abandonando as
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formas politicas ha mesma medida que vao se fortalecendo as forcas genuinamente

sociais reapropriadas ao homem.

Pretende-se aqui ter demarcado que o deslocamento do entendimento da
politica, especialmente no sentido de relagédo politica de disputa do Estado, como
categoria que concerne sentido de finalidade e realizacao do ser social, passando pela
investigagdo que revela que os fundamentos se encontram no sentido da manutengao
da propriedade privada - que representa a expropriacao do trabalho do homem que
se plasma em formas de estranhamento e alienacdo. Assim sendo, a possibilidade de
uma esfera politica mais desenvolvida que atenda plenamente as necessidades
sociais se torna nula e, sendo que combater suas manifestacdes é tarefa infrutifera, é
necessario voltar as suas bases e combater o trabalho estranhado e as relacfes da

propriedade privada como unica forma de combater as formas sociais de alienacéo.
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3 DUAS CONTRIBUICOES CONTEMPORANEAS

Lanca-se mao, neste capitulo final, de duas abordagens orientadas pelo
pensamento marxiano demonstrado até aqui, utilizando obras de José Chasin e Istvan
Mészaros, que avancam em um mesmo sentido, mas adensam com proposicdes
particulares o pensamento de Karl Marx. Em um primeiro momento serdo discutidas
as proposicdes de José Chasin, de onde surgiram os elementos centrais de
sustentacdo da presente dissertacdo. Em seguida, recorremos a Istvan Mészaros,

valendo-nos principalmente da obra “A montanha que devemos conquistar”.
3.1 José Chasin: ontonegatividade da politicidade

O pensamento de José Chasin, principalmente o conteudo exposto em “Marx:
a determinacgdo ontonegativa da politicidade??, foi o eixo estruturante da abordagem
das obras de Karl Marx neste trabalho. A orientacdo, aqui, se deu pelo mesmo
caminho que J. Chasin percorreu anteriormente, mas, considerando o momento
histérico de sua elaboragdo — tendo sido gestado desde a década de 1970%, sua
analise ndo alcancou, em sua completude, a inadequacao da organizacdo politica
do Estado frente a agudizacdo exponencial das determinacfes estruturais do
sistema do capital, sendo a época ainda profunda a tendéncia de reinvocacao

salvacionista da politica, fato que ndo encobria o esgotamento da propria politica.

Com isso, tomada a rota tracada por J. Chasin, a inflexdo do pensamento
marxiano € demonstrada no primeiro capitulo deste trabalho ndo para atestar uma
divisdo em seu pensamento com vistas de descredenciar uma fase carente de
maturacao — nominado por J. Chasin como um pensamento pré-marxiano, mas sim
para tomar de analise o movimento do préprio pensamento, afirmando a construcao
ideal das categorias como captura da realidade material, ao passo que eram

apreendidas por Marx.

21 Texto inacabado, apresentado no XVII Simpoésio Nacional de Historia, promovido pela Anpuh e
realizado em Sao Paulo, de 19 a 23 de julho de 1993. Publicado em Verinotio Revista On line — n°® 15,
Ano VIII, ago. 2012, ISSN 1981-061X.

22 A miséria brasileira — 1964-1994: Do golpe militar a crise social. Santo André: Ad Hominem, 2000.
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A pretensdo aqui foi a de ter demonstrado nas obras de Marx a orientacao
chasiniana da ontonegatividade da politicidade, estendendo a questéo a organizacao
do Estado e propondo que a politicidade ontonegativa é aquela que participa do
Estado, conservando as relacdes erigidas a partir da propriedade privada. Mas
parece oportuno discorrer, ainda que de forma breve, sobre a contribuicdo de J.
Chasin para a tradicdo marxista, evitando assim uma leitura imprecisa de suas

colocacgdes.

Em 1984 José Chasin apresenta texto no Encontro Nacional de Filosofa
promovido pela ANPOF, em Diamantina (MG), que é publicado pela revista ensaio
13, intitulado “Democracia politica e emancipacdo humana”. Guardada a necessaria
referéncia a conjuntura histérica nacional, J. Chasin debate com o coro pela
democracia se estariamos a abrir mdo da emancipacdo humana para nos
contentarmos com um arranjo politico realizado pelo alto e exaltado como
democratizagdo do poder do Estado. Tendo como alicerce as derrotas histéricas da
classe operaria frente ao capital, a requisicdo a democracia aparece, sempre aqui,
de acordo com J. Chasin, como resultado dos deslocamentos das contradi¢cdes
préprias do modo de producéo sob a égide do capital, sustentadas em seu interior
por determinado tempo, assunto que abordaremos brevemente adiante neste
estudo, mas que neste momento diz respeito a uma falsa aparéncia que carrega um
sentido validador, exatamente pela urgéncia histérica que se experimenta no

momento.

J. Chasin explicita sua aproximacdo com o pensador Istvdn Mészaros, e
assumindo profundas conexdes entre Capital, Trabalho e Estado, destaca o papel
do poder politico na autorreproducao ampliada do universo regido pelo capital; e,
vice-versa, ja apontando para a definicdo que veremos a seguir sobre o papel do

Estado no sistema do capital e sobre a disputa politica de poder, define:

A questdo, para Marx, posta da perspectiva do trabalho, cifra-se
precisamente pela ruptura do anel vicioso. Ou seja, antes de tudo ha que
romper com o circulo perverso da prépria politica. Pondo-se com isto nas
condi¢cdes de desenvolver a luta contra o poder do capital na esfera do proprio
capital. Desde suas expressdes mais antigas, a concep¢do marxiana da

politica é negativa, e, por maiores que tenham sido as modificagdes ao longo
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de seus escritos, a definicdo negativa da politica permaneceu. (CHASIN,
2012, p. 23)

Assim, constata desde ja que Marx requisita um modo de acao social diverso
da disputa politica pelo poder de Estado, ja que a esta forma cabe as tarefas negativas
ou preparatorias e ndo a emancipacao humana, delimita assim o limite da acao politica
que jamais podera propor a transformacéo radical do complexo social. Com tais
consideracdes, como ndo poderia ser diferente, conclui que a democracia perpetua a

totalizacdo reciproca entre sociedade civil e Estado.

Entre democracia e emancipacédo pfe-se, assim, a diferenca que ha entre
forma de dominacgéo e efetivagdo de liberdade. Ao limite, na vigéncia da
segunda, fica excluida a primeira, no minimo por inutilidade. A questao hoje,
porém, ndo é esta. O ponto, em verdade, é bem outro: na presenca brutal da
dominacéo sobre o trabalho, que fazer em prospectiva com a ideia e a pratica
da democracia? Em primeiro lugar, € 6bvio, retoma-la como politica. Ou seja,
como mediagéo, instrumento, e neste sentido pensa-la na sua real estrutura
reprodutora de nexos e liames substantivos. E assim compreendé-la para
além de uma simples magica angelical das formas. Se ela s6 pode ganhar a
trama e a légica de sua matriz, se ela s6 pode ser politica como politica da
“sociedade civil”’, entdo sua verdade, sob a regéncia do capital, s6 pode ser
ou a conhecida verdade liberal dos proprietarios ou entdo a verdade possivel
dos trabalhadores que neguem a placenta do capital. Ou seja, a democracia
podera ser mediacéo, ferramenta de combate, na medida em que néo for
tomada como verdade parcial e limitada da emancipac¢do, mas compreendida
como tendo na emancipacéo a sua verdade real e global. (CHASIN, 2012, p.
25-6)

A partir de entdo, no texto aqui citado, Chasin passa a requisitar uma
ressignificacdo da democracia de uma perspectiva do trabalho, como possibilidade de
fugir do circulo de autodeterminacao entre politica e capital. Como ponto de interesse
deste estudo destacamos sua analise do momento historico brasileiro (1989), onde
relata sua tese sobe o transito da forma ditatorial a forma institucional como um arranjo
feito pelo auto, evidenciando que o sistema do capital se objetivou de forma especifica
no Brasil, denominada pelo autor como Via Colonial, que, apesar de suas
especificidades, conserva o imperativo econdmico sobre a disputa politica de poder
de Estado.
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A necessidade de rompimento com a atual politica econémica aparece, mesmo
gue nao signifigue imediatamente erigir nova sociabilidade a partir de nova forma de
organizagdo livremente associada da produgdo, mas como horizonte. Parece
importante tal demarcacdo, pois ainda ndo ha referéncia neste texto ao qual
recorremos, mas a constru¢ao do conceito de uma metapolitica perpassara a questao
do horizonte que repousa determinadas ac¢des, como uma pratica social distinta da
acdo politica de disputa do poder de Estado, que denuncie os limites desta forma de
democracia e que retorne as for¢cas sociais que foram usurpadas da sociedade pela

forma atual de politica.

Com uma grande diferenca de tempo e também de densidade, elencamos a
obra “Estatuto ontol6gico e resolugdo metodoldgica” (2009, Boitempo) por se tratar da
forma mais acabada da elaboracdo chasiniana. E nesta obra, como o proprio nome ja
anuncia, que Chasin vai resgatar um estatuto ontolégico na obra marxiana, com
explicita inspiracdo em Lukacs, assume que os enunciados concretos de Marx sdo
afirmacdes ontolégicas que partem das sucessivas aproximac¢des com o real, como

categorias moventes do real.

E nesta obra que o autor aponta para além da afirmacdo da continuidade do
pensamento marxiano que procura elementos da sua juventude na obra de
maturidade, mas afirma um “questionamento e subsequente abandono de todo
complexo tedrico que, até entdo, inseria sua reflexao”, de acordo com Chasin (2009,
p. 53). Como apresentado nos capitulos anteriores, traca caminho de demonstracao
nas obras de Marx de um momento que nomeia pensamento politico pré-marxiano de
Marx, com a evocacao da politica como arena de disputa de interesses coletivos,
capaz de elevar o particular ao universal, e sua viragem, com a posicao que a politica,
como disputa de poder de Estado, é historicamente localizada no jogo de regulacdes
proprios das relagbes regidas sob a égide da propriedade privada, ndo sendo
predicado intrinseco do ser social. Com tal, Chasin indica uma revolugéo ontologica

no pensamento marxiano:

O salto extremo, que vai da sustentacdo ardorosa do Estado racional como
demiurgo da universalidade humana a negacéo radical de sua possibilidade,
consubstanciado pela emergéncia de um complexo determinativo que se
lastreia como reproducdo ideal do efetivamente real, transcende as

condicionantes mais préximas — duvidas e influéncias — e déa inicio a
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instauracdo de uma nova posicao filosofico-cientifica e a sua correlata
postura pratica. (CHASIN, 2009, p. 63)

As implicacdes desta nova posi¢do e postura prética irdo emanar de toda a
producdo de Marx a partir de entdo, mas Chasin chama atencéo para o0 momento de
viragem, determinante para o pensamento maduro de Marx e para a constituicdo e
imbricacdo entre as trés criticas, ter sido gestado na critica a politica. Chasin repde a
relevancia do pensamento de Marx sobre a politica aduzindo a necessidade de
restituicdo das forcas sociais alienadas a politica, pois somente realizada e esgotada
tal critica, podera se elevar a critica da economia politica, por isso Chasin cunha a
expressdo determinacdo ontonegativa da politicidade, projeta consideracéo

estipulando relevancia, uma vez que

Tratando-se de uma configuracdo de natureza ontoldgica, o propdsito
essencial dessa teoria é identificar o carater da politica, esclarecer sua origem
e configurar sua peculiaridade na constelacdo dos predicados do ser social.
Donde, é ontonegativa, precisamente, porque exclui o atributo da politica da
esséncia do ser social, s6 o admitindo como extrinseco e contingente ao
mesmo, isto €, na condic¢ao de historicamente circunstancial; numa expressao
mais enfatica enquanto predicado tipico do ser social, apenas e justamente,
na particularidade do longo curso de sua pré-histéria. E no interior da intricada
trajetéria dessa pré-histéria que a politicidade adquire sua fisionomia plena e
perfeita, sob a forma de poder politico centralizado, ou seja, do Estado
moderno (CHASIN, 2009, p. 64).

O caminho trilhado na abertura de horizontes para alcancar a critica da
economia politica, passando pela critica ao pensamento especulativo que se torna
também critica ao Estado, € exatamente o caminho que préprio Marx percorreu em
suas formulacdes, ja que expor a usurpacao das forcas sociais, alienadas a politica,
€ passo relevante para entender a usurpacdo das forcas sociais na apropriacao
privada do trabalho social. Chasin indica que, ao ser possivel expor o lado negativo
do trabalho, se evidencia a resolucéo social que requer tal contradicdo, impulsiona

assim a elevacao de tal problematica ao solo da préatica metapolitica.

Sobre o conceito de metapolitica, Chasin assume o postulado marxiano
desenvolvido também por Mészaros, como veremos em momento oportuno, sobre a

indispensabilidade da atuacdo (meta)politica enquanto possiblidade de restituicdo de
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forcas sociais. Diz respeito a atuacdo que, repousando sobre o horizonte da
emancipagdao humana universal, restitui as energias sociais se desfazendo
simultaneamente. A pratica que Chasin requisita se faria necesséaria na sociedade
poOs-capitalista no longo processo de dissolugcdo do poder politico de Estado, mas,
mesmo que dentro dos limites do sistema do capital, havendo perspectivas
emancipatorias, a pratica politica tem de manter o postulado da restituicdo das forcas
sociais usurpadas como criagcdo de condi¢cdes mais favoraveis a organizacdo de um
novo sistema sociometabdlico de producdo e reproducdo social da vida. Segundo
Chasin (2009, p. 65): “praticar uma politica orientada pela superacao da politica, fazer
uma politica que desfaca a politica, pois seu escopo é a reconversao e o resgate das

energias sociais desnaturadas em vetores politicos”.
3.2 Istvan Mészaros: Estado e crise estrutural

Mészaros, ao construir sua analise, assume de pronto a definicdo do momento
historico que toma para tal feito, e assim o faz na introdugéo de “A montanha que
devemos conquistar”, demarcando a necessidade de analisar o Estado considerando

a crise estrutural do capital e seu aprofundamento contemporaneo.

Sob as condi¢cBes de aprofundamento da crise estrutural do sistema do
capital, os problemas do Estado tornam-se, inevitavelmente, cada vez
maiores. Pois, na forma ha muito estabelecida do processo de tomada de
decisdo politica global, o Estado deveria proporcionar a solucdo para os
problemas que obscurecem nosso horizonte, mas ndo consegue fazé-lo. Pelo
contrario, tentativas de medidas corretivas de Estado — desde intervengdes
militares perigosas para enfrentar colapsos financeiro graves em uma escala
monumental, incluindo as operacdes as operacgdes de resgate do capitalismo
privado realizando pela sempre crescente divida publica da ordem de trilhdes
de doélares — parecem agravar os problemas, apesar das vas garantias em
contrario. (MESZAROS, 2015, p. 15)

Assumindo o entendimento do Estado como conformacdo incapaz de
responder a administracao da vida publica, o autor corrobora com o ideario marxiano
exposto nesta dissertacdo de um suposto dever ser do Estado que se mostra na
atividade pratica inatingivel. O processo histérico em que se evidenciam as
manifestacdes cotidianas do aprofundamento da crise estrutural do capital somente

reforca o distanciamento deste espelhamento fantastico — o dever ser do Estado
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plasmado como funcdo administrativa da vida publica — como representacao
absolutamente distinta de sua verdadeira natureza, que n&o pode ser corrigida,
apenas revelada.

Ao que nos parece, Mészaros ndo somente assume pressupostos marxianos
agui ja contextualizados, mas avanca na leitura marxiana ao compor analise da
realidade contemporanea e definir o papel da conformacdo do Estado, assim, em
capitulo intitulado de “O fim da politica liberal democratica” discorre sobre como as
relacbes de poder empregadas a partir da sociedade de classes antagbnicas
afirmadas pela propriedade privada se sobrepde como modo de decisdo politica,
flexionando a democracia a uma conformacdo meramente formal. Neste mesmo
sentido, Mészaros sinaliza a vinculagdo de respostas a crise estrutural, sob a 6tica do

Estado, de possibilidades que sao:

[...] explicita ou implicitamente, sempre baseadas no pressuposto de que a
alienacdo da tomada de decisdo politica em geral, h4 tempos historicamente
estabelecida, materializada nos Estados modernos, deve manter-se
permanentemente a Unica estrutura possivel de gestdo social em geral.
(MESZAROS, 2015, p. 35)

O conteldo posto em oposicdo a tais possibilidades demonstra a validade do
pensamento marxiano. Uma vez que a capacidade de percepcdo dos elementos
coadunados em determinagcdes da crise estrutural do capital participa,
necessariamente, de uma concepcao critica da formacdo do Estado, exposta como
“‘tomada de decisdes no processo sociometabdlico sob o dominio do capital”’, de
acordo com Mészaros (2015, p. 36), a questdo do fenecimento do Estado posta por
Marx ganha importéncia ndo somente pelo seu horizonte, mas por revelar a verdadeira

natureza do Estado em seus pProcessos.

Sobre tal matéria, Mészaros conserva a insisténcia marxiana da invalidade de
uma abolicdo formal do Estado, como conformacdes de tomada de decisdes politicas,
e principalmente a imensa necessidade de reafirmacédo de tal horizonte, assim como
Marx faz na “Critica do programa de Gotha”, na tentativa de afastar que, em uma
unificacdo, a classe trabalhadora abra méo de principios revolucionarios e se
conforme apenas como requerente de melhores condi¢cdes de vida e de trabalho no

interior do atual modo de producéo.
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Ao discutir “A iluséria limitagdo do poder do Estado”, buscando as bases do
poder politico de deciséo global que os Estados assumem, Mészéaros faz emergir a
problemética da identificagcdo imediata do Estado com o Direito, apontando a
existéncia de mediacbes entre o Estado, como forma de poder politico estabelecido,
e as regras de funcionamento de um determinado quadro legal instituido. Revelar o
carater de “llegalidade do Estado como regra recorrente em periodos de grandes
crises”, como posto por Mészaros (2015, p. 47), precede o argumento da nao
equivaléncia de tais categorias, porém abre a necessidade do debate sobre a relacéo

de poder que exercem entre si, apontando que:

[...] o poder é que estabelece o direito, e ndo o contrario [...]

Naturalmente, a modalidade particular de afirmar por meio da legislacdo do
Estado, o suposto imperativo para a imposicao e legitimacéo da lei do mais
forte [migth-as-right] muda historicamente. Mas as determinag¢des
fundamentais permanecem as mesmas, enquanto o préprio Estado existir sob
qualquer forma. (MESZAROS, 2015, p. 49)

O Estado se afirma por meio do direito, mas o constructo de leis em que se
apoia sera reconhecido a partir de sua forca, chamada aqui por Mészaros de lei do
mais forte, € o monopdlio estatal da violéncia e a afirmacao da ilegalidade incorrigivel,
ao cometer os diversos tipos de violéncia em suas préticas préprias de Estado. Assim,
em um mesmo sentido que Marx analisa as propostas de sancdes a serem aplicadas
sobre o furto da lenha, em 1842, o autor faz remisséo a questdo da greve dos mineiros
de 1984 no Reino Unido:

As mentiras cinicas e ideologicamente embelezadas enunciadas em nome
da “defesa da democracia” ndo devem ser confundidas com a propria
realidade. Na pratica do Estado, ndo surpreende que a va tentativa de
justificar o injustificavel acrescenta insulto a injdria, primeiro atuando da forma
mais ilegal/inconstitucional possivel contra os mineiros e depois
denunciando-os —nas proprias palavras de Margaret Thacher — como “o
inimigo eterno”. (MESZARQOS, 2015, p. 58)

Esta ilegalidade incorrigivel do Estado, descrito ainda por Mészaros como
privilégio autolegimatério do Estado, nos remete ao comportamento do Estado como

representacdo de um determinado estamento ou classe, ja aludido neste trabalho no



84

pensamento de Marx. A convergéncia das duas ideias prossegue ao remeterem as
contradicdes encontradas na conformacéo estatal ao modo de producao e reproducao
da vida ou, como nomeado por Mészéaros, a ordem sociometabdlica do sistema do

capital, e ndo tdo somente ao proprio Estado que serve de manutencao a esta ordem.

Anunciando a necessidade de um desenredar pratico através de uma mudanca
radical da sociedade, Mészaros realiza analise do Estado Democrético Liberal,
estendendo sua critica as demais conformagfes possiveis de Estado. Destaca a
autojustificacdo do Estado como tendéncia caracteristica da teoria liberal/utilitarista,
de afastar a validade ou mesmo necessidade de questionamento fundamental,
utilizando da dissimulacdo da questdo de classes individualiza determinacdes e
antagonismos correspondentes a um determinado modo de produgéo e naturaliza a
subsuncdo de um determinado grupo. Mészaros (2015, p. 68) elabora sobre este
cenario afirmacao que € possivel reconhecer no entrelacamento cotidiano entre direito
e cargos eletivos: “[...] tanto o processo de legislacdo e seu quadro estruturalmente
condicionado se tornam um completo mistério, confundindo as questfes debatidas em

vez de esclarecé-las.”

Com tais apontamentos, Mészaros elabora a necessidade de ultrapassagem
das conformacdes politicas de Estado, argumentando que apenas as caracteristicas
operacionais e processuais podem estar em algum nivel de disputa politica, uma vez
que um Estado que se examine sobre a viabilidade e sustentabilidade de sua propria
existéncia é impraticavel, dadas as relacdes de poder dispostas pelas determinacées

da forma atual de producao, pela ordem sociometabdlica do sistema do capital.

Ao interesse do objeto deste estudo, destacamos ponto de relevancia em
alargamento expressivo da tradicdo marxiana na obra aqui analisada, no capitulo 7,
“A ordem sociometabdlica do capital e o Estado em faléncia”. Mészaros, ao sintetizar
o papel da conformacgéo de Estado no capitalismo ndo somente como complementar
ao sistema sociometabdlico do capital, mas devendo ser o retificador das expressdes

das incoeréncias estruturais do sistema de producéao frente a reproducgéo social:

Assim, o funcionamento saudavel da sociedade depende, por um lado, da
natureza das acdes produtivas materiais, de acordo com as condi¢cdes
historicas especificas que definem e moldam seu carater, e, por outro lado,

da modalidade do processo geral de tomada de decisdo politica que
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complementa o processo sociometabdlico, tal qual ativado na multiplicidade
das unidades reprodutivas, materiais particulares, ajudando-as a coerir em
um todo sustentavel. Sob algumas condi¢8es histéricas — especialmente sob
o0 dominio do capital como ordem sociometabdlica de reproducdo — essa
coesdo € possivel somente se a dimensdo de controle politico geral se
constituir como 6rgao de tomada de decisdo separado/alienado de algumas
das fun¢Bes mais vitais. Pois as formac¢8es do Estado do sistema do capital
devem agir como corretivos necessarios por tanto tempo quanto forem
historicamente capazes de cumprir tais funcdes corretivas — para alguns
defeitos estruturais identificaveis na prépria natureza das estruturas
reprodutivas materiais. (MESZAROS, 2015, p. 93)

Aponta que as tais funcdes corretivas sdo atribuicdo primaria da organizacao
politica do Estado, materializando a protecdo aos excessos destrutivos na ordem da
reproducdo material, nunca em sentido de superacdo e sim pela preservacdo da
centrifugalidade competitiva do capital. Assim, em época de aglutinacdo das
expressdes dos defeitos estruturais do capital, esta conformacao de Estado capitalista
moderno se encontra em faléncia pelo requisito ontolégico de regulacdo de forcas
antagbnicas, demonstrando, em sua incapacidade, a propria impossibilidade de
coesao a sustentabilidade, prépria do sistema do capital. Com tal enunciado, convém
reafirmar mais uma vez a impossibilidade de uma esfera de aperfeicoamento do

Estado politico.

Assim, sendo complementar ao sistema sociometabdlico do capital, com sua
natural condicédo corretiva, o Estado moderno se apresenta indivisivel de sua base,
ndo sendo, portanto, uma superestrutura erigida com base em uma estrutura
econdbmica da sociedade, pois ele mesmo é base para uma materialidade politica de
sustentacao juridica. Com tal exposicdo, fica evidente que as relacbes de poder
politico, para além das protocolares, noticiadas pelas midias como casos especificos
de ma administracdo publica, fazem parte de uma superestrutura erigida a partir, e

indissociavel, do carater ontolégico do poder politico de Estado.

Com tais colocacdes, Mészaros direciona que “a montanha a ser conquistada”
nao é a tomada do Estado pelo poder politico, uma vez que a materialidade que
sustenta o Estado esta além da disputa politica democratica. Assim como apontado
por Marx, a questdo a ser tomada como central é a forma da producao e reproducgéo

da vida, matéria que o Estado ndo se debruca ndo por sua conformagdo mais ou
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menos democratica, progressista ou 0 que Se queira nomear, mas Sim por sua

incapacidade de realizar tal critica que pousa sob sua prépria base.

A questdo fundamental, portanto, em seus termos materiais de referéncia, é
a expropriacdo e a apropriacao alienada do trabalho excedente enquanto tal,
ndo apenas esta ou aquela forma particular disso, e em termos da estrutura
de comando politico geral das determinacdes regulatérias alienadas de hoje,
o Estado enquanto tal. Ambos permanecem ou caem juntos. O tempo
disponivel da humanidade n&do pode ser liberado sem isso. Essa é a
montanha que devemos conquistar. (MESZAROS, 2015, p. 103)

Mas, como nao podemos deixar de apontar a um possivel leitor descuidado,
Mészaros em nenhum momento rebaixa sua critica a uma desqualificacdo da disputa
pelo poder politico de Estado, apenas situa que a mesma nao compde horizonte
central na organizacdo de uma nova forma de producdo e, assim, de novo
metabolismo social. Relembra a funcdo negativa da politica em Marx, com a
ponderacdo da indispensabilidade da disputa de esferas do Estado, ja que a
parcialidade crénica da politica pode influenciar em algum grau as esferas processuais
e operacionais que servem ao capital, mas que por sua propria natureza nao sao

absolutamente controladas.

Como caminho necessario a ser trilhado em uma transicao, o autor nos remete
novamente a Marx com a prospeccao da necessidade de restituicdo dos poderes
sociais usurpados da sociedade pela politica, esta deve ser a tarefa socialista a se
preocupar. Em consonancia com esta tarefa, explicita que a funcdo negativa da
politica se materializa realizando as fun¢des destrutivas da transformacao social, mas

a reestruturacao do sociometabolismo a politica ndo se adequa.

A dominacdo do capital sobre o trabalho é de carater fundamentalmente
econdmico, nao politico. Tudo o que a politica pode ¢é fornecer as “garantias
politicas” para a continuacdo da dominagao ja materialmente estabelecida e
enraizada estruturalmente. Consequentemente, a dominacdo do capital ndo
pode ser quebrada no nivel da politica, mas apenas as garantias de sua
organizac&o formal. (MESZAROS, 2015, p. 134)

Assim sendo, a orientacdo da prética politica de setores que se definem como

socialistas, que defendem a emancipacéo humana com a abolicdo da exploracéo do
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homem pela apropriacao privada do resultado do trabalho social, deve promover a
restituicdo dos poderes sociais em sentido prospectivo de restituicdo da
universalidade da sociedade em detrimento do fenecimento da forma parcial que a
vida cotidiana adquire frente a usurpacéo do poder decisorio pelo Estado, mesmo que

esta restituicdo sO possa ser alcancada plenamente com a revolucao social.

A guestédo posta pelo autor € que mesmo que o sistema do capital ndo tenha
estabelecido um comando unificado mundial de regulacdo e correcdo de suas
contradicdes fundamentais, os estados, em sua dinamica competitiva propria do
capital, foram capazes de cruzar as fronteiras, estabelecendo um mundo globalizado
que Marx j& apontava como imperativo de tal modo de producdo. Assim, Mészaros
aponta ainda a problemética do alargamento histérico dos limites do sistema do capital
com o deslocamento das suas contradicbes. Mesmo que se movimento no interior de
tais limites, ndo sendo assim um movimento infinito, mas € capaz de possibilitar um
tempo maior de sustentacdo até a saturacdo de tais contradi¢cdes, este € o campo do
Estado e de sua sustentacao politica.

Revelando que o Estado deve ser negado, mas que ao mesmo tempo ndo deve
ser mantida a atuacao no interior do Estado, Mészaros prop0de a tarefa que se desenha
durante a maturacao de algumas condicdes objetivas para a acdo do campo socialista,
e reafirmando a relevancia do pensamento marxista, Mészaros (2015, p. 162) atenta
que faltam mediacBes que precisam ser construidas, postulando que “é simplesmente
impossivel traduzir diretamente as perspectivas Ultimas em estratégias politicas
aplicaveis”, advertindo com tal sobre um conflito entre temporalidades, ja que o ato na
realidade imediata ndo é capaz de traduzir todo seu horizonte historico.

Nesse sentido, a radical transcendéncia do Estado € um lado da moeda,
representando os horizontes finais de toda estratégia socialista. Como tal,
deve ser complementado pelo outro lado, a saber, pelo projeto de mediacdes
concretas pelas quais a estratégia final pode ser traduzida em realidade. A
guestao é, portanto, como reconhecer, por um lado, as demandas da
temporalidade imediata sem ser por elas aprisionado; e, por outro lado, como
permanecer firmemente orientado para as perspectivas historicas tltimas do

projeto marxiano sem se afastar das determina¢fes candentes do presente

imediato.
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Ja que para futuro previsivel os horizontes da politica como tal ndo podem
ser transcendidos, significa simultaneamente “negar” o Estado e atuar no seu
interior. Como o6rgdo geral da Ordem Social estabelecida, o Estado é
inevitavelmente predisposto a favorecer o presente imediato e resiste a
realizacdo das generosas perspectivas histéricas da transformagao socialista
gue postulam o fenecimento do Estado. Assim, a tarefa se define como um

duplo desafio, visando:

Instituir 6rgdos néo estatais de controle social e crescente auto-administragao
gue podem cada vez mais abarcar as areas de maior importancia da atividade
social no curso na nossa “transicdo da transicdo”; e, conforme permitam as

condicbes

Produzir um deslocamento consciente nos proprios 6rgdos estatais -em
conjungdo com (1) e através das mediacbes globais internamente
necessarias - de modo a tornar viavel a realizagdo das perspectivas histéricas
Gltimas do projeto socialista. (MESZAROS, 2015, p.165)

Sobre todo o exposto, o ponto final a ser ressaltado da teoria marxiana,
adensada pelo pensamento de Mészaros, analisado na obra aqui citada, é que a
possibilidade de restituicdo das for¢as sociais a sociedade deve ser o imperativo da
pratica politica socialista, inclusive da que se movimente apenas dentro dos limites da
administracdo do Estado sem o horizonte de transcendé-lo. A alternativa desenhada
pelo autor é estabelecida a partir do reconhecimento da dimenséo de sua realizacéo,
requisita um deslocamento dos 6rgdos estatais e a instituicdo de 6rgdos de controle
social logo apds estabelecer que a legitimidade da administracdo do Estado é

assegurada por uma materialidade politica de sustentacao juridica.

Fica evidente que ndo ha uma relacdo imediata entre a conquista do poder de
Estado e a tomada do controle sociometabdlico da reproducdo social, jA que a
organizacdo do trabalho mantém uma dependéncia estrutural em relacdo a
organizacdo do sistema do capital que € assegurada pela divisdo estrutural
hierarquica do trabalho. Logo, o que se requisita, com vistas a emancipacao humana,
€ uma reestruturacao radical da totalidade do processo séciorreprodutivo, pois, uma
vez que o pilar fundamental de suporte do capital ndo é o Estado e sim o trabalho,

somente tal empreendimento abarcaria as inter-relagbes das dimensdes
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fundamentais do sistema: Capital, Trabalho e Estado. De onde o autor conclui, sobre

a organizacdo pos-capitalista e a questdo do necessario fenecimento do Estado:

A critica necessaria do poder do Estado, com o objetivo de reduzi-lo e ao final
supera-lo s6 tem sentido se for praticamente implementado, em seu ambiente
sociometabdlico/material-reprodutivo. Pois, o “fenecimento” do Estado
implica ndo apenas o “fenecimento” do capital (como o controlador objetivado
e reificado da ordem social-reprodutiva), mas também a autotranscedéncia
do trabalho da condi¢céo de subordinado aos imperativos materiais do capital
imposta pelo sistema prevalecente da divisdo estrutural/hierarquica de
trabalho e poder estatal. Isso é possivel apenas se todas as funcdes de
controle do sociometabolismo — que sob todas as formas de dominacdo do
capital devem estar investidas na estrutura de comando material e politica de
um poder de tomada de decisdo alienado — forem progressivamente
apropriadas e positivamente exercidas pelos produtores associados. Nesse
sentido, o afastamento estrutural objetivo das personificacdes do capital (em
vez do politico — juridico insustentavel por si mesmo) por meio de um sistema
de autoadministragdo genuino € a chave para a reconstrucdo bem sucedida
das estruturas herdadas. (MESZAROS, 2015, p. 171)
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CONSIDERACOES FINAIS

Machado — Rapaz, a solugao mais facil era botar o Michel.

Jucé - [concordando] S6 o Renan que esta contra essa porra. “Porque nao
gosta do Michel, porque o Michel é Eduardo Cunha”. Gente, esquece o

Eduardo Cunha, o Eduardo Cunha esta morto, porra.

Machado — E um acordo, botar o Michel, num grande acordo nacional.
Juca — Com o Supremo, com tudo.

Machado — Com tudo, ai parava tudo.

Juca — E. Delimitava onde est4, pronto.

Machado — Parava tudo. Ou faz isso... Vocé viu a pesquisa de ontem que

deu o Moro com 18% para a Presidéncia da Republica?
Jucé — N&o vi, ndo. O Moro?
Machado — E aquilo que vocé diz, o Aécio ndo ganha porra nenhuma...

Jucé — Nao, esquece. Nenhum politico desse tradicional ndo ganha elei¢éo,

nao.

Machado — O Aécio, rapaz... O Aécio ndo tem condigéo, a gente sabe disso,
porra. Quem que ndo sabe? Quem ndo conhece o esquema do Aécio? Eu,

que participei de campanha do PSDB...

Juca - E, a gente viveu tudo.2

A pretensdo na realizacdo deste trabalho foi, sobretudo, contribuir na
elucidacdo das potencialidades e limites da politica e do Estado, entendendo por fim
que se faz necessaria uma ultrapassagem de tais esferas, pela revolucao social e
imediata restituicdo das forcas sociais usurpadas a politica, sendo impossivel uma via

de aperfeicoamento que modifiqgue ontologicamente tais categorias. Tal afirmacéo é

23 Dialogo divulgado pela Folha de Sao Paulo em maio de 2016 entre o Senador Romero Juca
(PMDB-RR) e o ex-presidente da Transpetro Sérgio Machado, autor da gravagao. Transcricao
disponivel em https://www1.folha.uol.com.br/poder/2016/05/1774018-em-dialogos-gravados-juca-fala-
em-pacto-para-deter-avanco-da-lava-jato.shtml.
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possivel apds percorrer o caminho proposto por José Chasin, retomando as leituras
de Marx, e refazendo a fundamentacéo chasiniana que perpassa pela ontologia de
Luk&cs e assume tracos importantes das formulacdes de Mészaros.

O que € necessario ainda dizer aqui neste percurso € sobre a necessidade de
compreender a funcdo determinada ontologicamente do Estado e como a politica,
entendida como disputa politica do poder de Estado, atende a estas determinagdes a
partir de uma sustentacdo juridica. A partir desta apreensdo poderemos embasar,
talvez em estudo futuro, os limites do estado como executor de politicas publicas e,
ainda, entender também quais instancias de poder sdo passiveis de disputa na
proposta da via democratica burguesa, evidenciando desde este estudo que o poder
de Estado ndo é efetivamente exercido somente pela instancia politica protocolar que
atinge os niveis de poder internos ao Estado, como a histéria bem vem nos

demonstrando.

Ao gue nos parece, ao fim deste estudo, € que o Estado se ergue como o
encarregado das correcdes necessarias dos excessos das expressdes da contradicao
do sistema do capital e a politica modula o Estado sobre quais expressdes devem ser
consideradas excessivamente ultrajantes a humanidade e quais sao admissiveis.
Assim, apontando para um horizonte humanamente emancipador, se conclui que
somente esgotada a critica a politica sera possivel realizar a critica econémica, a
demonstracdo do fundamento do valor no trabalho e assim a definicdo do sujeito

revoluciondrio que sustentara a restituicdo das forcas sociais atualmente usurpadas.

Porém, é necessario considerar o tempo histérico e a maturacéo das condi¢ées
sociais e materiais para que tais criticas ganhem corpo e densidade, assim, ndo cabe
relegar dispensabilidade a politica, pois em nada afetaria sua existéncia concreta,
sobretudo se consideramos, como bem dito por Mészaros (2015, p.103), que “os
corretivos da formacédo do estado no capital sempre foram problematicos, mesmo na
fase ascendente de desenvolvimento do sistema, mas, na fase descendente, eles se

tornam cada vez mais aventureiros/arriscados”.

7

Assim, 0 que resta a0 momento na pratica politica é repor como meta a
revolugcdo social, enquanto se promove, a qualquer oportunidade, a devolugao do
poder decisério a sociedade, recompondo as forcas sociais. Sobre suscitar uma

pratica metapolitica, “aquela que vai se desfazendo”, ou seja, aquela que vai
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restituindo as forcas sociais ao passo que as perde, contribuindo para a construcao
das condi¢Bes necessarias para o rompimento de uma nova atitude humano societaria
politica, que seja da perspectiva do trabalho. Parece que, se assim colocada, nédo é
tarefa que deve ser adiada até o pos-capitalismo, mas aplicada, dentro dos limites

historicos possiveis, como perspectiva para uma nova sociabilidade.

Mesmo sem ser o objetivo principal desta dissertacdo, parece plausivel a
tentativa de estabelecer nexo entre a discussdo aqui realizada com a realidade
objetiva, mesmo que por uma breve remissao aos fatos ultimos da conjuntura politica
brasileira. Para inicio, lembremos o posicionamento de Chasin, colocado em 19902,
sobre a extincdo da esquerda enquanto uma atitude humano sociedade politica da
perspectiva do trabalho, havendo somente uma posi¢éo na extremidade das posicoes,
iSSO porgue a perspectiva revolucionaria foi retirada como meta. No mesmo bojo
destas afirmacfes, Chasin cita os partidos que se reivindicam herdeiros da tradi¢éo
revolucionaria, mas que no seu ato politico concreto, na sua ideac¢ao, transitam dentro

da l6gica burguesa.

Entender que no Brasil, neste ano de 2018 em especial, esta conformado um
poder politico de Estado sem base de sustentacéo representativa, mas legitimado por
um aparato politico que por sua vez se sustenta juridicamente, € de fundamental
importéancia para determinar a relevancia deste estudo. A ocorréncia dos
acontecimentos vem sendo gestada desde a tomada do poder Executivo por setores
gue alcancam sustentacdo social capaz de executar politicas publicas de grande
alcance, mesmo que se movimentando pela l6gica burguesa e jamais alterando a
correlacéo de forcas reais do sistema do capital, minimizam as expressdes da questao

social.

Aqui cabe apontar que a critica feita por J. Chasin, 13 anos antes da primeira
eleicdo exitosa para Presidente de Lula pelo Partido dos Trabalhadores, foi realizada
ha tempos, ja a requisicao que se conformasse uma pratica metapolitica dos governos
conformados sob esta base é apologética. Nao cabe a reivindicagdo de um

comportamento dissimil a proposta inicial, e tal proposta ndo se mostrou

24 Ver anexo | - Transcricao livre de entrevista a TV Independéncia de Maringa em 29/09/1990.
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revolucionaria desde sua constituicdo. Como colocado na apresentacdo deste estudo,
ndo sera abordada a conformacgéo do Partido dos Trabalhadores, pois a apresentacao
da determinacdo ontonegativa da politicidade dispensa tal revisdo para os fins aqui
determinados. Como a promocao dos deslocamentos das contradigcdes proprias do
sistema sociometabdlico do Capital encontra também seus limites, a
insustentabilidade do governo do PT, deposto por impeachment em agosto de 2016
foi puramente politica, com determinada e essencial sustentacéo juridica. A deposicéo
de uma Presidenta eleita legitimamente sob acusacdo de crime em uma acao
meramente administrativa®®, é a marca que neste estagio da maturacéo das for¢cas do

Capital se fez insustentavel uma democracia participativa.

Com todas as ponderacdes aqui expostas, 0 que nos cabe no momento atual
€ considerar a orientacao possivel, mas principalmente a orientacdo necessaria, pois
a sustentacdo social em uma conformacdo que da continuidade a usurpacdo das
forcas sociais, como a historia bem nos mostra, néo é fator suficiente para sustentar
reformas que proponham a inibicAo do avanco do dominio do Capital sobre o
Trabalho. De tudo, o que fica é a necessidade da pratica que recoloque a revolucéo
social como meta, enquanto na pratica politica a disputa pelo poder de Estado tem de
ser feita com a proposta de dissolucao da politicidade da sociedade, unificando a cisdo
entre sociedade civil e sociedade politica.

25 Dentincia n° 01/2016: “Denuncia por crime de responsabilidade, em desfavor da Presidente da
Republica, Dilma Vana Rousseff, por suposta abertura de créditos suplementares por decretos
presidenciais, sem autorizacdo do Congresso Nacional (Constituicao Federal, art. 85, VI e art.
167, V; e Lei n° 1.079, de 1950, art.10, item 4 e art. 11, item Il); e da contratacdo ilegal de
operacbes de crédito (Lei n° 1.079, de 1950, art. 11, item 3)”. Disponivel em:
https://lwww25.senado.leg.br/web/atividade/materias/-/materia/125567.
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ANEXO: Transcricdo de entrevista de José Chasin a TV Independéncia de
Maringa em 29/09/1990

Entrevistadora: Terminou hoje o 4° Congresso Estadual de Socidlogos na
Universidade Estadual de Maringa. O professor de Filosofia da Universidade Federal
de Minas Gerais, José Chasin, também participou do encontro com o tema “O homem
na crise contemporanea”. Ele veio falar sobre as mudancas sociais da ultima década.

Boa noite, professor. Como vocé analisa as mudancas no leste europeu?

José Chasin: Nada surpreendente na medida em que é preciso considerar que o que
ocorreu ao longo de mais de meio século no leste europeu foi uma transicéo para além
do Capital, mais uma tentativa de transito que se viu frustrada a partir das bases
demasiadamente insuficientes, das bases materiais, que ndo permitiram a progressao
no sentido do socialismo. Ou seja, é preciso pensar como um conjunto de
experimentos onde baixo nivel de desenvolvimento econémico impediu o itinerario do
capital. Sociedades se formaram de um novo tipo, porém inteiramente dispares em
relacdo ao ideal socialista, de modo que o que se observa agora € pura e
simplesmente uma explicitacdo por inteiro daquilo que poderiamos fatalmente

considerar o insucesso pesaroso de todos os experimentos iniciado em 17.
Entrevistadora: Marx estava errado, professor?

José Chasin: Nao, Marx ndo estava errado. A histdria simplesmente criou uma
situacdo em que paises que nao tinham condi¢des de transitar para o socialismo foram
precisamente aqueles onde o tempo permitiu que rompessem com o Capital sem ter
as condic¢des de constituir uma nova base econémica e a partir dela uma nova ordem

societaria que de fato passasse para além dos limites da tragédia capitalista.

Entrevistadora: O referencial politico da esquerda acabou com a crise no leste

europeu, professor? O que é esquerda hoje?

José Chasin: A esquerda hoje esta morta, no Brasil e internacionalmente. Extinguiu-
se por completo a esquerda, enquanto uma atitude humano-societaria politica da
perspectiva do trabalho. O que existem sdo posicbes na esquerda, ou seja, na
extremidade de um leque de posicdes politicas que séo orientadas pela légica do
Capital. Isto é muito distinto efetivamente de esquerda. Partidos como os que

conhecemos no Brasil, PT e PSDB e outros que tais, mesmo 0S que se consideram
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herdeiros de uma tradicdo revolucionaria, podem ser herdeiros na abolicdo, na
subjetividade, mas no seu ato politico concreto na sua ideacao, na sua teoria, no seu
modo de conceber a propria pratica sdo partidos com alguma generosidade na

extremidade da l6gica burguesa.

Entrevistadora: Professor, para terminar, ja tivemos Nova Republica, Estado Novo,

agora Brasil Novo e Novo Paran&. Qual o significado do uso da palavra “novo”?

José Chasin: No Brasil o uso da palavra “novo” € a reiteracdo do que ha de mais
velho. Todos esses “novos” foram reiteracfes daquilo que vinha ocorrendo na fase
imediatamente anterior. Pensemos a transicdo que se deu do regime militar para o
regime do Sarney, foi uma autorreforma pelo alto, ou seja, uma acomodagéo sobre
forma institucional do mesmo teor autocratico que caracteriza as nossas elites

econbmicas e dominantes do pais.

Entrevistadora: Muito obrigado pela sua presenca em nosso estudio, tenha uma boa

noite, fique com a gente.

Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=8ISDBjy9f7E. Acesso em: 20 jun.
2018.



