PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO

Rafael Gouvéa Domingues

O pecado numa leitura eclesial-pastoral da atualidade

MESTRADO EM TEOLOGIA PASTORAL

Sao Paulo
2019



Rafael Gouvéa Do

O pecado numa leitura eclesial-

Sao Paulo
2019

mingues

pastoral da atualidade

Dissertagdo apresentada a Banca
Examinadora da Pontificia Universidade
Catolica de Sao Paulo como exigéncia
parcial para a obtencdo do titulo de
MESTRE em Teologia Pastoral, sob a
orientagdo do Prof. Dr. Pe. Kuniharu
Iwashita.



Rafael Gouvéa Domingues

O pecado numa leitura eclesial-pastoral da atualidade

Dissertagdo apresentada a Banca
Examinadora da Pontificia Universidade
Catdlica de Sdo Paulo como exigéncia
parcial para a obtencdo do titulo de
MESTRE em Teologia Pastoral, sob a
orientagdo do Prof. Dr. Pe. Kuniharu
Iwashita.

Aprovadoem: /[ |/

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Pe. Kuniharu Iwashita
PUC-SP

Prof. Dr. Fr. André Luiz Boccato de Almeida
PUC-SP

Prof. Dr. Pe. Adriano Sao Joao
Faculdade Catélica de Pouso Alegre - MG



GOUVEA, Rafael Domingues. O pecado numa leitura eclesial-pastoral da atualidade.
Resumo

O objetivo principal desta dissertagdo € apresentar o pecado a atualidade sob o
prisma pastoral, e ndo somente na perspectiva moral e espiritual, desvelando a
pertinéncia do pecado a vida cristd sob esta abordagem. Tal estudo se justifica pelo
fato de o pecado ter sido deslembrado ou mal compreendido na contemporaneidade,
e relevado por fatores psicolégicos e ambientais que atenuam seu significado
teoldgico. Também se justifica pela redescoberta da dupla dimensionalidade do
pecado em sua individualidade e coletividade. A perda mesma do sentido do pecado
€ as causas que a provocaram ainda corroboram a justificativa de tal dissertagcédo. A
hipotese fundamental é a de que o pecado permanece como dado teoldgico valido a
atualidade, com implicancias pastorais, morais e espirituais, e de que a Igreja pode
colaborar muito para tal conscientizagao, por meios diversos. Os aspectos teorico-
metodoldgicos sdo a fenomenologia abstraida das experiéncias pastorais paroquiais,
no concernente a pastoral penitencial da Igreja, tanto sacramental quanto nao
sacramental. Como base teoldgica, apresentam-se alguns tratados dogmaticos:
cristologia, soteriologia, eclesiologia. E outras ciéncias humanas também subsidiam
tal percurso, como antropologia, filosofia e psicologia. Por isso, ha vasta bibliografia
pesquisada de varias naturezas: documentos e declaracbes eclesiais, diversos
tedlogos e Sagrada Escritura. Os principais resultados obtidos foram: conhecimento
das multiplas concepcbes de pecado presentes na atualidade; amplificacdo de
correlatos ao pecado: culpa, perddo, crise de fé, crise antropoldgica, tratados
teoldgicos, entre outros; a passagem do objeto pecado ao sujeito pecador,
vislumbrando uma visdo antropoldgica mais humana e integrada, a qual a
antropologia teoldgica clarifica, de modo que o pecado nao seja admitido somente
como uma realidade sombria na existéncia humana, mas conduza, pela misericordia
de Deus, o pecador ao encontro efetivo com Deus, num sério processo de
conversao; a abordagem nao somente moral e espiritual, mas, sobretudo, pastoral
em relagao a realidade do pecado, sem descurar da teologia.

Palavras-chave: Pecado; Igreja; Pastoral; Antropologia; Cristologia; Soteriologia;
Moral; Espiritualidade.



DOMINGUES, Rafael Gouvéa. O pecado numa leitura eclesial-pastoral da
atualidade

Abstract

The main objective of this dissertation is to present sin to the present day from a
pastoral point of view, and not only from a moral and spiritual perspective, revealing
the pertinence of sin under this approach to the Christian life. Such a study is justified
by the fact that sin has been neglected or misunderstood in contemporaneity, and
relieved by psychological and environmental factors that attenuate its theological
meaning. It is also justified by the rediscovery of the double dimensionality of sin in its
individuality and collectivity. The very loss of the sense of sin and the causes that
provoked it still corroborate in the justification of such a dissertation. The fundamental
hypothesis is that sin remains as valid theological data for the present, with pastoral,
moral and spiritual implications, and that the Church can greatly contribute to this
awareness through different means. The theoretical-methodological aspects are the
phenomenology abstracted from parochial pastoral experiences, regarding the
sacramental and non-sacramental pastoral ministry of the Church. As a theological
basis, some dogmatic treatises are presented: Christology, Soteriology, Ecclesiology.
Other human sciences also subsidize this path: anthropology, philosophy and
psychology. For this reason, there are vast bibliographies researched of various
natures: ecclesial documents and declarations, several theologians and Sacred
Scripture. The main results obtained were: knowledge of the multiple conceptions of
sin present today; amplification of correlates to sin: guilt, forgiveness, crisis of faith,
anthropological crisis, theological treatises, among others; the passage of the sin
object to the sinful subject, envisioning a more human and integrated anthropological
vision, in which theological anthropology clarifies, so that sin is not admitted only as a
dark reality in human existence, but leads, by the mercy of God, the sinner to meet
God effectively, in a serious process of conversion; the approach not only moral and
spiritual, but above all, pastoral in relation to the reality of sin, without neglecting
theology.

Keywords: Sin; Church; Pastoral; Anthropology; Christology; Soteriology; Moral;
Spirituality.
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INTRODUCAO

O pecado é sempre um tema instigante e complexo para ser explanado; e
também uma grande preocupacgado da Igreja, desde a década de 1940, como se
percebe pela alocugdo do Papa Pio Xll: “O grande pecado de hoje consiste em os
homens terem perdido o sentido do pecado”.’

A tematica do pecado tem sido descurada na atualidade. No decorrer do texto
se perceberdo as principais causas deste descuido, bem como o distanciamento da
compreensao do significado do pecado, seja em sentido eminentemente teoldgico,
seja em suas dimensionalidades e possibilidades. Por se tratar de uma matéria
complexa e ampla, abordar-se-do alguns correlatos mais pertinentes para buscar
entender o pecado na contemporaneidade; por isso, trata-se de uma leitura possivel,
mas nao a unica, naturalmente. Ao se estabelecer uma perspectiva eclesial e
pastoral, simultaneamente, tem-se o intento de mostrar que a realidade do pecado
nao se restringe a moralidade dos atos nem a espiritualidade pessoal do sujeito, mas
que é factivel e necessario contemplar tal realidade na dimenséao eclesial e em sua
acao pastoral concomitante.

A questdo norteadora a realizagdo deste texto foi justamente a perda do
sentido do pecado, conforme enunciado primeiro. Dada a importancia teoldgica,
pastoral, moral e espiritual do pecado e sua situagdo no amplo conjunto da fé crista,
nota-se na atualidade o esvaziamento do significado auténtico do pecado para o
sujeito individual e as consequéncias ao sujeito coletivo. Ainda se percebe que ao
pecado sao feitas atribuicbes ora demasiadamente desdenhosas, ora extremamente
escrupulosas, carecendo de um veio mais equilibrado, sobretudo quando se
relaciona o pecado a culpa. E a culpa surge a ciéncia psicolégica, que deve auxiliar
tal questdo sem tomar o espaco que é proéprio da teologia.

O pecado ainda é deslembrado ou mal interpretado na atualidade conforme
percepcao pastoral inserida, sobretudo pela celebragdo do sacramento da
Peniténcia, que sera largamente tematizado no decorrer do texto, dada a
aproximacgdo teoldgica que possui com a realidade do pecado e por envolver
aspectos pastorais e eclesiais de grande importancia. O zelo por uma pastoral

penitencial englobara muitas questbes relevantes a compreensao do pecado. A

T MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 17.



teologia do pecado elucidara e solicitara um entendimento mais atualizado da
realidade do pecado que seja mais significativa a situagdo atual do ser humano; e a
Igreja podera pastoralmente facilitar este itinerario. A valorizagdo da antropologia,
ciéncia que fundamentara grande parte das exposi¢gdes e analises que serao
apresentadas, torna-se ndao somente util, mas necessaria, uma vez que possui
grande afinidade com a teologia, conforme as razbées que se seguirdo durante a
dissertacao.

A metodologia consiste principalmente no emprego da fenomenologia
abstraida das experiéncias pastorais paroquiais, no concernente a pastoral
penitencial da Igreja, tanto sacramental quanto ndo sacramental. Como fundamentos
teoldgicos e dogmaticos, se utilizara a cristologia, a soteriologia, a eclesiologia, além
de outras ciéncias humanas afins: antropologia, filosofia e psicologia. Por essas
razdes, havera ampla bibliografia pesquisada, que se tornara imprescindivel, dada a
complexidade do tema do pecado e de seus diversos correlatos. A escolha da linha
de pesquisa teoldgico-pastoral se interligardo multiplos fundamentos teolégicos das
percepcdes pastorais eclesiais, mediante a aproximacdo e o conhecimento da
realidade do pecado e dos pecadores.

Na vastiddo das pesquisas realizadas sobre o pecado, frequentemente se
depara com a doutrina do pecado original. Esta sera considerada evidentemente no
texto, mas n&o ocupara o lugar central das reflexdes, justamente pelo fato de se
intencionar uma abordagem de cunho pastoral.

No capitulo |, intitulado “Desafios éticos e pastorais sobre o pecado’,
procurar-se-a apresentar a realidade mesma do pecado, observando as crengas
coloquiais que existem em torno dele, na busca de uma primeira compreensao
conceitual. Ainda se mostrara o cenario amplo e influente para as formulacbdes de
pecado, como certa crise antropoldgica e de fé, e da relagdo entre pecado e culpa,
com oOs subsidios da psicologia, em linha humanista. No decorrer de toda a
dissertagdo, muitos tedlogos fundamentardao as reflexdes: Moser, Vidal, Libanio,
Mdaller, Maldamé, Gesché, Regidor, Rahner, Forte, entre outros, com suas
inestimaveis contribuicbes as reflexdes teoldgicas concernentes ao pecado.
Documentos e pronunciamentos eclesiais também se fardo presentes.

No capitulo Il sera abordada a teologia do pecado, fundamentando-a com
aproximagdes antropolégicas, que, inclusive, perpassarao todo o texto. Apresentar-

se-a0 as diversas categorias de pecado, classicas e de tradicdo catequética, além
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da base doutrinaria do pecado original, expondo as heresias que Ihe sdo mais
proximas. A soteriologia e a teologia da gragca também serdo largamente
mencionadas neste percurso. Num eixo cristolégico se compreendera a salvagéo de
Deus na histéria humana. Ainda se buscardo fundamentos biblicos para a teologia
do pecado e, por fim, alguns matizes de angelologia para se referir ao pecado dos
deménios, contrastando-o com o pecado do ser humano.

No capitulo Ill, procurar-se-a atualizar uma pastoral penitencial, centralizando-
a na pessoa do pecador no contexto comunitario e desvelando a dimensionalidade
do pecado em sua individualidade e coletividade. A eclesiologia do Vaticano Il sera
exposta em alguns de seus documentos, clareando a questdo do pecado numa
postura dialégica da Igreja com o mundo. Para tal posicionamento, com o subsidio
da filosofia e da abordagem do problema do mal, procurar-se-a perpetrar tal dialogo.
O pecado ainda sera apresentado pastoralmente relacionado ao sacramento da
Peniténcia e ao aconselhamento espiritual. Com certa antropologia, o sujeito
pecador podera ser reconsiderado pastoralmente pelas acbes eclesiais. Por fim,

pensar-se-a na correlagao entre pecado e perdao num itinerario salvifico.
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, CAPITULO |
DESAFIOS ETICOS E PASTORAIS SOBRE O PECADO

Introducao

Abordar o tema do pecado é tdo essencial quanto desafiador a Teologia, seja
nos ramos dogmatico, moral, espiritual ou pastoral, uma vez que tal tematica se
preza a perpassar por varios vértices concernentes a fé crista. Outrora, o pecado foi
utilizado para infligir temor em muitas consciéncias, como uma espécie de
controlador de comportamentos, visando a uma pacificagdo no convivio social.
Historicamente, e com respeito a cosmovisao de cada periodo, o pecado era tido
como tabu: inquestionavel e temivel. Nos tempos modernos, tal concepgcdo vem-se
desmaterializando, em especial com o advento e o desenvolvimento das
neurociéncias, particularmente a psicologia. Os questionamentos insurgem-se
alvissareiramente, reconfigurando uma nova antropologia, ndo apenas conceitual,
mas também constatada por pesquisas e verificagbes fundamentadas em
experiéncias (a posteriori). A Teologia, como ciéncia da fé, ndo pode ficar alheia a
esta realidade que pulula na atualidade. Observa-se a emergéncia da
interdisciplinaridade como premissa para sustento e crescimento de toda e qualquer
ciéncia na atualidade, sob pena de hermetismo ou esgotamento conceitual daquela
ciéncia que nao realizar este processo.

Diante de tamanha provocagéo, a Teologia se posiciona modestamente para
escutar e dialogar com essas ciéncias, colaborando com o objeto material que lhe é
préprio, a fé, a fim de cooperar com esclarecimentos de magna importancia a
existéncia humana. Desse modo, a plataforma antropoldgica € imprescindivel ao
fazer teolégico. Nesse sentido, o capitulo Ill apresentara sucintamente alguns
desafios atuais a reflexdo do pecado, despontando um interesse eclesial por tais
averiguacdes. Seguir-se-a um percurso cuidadoso em que se apontardo algumas
das realidades mais influentes no tocante ao pecado, no entendimento de que é
incontingente conhecer a realidade. Para tal conhecimento da realidade, usar-se-a a
filosofia de Zubiri, que tematizou a apreensao da realidade como primérdio. No plano
teoldgico, o pecado ocupa um espago significativo por participar da Revelagao,
especificamente no horizonte da soteriologia. O presente texto, em sua parte inicial,

manifestara um olhar antropolégico a abordagem do pecado, sem o intuito de emitir
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juizos preconcebidos e apressados. Na esteira de uma epistemologia
fenomenoldgica, desvela-se o pecado, assunto crucial e instigante a fé crista. O
primeiro passo, portanto, € observar a realidade atual destemidamente, visitando

alguns meandros da sociedade, sob o prisma antropolégico.

1.1 Em busca de uma primeira compreensao do realismo do pecado

A sociedade contemporanea traz em si, entre tantos fendbmenos, o da
globalizacdo, que se caracteriza essencialmente por pretender universalizar
conhecimentos, comportamentos, ideologias que se péem a formar e a praticamente
determinar as vias mestras do corpus social, escalonando frequentemente o modus
vivendi do ser humano na contemporaneidade. Dada a complexidade de tal
fendmeno, torna-se inviavel classifica-lo exaustivamente em categorias nos mais
diversos ambitos e setores da sociedade, até porque ndo € objeto deste texto fazé-
lo, sendo o de considerar como fator preliminar e contextual a compreensdo do
pecado. Sob o prisma da urbanizagdo, como uma das grandes ressonancias da
globalizagdo, que por sua vez se desdobra em tantos outros fendmenos que
desestabilizam conceitos, comportamentos e culturas, se torna jus fazer minima
consideragao teoldgica a respeito, sobretudo por conta dos impactos a fé cristd e a
evangelizagdo em sua vivéncia pessoal e coletiva, na Comunidade Eclesial e na
sociedade.’

A provocagao que se apresenta a reflexao teoldgica sobre o pecado concerne
ao conhecimento da realidade. Para tal, usar-se-4 do pensamento do fildsofo
espanhol contemporaneo Xavier Zubiri que apresenta uma filosofia da realidade, na
tentativa de superagcdo de meros conceitos para se atingir o realismo das coisas:
“‘Somente na realidade das coisas poderemos recuperar a vida intelectual e a vida
na verdade. Ater-se a realidade das coisas € o caminho para ndo perder nosso
tempo em discussbes especulativas sobre muitos temas e problemas relativos ao
homem, a sociedade e a histdria”.? Ao se partir da realidade do mundo atual, nas
questdes mais concernentes ao pecado, poder-se-a entender melhor este termo na

vida concreta das pessoas. Adiante se vera as concepg¢des mais comuns obtidas na

1 Cf. CNBB, Pastoral urbana: categorias de andlise e interpelagdes pastorais, pp. 9-29.44-51.68-
79.
2 TEJADA; CHERUBIN, O que é a inteligéncia? Filosofia da realidade em Xavier Zubiri, p. 217.
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pratica pastoral pela percepcédo e insercao na vida dos catolicos, sobretudo por
ocasiao da celebragao do sacramento da Peniténcia.

A teologia se volta a antropologia para buscar entender a concretude da
existéncia humana, a fim de falar-lhe significativamente em cada situagéo historica.
Numa visdo antropoldgico-existencial como ser em permanente construto, ha de se
ter em mente as inumeras possibilidades que o mundo moderno sugere para tal
arquitetura. A fé cristd ndo pode ser alheia a tamanha conjectura, até porque é
factivel e adequado que a fé conduza a humanizagdo em seu mais pleno sentido.
Abre-se a partir de tendéncias aparentemente negativas uma prospectiva humanista,

pois,

com a tendéncia individualista da cultura pés-moderna de um lado, e com a sede a busca de
sentido para a vida, de outro, prevé-se que tal caminho ético da vivéncia dos valores
humanos atraia mais pessoas. Conseguem articular a sede de transcendéncia, livres de
imagens castradoras de Deus, com a imanéncia da condicdo humana. Fazem ressoar em
termos modernos a famosa frase de Teréncio: Nihil humanum alienum me puto — nada de

humano julgo que me é alheio.?

Efetivamente, as realidades humanas, marcadas por complexidades e
novidades constantes, participam do interesse pastoral da Igreja, como ja
proclamara o Concilio Vaticano 1. A partir da égide da antropologia, o pecado pode
ser mais amplamente considerado, uma vez que ha questionamentos acerca da
existéncia efetiva do pecado na sociedade. Sem reduzir a uma visdo simplista, é
exequivel pensar que a causa primeira do mal se encontra no pecado, na ciéncia de
que o mal ndo foi criado por Deus, mas adveio da fragilidade humana que né&o
resistiu as tentagbes demoniacas.® Desta premissa, é viavel a consideracado

teoldgica de que a raiz de todos os males reside no pecado, pois

a libertagéo é antes de tudo e principalmente libertagdo da escravidao radical do pecado. Seu
objetivo e seu termo é a liberdade dos filhos de Deus, que € dom da graga. Ela exige, por
uma consequéncia logica, a libertacdo de muitas outras escravidées, de ordem cultural,
econdmica, social e politica, que, em ultima analise, derivam todas do pecado e constituem

outros tantos obstaculos que impedem os homens de viver segundo a prépria dignidade.

3 LIBANIO, Caminhos de existéncia, p. 69.
4 Cf.VIER, anstituigéo Pastoral Gaudium et Spes, n. 1.
5 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o mal, pp. 51-53.56-57.
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Discernir com clareza o que é fundamental e o que faz parte das consequéncias, é condi¢ao

indispensavel para uma reflexao teoldgica sobre a libertacdo.®

Uma vez que ao pecado € associado o conceito de escraviddo, assim como a
salvacao cristd é referida a liberdade (cf. Rm 3,23-24; 6,22; Gl 5,1), pode ser
encontrada a seguinte indagacaéo: o homem pds-moderno € verdadeiramente livre?
A ideia de liberdade contempla faculdades totalitarias e plenamente abertas a
quaisquer vias? Nao existe a nogao basica de pecado para a sociedade atualmente?
Essas e outras questdes podem ser aglutinadas pelo fendbmeno da secularizagao, ao
se envolver o mundo em célere desenvolvimento. O pecado sera mais bem
compreendido se se contemplar simultaneamente a questado de Deus, que tem sido
revisitada sob diversos angulos, inclusive filosoficos: “A secularizagdo, portanto,
pode repropor a questdo de Deus como pergunta pelo sentido na realidade
contemporanea [...] o niilismo assemelha-se demais com a kenosis para que se
possa ver nesta semelhanga somente uma coincidéncia, uma associacao de
ideias”.” Em termos cristoldgicos e soterioldgicos, a kenosis, que € o rebaixamento,
a humilhagéo do Filho de Deus no evento encarnatorio (cf. FI 2,6-11), ndo deixa de
transmitir sutiimente a ideia de esvaziamento, podendo se ligar em certo sentido ao
niilismo. A diferenga estd em que na kenosis ha um esvaziar-se povoado e motivado
de sentido; mas no niilismo, sem sentido em seu inicio, pode ser ressignificado pela
atitude de busca de sentido.®

Ao se reiterar a busca pelo sentido do pecado na contemporaneidade ha que
se partir, portanto, da realidade mesma do pecado e ndo somente dos sodlidos
conceitos teoldgicos, conforme apresentado no capitulo Il. Por hora, para uma
compreensao primeira, faz-se necessario o suporte da antropologia e da filosofia, de
tal modo que se consigam aclarar alguns posicionamentos basilares, tais como este
de que “o0 homem n&o é sujeito nem objeto, € uma realidade com notas suficientes
para sua constituicdo e para sua realizagéo [...] o homem & uma realidade aberta
[...] € animal de realidades e nao radicalmente racional”.® Tal antropologia cunhada

por Zubiri faculta pensar com amplitude e abertura de espirito o ser humano,

6 SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Instrugdo sobre alguns aspectos da
“Teologia da Libertagao”, Introdugéo.

7 TEIXEIRA, Pés-modernidade e niilismo: um didlogo com Gianni Vattimo. Disponivel em:
http://revistaalceu.com.puc-rio.br/media/alceu_n13_DossieTeixeira.pdf, p. 219.

8 Cf. TEIXEIRA, Pds-modernidade e niilismo: um didlogo com Gianni Vattimo. Disponivel em:
http://revistaalceu.com.puc-rio.br/media/alceu_n13_DossieTeixeira.pdf, pp. 210-218.

9 TEJADA; CHERUBIN, O que é a inteligéncia? Filosofia da realidade em Xavier Zubiri, p. 218.
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arrancando-lhe de formatagdes preconcebidas e limitantes; justamente por esta
razdo, a filosofia zubiriana se presta a superagcdo meramente conceitual para se
atingir e conhecer a realidade mesma daquilo que existe.

A perda de sentido ao homem contemporaneo € um fator que intensifica
altivamente a obnubilagdo da imagem de Deus e por consequéncia, da relevancia do
pecado. A alocucdo de Pio XllI, mencionada na introdugdo geral, ja aludia para isto
de algum modo. A frente se vera o pecado relacionado a crise de fé, que num plano
mais profundo, se reporta a uma crise antropoldogica. A caréncia de sentido
existencial é preocupante em todos os setores e dimensdes da vida do ser humano,
gestando um niilismo negativo, mas que pode ser revertido a um otimismo, como
afirmado ha pouco. A crise de sentido pode facultar novos horizontes quando produz
no interior humano a vontade de superagdo, quando impele a novas buscas,
exercitando a criatividade edificante do préprio ser.'°

Desse modo, o realismo do pecado assim admitido, descobre um alicerce
antropolégico que cunhara uma reflexdo teoldgico-pastoral posterior, oferecendo
nortes para uma eclesialidade cuidadora do pecador. No item seguinte, procurar-se-
a o equilibrio entre conceito e realidade, ao se apresentar primeiramente as ideias
provindas do senso coloquial a respeito do pecado e, por isso mesmo, emitidas em
forma de opinibes com base ora em experiéncias pessoais do sujeito que as
expressa, ora por experiéncias alheias, incluindo ares de prejulgamento, sem uma
insercao real. Acerca de ideias preconcebidas, a filosofia de Zubiri em muito

contribui para rompé-las mediante atenta analise do real.

1.2 Crengas coloquiais sobre o pecado

Apos anotacédo acerca da crise antropolégica como fundamento a crise de
sentido de pecado, torna-se agora mais plausivel discorrer sobre as crengas nas
quais o pecado é figurado. Examinar o pecado nao é confortavel na atualidade, nem
mesmo para grande parte dos catodlicos, especialmente por se ligar quase

instantaneamente a confissdo sacramental, que apresenta dificuldades

0 Num contexto diverso, mas habil de aprendizado quanto a esta busca de sentido, tem-se o
exemplo do criador da logoterapia, o psiquiatra austriaco Viktor Frankl, na situagdo do campo de
concentracdo de Auschwitz, desvelando que mesmo imerso num ambiente externamente
opressor, € possivel procurar por sentido, conferindo significado aquilo que se vive espacial e
temporalmente. Cf. FRANKL, Em busca de sentido, pp. 66-78.96-110.
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hermenéuticas.!” Ao se ponderar os presumiveis pareceres de pecado, deve-se
avaliar a proliferacdo de ideias existentes no mundo presente, que tende a alargar
informacgdes, fluindo muitas vezes ao subjetivismo. A experiéncia mesma de ser
pecador e se reconhecer como tal traz ambiguidades ao sujeito, por conta da
multiplicidade de experiéncias: experiéncia primeira, religiosa e teoldgica.’ Torna-
se, portanto, desde o inicio de tal consciéncia, laborioso o processo de compreensao
do que identifica o pecado. Despretensiosamente, seguem abaixo, em
agrupamentos de possibilidades, as principais crengas coloquiais acerca do pecado,
obtidas pela percepc¢ado fenomenoldgica da pratica pastoral, mormente sacramental

penitencial.

1.2.1 Pecado como transgresséo de leis e responsabilidade consequente

A primeira percepg¢ao advinda da pratica pastoral paroquial para avaliar o
pecado, reside na reducédo deste a mera transgressao de leis.'® Entre varias leituras
de otica moral, pode-se entender o pecado como falta de cumprimento de
determinados deveres, que quando n&o alcangados proficientemente ou
negligenciados por completo, se configuraria como falta. Lembre-se de que ha a
utilizacao especifica desta palavra “falta”, inclusive em liturgias penitenciais, que,
quando mal interpretada, arrisca se traduzir como auséncia ou omissao de um dever
nao cumprido; no entanto, a liturgia da Peniténcia traz diversas implicagcbes
eclesiais, espirituais e morais ao pecador que dela se aproxima autenticamente.’ A
lei, por si s6 e em sua natureza primeira, denota puramente o conjunto normativo
preestabelecido, que se é entendido como um ideal extrinseco, comportamental a
ser demonstrado a outrem, como tranquilizador social. No Livro do Exodo se aponta
para a lei nesta aproximagéao de sentido, o que confere um conjunto de obrigacdes a

serem efetuadas objetivamente. A lei se incorpora ao pecado, delineado sobretudo

1 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 38-44.

12 Cf. LIBANIO, Pecado e opg¢ao fundamental, pp. 25-26.

13 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 74-77. Os termos hebraicos Awon
e Hata: o primeiro € mais profundo para expressar basicamente uma interpretacao sobre o pecado
como transgressao de leis, tendo por consequéncia um encurvamento diante do pecado; o
segundo termo significa um erro de alvo. No Segundo Testamento, pode-se ver exemplarmente a
referéncia de 1Jo 3,4, quando se oferece uma alternativa para se definir o que seja o pecado:
como iniquidade. Entretanto, ver-se-a no capitulo Il que o conceito “pecado” é bem mais amplo,
pois compreendido como mistério dentro do conjunto soterioldgico, contrastando-se com a gracga.

4 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 392-400.
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naquele contexto exodal como idolatria e desobediéncia.'® Ante esta perspectiva,
pode-se entender o pecado como um fardo pelo ndo cumprimento normativo e
heterbnomo. Desde o Génesis, o pecado é o rompimento com a Alianga, categoria
teoldgica primaria do Primeiro Testamento.®

A comegar da Idade Média até as ultimas décadas, ha sujeitos que receberam
uma educagéao e formagao ambientais, advindas das realidades familiares, grupais e
escolares pautadas no medo da transgressao, o que gerou traumas e infantilismos
temerarios, sob suspei¢cao de castigo ou puni¢ao ao ndo exercicio de certas normas.
Também se condicionou a bonificar ou acusar a crianga por comportamentos
correspondentes ou nao, respectivamente, a vontade dos pais. Muitos foram
formados nessa esfera do temor, do respeito inquestionavel, que inviabilizava
qualquer forma de dialogo, pois ndo havia escuta por parte dos pais, mas a
autoridade era hierarquica, fundamentada numa obediéncia quase servil em
algumas situagoes."” Nesse cenario do século passado vigoravam ainda elementos
da cristandade, em que majoritariamente as familias eram catdlicas no continente
latino-americano; impregnou-se, pois, na consciéncia, uma associagdo entre
desrespeito as normas, desobediéncia aos pais e pecado automatico, por néo se
alcancar a altura desejada de tais comportamentos, que deveriam ser exemplares e
honrosos aos olhos da familia e da comunidade local. Pensava-se num nivel
descomedido de cobrancas de determinados habitos e ndo a saudavel educacéo e
formagdo humanas, pautadas mais no didlogo e nos bons exemplos de conduta
pessoal.

Mesmo depois na vida adulta, muitos continuaram com essa mentalidade
infantil, inclusive no campo da fé, arquitetando sob tais influéncias uma imagem de
Deus como castigador, como um juiz implacavel, sob o fardo de catequeses — antes
denominadas de catecismos —, fundamentadas em ensinar a fé sob a égide do
decalogo veterotestamentario, pela obrigagcdo em decorar e praticar a lei. A fé era

restringida a esfera da religiosidade e ao cumprimento de determinadas normas

5 Cf. MALDAME, O pecado original: fé cristd, mito e metafisica, pp. 93-96. Por extensdo, pode-se
ver Ex 20-23, segundo a propria natureza histérica e teoldgica da literatura do pentateuco; nesses
quatro capitulos exodais se encontra o Decélogo, sinal expresso da Alianca, que, juntamente com
seu Caodigo, comporta um acontecimento nevralgico a histéria do povo de Israel, consolidando o
valor religioso da Lei. As faltas estariam ligadas neste bojo as infidelidades a Deus, apds o
conhecimento da Lei.

16 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 78-79.

17 Cf. LIBANIO, Pecado e opg¢ao fundamental, pp. 113-119.
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tradicionais, transmitidas por geragdes, inculcando respeito temerario, o que
obstaculizava uma imagem positiva da fé cristd e do proprio Deus.'® Tal mentalidade
pode ter influenciado a gestagdo de pessoas pavidas e traumatizadas, quando se
deparam hoje com a consciéncia de seus pecados, e ainda mais explicitado quando
sao catolicos que se aproximam do sacramento da Confissdo, que para muitos é
uma “sala de tortura”, como constatou o Papa Francisco.' Assim, quem concebe o
pecado apenas como transgressao juridico-legal simplesmente, encontrara mais
obstaculos para se avizinhar de Deus e para experimentar misticamente sua
misericordia.

Por outro lado, ha sujeitos que migram ao oposto, quando desconsideram a
realidade do pecado por completo. A ideia deste em tal conjectura se torna algo
obsoleto e encravado nos moldes da mentalidade medieval. Assim, eles rechacam
veementemente o pecado, afirmando que nd&o mais existe, que hoje tudo é
justificavel e explicavel. Sugere-se a ndo necessidade do teismo para a realizagcao
humana, com a afloracdo de substituicbes tecnolégicas e estratégicas
comportamentais formidaveis.?® Ainda é facultavel pensar, a partir da literatura
biblico-sapiencial e da questdo do mal, naqueles que terceirizam o pecado a Deus,
culpando-o pelos males que acontecem no mundo, por exemplo, num ato total
desresponsabilizacdo.?! Adentra neste contexto o complexo e histérico problema do
mal, debatido exaustivamente pela filosofia e pela teologia, especialmente com
vinculagéo ao pecado original perante varias hermenéuticas.??

O advento da modernidade trouxe consequéncias irreversiveis ao ser
humano. Ha acontecimentos multiplos favoraveis ao desenvolvimento humano e
social, como o bom uso da tecnologia, por exemplo, em expressdao de progresso;
simultaneamente, outros fatores foram acarretados, como a mudanga no cenario

religioso e o espago da religido na sociedade:

8 Cf. LIBANIO, Caminhos de existéncia, pp. 17-45.

19 Disponivel em: http://br.radiovaticana.va/news/2016/08/12/papa_na_confiss%C3%A30__
encontramos_abra%C3%A70_misericordioso_do_pai/1251045. Veja-se ainda sobre o valor do
perdao: Acta Apostolicae Sedis — Commentarium Officiale, pp. 924-926. Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/aas/documents/2016/acta-agosto2016.pdf.

20 Cf. LIBANIO, Caminhos de existéncia, pp. 71-86.145-152.

21 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o mal, pp. 102-108. Eclo 15,11-20 também pode corroborar esta
questao, pois o hagiografo sapiencial Siracida compreendeu em seu contexto espago-temporal
que os homens poderiam esquivar-se de suas responsabilidades, transferindo as préprias culpas a
Deus, numa posicao confortavel e enganadora a consciéncia pessoal, anestesiando-a por desviar-
se de seu foco pessoal. Tal pericope tem um carater especulativo quanto a génese do pecado.

22 Cf. MALDAME, O pecado original: fé cristd, mito e metafisica, pp. 155-224.
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O contexto de transformacdes aceleradas e profundas carrega consigo muitos componentes:
a industrializagédo e a urbanizagdo como fatos econémicos e sociais basicos. Junto com eles,
sob o prisma religioso, aparecem a secularizagcdo e a dessacralizagdo. Todos estes
componentes juntos, por sua vez, geram uma nova autocompreensado do ser humano e da
sociedade: vao se tornando “adultos”. E, em se tornando adultos, vao rejeitando formas

sociais e religiosas que lhes parecem infantis, e o sujeito torna-se o centro de tudo.??

Segundo o historiador francés Jean Delumeau, entre os séculos Xlll e XVIII,
foi apurado que fatores desse longo periodo intervieram diretamente na formagao da
consciéncia das pessoas, mormente dos cristdos. Propugnava-se naquele periodo o
pavor e 0 excesso de culpabilizagcdo nas pessoas, 0 que gerava remorsos,
subestimacdo de si mesmas, neuroses, autoflagelagdes, sentimento de culpa
permanente e exaltagdo as praticas penitenciais; vigorava ainda o receio da
reprovagao diante dos clérigos e diante de Deus, como se a vida toda fosse um
grande exame seletivo.?*

Até os dias de hoje, existem sujeitos que ainda conservam uma impressao
sobre a Igreja como esta de séculos atras. Tal imaginagao enrijece para se abdicar
do pecado e de qualquer abordagem afim, num julgamento de culpabilizacéo
desumana. O pecado passa a ser visto como uma espécie de violacdo da
privacidade e da liberdade pessoal dos sujeitos; ou ainda, uma imposi¢cao regrada e
utopica a consciéncia, impossivel de ser cumprida e, portanto, causadora de mal-
estar, na razdo do conflito entre ideal e real, em duas vertentes que se afastam
contraditoria e abissalmente. O pecado comecga a partir daqui a se revestir de
mistério.?®> A este respeito é licito o esclarecimento do tedlogo Karl Rahner, no

delineamento entre pecado e culpa:

Culpa e pecado constituem, sem duvida, tema central no cristianismo [...]. Ao falarmos da
culpa e do pecado do homem, do seu estado de perdigdo, da necessidade de libertagdo do
mal, da necessidade da redencao e da prépria redengao, que se diga de inicio, pelo menos
metodicamente, que nao se deve vincular de antemao estes conceitos entre si em sequéncia

cronoldgica.?®

Outra conotacdo notéria de pecado habita num setor de carater intimista e
subjetivista, no bojo dos sentimentos. Ha individuos que pensam que pecaram

23 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 18.

24 Cf. DELUMEAU, O pecado e o medo, pp. 413-434.

25 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 92-96.
26 RAHNER, Curso fundamental da fé, pp. 114-115.
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somente quando se sentem mal consigo mesmos. Se nao houver nenhuma
manifestacdo sentimental, a consciéncia sozinha nao aufere um juizo de valor, uma
analise minimamente compativel para se equacionar um ato ou comportamento e
defini-lo como pecaminoso ou ndo. Vale pontuar que quem se esmera somente nos
préprios sentimentos, tende a perder a objetividade da fé, encurtando o pecado a
este intimismo sentimental, verticalista. Tal conduta empobrece a captacdo do
pecado, pois ndo sdo visualizadas as consequéncias externas e posteriores aos
proprios atos; nao se tem aqui a dimensao fraternal e horizontal do atilamento, mas
o individuo recai numa espécie de narcisismo espiritual, por colocar seus
sentimentos como critério Unico de decisdo e de verdade.?” Na esteira da
espiritualidade salmica, esses sentimentalismos distam de modo abismatico dos
sentimentos e das experiéncias existenciais da oragédo penitencial sapiencial, diante
da dramaticidade do pecado (cf. SI 32[31]; 38[37]).28

Reduzir o pecado aos sentimentos intrapessoais € uma aproximagao ao
imediatismo, em que o importante esta naquilo que se sente naquele instante; apos,
0 sujeito pode até nem se lembrar ou ignorar o proprio sentimento, alegando com
justificativas que seu ato ndo €& pecaminoso, pois nNdo0 posSsui um cComMpPromisso
efetivo com as decisbes. Existem aqueles que até reconhecem a realidade do
pecado; no entanto, concebem-no unicamente numa otica psicologica e emocional,
afirmando, por exemplo, que o pecado so induz ao abaixamento da autoestima, pois
o sujeito se subjuga como incapaz, inferior, autoavaliando-se como mau porque fez
isto ou aquilo.

Tal modo de refletir abstém a dimenséao espiritual que advém da fé crista para
se empacar somente nesse primeiro nivel antropolégico. O pecado gesta entdo um
grande incbmodo que deve ser extirpado a todo custo, sendo melhor para esses
individuos nem lembrar-se dele.?® Por tras desta concepgdo, arrisca-se esconder
certa arrogancia, numa inadmissibilidade de que o ego é falivel, naquele tipo de
comportamento em que a pessoa jamais aceita seus erros, e muito menos que peca

para ndo alancear sua autoestima. Questiona-se aqui a propriedade decisoria em

27 Cf. LIBANIO, Pecado e opgéao fundamental, pp. 28-34.

28 Estes dois salmos sinalizam, a guisa de exemplo, o carater penitencial almejado em questdo, na
tentativa de integrar os sentimentos interiores a uma espiritualidade que alcance uma experiéncia
de Deus, mesmo diante do pecado cometido.

29 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 85-106.
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todo o seu processo de maturagao, ligando-o a opgéo fundamental do sujeito.3° Tal
entendimento de pecado pode ser melhorado quando se eleva a uma

transcendéncia existencial.3'

1.2.2 Duas crengas comuns de pecado

Ao pecado sao associadas, ndo raras vezes, conotagdbes no quadro da
sexualidade, devido a diversos fatores histéricos em que se sobrepbs esta dimenséao
antropoldgica como raiz pecaminosa, fantasiando-se tantos tabus.3? O esteticismo e
o sensualismo propagados com largueza nos meios de comunicagéo social agravam
esta questdo na atualidade. Esta € a primeira crenga concernente a pecado. A
segunda se acentua de modo vertical no imaginario coloquial catdlico, concernente a
falta as missas. Nestes dois itens parece estar sintetizado o que se entende por

pecado numa esfera comum apreendida pela pratica pastoral penitencial:

Quando expomos a teoria do pecado como opg¢ao fundamental, levantam-se logo questdes
sobre a gravidade dos pecados de falta a missa e quedas no campo sexual. Estes dois
pecados s&o os principais responsaveis pelo afastamento dos fiéis da comunhao e mesmo da
frequéncia religiosa [...] nosso esfor¢o deve caminhar na direcdo de descobrir qual é a atitude
fundamental que se esconde detras de tais faltas. Ela nos facilitara perceber-lhes a gravidade

ou ndo.3

Estas duas crengas serao agora analisadas separadamente.

1.2.2.1 Pecado ligado somente a dimensao biologico-genital

Ha uma crenca de que o pecado situa-se exclusivamente como perversidades
em relagdo a sexualidade, mais propriamente ao ambito da genitalia. Tal vis&o
distorce a sexualidade em sua compreensao cristd, que ndo a concebe
negativamente, uma vez que a sexualidade é constituinte da antropologia; na

antropologia teoldgica ela € dom, criada por Deus e, portanto, benéfica:

30 Cf. LIBANIO, Pecado e opgao fundamental, pp. 44-68.

31 E (til contrastar tal mentalidade, colocando-a em paralelo & maturacdo na fé crista. A pericope de
Ef 4,17-32 é bastante significativa, neste interim, na apresentagdo de uma verdadeira
metamorfose existencial em Cristo.

82 Cf. VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 107-111.

33 LIBANIO, Pecado e opg¢ao fundamental, pp. 90.93.
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A sexualidade humana supde, expressa e realiza o mistério integral da pessoa. E por isso
que ndo se pode entendé-la partindo-se de consideragcdo reducionista e redutora. Tém-se
destacado as consequéncias negativas a que conduziu uma concepg¢do monovalente da
sexualidade. A polivaléncia ou o carater plurivetorial é aspecto especifico da sexualidade

humana.34

A ma interpretacao superficial e descontextualizada de alguns textos biblicos,
que aludem ao pecado nesta area (cf. Gn 6,1-7; Lv 18,6-23; 1Cor 7, entre outros),
gera confusdo. Ha que distinguir, primariamente, entre sexualidade, que esta no
plano antropoldgico, e sexo, no plano biolégico-genital, de atos venéreos e abusivos
quanto a esta dimensao, seja quando se desrespeita o ser humano, coisificando-o
ou instrumentalizando-o como objeto de prazer, seja quando se supervaloriza o ato
sexual propriamente dito ou ainda os atos ao redor da genitalia, desumanizando as
pessoas. Ha que valorar a sexualidade no quadro antropoldgico.3®

A fixagdo no aspecto biolégico da sexualidade conduz ao reducionismo a
genitalidade, apesar de que € na ciéncia biolégica que a sexualidade encontra seu
alicerce de compreensdo primaria. Contudo, quando se avanga para outras
dimensdes, a sexualidade ganha nova compreensdo, mais humanizada e menos
egoistica, pois se abre a integracdo do préprio ego e a interpessoalidade, ao
relacionamento intersubjetivo, alcangando o patamar de formagdo cultural a
sociedade.3® A antropologia teoldgica, pautada especialmente em Gn 1-2, revela o
designio do Criador no elenco das obras criadas harmonicamente pelo
correlacionamento das criaturas. Uma antropologia dualista de raiz platénica néo
condizente a Revelagao foi a que mais perdurou historicamente na cultura ocidental,
0 que gerou desentendimentos no ambito da sexualidade até hoje, unindo-se
estreitamente a questdo de pecado. Na Idade Moderna, a antropologia cartesiana,
de indole mecanicista, reiterou esta forma de pensar o ser humano, distanciando da
concepgao antropoldgica genesiaca.3’

Na area mais especifica da genitalidade, na qual se concentra a sexualidade,
pode-se entender o pecado egoistico, como a masturbagdo,®® por exemplo, na

obtencgao inutil de prazer pessoal, e também o pecado realizado intersubjetivamente,

34 VIDAL, Para conhecer a ética crista, p. 278.

% Cf. MOSER, O enigma da esfinge, pp. 29-76.

3 Cf. VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 278-284.

37 Cf. MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, pp. 94-100.
38 Cf. AZPITARTE, Etica da sexualidade e do matriménio, pp. 173-194.



23

pela desonra ao corpo alheio, podendo se envolver varias pessoas
simultaneamente. Sobremaneira nesta matéria dos chamados pecados intimos, em
que se provoca o autoerotismo, emerge restritivamente o conceito coloquial de
pecado. Designadamente no que se refere a masturbacdo, deve-se considerar os
fatores antropoldgicos, fisioldgicos e estruturais do psiquismo humano também, a fim
de se obter uma viséo global da sexualidade neste interim, bem como para se evitar
um moralismo desumano. Tal pecado pode reconduzir a uma educagao sexual
existencial, a partir da antropologia biblica, que por natureza é humanista.?® O
Apodstolo Paulo assegura a Comunidade de Corinto que o “corpo € templo do
Espirito Santo” (cf. 1Cor 6,19), justamente para demonstrar a sacralidade do corpo
humano, e ndo somente sob esta perspectiva, mas igualmente no da ressurreicéo
final (cf. 1Cor 15).

No plano mais amplo da sexualidade, a educacédo também se faz necessaria,
desde a infancia:

E dificil pensar na educacéo sexual num tempo em que se tende a banalizar e empobrecer a
sexualidade. S6 se poderia entender no contexto de uma educagédo para o amor, para a
doacdo mutua [...]. E possivel cultivar o impulso sexual num percurso de conhecimento de si

mesmo e no desenvolvimento de uma capacidade de autodominio [...].4°

Deus, que € amor numa definicao biblica bem objetivada (cf. 1Jo 4,7-8), criou
0 ser humano amorosa e gratuitamente a sua imagem e semelhanga (cf. Gn 1,26),
capacitando-o ao autoconhecimento, numa antropologia aberta ao crescimento
existencial. Com o auxilio das ciéncias humano-psicopedagogicas, pode-se educar
desde a infancia para uma vida sexual sadia, pautada na liberdade e na
responsabilidade, numa antropologia global das dimensdes que formam o ser
humano, culminando em relagdes sociais mais maduras.*!

Ao abordar pecados vinculados a sexualidade, quando esta dimensao
antropoldgica é circunscrita drasticamente ao campo da genitalia, sobretudo em
relacdo a masturbacio, torna-se viavel apresentar o pudor, dentro do contexto da

educacgao sexual, rompendo tabus, numa atitude de humanizagéo:

39 Cf. VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 269-292.
40 FRANCISCO, Exortagdo apostolica pés-sinodal Amoris Laetitia, n. 280.
41 Cf. VIER, Declaragdo Gravissimum Educationis, n. 1.
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Tem um valor imenso uma educacgao sexual que cuide um sado pudor, embora hoje alguns
considerem que é questdo doutros tempos. E uma defesa natural da pessoa que resguarda a
sua interioridade e evita ser transformada em mero objeto. Sem o pudor, podemos reduzir o

afeto e a sexualidade a obsessdes que nos concentram apenas nos 6rgaos genitais.*?

Tal concepgéo resguarda uma visdo existencial do ser humano, irrompendo
com uma consideragado negativa e opressora da pessoa.

Um dos grandes problemas esta na banalizagdo do corpo e da sexualidade
como um todo, diminuida a ultima ao ato sexual descomprometido e hedonista.
Mesmo para os cristdos catolicos mais atentos, pode-se passar despercebida essa
distincdo. A erotizagdo, e especialmente a genitalizagcdo, se fazem intensamente
presentes na contemporaneidade, quando o sexo se torna um produto de consumo
acessivel em escala universal, especialmente pela internet e por propagandas
televisivas e de outdoors que exploram o sensualismo e o esteticismo dos corpos,
sobretudo do corpo feminino, como objeto de publicidade interesseira: “os
anunciantes devem estabelecer para si seus proprios limites, de maneira que a
publicidade nao fira a dignidade humana nem prejudique a comunidade. Antes de
mais nada, deve-se evitar a publicidade que, sem recato, explora os instintos
sexuais”.*® E perceptivel e frequente em mas conversas de cunho machista e na
forma como algumas mulheres se trajam, por exemplo, como 0 sexo se arvora como
algo inevitavel, pois € pensado, sentido e verbalizado com frequéncia em inumeras
situagdes. No ambito sacramental, diante de um cenario tdo complexo, notadamente
‘para um jovem é tremendamente penoso confessar toda vez que tenha de
comungar e perceber que as confissbes nada ajudaram para superar seus
problemas, sobretudo de masturbagéo”.#* E para quem quer seriamente se livrar dos
pecados nesta area, certamente enfrentara muita adversidade, pelas tentagbes e
provocacgdes contrarias que fervilham a todo instante.

Apesar deste panorama, o cristdo que almeja lealmente superar esses males
e viver a sexualidade em diregdo casta, possui alguns meios espirituais que o
tonifica, como é o caso da oragado permanente, além da consciéncia que discerne a
sexualidade nos diversos niveis, como foi dito acima. E importante conscientizar as

pessoas acerca desta distincao, evitando, assim, os dois extremos: de entender a

42 FRANCISCO, Exortagdo apostolica pés-sinodal Amoris Laetitia, n. 282.
43 VIDAL, Para conhecer a ética crista, p. 457.
44 LIBANIO, Pecado e opgao fundamental, p. 90.
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sexualidade como pecaminosa ou pensar que o pecado seja exclusivamente uma
questdao de sexo, bem como banalizar a sexualidade, em conformismo com uma
mentalidade erdtico-genital. Nao se deve normalizar os defloramentos no tocante a
sexualidade humana, como igualmente n&o se pode exasperar numa elaboragéo

moralista, pois ambos os extremos distariam da ética crista.*®

1.2.2.2 Pecado no ambito da participagcado sacramental-eucaristica

Num plano similar de entender como pecado apenas aquilo que toca ao sexo,
encontram-se aqueles que participam fielmente das celebracbes eucaristicas
dominicais e dos dias de preceito: a auséncia em uma unica celebragédo ja se
configuraria como pecado grave, e tdo somente isso seria 0 pecado. Tal parecer
esta adjunto a opgéo fundamental do fiel catdlico,*® que pode chegar a se martirizar
por isso. Subjaz um raciocinio juridico do dever de participar (quando nao assistir)
obrigatoriamente de missas, quase numa contabilidade exata, em que uma unica
auséncia decorreria em impedimento para comungar numa celebragdo vindoura.
Quem atende a esta maneira de pensar tende a decreta-la a si proprio e até a
censurar moralisticamente quem nao o faz. O mesmo emprego do moralismo serve
para o pecado contra a sexualidade, quando a pessoa se julga superior as outras,
seja por conseguir viver a castidade, seja por participar assiduamente das missas,
acusando quem ndo o faz. A pratica pastoral permite perceber esses fenbmenos
com certa notoriedade.

Por outro lado, positivamente, ha catdlicos que realmente interagem com a
vida eclesial, ndo somente por respeito as normas, mas, sobretudo, pela vivéncia
espiritual e comunitaria da fé cristd, que participa do conjunto da fé, de modo
eclesial-universal. A eclesialidade aqui fundamenta a motivacdo a frequéncia as
celebragbes na Comunidade de Fé, bem como a busca espiritual por Deus, pela
sacramentalidade da Palavra e da Eucaristia, centralizando o sacramento da
Eucaristia na vivéncia eclesial. A atitude fundamental de fé, mais que a moral,
desvelara o sentido mais profundo de tal decisdo. Voltado a realidade brasileira, o

tedlogo Joao Batista Libanio acentua que, o que

45 Cf. VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 253-291. A ética crista na esfera da sexualidade é
bastante ampla e complexa, além de englobar as dimensdes bioldgica, fisioldgica, antropoldgica,
socioldgica e psicolédgica. Por isso, ndo € viavel tratar aqui das diversas especificidades, inclusive
no mote do pecado, o que demandaria maior espacgo e fugiria do intuito deste texto.

46 Cf. LIBANIO, Pecado e opgédo fundamental, pp. 90-93.
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importa ndo é tanto o fato de ter perdido uma missa aos domingos, mas o significado de tal
ato. Somente a pessoa, num exame sério e sincero, sabe dizer-se que significou tal falha a
missa. Pode ja exprimir uma ruptura com a comunidade. Estamos diante da consumacgao de
orientacdo de afastamento, expressao de grave falta. Mas pode significar a ndo percepgao, o
que me parece mais comum, da conexao séria entre a frequéncia a missa dominical e sua
opcao fundamental para Deus. Na auséncia de tal consciéncia, provavelmente no nivel de
que a moral tradicional chamava de ignorancia invencivel, ndo cabe falta grave na perda de

uma missa.4’

A pontuagdo de Libanio ajuda a pensar que o pecado neste ambito eclesial-
sacramental ndo se acomoda somente ao ato em si, e até mesmo a um habito
simplesmente de frequentar ou ndo as missas. Mas subjazem questdes mais
profundas, referentes a espiritualidade cristd, de compromisso com Deus, mediante
a opg¢ao fundamental do sujeito de fé em questao.

Evidente que a participagdo dominical e nos dias de preceito nas missas se
faz necessaria para sustentar a fé crista e se configura como mandamento de Deus
(cf. Ex 20,8-11; Dt 5,12-15) e da Igreja.*® Entretanto, coloca-se em algumas
situagcdes uma sobrecarga de responsabilidade sobre este ponto, que, mesmo diante
de fatos justificaveis, como, por exemplo, uma enfermidade ou impossibilidade fisica
e temporal de estar presente em uma celebragao, ja seria o suficiente para uma
pessoa se martirizar, ainda que se configure como um acontecimento alheio a
propria vontade, de natureza ndao pecaminosa. Desponta-se aqui, a partir deste
comportamento e de outros similares, certa escrupulosidade, que igualmente
representa um posicionamento insalutifero sobre o pecado. E fundamental saber
deste pecado, mas em conjunto com a totalidade da fé crista.

Ao se relacionar a Eucaristia e o pecado, na trilha sacramentoldgica,
vislumbram-se numa intersecgdo o terceiro e quarto sacramentos da Igreja:
Eucaristia e Peniténcia. Ha larga literatura de cunho liturgico-sacramental e espiritual
a este respeito.*® Vale reiterar, pela arglcia pastoral paroquial, que existem fiéis
catélicos que se sentem na obrigagdo de se confessar sacramentalmente cada vez
que participam da celebragao eucaristica, sob pena de ndo comungar se assim néo

o fizer. Tal mentalidade beira o escripulo, num mecanicismo sacramental®® em que

47 LIBANIO, Pecado e opgao fundamental, p. 93.

48 Cf. JOAO PAULO II, Carta Apostoélica Dies Domini, nn. 46-49.

49 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 339-346.
5% Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 40-43.
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se pode questionar a espiritualidade subjacente, o processo de conversdao e o

entendimento do significado amplo da Reconciliagdo, bem como podem ser

encontradas reminiscéncias do jansenismo neste comportamento. Historicamente,

todas as boas obras dos pagdos sao pecados, e as virtudes dos filésofos e seus
conhecimentos, apenas vicios e mentiras. Quando aqui simplesmente se identifica o pecado
original com a concupiscéncia, tudo o que o ser humano faz fora da graga é necessariamente

pecado mortal.5’

O pecador sempre se sentira indigno de comungar com esta forma de pensar,

com tal escrupulosidade.

Se se transitar do objeto (pecado/pecados) ao sujeito (pecador), centralizando

a atencdo sobre este por ocasido da celebracdo da Peniténcia sacramental, a

responsabilidade e o compromisso da fé despontam. Seguindo uma perspectiva

antropolégico-personalista, entrever-se-a melhor este ponto

a luz de uma concepgado de pecado voltada para o objeto, junto com os demais “atos do
penitente”, na tradicional formula tridentina bastava enumerar os pecados mortais “segundo o
numero, a espécie e as circunstancias que mudam a espécie”. Respondia-se, assim, a
pergunta central: “O que vocé fez?” Para isto em muito ajudam as listas de pecados. A luz de
uma concepgao personalista, as exigéncias sdo bem maiores, brotadas com a pergunta
central: “Quem é vocé?” Aqui as listas podem ajudar, mas séo insuficientes, ja que a questao
central aponta para um processo de vida que vai desestruturando o todo da pessoa humana
em toda a sua complexidade. Confessar que se € (no sentido forte do verbo ser) [...] significa

bem mais do que reconhecer que se “caiu” em alguma falta.5?

No ambito da Eucaristia, quando dela se ausenta por razées voltadas a falta

de cumprimento preceitual, liga-se diretamente ao mote eclesial, pois a Igreja,

ontologicamente sacramental,®® é a dispensadora dos mistérios de Deus mediante

os sacramentos, pelos quais alimenta espiritualmente a todo o Corpo Mistico de

Cristo;%* cabe, pois, a Igreja, com tamanha incumbéncia, nortear pastoralmente os

fiéis; a celebracdo mesma do terceiro e do quarto sacramentos nesta esfera podem

clarear pelos elementos catequéticos inerentes:

MULLER, Dogmatica Catélica: Teoria e pratica da Teologia, p. 113.
MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 179.

Cf. VIER, Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, n. 1.

Cf. VIER, Constituicdo Dogmatica Sacrossanctum Concilium, nn. 2.6.59.
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Precisamente enquanto sinal da comunh&o no banquete sacrifical, a Eucaristia € também,
explicitamente, sacramento da reconciliagéo, do perdao e da libertagdo dos pecados, que sao
0 unico verdadeiro obstaculo que se opde a realizagdo desta comunhao. Deve-se sublinhar
que este perddo dos pecados nio é efeito apenas da comunh&o, mas da participagdo plena

em toda a celebragdo eucaristica.5®

Com essas razdes, a cognicdo acerca do pecado reportado a néao
participacdo nas celebragdes eucaristicas ganha outro relevo, pois o acento nao
recai somente sobre o preceito em si, que € importante, mas se liga a uma
plataforma antropolégico-personalista, em que o sujeito fiel estabelece um
autoconhecimento da opg¢ao fundamental por Deus, opgado esta que o conduzira a
celebrar proficuamente a Eucaristia, na compreensao dos elementos teoldgico-

liturgicos que a aproximam do sacramento da Peniténcia, em insergao eclesial.

1.2.3 Algumas concepgbes reducionistas e exorbitantes de pecado

A partir da pratica pastoral na pardoquia, ndo € incomum escutar pessoas
dizerem que pecado € somente matar e roubar. Esta forma limitante de pecado se
alicerca exclusivamente em atos objetivamente graves em sua matéria, mas que
prescinde de uma analise apurada das circunstancias, do contexto do pecado, além
de amortizar o pecado apenas a este nivel mais sério, restringindo-o a certa
dramaticidade. Tal situagdo pode ser expressdo de antiga catequese, quando se
salientava e se obrigava a memorizar listas de pecados, mandamentos e oragdes; tal
posicionamento tradicional completava uma visdo focada no pecado mortal.%®
Sujeitos com este tipo de mentalidade, provavelmente, nunca se sentirdo e se
saberao realmente pecadores, uma vez que o pecado ficara cerceado aos atos do
homicidio e do furto.

Outro comportamento concerne em terceirizar a propria culpa. Como o préprio
verbo sugere, significa terminantemente delegar a outrem uma determinada tarefa,
responsabilizando outro sujeito a partir de entdo; € uma incumbéncia. Quem afirma
que nunca peca, e se justifica infindavelmente a partir de fatores ambientais e
circunstanciais, alheios a vontade pessoal, mediante comportamentos e atitudes de

outras pessoas, restringe o alcance do pecado. A primeira epistola joanina ilustra tal

% REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, p. 342.
5 Cf. LIBANIO, Pecado e opgao fundamental, pp. 72-75.
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comportamento contradizendo-o (cf. 1Jo 1,8.10). Nessa plataforma, o sujeito tende a
nao se perceber nem se reconhecer como pecador, projetando a propria culpa sobre
outros sujeitos ou situagdes. Os atos individuais passam a ser apenas reflexos e
reacdes naturais e inevitaveis, a partir da postura de outrem. Desse modo, coloca-se
numa posic¢ao de retaguarda, sombria em relagdo ao outro, que se transforma como
que no centro de poder de decisbes da propria consciéncia. O desenvolvimento da
psicologia moderna e o processo de secularizagdo em muito contribuiram para tal.>”

Delega-se, terceiriza-se a propria responsabilidade a outros individuos,
poupando-se, assim, da propria culpa e, por conseguinte, do pecado. Prescinde-se
da inalienavel subjetividade protagonista e liberdade para se acoplar a outro sujeito,
descomprometendo-se comodamente de seus atos. Isto, consequentemente,
impede um processo de conversdao e de maturagdo moral e espiritual daquele
individuo, por se inventar uma moral extrinsecista.®® Tal moralidade abdica da
interioridade do sujeito e de seu poder decisério autbnomo, por se pautar somente
em acontecimentos e situagdes que escapam a vontade pessoal. Abjurar a decisao,
importante conceito antropolégico, teoldégico e moral, € ndo se assumir como sujeito
responsavel, esfumando a opgéo fundamental de vida.5®

Além das consideracbes feitas até aqui, ha uma que ressoa estranha e
simultaneamente paradoxal, pois estd em inferir o pecado como algo atraente,
auspicioso ao ser humano, num processo tentador e convidativo. Veiculam-se na
sociedade determinadas propagandas, com apelativos de consumo, que chegam a

associar alguns produtos a “um pecado”, a um prazer, quando se faz

a utilizagdo do tema do pecado como argumento publicitario: “fumar este cigarro € quase um
pecado”; “tal café tem sabor de pecado” etc. Por que, entdo, o pecado pode servir de suporte
para a publicidade? Porque ele nos remete a fatos muito arcaicos de nossa infancia, e
também a fatos essenciais de nossa vida adulta [...] lei, juiz, prazer, sexo, erro, vigilancia,
chatice, morte, pais, proibi¢do, raiva, transgresséo, interdicao etc. Esta lista mostra bem que
a reflexdo sobre o pecado e a culpa nunca é, afetivamente, neutra. Ela nos concerne porque
nos remete a maneira pela qual, pouco a pouco, forjamos para nés mesmos uma regra de
vida, com seus prazeres e suas proibicdes [...]. A nogao de pecado nos faz refletir também
sobre nossa ansiedade, nossa liberdade, nossos desejos reprimidos [...] o que esta em jogo

€ nossa relagdo com duas das coisas mais importantes da vida, a saber: a sexualidade, no

5 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 85-89.
58 Cf. RUF, Pecado: o que é7?, pp. 16-21.
5 Cf. LIBANIO, Pecado e opgao fundamental, pp. 44-56.
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sentido mais amplo do termo, e a violéncia ou a agressividade [...]. E isso o que os

publicitarios compreenderam ao evocar o pecado para vender seus produtos.0

Neste bojo, o pecado é visto como algo que provoca deleite no movimento de
uma busca desenfreada por prazer. Os informes publicitarios exploram com
artimanhas sinestésicas e criativas a aten¢cado do consumidor, forjando-o a consumir
tal produto veiculado pelos meios de comunicagao social, sempre com a aparéncia
de algo ndo somente agradavel mas, sobretudo, necessario ao consumo. De tal
modo que a ndo aceitagdo daquele produto se configuraria como grande perda de
oportunidade, uma vez que é massificado. Explorar o consumo se torna imperioso e
robustece uma economia de feigdo capitalista. Sobre a economia, esta tem
significado quando favorece o desenvolvimento integral dos povos;®' num itinerario
adverso, tornam-se pecados: exploragdo do trabalhador, desperdicios, consumos
desregrados, causar injustigas sociais, como o ndo acesso ao trabalho digno, entre
outras consequéncias.

Esta apresentacdo do pecado sob uma forma aparentemente benfazeja,
baseada no poder e no prazer, ja podia ser encontrada em certa leitura das
entrelinhas das tentagbes sofridas por Jesus (cf. Mt 4,3-10; 27,40; Lc 4,3-12):%2 a
principio, ndo ha nada de mal naquilo que o demdnio oferece a Jesus; mas surge
como licito e necessario proporcionar a quem tem fome, p&o; a quem vai principiar
uma missao na sociedade, publicidade; a quem vai propagar uma palavra de ensino
existencial, credibilidade inicial. A astucia do tentador é oferecer algo que na verdade
ja se possui ou se possuira no tempo devido, descartando processos e esforgos
mediante um imediatismo ténue. Sobre as trés tentagdes sofridas por Jesus, pode-
se dizer que elas correspondem a uma tentativa de que o amor de Deus nao seja

prioridade, como se vé em

Dt 6-8, capitulos dominados (conforme a ética de Mt) pelo mandamento de amar a Deus: Dt
6,5. As trés tentagdes, a primeira vista enigmaticas, podem ser compreendidas a luz da
tradi¢ao judaica, que interpreta Dt 6,5 como tentagdes contra o amor de Deus, valor supremo:

a) Nao amar a Deus “de todo o teu coragao”, isto &€, submeter os préprios desejos interiores a

60 THEVENOT, Pecado: o que é? Como se faz?, p. 10.

61 Cf. VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, nn. 63-66.

62 Estas e outras passagens nos evangelhos demonstram a astlcia e a ousadia do tentador que nem
sequer poupou o Filho de Deus, em sua condigdo humana, de ser afligido pelas tentagdes. Os
elementos antropoldgicos naturais e licitos que subjazem as tentagdes sdo interessantes para
uma oportuna reflexdo de cunho ascético e espiritual, que poderia contemplar por extensédo a
demonologia. Cf. RATZINGER, Jesus de Nazaré, pp. 39-55.
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Deus, é rebelar-se contra o alimento divino, o0 mana; b) Nado amar a Deus “de toda a tua
alma”, isto é, com tua vida, teu corpo fisico até o martirio, caso necessario; ¢c) Nao amar a
Deus “com toda a tua forga”, isto €, com tuas riquezas, aquilo que possuis, teus bens

exteriores. No fim, Jesus aparece como aquele que ama a Deus perfeitamente.®3

Em outra dimensdo, o pecado consegue ser delimitado ao aspecto social e
ambiental, encobrindo a individualidade responsavel, quando um terceiro elemento
adentra a questao: circunstancias sociais ou outros sujeitos. O sujeito individual n&o
deveria se esfacelar por ocasido da exortagdo do sujeito coletivo, mas antes haver

uma edificacao intersubjetiva nesta dindmica entrecruzada:

O sentido do pecado decai facilmente, ainda, sob a influéncia de uma ética que deriva de um
certo relativismo historicista. Pode tratar-se da ética que relativiza a norma moral, negando o
seu valor absoluto e incondicionado e negando, por consequéncia, que possam existir atos
intrinsecamente ilicitos, independentemente das circunstancias em que séo realizados pelo
sujeito [...]. O problema [...] é sobretudo do sentido dos fundamentos e critérios das atitudes
morais. O efeito desta reviravolta ética € sempre também o de mitigar a tal ponto a nogédo de
pecado que se acaba quase por afirmar que o pecado existe, mas ndo se sabe quem o

comete.

Entre tantas vias reducionistas e exorbitantes para se pensar o pecado, foram
apresentadas estas trés: atos objetivos graves como o homicidio e o furto,
terceirizagao da prépria culpa e pecado admitido como algo aprazivel. Nestas trés
situagdes, abstrai-se de algum modo o papel responsavel do sujeito individual,
exacerbando o sujeito coletivo, sobretudo nas duas ultimas conjungdes expostas de
pecado. Uma generalizagdo impede a elucidacdo da culpa e da responsabilidade e
do préprio pecado, por se permitir sua existéncia, mas deixando indefinido o
causador daquele mal. Uma forma de pensamento assim estabilizada geraria um
pecado circunstancial, tdo somente coletivo, sem individuos comprometidos efetiva e
moralmente. Em seguida se cogitara uma leitura de moralidade pessoal acerca do

pecado.

63 BiB~LIA DE JERUSALEM, nota de rodapé d, em referéncia a Mt 4, p. 1708.
64 JOAO PAULDO II, Exortagao Apostolica pos-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 18.
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1.2.4 Tensé&o do pecado individual-coletivo

A presente dissertagdo, em seu contexto geral, pleiteia justamente asseverar
o papel responsavel de cada sujeito, salvaguardando-se de privilegiar
exorbitantemente o individuo, quase o isolando de seu contexto social, ou
exacerbando a sociabilidade em detrimento da individualidade.®® A sociedade exerce
influéncias sobre a formacéo de cada pessoa;®® todavia, ndo se pode dizer que isso
arruine a identidade do sujeito e sua capacidade de decisdo. Caso contrario, as
pessoas seriam meramente reprodutoras condicionadas da realidade ambiental, sem
direito a liberdade e a vivéncia de suas peculiaridades. Encontrar o comedimento
entre o individuo e a sociedade nao é tarefa simples, mas necessaria; ndo compete

somente a sociologia, mas igualmente a ciéncia teologica esta elucidagao distintiva.

“O pecado, no seu sentido proprio e verdadeiro, € sempre um ato de uma pessoa, porque &
um ato de um homem individualmente considerado, € nao propriamente de um grupo ou de
uma comunidade.” E assim que se devem entender os desequilibrios, as contradigdes e os
conflitos que dilaceram o ser humano. Por se constituir fundamentalmente numa ruptura com

Deus, o pecado é uma espécie de ato suicida.t”

Na contemporaneidade, faz-se indispensavel, dentro da permanente tensao
dialética da histéria, rever o papel consciente e subjetivo de cada individuo em
questao, até porque, em termos soterioldgicos, a Redenc¢ao de Cristo foi oferecida a
toda a humanidade, mas a deciséo pelo acatamento da salvacdo compete a cada

pessoa, em sua liberdade intrinseca.

A morte de Cristo, enfim, nos revela nosso pecado como agéo e atitude livre de cada homem
[...] com a sua ressurreicao Cristo reconciliou todo homem com o Pai e oferece a todos os
pecadores esta superabundante justificacédo [...] o pecado é momento negativo a superar
mediante o inserimento livre e voluntario, na fé e nos sacramentos, no mistério pascal de

Cristo.58

O pecado transita entre o individuo e o coletivo, também chamado de pessoal

e social ou ainda estrutural. Aqui se almeja destacar a primeira responsabilizagcéo

65 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 182-183.
66 Cf. LIBANIO, Eu creio, nés cremos: tratado da fé, pp. 43-50.

67 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 182-183.

68 REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 91-92.
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acerca do pecado, que recai sobre a pessoa, em sua individualidade.®® Tal
concepgao evitara uma fragmentagdo do individuo, deixando-o comodamente no
anonimato descomprometido. E fundamental que se visualize simultaneamente a
dimensao social e eclesial do pecado, ndo como simples somatoéria de pecados e
pecadores individuais, mas como inter-relagéo de sujeitos.’®

Como linha agregadora dos aspectos pessoal e coletivo do pecado, é
imprescindivel situar o pecado no conjunto da fé crista, por participar da Revelagao.
No capitulo Il se desenvolvera este ponto; contudo, manifesta-se util uma apreciagao
de tal teor a fim de unificar as duas dimensdes supracitadas do pecado em chave

mistérica:

O pecado é mistério que nos é revelado como incluido no mistério de Cristo Redentor. E
mistério, porque a acgéo e a atitude livre da pessoa, em resposta ao apelo de Deus, nédo séo
jamais totalmente conceitualizaveis. Ndo se podera, pois, falar do pecado sendo em relacéo

ao mistério do relacionamento do homem com Deus e Cristo.”"

E problematico quando o individuo se reconhece apenas como resultado de
seu proprio meio social, justificando seus erros como consequéncias inevitaveis e
alheias ao seu proprio querer. Nesta o6tica, ha uma aniquilacdo da identidade
pessoal, uma vez que esta se dilui na massa populacional e em contingentes
ambientais. Tal pensamento favorece a culpabilizagdo de outrem, sejam sujeitos
conhecidos ou desconhecidos, ou ainda a pluralizagcdo de culpados, porém
anbnimos e irresponsaveis por seus atos, pois a culpa € entendida somente como
algo coletivo. Desse modo, o individuo se vitimiza diante da sociedade,
considerando-se inocente por aquilo que ocorre ao seu redor; vé seus proprios
comportamentos como imperiosos ao contexto ambiental onde se esta inserido, bem
como as circunstancias em chave determinista e ndo apenas influenciadoras de
suas decisdes. Nesse processo, acontece certa desagregacao da propria sociedade,
gerando um problema de alienag&o antropoldgica.”?

O tedlogo moralista Anténio Moser lembra que, quando ha

69 Cf. JOAO PAULO II. Exortagido Apostoélica pés-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 16.
0 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 100-106.

" REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, p. 91.

72 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 124-133.
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controvérsias entre o pecado considerado estritamente de um ponto de vista pessoal e o
pecado denominado social, coloca-se uma assertiva categérica, afirmando-se, com forga, que

“todo pecado sob um aspecto é pessoal, e todo o pecado sob um outro aspecto é social’.”?

Assim, pode-se entender uma verdadeira tensdo entre o pessoal e o social.
Houve épocas em que se acentuou em demasia o pecado sobre o individuo,
praticamente o descontextualizando de seu ambiente e tempo peculiares. Isto
engendrava uma moral intimista, quase narcisica, limitando as a¢des do sujeito a si
mesmo, sem reverberagdes a outrem, como se aquele existisse hermeticamente
protegido, imune a quaisquer influéncias externas e igualmente n&o projetasse nada
de si a outros sujeitos, e como se ndo gerasse consequéncias posteriores ao proprio
ego; por outro lado, o pendor na hodiernidade € que acontega o inverso, migrando-
se ao outro extremo.

A teologia moral cristd procura na atualidade favorecer uma reflexdo mais
existencial dos diversos comportamentos humanos. De algum modo, € enfatizada
uma atencdo sobre a subjetividade, contrariamente ao passado, quando se
preocupava nitidamente com a objetividade da realidade apenas. Assim, se pensara

uma

“moral da pessoa” que respeite [...] os atos em referéncia a atitude e ao estilo de vida dela, e
ndo somente na sua objetividade pontual; e isto sem cair no puro subjetivismo. Sera, assim,
moral que integre e desenvolva a dimensado historico-social da pessoa, a sua

corresponsabilidade nos confrontos da sociedade e da histéria.”*

Ainda neste interim, a Igreja ensina que existe uma intersubjetividade na
matéria do pecado. Além do que foi dito até aqui, na interface entre pecado pessoal
e social, mas na ciéncia de que é correto pensar na integragdo e ndo na opgao por
uma dimensao apenas, absolutizando-a em prejuizo da outra, € importante salientar
que nas relagbes interpessoais, quando reside ai o pecado, existe também a

corresponsabilidade ou coparticipacéo, ainda que seja de modo sutil e imperceptivel:

O pecado é um ato pessoal. Mas, além disso, nés temos responsabilidade nos pecados
cometidos por outros, quando neles cooperamos: tomando parte neles, direta e

voluntariamente; ordenando-os, aconselhando-os, aplaudindo-os ou aprovando-os; ndo os

3 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 182.
% REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, p. 90.
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denunciando ou ndo os impedindo, quando a isso obrigados; protegendo os que praticam o

mal.”®

A seriedade na vivéncia espiritual dilata a argucia para ser mais sensivel a
este ponto, nesta dindmica de incorporacdo entre as perspectivas do pecado
conforme esta sendo exposto. Corrobora para o balanceamento desta inquietude
moral entre pecado pessoal e pecado social a corresponsabilidade alertada em
algumas situagdes biblicas (cf. Ez 18,17-32; 33,7-20; Mt 18,15-20, entre outros
textos).

Um fator agravante ao conflito pessoal e coletivo na matéria do pecado é a
absolutizagdo deste isoladamente.”® Quando se alicerca em fundamentalismos
religiosos com elevado teor de rigorismo legal; quando se esmera no proselitismo,
na alienacdo e fanatismo religioso; quando se restringe a uma religiosidade
verticalista; quando se autoculpabiliza em excesso; quando se fundamenta em
moralismos ferrenhos; quando se cria uma imagem de Deus como “juiz implacavel”,
e outras atitudes do género, tem-se a tendéncia de pensar todas as agbes como
pecaminosas: a isto se denomina escrupulo. A fim de alcangcar uma imagem mais
proxima de Deus, o tedlogo Jean-Michel Maldamé, ao estudar o paralelo intertextual
da literatura veterotestamentaria, na transicdo e no desenvolvimento teolégico do

profetismo aos sapienciais, descobre que, em relagdo ao pecado,

a reflexdo dos sabios, portanto, leva a conclusédo de que ndo é tanto Deus que pune o
pecado, mas é o pecado que traz consigo a puni¢cdo correspondente. Esse olhar [...] se
adequa melhor a fé e a razdo, abertas a revelagao de um Deus de amor. A ideia de castigo,
como ato de um Deus irado, conforme a pregagédo dos profetas, fica moderada ou mesmo
corrigida pelos sabios, para remeter a uma exigéncia de justica natural. A intervengédo de
Deus nem sempre é imediata, e a imagem de um Deus cruel que pune é menos presente.
Ademais, essa concepgédo renovada provoca mais consideracdo sobre a gravidade do

pecado e de suas consequéncias.”’

A imagem de Deus é essencial, pois por meio dela, por necessidade
antropoldgica, cultural e religiosa, o crédulo experimenta espiritualmente quem é
Deus. O avango teoldégico das literaturas biblicas em cada periodo histérico ira

delineando esta analise, pela progressdo mesma da Revelagdo na histéria humana,

75 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 1.868.
76 Cf. MOSER, O pecado: do descredito ao aprofundamento, pp. 191-192.201-202.
7 MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 115.
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até a chegada dos tempos messianicos, como plenificagcdo reveladora e salvifica.”®
Tal receptividade do proprio ser de Deus sera exaustivamente abordada no capitulo
[ll, quando se apresentardo as concepcdes do ser de Deus, desvelando que tais
imagens influem diretamente na compreensao de pecado e de suas consequéncias.
Nessa ocasido aparecerdo elementos cristolégicos esclarecedores a tematica do
pecado.

Ha pouco se afirmou acerca da absolutizacdo do pecado e como esta é
ultrapassada pela compreensao teoldgica de Deus nas Sagradas Escrituras. Em
contrapartida, existe outro pensamento segundo o qual isenta totalmente do pecado.
Semelhantemente ao que se sobrevém com a culpa, quando ha
autodesculpabilizacdo em justificativas ou terceirizacbes inacabaveis, apostar na
inexisténcia do pecado € transitar para uma cosmovisdo normalistica, no
entendimento de que tudo é suscetivel ao bem. Sabe-se no fundo que ha o mal;
porém, este nido é reconhecido efetivamente como tal.”® Neste interim, ainda, ha a
faculdade de um sujeito ver o mal como um bem para si mesmo, num constructo
egocéntrico e oportunista, que limita o sujeito a si proprio. Por extenséo, o primevo
relato de fratricidio nos escritos sagrados apontava, antropologicamente, a esta
questdo, pelo processo mesmo que tal ato grave desencadeou, notoério pelo
desenrolar de posicionamentos que foram sendo assumidos pelo causador
homicida.8°

Ha varias décadas, a Igreja percebeu a perda do sentido do pecado, pois se
sabe que ha uma proporcionalidade inversa entre ser pecador e saber-se como tal
numa decisdo antropolégica de abertura ou encerro a graga: “Quanto mais o homem
se fecha em si, menos aberto se encontra diante de Deus, menos possibilidade tem
de compreender o pecado [...] quanto mais pecador, tanto menos se sente
pecador”’8! Esta constatagéo ratifica as atitudes de Caim, conforme ultimo texto

genesiaco mencionado. Uma consideracdo eclesial acerca da deformacdo do

78 Cf. MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, pp. 134-139.

79 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o mal, pp. 68-103.

80 Cf. Gn 4,1-16: esta pericope € bastante valida para uma reflexdo mais desenvolta do pecado, pois,
em sintese, apresenta alguns elementos contextuais ao pecado: o ciume de Caim em relacdo a
seu irmao Abel, uma preocupacéao egoistica, a ma intencgao planejada, o ato homicida cometido, a
autojustificagéo desresponsabilizada presente no versiculo nove, o sentimento de culpa posterior e
o afastamento fugitivo da propria situagdo. Estes e outros elementos podem ser pensados
oportunamente com o intuito de aprofundar o movimento que o pecado provoca no individuo
culpado em questao.

81 LIBANIO, Pecado e opgao fundamental, p. 22.
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sentido do pecado foi a de Pio XllI, conforme recordado na introdugao: “O grande
pecado de hoje consiste em os homens terem perdido o sentido do pecado’. O
contexto desta frase certamente se alterou, mas no sentido de agravar ainda mais o
diagndstico de entdo [...] o pecado seria coisa do passado”.®? A partir desta
averiguacdo, ainda valida para os dias atuais como afirma Moser, nota-se uma
atonia no tocante a sensibilidade espiritual e moral daquilo que seja pecado, pois
com facilidade se devaneia, se titubeia nesta matéria.

Com esses argumentos, amplia-se a compreensao de alguns meandros que
podem permear a articulacdo entre as duas dimensbdes do pecado: individual e
coletiva. Nesta sequéncia ainda, com a contribuigdo do tedlogo moralista Marciano
Vidal, é viavel verificar outros espectros de pecado. Em seguida, sdo mencionados
estes espectros sinteticamente.

A primeira conotagdo esta em delinear o pecado como violagédo de “tabu’,
avolumando a culpabilidade do sujeito em face da normatividade transgredida e da
inevitavel puni¢cao divina (realidade intocavel, proibida, expressa como mancha na
esteira de uma infracdo mecanica da norma; resulta disso uma atitude temeraria
diante de um presumivel castigo divino). A segunda concerne em ser legalista, o que
encurta o pecado como ato de infragao de determinadas normas a serem cumpridas
objetiva e inflexivelmente (pecado em chave juridica, com acentuada preocupagéo
acerca dos efeitos extrinsecos do ato, sem sensibilidade ética, numa heteronomia
voluntarista). A terceira significagdo se situa em enaltecer uma pura culpabilidade
num movimento reiterado de circularidade, do qual o sujeito ndo consegue alterar
nem se libertar, numa proximidade ao perfeccionismo egoista (autoacusagao da
consciéncia com agressividade, gerando bloqueios para o crescimento existencial,
pois acutila a idealizacdo do ego). A quarta acepgao se encontra numa interpretagao
reacionaria, numa busca desenfreada de liberdade, seguida geralmente por
condutas infantis e surreais, idealistas, em que se carece de um minimo de
estabilidade sociocomportamental (por alanhar a ordem preestabelecida, gestando
individuos alienados, que desvalem qualquer forma de empiria social para se fixar
num horizontalismo utépico). E, por fim, a ultima conotagdo é possuir uma visao
verticalista, em que a imagem de Deus €& moldada por aspectos juridicos e

econdmicos, dentro de uma Ilbégica de sociedade que demasiadamente

82 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 17.
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antropomorfiza o conceito da acdo de Deus em relagdo ao pecador (numa
perspectiva religiosa intimista e egoistica, como ofensa a Deus totalmente
desencarnada do mundo, o que avoluma a culpabilidade, numa espécie de divida
sacralizada®?).

Estas percepcbes de Vidal agregam as numerosas possibilidades de se
pensar o pecado, observando que em todas elas ha um deslocamento do verdadeiro
significado teoldgico daquele. E Vidal conclui de modo esclarecedor a este respeito:
“Todo pecado: o individual e o estrutural — esta no interior do homem. A dimensao
personalista e a dimensdo estrutural se unem outra vez para dar a configuragao
exata do pecado”.®* Volver a atencgao teoldgica ao interior do ser humano ¢ ratificar o
quadro empregado fundamentalmente a toda esta reflexdo: o veio antropolégico,
cuja via a interioridade humana, para compreender a responsabilidade diante do
pecado, também se alicer¢a no ensinamento categérico de Jesus no concernente a
raiz dos males corruptos, na perspectiva da antiga lei da pureza em Lv 11-16 (cf. Mt
15,17-20; Mc 7,14-23).

Todas as supramencionadas pontuacdes pleitearam elucidar os percalgos
existentes na complexa tenséo entre o pecado pessoal e o pecado coletivo, de modo
a buscar um equilibrio entre ambos. Adiante se vera outro fator proeminente em
relacdo ao pecado, muito presente na atualidade e que afeta diretamente na

admissao da realidade mesma do pecado: a fé em estado de crise.

1.3 Interfaces entre pecado e crise de fé

O pecado, por ser elemento central e pertinente a teologia, além da moral
também na dogmatica, especialmente na area da Revelacdo e da soteriologia,
solicita a fé como primeiro pressuposto, a fim de ser recepcionado em sua realidade.
Ao se problematizar acerca do pecado, necessariamente se colidira com o dado da
fé, cujas percepcoes eclesiais recentes tém detectado se encontrar em crise.®
Alguns pensadores, como Toma$ Halik, também apontam, especificamente no
contexto europeu, para esta questdo, inclusive cunhando um termo novo,

desmembrado do ateismo: apateismo. Ele afirma que

83 Cf. VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 107-116.
84 VIDAL, Para conhecer a ética crista, p. 131.
85 Cf. BENTO XVI, Carta Apostolica sob a forma de “motu proprio” Porta Fidei, nn. 6.9.
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os apateistas, em face da religido, sdo apaticos, indiferentes — e decerto ndo apenas perante
as respostas religiosas, mas também quanto as questdes que a fé levanta. Um apateista nao
se deixa perturbar pela fé e pelas reflexdes sobre o tema religido, nem sequer perde tempo

em polemizar contra a fé.%

Essa indiferenca em relagao a fé incomoda a teologia e os sujeitos crédulos,
uma vez que a fé é primordial a existéncia do sujeito que cré. Tal premissa permite
pensar que um ponto convergente causal a debilidade do pecado € a deficiéncia na
fé e a pretericao de Deus.

Na ciéncia de que a fé cristd agcambarca categoricamente as dimensdes
vertical e horizontal da existéncia, ou seja, o culto a Deus conduz a caridade para
com as pessoas (cf. 1Jo 4,20-21), o pecado adentra nesta dindmica através da
articulacdo, ja abordada anteriormente, entre individualidade e coletividade,
superando um aparente dualismo entre essas duas dimensdes, apesar de existir
conflitos. Nesta sequéncia, a teologia solicita a antropologia ndo somente como
ciéncia auxiliar, mas como via de duplo sentido de movimentacgao, pois as imagens
conceituais de Deus sdo antropomorficas,®” e uma antropologia que perscrute
teleologicamente a existéncia humana podera encontrar na teologia alguns nortes.
Neste contexto, o pecado, sendo uma ofensa a Deus, € igualmente um ultraje ao ser

humano. Moser aclara este ponto de modo assaz, quando afirma que

a luz deste horizonte é que se entende como o pecado enquanto exclusdo de Deus e ruptura
com Ele vai desembocar ao mesmo tempo na divisdo entre os irmaos. Seja pelo
esquecimento de Deus, seja pela sua exclusao, sempre através da desobediéncia aos seus
mandamentos, o pecado langa um contra o outro, como vem evidenciado no relato da queda,
no da torre de Babel, ou do primeiro homicidio: “A consequéncia do pecado é a
desagregacgéao da familia humana, que ja comegara com o primeiro pecado e agora chega ao
extremo em sua forma social”. E com estes pressupostos que se compreende a ndo
existéncia de nenhum pecado, “mesmo o mais intimo e secreto, 0 mais estritamente
individual, que diga respeito exclusivamente aquele que o comete. Todo pecado repercute,
com maior ou menor veeméncia, com maior ou menor dano, em toda a estrutura eclesial e
em toda a familia humana”. E ainda com estes pressupostos que se compreende o pecado

social como agressao ao proximo, seja em nivel interpessoal, seja em nivel de nagdes.88

86 HALiK; GRUN, Livrar-se de Deus? Quando a crenga e a descrencga se encontram, pp. 61-62.
87 Cf. MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, pp. 175-176.
88 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 183.
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A abdicacdo de Deus faz com que se marginalize o ser humano. Aqui se
entrecruzam novamente as duas dimensbes do pecado conforme vém sendo
explanadas, pois a ofensa contra Deus, segundo o pensamento de Moser, seja pela
supressdo, seja pelo distanciamento, gestara uma confusdo na via fraterna,
desembocando, a partir de um pecado pessoal, no pecado social, tanto na esfera
eclesial quanto no ambito da humanidade.

Na contemporaneidade, deslocando para outro setor em vista de
compreender as relagdes entre o pecado e a crise de fé, ha fendbmenos globalizantes
que as influenciam, dadas as grandes mudangas socioculturais que provocam. O
surgimento de ideologias com o consequente enfraquecimento das culturas acende,
sobretudo nos jovens, a crise.?® No imenso conjunto pluralista do mundo atual, pode-
se enfatizar o secularismo. A secularizagao € um processo global positivo enquanto
se traduz por desenvolvimento humano em todos os setores e conduz ao
humanismo.%® Por isso, € licito distinguir secularizagido de secularismo. O segundo
tende a agravar o escurecimento do conceito de pecado, por atingir diretamente a fé
crista, prescindindo de valores espirituais e transcendentais, ao se fixar tdo somente
no plano imanente e material da realidade. Ja a secularizag&o, por sua vez, impele a
humanizacdo, por valorar adequadamente as realidades humanas em curso,
almejando o progresso, numa atitude permanente de realizacdo e crescimento
existencial. Isso envolve diversas questbes, aparentemente antagbnicas, como a
emergéncia do ateismo, por exemplo, mas habeis ao dialogo atraveés do encontro de
maiores vertentes comuns antropoldgicas.®’

O secularismo no mundo presente, também chamado de laicismo, tem
enfraquecido paulatinamente a cultura cristd, minando-a com posturas e escolhas
que ora se mostram explicitamente contrarias a fé crista, ora de modo implicito, mas
nao menos prejudicial. Uma dessas consequéncias habita no indiferentismo em
relacéo a fé, inclusive quando esta aparenta escandalosa aos que nao creem, o que
exige uma postura dialdégica por parte dos crédulos.®?> Na realidade brasileira, a
emergéncia da laicidade, licita em seus principios, é confundida ou acrescida
astutamente por sua radicalizagdo, desembocando no laicismo, o que leva a

constatagao irretorquivel e irreversivel da pluralidade como uma das categorias

89 Cf. FORTE, A transmissao da fé, pp. 161-165.

% Cf. PAULO VI, Carta Enciclica Populorum Progressio, nn. 1.13-18.
91 Cf. LIBANIO, Caminhos de existéncia, pp. 47-69.

92 Cf. FORTE, A transmissao da fé, pp. 179-181.
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nucleares e habituais do mundo hodierno, compreensivel pelo desenvolvimento
cultural, midiatico, técnico e industrial-comercial; este, congregado, sobretudo, com o
fendbmeno da globalizagdo, subtrai a religiosidade, os dados sensiveis da fé, cujos
simbolos e expressdes sao paulatinamente repulsados em multiplos setores da
sociedade.?® O pecado, neste complexo cenario, se faz presente, mas se torna
diminuto pelas razdes aludidas.

Historicamente, é patente que o cristianismo principiou-se num cenario plural,
tanto pelas culturas circundantes daquele contexto primevo em que, a fé crista, se
converteram pagaos e judeus de multiplas ramificagdes, quanto pelo apostolado
mesmo eclesial que se expandiu a esses territérios xenograficos, o que exigiu nao
pouca engenhosidade e audacia para evangelizar e formar Comunidades eclesiais
(cf. At 17,16-34; Rm 1,13-32; 1Cor 1,1-9; Gl 1,2, entre outros).®** Por isso, o
cristianismo traz uma experiéncia historica exemplar nesse campo de
universalidade, inculturagdo e destemor. Eclesiologicamente, também, corrobora
este pensamento, na ciéncia de que a adjetivacdo “catdlica”, substancial a
constituicdo da Igreja, se traduz logicamente por “universal”’, participando de seu
apostolado ontoldgico desde sua génese histérica e teologica,®® especialmente pelo
cunho soteriolégico do mandato de Cristo (cf. Mt 28,18-20; Mc 16,15s). O pluralismo
ndo é negativo, desde que ndo haja perda nem inverséo drastica de valores.%

O pecado da inversao de valores, entendido aqui como uma espécie de
idolatria, esta estreitamente ligado a crise de fé. Numa possivel leitura teologal
extraida do reverso da histdria, entretanto, torna-se factivel afirmar que a fé crista
vivencial e, inclusive, a compreenséo de pecado recebem uma abordagem positiva
ao ser desveladas e nutridas pelos componentes substanciais da antropologia,
clarificadas pela intersubjetividade, pela admisséo da vida social, numa abrangéncia
magna, existencial. A modernidade oferece esses e outros subsidios neste interim,®’
que serao oportunamente explanados no capitulo Ill. Conferir com seriedade e
discernimento teologal menor importancia a alguns elementos estritamente culturais

do cristianismo, pode-se ascender a esséncia da fé crista, pela paradoxalidade que

98 Cf. CNBB, Fé crista e laicidade, pp. 15-21.

% Cf. FORTE, A transmissao da fé, pp. 82-85.

9% Cf. VIER, Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, nn. 1.8.13.17.

% Cf. PAULO VI, Carta Enciclica Populorum Progressio, n. 39.

97 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 18-20.
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lhe ¢ inerente:® eis um longo e alvissareiro percurso antropoldgico, uma vez que a
fé coloca existencialmente o ser humano crédulo neste dinamismo de constante
busca pela pureza da prépria fé. Tal insercdo na realidade atual elucidara, por
consequéncia natural, o entendimento de pecado, na premissa fundamental de que
este participa do nucleo da Revelagdo cristd, no bojo soteriolégico que
necessariamente perpassa a historia.

Por essas e outras razdes, a missdo eclesial ndo pode descurar das
vicissitudes histérico-culturais, a fim de evangelizar de forma inserida na realidade
do mundo. O dado atual da crise de fé, nomeadamente no mundo ocidental, em que
a religido cristd praticamente moldou tal sociedade bimilenarmente, é que o
decrescimento da fé cristd € avultoso e impactante, provocando nao poucas
perplexidades as melhores consciéncias. A incidéncia do ateismo, revestido de
outras roupagens concomitantes, frequentemente, ao secularismo, materialismo,

indiferentismo, hedonismo, deismo,% tem-se imposto agressivamente aos crédulos:

Infelizmente, a paixdo do laicista por fazer nossa sociedade esquecer-se de Deus € maior
que a dos crentes por fazé-lo presente [...]. Se em nome da liberdade religiosa ndo se pode
obrigar a crer em Deus, tampouco em nome desta mesma liberdade se pode impor o

ateismo.100

O ateismo foi objeto de preocupagao eclesial por ocasidao do Concilio
Vaticano Il, sobretudo por sua sistematizagdo'! de se posicionar antagonicamente
ao teismo, de modo a tentar provar que a existéncia de Deus e sua acdo no mundo
tolheriam a liberdade humana. Para o pensamento ateu, € inconciliavel coadunar
teologia e antropologia, ciéncias que neste texto sdo justapostas exatamente numa
implicancia reciproca de complementaridade, a tal ponto de se afirmar que a teologia

€ antropologia:

Rahner persegue essa via. Defende uma virada antropocéntrica [...]. Procura partir dos
desejos profundos do ser humano moderno para mostrar que a revelagdo vem ao encontro
de sua realizagcéo e plenificagéo [...]. Este caminho marcou profundamente toda a teologia

atual. No centro esta a subjetividade, entendida ndo tanto em sua historicidade e

9% Cf. HALIK, A noite do confessor: a fé cristd num mundo de incerteza, pp. 13-27.220-239.
99 Cf. LIBANIO, Eu creio, nés cremos: tratado da fé, pp. 27-37.

100 CNBB, Fé crista e laicidade, p. 9.

101 Cf. VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, nn. 20-21.



43

sociabilidade, mas em sua estrutura ultima e determinante. As filosofias da existéncia e

transcendental kantiana ofereceram-lhe os parametros filosoficos. 102

Do ateismo brota um conflito aparentemente infindavel. No fundo, sao

perspectivas e hermenéuticas distintas da mesma busca existencial humana:

Se no mundo ha ateus e ateismo, também nele deve existir a segunda possibilidade, a saber,
a fé; de outro modo, ndo teria sentido algum a negacédo ateia. O mundo & sobejamente
variegado, complicado e ambivalente e, por isso, admite muitas interpretacdes, incluindo as

perspectivas da fé e do ateismo. O ser humano deve decidir-se — e € bom que assim seja."%3

O problema é quando a prepoténcia do pensamento ndo admite o dialogo
nem a reflexdo e se converge hermeticamente numa unica 6tica de pensamento,
absolutizando-a. Por esta e outras razdes, o dialogo entre a teologia e a antropologia
€ tao capital.

Vizinho, mas dessemelhante ao ateismo, esta o agnosticismo, que nega a
capacidade de um conhecimento sistematizado, o que intervém igualmente no
conjunto da crise de fé. Diante das condi¢cdes postas pelo ateismo e pelo

agnosticismo, ndo ha espago sequer para admitir a existéncia do pecado:

El agnéstico profesa que la razén humana no puede justificar la existencia de Dios, por lo que
él ni afirma ni niega que exista, por eso se mantiene al margen del problema. Es curioso

constatar que la mayor parte de los agndsticos son ateos practicos.'%4

Desse modo, o ateismo, e talvez menos um pouco o gnosticismo, exige da
teologia reflexdes elaboradas, especialmente pelo veio antropoldgico, dado o ponto
comum da atitude de busca existencial.

Entretanto, a atitude cientifica da autocritica ¢é imprescindivel a
potencializagdo de toda e qualquer ciéncia. Diante de uma modernidade
secularizada, ha de interpelar e de permitir ser interpelado na laboragao
epistemoldgica. Para tal, o dialogo interdisciplinar e o reconhecimento com
honestidade intelectual habilitardo um percurso em dire¢do a verdade. Inclusive, os

ateismos modernos deverdo passar por essas criticas, que sO enriquecerao as

102 | IBANIO, Eu Creio, N6s Cremos: tratado da fé, p. 32.

103 HALIK; GRUN, Livrar-se de Deus? Quando a crenca e a descrenca se encontram, p. 36.

104 FERNANDEZ, Compendio de teologia moral, p. 294. Tradugao livre: “O agnéstico professa que
a razdo humana néo pode justificar a existéncia de Deus, porque ele nem afirma nem nega que
exista; por isso se mantém & margem do problema. E curioso constatar que a maior parte dos
agnosticos é ateu pratico”.
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ciéncias como um todo, na revisitagdo de suas concepgdes.'%® A teologia do pecado
igualmente sera transpassada por esses crivos.

Ao se avancgar na reflexdo de questdes como ateismo, gnosticismo, crise de
fé, crise antropologica, torna-se imperioso ter a clareza dos conceitos de cultura
cristd e de fé cristd. Em breves palavras se pode dizer que a cultura crista
corresponde maijoritariamente a formacao dos valores, costumes e estruturas da
sociedade, sobretudo a ocidental; portanto, em referéncia a etnologia do ocidente,
herdada do universo greco-romano. Ao passo que a fé cristd concerne a um dado
teoldgico, provindo da Revelagao e, pois, transcendental a prépria cultura, apesar de
se utilizar imperiosamente dela como veiculo transmissor (cf. 1Cor 2).1% Tal
pressuposto € essencial para elaborar um conceito de pecado que né&o fique
reduzido a esfera historico-cultural, mas que atinja sua originalidade na conjuntura
teologica.

A Igreja sempre demonstrou grande preocupacédo com a fé, uma vez que é
zelosa guardadora do Depositum Fidei. Desde seus primérdios, ainda no periodo
apostolico, sofria ameagas a sa doutrina (cf. Ef 4,14s; 1Tm 4,6s.13; 2Tm 4,2-4; Tt
1,9; 2,1). Num contexto diverso daquela época, mas ndao menos desafiador,

apresenta-se a contemporaneidade, pois

ha, hoje, muitas pessoas que se dizem sem fé, que perderam o sentido transcendental de
suas vidas e abandonaram as praticas religiosas. Essas diferentes realidades apontam para a
necessidade de novos métodos e para uma renovada capacidade pastoral que seja apta a

responder as interrogagdes postas pela crise de fé.107

A conjuntura presente comporta uma crise de fé, o que incide diretamente na

concepgao de pecado. E é sintomatico que,

num nivel mais superficial e moralizante, os mdultiplos sintomas s&o considerados em si
mesmos e quase sempre remetidos a ma vontade das pessoas, ou, no maximo, a falta de
evangelizacdo. Num nivel de maior profundidade, contudo, os sintomas ndo passam de

sintomas, e a andlise da realidade requer um pouco mais de prudéncia.'%8

105 Cf. BINGEMER, A autonomia das realidades terrestres a partir da Gaudium et Spes, pp. 154-
165.

196 Cf. MULLER, Dogmatica catolica: teoria e pratica da Teologia, pp. 48-53.

107 CNBB, As razoes da fé na agao evangelizadora, n. 77, pp. 61-62.

108 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 17-18.
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Por isso que a intelecgao da realidade para entender o pecado na concretude
existencial € tao importante, como sugere a filosofia de Zubiri, na dindmica do
realismo dos seres existentes, perpassando pela apreensédo, razao, afetividade e
vontade.'%® A maturagdo da fé, por outro lado, se da principalmente pela vivéncia de
sua eclesialidade, gerando comunhdo e progressao entre transmissdo, consenso e
anuncio da fé crista, que, ao contemplar fundamentalmente o kerigma, explicitara o
Mistério Pascal, proclamando a vitéria de Cristo na Cruz sobre o pecado.'"

Outro fator elencado entre crise de fé e pecado reside em restringir-se a
vivéncia de uma espiritualidade desencarnada, podendo chegar a alienagéo. Apesar
da importancia da dimensao transcendental a fé cristd, ndo se deve descurar da
insercdo na realidade, enfrentando-a, inclusive, naquilo que se ressoa como

pessimista:

A vida do cristdo se caracteriza por um realismo “pessimista” [...] a tarefa propriamente dita,
global e abrangente, do cristdo é a de ser homem, evidentemente homem com a
profundidade divina que |Ihe esta inevitavelmente em oferta e em disponibilidade da parte de
Deus em sua existéncia. E, neste sentido, a vida cristd € propriamente a aceitacdo da

existéncia humana em geral.’""

Portanto, uma espiritualidade alienada ¢ irreal, utdpica, préfuga a realidade na
qual o cristdo ndo deve se omitir, naquela légica, por extensao, da oragao sacerdotal
de Jesus de “estar no mundo sem ser do mundo” (cf. Jo 17,15-16). Uma
espiritualidade verticalista ndo contribui para anunciar a fé de forma atrativa aqueles
que nao creem ou nao acreditam suficientemente no valor da fé. Por consequéncia,
o conceito de pecado, basico para um processo de conversao radical a fé crista
desde a pregacao apostolica (cf. At 2,38-40; 3,19), se esvai, pois se carece de uma
atitude testemunhal mais consistente em ambito césmico, fraternal e eclesial.’'?

Do que foi descrito acerca da relagdo entre crise de fé e pecado,''3 é possivel

extrair um ponto convergente: o imediatismo, também denominado de presentismo.

109 Cf. TEJADA; CHERUBIN, O que é a Inteligéncia? Filosofia da realidade em Xavier Zubiri, pp.
227-236.

110 Cf. FORTE, A transmissao da fé, pp. 61-70.

11 RAHNER, Curso fundamental da fé, p. 467.

112 Cf. FORTE, A transmissdo da fé, pp. 133-145.

113 Os fatores elencados acima ndo esgotam as causas da crise de fé atual, mas sintetizam alguns
pontos preponderantes e visiveis a globalidade social, sem adentrar nos pormenores particulares
de cada sujeito, com suas experiéncias proprias de fé ou de busca dela. Por conta do espago, ndo
€ possivel discorrer exaustivamente acerca de tais fatores, sem, contudo, negar que sejam
relevantes a compreenséao do pecado diante da crise de fé.
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Este prescinde do tempo futuro mediante o preenchimento de imagens, sons e
sensagOes prazerosas.''* O modus vivendi do ser humano na contemporaneidade
se faz praticamente pelo ritmo célere do cotidiano, em que coexistem incontaveis
preocupagdes, exigéncias e cobrangas, que se abeiram a intolerancia em todos os
niveis e setores da sociedade. Por isso, emerge o imediatismo, as vezes como fuga
da realidade que deveria ser enfrentada, e outras vezes como solugdo instantanea
para problemas, ainda que seus resultados se fixem apenas naquele momento,
acalmando os rumores. O imediatismo € um problema a reflexao teoldgica, pois a fé
perfaz um itinerario oposto: processual, mediato e continuado. O cristianismo
neopentecostalista se esmera no presentismo, o que contrapde a verdadeira
atuacgdo kendtica e catdlica do Espirito Santo na transmisséo da fé.'® De fato, néo
se pode prescindir da unidade dos eventos teologicos da Pascoa e de Pentecostes
para se compreender a transmissdo da fé desde sua génese ftrinitaria.’'® A partir
deste fundamental postulado da fé, o entendimento do pecado também se fara
gradativamente: conscientizagao, arrependimento, pedido de perdao, reconciliacéo e
conversado. A ideologia imediatista afeta a fé, dissimula a compreensao de pecado,
tedrica e vivencialmente.'!”

Como a perda do sentido do pecado esta associada estreitamente a crise de
fé, pode-se distinguir que “perder a fé” ndo € uma expressao correta teologicamente,
pela inadequacdo do emprego do verbo “perder” em relagéo a fé, como se ela fosse
algo instrumentalizado, coisificado, funcional, cerceado pela condicdo humana
simplesmente. E ainda porque a fé é habil para suportar conturbacdes, uma vez que
em si mesma permanece naquilo que procede da graca de Deus (cf. Ef 2,8-10).

Por outro lado, a fé comporta uma realidade antropoldgica: subjaz a crise de

fé, uma crise antropoldgica, na mesma razao em se colocam de forma justaposta a

114 Cf. LIBANIO, Caminhos de existéncia, pp. 145-150.

115 Ao imediatismo podem ser somadas as fenomenologias religiosas de carater neopentecostal,
sobretudo protestantes, em que sado elaboradas a teologia da prosperidade ou evangelho da
prosperidade, ou ainda teologia da retribuicdo, altamente em voga na pds-modernidade no
contexto latino-americano, mas de origem estadunidense. Veja-se, por exemplo, o artigo “A vida
abundante: a teologia da prosperidade na América Latina’. Disponivel em:
https://revistas.ufpr.br/historia/article/viewFile/26546/17694. Veja-se ainda FORTE, A transmissao
da fé, pp. 25-35.

116 Cf. MULLER, Dogmatica catolica: teoria e pratica da Teologia, p. 290.

117 Por extensdo e num contexto completamente diverso, o patriarca Abrado pode ser posto como um
exemplo contrastante ao presentismo, por seu desenvolvimento processual na fé, ou seja,
fidelidade convicta a Deus, arvorando-se na esperanga (cf. Gn 12-23; Mt 3,9; Lc 16,19-31; Jo
8,31-42; Rm 4; Hb 11, entre outras passagens).
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teologia e a antropologia, quase numa interdependéncia, para se atingir uma

compreensao satisfatoria de ambas as ciéncias:

Muitos esforcos generosos e corajosos ndo tém forgca porque ndo levam em conta as
condigbes culturais e simbdlicas, unicas capazes de suscitarem desejo. A teologia ndo € a
Unica a fazer isso, mas a teologia propde, entre os discursos dos seres humanos, sua propria
tentativa para ver claramente. Ao propor antropologia teologal, a fé apresenta ao ser humano

uma antropologia de destinagdo, uma antropologia em “excesso”.''®

Em outras palavras, a crise de fé ndo se restringe a uma preocupacéo apenas
teoldgica, mas também antropolégica, uma vez que se subentende aquela crise
outras que atravessam o universo existencial do ser humano concreto, alcangcando
seu mais grave patamar naquilo que se nomeia como crise de sentido, ou seja,
quando se obnubila uma prospectiva vindoura; em termos filoséficos, uma
extenuacgdo teleoldgica; no vocabulario teolégico, uma sombra a contemplagéo
escatologica. A ética cristd se apresenta como tergiversavel a um construto de uma
antropologia teologal, coligando de algum modo a imanéncia com a transcendéncia
como inerentes a existéncia humana.!"?

Diante de uma leitura do complexo cenario da modernidade, & facultavel
pensar que a causa mais profunda a crise de fé seja a supressao de Deus.
Corroborada pelo fendmeno laicista da sociedade, mostra-se como um fator
ajuizavel para se apartar o conceito de pecado; isto acarreta consequéncias morais
e espirituais, duas vertentes fundamentais para apreender o pecado. Bento XVI, ao
se dirigir a Conferéncia Episcopal Italiana em 2012, discorreu sobre essas

preocupacdes.’?® Um ano apds, o Papa Francisco, em seguimento a Bento XVI,

118 GESCHE, Deus para pensar: o sentido, p. 112.

119 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o sentido, pp. 77-89.

120 “A racionalidade cientifica e a cultura técnica ndo tendem sé para uniformizar o mundo, mas
muitas vezes ultrapassam os respectivos ambitos especificos, na pretensdo de delinear o
perimetro das certezas da raz&o, unicamente com o critério empirico das proprias conquistas.
Assim o poder das capacidades humanas acaba por ser considerado a medida do agir, separado
de qualquer norma moral. Precisamente neste contexto ndo deixa de sobressair, as vezes de
maneira confusa, uma exigéncia singular e crescente de espiritualidade e de sobrenatural, sinal de
uma inquietagao que habita no coragcdo do homem que n&o se abre ao horizonte transcendente de
Deus. Essa situagdo de secularismo caracteriza, sobretudo, as sociedades de antiga tradigdo
crista e corroi aquele tecido cultural que, até recentemente, era uma referéncia unificadora, capaz
de abranger toda a existéncia humana e de cadenciar os seus momentos mais significativos,
desde o0 nascimento até a passagem para a vida eterna. O patrimonio espiritual e moral em que o
Ocidente afunda as suas raizes e que constitui a sua linfa vital, hoje, ja ndo € compreendido no
seu valor profundo, a tal ponto que ja ndo se sente a instancia de verdade [...]. Um sinal disto é a
diminuicdo da pratica religiosa, visivel na participagdo na Liturgia eucaristica e, ainda mais, no
sacramento da Peniténcia. Muitos batizados perderam a identidade e a pertenga: nao conhecem
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apontou uma idéntica consternacdo em relacdo a atonia da fé na
contemporaneidade.’ Complementa saber que tais preocupagbes sao
perfeitamente licitas, pois se fundam na visdo de uma antropologia teoldgica integral,
em que se supre o dualismo imanéncia versus transcendéncia, justamente para se
reordenar a existéncia humana com seus potenciais cientificos e de
desenvolvimento secular. Numa consideracdo prospectivo-humanista, ao se tecer
um alinhamento entre a Patristica e a antropologia moderna, € passivel entender

que

el hombre ha sido pensado con frecuencia como un ser itinerante. Va haciendo camino al
hacerse. Vive ontolégicamente en la tension entre su ser y su devenir. Esta
constructivamente anclado en la esperanza [...]. La fe cristiana critica el pecado del mundo en
cuanto deshumanismo del hombre y desmundanizacién del mundo. Pero la hace por amor al

hombre y por amor a este mundo que es también el suyo, por ser el del Sefior.'?

Neste percurso, a teologia se aproxima e perscruta fundamentos sélidos na
antropologia, a fim de enaltecer a propria fé cristd, colocando-se numa postura
diaconal a propria fé, exercendo seu papel cientifico permanente na classica
sequéncia do auditus fidei e do intellectus fidei. Tal caminho ilustrara
envolventemente a teologia do pecado em suas implicancias antropologicas, morais,
espirituais e pastorais, conforme esta sendo desenvolvido no decorrer de todo o

texto.

1.4 Pecado e culpa: aproximagoes e distanciamentos

Uma questdo pertinente ao ambito do pecado reside em identifica-lo
praticamente com a culpa, conceito repelido por muitos individuos como algo
negativo e depreciativo ao proprio ego. No entanto, quando se trata de culpabilizar a

outrem, a compreensdo dessa palavra recebe outro acento, mais avizinhado a

os conteudos essenciais da fé, ou pensam que a podem cultivar prescindindo da mediagao
eclesial”. Disponivel em:
https://w2.vatican.va/content/benedictxvi/pt/speeches/2012/may/documents/hf_benxvi_spe 20120
524 cei.html.

121 Cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, nn. 2-7.

122 FLECHA; ROMAN, Teologia moral fundamental, pp. 337-338. Tradugao livre: “O homem tem
sido pensado com frequéncia como um ser itinerante. Fazendo caminho ao fazer-se. Vive
ontologicamente na tensdo entre seu ser e seu tornar-se. Esta construtivamente ancorado na
esperanga [...]. A fé cristd critica o pecado do mundo enquanto desumanismo do homem e
desmundanizagdo do mundo. Mas a faz por amor ao homem e por amor a este mundo que é
também o seu, por ser o do Senhor”.
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justica, a responsabilidade, a dever cumprido. Isto porque “alguém deve ser
culpado”, pois, se ha o mal, é incontingente que um sujeito seja responsavel por ele.
H4, inclusive, muitos individuos que sentem certa necessidade de encontrar e
identificar com precisao culpados, porque, na esfera psicologica, isso confere um
desencargo de consciéncia, no qual aquela pessoa que culpou a outrem se julga
supina ou mais perfeita em relagdo aquele que malogrou.'?® A experiéncia da vida
social mostra bem esta realidade. Pecado e culpa sao associados frequentemente

nas liturgias penitenciais da Igreja:

A consciéncia atual estd marcada profundamente pela experiéncia de fraqueza, culpa e
maldade humana, por envolvimento em pecado social e por impoténcia em face do fracasso
individual préprio e coletivo; sem duvida, existe uma crescente necessidade de libertacéo
desse envolvimento e dessa impoténcia, bem como sua corresponde procura de cura no
didlogo libertador, na experiéncia de um grupo ou na terapia profissional; mas somente
poucos associam uma experiéncia de libertagdo e cura com o sacramento da peniténcia.'?4

Neste interim, ha de valorar com justeza a grande contribuigdo da psicologia e
das psicoterapias para o restabelecimento da saude psiquica quanto a culpa. Tais
terapias elucidam ao sujeito que as procura o processo de autoconhecimento e
autoaceitagdo como condicao para libertagao pessoal interior. Simultaneamente, nao
se deve desmerecer espiritualmente a graga advinda do quarto sacramento, ligando
a libertagao da culpa a salvagédo em Cristo (cf. Ef 2,1-10). No &mago do ser humano
ha inquietagbes existenciais que somente a graga divina consegue alcangar para
sanar.

O grande problema esta em tecer uma concepgéao de pecado de tal forma
integrada a culpa que o torne uma neurose pelo acumulo da angustia, o que oprime
o ser humano. A Revelagao crista sinaliza a esperancga salvifica, engendrando uma
antropologia positiva que almeja retirar o homem de uma visao escrupulosa acerca

do pecado cometido:

En nuestros tempos se ha analizado profundamente la fenomenologia del escrupulo, asi
como la relacién entre angustia y culpa. Hoy, en efecto, se habla con frecuencia del mal — en
otros tempos calificado como mal moral — como un resultado de pulsiones incontroladas o de

graves frustraciones vitales. El pecado no seria mas que la neurosis o el miedo producido por

123 Cf. VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 102-113.
124 GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, p. 275.
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una sociedad que, como Saturno, parece decidida a devorar sus hijos. El pecado es la

alienacion.'25

As ciéncias do psiquismo em muito tém a colaborar no processo humano de
libertacao em relagéo a culpa. O psicoterapeuta Viktor Frankl, criador da logoterapia,
organizou seu sistema de pensamento em vista de proporcionar a busca pelo
sentido das realidades que povoam a existéncia humana, a fim de que tais
realidades nao se fixem apenas em acontecimentos opacos, mas que o proprio ser
humano assuma sua responsabilidade diante da realidade, sem submeter-se a ela,

mas sendo-lhe soberano:

Como Scheler destacou certa ocasido, 0 homem tem o direito de ser considerado culpado e
de ser punido. Encontrar uma explicacdo para a culpa considerando-o como vitima das
circunstancias significa também tirar-lhe a dignidade humana. Eu diria que é uma prerrogativa
do homem a de tornar-se culpado. Certo, € também a responsabilidade sua o saber superar a

culpa.26

Daqui emerge uma antropologia benévola ao se congragar culpa,
responsabilidade e liberdade, elementos que participam substancialmente da
existéncia humana cotidiana.

A responsabilidade é muitas vezes identificada com a culpa, mas, na verdade,
aquela se avizinha mais da liberdade, pois se subentendem as potencialidades que
perfazem o existir humano. O tedlogo Gesché, ao pensar nestas matérias a luz do
pecado original, enfatiza ter-se uma atitude verdadeira, de conhecimento da
realidade em profundidade, sem necessariamente ter acontecido uma experiéncia

especifica daquela realidade em particular:

Pode-se adquirir o senso da liberdade e da responsabilidade sem cometer o mal. Porém — e
trata-se mais uma vez de realismo —, de fato nés cometemos o mal [...] longe de afundar o

homem numa culpabilidade implacavel e infinita [...] o tema do pecado original introduz a

125 FLECHA; ROMAN, Teologia moral fundamental, p. 302. Tradugao livre: “Em nossos tempos se
tem analisado profundamente a fenomenologia do escrupulo, assim como a relagdo entre angustia
e culpa. Hoje, com efeito, se fala com frequéncia do mal — em outros tempos qualificado como mal
moral — como um resultado de pulsdes incontroladas ou de graves frustragbes vitais. O pecado
ndo seria mais que a neurose ou o medo produzido por uma sociedade que, como Saturno,
parece decidida a devorar seus filhos. O pecado ¢é a alienagao”.

126 FRANKL, Um sentido para a vida: psicoterapia e humanismo, p. 45.



51

nocdo de responsabilidade e de culpabilidade finita, e que pode acabar. Aquele que

efetivamente fez o mal poderia ter feito de outra maneira, e sempre podera.'?’

Gesché aponta, assim, para as capacidades que a liberdade oferece ao ser
humano para reconhecer a verdade de seus atos maléficos, mas simultaneamente
balancear sua culpa mediante a responsabilidade cdnscia.

Na vida cristd, o vocabulo culpa teve assombrosos declives por causa da
perda mesma de sentido do pecado, pois a culpabilidade esta em conexao com o
pecado, apesar deste ser mais abrangente que aquela, uma vez que todo pecado
implica a culpa de uma pessoa, ao passo que nem toda culpa é pecaminosa. A culpa
se encaixa melhor, metaférica e sinonimicamente, ao erro, a uma macula
contaminadora e prejudicial ao ser humano. Deus criou o ser humano com liberdade,
dotou-o com esta faculdade, evitando toda forma de intervencionismo
predeterminado e manipulador. Desse modo, Deus volta-se ao homem,
oportunizando-lhe a prépria realizacio existencial em direcdo ao bem.

Desde o Primeiro Testamento, a culpa aparece frequentemente em referéncia
ao pecado, e a isengao daquela surge como inocéncia: “Embora eu seja inocente,
Deus me nega o direito; com o direito de meu lado, passo por mentiroso; a flechada
me inflama, embora ndo tenha pecado”.'?® Isto porque o pecado gera sofrimento
aquela consciéncia mais lucida em relacdo a Deus. O simples fato de sentir-se
culpado ja é doloroso. JO representa a existéncia humana nesse aprendizado de
saber lidar com os sofrimentos, que lhe advém progressivamente no decorrer do
Livro homdnimo, mesmo sem conhecer com evidéncia essas intempéries e para
quais finalidades. Dai os questionamentos do personagem principal aos trés amigos
(Sofar, Elifaz e Baldad) a respeito dos sofrimentos vividos por ele no decorrer do
Livro, especialmente pelo questionamento do porqué da felicidade dos injustos e das

aflicdes do homem justo.

127 GESCHE, Deus para pensar: o mal, p. 103.

128 J6 34,5s. Sobre a concepgédo judeo-cristd para entender os sofrimentos dos justos, cf. MOSER, O
pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 33-34. O sapiencial Livro de J6 é categdrico nas
Sagradas Escrituras para discorrer sobre o sofrimento humano em diversos vieses. Entre estes,
esta a dramaticidade do justo que n&do consegue encontrar as razdes dos sofrimentos que lhe
acometem, uma vez que estes seriam consequéncias naturais do pecado, mas que, na auséncia
deste, ndo haveria a culpa e, portanto, inexistiria o sofrimento. Na mentalidade deste autor, carece
de légica tais sucessdes, que somente obterdo uma resposta ao término do Livro. O breve dialogo
entre Jesus e seus discipulos, em Jo 9,1-3, também clareia este mote que interliga o pecado como
castigo manifesto em sofrimentos, patologias e deficiéncias fisico-mentais, no contexto do sexto
sinal joanino.
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Os males de que J6 padece ndo se podem explicar sendao como castigo de pecados graves
[...] se Deus aflige os que parecem justos, & para fazé-los expiar pecados de omissao ou
faltas inadvertidas, ou entdo — e esta é a contribuicdo mais original desses capitulos — é para
prevenir faltas mais graves e curar do orgulho [...] ligacdo entre o sofrimento e o pecado

pessoal.12®

O tema do pecado era uma importante preocupacao dos sabios de lIsrael,
inclusive, podendo ser visto sob o prisma da responsabilidade pessoal (cf. J6 8,4).

A culpa faria um paralelo a pena em relagdo ao pecado, ndo simplesmente
por se tratar de um sentimento apds cometido o pecado, mas pelas consequéncias
morais e espirituais deste. Duas tradicdes veterotestamentarias biblicas se

complementam neste sentido em vista da conversao a Deus:

A tradigdo profética considera o castigo o mais das vezes como intervengcdo punitiva da
justica divina, enquanto a tradigdo sapiencial o vé antes como termo ao qual conduz a prépria
dindmica do pecado [...]. Deus continua a amar o pecador, mas deixa que experimente as

consequéncias do pecado a fim de que sinta a necessidade de salvagao e a Deus retorne. 30

Nesta leitura de tradigdo sapiencial, a culpa ou pena seriam benéficas ao
pecador como desencadeadoras de um processo de conscientizagdo, com
oportunidade a conversao a Deus, numa dinamica salvifica.

O vocabulo “culpa” pode gerar pavor a primeira vista. Este é identificado com
grave erro ou pecado, como um jugo do qual se deve rechagar o quanto antes.
Embora o pecado ndo se identifique com a culpa numa analise teoldgica mais
aprofundada, transmite-se este movimento e comportamento distinto de acordo com
a conjuntura da culpa: a culpa pessoal gera sofrimento, baixa autoestima, mal-estar
da pessoa consigo mesma e, quando levada a extremos, pode causar depresséo,
complexos psicologicos, autoinferiorizagdao, continuas comparagdes negativas com

outras pessoas, sentimento de inutilidade e desprezo de si e esgotamento nervoso.

Poderiamos definir o “senso de culpa” como a sensagao dolorosa (vergonha, medo,
escrupulo) que acompanha o ato julgado “mau” e cujas causas nao provém da consciéncia de
pecado no sentido teolégico, mas de outras experiéncias realizadas no decurso da propria
existéncia. Muitas vezes o senso da culpa vem acompanhado de sensagdes que contrastam

claramente com o espirito de fé, com o carater de inevitabilidade e até o desespero. Muitas

129 BIBLIA DE JERUSALEM, Introdugao ao Livro de J6, p. 801.
130 REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 109-110.
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vezes, 0s conceitos de pecado e de sentimento de culpa se identificam indevidamente com

termos tais como remorso, medo do pecado e senso do pecado.'®!

A expressdo “sentimento de culpa” ainda ocupa um patamar relevante na
hodiernidade. Diversas vezes aparece associado ao remorso, principalmente com
extremismos simplistas: “Muitos cristdos dizem a si mesmos: ‘eu ndo sinto remorsos,
entdo € sinal de que nao fiz nenhum mal’. Ou, ao contrario: ‘sinto um remorso
intenso, logo devo ter pecado gravemente™.’3 Na celebragdo do sacramento da
Confiss&o, o remorso insurge ora de modo equilibrado, ora polarizado, tanto por
excesso quanto por escassez; nas duas ultimas situagdes, isto exige do confessor
finura pastoral e espiritual para bem nortear aquele fiel que o procura, conforme

ensina o magistério, de que

€ necessario que ele (o ministro) acrescente a uma boa sensibilidade espiritual e pastoral
uma séria preparagao teoldgica, moral e pedagodgica, que o torne capaz de compreender a
existéncia da pessoa. Além disso, é-lhe muito util conhecer os ambitos sociais, culturais e
profissionais de quantos se aproximam do confessionario, para poder oferecer conselhos
idoneos e orientacdes espirituais e praticas a sabedoria humana, a preparacéo teoldgica; é
necessario acrescentar uma profunda disposi¢cdo de espiritualidade, alimentada pelo contato

orante com Cristo, Mestre e Redentor.!33

Conforme nota acima, o apostolado presbiteral demanda tempo e certo
conhecimento das ciéncias humanas para auxiliar a vida cristd em seus
discernimentos. Os catdlicos que procuram tal atendimento necessitam ser
aconselhados em seus dramas existenciais. A perspicacia e o espirito de
compreensao do presbitero ajudardo muito os que o procuram para se libertar, pela
fé, da consciéncia de culpa, do pecado, entendendo a pena sob a perspectiva da

liberdade crista.

1.4.1 Sentimento de culpa excessivo

Uma situacéao reincidente reside no exacerbamento da prépria culpa. Apesar
de menos numeroso o numero de individuos que se encaixam nesta classificagéao,

esses sofrem exaustivamente com a propria culpabilidade. Por tras de tal sofrimento

131 FIORES; GOFFI, Dicionario de espiritualidade, p. 926 (verbete “pecador/pecado”).

132 THEVENOT, O pecado: o que dizer?, p. 89.

133 Cf. CONGREGACAO PARA O CLERO, O sacerdote ministro da misericérdia divina: subsidios
para confessores e diretores espirituais, n. 63, pp. 45-46.
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€ possivel encontrar sujeitos frustrados, perfeccionistas e escrupulosos, que
comumente tém problemas de se relacionar intersubjetivamente de modo saudavel,

até porque o escrupulo é considerado patoldgico, num deslocamento idealizador:

De um lado, a consciéncia escrupulosa € consciéncia delicada e meticulosa que se apaixona
por perfeicdo cada vez maior, de outro, o escrupulo marca a entrada da consciéncia moral em
sua condigdo patoldgica. A pessoa escrupulosa fecha-se no labirinto dos mandamentos; a
obrigacdo adquire carater enumerativo e acumulativo, que contrasta com a simplicidade e a
sobriedade do mandamento de amar a Deus e aos homens. A atitude do escrupuloso leva a
visdo “juridica” da acao e a ritualizagdo quase obsessiva da vida cotidiana, causa e efeito ao
mesmo tempo da perversao do conceito de obediéncia; volta-se a “escravidao da lei”, descrita
por Sédo Paulo (Rm 7).134

Possuir uma sensata compreensao da culpa é basilar no conjunto do tema do
pecado. Ha diversas interpretacdes errdbneas quando o assunto é culpa,3®

geralmente contemplado unicamente como algo sinistro. Todavia,

a culpabilidade nunca significou um desejo masoquista de autotortura, mas um
reconhecimento maduro e consciente de nossa responsabilidade frente a um ato
desumanizador e injusto. Assim, para a fé crista, o sentimento de culpa ndo representava um
gesto de anulagao do humano. Contrariamente, sinalizava a intengdo de reconhecimento do

erro e do desejo profundo de reparagdo.36

Em alguns momentos da histéria e em certos contextos mais radicais
alienados  (espiritualismos,  puritanismos, fundamentalismos, fanatismos),
especialmente na ldade Média, chegou-se a apregoar uma exaltagdo ao sofrimento
esquadrinhado e até provocado como sinal de purificacdo e salvagao pessoal
(individualismo intimista).’¥ Porém, tal mentalidade foi consequéncia de
cosmovisdes e culturas inerentes aquelas situacdes especificas, bem como de
grupos religiosos lunaticos. Tais comportamentos distam da vivéncia equilibrada da

fé_138

134 FIORES; GOFFI, Dicionario de espiritualidade, p. 922 (verbete “pecador/pecado”).

135 Cf. VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 107-116.

136 VIEIRA, O sacramento da Reconciliagao: implicagdes, perspectivas e desafios para a pastoral a
partir da relativizagcdo do pecado, p. 45.

137 Cf. DELUMEAU, O pecado e o medo, pp. 413-434.

138 Biblicamente, o Profeta Oseias ja havia afirmado sobre a importancia de estabelecer a fé, o
servico e o culto prestados a Deus na configuragdo da misericordia, apontando a dimenséao
fraternal, horizontal, inclusive como pratica da justica, tdo enaltecida pelos Profetas. Tal assertiva
foi ratificada posteriormente por Jesus, exatamente quando se refere ao mesmo Profeta Oseias
(cf. Os 6,6; Mt 9,13a). Veja-se ainda, na literatura joanina, o texto de 1Jo 4,7-21, para se
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Na |dade Média se apregoava uma pastoral nominalista, predecessora da
casuistica, o que fomentava uma mentalidade com forte espirito penitencial, com
desdobramentos inspirados nos pensamentos escolasticos de Tomas de Aquino e
Boaventura.'®® Tal movimento gestava individuos complexados quanto a culpa, uma
vez que a realidade do pecado era supervalorizada pelos apontamentos negativos
que contradiriam a fé cristd. Havia uma disciplinaridade eclesiastica penitencial
rigida, desde a peniténcia tarifada, publica, de peregrinacao, até chegar a peniténcia
privada sacramental.’4°

Aquela mentalidade medieval até hoje tem suas ressonancias, como se
percebe na aproximacao feita entre a celebracdo do sacramento da Reconciliacédo e
o escrupulo. O sentimento exagerado de culpa faz com que individuos se tornem
meticulosos, colocando em duvida o perddo divino, inventando até suspeitas e
neuroses se de fato seus pecados foram perdoados, pois eles mesmos nao
conseguem se perdoar e se desfazer de suas culpas. Aparece um aspecto
psicolégico em que o pecador nega a si mesmo pela diminuigdo de sua humanidade,
devido a proporgédo que o pecado assume.'! “Uma palavra-chave [...] é a palavra
perddo. Porque, se nao se perdoa, necessariamente se fica na dindmica da ira, da
acao e da retaliagdo. Seja quando se age, seja no desejo de vinganca e que se fica
enrustindo”.42

Espiritualmente, a falta de perddo e a escrupulosidade originam uma
permanente insatisfacdo consigo e até com Deus, uma vez que tal sujeito se sente
como um devedor que nunca consegue sanar suas “dividas espirituais”.
Frequentemente se apresentam com excessivas preocupagbes por fazer
peniténcias, em compensar suas culpas de algum modo, gerando alguns
sofrimentos desnecessarios para si mesmos. Por outro lado, se se seguisse a

sugestiva trilogia: pecado, consciéncia e perdao, os pecadores nao se posicionariam

evidenciar ainda mais esta questao, balanceando e pressupondo as duas dimensdes, horizontal e
vertical, no compromisso da fé.

139 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 115-121.

140 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 202-207.

141 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 105-106.

142 YUNES; BINGEMER (org.), Pecados, p. 99. Acerca do perdao, sdo incontaveis as referéncias
biblicas, as quais se exemplificam: Lv 19,17s; Mt 18,21-35; Mc 11,26; Lc 15,11-32; Cl 3,13. Pela
extensao e reiteragdo do tema do perdao nas Sagradas Escrituras, é factivel pensar no valor
moral, espiritual e intersubjetivo que este engloba, seja no Primeiro ou no Segundo Testamento.
Este € um dos temas que atravessam varias teologias e literaturas biblicas, mas que
essencialmente apresenta a hombridade do ato de perdoar vinculado a fé.
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com esses comportamentos e sentimentos. Ainda que aparentemente paradoxal, a

partir do pecado original é factivel considerar tal doutrina como

verdade de salvagdo que anuncia perdédo e remissdo. Foi Ricoeur que insistiu nesse lugar
penitencial das narrativas biblicas sobre a culpa: o lugar da confissdo. Esse € o lugar onde o
pecado pode ser carregado e suportado (Cordeiro de Deus que carrega o pecado do mundo).
Nao é o que minha consciéncia julga ser pecado que € pecado, mas o que Deus julga ser
pecado. Mais uma vez, este € infinitamente libertador. Pois nossa consciéncia € infinitamente
mais dura e implacavel do que Deus (aquele que acreditamos como tal). Nao identifiquemos
Deus com nossa “consciéncia infeliz”, ele € muito maior do que ela [...] Finalmente, “ndo ha

pecado que ndo seja perdoado”.'3

Ainda na area do sacramento penitencial, € valido notar pela experiéncia
pastoral paroquial que ha individuos catdlicos que procuram se confessar com
frequéncia desmedida, como, por exemplo, mais de uma vez por semana. Isto
impossibilita um auténtico itinerario de conversdo, que ¢é indubitavelmente
processual, além de tornar a Confissdo algo mecanico, automatico, reduzindo-a a
mero desencargo de consciéncia, alivio imediato e descompromissado com a
vivéncia da fé crista, seja pelas atitudes concretas da cotidianidade, seja pelo
esvaziamento de uma verdadeira espiritualidade que faculta experiéncias profundas
e fecundas de Deus. “A verdadeira confissdo se completa pela satisfacdo das
culpas, pela mudanca de vida e pela reparacdo do dano causado.”'** Isto tudo
demanda um sério olhar clinico espiritual e pastoral por parte dos confessores, a fim
de suscitar o verdadeiro significado existencial deste sacramento.'#5 E valido ter
presente que as disposicdoes pessoais do penitente sdo muito importantes a
celebracao efetiva deste sacramento: “Para obter o perdao salutar do sacramento da
Peniténcia, o fiel deve estar de tal modo disposto que, repudiando os pecados
cometidos e tendo o propdsito de se emendar, se converta a Deus”.'® Aqui se

encontra o ponto crucial: a conversao a Deus.

143 GESCHE, Deus para pensar: o mal, pp. 108-109.

144 RITUAL DA PENITENCIA, Introducéo, letra c, p. 24.

145 Cf. CONGREGACAO PARA O CLERO, O sacerdote ministro da misericérdia divina: subsidios
para confessores e diretores espirituais, pp. 33-46.

146 CODIGO DE DIREITO CANONICO, céan. 987.
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1.4.2 Sentimento de culpa escasso

A segunda possibilidade de comportamento em relagéo a culpa e ao pecado
se antepde ao primeiro caso, e concerne aquilo que se verifica mais explicitamente
nos individuos na atualidade, ou seja, a escassez do sentimento de culpa. “A
tendéncia atual é acentuar cada vez mais a forca da histéria sobre o caminho de
cada individuo e mostrar que seu campo de liberdade é bem marcado, limitado,
condicionado pela situagao histérica em que nasceu”.'” Tal tendéncia incita sujeitos
para que nao admitam em hipotese alguma ser culpados por quaisquer coisas ruins
que acontegcam, pois estardo sempre se justificando psicolégica ou socialmente,
responsabilizando outras pessoas e condicionamentos ambientais e temporais,
determinando que a culpa na verdade seria algo inexistente e impensavel de se
aplicar a um individuo em especifico. Neste caso, seria uma abstracdo coletiva,
como, por exemplo, culpa da sociedade ou de tal sistema ou ideologia que provocou
aquilo. O maximo de tolerancia seria uma participagdo ingénua e desculpavel de
uma pessoa em particular, inserida aleatoriamente naquele meio.'#®

Essa retirada absoluta ou quase absoluta da culpa se faz presente na
sociedade, quando se almeja fervorosamente identificar culpados que possam
poupar aquele individuo que simplesmente os observa, julga e condena, colocando-
se num patamar mais excelso que aquele que foi considerado culpado e totalmente
alheio ao ocorrido.'*® Psicologicamente, quem age assim tende a se sentir bem por
menosprezar os outros, encobrindo as proprias culpas ou pelo menos se avaliando
altvo em relacdo ao outro. E uma pseudossensacdo de tranquilidade de
consciéncia, porém alimentada pelo orgulho de nao se reconhecer falivel ou
suscetivel de cometer tais ou mais graves erros. Neste cenario, € fundamental

recordar que

o pecado pode ser definido como aquilo que desestrutura profundamente as pessoas e a

sociedade. E pecado tudo aquilo que desumaniza, no sentido forte da palavra. Entretanto, é

147 LIBANIO, Pecado e opg¢ao fundamental, p. 100.

148 Cf. LIBANIO, Pecado e opg¢ao fundamental, pp. 100-112.

149 Por extensao, alguns dos ensinamentos evangélicos ilustram a este respeito: Mt 7,1-2; Lc 6,37; Jo
8,7, entre outros. Naqueles contextos especificos dos evangelhos, Jesus condena a atitude de se
colocar como juiz dos outros, agindo de forma implacavel e inflexivel com aqueles que erram. Tal
postura, mormente ligada aos fariseus daquele periodo, foi repudiada incisivamente por Jesus.
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preciso reconhecer que existem abordagens que mais favorecem a acomodagao pessoal e o

status quo social do que interpelam no sentido de mudancas para o crescimento. 50

A escassez da culpa ou até mesmo a eliminagdo desta ante o pecado faz
desconsiderar a existéncia do proprio pecado, o que demanda um olhar pastoral
sobre a situagdo. Assim como néo é salutar a culpabilidade excessiva, igualmente
acontece quando se carece completamente da culpa, pois o sujeito pode se
desresponsabilizar totalmente dos préoprios atos e simplesmente delega-los a
outrem: “E facil querer deslocar o pecado para as costas dos outros, sobretudo
quando se reduzem a estruturas andnimas. Dai temos o contrassenso de que
ninguém €& pecador, mas continuam existindo as estruturas injustas e
pecaminosas”.’® Como bem observa Libanio, tal postura acarreta ruinosas
consequéncias a toda a sociedade, donde se compreende melhor a dimensao social
do pecado em sua raiz. A falta de atribuigdo da culpa e do pecado a sujeitos

concretos e determinados somente alarga as injusticas e suas estruturas sociais.

1.4.3 Sentimento de culpa equilibrado

A terceira e ideal situagcdo tange ao comedimento da culpa. Uma pessoa que
comporte uma culpa auténtica e balanceada seguramente experimentara
capacidades inerentes a abordagem madura e franca daquilo que Ihe é
conscientemente mau. A primeira faculdade concerne a facilidade com que se
suplica o perdao, seja na dimenséao vertical em relagdo a Deus, seja na dimensao
horizontal na relagao fraterna.'®?

Ao verificar mais profundamente tal ideal de posicionamento pessoal ante a

culpa e o pecado, o pecador encontra um cenario muito mais interessante para

150 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 124.

151 LIBANIO, Pecado e opg¢ao fundamental, p. 102.

152 Na fontalidade dos salmos 32(31) e 51(50), tipica e explicitamente penitenciais, por exemplo, o
pecado e a culpa sdo explicitos para ilustrar poética e espiritualmente o significado da aceitagédo
madura da proépria culpa, sua responsabilizagcdo pessoal e, simultaneamente, a aspiracdo a
conversdo, mediante a confissdo (reconhecimento) profunda das proprias iniquidades e da
misericordia divina superabundante ante o pecado humano. O primeiro salmo elucida a suplica do
salmista pela misericérdia de Deus, ao mesmo tempo em que se confessa pecador e reconhece o
senhorio de Deus em poder perdoar, jubilando-se explicitamente por isso. O perdao é entendido
como purificagdo, ablugdo. O segundo salmo declara a felicidade do salmista em ser absolvido de
seu pecado pelo proprio Deus, uma vez que definhava internamente, até por causa do fardo da
culpa; contudo, uma vez perdoado, o pecador se sente livre e restaurado novamente, e, inclusive,
comprometido em proclamar a misericérdia do Senhor a outrem. Evidentemente que ha muitas
outras consideragbes acerca desses dois salmos exemplares a misericordia, mas os elementos
elencados almejam apenas ilustrar tal perspectiva.
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compreender o proprio pecado, para além dos aspectos psicoldgicos e sociais da
propria culpa: contempla a dimensao eclesial como que sendo um eixo alinhador as
dimensionalidades social e pessoal do pecado.'®® Quem esta conscio de sua
responsabilidade n&o vé obstaculos na peticdo do perddo, mas, antes, esta se lhe
torna espontanea, natural. Simultaneamente na via do perdao, encontra-se a
habilidade de perdoar. Indubitavelmente, esta atitude € uma das mais exigentes e
reiteradas nos evangelhos (cf., por exemplo, Mt 6,12; Mc 2,10; Lc 7,48; 15; Jo 8,11),
denotando o valor da pratica da remissao da ofensa como caminho de salvagao.

A sensatez da culpabilidade ainda engendra um autoconhecimento proficuo,
nao apenas no campo psicolégico mas mais no ambito espiritual e mistico, pois a
pessoa torna-se verdadeira consigo mesma e com 0s outros, uma vez que nao teme
saber e encontrar com a verdade, que em seu mais altivo nivel liberta (cf. Jo 8,32). A
experiéncia de autenticidade talvez seja a experiéncia mais contundente e
inexaurivel que exista ao ser humano, ontologicamente compreendido como “ser-no-
mundo”. A sensatez quanto a culpa ainda conduz a perseveranca no discipulado
cristdo, tema nevralgico ao conjunto de toda a fé crista. De fato, perseverar era um
dos ensinamentos mais recorrentes no Segundo Testamento, diante das
adversidades para seguir a Jesus Cristo na concretude da histéria (cf. Mc 13,13; Rm
5,3s; G16,9; Tg 1,3s).

Segundo Eduardo Lopez Azpitarte, uma compreensdo sensata da culpa

pulula entre uma atitude farisaica e um autoaniquilamento desesperador:

E preciso, portanto, evitar um duplo extremismo entre o sentimento farisaico da pessoa
autossatisfeita, que se considera incélume de toda falha e merecedora da benevoléncia
divina, e a culpabilidade daquele que naufraga por ndo superar seus conflitos. Nenhuma das

duas posi¢des encontra justificagdo no evangelho.®

Dai a necessidade de equilibrio interior entre pecado e culpa, individualidade

e coletividade.

1.4.4 Outras consideragbes sobre a culpa em relagdo ao pecado

A culpa é um elemento contemplado pelo sacramento da Reconciliacdo, uma

vez que o penitente, antes de se dirigir a celebragdo deste sacramento, quando

153 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 103-105.
154 AZPITARTE, Culpa e pecado, p. 113.
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movido para ele seriamente, faz um exame de consciéncia diante de Deus e obtém
como resultado mais que um simples sentimento ou listagem discriminada e
pormenorizada de pecados, dada a importancia sacramental, desde a contricdo até
a confissdo verbalizada dos pecados.'® O penitente reconhece-se como pecador no
amago de sua consciéncia espiritual’® e percebe o fardo de sua culpabilidade. Em
outras palavras, aflora a responsabilidade por seus atos, num movimento em que se
coadunam convergentemente a objetividade daquele ato pecaminoso com a
subjetividade (nao subjetivismo) da culpa. Apesar do emprego da expressao “sentir-
se culpado”, a culpa transcende um sentimento efémero ou psicolégico, por ser e
brotar de uma atitude interior, proeminentemente espiritual, advinda da mistica crista
de experiéncias com Deus. Tal experiéncia se aclara na liturgia deste sacramento;
contudo, ndo se reduz a ele. Por hora, ao agregar a culpa ao pecado e ao
sacramento da Peniténcia, faz jus contemplar ilustrativamente o ensinamento do

magistério nas palavras do Papa Jo&o Paulo Il:

O pecado, no sentido proprio e verdadeiro, € sempre um ato da pessoa, porque € um ato de
um homem, individualmente considerado, e ndo propriamente de um grupo ou de uma
comunidade. Este homem pode ser condicionado, pressionado, impelido por numerosos e
ponderosos fatores externos, como também pode estar sujeito a tendéncias, taras e habitos
relacionados com a sua condi¢cdo pessoal. Em ndo poucos casos, tais fatores externos e
internos podem atenuar, em maior ou menor grau, a sua liberdade e, consequentemente, a
sua responsabilidade e culpabilidade. No entanto, € uma verdade de fé, também confirmada
pela nossa experiéncia e pela nossa razdo, que a pessoa humana ¢é livre [...]. Por isso, em
todos e em cada um dos homens, ndo ha nada tao pessoal e intransferivel como o mérito da

virtude ou a responsabilidade da culpa.’s”

A citacdo acima deixa evidente o nivel de responsabilizacdo de cada sujeito
em particular, balanceando entre o particular e o social, de tal modo a nao diluir um
no outro. Os fatores ambientais podem ser influentes, mas nao determinantes a
conduta de cada individuo,'® e, sob a perspectiva crista, jamais sombreiam por
completo a liberdade, dom recebido gratuitamente de Deus desde a criagéo (cf. Gn
1,28-30) e revigorado no Mistério Pascal de Cristo (cf. Gl 5,1.13s).1%°

155 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 323-335.

156 Cf. RITUAL DA PENITENCIA. n. 5, pp. 21-22.

157 JOAO PAULO I, Exortagdo Apostélica pés-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 16.
158 Cf. LIBANIO, Pecado e opg¢ao fundamental, pp. 50-56.

159 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 291-302.
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A culpa, sob a perspectiva jungiana,'®® ndo deve amedrontar o ser humano a
ponto de criar-lhe psicoses e neuroses que, ao invés de liberta-lo do mal e do
pecado, o naufraguem ainda mais. Corrobora para uma perspectiva libertadora da
culpa a superagdo de todo legalismo, como se a culpa fosse somente uma

transgressao legal. Tal

desvirtuamento consiste em considerar as relagdes entre Deus e o ser humano sob o modelo
de relacdes juridicas que existem na sociedade civil [...]. Essa maneira de ver as coisas
corresponde, alias, a uma disposi¢cao do espirito humano. No momento em que os psicologos
contemporaneos examinam as etapas do desenvolvimento da consciéncia moral, descobrem
que cada individuo passa necessariamente por uma etapa “legalista”. A criangca de 6 ou 7
anos nao pratica o bem porque isso € bom, mas porque papai e maméae lhe pedem, ou,
ainda, porque é ameacada de castigo, em caso de desobediéncia. Estudos minuciosos feitos
pelo americano Lawrence Kohlberg pretendem mostrar que inUmeros adultos permanecem

nesse estagio.®"

Os cristdos que vivem reduzidos a um infantilismo espiritual permeado pelo

temor, delimitando a culpa a dimensao juridica e externa, como desobediéncia de

160 A culpa pode ser compreendida tripartidamente nos seguintes planos: do instinto, que é o nivel

inferior, por se tratar de mera compreensdo da culpa como transgressdo de regras sociais
preestabelecidas, mormente com determinados tabus; no plano moral, a culpa se desenvolve, ao
transcender a exterioridade para transitar a interioridade da consciéncia, na realizagdo ontoldgica
da pessoa; desse modo, a culpa moral atenta contra a propria consciéncia do sujeito, que vé
aquela como empecilho para sua autorrealizagdo na verdade de suas agdes. Por ultimo, o terceiro
e mais radical nivel se alicerca no plano espiritual cristdo, em que ha uma maturidade mistica, pois
a culpa tenciona a relagao entre dois seres que livremente se amam: o ser humano e o ser divino
(Deus), sendo o pecado traduzido como infidelidade ao amor; existe aqui uma auténtica contricdo
do pecador que se reaproxima de Deus mediante o perdao deste, itinerario para a realizagdo do
ser humano em Deus mesmo. O alargamento do conceito de culpa nesses termos é fundamental
para mensurar outros elementos concomitantes, como o arrependimento e a conversao diante do
pecado, porque manifesta a intensidade e os efeitos do pecado na vida humana. Compreendendo-
se amplamente o significado do pecado e suas circunstancias, compreender-se-a melhor a
acepgao da culpa.
O grande psiquiatra Carl Gustav Jung, fundador da psicologia analitica, de cunho humanista, faz,
entre variadas abordagens, consideragdes preciosas acerca da culpa. Na obra Aspectos do drama
contemporadneo (n. 440, p. 49), no contexto da Primeira Guerra Mundial, na realidade mais
especifica da Alemanha, ele afirma: “Na verdade pouco se ganha em perder de vista a propria
sombra, ao passo que o conhecimento da culpa e do mal que habitam em cada um traz muitas
vantagens. A consciéncia da culpa oferece condi¢des para a transformacgéo e melhoria das coisas
[...]. A consciéncia da culpa pode, portanto, converter-se no mais poderoso movente moral’.
Interessante notar como Jung enaltece a culpa, inclusive no campo da moralidade, como potencial
de crescimento humano. No plano teolégico, corroborado por esta assertiva antropoldgica, se
aponta para a misericordia de Deus, capaz de transformar as mazelas humanas, quando o ser
humano se reconhece como pecador. Em sequéncia, Jung diz que “sem culpa ndo pode haver
maturagao psiquica nem tampouco ampliacdo do horizonte espiritual. O que dizia Mestre Eckhart?
‘Por isso, Deus tantas vezes cobriu com a miséria do pecado justamente aqueles homens por ele
destinados a grandes coisas...”. O pensamento jungiano nesta esfera demonstra, pelas vias da
consciéncia, a positividade latente na culpa e no pecado sob a o6tica espiritual.

161 GAUDETTE, O pecado, pp. 47-48.
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leis, ndo se maturam na fé, que se perfaz pela experiéncia mais radicalizada de
Deus: mediante o cultivo de uma espiritualidade processual e fecunda, até se tornar

uma mistica permanente de comunhdo com Deus.

O homem pode sentir, as vezes, certo mal-estar diante de si mesmo [...] de suas faltas, de
seus erros, de tudo o que fez de mal. Mas ainda nao € a experiéncia de ser pecador. Pode
muito bem ser simplesmente orgulho ferido [...] a experiéncia teolégica de sentir-se pecador
nasce no momento em que o homem se coloca num relacionamento com Deus [...] a

consciéncia de ser pecador adquire toda uma nova dimens&o."62

E a experiéncia teoldgica que repele o medo, no ensinamento joanino de que
“nao ha temor no amor; ao contrario: o perfeito amor lanca fora o temor, porque o
temor implica castigo, e o que teme nao chegou a perfeicdo do amor” (1Jo 4,18).
Desse modo, nessa maturidade da fé, o cristdo nao se deixa ser norteado pelo pavor
do castigo, que ainda assola muitas mentes, carentes por se encontrar
verdadeiramente com Deus e nao simplesmente com a Lei. O amadurecimento é
conferido paulatina e ininterruptamente pela experiéncia teologal do encontro com

Deus, que jamais oprime, mas salva a seus filhos e filhas (cf. 1Tm 2,4).

Consideragoes finais

Com estas exposicoes, vislumbrando a realidade tanto empirica — a partir de
experiéncias pastorais constatadas, sobretudo, na insergcédo paroquial, com aplicagao
sutil do método indutivo, a posteriori — quanto teologicamente, fundamentada por
teblogos como Moser, Libanio, Regidor, Gesché, Vidal e outros, foi factivel explanar
a dimensionalidade do pecado e sua compreensao na atualidade: matéria de altivo e
inexaurivel teor teoldgico-pastoral. Naturalmente tal apresentacdo ndao esgotou a
totalidade da realidade em questdo analisada. Destacou-se uma metodologia
fenomenoldgica neste primeiro percurso.

Alvitrou-se igualmente integrar a espiritualidade cristd no bojo do pecado,
salvaguardando tal reflexdo de um molde meramente teorético ou abstrato, a fim de
inserir na concretude antropolégica a complexa situagdo do pecado: na existéncia
humana, com todas as suas ressonancias. Foi notavel ainda o emprego da

psicologia para auxiliar a compreensao da relagdo entre pecado e culpa, com os

162 | IBANIO, Pecado e opgédo fundamental, p. 27.
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psicologos Frankl e Jung. Mas a fundamentacdo maior foi encontrada na
antropologia, inclusive ao se analisarem as interfaces entre pecado e crise de fé. E
fundamental que tenha ficado evidente ao leitor que o pecado € um elemento
participe da Revelagéo, especificamente no tocante a Redencgéo, area crucial da
teologia, no tratado da soteriologia.

No capitulo seguinte, aprofundar-se-a a fundamentagao teoldgica do pecado,
com o alicerce nas Sagradas Escrituras, na eclesiologia concernente a Tradi¢ao e
aos ensinamentos do magistério, bem como na historia da Igreja, sobretudo na area
do pecado original e das heresias do pelagianismo e do jansenismo, mais arroladas
ao pecado. Por hora, finda-se esta parte com o pensamento de que é primordial
conhecer a realidade do pecado, pelo fato dela ser considerada com relevo no
conjunto da fé cristd. Conforme descri¢gdes, a valoracdo da realidade se deu pela
filosofia de Zubiri. Mereceu destaque a analise sobre a perda do sentido do pecado e
a ignorancia da gravidade deste mal para si e para outrem, bem como as confusdes
sobre o entendimento do que seja o pecado, frequentemente desvinculado da
conjuntura da fé crista. De fato, o pecado deve ser compreendido moral, espiritual e
teologicamente na individualidade e na coletividade do sujeito pecador.

O percurso teoldgico-pastoral do pecado na contemporaneidade continua nos
capitulos seguintes, no esquadrinhamento cognoscivel, otimizando uma elucidagéo
para uma eclesialidade pastoral em resposta a realidade do pecado, em vista do
encontro com a graca de Deus, expressa especialmente no sacramento da
Peniténcia. Adiante se vera como o pecado pode ser uma oportunidade para o

pecador se abeirar a fonte inesgotavel da misericordia salvifica de Deus.
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CAPITULO Il
TEOLOGIA DO PECADO

Introducao

Apos percorrer vias em busca de uma compreensao acerca da realidade do
pecado, a partir de um atento prisma pastoral, perante varias consideragdes sociais,
psicologicas e, sobretudo, antropoldgicas, a teologia do pecado vai se encorpando.
Foi factivel apresentar no capitulo | deste texto os principais desafios éticos e
pastorais concernentes ao pecado, seus varios matizes, que chegam inclusive a ser
acreditados de modos tdo multiplices e antagbnicos. Perscrutar o significado do
pecado na contemporaneidade € indubitavelmente um percurso complexo e, por
esta razdo, incontingente, justamente por se tratar de uma matéria importante a
teologia e a pastoral.

Neste capitulo serdo expostas as consideragdes teoldgicas, doutrinarias e
biblicas acerca do pecado. Encontrar-se-a a base teologica do tema pecado a partir
do pecado original, sendo contrastado por duas heresias: pelagianismo e
jansenismo. Sob o prisma eclesioldgico e da tradigdo, seréo exibidas as categorias
classicas de pecado, ainda presentes na pratica pastoral, sobretudo na esfera
sacramental penitencial, buscando alguns desdobramentos. A teologia do pecado
ainda sera alicercada em alguns referenciais biblicos, sobretudo do Segundo
Testamento, acenando para uma cristologia soteriolégica e para a valoragdo da
graca. Outro ponto relacionado ao pecado sera a apresentagao das tentagdes do
diabo, até onde reside seu poder e como ele influencia a liberdade humana,
abordando uma aproximacéo entre demonologia e pecado.

No presente texto se prosseguira com o alinhamento antropologico na busca
por compreender o pecado, enriquecendo tal reflexdo com os fundamentos eclesiais.
Tais embasamentos salvaguardam o pecado de subjetivismos, uma vez que o
contemplam de forma global, circunstancial. Se no primeiro momento houve a
preocupacao de apresentar a realidade do pecado, relacionando-o com crengas
coloquiais, com a crise de fé e com a culpa, na tensdo entre sujeito individual e
sujeito coletivo, bem como nos fatores ambientais, agora prosseguem as reflexdes
de modo a salientar os aspectos objetivos do pecado, com algumas recorréncias a

histéria da Igreja e a sua Tradigao.
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2.1 Categorizacgoes tradicionais de pecado

Na sociedade hodierna existem individuos que abdicam da realidade do
pecado por considera-lo algo completamente formatado, encarcerado em recipientes
conceituais de cunho abstrato e n&o significativo nem alcangavel a existéncia
humana palpavel. No entanto, a Igreja Catdlica ensina que, em relagdo ao pecado,
ha categorias que ajudam a compreender sua gradagao e profundidade, ainda que
nao se possa muitas vezes, na pratica, delinear com precisdo a classificagcao
especifica de determinado pecado." No exercicio pastoral, igualmente poucas
consciéncias conseguem penetrar na categoria especifica do proprio pecado
cometido, nomeadamente por ocasido da celebragcdo do sacramento da
Reconciliagdo, mediante um sério exame de consciéncia moral e espiritual. Nao
obstante essas e outras dificuldades apresentadas, ndo se pode esquivar-se da
importancia dessas categorias classicas acerca do pecado para melhor abarca-lo em
suas vertentes diversas.

Conforme sera visto a seguir, ha diferentes classificagdes tradicionais em
relacdo ao pecado. Estas pululam frequentemente na consciéncia dos fiéis que
procuram com certa regularidade o sacramento da Peniténcia. Tais categorizagcdes
provocam sofrimentos a muitas consciéncias que ndo se veem em paz, mesclando
aspectos psicolégicos e espirituais na tentativa exaustiva de desejar saber
precisamente em qual plataforma seu pecado se encaixa e, inclusive, se pode
comungar na celebragdo eucaristica vindoura ou ndo.? Por isso, correlacionar
teologicamente o terceiro e o quarto sacramento € fundamental a vida sacramental

do fiel catodlico, participando do munus eclesial de santificar:

Os sacramentos do Novo Testamento, instituidos pelo Cristo Senhor e confiados a Igreja,
como acgodes de Cristo e da Igreja, constituem sinais € meios pelos quais se exprime e se
robustece a fé, se presta culto a Deus e se realiza a santificagcdo dos homens; por isso,

concorrem para criar, fortalecer e manifestar a comunhao eclesial.?

Isto aponta para a unidade teoldgica da cristologia e da eclesiologia num

itinerario soteriolégico-sacramental. Tal ciéncia sera muito util 8 compreensédo da

Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 107-109.
2 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 339-346.
3 CODIGO DE DIREITO CANONICO, can. 840.
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sacramentalidade maior a envolver a realidade do pecado, contextualizando-o em

chave eclesiologica.

2.1.1 Pecado mortal, grave e venial

Esta classificagao tradicional € a mais conhecida e proliferada, quando se
aborda a gravidade do pecado, como que almejando decodificar gradualmente a
seriedade de cada ato pecaminoso.* Na pratica pastoral sacramental é proveitoso
versar sobre a questdo da gravidade do pecado, que se faz precisa a muitos
penitentes. “E necessario, portanto, medir a gravidade do pecado mais pelo grau de
empenho da liberdade da pessoa que realiza um ato do que pela matéria de tal
ato”.5 Este principio lapidar norteia para um discernimento sério: a gravidade de um
pecado deve ser vista mais a partir da otica do sujeito que peca que do ato objetivo
em si mesmo.

O Magistério da Igreja ensina que o pecado mortal obstaculiza a caridade,
uma vez que distancia o ser humano de Deus, ao passo que o pecado venial nédo
impede a vivéncia da caridade, apesar de ser-lhe um incbmodo. O pecado mortal
acontece a partir de trés elementos: matéria grave, consciéncia e liberdade.® Mesmo
nao incorrendo em tamanho agravamento, os pecados veniais necessitam ser
combatidos com vigilancia espiritual, pois podem conduzir a pecados mortais,
sobretudo quando nao sao arrependidos desde o inicio, pois a tendéncia € que um
pecado cometido abra espago ao surgimento de outros. Alguns escritos
neotestamentarios aludem a uma circunspecg¢ao do pecado (cf. Mt 5,28; 15,1-10; Rm
1,29-31; 13,13; Tg 4; 1Jo 5,16s).

Sobre o pecado mortal sdo oportunas as pontuagcbes de Joao Paulo I,

quando afirma que

a oposicao a lei de Deus, que causa a perda da graca santificante [...] pode ser somente o
fruto de um ato que empenhe a pessoa na sua totalidade, isto €, um ato de opgéo

fundamental [...] o pecado mortal, que separa o homem de Deus, verificar-se-ia somente na

4 Sobre a gravidade dos pecados, numa perspectiva da moralidade da lei, é vélido sopesar a lei da
graduacgdo, que nao deve ser confundida com uma graduagéo da lei, conforme apontamento do
Papa Joao Paulo Il, ao se referir a familia crista (cf. Familiaris Consortio, n. 34). A lei da graduacao
pode ser compreendida vastamente no conjunto da moralidade da ética crista, com finalidade de
libertacdo humana; neste escopo, veja-se VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 58-68.

JOAO PAULO lI, Carta Enciclica Veritatis Splendor, n. 69.

6 Cf. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, nn. 1854-1861.
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rejeicdo de Deus, feita a um nivel da liberdade que nao ¢ identificavel com um ato de escolha,

nem alcangavel com consciéncia reflexa.”

O delineamento entre pecado mortal e venial é algo caro a teologia do
pecado, ainda mais pelo fato de na pratica sacramental-penitencial haver, nao
poucas vezes, problemas de discernimento. Com esta preocupacao licita, 0 mesmo

papa, em outro documento, mostra que,

na definicdo e distingdo dos pecados mortais e veniais, ndo podia estar ausente para Santo
Tomas e para a Teologia do pecado que nele se foi inspirar a referéncia biblica e, portanto, o
conceito da morte espiritual. Segundo o Doutor Angélico, para viver espiritualmente, o homem
deve permanecer em comunhdo com o principio supremo da vida, que é Deus, enquanto fim
ultimo de todo o seu ser e do seu agir. Ora, o pecado € uma desordem perpetrada pelo
homem contra este principio vital. E quando, por meio do pecado, a alma provoca uma
desordem que vai até a separacao do fim ultimo — Deus —, ao qual se encontra ligada pela
caridade, entdo ha pecado mortal; de outro modo, todas as vezes que a desordem fica

aquém da separagdo de Deus, ent&o o pecado é venial.®

Portanto, a caridade é o critério capital de discernimento entre o pecado
mortal e o pecado venial, uma vez que a caridade é a manifestacao da identidade
cristd, como a virtude teologal superior (cf. 1Cor 13,13), unico mandamento de
Cristo, por assim dizer, explicito nos evangelhos (cf. Mt 25,31-46; Lc 10,25-37; Jo
15,9-13), além da objetiva e categdrica definicao biblica de que Deus € amor em sua
esséncia (cf. 1Jo 4,8). Naturalmente que a caridade aparece como sinénimo de amor
naqueles textos biblicos. Romper com a caridade € distanciar-se de Deus, ou seja,
cometer um pecado mortal.

Numa base antropoldgica pode se deslindar um pouco a categoria tradicional

de pecado grave, pelas proporgdes de que,

quanto maior for a maturidade moral de uma pessoa, tanto mais clara ela percebera a
gravidade de certas agdes [...] quanto mais os extremos se aproximam, a falta leve vai se
tornando grave, ou a falta grave vai se diluindo, tanto mais dificil de determinar onde comega

a falta grave.®

by

Por isso, é tdo complexo a pastoral penitencial delinear com precisédo a

gravidade de um pecado, contrariando, assim, alguns penitentes, que solicitam aos

JO@O PAULO IlI, Carta Enciclica Veritatis Splendor, n. 69.
JOAO PAULDO Il, Exortagao Apostolica pos-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 17.
9 LIBANIO, Pecado e opgao fundamental, p. 74.
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seus confessores que o facam naquele exato instante da celebragdo do quarto
sacramento, lucida e definitivamente.

Podem ser associadas

a matéria do pecado, as ideias de morte, de ruptura radical com Deus, sumo bem, de desvio
do caminho que leva a Deus ou de interrupgao da caminhada em diregéo a ele (todos modos
de definir o pecado mortal); conjugam-se com a ideia da gravidade do conteudo objetivo; por
isso, o pecado grave identifica-se praticamente, na doutrina e na ac&o pastoral da Igreja, com

o pecado mortal."®

Com isso, supera-se uma formulacédo casuistica pormenorizada do pecado;
evita-se a triparticdo entre pecados venial, mortal e grave, sendo que este estaria na
mediagao dos dois primeiros, para se asseverar numa categorizagao mais simples,
com as duas possibilidades: venial ou mortal.

Entretanto, o pecado grave, consentindo sua categoria, merece um
esclarecimento: esta ligado a opg¢do fundamental. Embora haja autores que
identifiquem o pecado grave ao mortal, ha outros que o distinguem justamente pelo
critério da opgédo fundamental, quando cessa ou nao este primeiro alicerce. O

pecado grave é também denominado de pecado de fragilidade:

O pecado sério, embora sendo em si grave, seria pecado de fragilidade, [...] tendo conta da
circunstancia de nao plena adverténcia ou de nao pleno consentimento [...] ndo é pecado

mortal porque, na hipétese considerada, ndo mudou a opgéo fundamental.!!

Todavia, como é proprio do mal do pecado ser tendencioso, se nao se leva
em conta tal processo, assim como o pecado ou 0s pecados veniais podem conduzir
ao pecado grave ou mortal, do mesmo modo pode haver a passagem progressiva do
pecado grave, considerado em questao, ao pecado mortal.

Ainda é possivel concatenar o pecado mortal da infidelidade a propria opgao

fundamental do sujeito pecador, quando este

se coloca num estado, numa situacdo de um ser em ruptura com Deus, em busca radical de
si. O pecado constitui-lhe o carater moral, o modo de ser préprio, pessoal. E-lhe lei interna,

que Ihe impregna o modo de existir, de modo que vive e age a partir dessa pecaminosidade

10 JOAO PAULO lI, Exortagdo Apostélica pés-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 17.
" REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 108-109.
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como um a priori existencial de sua vontade. Afeta o cerne vital, religioso e moral do

homem.'2

Em outras palavras, o pecado mortal €& configurado a uma
autorreferencialidade extremada a ponto de centrar a propria existéncia em si
mesma e ndo mais em Deus. Evidente que tal quadro pode ser revertido, mas
somente pela graga de Deus em Jesus Cristo (cf. Ef 2,8-9).

Sobre o pecado venial, € de notar que ele ndo rompe a amizade com Deus,
apesar de enfraquecer a caridade; tal tipologia de pecado igualmente n&o tolhe a
opgao fundamental do sujeito que procura se direcionar permanentemente para
Deus. Entretanto, recorda ao cristdo sua condicao humana fragil, suscetivel ao mal,
como bem ilustra Sao Paulo: “Aquele que julga estar em pé, tome cuidado para néao
cair’ (1Cor 10,12). Os pecados veniais estdo ligados a atos egoistas que, se ndo
forem retificados conforme sucumbem na vida do cristdo, podem incita-lo ao pecado
mortal. Sdo atos periféricos que podem ascender ao amago do pecado destruidor;
por isso, apesar de ndo serem graves no inicio, os pecados veniais precisam ser
repulsados.’

Nao se deve simplesmente fazer uma catalogacao dos vicios e virtudes para
se classificar os pecados em veniais, graves ou mortais, pois, apesar de importante,
como fez o apédstolo Paulo (cf. 1Cor 6,9-10; Gl 5,19-21) e mesmo Jesus, em seu
embate com os fariseus e mestres da lei (Mc 7,21-22), certamente o objetivo ndo é
esgotar exaustivamente uma listagem de pecados e vicios. Tais mengdes sao a

guisa de exemplo, para chamar a atencao dos ouvintes. Paulo, contudo, perscruta

as raizes mais profundas dos pecados. Com efeito, ele privilegia os termos hamartia (=
iniquidade) e asebeia (= impiedade), termos genéricos, mas que indicam uma atitude basica
de ndo reconhecimento de Deus e recusa de glorifica-lo. Esta dupla atitude é que leva os
seres humanos a idolatria de si mesmos e as aberracbes decorrentes [...] ganancia [...]

cobica.'

Diante de tudo isso, o cristdo pode avaliar mais claramente acerca do teor de

seus pecados.

2 LIBANIO, Pecado e opgédo fundamental, p. 79.
13 Cf. LIBANIO, Pecado e opg¢ao fundamental, pp. 82-85.
4 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 95-96.



70

2.1.2 Pecado pessoal e social

Conforme ja abordado no capitulo | deste texto, ha uma tens&o entre pecado
pessoal e social. E possivel agora outra andlise deste mesmo assunto,
especialmente pela dtica biblica. Ha de recordar que o pecado € um maleficio
provocado e retroalimentado ao sujeito mesmo que peca, obnubilando ndo somente
a consciéncia deste, mas prejudicando-o moral e espiritualmente. De certo modo, a
dimensao moral se manifesta mais no ambito externo, ambiental e, portanto, social,
com efeitos nocivos a outrem, ainda que o préprio individuo pecador ndo almeje
tornar conhecido o mal praticado. Ao passo que a dimensao espiritual se acomoda
melhor ao interior da pessoa que pecou. Entretanto, ha consequéncias morais e
espirituais tanto intrinsecas quanto extrinsecas ao sujeito. Sob o prisma teologal, o
pecado é sempre uma ruptura com Deus, uma negagao da propria condi¢ao criatural
segundo o designio divino; mas isto ndo corrompe antropologicamente a
racionalidade e a potencialidade do ser humano: “Ainda que o pecado signifique uma
perturbacdo da relagcdo pessoal com Deus, ndo implica uma destruicdo da estrutura
fundamental da realizagao da razdo humana”."®

Quando peca, o ser humano se sente vexado diante de Deus, indigno Dele,

tendendo ao escondimento e a fuga de sua fonte mais profunda:

Entdo abriram-se os olhos dos dois, e perceberam que estavam nus; entrelagaram folhas de
figueira e se cingiram. Eles ouviram o passo de lahweh Deus que passeava no jardim a brisa
do dia e o homem e sua mulher se esconderam da presenga de lahweh Deus, entre as

arvores do jardim (Gn 3,7-8).

A atitude préfuga dos primeiros pais no paraiso denota claramente uma das
primeiras consequéncias do pecado cometido: a vergonha de si mesmo (obscurece
o autoconhecimento existencial), do semelhante (0 homem e a mulher sentiram
acanhamento um do outro) e do Criador (atitude pavida de O encontrar
frontalmente).

Nesses dois versiculos genesiacos, aparecem os primevos efeitos malévolos
do pecado nas trés configuragbes essenciais que participam das faculdades
relacionais da existéncia humana: (intra)pessoal, interpessoal e transcendental.

Todas elas sao afetadas negativamente pelo pecado, pela desobediéncia a Vontade

5 MULLER, Dogmatica catolica: teoria e pratica da Teologia, p. 38.
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de Deus. Em outras palavras, “como ato da pessoa, o pecado tem suas primeiras e
mais importantes consequéncias no proprio pecador; ou seja, na relagéo dele com
Deus, que é o préprio fundamento da vida humana; e também no seu espirito,
enfraquecendo-lhe a vontade e obscurecendo-lhe a inteligéncia”.'® Na ciéncia de
que o pecado sombreia o intelecto humano, pode-se dizer que pecar € um sinal de
irreflexdo, uma vez que a inteligéncia, pela forga de sua etimologia,’” significa
justamente a capacidade para uma leitura processual do préprio interior, em que se
imerge com lucidez. O cenario e o comportamento do homem e da mulher, depois
que pecaram, expressam sentimentos interiores atdnitos, e simultaneamente as
consequéncias externas: “Na consciéncia de sua nudez ha ja uma manifestagéo da
desordem que o pecado introduz na harmonia da criagéo”."®

Ao se prosseguir a andlise sucinta de Gn 3,'° sem nenhuma pretenséo
exegética, uma vez que nao € o intuito deste texto fazé-la, convergem-se as
dimensées pessoal e social do pecado. E plausivel ainda notar o quanto o pecado
do homem e da mulher os afastam de sua dignidade natural: o ser humano quis se
afugentar de Deus, “mas lahweh Deus chamou o homem: ‘Onde estas?’, disse ele.
‘Ouvi teu passo no jardim’, respondeu o homem; ‘tive medo porque estou nu, e me
escondi’. Ele retomou: e quem te fez saber que estavas nu? Comeste, entdo, da
arvore que te proibi de comer?” (Gn 3,9-11).

Esses versiculos sdo excepcionais para uma reflexdo espiritual do pecado.
Deus nao desiste de buscar o ser humano, sua criatura predileta, justamente agora
em que ele mais precisa de ajuda. O homem sente-se nu, isto €, desprotegido,
debilitado, empobrecido pela propria culpa pecaminosa. Neste breve dialogo de
iniciativa divina, o homem acaba por se confessar pecador diante de Deus, que o

interpela, ndo para subestima-lo, mas antes para esclarecer ao homem o que ele

6 JOAO PAULO II, Exortagido Apostélica pos-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 16.

7O vocabulo “inteligéncia” provém do latim intelligentia, intelligere, numa raiz muito proxima ao
intellectus, que gesta a palavra intelecto a Lingua Portuguesa. Os principais significados se
assentam em: entender, compreender, ler a partir de dentro. Sobretudo, a derradeira conotacéo se
apresenta como mais interessante ao contexto abordado aqui, uma vez que faculta o processo
introspectivo, numa espécie de pesquisa, de movimento de busca pela verdade, seja ao viés
subjetivo, como autoconhecimento, seja ao viés objetivo, como ciéncia de determinado objeto.
Seguramente, o pecado pode adentrar a este contexto explicativo acerca da inteligéncia,
viabilizando reflexdes e andlises ulteriores, de cunho filoséfico, antropoldgico, psicolégico e
teoldgico.

18 BIBLIA DE JERUSALEM, nota explicativa letra e, p. 37.

9 A guisa de conhecimento, numa perspectiva filoséfica e protestante, veja-se uma abordagem
existencial do pecado original, em conceitos kierkegaardianos: ROOS, Tornar-se cristdao: o
paradoxo absoluto e a existéncia sob juizo e graca em Soren Kierkegaard, pp. 39-47.
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fez, mostrando sua atitude incorreta, auxiliando-o para que se reconheca e se
confronte: de um lado seu interior, sua dignidade e sua liberdade; de outro lado o ato
externo, o mal cometido e suas consequéncias. Daqui se depreende o principio do
mal ndo criado por Deus, mas engendrado pelo ser humano.?® A natureza humana é
fragil e se tornou ainda mais fragilizada em decorréncia do pecado cometido: a
“surpresa do mal nos esclarece sobre um ultimo aspecto, o do pecado do homem,
gue nao se trata, é claro, de nega-lo. Sempre lendo o Génesis, a entrada do homem
no mal ndo foi sendo um consentimento. Esse é o tema da tentagdo”.?’

O ser humano, criado por Deus para existir em comunh&o com Ele, com as
demais criaturas e particularmente com o seu semelhante, se vé diminuido a partir
do pecado. Desponta-se a implicancia reciproca entre pecado pessoal e social,
ratificada pelos versiculos genesiacos supramencionados. Corrobora neste interim o

ensinamento apostdlico de que

falar de pecado social quer dizer, primeiro que tudo, reconhecer que, em virtude de uma
solidariedade humana tado misteriosa e imperceptivel quanto real e concreta, o pecado de
cada um se repercute, de algum modo, sobre os outros [...] de tal modo que se pode falar de
uma comunhéo no pecado, em razdo da qual uma alma que se rebaixa pelo pecado arrasta
consigo a Igreja, e, de certa maneira, o0 mundo inteiro. Por outras palavras ndo ha nenhum
pecado, mesmo o mais intimo e secreto, o mais estritamente individual, que diga respeito
exclusivamente aquele que o comete. Todo pecado se repercute, com maior ou menor
veeméncia, com maior ou menor dano, em toda a estrutura eclesial e em toda a familia
humana. Segundo esta primeira acep¢ao, a cada pecado pode atribuir-se indiscutivelmente o
carater de pecado social.??

O pecado participa no plano teolégico daquilo que se considera como
mistério, inclusive com alcance universal.?® Havendo mutualidade na humanidade,
pela intersubjetividade inerente a natureza antropoldgica, o pecado adquire esta
conotacdo social, pois os efeitos acintosos do pecado desaguam direta e

indiretamente na vida de outros individuos, seja por movimento voluntario ou

20 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 37-39.

21 GESCHE, Deus para pensar: o mal, p. 51. Sobre o tema do mal, altivamente presente em
inumeras reflexdes filosoficas e teoldgicas, certamente mereceria uma delongada abordagem,
justamente por se ligar a questdo do pecado. Porém, ndo havendo espago neste texto para tal,
prorroga-se a outra oportunidade seu desenvolvimento. A obra supracitada do tedlogo Adolphe
Gesché discorre satisfatoriamente acerca do problema do mal sob varias perspectivas e
correlatos.

22 JOAO PAULO II, Exortagido Apostoélica pés-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 16.

23 Cf. LIBANIO, Pecado e opgédo fundamental, pp. 21-25.
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involuntario daquele que pecou. A partir da doutrina do pecado original, conforme se
vera melhor adiante, a universalidade do pecado se torna ainda mais nitida.?*

Na cultura religiosa judaica, por exemplo, havia uma concep¢ao de pecado
tdo arraigada ao plano interpessoal e familiar que se pensava que o pecado pudesse
ser transmitido geneticamente a posteridade, como castigo externado em patologias
e/ou deficiéncias. Mas esta forma de pensar foi refutada por Jesus por ocasido da
narrativa do sexto sinal joanino: “Ao passar, ele viu um homem, cego de nascenca.
Seus discipulos Ihe perguntaram: ‘Rabi, quem pecou, ele ou seus pais, para que
nascesse cego?’ Jesus respondeu: ‘Nem ele nem seus pais pecaram, mas é para
gue nele sejam manifestadas as obras de Deus” (Jo 9,1-3). Emerge desta passagem
o conceito de mistério no prisma teologico.

Na contemplagdo do pecado em seus vértices pessoal e social, elucida-se o
conceito mesmo de pecado, mantendo o justo equilibrio dessas dimensdes,
salvaguardando-o tanto de uma polarizagédo acerada quanto de uma confusdo ou

ainda de uma diminuicdo de um aspecto em face de outro.

Dito isto, de maneira clara e inequivoca, como premissa, € preciso acrescentar
imediatamente que ndo é legitima nem aceitavel uma acepgdo do pecado social, nao
obstante esteja muito em voga nos nossos dias nalguns ambientes, a qual, ao opor, ndo sem
ambiguidade, pecado social a pecado pessoal, mais ou menos inconscientemente leva a
diluir e quase a eliminar o pessoal, para admitir somente as culpas e responsabilidades
sociais. Segundo esta concepcgao [...] praticamente todos os pecados seriam sociais, no
sentido de serem imputaveis néo tanto a consciéncia moral de uma pessoa, quanto a uma
entidade vaga e coletividade anénima, que poderia ser a situagao, o sistema, a sociedade, as

estruturas, a instituigéo etc.

No fundo de cada situagdo de pecado, porém, encontram-se sempre pessoas pecadoras.?®

Com esta ultima referéncia se encerram por enquanto as analises iniciadas no
capitulo precedente acerca das dimensdes pessoal e social do pecado, desvelando
uma unidade em meio as tensdes. No capitulo seguinte, ainda havera referéncia a
este respeito, mas em outra conotagao, de cunho eclesial e pastoral. A seguir, da-se

continuidade pela consideragao de outras conotagdes acerca do pecado.

24 Cf. ~I\/IULLER, Dogmatica catdlica: teoria e pratica da teologia, pp. 114-115.
25 JOAO PAULDO I, Exortagao Apostolica pos-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 16.
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2.1.3 Pecado habitual e pecado contra o Espirito Santo

Na experiéncia pastoral penitencial escuta-se as vezes dos presbiteros a
expressado “pecado habitual”. Ndo ha tradicionalmente tal classificagdo. Todavia,
devido a facil compreensado do que se almeja significar, e existindo alguns textos
biblicos fundantes, € valido ao menos aludir algo a respeito. A palavra “habito”
procede do termo latino habitus, que significa condigdo, comportamento, um modo
de viver. Assim, pecado habitual seria aquele que é reiterado numerosas vezes, seja
pela acomodacdo espiritual e moral do pecador, seja porque realmente ele ja
desandou em vicio, em oposi¢ao a virtude, na exigente eliminagéo daquele por parte
do pecador, o que requer deste muita persisténcia e oragao (cf. por extensao Lc
22,46; 1Cor 10,13; Ef 6,11-18; 1Pd 5,6-9). Tal possibilidade classificatéria oferece
espaco para refletir acerca da realidade do pecado para além das concepcgoes
tradicionais, sem despreza-las, evidentemente. Ha um mal-estar pastoral em relagao
ao pecado e suas concepgbes.?® Pensar num pecado habitual pode abrir um
horizonte novo a reflexao.

De qualquer modo, para além da conceituacdo oficial do pecado habitual,
cabe, sobretudo aos confessores, o discernimento pastoral para elucidar tal questao
na vida dos penitentes, oferecendo-lhes orientacdes para superar este mal. E
incontingente que se rompa com 0s maus costumes e comportamentos habituais
que sugam a liberdade humana, gerando comodismo e inércia moral e espiritual.
Pode-se haurir de textos como Rm 7,14-25, Hb 10,26s.36-39 e 1Jo 3,4-10, que, de
algum modo, margeiam a identidade espiritual, 0 que seria o pecado habitual;
principalmente o primeiro texto paulino, ao tematizar acerca da for¢ca do pecado na
existéncia humana, na apresentagdo da oposicao entre carne e espirito.?’

Outro conceito de pecado bem mais frequente no meio pastoral é o
denominado “pecado contra o Espirito Santo”, designado por Jesus (cf. Mt 12,31s;
Mc 3,28s). Em relacdo a este ndo € raro encontrar cristdos que ficam
demasiadamente preocupados, porque pensam ter blasfemado contra o Espirito de
Deus. Ao lerem literal e fundamentalisticamente a Biblia, sem quaisquer critérios de
critica textual, enveredam a acreditar que jamais serdo perdoados. Teologicamente,

tal referéncia de Jesus concerne ao hermetismo do pecador que repudia

% Cf. LIBANIO, Pecado e opgéo fundamental, pp. 15-17.
27 Cf. BIBLIA DE JERUSALEM, notas explicativas das letras a-i, p. 1978.
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veementemente a misericordia divina e, numa atitude arrogante e de suntuosidade
negativa, nao permite ser perdoado por Deus. Deus perdoa todos os pecados; a
misericordia divina € oferecida sempre com respeito a liberdade humana. Por isso,
quando o ser humano nédo admite ser perdoado por soberba, a salvagcao pode ficar
comprometida para aquele sujeito.?8

O pecado contra o Espirito Santo significa

oponerse de modo directo a la fe y rechazar lo que dice relaciéon con Dios. Quien toma esa
postura de oposicion a la luz, se sitia en una actitud, en la que no cabe el perdén porque es
incapaz de arrepentirse, mas bien se gloria de su postura [...] va unido a cierta altaneria y

desprecio a la intervencion de Dios, lo que imposibilita el arrepentimiento.2®

O “pecado contra o Espirito Santo” ainda significa a rejeicdo da agao divina na
histéria humana, na inversdo errbnea de que a benevoléncia promanada de Deus
seria obra do maligno: “Atribuir a Satanas o que é agao de Deus é blasfemar contra
o Espirito de Deus. Ora, quem se obstina diante dos sinais evidentes, fecha-se a
acao de Deus, também ao perdao, pelo qual venceria Satanas. Quem recusa o
perddo ndo pode recebé-lo”.3® Com tal atitude, uma pessoa estaria rejeitando
eternamente a propria salvagdo. A principio, pode parecer incongruente conceber
que haja algum pecado que nado seja objeto do perdao divino, mas a contraposi¢céo
acontece justamente pela presungcédo do ser humano. Joao Paulo Il, comentando

sobre o pecado contra o Espirito Santo, ensina que

a “pblasfémia contra o Espirito Santo” consiste exatamente na recusa radical de aceitar esta
remisséo, de que Ele é o dispensador intimo e que pressupde a conversado verdadeira, por
Ele operada na consciéncia. Se Jesus diz que o pecado contra o Espirito Santo ndo pode ser
perdoado nem nesta vida nem na futura, &€ porque essa “ndo remissdo” esta ligada, como a
sua causa, a “ndo peniténcia”, isto é, a recusa radical a converter-se. Isto equivale a uma
recusa radical de ir até as fontes da Redengéo [...]. Ora a blasfémia contra o Espirito Santo &
0 pecado cometido pelo homem, que reivindica o seu pretenso “direito” de perseverar no mal
— em qualquer pecado — e recusa por isso mesmo a Redengdo. O homem fica fechado no

pecado, tornando impossivel da sua parte a propria conversdo e também,

28 Cf. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 1864.

29 FERNANDEZ, Compendio de teologia moral, p. 297. Tradugao livre: “Opor-se de modo direto &
fé e recusar o que se refere a relagdo com Deus. Quem assume essa postura de oposig¢éo a luz se
situa em uma atitude na qual ndo cabe o perdao, porque é incapaz de arrepender-se, mas prefere
se gloriar de sua postura [...] vai unido a certa arrogancia e desprezo a intervencao de Deus, o
que impossibilita o arrependimento”.

3 BIBLIA DO PEREGRINO, nota de rodapé, p. 2402.
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consequentemente, a remissédo dos pecados, que considera nao essencial ou ndo importante
para a sua vida. E uma situacdo de ruina espiritual, porque a blasfémia contra o Espirito
Santo ndo permite ao homem sair da prisdo em que ele préprio se fechou e abrir-se as fontes

divinas da purificagdo das consciéncias e da remissdo dos pecados.?’

Este pensamento pontificio denota contundentemente a gravidade do ato
consciente de se exonerar do perdao de Deus. Citar o pecado contra o Espirito

Santo

nao se trata, pois, de uma determinada matéria de pecado. Trata-se da rejeicdo a
autotranscendéncia ao Deus do amor numa forma de desacordo definitivo: contra a nova
forma de nossa vontade derramada pelo Espirito Santo em nds, com a qual estamos unidos

com Deus para a vida eterna.?

Assume-se aqui simultaneamente um fulcro soterioldgico e escatolégico.

2.1.4 Pecados da tradigcdo catequética: capitais e que bradam ao céu

Uma das questdes que mais explicitam a maléfica acdo do pecado na
existéncia humana reside na dilacerante reincidéncia dos atos pecaminosos, numa

espécie de mal ou vicio invencivel:

O pecado arrasta ao pecado; gera o vicio, pela repeticao dos mesmos atos. Dai resultam as
inclinagdes perversas, que obscurecem a consciéncia e corrompem a apreciagao concreta do
bem e do mal. Assim, o pecado tende a reproduzir-se e reforgcar-se, embora nado possa
destruir radicalmente o sentido moral.3?

Ao considerar que os pecados nessas circunstancias sao verdadeiros vicios
e, por isso mesmo, tdo complicados de ser vencidos em sua cadeia sobrepujante,
vem logo a ideia de pecados de origem, os que provocariam, como atos basilares e
constantes, outros pecados de maior gravidade. Esses pecados originantes,
provocadores de outros pecados, sdo denominados pecados capitais: orgulho,
avareza, inveja, ira, luxuria, gula e preguica. O termo “capital” designa, neste
contexto, o pecado-raiz, pois a capilaridade remonta a uma imagem de algo
inicialmente débil, quase imperceptivel, mas que se avoluma quando presentificado

7

com frequéncia. Ainda pode significar a etimologia de caput, isto &, cabecga,

31 JO_AO PAULO II, Carta Enciclica Dominum et vivificatem, n. 46.
82 MULLER, Dogmatica catélica:,teoria e pratica da Teologia, p. 397.
33 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 1865.
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centralidade, denotando o dmago dos pecados em sua génese. Seja qual for a
interpretacao escolhida, ambas trazem compreensdes validas aos pecados capitais.
Os pecados capitais, por ndo serem tdo graves nas primicias em que sucedem na
vida do pecador, poderiam enquadrar-se no grupo dos pecados veniais, uma vez
que também ndo rompem com a opg¢do fundamental por Deus, embora a
enfraquecam.®*

Por serem viciosos, os pecados capitais, especialmente, conduzirdo ao
cometimento de outros pecados mais sérios. “Os textos biblicos registram [...] que a
pena imanente ao pecado n&o € limitada. Prolifera, porque engendra outros
pecados.”™® Mesmo no &ambito dos pecados capitais, que ndo sdo graves
inicialmente, o cristdo mais cuidadoso, com sua consciéncia, pode se pbr a pensar
se seus pecados nao serao alvo de castigo divino, uma vez que tal mentalidade
ainda reside em muitos espiritos. Também em relagdo aos pecados capitais pode
haver os dois extremos: individuos que os sobrevalorizem e que os desprezem como
faltas banais. A literatura biblico-sapiencial, com exemplos em Pr 8,36 e Sb 1,6-14,
aponta para a responsabilidade humana: “Ndo é tanto Deus que pune o pecado,
mas € o pecado que traz consigo a puni¢gdo correspondente. Esse olhar [...] se
adequa melhor a fé e a razao, abertas a revelagdo de um Deus de amor”.36

No ano 2000, na Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro,
realizaram-se mesas-redondas para debater a questdo dos sete pecados capitais,
que resultaram numa obra, a qual sintetiza em poucas palavras um dos eixos de

reflexao:

Os pecados néo sao apenas pessoais e da intimidade de cada homem, mas tornaram-se
publicos e sociais. Ainda mais; sao motivo de vaidade, se comprazem na proépria exibigao.
Por que ndo ocorre o mesmo com as virtudes? Por que temos vergonha de parecermos

menos espertos, menos bem-sucedidos, menos bem relacionados?%”

De fato, as virtudes sdo mais que comportamentos exteriores ou indicagdes ja
presentes na filosofia helénica estoica, mas sdo caracteristicas resultantes de

pessoas que cultivam valores internos e externos, expressando-o0s

34 Cf. LIBANIO, Pecado e opgao fundamental, pp. 82-85.

% MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 114.
% MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 115.
87 YUNES; BINGEMER (org.), Pecados, pp. 12-13.
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espontaneamente pelo seu modus vivendi. E bem se sabe o quanto as virtudes sao
caras a tradigao judaico-crista (cf. Pr 31,10-31; Eclo 23; Mt 1,19; Gl 5,22-25).

Ainda em carater tradicional, é licito recordar quatro pecados, ultimamente
olvidados na contemporaneidade, que encontram sua raiz nas Sagradas Escrituras e
que de fato sdo de matéria grave. Por isso mesmo, homeados como pecados que
bradam ao céu: homicidio voluntario, sensualismo contra a natureza, opressao ao
pobre, a vilva e ao 6rfao, e a injustica social contra os assalariados (cf. Gn 4,2-16;
18,20s; 19,13; Ex 3,7-10; Dt 24,14s; Tg 5,4).%¢ Dada a seriedade desses pecados,
apresentam-se como oportunos a consideragdo na categorizagdo dos pecados;
igualmente por participarem da Doutrina Catdlica, ndo podem ser deslembrados.
Diante do cenario atemorizante dos quatro grandes pecados, ha de ressaltar a
equivalente pecaminosidade daqueles que colaboram direta ou indiretamente para a

efetivagdo desses pecados:

Assim, o pecado torna os homens cumplices uns dos outros, faz reinar entre eles a
concupiscéncia, a violéncia e a injustica. Os pecados provocam situagbes sociais e
instituicbes contrarias a Bondade divina; as “estruturas de pecado” s&o expressao e efeito
dos pecados pessoais e induzem as suas vitimas a que, por sua vez, cometam o mal.

Constituem, em sentido analégico, um “pecado social”.39

Particularmente os quatro pecados supramencionados sao altivamente
graves, podendo ser classificados como mortais. E ha um influxo antropolégico
desses pecados sobre a condigcao existencial do ser humano: “A realizagcdo da
condicao de criatura humana é limitada por causa do pecado. No entanto, o pecado
nao pode anular a autorrevelacdo de Deus na criacdo como a salvacao definitiva do
ser humano.”? Explicita-se aqui a superabundéancia da graca divina em relagdo ao
pecado, seja qual for sua gravidade. Isto recorda o pensamento paulino: “Onde
avultou o pecado, a graga superabundou” (Rm 5,20b).

Os pecados listados como tradicionais e catequéticos nao dispdem de grande
bibliografia nem sdo alvo de muita atencdo reflexiva teoldgica. Todavia, por
participarem da tradigédo eclesial e pulularem na pastoral penitencial até a atualidade,
requerem minimamente breves comentarios, conforme aconteceram. Tais pecados

ajudam a pensar acerca dos pecados perpetrados numa espécie de

% Cf. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 1867.
%9 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 18689.
40 MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, p. 128.
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representatividade, a serem postos em paralelo ou em sequéncia a outros pecados:
por analogia, aproximagao e analise de consciéncia. Em razdo da preocupacao
primeira pelo desgaste do termo “pecado” na contemporaneidade e por sua perda de
sentido, conforme abordado no capitulo |, € que tais pecados sao uteis a reflexdo

moral, espiritual e pastoral.

2.2 Pecado original

O tema do pecado original € bastante denso e nao pertence ao amago deste
texto. Existem incontaveis bibliografias e textos cientificos a este respeito com
inumeros correlatos, a tal ponto que, nas pesquisas acerca do pecado,
majoritariamente se encontra com facilidade um estudo concernente ao pecado
original. Entretanto, € jus menciona-lo neste conjunto, dada a importancia deste
dogma catdlico*' a compreensdo do objeto material em questdo. Como doutrina, o
pecado original mostra o afastamento do ser humano de sua vocagao primaria a luz
da criagdo e sua necessidade consequente da graga divina para a salvagdo. O
pecado causa uma divisdo antropoldgica, segundo o designio criador inicial.*? O
pecado original ainda contrasta com o livre-arbitrio humano, como dom de Deus
oferecido a humanidade, mas mal utilizado ao se verter em direcado oposta ao
Criador.*® De fato, “o pecado diminui o homem, impedindo-o de atingir a sua plena
realizagdo. A sublime vocagao e a profunda miséria que os homens em si mesmos
experimentam encontram a sua explicagéo Ultima a luz desta revelagédo”.#*

O propugnador desta doutrina foi Agostinho,*® movido sobretudo pela
necessidade de combater o pelagianismo. Tal heresia propunha uma espécie de
otimismo antropoldgico, quase desqualificando as repercussdes do pecado a
natureza humana e simultaneamente apequenando a graga salvifica de Cristo. Com
isso, o bispo de Hipona demonstrou grande preocupagédo em cunhar e consolidar a
expressao pecado original, fundamentando-a nas Escrituras, nomeadamente em Gn

3 e Rm 5,12-21, o que chegou posteriormente a Teologia Dogmatica.*

41 Cf. MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, p. 114.

42 Cf. FLICK; ALSZEGHY, Antropologia teolégica, pp. 225-234.

43 Cf. MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, pp. 108-121.
44 VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, nn. 13.

45 Cf. MALDAME, O pecado original: fé cristd, mito e metafisica, pp. 27-40.

46 Cf. SILVA, Pecado original: uma heranga agostiniana?, pp. 60-62.



80

O Concilio Vaticano I, por nao ter carater dogmatico, mas pastoral, pouco se
referiu a esta questdo. Todavia, é relevante recordar, ainda que sutiimente, que se
preferiu utilizar outro termo para designar o pecado original. O vocabulo eleito foi
“queda”,*” a fim de memorar na Histéria da Salvagdo a plenitude dos tempos
messianicos, em continuidade a Antiga Alianga, na conotagéo universal da salvagao
oferecida por Cristo. Desse modo, o pecado primeiro ndo aniquilou por completo o
ser humano, uma vez que, pela benevoléncia divina, o reacendeu na esperanca
salvifica no devido tempo.*8

O pecado original € ainda identificado com o “pecado do mundo”, expresséo
proferida por Jodo Batista, o precursor do Messias (cf. Jo 1,29). Mundo € um termo
polissémico. No quarto evangelho aparecem ao menos duas conotagdes: uma
negativa, em referéncia ao pecado, a rejeicdo ao Verbo de Deus; e uma positiva,
enquanto obra criada por Deus, espag¢o de potencialidades para se realizar
existencialmente. A expressao “pecado do mundo” se traduz pela humanidade como
um todo, afetada pelo mal do pecado, mais propriamente em relacdo ao pecado
original, dado seu alcance universal. Satd se opde veemente e definitivamente ao
Reino de Deus; o diabo € o principe deste mundo, que tem seu tempo limitado, a ser
derrotado pela Cruz de Cristo. Se a humanidade esta imersa no pecado e ndo pode
salvar a si mesma, o Evento Pascal do Messias realizara a obra do Pai,
consumando-a a plenitude.*®

Os principais pontos acerca da teologia do pecado original, engendrada por
Agostinho, portanto, se assentam no entendimento de que este é um pecado por
analogia a partir de Adao; ou seja, ndo por imitacdo, mas por propagacao; nao em
ato, mas em estado; ndo cometido, mas contraido. Ilgualmente, ndo foi um simples
mau exemplo que Adao deixou a humanidade, como queriam os pelagianos, mas
houve mesmo a perda da santidade e da justiga originais no ser humano. Ainda ha
de se distinguir entre pecado originario (o pecado cometido por Adao,
originariamente) e pecado original (que foi originado nos outros seres humanos).*°
Desse modo, nao é dificil concluir que o verdadeiro pecador é Adao; a partir dele,

decorre a concupiscéncia, que é a tendéncia ao pecado, dessemelhante por sua vez

47 Cf. MALDAME, O pecado original: fé cristd, mito e metafisica, pp. 123-131.

48 Cf. VIER, Constituicao pastoral Dei Verbum, n. 3.

49 Cf. MALDAME, O pecado original: fé cristd, mito e metafisica, pp. 116-122.

5% Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 50-68. Veja-se também LADARIA,
Teologia del pecado original, pp. 113-118.122-129.
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do pecado original, extinto pelo Batismo. O pecado adadmico causou a morte
corporal, inclusive, conforme assevera o apoéstolo Paulo, quando diz que “o salario
do pecado é a morte” (Rm 6,23a). Desse modo, vé-se que o pecado atinge
diretamente a existéncia humana, e que € impossivel conceituar teologicamente o
pecado sem recorrer ao substrato antropoldgico, dadas as implicagbes no plano
ético-moral.>" Soteriologicamente, é imperiosa a graga de Deus para superar este
mal, resgatando a liberdade humana em Cristo (cf. Gl 5,1). Proporciona augurio

espiritual a teologia de que

el pecado entra en la providencia de Dios, con todo el misterio que el mal comporta y que no
pretendemos, desentrafiar, para mostrarnos su inmenso amor misericordioso; no habriamos
podido conocer el alcance de este ultimo, que llega hasta la muerte de Jesus por nosotros
cuando todavia éramos pecadores (cf. Rom 5,6-8), si en todo momento hubiéramos sido
fieles a Dios. Desde esta perspectiva tiene sentido la felix culpa. Lo que Cristo nos da es
superior a lo que Adan nos puede transmitir, y todo lo que este ultimo ha recibido depende,

en ultima instancia, solamente de Jesus.%?

Muitas outras consideracdes poderiam ser feitas sobre o pecado original, mas
estas se apresentam por hora assaz para compreender a substancia desta doutrina.
Realmente a doutrina do pecado original € complexa e desperta a atencao de varios
tedlogos que se embrenham por esse itinerario. Desde Agostinho até a atualidade,
ha uma extensa elaboracédo teoldgica neste sentido, por buscar compreender o
significado do pecado original e suas ressonadncias a vida cristd, pautada
primariamente pela graga, desde a criacdo do ser humano. Mais uma vez, na
ponderagado do pecado original, aparece a dimensido antropoldgica, como cogente
aos estudos teolégicos em varias areas. O tedlogo Maldamé aponta para a
exceléncia da soteriologia sobre a moral em relagdo ao pecado, ilustrando com esta

questao:

51 Cf. NARCISO, Mal, pecado e estruturas de pecado, pp. 43-52. Veja-se também o discurso de
Paulo VI, em 1966, aos participantes do simpdsio sobre o mistério do pecado original. Disponivel
em: http://w2.vatican.va/content/paul-vi/it/speeches/1966/documents/hf_p-vi_
spe_19660711_peccato-originale.html.

52 Tradugao livre: “O pecado entra na providéncia de Deus, com todo o mistério que o mal comporta
e que nao pretendemos desentranhar, para mostrar-nos seu imenso amor misericordioso; nao
teriamos podido conhecer o alcance deste Ultimo, que chega até a morte de Jesus por nés,
quando, todavia, éramos pecadores (cf. Rm 5,6-8), se em todo momento tivéssemos sido fiéis a
Deus. Desta perspectiva tem sentido a felix culpa. O que Cristo nos da é superior ao que Adao nos
pbde transmitir, e tudo o que este ultimo recebeu depende, em Ultima instancia, somente de
Jesus” (LADARIA, Teologia del pecado original, p. 43).
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Falar de desobediéncia é reconhecer que o ato humano é precedido por um dom divino, o
dom da Lei. E assim também que, a luz da teologia da Alianga, a nogéo de pecado ganha
sentido. Nao tem apenas valor moral, mas um valor especificamente teoldgico, porque
baseada numa relagdao de vida com Deus. A salvagdo nao se fundamenta em preceitos
morais, mas em acontecimentos que envolvem pessoas. Por té-lo esquecido, o discurso
cristdo tornou-se estranho a realidade da maioria de nossos contemporaneos. Urge, pois,
reposicionar as nogodes tradicionais, deformadas pelo moralismo, em seu enraizamento, a
saber, a confissdo de fé. Conforme se privilegia esta ou aquela riqueza do ser divino, varia a

concepcgao de pecado.5?

Mediante o pensamento de Maldamé, desvela-se a importéncia de refletir
teologicamente na atualidade sobre o pecado e, a partir deste, de encontrar a face
de Deus que se volta ao ser humano pecador, ndo para condena-lo, mas, antes,
salva-lo. Encerra-se, acerca do pecado original, com a concepc¢édo de Agostinho de

que

Adao era livre de ndo pecar pois que, no estado de santidade e justica original, o auxilio da
graca lhe possibilitava nao ter pecado se nédo quisesse pecar; o pecado de Adao nao ficou
apenas nele, mas, porque nele estava representada toda a humanidade futura, contaminou

toda a sua descendéncia; ndo por imitagdo, mas sim por propagagao.5*

2.3 Heresias correlatas ao pecado

ApOs breve exposicdo da doutrina do pecado original, historicamente na
Igreja, é licito recordar duas das muitas heresias que surgiram no decorrer de sua
existéncia. Essas duas heresias sdo as que mais se correlacionam a questdo do
pecado e ndo deixam de estar vinculadas de algum modo ao pecado original, tratado
anteriormente. “E preciso ndo esquecer que uma hairesis (heresia) se caracteriza
exatamente por comportar aspectos verdadeiros, mas que sao distorcidos pelo
exagero de um deles.”™ As heresias diversas (cristoldgicas, pneumatoldgicas,
trinitarias) gestaram ndo poucos debates no contexto espaciotemporal que
ocorreram. No entanto, elas oportunizaram o desenvolvimento do labor teolégico,
exigindo, inclusive, da Igreja, um discernimento moroso, capacidade de escuta e
firme adogcdo de posicdo teologal. As controvérsias, assim denominadas nos

primeiros séculos, contribuiram para o esclarecimento da fé crista. Entre as heresias,

5 MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 101.
54 NARCISO, Mal, pecado e estruturas de pecado, p. 46.
5% MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 62.
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as mais avizinhadas ao pecado s&o o pelagianismo e o jansenismo. Adiante ambas

serao vistas sucintamente.

2.3.1 Pelagianismo

Esta heresia do século V foi a causadora da elaboracgédo teoldgica agostiniana

acerca do pecado original. Como pano de fundo existe o problema do mal:

Deus nado fez o mal, e assim todo o mal do mundo provém da fraqueza humana. Esse
enunciado metafisico remete a histéria biblica [...] o primeiro pecado do primeiro homem
rompeu o pacto entre Deus e a humanidade, e tudo o que dai se seqgue vem marcado pelo

pecado.5®

O pecado, espontaneamente conceituado como mal em si, solicita uma
origem, que ndo pode, logicamente, estar em Deus, na ciéncia de quem Ele é.%
Agostinho e Pelagio, devido também as suas biografias adversas, elaboraram
pensamentos antagbnicos acerca do pecado, com eixo antropoldgico, do
comportamento e do estado existencial do ser humano apdés o pecado.
Pastoralmente, naquele periodo, o pensamento agostiniano engendrou a exaltacéo
para batizar criangas pequenas, libertando-as do pecado original, como necessidade
salvifica, e salientando o valor e a acessibilidade da graca e a graga de Deus.

Desse modo, a dimensionalidade da gragca é a que € capaz de desenhar os
efeitos do pecado e a presenga do mal na condigdo humana. A heresia do

pelagianismo conduz a pensar sobre

a questao teolodgica da graga, a partir da experiéncia da converséo. [...] Agostinho se opde a
posigdo pelagiana porque a experiéncia prova que é impossivel libertar-se do pecado sem o
auxilio divino. Foi para afirmar a generosidade de Deus que ele recorreu a nogédo de pecado

original.%®

Por essa razdo, o pelagianismo esta vinculado a questdo do pecado,
especificamente do pecado original. Pelagio nao rejeitava a existéncia da graca de
Deus, mas a vinculava a liberdade desde a criacdo; sua antropologia é
proeminentemente otimista e voluntaria, a ponto de considerar que o pecado de

Adao ndo possa ser transmitido por geragdo, mas somente tenha havido o mau

5 MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 65.
°" Cf. GESCHE, Deus para pensar: Deus, pp. 39-43.
%8 MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 69.
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exemplo dele. O pecado para Pelagio seria apenas a imitagao do primeiro pecado de
Ad3o0.%9

O pelagianismo, entdo, n&o valorizava suficientemente a acdo da graca
divina, justamente por depositar demasiada confianga no ser humano e em suas
faculdades. Agostinho, por sua vez, percebeu esses exageros, e tematizou a graga
em suas elucubragdes teoldgicas num seguimento soterioldgico, apesar da distingéo
entre os dois ramos circunvizinhos a salvagdo.® Posteriormente na histéria, o
embate agostiniano-pelagianista em torno da gragca e do pecado, com suas
concepgdes antropoldgicas préprias, viriam a influenciar nas ldades Média e
Moderna (por ocasido das escolas de Anselmo de Cantuaria e de Pedro Lombardo,
e no periodo da Reforma com énfase em Lutero), na discussdo acerca da
justificagao para a salvagao no século XVI. Antes disso, Tomas de Aquino tentara
resolver a questao afirmando que a matéria do pecado original € a concupiscéncia e

a forma esta na perda da justica original.®’

2.3.2 Jansenismo

A segunda “heresia” concernente ao pecado € o jansenismo. Menos
conhecida e ndo tao retratada como o pelagianismo, ela ndo deixa de ter sua
importancia no quadro da compreensao teologica do pecado. De certa forma, o
agostinianismo favoreceu este modo de raciocinio, uma vez que Agostinho, ao
combater os pelagianos, deixou margem para outro extremo: uma visdo depreciativa
do ser humano, o que, em termos antropologicos, se avizinha a misantropia.
Expoente do jansenismo e de uma concepgao antropoldgica misantrépica na historia
da Filosofia Moderna foi o francés, também matematico e fisico, Blaise Pascal,?? no
século XVII. O filésofo Pascal, no contexto da modernidade daquele século em que
as antropovisées se desenvolviam desde Descartes,®® seguindo a linha agostiniana,

acentua a culpabilidade humana, segundo recorda Maldamé: “Lembremos que

5 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 59-60.

60 Cf. MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, pp. 550-553.

61 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 60-61.

62 Cf. OLIVA, A nocao de graga em Blaise Pascal. Disponivel em:
file:///C:/Users/Rafael/Downloads/89456-Texto%20do%20artigo-127665-1-10-20150109.pdf.

63 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o ser humano, pp. 91-93.
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Pascal sintetiza perfeitamente o pensamento de Agostinho com o texto que acima
usamos como epigrafe: ‘E preciso que nascamos culpados, ou Deus seria injusto”.64

O tedlogo Muller elege o jansenismo como um renascimento agostiniano, pela
absolutizagdo e dependéncia total da graga, considerando tudo o que a extrapola

como pecado:

Uma forte desvalorizagado da natureza humana caracteriza também o unilateral “renascimento
agostiniano” dos séculos XVI e XVII [...] também aqui se percebe uma quase identificacéo
entre graga e natureza no estado original, de modo que a natureza remanescente apds o

pecado é sé concupiscéncia antagonica a Deus.%

Assim, ainda que nao seja propriamente uma heresia no sentido dos
primeiros séculos da histéria da Igreja (apesar do emprego deste termo aqui), o
jansenismo migra para o extremo de aniquilar a natureza humana, num pessimismo
antropoldgico que igualmente ndo condiz com a antropologia teoldgica catdlica.®®

Na area pastoral, atualmente, ainda existem resquicios do jansenismo,
perceptiveis no horizonte da celebracdo da Peniténcia, quando o fiel catélico se
obriga a confissdo sacramental antes da celebracdo eucaristica. Tais vestigios

advém da

excessiva unilateralidade da polémica antiprotestante, influéncia de certas correntes do
jansenismo [...] duas das suas causas principais sao certa pregagcao unilateral e legalista
sobre o pecado mortal e sobre a necessidade de se confessar para receber “dignamente” a

comunhao.®’

Pastoralmente €& cogente uma catequese que realize a intersegao
compreensiva entre os sacramentos da Peniténcia e da Eucaristia no tocante ao
perddo dos pecados. Por esta via, ja se percebe um dos problemas herdados
historicamente do jansenismo, numa cogitacdo desproporcional entre pecado e

graca, lanhando a natureza humana.

6 MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 40.
6 MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, p. 113.
66 Cf. FLICK; ALSZEGHY, Antropologia teolégica, pp. 97-112.

67 REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, p. 370.
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2.4 Do pecado a graca existencial no Espirito de Cristo

No primeiro momento, quando se aborda o tema do pecado, parece ser
incongruente imaginar consequéncias positivas aquele que peca, ainda mais depois
de se ter exposto as sendas anteriores do pecado (tradicionais, de indole
catequética, em relagcdo ao desvio da graga bem compreendida). Todavia, a partir de
experiéncias no campo pastoral, atreladas a espiritualidade, a celebracdo do
sacramento da Peniténcia e ao aconselhamento pastoral, ndo é abstruso
compreender tal posicionamento. E evidente que o pecado é sempre um mal para a
pessoa que o comete e para aqueles que sao atingidos direta ou indiretamente por
ele, abrindo espaco para o problema da existéncia do mal em si mesmo como seu
pressuposto, inclusive.8

Diante da realidade do pecado, porém, ndo deve predominar somente o
fendmeno, mas deve existir o teologal, capaz de uma plenificagado antropoldgica:

A fé me faz crer que o outro e eu mesmo, qualquer que seja a nossa culpabilidade, valemos
mais do que aquilo que parecemos [...]. Somente o Absoluto pode absolver, perdoar. Mais
uma vez, trata-se de um discurso no qual nada se pronuncia sobre o ser humano com tanto

carater absoluto e incondicionalidade como a fé.%°

Desse modo, a fé congrega mais uma vez a teologia e a antropologia,
inclusive, na esteira da teologia do pecado, agora laborada, fomentando esperancga,
criando intersubjetividade. Se o pecado deprecia a vida humana, a fé na eficacia da
graca divina humaniza o ser humano.

No entanto, as consequéncias do pecado podem se alastrar para além do
conhecimento daquele que foi o causador do pecado. O salmista afirma que o status
de pecador se encontra na origem de cada pessoa (cf. Sl 51[50],7), e que o pecado
pode ser considerado um verdadeiro delito na suplica do mesmo salmista: “Lava-me
inteiro da minha iniquidade e purifica-me do meu pecado” (Sl 51[50],4). O pecado
pode ser expresso como uma espécie de delito numa perspectiva canbnico-
eclesiastica, no prisma penal,’”® especialmente a Iluz do decédlogo
veterotestamentario (cf. Ex 20,1-17; Dt 5,7-21), além do categoérico texto paulino

utilizado para fundamentar o pecado original (cf. Rm 5,14-21).

68 Cf. MOSER, O pecado: do descredito ao aprofundamento, pp. 30-31.

9 GESCHE, Deus para pensar: o ser humano, pp. 41-42.

70 Cf. ERDO, Il peccato e il delito, pp. 80-86. Veja-se ainda o pecado como delito em 1Jo 1,9, por
exemplo.
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Por outro lado, a visdo do pecado como delito ndo significa que o mal
cometido seja uma fatalidade pura e simplesmente, fadada irremediavelmente a
morte e a condenagdo do pecador. Este experimenta o amargor do mal praticado,
mas, a partir deste, pode desencadear um processo belissimo de conversdo,’! de
crescimento, de encontro verdadeiro com a misericordia divina.”? Na ciéncia teologal
de que a misericordia de Deus é eterna e perpassa toda a historia, com todos os
seus meandros, percalgos e acontecimentos (cf. SI 136[135]), o pecador, consciente
de seus delitos e sinceramente arrependido deles, podera abrir-se a graca divina,
permitindo que esta opere em seu ser mais profundo. Pela for¢a da reconciliagcao, o
pecador adquire uma vida nova em Cristo, impelido pelo Espirito para viver
eclesialmente e em harmonia césmica.”®

Seguramente, é o Espirito Santo quem opera esta acao salvifica na existéncia
humana, procurando romper processualmente com os hermetismos interiores do ser

humano pecador:

A acdo do Espirito da verdade, que tende ao salvifico “convencer quanto ao pecado”,
encontra no homem que esteja em tal situagdo uma resisténcia interior [...]. E por isso que a
Igreja ndo cessa de implorar de Deus a graca de que ndo venha a faltar nunca a retidédo nas

consciéncias humanas, que nao se embote a sua sensibilidade sa diante do bem e do mal.”

Isto significa que o Espirito de Deus confere discernimento, mogdes interiores
proficuas a conversdo, moldando, recriando o ser humano na graga divina,’®
resgatando-o do mal escravizador do pecado. Entretanto, a fim de que tal agéo
divina seja eficaz, é necessario que o pecador ndo extinga o Espirito Santo de sua
vida (cf. Ef 4,30; 1Ts 5,19), no principio do respeito de Deus para com a liberdade
humana (cf. Gl 5,13).

Cristo é o revelador da Trindade e do amor trinitario a humanidade (cf. Jo
14,9-11.16-17; 16,13-15). Pelo evento da Encarnacéo, tal realidade fica manifesta

universalmente (cf. Jo 1,1-18). A teologia paulina desenvolve o tema da filiagao

" Cf. GAMARRA, Teologia espiritual, p. 208.

2. Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 448-449.
3 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 450-451.
74 JOAO PAULO II, Carta Enciclica Dominum et vivificatem, n. 47.

5 Cf. GAMARRA, Teologia espiritual, pp. 185-186.
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divina (cf. Rm 8,14-17) de tal forma que os cristdos, uma vez batizados, se tornam

filhos no Filho,”® num percurso soterioldgico acertado:

Os Padres retomaram, assim, a sua maneira toda a intuicdo paulina, para quem a salvagao
do ser humano trazida em Cristo é a de participacdo de pessoa a pessoa com Deus em
relacdo filial que ndo abole nossa natureza. E nessa experiéncia pratica, a da experiéncia
soteriolégica de nossa filiagdo, e em nenhuma outra parte, que Paulo descobriu Jesus como

Filho de Deus.””

E préprio da fé cristd se apresentar como jubilosa noticia aqueles que se
deixam impetrar e moldar pelo Evangelho, em seu carater salvifico-existencial (cf. Lc
4,18s.43; Jo 10,10). A partir deste pressuposto nuclear, torna-se factivel abranger,
ainda que paradoxalmente no primeiro momento, o processo desencadeador de
humanizagdo apos o pecado, haja vista que este ndo determina definitivamente o
estado antropoldgico,’® dada a superabundancia da graca da qual explicita S&o
Paulo (cf. Rm 5,20).

Papa Francisco ensina que

€ na generosidade que reconhecemos ser vulneraveis, frageis, fracos, pecadores. Somente
quando aceitamos ser de barro, o extraordinario poder de Deus vira a nés e nos dara a
plenitude, a salvagao, a felicidade, a alegria de sermos salvos, recebendo assim a alegria de

sermos “tesouro” do Senhor.”®

Quando o homem e a mulher pecadores se reconhecem como tais
francamente diante de Deus, principia-se o percurso de conversdo e de salvagao,
que indubitavelmente, nesta perspectiva, supera em muito o mal do pecado,
gestando o viés inverso, facultando o encontro com Deus,® que firmemente ira
humanizar aquele que pecou. Tal éxodo conduzira o ser humano a percepgao de
consciéncia diante de si e diante de Deus, que o podera transformar numa pessoa
melhor, portanto, mais humanizada, pelo alargamento de sua situacdo pecadora,
propiciadora de maior compreensdo dos pecados alheios, porque ela mesma foi

objeto da misericérdia divina (cf. Mt 6,12; 18,33). Logicamente que isso se sucedera

76 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, pp. 174-185.

77 GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, p. 186.

78 Cf. MALDAME, O pecado original: fé cristd, mito e metafisica, pp. 224-227.

79 Disponivel em:
http://br.radiovaticana.va/news/2017/06/16/papa_o_poder_de deus_nos_salva_das_fraquezas e
dos_pecados/1319346.

80 Cf. GESCHE, Deus para pensar: Deus, pp. 30-34.80-85.
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somente pela graga de Deus, ndo sendo resultado unico do esforgo humano (cf. Fl
2,13). O Espirito Santo humaniza a condicdo do pecador que se perfilha lealmente

assim diante de Deus:

Convencer quanto ao pecado pelo Espirito Santo [...]. O Espirito da verdade que vem em
auxilio dos homens e das consciéncias humanas, para conhecerem a verdade do pecado, ao
mesmo tempo faz com que conhegam a verdade da justica que entrou na histéria do homem
com a vinda de Jesus Cristo. A conversao, na profundidade do seu mistério divino-humano,

significa a ruptura de todos os vinculos com os quais o pecado prende o homem.8'

Por isso, em unidade cristolégico-pneumatolégica, a salvagdo é oferecida a
humanidade. O pecado, apesar de todo o infortunio que causa a vida humana, ndo a
desconfigura antropologicamente de seu projeto primevo, mirado por Deus desde a
criacdo. Com esta assertiva, torna-se ainda mais notoério que tanto o pelagianismo
quanto o jansenismo, anteriormente tratados, n&o declaram verdadeiramente a
condicdo do ser humano ante o pecado, uma vez que a graga divina € maior. Mas ao
mesmo tempo nao suplanta a participacao consciente, livre e voluntaria do pecador
que realmente anseie regressar para Deus mediante a conversao leal. Tal processo
de metanoia (peTavoeiv) admite, sem embargos, uma potencializagdo antropolégica
vertente & humanizagao e a realizagdo existencial, no encontro com a Trindade.??

O pecador que se encontra com Deus Uno e Trino, que se depara com 0O
mistério de seu amor dialdgico intersubjetivo,®® infinitamente maior que seus
pecados, vivera a experiéncia cristd da liberdade, o que lhe fara crescer na
esperanca cristd da salvacdo de que o pecado nao corréi em absoluto a existéncia

humana, apesar de todos os flagelos que provoca:

Essa libertagdo ou essa liberdade é anunciada com relagéo a lei, com relagdo ao pecado e
com relagdo a morte, sinais de escravidao, de alienagdo. Aquele que segue Jesus decerto
ainda conhece a morte, depara-se com a lei e sofre a experiéncia do pecado. Mas — e é isso
a salvacdo — ele ndao deve mais sofrer sua tirania, como se se tratasse de obstaculos de
fatalidade forcando a submissdo. O mal esta ai, ndo desapareceu, mas ja ndo & nosso

senhor.84

81 JOAO PAULO lI, Carta Enciclica Dominum et vivificatem, n. 48.

82 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 425-432.
8 Cf. GESCHE, Deus para pensar: Deus, pp. 74-79.

8 GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, p. 187.
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Em prosseguimento a reflexao teoldgica sobre o pecado, enunciar-se-a com
maior nitidez esse movimento do pecado a liberdade, mostrando o paradoxo que a
fé cristd apresenta como novidade, no sentido mesmo etimologico da palavra
“‘evangelho” (euayyéAhio), que se traduz por “bom anuncio”. O mal do pecado né&o

aniquila a condigdo humana,

uma vez que se trata afinal de acidente historico, e ndo de natureza, o ser humano pode em
principio ndo cometé-lo ou ndo cometé-lo mais: néo se trata de fatalidade. Significa que o mal
nao é, portanto, uma grandeza fora do controle, inteiramente inevitavel [...] o pecado &, de
alguma forma, apenas um pecado e que o ser humano n&o se define irremediavelmente pelo

mal.85

Mesmo diante da desgraca do pecado, a graca de Deus n&o deixa que o ser
humano fique arruinado e desesperancgado.

A seguir, na arquitetura de uma teologia do pecado, n&o podem faltar
elementos promanados das Sagradas Escrituras, fonte primaz da Teologia. Por isso,
serdo apresentados alguns dos principais indicadores biblicos do Segundo

Testamento acerca do pecado, enfatizando trés teologias neotestamentarias.

2.5 Trés referéncias evangélicas sobre o pecado

Certamente é muito dificil sintetizar em poucas laudas as mengdes ao pecado
que existem nas Sagradas Escrituras. Demandaria um largo espacgo para analises e
comentarios afins. Devido justamente a isso, optou-se por focar somente no
Segundo Testamento, tanto por causa do volume hagiografico menor, se comparado
ao Primeiro Testamento, quanto pela exceléncia teoldgica a fé crista, propria da
Nova Aliancga, ja em perspectiva cristd e ndo somente judaica pré-messianica. Isso
proporciona melhores condigbes de ajuizar o pecado com os paradigmas biblicos
mais incisivos ao que se pleiteia na descricdo deste trabalho académico. Contudo,
nao se pretende de modo algum menosprezar a Antiga Alianga, que constitui uma
unidade nao somente biblico-intertestamentaria, mas da Revelagdo e da
soteriologia.8® Deve-se ter em conta igualmente que, em linhas gerais, as
concepgdes veterotestamentarias de pecado ja foram aludidas no decorrer do texto

dissertativo em varias ocasides, cuja sintese é bem apresentada por Moser em outra

85 GESQ_HE, Deus para pensar: o Cristo, p. 40.
86 Cf. MULLER, Dogmatica catdlica: teoria e pratica da Teologia, pp. 179-180.
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obra acerca do pecado.®” Tal escolha ainda se justifica pelo fato de n&o ser biblica a
linha de pesquisa eleita para este texto, o que delongaria em demasia seu tamanho,

distando de sua finalidade e metodologia.

2.5.1 Uma explicitacao lucana da misericérdia de Cristo

Os evangelhos sdo sempre uma boa noticia aos ouvintes, pois, entre tantos
ensinamentos, motivam a esperanca da salvagao em Cristo. A proximidade de Jesus
junto aos pecadores, especialmente aos rotulados como publicos, e sua
acessibilidade a eles seguramente alargavam essa esperanga. A abordagem
neotestamentaria sobre o pecado na teologia de Lc € a que mais explicita entre os
sindticos a tematica da misericordia vinculada ao pecado. Mas antes de adentrar
especificamente na teologia lucana, é valida uma mencgao geral aos evangelhos

acerca do espaco que o pecado ocupa hesses escritos:

Es innegable que el Evangelio otorga un gran espacio al pecado. La vida de Cristo es descrita
en él como una lucha contra el pecado y sus consecuencias, el sufrimiento y la muerte [...].
Particularmente en la pasién, Cristo aparece, a los ojos de los primeros cristianos, como el
atleta que ha vencido el mal y acabado con el pecado, después de haberle dejado ejercer
toda su violencia contra su persona. No obstante, no es nunca el pecado, sino siempre la
gracia, el anuncio de la misericordia de Dios, lo que ocupa el puesto central. El Evangelio es
la buena nueva de la victoria de la gracia sobre el pecado en Jesus y en todos los que creen

en El por el poder del Espiritu.88

Um olhar panoramico sobre o Segundo Testamento permite haurir que “o
pecado vem enfocado de modo indissociavel com a Redencdo. Revelando a
redengdo ¢ que o Novo Testamento revela o pecado”.® E isto & notavel nos
evangelhos com propriedade. No decorrer do ministério publico de Jesus, ao menos

dois textos se destacam quanto a manifestacdo da misericordia de Cristo; inclusive,

87 Cf. MOSER, O pecado ainda existe?, pp. 72-77. Veja-se também FERNANDEZ, Compendio de
teologia moral, pp. 232-234.

8 PINCKAERS, Las fuentes de la moral cristiana, p. 71. Tradugdo livre: “E inegavel que o
Evangelho outorga um grande espaco ao pecado. A vida de Cristo é descrita nele como uma luta
contra o pecado e suas consequéncias, o sofrimento e a morte [...]. Particularmente na paixao,
Cristo aparece, aos olhos dos primeiros cristdos, como o atleta que venceu o mal e acabou com o
pecado, depois de haver-lhes deixado exercer toda a violéncia contra sua pessoa. Nao obstante,
ndo é nunca o pecado, senao sempre a graga, o anuncio da misericordia de Deus, 0 que ocupa o
lugar central. O Evangelho é a boa-nova da vitéria da graga sobre o pecado em Jesus e em todos
os que creem Nele pelo poder do Espirito”.

89 MOSER, O pecado ainda existe?, p. 78.
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estas narrativas sdo postas em paralelo devido a suas aproximagdes. Sem adentrar
na exegese, que nao € objeto deste estudo, mas somente para manifestar a
magnitude do perdao divino ante o pecado humano, sdo apresentadas as pericopes
seguintes: uma lucana e outra joanina.

Quando se aborda a teologia do terceiro evangelho, o texto frequentemente
referido quando o assunto é pecado ou misericérdia € o capitulo quinze, devido a
sua beleza, clareza e metafora presente nas trés parabolas contadas por Jesus para
explicitar a misericérdia de Deus. E licito aludir que “as parabolas de Lc ocupam-se
de individuos e da moral pessoal; em primeiro plano, encontra-se frequentemente
um anti-heroi, cujo soliloquio torna-se o eixo do relato”.®® As parabolas lucanas e
igualmente as demais presentes em Mt e Mc mostram uma concepgao de pecado:
“O pecado para Jesus parece consistir mais na falta de atengao ao essencial, falta
de abertura para Deus, devido a atencao demasiada aos afazeres cotidianos, do que
em acdes propriamente mas”.®! Entretanto, fez-se aqui a opgdo por tratar de outro
texto lucano menos citado e que nao consiste numa parabola, mas que em muito
evidencia a tematica da misericordia, presente no capitulo sete, devido, entre outras
razdes, a intersubjetividade que apresenta.

A pericope de Lc 7,36-50 narra a cena em que uma mulher, reconhecida
como pecadora publica, entra na casa do fariseu Simao, que havia convidado Jesus
para uma refeicdo. Essa mulher, destemidamente, em sua condigdo marginalizada,
pelo fato de ser mulher, de ser pecadora publica, e também por aquele contexto e
local, se aproxima de Jesus, manifestando-lhe seu amor ao tocar os pés de Jesus,

que a acolhe:

O que ela faz depois com Jesus é tdo afetuoso quanto escandaloso: soltar os cabelos na
presenga de homens, enxugar com eles os pés banhados em suas lagrimas, o esbanjamento
do perfume [...]. Tudo sem hesitagdo e com insisténcia. E Jesus a deixa fazer sem rejeita-la

nem opor resisténcia.??

Esse acontecimento tdo rico de sinais afaveis denota humanidade,
espontaneidade e determinagao para encontrar a misericérdia do Senhor, que Ihe a
oferece naturalmente. Esta narrativa lucana elucida a faculdade que o pecado da a

humanizacao, especialmente quando o ser humano pecador, independentemente da

% BIBLIA DE JERUSALEM, nota explicativa, letra f, p. 1817.
91 MOSER, O pecado ainda existe?, p. 79.
92 BIBLIA DO PEREGRINO, nota de rodapé, p. 2477.
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gravidade de seus delitos, se curva diante da misericérdia de Deus com confiancga,
sem se preocupar veementemente com o que sucede a sua volta, mas centraliza
sua atencdo em Cristo. Os gestos da mulher pecadora e de Jesus sédo plenamente
humanos, sensiveis e marcantes. O cristdo pecador na atualidade também pode
realizar tais experiéncias de encontro com a misericordia de Cristo, colocando-se
espiritual e eticamente em sua presenca.?® Amor e perddo estdo profundamente
vinculados (cf. L¢c 7,47):

Na primeira parte deste versiculo, o amor aparece como causa do perdao; na segunda, € o
efeito dele. Esta antinomia se origina do texto complexo da pericope. Em 37-38.44-46, os
gestos da mulher testemunham um grande amor, que lhe merece o perdao das faltas; dai a
conclusao 47a. Mas, em 40-43, foi inserida uma parabola, cuja licdo é inversa: maior perdao

acarreta amor maior; donde a conclusdo 47b.%4

2.5.2 Uma explicitagéo joanina da misericordia de Cristo

Ainda no conjunto dos evangelhos, mas agora na ética joanina, ha um texto
selecionado como paradigmatico para contrastar pecado e misericordia; e mais uma
vez em carater intersubjetivo. Inclusive, o texto do quarto evangelho apresentado a
seguir € posto em paralelo ao supracitado texto lucano, desvelando a humanizagao
de Jesus diante do sujeito pecador: Jo 8,1-11. Antes, porém, de adentrar no texto
em questdo, numa panoramica da teologia joanina acerca do pecado, € valido

pontuar que

a vida de Jesus é apresentada como uma continua luta para destruir o pecado existente no
mundo (7,7), mundo inimigo de Deus e de seus enviados (17,14), mundo submetido ao
império do deménio (12,31; 16,11). O grande drama do pecado e da Redencdo vem
apresentado como um conflito entre luz e trevas, entre morte e vida. Em si, dever-se-ia
distinguir entre a concepgao da primeira carta e do Evangelho. Na carta Sao Jo&o apresenta
0 pecado na vida do cristdo, enquanto no evangelho ele mostra o pecado num nivel histérico,
como drama dos que recusam a acreditar no Cristo. Mas substancialmente a concepcéao é a
mesma [...] sobretudo no quarto Evangelho [...] o pecado aparece essencialmente como falta

de fé no Cristo (8,21.24; 16,8) [...] atras desta aparente simplificacdo vemos esconder-se

9 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, pp. 93-99.
% BIBLIA DE JERUSALEM, nota explicativa, letra d, p. 1801.
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uma realidade bem complexa, que se abre em quatro dimensdes: transgressao da vontade

divina, recusa maldosa da luz, autossuficiéncia e poténcia satanica.%

Sobre a poténcia satanica, ha um oportuno acontecimento que liga esta ao

mundo, e que deve ser pontuado:

O Diabo ja reina sobre o mundo. Ele é o “principe deste mundo” [...] e o mundo inteiro jaz em
seu poder. Por trds dos opositores de Jesus esconde-se e age o principe deste mundo
decidido a acabar com ele [...] contudo, situacdo paradoxal que Satanas nao previa, no
préprio momento em que Jesus € “elevado” sobre a cruz acontece o fim da dominagao do

principe deste mundo.%

E o triunfo pascal sobre a morte e o pecado (cf. 1Cor 15,55-56).

A partir desta pontuacao fundamental para introduzir o pecado na perspectiva
joanina, elucida-se com maior propriedade Jo 8,1-11. O adultério era um pecado
gravissimo naquele contexto judaico, digno, inclusive, de lapidagao publica. O fato
de os fariseus terem levado até Jesus uma mulher adultera mostra um estratagema
preparado contra Jesus, diante da lei judaica, em que havia basicamente duas
solugdes: condenar e validar a lei, ou absolver e contrariar a lei. Diante de tal cilada,
Jesus, sabiamente transcende essa formatagao para fazer transparecer a
misericordia divina, ao mesmo tempo que conduz as pessoas a sua volta a refletir

sobre si mesmas antes de acusar a outrem:

Jesus é novidade de vida para quem abre o coragdo e, reconhecendo o préprio pecado,
acolhe a sua misericordia que salva [...] o Senhor oferece este seu dom de amor a adultera,
perdoada e reconduzida a sua plena dignidade humana e espiritual. Oferece-o também aos

seus acusadores, mas o espirito deles permanece fechado e impermeavel.®”

Inteligentemente, Jesus reverteu totalmente a situagcéo: aqueles que estavam
prontos para praticar o apedrejamento como desencargo de consciéncia, ao cumprir
a lei mosaica, simplesmente pelo ato acusativo alheio e extrinseco,
descomprometido, agora sdo envolvidos na situagdo da pecadora publica, numa
atitude de autoavaliagao dos proprios delitos. Tornam-se imediatamente conscientes

de nao ter autoridade, nem direito, tampouco moral para efetuar a lapidagdo, ao

9% MOSER, O pecado ainda existe?, pp. 82-83.

% BIBLIA DE JERUSALEM, Introdugio ao Evangelho de Jodo, pp. 1836-1837.

97 JOAO PAULO II, Visita Pastoral a Paréquia Romana de Nossa Senhora do Sufragio e Santo
Agostinho de  Canterbury. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/homilies/2001/documents/hf_jp-ii_hom_20010401_nostra-signora-suffragio.html.
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pensar além da letra da lei mosaica. Posteriormente, com a saida de todos os
presentes, permanecendo ali somente Jesus e a mulher adultera, justamente situada
no centro, desvelando que Deus coloca o pecador no centro de suas atencoes,
Jesus toma a iniciativa de se aproximar e dialogar, no mesmo itinerario da salvagéo
em que Deus é o progenitor da Alianga com o Povo. O Senhor ndo condena a
pecadora, mas lhe oferece a oportunidade de converséao, incentivando-a a mudanca

pelo firme propdsito de ndo pecar mais doravante:

A situacdo da mulher é sem duvida grave. Mas precisamente disto surge a mensagem:
qualquer que seja a condigdo em que nos possamos vir a encontrar, € sempre possivel abrir-
nos a conversao e receber o perdao dos pecados [...]. No Calvario, com o sacrificio supremo
da vida, o Messias sela para cada homem e mulher o dom infinito do perdédo e da

misericordia de Deus.%8

Com estas constatagbes evangélicas, fica evidente que o pecado € uma
desgraca na existéncia humana, mas que foi vencido pelo Evento da Ressurreicao
de Cristo,®® que transcende inimaginavelmente a condigdo pecadora, a fim de se
encontrar com a mulher e com o homem concretos, tornando-os mais humanos,
segundo o projeto de Deus. Nesta linha de reflexao e neste itinerario soterioldgico, é
factivel afirmar que o pecado pode tornar o ser humano mais humano, através de
um assentamento cristologico daquele que n&o pecou, mas se fez solidario a
humanidade pecadora (cf. 2Cor 5,21; 1Pd 2,21-25). E um itinerario de libertagdo
interior poder superar a natural angustia do primeiro momento consciente do pecado,
mediante o franco reconhecimento das préprias fragilidades, e diante da graca de
Deus, gerando convers&o.'®

Além das explicitagdes exemplificativas lucana e joanina da misericordia de
Cristo, ha diversos outros textos destes evangelhos que poderiam ser comentados.
Também na literatura mateana e marqueana com suas teologias especificas;

todavia, aqueles se apresentam assaz para o objetivo proposto neste momento.

% JOAO PAULO II, Visita Pastoral a Paréquia Romana de Nossa Senhora do Sufragio e Santo
Agostinho de  Canterbury. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/homilies/2001/documents/hf_jp-ii_hom_20010401_nostra-signora-suffragio.html.

% Cf. GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, pp. 166-172.

100 Cf. CONNOLLY, Sin: New Century Theology, pp. 86-95.125-144.
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2.5.3 Referéncia de pecado na teologia paulina

O corpus paulinum certamente confere grande acervo teolégico ao Segundo
Testamento, ndo tanto por compor praticamente a metade do volume deste, mas
sobretudo pela vastiddo de assuntos teoldgicos abordados a formagao da fé crista
em seus primoérdios historicos. Especificamente no tema do pecado, de modo
bastante sucinto, emergem as seguintes linhas de pensamento: a origem do pecado
se situa em Adao; paralelo de Cristo como o Novo Adao num cristocentrismo
soteriolégico; apresentagdo de alguns catalogos de pecados; repudio total ao
pecado; gravidades diferentes dos pecados.'"!

A teologia paulina possui alta densidade. Também €& de notar que sua
cristologia se aproxima bastante da antropologia, mesclando elementos das culturas
judaica e helénica, inclusive pela consideragdo que a filosofia provinda da Grécia
tinha para Paulo,'%? que, por diversas vezes, manteve contato com ela, como se V&,
por exemplo, relatado em At 17,16-34, na experiéncia apostolica de pregagdo no
aredpago em Atenas. Percebe-se em algumas passagens elementos filosoficos
gregos, que se aproximam do dualismo, por exemplo, mas sem sé-lo de fato (cf. Gl
5,17), como pensavam 0s gregos em sua Vvisao antropoldgica, sobretudo na base
platonica.

A biografia de Paulo é a grande responsavel pelas suas conceituagdes a
respeito do pecado, a ponto de afirmar de si mesmo como o primeiro dos pecadores
a ser salvo por Cristo (cf. 17Tm 1,15). A Carta aos Romanos, texto de maior teor
teoldgico do apodstolo, expressa em diversos citagdes a questdo do pecado e da
salvagao (cf. Rm 3,9-26; 5,12-21; 6; 7,7-25; 8,2-10).

Sao Paulo mostra uma consciéncia viva da condicdo de pecado em que vive a humanidade
toda (Rm cap. 1-3). O pecado é para ele como que um poder maléfico que dorme no coragéo
humano, e, paradoxalmente, revela toda sua for¢a diante da Lei [...] o pecado continua sendo
para Sdo Paulo uma transgressao da lei divina [...] o pecado nao é tanto um ato passageiro

(1Cor 15,3; Rm 3,25) quanto um estado habitual do homem.1%3

Aqui se encontra uma alusdo ao denominado pecado habitual, conforme

tratado anteriormente.

101 Cf, FERNANDEZ, Compendio de teologia moral, p. 236.
102 Cf. BIBLIA DE JERUSALEM, Introdugéo as Epistolas de Sao Paulo, p. 1856.
103 MOSER, O pecado ainda existe?, p. 81.
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Quando Paulo acentua o pecado em seus escritos, ele visa apontar para a
Redencdo, uma vez que sua cristologia, conforme dito ha pouco, entrecruza a
soteriologia. De fato, a experiéncia de conversdo (metanoia) para Paulo foi muito
marcante, e ele deixa transparecer esta verdade em suas cartas, animando seus
leitores e ouvintes a viver radicalizados em Cristo Jesus, pois, Nele, todos foram
reconciliados e salvos do pecado (cf. 2Cor 5,14-21). Em sintese, acerca do pecado,
esses seriam os elementos a ser destacados da teologia paulina. Com isso, encerra-
se a breve abordagem biblica sobre o pecado. A seguir se vera outra plataforma

teoldgica, na maioria das vezes mal compreendida por devaneios e excessos.

2.6 O pecado dos anjos e o pecado dos homens

Ao se perscrutar uma teologia do pecado, conforme se desenvolveu até aqui,
ha diversos elementos que se apresentam relevantemente a reflexdo. Neste ultimo
item do capitulo I, apresentar-se-a uma abordagem nao muito conhecida
verdadeiramente sob o prisma teoldgico, e que possui muitos matizes fantasiosos e
surreais. Far-se-a agora uma ligeira leitura angeloldgica, com énfase demonologica
em relagdo ao pecado, com suas reais influéncias na existéncia humana. Na
contemporaneidade, falar de demdnio parece algo irrisorio, até pelo fato de muitos
individuos, que se dizem crédulos em Deus como cristaos catolicos, ndo acreditarem
em sua existéncia; e, quando creem, possuem uma visdo eminentemente distorcida
dos demdnios, muito distante dos moldes teoldgicos afins. O respeitavel exorcista do
Vaticano, ja falecido, Gabriele Amorth, esclarece que os demdnios sao anjos bons
criados por Deus, mas que se rebelaram contra o Criador, num posicionamento
orgulhoso e de desobediéncia. Sendo criaturas unicamente espirituais, sua decisao
de oposicdo a Deus é eterna, uma vez que ndo existe a possibilidade de
conversdo.'04

A luz soteriolégica da Ressurreicdo de Cristo, é fundamental recordar que a
libertagdo dos pecados n&o se da num aspecto moral, mas verdadeiramente

salvifico, uma vez que

Cristo realmente conheceu a morte e que vai de encontro a ela com seu poder. Tem
principalmente a vantagem de mostrar que o pecado nao é uma questdo puramente moral, e

nesse sentido “terrena”, referente apenas as relagdes entre os seres humanos, os costumes.

104 Cf. AMORTH, O sinal do exorcista: minha ultima batalha contra Satanas, pp. 17-21.45-49.
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Nesse caso, a salvagao poderia ser assegurada pelo simples esforgo moral. Trata-se de
situagdo bem mais grave: pelo pecado, o ser humano falhou no seu destino, perdeu o acesso
a (Arvore da) Vida. A questdo é de ordem “infernal”. O drama do pecado consiste em um erro
de destinagdo, ndo de simples moral. Engana-se, erra-se, perde-se. Trata-se, nessa
“demonizacdo” da Descida ao Inferno, de significar que o combate do Senhor vai até as

raizes destinais, ndo simplesmente morais, do mal que corrompe a vida.'%

Outro tedlogo, Miuller, sintetiza a interferéncia dos demonios e do diabo na
historia humana no aspecto da perdigcdo. Ao perverterem a liberdade, sendo que
perverteram primeiro a transcendéncia de sua vontade pessoal, que deveria ter-se
voltado para Deus, e ao opor-se a Deus, igualmente se opuseram as criaturas de
Deus, tentando desviar a atencao destas a seu Criador. Apesar da inegavel forga

gue possui para tentar o ser humano a se afastar e se apartar de Deus,

o diabo nunca pode servir de desculpa para a perda da liberdade humana, porque nao pode
penetrar na autonomia pessoal e ética do ser humano. O ser humano deve, antes, se
proteger de si mesmo para nao perder a liberdade que lhe foi ofertada por meio de Cristo e,

assim, a soberania sobre si mesmo no Espirito Santo (cf. Gl 5,13-26).1%

Por extensdo de pensamento teoldgico, o jansenismo, comentado
anteriormente, perde mais uma vez sua razao de ser, pois ndo pode haver um
aniquilamento antropoldgico completo, mesmo diante dos pecados mais graves, pois
a graca de Deus é magnifica (cf. Rm 5,20).

A questao da existéncia dos demdnios costuma ser descurada pastoralmente,
mesmo na ciéncia de que a Igreja ensina doutrinalmente sua existéncia e seus
poderes que atentam contra a natureza humana.'”” O relato genesiaco com a
imagem da serpente tentadora bem o diz (cf. Gn 3,1-15). Antes mesmo de iniciar seu
ministério publico, Jesus enfrentou as tentagdes do inimigo. Sobre o fenbmeno da

tentacao, é fundamental esclarecer que

0 nucleo de toda a tentagdo é colocar Deus de lado, o qual, junto as questdes urgentes da
nossa vida, aparece como algo secundario, se ndo mesmo de supérfluo e incémodo.
Ordenar; construir o mundo de um modo auténomo, sem Deus; reconhecer como realidade
apenas as realidades politicas e materiais e deixar de lado Deus, tendo-o como uma ilusao:

aqui esta a tentacdo que de muitas formas hoje nos ameaca. Pertence a esséncia da

105 GI?SCHE, Deus para pensar: o Cristo, p. 163.
106 MULLER, Dogmatica catdlica: teoria e pratica da Teologia, p. 101.
107 Cf. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, nn. 391-395.
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tentagdo o seu aspecto moral: ela ndo nos convida diretamente para o mal, isso seria
grosseiro. Ela pretende mostrar o que é melhor para nés: pér finalmente de lado as ilusées e
dedicar-se de todas as formas a melhoria do mundo. Além disso, ela se apresenta com a
pretensdo do verdadeiro realismo: o real € o que aparece (poder e pao); as coisas de Deus,
ao contrario, aparecem como um mundo irreal, secundario, do qual ndo se tem nenhuma
necessidade. 08

Desse modo, pode-se afirmar que as tentagdes do maligno séo ilusdes para
distrair a atengao do ser humano, sugando-o da realidade. Ao pensamento inicial do
fildsofo Zubiri acerca do valor de conhecer a realidade contextual, aplicado aqui ao
objeto do pecado, sobre as tentagdes poderia se dizer algo semelhante. Aquilo que
nao se tem por real ou existente, € facil de ser ludibriado, pois sempre serao
atribuidas outras tantas causas ou explicagdes. No tocante ao pecado, quando nao
se acredita na existéncia de satanas, as tentagbes perdem sua razdo de ser, e
juntamente com elas o pecado cai em descrédito: “O maior prazer que se pode dar
ao demoénio € nao crer em sua existéncia. Aqueles que nao creem no demoénio, este
os tem nas m&os, ou seja, bem perto de si! E um paradoxo, mas é assim. Quanto
menos acreditamos nele, mas somos seus. Somos seus inconscientemente”.!%9
Assim, os pecados sao potencializados quando se duvida ou se desacredita por
completo da existéncia dos demonios.

Nos evangelhos, sabe-se que Jesus realizou diversos exorcismos,'® dos
quais, exemplificadamente, um deles é verificado em Mc 1,21-28. Jesus, ao expulsar
“os espiritos impuros, sequazes de Satanas, mostra que o despoja de seu poder
régio [...]. O judaismo (cf. Zc 13,2) assim designava os demoénios (espiritos
impuros), alheios e mesmo hostis a pureza religiosa e moral que o servigo de Deus
requer”.'"" Esta pericope é interessante para ressaltar que as forgas do mal ndo
admitem a simples presencga de Jesus na sinagoga. Um espirito impuro, ao possuir

um homem, agride verbalmente a Jesus, mostrando-se totalmente incomodado e

108 RATZINGER, Jesus de Nazaré, pp. 42-43.

109 AMORTH, O sinal do exorcista: minha ultima batalha contra Satanas, p. 50.

110 Sobre o exorcismo, valeria a pena um estudo minucioso, até mesmo para distinguir quando este é
verdadeiro ou se trata de patologias psiquicas, especialmente psiquiatricas. Evidentemente que no
tempo em que Jesus viveu historicamente entre os homens ndo havia esta preocupagdo nem
conhecimentos cientificos para tal, o que gera até hoje controvérsias teoldgicas, psicolégicas e
psiquiatricas. Para uma distingdo inicial, veja AMORTH, Exorcistas e psiquiatras, pp. 73-96.
Veja-se ainda outra obra do mesmo autor, num comentario mais especifico sobre os exorcismos
nos evangelhos: Mais fortes que o mal: o Deménio — Reconhecé-lo vencé-lo, evita-lo, pp. 269-
276.

111 BIBLIA DE JERUSALEM, notas explicativas, letras d e e, p. 1760.
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ameacado pela presenca dele. Intrigante € que o espirito impuro reconhece que
Jesus é o Filho de Deus: ndo o aceita como tal, mas o sabe identificar
objetivamente.

Em sequéncia, o relato vai mostrar que Jesus expulsou aquele espirito impuro
e como ele reagiu bruscamente em relagcdo ao homem que por ele estava sendo

possuido. Dessa pericope é util salientar:

O espanto das pessoas pelas palavras de Jesus serem muito diferentes das comumente
pronunciadas na época; e o temor de todos os presentes perante aquela manifestagdo de
poder sobre aquele espirito imundo [...] o poder sobre os deménios valoriza a originalidade e

a forca salvifica da Palavra.!'?

Desvela-se aqui, portanto, o poder salvifico de Cristo sobre o mal como o
ponto teoldgico mais valioso da narrativa.

Ao se desenvolver um pouco a reflexdo sobre as faculdades demoniacas na
condicdo humana, de quais influéncias podem acontecer, é licito considerar de

antemao pela angelologia que

a doutrina sobre a superioridade da natureza angélica em relagéo a natureza humana deriva-
se de uma filosofia neoplatdnica que negligencia a transcendéncia absoluta da natureza
espiritual do homem, aberta (obedencialmente) para a unido hipostatica, que constitui uma

plenitude superior a dos anjos.""®

Tal principio aponta para uma antropologia qualitativa, em que nao
simplesmente se submete diretamente a condicdo humana corpérea, material, a
condigao celestial, espiritual dos seres angélicos. O tedlogo Karl Rahner revela
lampejos de uma angelologia que adota uma visao antropoldgica, sem desprezar a
categoria transcendental, muito cara a teologia rahneriana.

No tocante ao pecado, pode-se perguntar quando exatamente ele adentrou a
existéncia humana, com interesse de precisdo temporal. A presenga do mal no
mundo gera divisdo, ruptura (dai o termo diabo em sua etimologia grega, didBoAog,
que se traduz por divisor), contrariando o principio do bem, adjunto a beleza e a

verdade, numa unidade ontoldgica da sapiéncia da fé crista."'* Sobre os demonios,

112 AMORTH, Mais fortes que o mal: o Deménio — Reconhecé-lo vencé-lo, evita-lo, pp. 278-279.

13 TERRA, A angelologia de Karl Rahner: a luz dos seus principios hermenéuticos, p. 102.

14 Cf. BENTO XVI, Discurso para o encontro na Universidade de Roma “La Sapienza”.
Disponivel em; https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2008/january/
documents/hf_ben-xvi_spe 20080117 _la-sapienza.html.
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sabe-se de sua perdicdo eterna, o que os incita a levar o ser humano a pecar,

desejando igualmente que este se distancie de Deus:

a situagao de perdigao pressuposta e superada pela redencado néo esta constituida apenas
pela liberdade humana. Esta constituida também por uma liberdade anterior e superior ao
homem, porém criada e finita. A oposicdo a Deus que, na situagao de perdi¢do, se insinua
como algo prévio ao homem é, por sua vez, multiplo, ou seja, o mal também esta dividido em

si mesmo e constitui assim a situagdo do homem. 15

Uma interrogagcdo que pode ainda surgir diz respeito se os anjos decaidos
pecam e se pecam, se tal modo é o mesmo do pecado humano. O ato angélico é
unico e definitivo, seja em vértice ao bem ou ao mal. Por isso, o pecado dos anjos &
exclusivo e irrepetivel, de tal modo que sequer podem pecar pela graduagcdo mais
leve (venial), propria de quem possui corporeidade. Ao se colocar paralelamente a

condigao antropologica adamica com a condigao angélica, tem-se que

uma antropologia teolégico-metafisica pode em definitivo explicar a possibilidade de
arrependimento para Adao, ao passo que, na deciséo livre dos anjos, ndo é possivel tal
arrependimento. A perda da integridade ndo se explica s6 com o pecado como tal. Com
efeito, o anjo-pecador conserva a esséncia metafisica da sua integridade [...] mesmo depois
do pecado e € ‘impenitente’ precisamente porque estava em grau de plasmar totalmente a

sua natureza mediante a sua decisdo pessoal.''6

Ainda esta o pecado relacionado a morte (cf. Rm 6,23). Se ndo fosse pela
tentacdo e incitagdo ao mal por parte do diabo, o homem né&o teria pecado e, por
isso mesmo, nao existiria a morte. No horizonte de uma cristologia soterioldgica ao
fulgor da Ressurreigdo,!'"” reacende-se a esperanga da humanidade pela derrota
definitiva de Cristo sobre o principe deste mundo (cf. Jo 12,31; 14,30; 16,11). Por
isso, morte, pecado e agcdo do deménio se interligam.!'® Devido ao pouco espaco,
nao € viavel estender exaustivamente a reflexdo demonoloégica em referéncia ao
pecado, que ainda facultaria contemplar a dimensédo escatoldgica dos estados e
acontecimentos respectivos: Juizo Particular, Juizo Final e Inferno, temas ainda

correlacionados a soteriologia. Contudo, o que foi elencado ja se apresenta assaz ao

15 TERRA, A angelologia de Karl Rahner: a luz dos seus principios hermenéuticos, p. 103.

18 TERRA, A angelologia de Karl Rahner: a luz dos seus principios hermenéuticos, pp. 104-105.

117 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, pp. 37-47.

118 Cf. TERRA, A angelologia de Karl Rahner: a luz dos seus principios hermenéuticos, pp. 105-
107.
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entendimento basico da demonologia, na esfera angelolégica, em referéncia ao

pecado.

Consideragoes finais

A fé cristd, pela razdo mesma de seu eixo central cristolégico, na
compreensao dogmatica da unido hipostatica, revela que Cristo humaniza o ser
humano, uma vez que o divino conduz ao humano e o humano leva ao divino (cf. Jo
10,10; FlI 2,6-11), numa implicancia reciproca e agregadora de valores e
aperfeicoamentos. Na positividade da antropologia teoldgica, o homem é capax Dei.
Existe a oportunidade, de que o ser humano se encontre consigo mesmo a partir de
Deus ou que se encontre com Deus a partir de si mesmo, via mais provavel na
atualidade a ser percorrida, pelo favorecimento de um saudavel humanismo na
contemporaneidade. Tal encontro € factivel por causa da plenitude da Revelacao e
da Salvacdo em Jesus Cristo:'"® a unido hipostatica cristologica aproxima a
humanidade da divindade e a divindade da humanidade, decodificando em
linguagem acessivel, gestual e comprovada, a magnitude do amor de Deus ao ser
humano, explicitada pelo Mistério Pascal de Cristo.

Interessante é que a antecipag¢do da antropologia a teologia, ou mesmo de
certo antropocentrismo, preferencialmente povoado pelo humanismo, ndo contradiz,

mas pressupde o itinerario teoldgico. E € inclusive matéria de fé eclesial:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos
pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancgas, as tristezas
e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana
que ndo encontre eco no seu coragdo. Porque a sua comunidade é formada por homens,
que, reunidos em Cristo, sdo guiados pelo Espirito Santo na sua peregrinagdo em demanda
do reino do Pai, e receberam a mensagem da salvagdo para a comunicar a todos. Por este

motivo, a Igreja sente-se real e intimamente ligada ao género humano e a sua histéria.'°

Esta assertiva assegura a participagdo da Igreja em carater pastoral de
insercdo no mundo, aprofundando-se na realidade social, oferecendo o carater

existencial da fé cristd. Naturalmente, o pecado, como elemento integrante da fe,

119 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o ser humano, pp. 103-110.
120 VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 1.
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podera ser entendido neste dinamismo, ao se deparar com a realidade de sua
existéncia, ao se perpassar pela histéria humana em seus meandros.

Neste capitulo arquitetou-se uma teologia do pecado, revisitando alguns
conceitos eclesiais e da Tradicdo, especialmente a doutrina do pecado original,
utilizando-se inclusive da tradicdo catequética e, simultaneamente, com um olhar
perspicaz a pastoral inserida nas Comunidades, sobretudo por ocasido da
celebragdo da Peniténcia sacramental. Na histéria da Igreja, viram-se as principais
heresias relacionadas ao pecado (pelagianismo e jansenismo) em dialética a
antropologia teolégica e a teologia da graga, no conjunto soteriolégico. Alguns
elementos pneumatoldogicos também corroboraram para tal apreenséao.
Posteriormente, foram pontuados alguns fundamentos biblicos norteadores a
compreensao de pecado, com as teologias lucana, joanina e paulina. E por fim, uma
abordagem sobre o pecado em linha angelolégica e demonologica, mostrando
consideragdes espirituais afins. Varios desses temas ndo puderam ser mais
desenvolvidos devido ao espaco textual limitado.

No capitulo seguinte, prosseguindo no esteio da antropologia, ver-se-4 como
0 pecado, com todas as mazelas que perpetra, pode conduzir a humanizagdo em
virtude da exceléncia da graca de Deus, num percurso paradoxal, como € inerente a
fé cristd. Em perspectiva pastoral e eclesial se vera como transmitir a fé cristd na
esfera do pecado a contemporaneidade, revelando a misericérdia divina como
encontro com a salvagao de Deus. A vinculagédo da teologia a antropologia também
pode e podera ser continuada pela cristologia, a partir do Evento da Encarnacao,
que é a “realizagao paradigmatica da relagédo entre Deus e o ser humano. Em Jesus
o crente vé, |é e decifra precisamente a relagdo mais estreita que ha, a relagao por

exceléncia, entre Deus e o ser humano. E ai decifra seu ser'?"”.

121 GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, p. 37.
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) CAPITULO Il )
ATUALIZAGOES PASTORAIS A COMPREENSAO DO
PECADO

Introducgao

Neste terceiro e ultimo capitulo dissertativo, apos percorrer varias sendas do
pecado, mostrando sua vastiddo e complexidade, almeja-se apresentar uma
perspectiva pastoral sobre o pecado. Costumeiramente, o pecado € mais abordado
no ambito da moral e da espiritualidade. Sem negligenciar esses dois esteios, a
Pastoral também pode elucidar algumas questdes pertinentes, ainda mais quando se
pleiteia uma visdo antropolégica humanista do pecador. Proporcionar relevancia
para esta leitura acerca do pecado pode favorecer um resgate deste conceito a
contemporaneidade, em que tantos sujeitos ndo compreendem o significado deste
assunto, reduzindo-o a certos enquadramentos e crengas, conforme ja tematizados
no capitulo .

O pecado, numa otica pastoral, deve estar aberto a se correlacionar com
outros temas: sacramento da Peniténcia, aconselhamento pastoral e espiritual,
antropologia que valorize a subjetividade e a intersubjetividade, fé cristad eclesial,
perddo, entre outros. A teologia e a pratica do sacramento da Peniténcia devem
apontar meios para se experimentar a misericordia de Deus e compartilha-la
fraternalmente para além do sacramento penitencial, inclusive. A eclesialidade exige
aproximacdo a realidade do pecador para engendrar uma pastoral penitencial
eficiente. Ao assumir uma postura dialégica, a Igreja e as concepgdes de pecado
ganham outros acentos, especialmente com fundantes filoséficos. E o que se
propora neste capitulo Ill.

Evidentemente, ao sopesar o pecado e a pastoral, adentrar-se-a no status
eclesiologico, perscrutando possibilidades de se laborar com o pecado na
atualidade, de forma que o apostolado da Igreja, sensivel aos fiéis pecadores,
especialmente pela dedicacido dos presbiteros, se torne uma oportunidade de
encontro com o inesgotavel amor de Deus. A partir da eclesialidade conciliar da
Gaudium et Spes, serdao apresentados alguns meios pastorais para se dialogar com
o mundo atual no tocante ao pecado. Pela aproximacado que vem sendo feita entre

teologia e antropologia, e desta com a cristologia, desvendar-se-a o pecado como
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mistério que pode levar a salvagdo. O pecado ainda sera visto como oportunidade
de crescimento existencial e humanizagdo aquele pecador que souber trilhar esse
itinerario salvifico, facultando encontrar-se com Deus, consigo mesmo e com seus

semelhantes.

3.1 Pecado: transi¢coes hermenéuticas

Na matéria do pecado, foram descortinadas varias transicoes de
compreensao deste objeto. Duas das mais importantes foram: a migragcao do objeto
do pecado para o sujeito pecador e a passagem do ato para a atitude, questdes
estritamente vinculadas a légica que encerra o pecado. Também se avistou
historicamente que o pecado, na maioria das vezes, ficou restrito ao ambito da
moralidade e da espiritualidade. No primeiro plano, especialmente aos que possuem
uma percepgao mais extrinseca do mal pecaminoso, ligando-o preponderantemente
a fatores ambientais e comportamentais-sociais; € no segundo plano, aqueles que
cultivam uma viséao intrinseca e vertical do pecado, numa conotagao mais religiosa e
pessoal. Neste entremeio, existe a consciéncia, realidade complexa que pode ser
tematizada num momento oportuno. As duas concepg¢des sao imperiosas a
inteleccdo do pecado, dada sua vastidao. Entretanto, a proposta € acenar para a
dimensao pastoral, pouco considerada até entdo, numa horizontalidade mais
longinqua e maleavel que admita uma postura flexivel, dialdgica e ética.’

Ao pensar na faculdade de conceber o pecado sob um prisma pastoral, de
modo algum se almeja excluir a moralidade e a espiritualidade que lhe sao proprias,
mas apenas elucidar e perscrutar novas prospectivas de compreensdo do pecado,
acostando-o salutarmente ao ser humano contemporéaneo, pelas razdes aludidas
anteriormente. Apontar para uma visdo mais pastoral do pecado significa, ainda,
liberta-lo de um fixidez puramente religiosa, vinculada a determinada cultura, para
transcender a fé e a experiéncias maiores de Deus, de tal forma que a religiosidade
colabore para um encontro salvifico com Deus mediante a fé.?

Assim, quando se emprega no titulo deste topico a locugao “transicdes
hermenéuticas”, ndo se pretende desabonar as interpretacdes anteriores referentes
ao pecado, mas apenas desdobrar-lhe outra estatura, mais maleavel ao diadlogo na

1 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 26-27.
2 Por extensdo, para abordar a importante tematica do didlogo inter-religioso e da relagéo entre
religido e fé, cf. JOSAPHAT, Evangelho e diadlogo inter-religioso, pp. 148-149.
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atualidade, a fim de que o pecado seja salvaguardado de esteredtipos que nao mais
apresentem significagdes ao homem e a mulher contemporaneos. A Pastoral eclesial
tem muito a oferecer neste sentido, dadas as virtudes teoldgicas, historicas e
dialégicas que podem ser desenvolvidas para mostrar o real significado do pecado
as geragdes vindouras, transmitindo no conjunto da fé cristd, do qual o pecado
participa significativamente, caracteristicas de humanismo e universalidade, a fim de

que o pecado nao seja repudiado em sua existéncia:

Num mundo de contrastes em que vivemos nao causa surpresa perceber um paradoxo que
marca nossa histéria mais recente: por um lado, o individualismo; por outro, a busca de lagos
mais amplos; por um lado, a sensacdo de impoténcia diante dos pequenos e grandes
desafios; por outro, uma consciéncia de poder e de solidariedade nunca vista com tanta
clareza. Diante disto € compreensivel que ninguém mais se sinta tocado por uma concepgao
por demais intimista, superficial e pequena de pecado. Dai a importancia decisiva de que o
repensamento do mistério da iniquidade seja pastoralmente evidenciado como algo que se
aninha na profundidade dos coragbes, mas ao mesmo tempo nas macro e nas

microestruturas.3

Neste principio varias vezes afirmado no decorrer dissertativo de que a fé
crista é paradoxal, também existem os paradoxos no mundo atual, que servem para
manter a esperanga de que ha possibilidades benévolas de serem efetivadas. O
olhar do tedlogo deve justamente oferecer uma visdo mais longinqua e propositiva
aos cristdos que realmente aspiram trilhar essa via. A Pastoral aperfeicoa tal
percurso pelas realizagbes concretas de que dispde, na Igreja e no mundo, numa
atitude diaconal. Entre essas faculdades esta a de despertar o pensamento e a
conscientizacdo dos cristdos acerca do pecado, desvelando seus maleficios ao
sujeito individual e ao sujeito coletivo, mediante concepcgdes relevantes ao ser
humano moderno; por isso mesmo, sem moralismos superficiais e sem
espiritualismos internos, conforme se pode subentender do pensamento de Moser.

E evidente que a Pastoral procede da Igreja, na inspiracéo que Jesus mesmo
a ofereceu (cf. Mt 18,12-14; Lc 15,4-7; Jo 10,1-18). A atitude preponderantemente
pastoral de Jesus em relagdo ao povo, pela proximidade aos pecadores (cf. Mc
2,15), transmite a misericordia divina, postura esta que a Comunidade Eclesial
apreende e prossegue quando exerce, ndao somente sacramental, mas também

pastoralmente, o ministério da reconciliagédo (cf. 2Cor 5,18-21):

8 MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, p. 200.
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O ministério eclesial da reconciliagdo parte deste anuncio de conversao para o perdao dos
pecados. Atingira seu ponto culminante na celebragdo sacramental da reconciliagéo, a qual é
precedida e acompanhada pelos multiplos modos eclesiais nao especificamente
sacramentais de efetivar a reconciliagdo. Com esse ministério da Igreja se relaciona ainda o

ministério cristico da reconciliagdo do mundo inteiro com Deus.*

O ensinamento pratico de Jesus € percebido nas entrelinhas das paginas dos
evangelhos pelos seus gestos, que sao sempre gestos salvificos que revelam sua
filiagdo divina; a teologia paulina desenvolveu bastante a divindade de Jesus em
perspectiva soterioldgica.® Sendo, pois, a universalidade um dos principios centrais
da soteriologia, é valida, a titulo de conhecimento e participando de uma perpetragao
pastoral, uma exposicdo minima sobre o pecado em outras religides, e até em

ambito extrarreligioso, conforme segue.

3.1.1 Panorama do pecado em outras religibes

O conceito de pecado é de matriz judaico-crista. Entretanto, ele é citado nas
demais religides com outro significado, mas que pode se aproximar de algum modo
do significado judaico pela etimologia, quando se traduz pecado por erro e até por
iniquidade (awdn, pésha hata’).® Sem abranger necessariamente uma dimenséo
transcendental, mas num quadro de moralidade e de intersubjetividade, o pecado é
sempre um ato mau que trara prejuizos ao sujeito que o cometeu, bem como a
outros individuos, ou seja, possui ressonancias sociais. Em linhas bem gerais, as
outras religides, com excegdao do judaismo e do cristianismo, nao utilizam
exatamente a palavra pecado, mas possuem conotagdes adversas para expressar o
mesmo mal, conjugando a moral com a liberdade, em perfis antropoldgicos,
bioldgicos, socioldgicos e psicoldgicos.’

Tal consideragao revela que o pecado possui um minimo de entendimento de
universalidade, ao menos em sua raiz de decisdo pessoal e de comportamento
moral, abalando em parte as estruturas espirituais, segundo as acepg¢des de cada
religido em particular. No Islamismo, por exemplo, como religido monoteista ao lado

do judaismo e do cristianismo, o Alcordo € o Livro divino que possui diversos

REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, p. 453.

Cf. GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, pp. 177-186.

Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 75-76.

Cf. FIORES; GOFFI, Dicionario de espiritualidade, verbete “pecado/pecador”, pp. 928-930.

N o g &
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ensinamentos direcionados a como se viver bem a caminho de Deus.8 Sem adentrar

em especificidades, € interessante notar as aproximagdes que existem no

concernente ao pecado, comentando designadamente sobre o Islamismo:

Em sintese, os principais ensinamentos do Alcordo sdo a onipoténcia, a santidade e a
misericérdia de Deus e a necessidade de bondade, generosidade e justica nas relagdes entre
as pessoas. Neles estdo incorporados elementos fundamentais do Judaismo e do
Cristianismo, além de antigas tradi¢des religiosas arabes. Mas a originalidade e a for¢a dessa
mensagem estao no profundo e caloroso sentido de Deus, inspirando e animando uma ética

universal, pessoal, familiar e social.®

Conforme observa Carlos Josaphat a respeito da religido islamica, o Alcoréo

traz ensinamentos vizinhos aos das religides judaica e crista, inclusive abrangendo

conceitos como piedade, béngaos e moralidade. Tais conceitos podem abeirar-se ao

pecado, quando sao levados a termo com seriedade vivencial. Corrobora para tal a

busca pela formagao de uma ética universal a partir do comprometimento religioso.

Especificamente acerca do judaismo, vale pontua-lo extrabiblicamente,

apesar de nao haver grande diferenga do judaismo biblico. Ele

cré no perddo dos pecados por parte de Deus através dos ritos penitenciais e da séria
conversao do coragao. As diversas escolas dos rabinos chegaram a distinguir os pecados
segundo a sua gravidade e a sua possibilidade de perdao [...] os catalogos das diversas

escolas nao coincidem entre eles.©

A explicitagdo publica dos pecados e sua gravidade eram levadas em

consideragao. Havia também as penalidades aos pecadores:

Os documentos de Qumrg testemunham a existéncia de cerimonial mais antigo e também
mais rico de particularidades. A idade de ouro da comunidade & geralmente situada entre 100
e 50 a.C. Também aqui havia exclusao temporaria do pecador da comunidade e exclusao
definitiva em caso de recaida. A exclusdo temporaria era de duragéo diversa, segundo a
gravidade do pecado. Durava até dois anos [...]. A readmissado do pecador arrependido na
comunhao plena da fraternidade era considerada como pacto que o préprio Deus protegia e

estatuia.™

8
9

Cf. JOSAPHAT, Evangelho e didlogo inter-religioso, pp. 65-69.
JOSAPHAT, Evangelho e dialogo inter-religioso, p. 66.

0 REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, p. 122.
" REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 122-123.
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Na Declaragdo Conciliar Nostra Aetate, no avizinhamento dialégico com as
demais religides, o cristianismo considera que existem fundamentos universais que

devem ser valorados, pois concernem as realidades antropoldgicas mais legitimas:

Com efeito, os homens constituem todos uma s6 comunidade; todos tém a mesma origem,
pois foi Deus quem fez habitar em toda a terra o inteiro género humano; tém também todos
um so fim ultimo, Deus, que a todos estende a sua providéncia, seus testemunhos de
bondade e seus designios de salvagdo até que os eleitos se retnam na cidade santa,
iluminada pela gléria de Deus e onde todos os povos caminhardo na sua luz. Os homens
esperam das diversas religides resposta para os enigmas da condicdo humana, os quais,
hoje como ontem, profundamente preocupam seus coragdes: que € o homem? Qual o sentido
e a finalidade da vida? Que é o pecado? Donde provém o sofrimento, e para que serve? Qual
o caminho para alcangar a felicidade verdadeira? Que € a morte, o juizo e a retribuicao
depois da morte? Finalmente, que mistério ultimo e inefavel envolve a nossa existéncia, do

qual vimos e para onde vamos?12

Essas e outras interrogacdes existenciais estdo presentes nas grandes
religides orientais, que, por razbes geograficas e culturais, possuem outros moldes
mais profundos de percepcgado da realidade, geralmente enfatizando a interioridade

como via de religiosidade:

No hinduismo, os homens perscrutam o mistério divino e exprimem-no com a fecundidade
inexaurivel dos mitos e os esforcos da penetracao filoséfica, buscando a libertagdo das
angustias da nossa condi¢cdo quer por meio de certas formas de ascetismo, quer por uma
profunda meditagdo, quer, finalmente, pelo refugio amoroso e confiante em Deus. No
budismo, segundo as suas varias formas, reconhece-se a radical insuficiéncia deste mundo
mutavel, e propbde-se o caminho pelo qual os homens, com espirito devoto e confiante,
possam alcancar o estado de libertagdo perfeita ou atingir, pelos préprios esforgos ou

ajudados do alto, a suprema iluminagao.'?

Uma palavra teoldgica complementar apenas a um panorama do pecado em
outras religides advém do periodo patristico, logo em seus primordios no século Il: é
a expressao “germens da salvagao” (logoi spermatikoi), na formulagéo teoldégica do
martir Justino, que utilizou da filosofia helénica ao empregar este termo originario,

Logos, a fim de se referir ao Filho de Deus, na elaboragdo do pensamento acerca da

12 VIER, Declaragdo Nostra Aetate, n. 1.
13 VIER, Declaragdo Nostra Aetate, n. 2.



110

salvagéo universal da fé crista,'* numa espécie de inclusivismo religioso, utilizando
uma terminologia mais moderna da cultura religiosa.

Nao sendo possivel explanar no momento ulteriores concepcgdes de pecado
em outras religides, limita-se aqui a este breve panorama exposto, ao menos para
exemplificar que o pecado também existe em outras religibes, mas com distintas
interpretacdes e espagos no conjunto doutrinario de cada religiao especifica. Mesmo
nao abordando diretamente as concep¢des de pecado em cada uma das religides
supracitadas, mas pelos elementos religiosos apresentados, é possivel obter uma
nogao para o objetivo pastoral-dialogal.

No entanto, ndo somente o pecado, mas outros temas de cunho religioso,
ainda que com conotagdes dessemelhantes, podem servir de base para o dialogo,

encontrando certamente subsidios comuns, conforme elencados ha pouco:

O didlogo inter-religioso, além de seu carater teologico, tem significado especial na
construgdo da nova humanidade [...] promove a liberdade e dignidade dos povos, estimula a
colaboragdo para o bem comum, supera a violéncia motivada por atitudes religiosas
fundamentalistas, educa para a paz e para a convivéncia cidada; € um campo de bem-

aventurangas que sdo assumidas pela Doutrina Social da Igreja.'®

3.1.2 Panorama extrarreligioso do pecado

Para além da esfera religiosa, em sentido secular, o conceito de pecado é
mais custoso de ser encontrado, ao menos em termos de aproximagao com O
conceito religioso, especialmente o cristdo. Todavia, ha um ponto de reflexao
filosofica e teoldgica, ja aludida no capitulo Il, que pode convergir: o problema do
mal. O mal, pelo fato de ser fendbmeno universal e perceptivel sem muitos obstaculos
as consciéncias, € posto nesta reflexdo como grande questdo comum, de encontro
entre o religioso e o0 secular para ampla compreensado de pecado. Deve haver ao
menos em raiz um denominador comum que assegure uma minima inteleccéo do
pecado para uma abordagem dialdgica como ferramenta a Pastoral.’®

Diante da triparticdo da realidade do mal na filosofia de Leibniz, propriamente

de sua teodiceia, ele sistematiza o mal como: metafisico, fisico e ético-moral. No

14 Cf. MULLER, Dogmatica catélica: teoria e pratica da Teologia, pp. 238-239. Veja-se também, de
S. Justino, a sua doutrina sobre o Logos. Disponivel em: http://ojs.letras.up.pt/
index.php/mediaevalia/article/viewFile/873/841.

5 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, Documento de Aparecida, n. 239.

16 Cf. MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, pp. 29-32.
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conjunto das ménadas (substancias simples sobre as quais se alicerca a metafisica
leibniziana), o pensamento deste fildsofo engendra que o ser humano vive no melhor
dos mundos possiveis.!” Sem aprofundar essa questéo, pois fugiria do intento deste
texto, da triparticdo do mal segundo Leibniz, € mais interessante a tematica do
pecado o mal considerado em seu aspecto ético-moral, pois se liga ao
comportamento, resultado da decisao pessoal.

Historicamente e como efeito de cosmovisbes e mentalidades de periodos
passados, o mal e o préprio pecado foram supervalorizados, especialmente na Idade
Média. O mal é real, mas “certamente n&o se trata de ver o mal em todos os lugares,
sempre e em tudo, pois este € um dos erros de um cristianismo historico
demasiadamente moralizador e excessivamente obcecado pelo mal e pelo
pecado”.'® A partir de outras oticas seculares, provavelmente o mal ndo possui toda
esta grandeza como possui a tradigdo judaico-cristd, mas também n&o pode ser
negado em sua existéncia.

Em ambientes primitivos, em que a religiosidade ainda era rudimentar, Moser
apresenta duas concepgdes de mal: persa e grega. A primeira, do século VI a.C., é
marcada por dualismos conflitantes entre bem e mal, espirito e matéria, como que
em dois principios geradores que estariam em conflito permanente, o que leva a
recordar do maniqueismo posterior. A segunda concepgao, helénica, chamada de
moira, consiste num determinismo mitologico dos deuses aos seres humanos, 0s
quais ndo conseguiriam evitar a pratica do mal.'® Na ciéncia de que a origem
extrapola o comeco das coisas, pelo fato de nao situar-se no tempo, abrindo espaco
para o mistério em seu labor compreensivo, e que € dispensada ao mal grande
preocupacao quanto a sua origem, se dilucida “por que em todas as culturas a
origem vem contada por outra via, a saber, por simbolos ou por relatos fundadores
que constituem mitos, no melhor sentido da palavra. O mito aproxima e evoca por
suas sentencgas o que é inacessivel a uma apreensao objetivada”.?°

Na histéria do pensamento ocidental filoséfico, a partir da Grécia antiga, sabe-

se da passagem do mythds ao logos, de que aquele, ndo necessariamente religioso

17 Cf. NARCISO, Mal, pecado e estruturas de pecado, pp. 6-9. Disponivel em: https:/repositorio.
ucp.pt/bitstream/10400.14/11886/1/Disserta%C3%A7%C3%A30%20-20F rancisco%20Manuel%
20Narciso.pdf.

18 GESCHE, Deus para pensar: o mal, p. 95.

19 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 32-33.

20 MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 159.
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em sua origem cultural, como elaborac&o primaria para explicacdo do principio das
coisas (arché), se vinculou a religiosidade grega. Na tentativa de compreender o
pecado em sua raiz como mal numa perspectiva extrarreligiosa, pode-se recorrer a
filosofia helénica, com o pressuposto de uma antropologia volitiva que abarca o mal
cometido e ndo o mal sofrido, na busca da razao de por que se comete aquele mal,

aqui circunscrito como enlace moral para o pecado:

A reflexdo socratica e a platdnica marcaram a filosofia grega nessa questdo do mal feito pelo
homem. Para Platdo, o mal € um nao-ser ou uma privacédo. Se ele néo é ser, ndo pode ser
desejado como tal, porque ndo existe querer sendo para o bem, para o verdadeiro e para o
justo, termos que designam a riqueza do ser. Dai resulta que ninguém pode querer o mal
como tal. O mal é cometido por um ser que ndo o quis como mal. Se ele é feito é porque o
sujeito estava na ignorancia. Temos, assim, a férmula socratica: “Ninguém ¢é mal
voluntariamente” [...]. Em Aristoteles, o querer fundamental € o querer a felicidade e,
portanto, o bem. O mal, para ele, é também decorrente da ignorancia. Quanto a acao, ha dois
tipos de ignoréncia: a ignorancia das circunstancias e a ignorancia dos principios da agao [...]
no caso do malfeitor, trata-se de alguém que sabe o que é o bem, mas nao o faz. Aristételes
nota que essa pessoa também pretende o bem, o prazer do momento. Age movida por uma
consciéncia perturbada e deformada. Essa concepgdo moral insiste na grandeza do ser
humano e na necessidade da educacgio.?!

Ainda nas fontes da sabedoria helénica, existe a percepcdo do estoicismo,
com destaque para Plotino. A dimensao volitiva é exaltada em favor da virtude,
quando ha consonancia a liberdade, na harmonia interior e exterior. De fato,
harmonia e virtude sdo qualidades altivamente apreciadas pelos estoicos, em nivel
metafisico e moral. Acontece um movimento em dire¢ao transcendental, de elevacgao
para suprir a deficiéncia da vontade que praticou o mal, deixando sua natureza
primeira e pura.?> Ou seja: o mal instiga movimento, atitude de busca; e isto é
positivo a reflexdo, ao crescimento e ao dialogo, componentes intrigantes a Pastoral
que quer traduzir o pecado e seus males, anteriores e posteriores, a
contemporaneidade. Esse dialogo, quando abrangente a diversidade religiosa e
cientifica, em muito pode colaborar para encontrar pontos comuns para a paz, na

superagao dos muitos males que afligem a humanidade.??

21 MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, pp. 220-221.
22 Cf. MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 221.
28 Cf. FRANCISCO, Exortagao Apostélica Evangelii Gaudium, nn. 238-258.



113

Por essas e outras razdes, pensar o pecado a partir e simultaneamente além
do ambito da moralidade e da espiritualidade engendra um posicionamento voltado
ao dialogo com o mundo contemporaneo, quanto a questdo do mal, especialmente
no plano ético-moral. O problema bimilenar do mal pode apenas parcialmente ser
pensado na esfera secular. Entretanto, na maioria das vezes tal questao se integrou
ao ambito religioso, seja pela mitologia e filosofia gregas classicas (que né&o
dispensaram por completo a religiosidade), seja no periodo patristico, em que
Agostinho e outros (antes e depois dele) pensaram o mal em perspectiva crista,
especialmente no sentido do platonismo, ligando-o ao pecado original.?* Assim, é
praticamente impossivel pensar o pecado fora da realidade religiosa.

Os panoramas aqui colocados forneceram alguns elementos dialégicos para a
Pastoral diante da realidade do pecado. Adiante, tal premissa se tornara mais clara

pelos dados que se seguirdo a esta arquitetura pastoral perante o pecado.

3.2 Pecado e sacramento da Peniténcia

Na pratica pastoral da Igreja, o pecado esta vinculado mormente ao
sacramento da Peniténcia. Por isso e pela légica sacramental, € oportuno discorrer
acerca do quanto este sacramento se vincula realmente ao pecado na pratica
pastoral. Teologicamente se sabe bem desta relagdo, especialmente entre
sacramentologia e soteriologia; porém, € importante abalizar algumas decorréncias
na pastoral penitencial. Ha anos na pratica pastoral sacramental penitencial se
observa a diminuicdo da procura deste sacramento. Sdo muitas as causas que

levaram e levam os catdlicos a abandonar o quarto sacramento.

No plano da expressdo sacramental, essas dificuldades vao traduzir-se numa sempre
crescente negacao pratica da necessidade do sacramento da peniténcia. Enquanto entre os
fieis aumenta o niumero de comunhdes, diminui 0 nimero de confissbes. Seria este fendbmeno
a manifestacdo da perda do sentido do pecado, ou, ao contrario, a manifestacdo de uma

compreensdo nova do pecado e dos multiplos caminhos que levam ao perdao?2

Como se vé na observagao de Moser, ha praticamente uma proporcionalidade
inversa entre aumento de comunhdes e reducao de confissdes. Intrigante é que tal

dado, a principio sombrio, pode assinalar novos horizontes de reflexao teoldgica e

24 Cf. MALDAME, O pecado original: fé cristd, mito e metafisica, pp. 27-48.
25 MOSER, O pecado ainda existe?, p. 12.
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pastoral ao sacramento da Peniténcia, bem como a compreensdao de pecado na
atualidade. E valido ainda notar a constatacdo deste tedlogo provém de anos mais
longinquos, de quando a obra foi publicada, em 1976. E o autor ainda prossegue
perscrutando as razdes mais profundas desta percepcgao, as quais ele nomeia: o
problema de Deus como pressuposto do pecado, o pluralismo religioso e cultural, a
diminuigdo da autoridade da Igreja e a questdo da compreensdo da liberdade.?®
Essas e outras possiveis questdes interrogam a pastoral penitencial eclesial.

A declaragcao pastoral penitencial eclesial € bastante intensa pela valoragao
liturgico-espiritual que reside neste setor. Alguns apontamentos pastorais podem
ajudar a redescoberta desses valores da fé crista, sem apresenta-la apenas sob uma
linguagem religiosa nebulosa, como aparentemente se deduz ao tematizar aquilo
que é penitencial. Em capitulo precedente, mostrou-se a dupla dimensionalidade do
pecado, como individual e coletivo ou pessoal e social; no entanto, ha outra
dimensao a ser considerada, congregando pecado e sacramento da Reconciliagio:
a dimensao eclesial. Esta se une e pressupde uma pastoral Penitencial, pois, como
ja foi afirmado anteriormente, ndo existe pastoral sem a Igreja.

Na esfera liturgico-pastoral € muito proveitosa a celebragao penitencial em
que se reune a Comunidade. Quando se fala em celebragdo penitencial, néo
necessariamente se faz referéncia ao sacramento da Confissdo, pois ha varias
formas criativas e paraliturgicas de celebrar a fé cristd nessa otica penitencial,
conduzindo os participantes a conscientizacdo de seus pecados, a reflexdo de sua
vida moral e espiritual e, acima de tudo, ao encontro com a misericordia de Deus. O
fato de se reunir em Comunidade eclesial evita que os pecados sejam vistos apenas
individualmente ou de forma verticalista em relagdo a Deus, despontando a vida de

fé comunitaria como essencial ao ser cristdo:

Na celebragdo comunitaria, sem duvida, a fungdo da comunidade eclesial € bem visivel: € um
grupo de cristdos que se reunem para celebrar; a palavra de Deus é proclamada a
comunidade; todos, comunitariamente, se confessam pecadores, declarando-se penitentes.
Assim, na celebragdo comunitaria, se evidencia o pecado atingindo os membros da Igreja,
santa e pecadora (cf. LG 8) e mais facilmente se identifica a responsabilidade dos membros

da comunidade cristd quanto aos pecados sociais.?”

26 Cf. MOSER, O pecado ainda existe?, pp. 13-26.
27 REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 453-454.
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Desse modo, toda aquela Comunidade de Fé em particular, e toda a Igreja
por extensao mistérica e de comunhao, participa deste itinerario penitencial propicio
a conversao, perpassando a pessoalidade e a comunidade em busca do amor de
Deus. Contudo, ndo se deve descuidar em hipdtese alguma da celebragao
sacramental penitencial individual, uma vez que esta n&o significa isolamento. A

Igreja ensina que

por insondavel e gratuito mistério da divina disposicdo acham-se os homens de tal modo
sobrenaturalmente unidos entre si que o pecado de um prejudica aos outros, como também a
santidade de um traz beneficios aos outros. Desse modo, a peniténcia exige sempre a

reconciliacdo com os irmaos, aos quais o pecado prejudica.2®

A peniténcia propriamente dita, sacramental ou ndo sacramental, denota,
portanto, uma eclesialidade, seja pela participagdo fisica e simultanea de fiéis
reunidos em Comunidade, seja pela forma auricular, pessoal, junto ao confessor,
representando a Igreja. Seja qual for o modo, evoca-se o cuidado pastoral da Igreja.

Apesar de toda a valoracdo em torno da celebragdo penitencial em
Comunidade, a confissdo individual é a forma ordinaria de se reconciliar
sacramentalmente com Deus e com a Igreja: “A confissdo individual e integra e a
absolvicdo constituem o unico modo ordinario com o qual o fiel, consciente de
pecado grave, reconcilia-se com Deus e com a Igreja; somente a impossibilidade
fisica ou moral escusa de tal confissdo”.?° Esta assertiva € importante para que nao
se dissolva a confissdo sacramental apenas numa unica forma. Pastoralmente, é
possivel que alguns catélicos por receio, acanhamento ou comodismo se prendam
somente as chamadas “confissées comunitarias”, frequentes em varias paroquias,
sobretudo por ocasido dos tempos liturgicos de cunho penitencial: Advento e
Quaresma. Uma adequada catequese e orientagbes pastorais dos presbiteros,
quando reunidos com a Comunidade, podem ajudar a sanar isso. A simples
solicitude em celebrar diligentemente o sacramento da Confissdo em sua forma
individual pode colaborar para tal conscientizagdo, pois a Igreja mesma ensina

claramente, como bem sintetiza Regidor:

Importa levar a sério as recomendagbes pastorais que contribuem para reforgar o sinal

sacramental da confissdo auricular como sacramento da Igreja: a visibilidade do encontro

28 RITUAL DA PENITI?NCIA, n. 5, p. 22.
29 RITUAL DA PENITENCIA, n. 31, p. 39.
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entre penitente e confessor em local apropriado da igreja sem as caracteristicas do
isolamento criado pelo confessionario tradicional; o uso eclesial da Palavra de Deus nesse
encontro penitencial; a superacdo das confissdes rotineiras por confissdo feita com tal
consciéncia do pecado pessoal e social que exija conversao pessoal com engajamento
progressivo na comunidade; o tornar manifesto, aos membros da comunidade, o carater
celebrativo eclesial do perdao nos atos do penitente — confissdo, arrependimento, satisfagéo
— assim como nos gestos e palavras do confessor [...]. Ilgualmente se ha de recuperar —
atualizada — a figura do confessor, que procurara de tal modo reproduzir o Bom Pastor na
celebracdo do sacramento da reconciliagdo, que possa causar alegria a toda a comunidade
(cf. Lc 15,6).30

Ligado a fungdo do confessor,3' estd ainda o aconselhamento, seja este
pastoral ou espiritual, ou ainda simultaneamente presentes num mesmo
aconselhamento, em aproximacao ao pecado. Geralmente, separa-se a confissao
sacramental do aconselhamento; entretanto, na pratica pastoral dos presbiteros, nao
poucos fiéis unem estas ocasides de crescimento espiritual e vivencial da fé crista
num unico instante: “Muitas vezes o encontro do penitente com o confessor pela
confissao auricular se transforma em ocasiao propicia para o aconselhamento e, néo
raro, a busca de orientagdo junto ao presbitero vai se concluir com a celebragao
sacramental da reconciliagao”.3? Posteriormente se tematizara um pouco mais sobre
o aconselhamento, intimamente vinculado ao pecado.

Enfim, valorar devidamente a dimensao eclesial do pecado propicia todo um
itinerario  penitencial-salvifico, a medida que perpassa todas as etapas,
contemplando o0s pecados veniais, graves e verdadeiramente mortais:33
conscientizacao de ser pecador, reunido em Comunidade de Fé, escuta da Palavra
de Deus, arrependimento, possivel celebracdo sacramental penitencial, conversao,
integragao entre as dimensdes pessoal e social do pecado cometido, fraternidade e

abertura para compreender os outros sujeitos também como pecadores, experiéncia

%0 REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, p. 455.

31 Sobre a pessoa do confessor, mereceria uma longa exposi¢cdo, mas inviavel de ser realizada
agora devido ao pouco espaco disponivel no texto. Entretanto, a Instrucdo O sacerdote ministro da
misericérdia divina explana satisfatoriamente muitas posturas pessoais as quais os presbiteros
sdo chamados a assumir, além de toda a preparagao espiritual para bem exercer seu ministério
em nome da Igreja. Na pratica pastoral, ndo raras vezes se associa a pessoa do presbitero a
qualidade celebrativa da Confissdo e dos demais sacramentos, além da organizagédo pastoral na
paréquia. De fato, a responsabilidade ministerial do presbitero junto a Comunidade concreta que
ele assiste € muito visivel e abrangente. Cf. CONGREGAGCAO PARA O CLERO, O sacerdote
ministro da misericérdia divina, pp. 11-15.

%2 REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 454-455.

33 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 103-105.
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de encontro com a misericordia de Deus, libertacdo do pecado e graga salvifica.
Estas realidades compdem um alvissareiro percurso teologal, desdobrando o pecado

para uma compreensao mais favoravel e menos temerosa ao pecador.

3.3 Pecado e aconselhamento/diregcado pastoral-espiritual

No tratamento pastoral do pecado ndo pode faltar o aconselhamento, muito
préximo do direcionamento ou direcdo ao pecador que procura lealmente percorrer
seu processo de conversao. Comumente, chama-se, de um lado, aconselhamento
pastoral e, de outro, diregcao espiritual. Neste item, optou-se por uni-los por se
entender que o aconselhamento se avizinha ao direcionamento da vida crista, e que
pastoral e espiritualidade caminham juntas,3* pois a primeira sem a segunda poderia
se reduzir a uma atividade externa, de cuidado de determinados comportamentos e
acontecimentos mais ligados a esfera psicoldgica; ao passo que uma espiritualidade
sem zelo pastoral correria o risco de se limitar a um intimismo verticalista e egoista,
sem compromisso fraterno.

Para os catdlicos, o aconselhamento pastoral e espiritual, e a celebracao
sacramental da Confissdo, sdao meios para harmonizar os conflitos interiores e
exteriores, seja de natureza social, situacional, dos diversos acontecimentos da vida,
seja de conteudo espiritual, como € o caso do pecado. Desse modo, “a fecundidade
apostolica provém da misericérdia de Deus, por isso, os planos pastorais seriam
escassamente eficazes se a pratica sacramental da peniténcia fosse subestimada”.?®

A pratica do aconselhamento espiritual e/ou pastoral, seja concomitante ou
nao ao sacramento da Peniténcia, € salutar aquele que o aceita humildemente,
emergindo possibilidades antes nao contempladas. O problema atual é que muitas
pessoas desacreditam de conselhos, mesmo quando estes provém de ministros
preparados e agraciados pelo sacramento da Ordem; carece-se nesses casos da fé,
imprescindivel a diregao espiritual.3®

Redescobrir na contemporaneidade o valor do direcionamento espiritual
evitaria muitos danos a histéria concreta das pessoas, dada a abrangéncia deste aos

multiplos setores da vida:

34 Cf. CONGREG_AQAO PARA O CLERO, O sacerdote ministro da misericérdia divina, pp. 87-89.
35 CONGREGACAO PARA O CLERO, O sacerdote ministro da misericordia divina, p. 23, n. 18.
% Cf. GAMARRA, Teologia espiritual, pp. 281-302.
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A diregao espiritual dos leigos tende, entdo, ao caminho da santidade e do apostolado sem
reducionismos, visto que estes [...] vivem esta realidade com uma graga especial de sua
presenca no mundo [...]. A ajuda do conselho espiritual € necessaria tanto para a vida interior

qguanto nas diversas circunstancias quotidianas: sociais, familiares e profissionais.3”

E ndo somente no ambito eclesial catdlico, mas em meios cristdos
protestantes®® e ainda em campo psicoldgico, o aconselhamento é bem quisto e
necessario como processo de construto da personalidade, sendo este participe do
amago existencial.3°

O aconselhamento ou direcdo pastoral e espiritual possui carater
antropoldgico, uma vez que ajuda o ser humano a se encontrar, assumindo sua
condigao criatural, pecadora, e concomitantemente a se abrir a gragca renovadora de
Deus. Descortina-se uma antropologia oportuna a transcendéncia, a alteridade, pela

presenca daquilo que é espiritual, em razao da fé, que é

como o indicativo da existéncia possivel de uma alteridade radical, isto €, desse outro que
nds sempre procuramos em outrem, mas que se desgasta com o tempo, para ele e para mim:
o Outro [...]. Nao é bom que os homens estejam sozinhos. A fé desperta em mim um eco.
Isto €, uma harmonia, uma harmonia profunda e, por isso mesmo, tanto mais dificil de se

expressar.40

O sujeito pecador pode, diante do ministro ordenado, fazer esta experiéncia
de fé, ndo o enxergando como um homem apenas, mas como alguém que foi
consagrado por Deus em virtude do sacramento da Ordem. Por isso € que todo
direcionamento pastoral € movido pela fé e deve apontar a uma espiritualidade de
encontro com Deus, assim como a direcao espiritual deve levar o pecador a sentir-se
cuidado pastoralmente pela demonstracao zelosa do presbitero que assim o faz com
esmero. Age-se, pois, em nome da Igreja, e o sujeito que procura um

aconselhamento ou direcao quer certamente fazer uma experiéncia de encontro com

37 CONGREGACAO PARA O CLERO, O sacerdote ministro da misericérdia divina, pp. 76s, nn.
123s.

38 Cf. CLINEBELL, A arte do aconselhamento pastoral: modelo centrado em libertagdo e
crescimento, pp. 44-69.99-115.

39 Cf. CLINEBELL, A arte do aconselhamento pastoral: modelo centrado em libertagdo e
crescimento, pp. 21-29.57-64.

40 GESCHE, Deus para pensar: Deus, p. 125.
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Deus através do sacerdote que o atende.*’ Assim, a Igreja, quando realiza o

ministério da reconciliacao

com grande disponibilidade, contribuira a aprofundar o significado do amor de Deus,
recuperando o sentido do pecado e das imperfeicdes como obstaculos ao verdadeiro amor.
Quando se perde o sentido do pecado, rompe-se o equilibrio interior no coracdo e da-se

origem a contradi¢des e conflitos na sociedade humana.*?

O ser humano na contemporaneidade muito necessita de atencéo e acolhida,
de uma pessoa confiavel que se disponha a escuta-lo, a compreendé-lo e a indicar-
lhe caminhos de superacgdo de seus problemas, muitas vezes angustiantes.*® Para
que o presbitero exerca eficazmente tal ministério, demanda-se um pouco de
conhecimento de psicologia, a qual designadamente pode ser chamada de
“psicologia pastoral’.#* Tal ciéncia, associada a sdlidos pressupostos teoldgicos,
pode subsidiar o aconselhamento pastoral, uma vez que n&o raro surgem casos
pessoais que solicitam nog¢des psicoldgicas para elucidar os dramas vividos pelos
sujeitos, quer estejam ligados ao pecado, quer ndo. Psicologia e teologia podem se
abeirar ndo somente por serem ciéncias categorizadas como humanas, mas por
colaborarem para maior autoconhecimento humano: antropoldgico e a luz da fé. O
aconselhamento pode indicar caminhos para o Infinito, para o encontro com Deus.*°

A pergunta pelo principio (arché) norteou os filésofos gregos desde o inicio da
histéria da Filosofia. Naquele periodo se perguntava pelo principio fisico e metafisico
(cosmogonia); hoje, indaga-se por meandros antropoldgicos, seja pela génese, seja
pela teleologia. No aconselhamento, tal inquiricido € valida na procura existencial

humana, redirecionando para Deus. Numa linha jungiana, portanto, humanista:

Definir Deus como um arquétipo soa estranho aos ouvidos modernos, mas tem bom
fundamento teoldgico na Histéria. E uma ideia semelhante a de Platdo sobre o bem, a ideia
ultima ou arquétipo, que ele chama Deus. Os misticos cristdos falam muitas vezes de

encontrar a Deus na camada mais profunda do si mesmo, o inconsciente coletivo onde a

41 BENTO XVI, Solenidade do Sagrado Coragdao de Jesus. Disponivel em: http://w2.
vatican.va/content/benedict-xvi/pt/homilies/2010/documents/hf_ben-xvi_hom_20100611_concl-
anno-sac.html.

42 CONGREGACAO PARA O CLERO, O sacerdote ministro da misericérdia divina, pp. 25-26.

43 Cf. FRANCISCO, Exortagao Apostélica Evangelii Gaudium, nn. 169-173.

44 Cf. MELLO, A arte de ajudar: atitudes fundamentais no acompanhamento espiritual, pp. 16-18.

45 Cf. MAY, A arte do aconselhamento psicolégico, pp. 178-182.
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subjetividade e a objetividade deixam de existir. “Nas profundezas da alma”, disse Sto.

Agostinho, “o pensamento e o ser sdo a mesma coisa”.46

O tema do aconselhamento pastoral e espiritual € bastante vasto e implica
diversas apreciagdes psicologicas, o que demandaria maior espaco textual. Nao
havendo, encerra-se esta parte com o pensamento: diante das crises antropolégicas
que subjazem as demais crises que povoam a existéncia humana em varios
aspectos, ha de perscrutar pelo sentido do existir. E antes de uma resposta
apressada que se principie na teologia, pode-se trilhar a via inversa, partindo da
antropologia para se chegar até Deus. Gesché colabora com esta visdo em relagéo

a identidade humana, quando afirma que

0 que o ser humano é, de fato, se apresenta como uma espécie de enigma. Ser “inexato” (e
muito melhor que ele n&o seja “calculado”), como que perdido — ou desvairado? — entre dois
infinitos (Pascal), pressente que talvez ai se encontre a sua grandeza, mas ele procura as

marcas que lhe dirdo verdadeiramente o que ele é.4”

A interrogacao existencial pela propria esséncia constituinte do ser humano
pode servir de arcabougo para sublimes reflexdes da antropologia teoldgica,
ilustrando o aconselhamento pastoral e espiritual a medida que se estabelece um
dialogo entre orientador e dirigido, num movimento de constante busca pessoal-

identitaria e de Deus.

3.4 Apostolado pastoral dos presbiteros diante do pecado: caridade da Igreja

Durante varias ocasidoes neste texto, acentuou-se a pessoa dos penitentes em
relacdo ao pecado e a confissdo sacramental. Apesar das mencdes precedentes,
ainda é factivel salientar os membros da Igreja que nomeadamente, na pratica
pastoral, ttm o apostolado especifico, em carater de direito e de dever,*® de expor a
caridade da Comunidade Crista as pessoas em suas particularidades e concretudes:
os presbiteros, especialmente na qualidade de confessores. Geralmente, compete a
eles majoritariamente essa diaconia em Nome de Deus através da Igreja. Partindo
do fundamento teoldgico da Redencéo, a Igreja exerce seu apostolado impelida pela

caridade de Cristo (cf. 2Cor 5,14), que ndo cessa de alcangar o ser humano em sua

% MAY, A arte do aconselhamento psicolégico, p. 177.
47 GESCHE, Deus para pensar: O Ser Humano, p. 93.
48 VIER, Decreto Presbyterorum Ordinis, nn. 2-6.
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situacao peculiar. Desse modo, pastoralmente falando, os presbiteros com maior
frequéncia acolhem os fiéis para celebrar o sacramento da Reconciliagdo e realizar
aconselhamentos pastorais e espirituais diversos, como parte integrante do proprio
ministério sacerdotal, movido pelo amor de Cristo, representando in loco, junto a
pessoa assistida, a diakonia da propria Igreja.

O dialogo e a proximidade pastoral e afetiva do presbitero com o fiel que Ihe
procura sao capitais para um bom discernimento espiritual, conduzindo aquele que o

interpelou a experiéncias do amor de Deus em sua vida.*® Uma vez que

a Igreja, segundo uma tradicdo antiquissima, renova, em toda a comunidade do Povo de
Deus, a consciéncia da Redencdo, mediante uma especial intensidade da remissao e do
perddo dos pecados; precisamente daquela remissdo e perdao dos pecados de que ndés,
Sacerdotes da Nova Alianga, nos tornamos, na sequéncia dos Apodstolos, os legitimos

ministros.0

Na hodiernidade, nota-se o decréscimo da procura de presbiteros para o
sacramento da Confissdo, bem como para aconselhamentos, pelo menos em varias
regides do Brasil e do mundo, em populagées eminentemente catdlicas ou que
assim se autodenominam. Seja por comodismo, pelo ritmo de vida célere de
multiplas e interminaveis atividades cotidianas e laborais, seja ainda por certo
descrédito em relagdo ao servigo prestado pelos ministros ordenados da Igreja,
muitos catolicos deixam de buscar este tipo de ajuda espiritual e pastoral para suas
existéncias. O fendbmeno do indiferentismo, bem como o pluralismo, inclusive no
campo religioso, seguramente tém debilitado este percurso. Mesmo a fé crista,
compreendida eclesialmente, esvai-se muitas vezes pela onda de massificacao
social despersonalizante, perdendo a particularidade de cada pessoa, subjugando-a
ao anonimato. Tudo isso requer argucia pastoral dos presbiteros e graudo preparo
teoldgico e antropologico.®!

Jesus sabiamente conciliava as situagdes, proclamando o evangelho ora a
multiddes simultaneas (cf. Mt 5-7; Mc 4,1-32; Lc 9,10-17), ora pelo contato pessoal
(cf. Mt 15,21-28; Mc 10,17-22; Lc 10,38-42; Jo 5,5-18). Tal equilibrio resguarda duas

49 Cf. GAMARRA, Teologia espiritual, pp. 292-300.

5% JOAO PAULO lI, Carta a todos os sacerdotes da Igreja por ocasido da Quinta-Feira Santa de
1983. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/letters/1983/
documents/hf_jp-ii_let 19830327_sacerdoti-giovedi-santo.html.

51 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB), Deixai-vos reconciliar, pp.
94-108.



122

dimensdes existenciais, pessoal e social, sem sobrepor uma a outra. Na
contemporaneidade, afora parecer paradoxal, € licito avangar a um processo da
personificagdo, sem, contudo, fluir ao individualismo ou narcisismo. Uma pastoral
personalizada pode ser um caminho de humanizagdo e crescimento na fé crista,
seguindo os ensinamentos e gestos de Jesus nos evangelhos.

O Papa Joao Paulo Il, escrevendo anualmente carta direcionada aos
presbiteros do mundo todo, por ocasiao da Quinta-Feira Santa, assim se expressou

acerca da ministerialidade destes:

Procurai ser, de modo especial, os mestres da verdade de Deus no que se refere ao perdao e
a remissao dos pecados, como ela tem vindo a ser constantemente proclamada pela Igreja.
Apresentai esta verdade com toda a sua riqueza espiritual. Buscai os caminhos para ela nos

animos e nas consciéncias dos homens dos nossos tempos.52

Mesmo inserindo tal pensamento na esfera sacramental da Peniténcia, € justo
elucidar o apostolado daqueles que assumiram o segundo grau do sacramento da
Ordem, em face das situacdes vividas pelos homens e mulheres contemporaneos.

Em relacdo ao pecado, intimamente vinculado ao sacramento da Peniténcia,
este edificara a existéncia cristda catdlica, dada a importdncia do perdao e do
encontro com Deus, através do ministro ordenado sacerdote, que age in Persona
Christi:

El perdén sacramental exigira siempre un encuentro personal con Cristo crucificado por
mediacién de su ministro [...] Ahora bien, donde haya muchas personas que por diversas
razones parecen abstenerse totalmente de la confesién, se hace urgente una pastoral del
sacramento de la reconciliaciéon, que ayude a los cristianos a redescubrir las exigencias de
una verdadera relacion con Dios, el sentido del pecado que nos cierra a Dios y a los
hermanos, la necesidad de convertirse y de recibir, en la Iglesia, el perdon como un don
gratuito del Sefior, y también las condiciones que ayuden a celebrar mejor el sacramento,
superando asi los prejuicios, los falsos temores y la rutinas. Una situacion de este tipo
requiere al mismo tiempo que estemos muy disponibles para este ministerio del perdén,
dispuestos a dedicarle el tiempo y la atencidén necesarios, y, diria también, a darle la prioridad

sobre otras actividades.53

52 JOAO PAULO II, Carta a todos os sacerdotes da Igreja por ocasido da Quinta-Feira Santa de
1983. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/letters/1983/
documents/hf_jp-ii_let 19830327_sacerdoti-giovedi-santo.html.

5 Traducgao livre: “O perddo sacramental exigirda sempre um encontro pessoal com Cristo crucificado
por mediacdo de seu ministro [...]. Agora, donde haja muitas pessoas que por diversas razdes



123

A partir destas consideragdes, vé-se 0 quanto € importante dispensar atencao
a celebracdo sacramental da Reconciliagdo, ligada nao raras vezes ao
aconselhamento, uma vez que, no exercicio deste ministério, emergem
concomitantemente da parte dos penitentes muitas outras questbes, ora em
referéncia ao pecado, ora de cunho pastoral e/ou espiritual voltados ao
aconselhamento. Desse modo, torna-se inviavel separar por completo a realizacao
desse sacramento das inquietagcbes humanas. A caridade da Igreja solicita uma
abertura de espirito e de mentalidade, ao ser perita em humanidade,> e solidaria,
sensivel as ftribulagbes humanas,®® buscando apregoar, sacramental e
pastoralmente, tais verdades, em fidelidade discipular incondicional ao Senhor (cf. Jo
21,15-19). Assim se manifesta o amor a Cristo: no cuidado pastoral para com as
pessoas; nao somente para o Apostolo Pedro naquela ocasido, mas por extensao a
todos os ministros ordenados. “A triplice profissdo de fé do amor de Pedro, Jesus
responde por triplice investidura. Ele confia a Pedro o encargo de, em seu nome,
reger o rebanho” (cf. Mt 16,8; Lc 22,31s).%°

3.5 Pecado e Pastoral a luz da GS 11-22

No auge da modernidade, com todos os seus progressos, o Concilio Vaticano
Il representou um avango enorme para toda a Igreja. Destaca-se o percurso
embrenhado a Pastoral, viabilizando uma postura mais dialégica com o mundo. A
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes € a maior proporcionadora de tal
posicionamento favoravel. Perante a tematica do pecado, e considerando-0 num
prisma pastoral, alguns subsidios desta Constituigdo em muito colaboram para

pensar o pecado. Especialmente a primeira parte no capitulo I, compreendida nos

parecem abster-se totalmente da confissdo, faz-se urgente uma pastoral do sacramento da
Reconciliacdo que ajude os cristdos a redescobrir as exigéncias de uma verdadeira relacdo com
Deus, o sentido do pecado que nos fecha a Deus e aos irmaos, a necessidade de converter-se e
de receber, na Igreja, o perddo como um dom gratuito do Senhor, e também as condi¢des que
ajudem a celebrar melhor 0 sacramento, superando assim 0s prejuizos, os falsos temores e as
rotinas. Uma situagao deste tipo requer ao mesmo tempo que estejamos muito disponiveis para
este ministério do perdao, dispostos a dedicar-lhe o tempo e a atengao necessarios, e, diria
também, a darllhe a prioridade sobre outras atividades”. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/letters/1986/
documents/hf_jp-ii_let 19860316_sacerdoti-giovedi-santo.html

5 Carta aos Bispos da Igreja Catélica sobre a colaboragdo do homem e da mulher na Igreja e
no mundo, n. 1. Disponivel em: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20040731_collaboration_po.html.

5 Cf. VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 1.

% BIBLIA DE JERUSALEM, nota explicativa, letra f, p. 1894.
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numeros onze a vinte e dois, em que se principia com a pergunta acerca dos valores
humanos e qual sua vocagao para ser plenamente humano, a Igreja se volta a uma
antropologia que se fundamenta na do Gn, valorando o ser humano em sua
dignidade criatural como imagem de Deus e enfatizando sua capacidade
intersubjetiva.®’

No numero treze tem-se mais explicitamente a nota sobre o pecado como
perturbacdo da harmonia inicial criada por Deus, gerando um ser humano

desconjuntado, em conflito consigo mesmo e com os outros:

Estabelecido por Deus num estado de santidade, o homem, seduzido pelo maligno, logo no
comeco da sua historia abusou da propria liberdade, levantando-se contra Deus e desejando
alcangar o seu fim fora d’Ele. Tendo conhecido a Deus, nado Ihe prestou a gléria a Ele devida,
mas O seu coragao insensato obscureceu-se e ele serviu a criatura, preferindo-a ao Criador
[...]. Quando o homem olha para dentro do préprio coragdo, descobre-se inclinado também
para o mal, e imerso em muitos males, que ndo podem provir de seu Criador, que é bom [...].

O homem encontra-se, pois, dividido em si mesmo. E, assim, toda a vida humana, quer
singular, quer coletiva, apresenta-se como uma luta dramatica entre o0 bem e o mal, entre a
luz e as trevas [...] o pecado diminui o homem, impedindo-o de atingir a sua plena

realizagdo.%®

No prosseguimento de uma linha de antropologia teoldgica, a Gaudium et
Spes elucida uma concepgao de ser humano integral, que rompa com qualquer
dualismo ontoldgico. A faculdade da consciéncia moral que rege a conduta de cada
sujeito é visivelmente enaltecida como “santuario do homem”, a qual deve ser
respeitada por se tratar do cerne do interior humano, lugar de discernimento e

decisdo. Entretanto, tem-se a ciéncia de que a consciéncia é falivel:

N&o raro, porém, acontece que a consciéncia erra, por ignorancia invencivel, sem por isso
perder a prépria dignidade. Outro tanto ndo se pode dizer quando o homem se descuida de
procurar a verdade e o bem e quando a consciéncia se vai progressivamente cegando, com o

habito do pecado.?®

Isto é: deve haver circunspecgao entre um erro inevitavel pela condigao

humana finita e outro erro pecaminoso por acomodacao persistente da consciéncia,

57 Cf. FLICK; ALSZEGHY, Antropologia teolégica, pp. 104-105.
58 VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 13.
5 VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 16.
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quando ndo mais se desenvolve em direcdo a bondade e a verdade, o que pode
incorrer no pecado com uma tipologia habitual, ja aludido no capitulo II.
Na linha soteriolégica, a Gaudium et Spes mostra a grandeza da liberdade

como dom divino:

O homem atinge esta dignidade quando, libertando-se da escravidao das paixdes, tende para
o fim pela livre escolha do bem e procura a sério e com diligente iniciativa os meios
convenientes. A liberdade do homem, ferida pelo pecado, s6 com a ajuda da graga divina

pode tornar plenamente efetiva esta orientagdo para Deus.50

Vocacao e destino humanos confluem numa unidade antropoldgica existencial
a luz da fé crista; e a liberdade € sem duvida um dos grandes dons divinos,
plenificado pela salvagdo em Cristo (cf. Gl 5,1). Contudo, a liberdade nao isenta o
ser humano da finitude a morte, mas esta se revela como consequéncia do pecado
(cf. Rm 6,23):

A fé crista ensina que a propria morte corporal, de que o homem seria isento se nao tivesse
pecado, acabara por ser vencida, quando o homem for pelo [...] Salvador restituido a
salvagao que por sua culpa perdera [...]. Esta vitéria, alcangou-a Cristo ressuscitado,
libertando o homem da morte com a propria morte. Portanto, a fé [...] da uma resposta a sua

ansiedade acerca do seu destino futuro.8!

Aqui desponta a escatologia salvifica, reconfigurando o ser humano em
Cristo.

Em sequéncia, a Constituicdo Pastoral tematiza o ateismo como um dos
acontecimentos mais graves da contemporaneidade. Como uma das definicbes de
pecado reside em converter-se a criatura primariamente que ao Criador, “o ateismo
nasce muitas vezes de um protesto violento contra o mal que existe no mundo, ou
de se ter atribuido indevidamente o carater de absoluto a certos valores humanos
que passam a ocupar o lugar de Deus”’.%? A Igreja demonstrou inquietacdo pelo
ateismo sistematico, discernindo que um dos grandes problemas esta no

pensamento ateu de ser inconcilidvel admitir simultaneamente uma antropologia e

60 VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 17.
61 VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 18.
62 VIER, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 19.
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uma teologia saudaveis, em dialogo e em conexao, em implicancia mutua, tema que

perpassa toda esta dissertagdo.%® A fé confere sentido a existéncia humana.

A Igreja defende que o reconhecimento de Deus de modo algum se opde a dignidade do
homem, uma vez que esta dignidade se funda e se realiza no préprio Deus. Com efeito, o
homem inteligente e livre foi constituido em sociedade por Deus Criador, mas & sobretudo
chamado a unir-se, como filho, a Deus e a participar na sua felicidade. Ensina, além disso, a
Igreja que a importancia das tarefas terrenas ndo é diminuida pela esperanga escatoldgica,
mas que esta antes reforga com novos motivos a sua execugao. Pelo contrario, se faltam o
fundamento divino e a esperanga da vida eterna, a dignidade humana é gravemente lesada,
como tantas vezes se verifica nos nossos dias, e os enigmas da vida e da morte, do pecado e

da dor, ficam sem solucéo, o que frequentemente leva os homens ao desespero.

O ultimo numero a ser comentado da Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes

concerne ao cristocentrismo, que em nada tolhe a antropologia, mas, ao contrario, a

plenifica salvificamente, pela transicdo da condicdo adamica, maculada pelo pecado,

a condicao cristica, redimida no Mistério Pascal:

Imagem de Deus invisivel (Cl 1,15), Ele é o homem perfeito, que restitui aos filhos de Adao
semelhanga divina, deformada desde o primeiro pecado. Ja que, n’Ele, a natureza humana foi
assumida, e ndo destruida, por isso mesmo também em nds foi ela elevada a sublime
dignidade. Porque, pela sua encarnagéo, Ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada
homem [...]. Nascido da Virgem Maria, tornou-se verdadeiramente um de nés, semelhante a

nos em tudo, exceto no pecado.

Cordeiro inocente, mereceu-nos a vida com a livre efusdo do seu sangue; n’Ele nos
reconciliou Deus consigo e uns com os outros e nos arrancou da escraviddo do demodnio e do

pecado.®®

Encerra-se esta parte com o pensamento de que a Gaudium et Spes, pelo

seu proprio carater pastoral, elucida varias questdes concernentes ao pecado, direta

ou indiretamente, sobretudo ao fulgor do Mistério Pascal de Cristo,%® conforme

abordado. Com a premissa de que a cristologia ndo contradiz a antropologia,

sobretudo em virtude do Evento da Encarnacao, quando se revelou plenamente a

63

64
65
66

Cf. GESCHE, Deus para pensar: Deus, pp. 109-112. Neste item, o tedlogo Gesché, de modo
fenomenal, apresenta a liberdade antropolégica como pano de fundo para tentar compreender os
ateus. Texto sucinto e muito valioso para um dialogo respeitoso com o ateismo, sem utilizar de
apologéticas.

VIER, Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 21.

VIER, Constituicao Pastoral Gaudium et Spes, n. 22.

Cf. FERNANDES, Gaudium et Spes em questao, pp. 92-97.
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imagem de Deus e a imagem do homem (imago Dei), pelas palavras e obras de
Cristo nos evangelhos (cf. Jo 14,6-13), o ser humano é reconfigurado, salvo
existencialmente em Cristo de todo pecado,®” tornando-se Nele “nova criatura” (cf.
2Cor 5,17).

3.6 Pastoral eclesial perante os pecadores

Apos expor acerca do norteamento eclesial-pastoral conciliar da Gaudium et
Spes, € justo que a Igreja oferega meios concretos, eminentemente pastorais e
acessiveis ao povo de Deus, a fim de que efetivamente este possa haurir de tantos
ensinamentos. No conhecimento de que todos os seres humanos sdo pecadores
(com excecdo da Virgem Maria, que foi preservada do pecado original, como
proclama o dogma mariano da Imaculada Conceigao®®), mas que a humanidade foi
salva em Cristo (cf. Rm 3,9-26), a Comunidade Eclesial tem a miss&o de colaborar
para que os pecadores mantenham firme a esperanca teologal salvifica. Entretanto,
pode-se entender que ha dois comportamentos distintos entre os pecadores: os
confessos que se reconhecem como tais e os pecadores que ndo se sentem nem
admitem que o sejam.’® Reconhecer com sinceridade diante de Deus que se é
pecador é o primeiro passo para a salvagdo.’? Observe-se que agora nio se fala
tanto de uma pastoral sacramental penitencial, nem sequer de uma pastoral ante ao
pecado (objeto), mas prioriza-se a pastoral aos pecadores, valorizando a
subjetividade e, concomitantemente, a intersubjetividade, pelas razbes ja aduzidas
das dimensionalidades pessoal e coletiva do pecado.

Um olhar panoramico sobre a historia permite inteligir que a compreenséo do
pecado foi diferente em cada periodo e que os conceitos sdo distintos, de acordo
com o foco priorizado. A partir do pensamento do teélogo Moser, é possivel observar

uma migracdo que nao se limitou a teoria, mas que ressoou na pastoral

67 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, pp. 35-45.

68 Cf. Dicionario de Mariologia (Verbete “Imaculada”), pp. 611-612. Veja-se também: PAULO VI,
Exortacao Apostolica Marialis Cultus, n. 57; e ainda PIO XllI, Carta Enciclica Fulgens Corona,
n. 12. Numa outra oportunidade sera muito util estabelecer um dialogo teoldgico entre a realidade
universal do pecado na humanidade e o dogma da Imaculada Concei¢ao, naturalmente em termos
cristologico-soterioldgicos, uma vez que Maria € sempre compreendida a partir de Jesus Cristo
Salvador; e foi justamente em vista da Encarnacéo do Logos que ela foi preservada da corrupgao
original. Pela apresentagdo mariolégica da Igreja mediante as proclamagdes do Magistério,
inclusive na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, nn. 52-69, é ainda mais factivel tal percurso.

69 Cf. FRANCISCO, Bula de Proclamagdo do Jubileu Extraordinario da Misericordia
Misericordiae Vultus, nn. 10-11.14-15.19.

70 Cf. GESCHE, Deus para pensar: o Cristo, pp. 177-186.
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sacramentaria da peniténcia e na consciéncia dos catélicos. Existem, segundo este
autor, trés grandes deslocamentos que alteraram substancialmente as concepgoes
de pecado: a passagem do objeto ao sujeito, do ato a atitude e do individualismo a
vida comunitario-social.””

A primeira transicdo oferece uma contextualizacdo diante do pecado,
rompendo com aquela moral casuistica, mecanica, predeterminada, em que se
focava somente na matéria do pecado ou no pecado em si mesmo, num certo
legalismo,’”? sem contemplar a pessoa que o cometeu, impessoalmente. Tal
mudanca favoreceu por extensdo a amplificacdo do pecado em suas circunstancias,
ao se assentar também sobre a pessoa como sujeito, com suas faculdades
humanas, enfatizando a vontade, liberdade e consciéncia, numa o6tica mais
antropoldgica e humanista.

A segunda migragéo habita no alargamento do ato para a atitude. Este ponto
€ igualmente importante, pois desvela o pecado ndo exclusivamente como
acontecimento ou fato extrinseco, mas faculta um olhar sobre o sujeito, em sua
interioridade, com suas motivacdes particulares. O ato tinha a tendéncia de
universalizar, generalizar o pecado, ao passo que a atitude respeita o ser humano
em sua peculiaridade, apontando para a opgao fundamental, como topico apreciado
pela teologia moral e espiritual.”® A atitude comporta a deciséo individual, valorando
a pessoa, além de subtender uma dimensao axioldégica num nivel mais profundo de:
postura existencial, formacédo de conceitos, firmeza de consciéncia e principios de
vida.

A terceira e ultima analise deste tedlogo esta na alteragdo do individualismo a
vida comunitario-social. Por muito tempo se cultivou um cristianismo intimista,
devocionista, verticalista, sem quaisquer ressonancias a vida social. Nas estacbes
mais recentes, € facultada a contemplacdo da dimensdo da comunidade, seja em
sentido eclesial, seja em sentido socioambiental no qual esteja inserido aquele
individuo. Essa expansao se aproximou mais da fé crista, pela sabedoria de Jesus,

que ensinou que o discipulado perpassa incontingentemente pelo amor ao proximo;

1 Cf. MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 114-131.

72 Cf. VIDAL, Para conhecer a ética crista, pp. 108-111.

73 Em textos lapidares como Mt 5,27s e Mc 7,15-23, Jesus revela a raiz do pecado, que ndo esta no
plano exterior, mas, antes, no plano interior do ser humano, transferindo a responsabilidade moral
do simples ato legal e heterdbnomo para a atitude da consciéncia pessoal e profunda, alicergada na
liberdade do individuo, independentemente se ha ou nao conhecimento publico daquele pecado
cometido, pois a natureza configurativa do pecado se encontra na decisdo do cerne da pessoa.
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dado este ja presente em diversos textos do Primeiro Testamento (cf. Lv 19,18; Os
6,6; Mt 25,40).

O pecado passa a ser compreendido também como ofensa ao ser humano,
nao mais somente em relagdo a Deus, mas igualmente como um delito contra a
prépria pessoa do pecador e a outrem, ou seja, ele adquire uma dimensao social ou

horizontal:

Falar de pecado social quer dizer, primeiro que tudo, reconhecer que, em virtude de uma
solidariedade humana tdo misteriosa e imperceptivel quanto real e concreta, o pecado de
cada um se repercute, de algum modo, sobre os outros [...]. A cada pecado pode atribuir-se

indiscutivelmente o carater de pecado social.”™

Diante dessas transi¢cdes de conceitos acerca do pecado, colocando-o na
perspectiva subjetiva e intersubjetiva, torna-se necessario ponderar o que segue.

Como dito ha pouco, existem aqueles pecadores que recusam a se
reconhecer como tais, por varios motivos: perda do sentido da fé, comodismo
espiritual, legalismo religioso, autodistanciamento de Deus, perda do sentido eclesial
da fé crista, entre outros. Dentre estes, analisa-se a ultimo a partir da eclesiologia
latino-americana, precisamente a partir do Documento de Aparecida. Tal eclesiologia
insere a Pastoral numa agédo pratica e situada da Igreja, como uma de suas
principais caracteristicas, no conhecimento e laboracdo para a transformacéo da
realidade. A primeira circunspecgdo a ser feita é a da realidade antropoldgica

contextualizada neste continente, marcado por tantas mudancas socioestruturais:

Nesse novo contexto social, a realidade para o ser humano se tornou cada vez mais sem
brilho e complexa. Isso quer dizer que qualquer pessoa individual necessita sempre de mais
informacdo, se deseja exercer sobre a realidade o senhorio a que, por vocagéo, esta

chamada.”®

Dadas as complexidades que permeiam a modernidade, ndo se pode emitir
juizos precipitados diante da observacao daqueles que se afastam da Igreja. Sao
inUmeras as causas. Sem adentrar nestas (0 que exigiria um estudo eclesioldgico
mais especializado), a Comunidade Eclesial deve desempenhar seu apostolado de
modo a evangelizar pela diligéncia do testemunho pessoal e eclesial do valor da fé

crista, por uma eclesialidade de comunhé&o:

74 JOAO PAULDO Il, Exortagido Apostélica pos-sinodal Reconciliatio et Paenitentia, n. 16.
75 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, Documento de Aparecida, n. 36.
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A vocagao ao discipulado missionario € con-vocagdo a comunhdo em sua Igreja. Nao ha
discipulado sem comunh&o. Diante da tentagdo, muito presente na cultura atual, de ser
cristdos sem Igreja e das novas buscas espirituais individualistas, afirmamos que a fé em
Jesus Cristo nos chegou através da comunidade eclesial e ela “nos da uma familia, a familia
universal de Deus na Igreja Catdlica. A fé nos liberta do isolamento do eu, porque nos conduz
a comunhao”. Isso significa que uma dimenséao constitutiva do acontecimento cristédo é o fato
de pertencer a uma comunidade concreta na qual podemos viver uma experiéncia

permanente de discipulado e de comunh&o.”®

Tal consciéncia eclesial e sentimento de pertenca e comunhao (sentire cum
ecclesiae), por parte dos fiéis que participam ativamente da Igreja, € essencial a
evangelizagdo. Por consequéncia, tal evangelizagao, se for realmente eficaz, pode
conduzir os sujeitos a se reconhecerem pecadores como o pressuposto de
conversdo, conforme acontecia na pregacéo da Igreja primitiva (cf. At 2,37-39). A

evangelizagdo deve comportar ainda flexibilidade:

N&do poderemos jamais tornar os ensinamentos da Igreja uma realidade facilmente
compreensivel e felizmente apreciada por todos; a fé conserva sempre um aspecto de cruz,
certa obscuridade que néo tira firmeza a sua adesdo. Ha coisas que se compreendem e
apreciam so a partir desta adesédo que é irma do amor, para além da clareza com que se
possam compreender as razdes e os argumentos. Por isso, é preciso recordar-se de que
cada ensinamento da doutrina deve situar-se na atitude evangelizadora que desperte a

adesédo do coragdo com a proximidade, o amor e o testemunho.””

Por isso, para evangelizar os pecadores que estdo mais distantes da
Comunidade de Fé, é fundamental ter esta capacidade dialdgica, a qual esta sendo
insistida neste capitulo como base para uma pastoral penitencial voltada ao pecador
em sua concretude. A aproximacao, aquilo que pode ser chamado de pastoral
personalizada, ao sujeito pecador, ndo o deixando no anonimato, em muito colabora
para o incentivo a experiéncia eclesial do amor de Deus, que o perdoa. Também

nesta metodologia se anuncia a Palavra de Deus:

O primeiro momento é um dialogo pessoal, no qual a outra pessoa se exprime e partilha as
suas alegrias, as suas esperangas, as preocupacgoes [...]. S6 depois desta conversa é que se

pode apresentar-lhe a Palavra [...] sempre recordando o anuncio fundamental: o amor

76 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, Documento de Aparecida, n. 156.
7 FRANCISCO, Exortagao Apostdlica Evangelii Gaudium, n. 42.
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pessoal de Deus que Se fez homem, entregou-Se a Si mesmo por nés e, vivo, oferece a sua

salvagdo e a sua amizade.’®

Esses ensinamentos da Igreja a tornam mais humana e maleavel para com
aqueles que erraram, que pecaram e possuem algum indicativo de desejo de
conversao e arrependimento de seus pecados. Trilhar este percurso de modo que o
pecado nao seja algo meramente pavido, mas que seja um meio de
autoconscientizacdo e de busca por Deus, € o intento de uma pastoral penitencial
volvida ao ser humano. Tal espaco de abertura eclesial € substancial, a partir das
paroquias, onde acontecem as atividades pastorais de maior acessibilidade as

pessoas em geral:

Que todas as nossas paroquias se tornem missionarias. O nimero de catélicos que chega a
nossa celebragdo dominical é limitado; € imenso o numero dos distanciados, assim como o
numero daqueles que nao conhecem a Cristo [...]. A renovagao missiondaria das paréquias
[...] de nosso Continente esta exigindo de ndés imaginagao e criatividade para chegar as

multidées que desejam o Evangelho de Jesus Cristo.”®

Se finda esta parte acerca do cuidado pastoral aos pecadores mais afastados
da Igreja, na premissa de que a auséncia da Comunidade de Fé também é geradora
da perda do sentido do pecado e da crise de fé, abordadas no capitulo I. Por isso, a
eclesialidade € componente da fé cristd. A dimensédo eclesial do pecado mostrou o
quanto a vida comunitaria participa deste mistério chamado pecado; confessa-lo,
pois, € libertar-se na receptividade a misericérdia divina: “Quem esconde suas faltas
jamais tem sucesso, mas quem as confessa e abandona obtém compaixao” (Pr
28,13).80

Como ultima observacgao e a titulo de conhecimento, pela eclesialidade da fé
cristd é pertinente lembrar que na Profissdo de Fé da Igreja Catdlica (seja no
Simbolo dos Apéstolos, seja no Simbolo Niceno-Constantinopolitano), em seu

décimo artigo, ha uma respeitavel alusdo ao pecado: “Creio na remissao dos

8 FRANCISCO, Exortagao Apostolica Evangelii Gaudium, n. 128.

79 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, Documento de Aparecida, n. 173.

80 Em relagdo a confissdo dos proprios pecados, como caminho de salvagdo e de recepgdo do
perdao de Deus, ha outros textos ndo menos interessantes que o supramencionado: Lv 5,5; Nm
5,7; Os 14,2-4; Is 1,16-18. Chama a atencéao o fato de todos estes textos biblicos pertencerem ao
Primeiro Testamento, desvelando que o tema do perdao divino nao teve seu principio com a Nova
Alianca em Jesus Cristo, mas ja era anunciado desde a Antiga Aliangca, manifestando a
importancia do perddo no conjunto da Histéria da Salvagéo. De fato, o reconhecimento sincero
diante de Deus de que se era pecador, mediante a confissdo publica, era ato de grande valia, por
questao de justica e, por consequéncia, de salvagao do pecador.
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pecados”. Ha contribuicbes do Papa Paulo VI, do Catecismo da Igreja Catdlica e do
arcebispo e tedlogo Bruno Forte nesta matéria,®' o que instrui & compreensao
teologica do pecado na perspectiva soterioldgica. Por ser recitado nas liturgias
dominicais e nas solenidades liturgicas, o Credo adquire um carater eclesial-

pastoral.

3.7 O pecado e o perdao

Depois de expor uma eclesialidade pastoral diante da realidade do pecado,
em manifestacdo a condescendéncia de Cristo para com a humanidade, tematiza-se

agora o perdao, que pode ser contemplado em trés situagdes: o perdao divino em

81 Em 1968, por ocasido do encerramento do Ano da Fé na celebracdo do XIX centenario do martirio
dos Santos Apostolos Pedro e Paulo, Paulo VI promulgou o chamado “Credo do povo de Deus”,
ratificando as doze verdades dos artigos do Credo e desdobrando-o em alguns pormenores
explicativos. Entre os numeros 12 e de 16 a 19, sao feitas men¢des ao pecado dentro do mistério
salvifico, tanto pela Paixao, Redengao e Ressurreigao de Jesus Cristo quanto aludindo ao pecado
original em Adado, que estendeu os efeitos a toda a humanidade. A graca & sobressaida no
sacramento do Batismo e na prépria Igreja, como sustento desta.

No Catecismo da Igreja Catdlica ha uma extensiva explanagédo acerca do Credo. Na eleigdo do
décimo artigo em aproximacao ao objeto deste estudo, & interessante destacar a grandeza do
sacramento do Batismo em chave soterioldgica, como configuracdo ao Mistério Pascal de Cristo,
mas, ao mesmo tempo, recordar ao ser humano que ele continua concupiscente a pecar;
entretanto, é capitulo catequético e jubiloso ter a ciéncia de que ndo ha pecado que n&o possa ser
perdoado por Deus através da mediacdo da Igreja. No Catecismo podem ser exemplificados os
numeros 977, 978 e 982.

A terceira apresentacao diante do décimo artigo condiz com uma breve reflexédo feita por Bruno
Forte, no intento de avizinhar o cristdo que professa a fé catdlica ao mistério de Deus, numa
experiéncia teologal e espiritual. De fato, o pecado € um mal que afasta o ser humano de Deus,
rompendo de alguma maneira a harmonia € comunhdo existente até entdo. O perdado divino
socorre a condigdo humana pecadora, memorando com nova significagdo pautada no Amor, o
pecado humano, que ndo é deslembrado, mas coberto pela misericérdia. Sdo assertivas e
contundentes as palavras deste tedlogo, quando diz que: “Esta ‘memdria’ chega a abragar
também nosso pecado: perdoando-nos, Deus nao anula a seriedade e a consciéncia de nosso ato,
mas as assume e respeita. Por isso, € preciso que a sua oferta de perdao corresponda a
progressiva conversdo de nosso coracao. Deus ndo se atira sobre o ser humano, mas o cerca,
ama e perdoa, na mais profunda liberdade. Deus ndao perdoa um ato, perdoa o ser humano que,
naquele ato, expressou com a toda a sua responsabilidade e com todo o seu coragdo” (FORTE,
Introdugédo a Fé, p. 87). Forte ainda enfatiza que a realidade do pecado e sua experiéncia diante
de Deus ndo se limitam aos pardmetros da teologia, mas possui concomitantemente alcance
antropoldégico, pois a fé cristd é por natureza existencial, agambarcadora de todas as dimensbes e
aspectos do ser humano. A fé € um dom de Deus que nao extingue a identidade humana, mas, ao
se afeigoar sensivel e gratuitamente ao homem e a mulher de todos os tempos, os aperfeicoa
ontologicamente: “Quando se fala de pecado, estdo implicados o cumprimento ou a faléncia da
existéncia, a histéria do amor e a histéria da dor nos seres humanos. Sé quem tem alto senso da
dignidade do ser humano diante de Deus, de seu destino eterno, pode perceber quao grande € a
tragédia do pecado e como a perda do senso de pecado €, em sentido profundo, a perda do senso
de tudo o que é verdadeiramente humano” (FORTE, Introdugcdo a Fé, pp. 88s). Dai se
compreende que o pecado € dramatico em sua natureza maléfica, mas o amor divino transcende o
pecado, plenificando o ser humano, impelindo-o a esperanga.
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relacdo ao pecador; o perdao fraterno a alguém que ofendeu um sujeito; o perdao a
si proprio.

Na primeira situacdo se apresenta a misericérdia de Deus, que oferece seu
perddao aos pecadores arrependidos. Dois referenciais evangeélicos categoricos sao
Mt 16,18-19; 18,18 e Jo 20,21-23. Esses textos foram objeto de estudo de varios
tedlogos (catdlicos e protestantes) com diversas interpretagdes: juridica, disciplinar,
de comunhdo ou excomunhao e eclesial. O texto joanino ainda possui a vertente
pneumatoldgica pela evocacado explicita ao Espirito Santo por parte de Jesus
ressuscitado. De qualquer forma, em sintese, esses textos de Mt e Jo indicam a
mediagdo eclesiologica para se receber o perddo de Deus,®? rompendo com uma
visado individualista e verticalista, na qual o pecador suplicaria pessoalmente o
perdao divino, sem comprometimento comunitario. Desponta mais uma vez aqui a
dimenséo eclesial do pecado.®

O segundo contexto reporta-se ao perdao fraternal, em que se ha o
compromisso de perdoar o semelhante que errou, como atitude coerente ao perdao
divino recebido (cf. Mt 6,12.14-15; 18,21-35). Na pratica pastoral, sabe-se o quanto
tal dimensao é exigente e quantos sujeitos hesitam em perdoar as ofensas alheias.
O perdao na dimensao horizontal é libertador e condicdo para receber o perdao
divino. Numa outra oportunidade se desenvolvera o perdédo neste aspecto, que ainda
envolve questdes intersubjetivas e psicoldgicas, inviaveis de serem expostas neste
momento. Evidente, porém, que o perdao se vincula a conversdo, como momento
indispensavel desta, por facultar o reencontro com Deus, consigo préprio e com 0s
outros.®*

A terceira e ultima disposi¢cao concerne ao perdao a si proprio. Este aspecto
se torna as vezes o0 mais angustiante para o pecador. Perdoar-se nao significa
autocomplacéncia, nem sequer autojustificagcdo diante do mal perpetrado. A
capacidade de perdoar-se € traduzida pela confianga na misericordia divina, de se
entregar a Deus e de reconhecer-se sinceramente pecador e fragil, necessitado do
perdao de Deus. Por tras da atitude de nao perdoar a si proprio, pode-se esconder
uma soberba que ndo admite cometer erros pecaminosos, gerando sofrimentos

desmedidos no interior do sujeito que assim procede consigo mesmo. A principio,

82 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 142-154.
83 Cf. MOSER, O pecado ainda existe?, pp. 155-158.
84 Cf. MOSER, O pecado ainda existe?, pp. 132-134.
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parece algo psicologico somente, mas €, sobretudo, espiritual. A pratica pastoral
penitencial bem o diz da frequéncia desses acontecimentos.

Em Mt 18,3 se clareia este ponto, quando o pecador se sente
verdadeiramente como tal e procura cultivar em seu interior a necessidade real de
ser perdoado, inclusive, por si mesmo. A conversiao do publicano Zaqueu, pelas
atitudes demonstradas (principalmente pela restituicdo quadriplicada daquilo que
havia defraudado), também corrobora para tal (cf. Lc 19,1-10). O horizonte da
Redencao em face do sacramento da Peniténcia levara o pecador a transcender-se
neste sentido.8®

Outro texto neotestamentario util &8 dimenséo eclesial do pecado € Tg 5,16.20.
Nestes dois breves versiculos contém-se outra fundamentacido ao sacramento da
Peniténcia, despontando a motivagdo a confissdo mutua dos pecados entre os
membros da Comunidade Cristd, numa perspectiva orante e de cooperacao
espiritual. Ainda incita a solidariedade, a corresponsabilidade pelo bem do préximo,
por sua salvacgéo, auxiliando-o no processo de conversao, como trajeto seguro para
o perdao dos proprios pecados. Concorre para tal perspectiva a Profecia de
Ezequiel, em que se evidenciava uma preocupacao similar (cf. Ez 18; 33,1-20). E
valido salientar que “no AT e no judaismo, ha varios tipos de confissdo de pecados:
do doente a Deus (Sl 32,1), do pecador a um profeta (2Sm 12), liturgica (Sl 51), o dia
da expiagéo (Lv 16), coletiva (Ne 9; Br 1-3)”.8¢

A Igreja ndo pode abandonar o homem cuja “sorte”, ou seja, a escolha, o chamamento, o
nascimento e a morte, a salvagao ou a perdicédo, estdo de maneira tdo intima e indissoluvel
unidos a Cristo [...] este homem é o primeiro caminho que a Igreja deve percorrer no
cumprimento da sua missao: ele é a primeira e fundamental via da Igreja, via tragada pelo
proprio Cristo e via que imutavelmente conduz através do mistério da Encarnacédo e da

Redengao.®’

Esta singular consideragéo antropologica da Comunidade Eclesial participa do
itinerario que Cristo percorreu, sendo atencioso com o ser humano concreto,
oferecendo-lhe a salvagao e revelando a benevoléncia perfeita de Deus. Em outras
palavras, a Igreja se volve ao ser humano, ajudando-o a se direcionar para Cristo,

numa atitude diaconal a humanidade. Diante de tamanha responsabilidade, a Igreja

85 Cf. REGIDOR, Teologia do sacramento da Peniténcia, pp. 293-301.
86 BIBLIA DO PEREGRINO, nota de rodapé, p. 2902.
87 JOAO PAULQO II, Carta Enciclica Redemptor Hominis, n. 14.
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se vé vocacionada a desempenhar seu apostolado como sacramento de Cristo e
continuadora de Sua obra no mundo, gestando a comunhdo. Pode realiza-lo
demonstrando solicitamente o perdao e a misericordia que advém do Senhor, sem
receio de se renovar moral, estrutural e pastoralmente.28 Um nobilissimo exemplo
neste sentido foi um dos legados do pontificado de Jodo Paulo Il, por ocasido da
preparacao para o Jubileu do ano 2000, quando ele, destemidamente, manifestou o
pedido de perdao da Igreja toda ao mundo pelos pecados cometidos ao longo de

sua historia bimilenar:

Jodo Paulo Il ndo apenas renova o pesar pelas “dolorosas memoérias” que marcam a historia
das divisdes entre cristdos, como haviam feito Paulo VI e o Concilio Vaticano Il, mas estende
também o pedido de perddo a uma multitude de fatos histéricos, nos quais a Igreja enquanto
instituicdo ou grupos particulares de cristdos estiveram implicados a diferentes titulos. A
Igreja é convidada a “assumir com maior consciéncia o peso do pecado dos seus filhos”. Ela
“reconhece sempre como préprios os filhos pecadores” e incita-os a “purificarem-se, pelo

arrependimento, de erros, infidelidades, incoeréncias, retardamentos”.®’

Tal gesto jamais devera ser deslembrado, dada sua magnitude paradigmatica,
ndo somente a Igreja, mas igualmente valida a outras respeitaveis instituicdes e
estruturas sociais de grande alcance que queiram efetivamente aprender com esse
exemplo. De fato, a atitude de pedir perdao enobrece o ser humano em quaisquer
circunstancias, enquanto gesto antropoldgico intersubjetivo. E aceitar ser perdoado
igualmente é atitude digna de respeito. E se for motivado pela fé crista, entdo
participa do itinerario de conversao e salvagcdo. Durante sua crucificagdo, Jesus
perdoou e pediu perdao ao Pai pelos algozes que o crucificaram.*

Evidencia-se todo o dinamismo do perdao, inclusive, em perspectiva eclesial-
pastoral, como resposta ao pecado, desvelando que este ndo consuma o sujeito

pecador, mas a verdade do perdao supera em muito o pecado. O perdao € o grande

88 Cf. RATZINGER, Compreender a Igreja hoje, pp. 79-86.

8 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Memoéria e reconciliagdo: a Igreja e as culpas do
passado. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_200003
07_memory-reconc-itc_po.html.

% Cf., exemplarmente e por extensdo, Lc 23,34.39-43. Durante o Mistério da Paixdo do Senhor,
suspenso na cruz, Jesus salva aquele malfeitor que Ihe pedira seu perdado. No versiculo 34, Jesus
também explicita a generosidade de sua misericérdia, implorando-a ao Pai: “Jesus ndo pronuncia
as palavras de aparente desespero: ‘Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?’; continua
até o fim a exercer o ministério do perdao (vv. 34.39-43); expira, ‘entregando o espirito nas maos’
do ‘Pai” (BIBLIA DE JERUSALEM, nota explicativa letra e, p. 1.831).



136

desdobramento do amor de Deus, manifestado no mistério da Cruz, adquirindo uma

dimensao escatoldgica:

Pela ressurreicéo de Jesus, primicias da nova vida e de toda a humanidade, a realidade pode
ser compreendida profundamente [...]. Descortina-se ai o0 &mago da teologia crista, em que o
amor é primordial, amor que se transforma em perddao, amor pela pessoa humana nao

restringida a sua falta.®"

Consideragoes finais

O ultimo capitulo deste texto dissertativo apresentou algumas atualizagdes
pastorais para melhor compreensao do pecado, com temas correlatos. Se houvesse
maior espaco textual, outras questdes seriam abordadas, e as que foram
tematizadas teriam sido mais desenvolvidas, o que fica para outra oportunidade. A
preocupacao primeira foi a de trazer a realidade do pecado para a pratica penitencial
eclesial, sem desalinhar da teologia, especialmente da cristologia, da soteriologia e
da eclesiologia. Nao seria viavel uma conceituacdo pastoral que se limitasse
somente a pratica eclesial, sem haver os fundamentos teoldgicos norteadores para
tal, que dessem razéo de ser a Pastoral.

Principiou-se este capitulo mostrando as inter-relacbes entre moralidade,
espiritualidade e pastoralidade do pecado. Salientando a dimensado pastoral do
pecado, promoveu-se a postura dialdégica como indispensavel para considerar o
pecado sob o prisma pastoral, inclusive averiguando panoramicamente temas mais
amplos para uma nocdo do pecado em outras religides, e para além do ambito
religioso, atingindo a realidade secular, mediante o dialogo filosdéfico, tendo como
questao convergente para tal o problema do mal.

Posteriormente, ponderou-se o pecado e o sacramento da Peniténcia, e, por
conseguinte, o aconselhamento pastoral e espiritual, aproximando-os especialmente
da realidade do pecado; sempre centralizando a atengdo sobre a pessoa do
pecador, em vista de uma pastoral personalizada, missdo mais demandada para o
ministério presbiteral, realizando-a em nome da Igreja junto aquele pecador concreto
que procura esta assisténcia eclesial.

A Gaudium et Spes foi de grande valia a reflexdo pastoral do pecado por se

tratar de uma Constituicado Pastoral, com todas as suas implicancias e impactos

91 MALDAME, O pecado original: fé crista, mito e metafisica, p. 227.
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positivos a pastoral eclesial, especialmente pelo carater dialégico que proporcionou,
da Igreja com o mundo. Os numeros eleitos desta constituicdo foram os mais
relacionados ao pecado, desvelando uma antropologia proficua por contemplar a
subjetividade e a intersubjetividade como ambitos fundamentais no entendimento
pastoral do pecado.

Finalmente, expds-se uma eclesialidade pastoral zelosa pela fé crista, de tal
modo que as verdades reveladas atingissem os sujeitos mais afastados da Igreja,
mediante a acolhida pessoal da Comunidade eclesial, a evangelizagao contumaz, a
atitude de aproximacgao. E depois se abordou sinteticamente a relagdo entre pecado
e perdao, como manifestacdo da misericordia divina, que ressoa e compromete os
individuos a mesma atitude libertadora em vista da salvagao revelada no mistério do

amor de Deus.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Apo6s longo percurso teoldgico-pastoral acerca do pecado, tecem-se agora,
sucintamente, as consideragdes finais mais pertinentes a uma reflexdo permanente,
uma vez que o pecado tem grande importancia no conjunto da fé crista, conforme foi
apresentado. Em linhas gerais, foi possivel apreender pela pratica pastoral a
diversidade de percepcbes e concepgbes vastas do pecado, desde as mais
elementares e restritas até as mais altivas teologicamente, bem como tantos temas
correlatos ao pecado. Ter delineado o pecado em seus trés primeiros aspectos —
moral, espiritual e pastoral — foi muito interessante, pelas intersec¢des que puderam
ser feitas, ampliando a compreensao do objeto em questdo, especialmente pelo
acento no ultimo aspecto, provavelmente menos abordado que nos dois primeiros
prismas.

Durante toda a dissertagao, utilizou-se com largueza da antropologia, ciéncia
intimamente proxima da teologia. Também pelas referéncias cristolégicas que
ocorreram, abeirou-se a antropologia contundentemente, fornecendo subsidios
reflexivos que colaboraram para uma melhor compreensao do pecado, ratificando e
consolidando ainda mais o usufruto antropoloégico da fé cristd. A antropologia ainda
permitiu a aproximagdo a pessoa do pecador, pela transicdo do objeto ao sujeito,
com grande proveito a teologia e a pastoral relacionadas ao pecado.

O terceiro norte que se despontou com esta pesquisa foi a valorizacdo da
dimensao eclesial do pecado, olvidada em muitas circunstancias, mesmo diante das
categorizagdes classicas de pecado. Ao se desdobrar algumas vertentes entre o
pecado e o sacramento da Peniténcia, principalmente e, depois, em relagdo ao
aconselhamento pastoral e espiritual, isto se clarificou. A vivéncia comunitaria da fé
crista é indispensavel.

O pecado ainda p6de ser notado como parte da condigdo humana, em busca
de equilibrio: psicolégico, moral e espiritual. Procurou-se ao longo de todo o texto
mostrar que o pecado é um mal para o proprio pecador e para outros sujeitos,
manifestando sua dimensionalidade individual e coletiva, que sao inseparaveis.
Contudo, diante da graca de Deus, e de sua misericérdia revelada e realizada
plenamente na Pessoa de Jesus Cristo e em Seu Mistério Pascal, o ser humano

pecador ndo deve perder a esperanga teologal da salvagdo. Inclusive, nesta
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perspectiva, o pecado pode ser um meio, paradoxal, de humanizagédo e de encontro
mais profundo com Deus.

Diante de uma teologia e de uma eclesialidade pastoral do pecado, é
necessario ratificar que as reflexdes oferecidas sdo despretensiosas, pois o tema do
pecado é bastante amplo e digno de outros desenvolvimentos, dada sua
complexidade, sua pertinéncia ao conjunto da fé cristd e a toda a Comunidade
Eclesial;! e seus correlatos, bem como sua importancia no itinerario antropoldgico e
soteriolégico. Muitas outras ponderagdes poderiam ter sido feitas, certamente;
porém, o espaco textual ndo o permitiu.

Que esta pesquisa seja um instrumento para se prosseguir na atualizagao
pastoral da teologia do pecado, colaborando com as reflexdes e a pratica pastoral da
Igreja e elucidando o mistério do pecado aos pecadores, como provocagao a busca
da salvagao e da libertagdo existencial, no encontro com o amor infinito de Deus
para com todos os pecadores.

T MOSER, O pecado: do descrédito ao aprofundamento, pp. 196-199.
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