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RESUMO

Jesus revelou seu amor para com os empobrecidos em palavras e agdes concretas.
Lucas, recolhendo os dados da tradigdo, por vezes incorpora esses ensinamentos por
meio de pardbolas. O evangelista quer, portanto, que o leitor compreenda que o cuidado
com o necessitado ¢ uma exigéncia fundamental do discipulado instituido por Jesus
Cristo. A narrativa de Lc 16,19-31, por sua propria construcdo gramatical, permite
perceber uma relacdo de continuidade entre os ensinamentos de Jesus e as Escrituras no
que se refere a solidariedade com os necessitados. A pragmatica do texto remete a um
compromisso €ético de superar os abismos que separam aqueles que acumulam riquezas
e os empobrecidos. A parabola ¢ um convite aos leitores-discipulos de todos os tempos
a formar comunidades cristds fraternas e igualitdrias, ndo segundo o padrio das
estruturas de poder do Império Romano ou dos poderes econdmicos atuais, mas na
fidelidade aos ensinamentos das Escrituras.

Palavras-chave: Lucas; Pardbola; Pragmatica; Empobrecido; Solidariedade.



ABSTRACT

Jesus bore witness of love to the needy with words and actions. Luke, collecting the
data of Tradition, sometimes attached such teaching through parables. The evangelist,
therefore, wants the reader to understand that taking care of the poor is a fundamental
requirement to the discipleship instituted by Jesus. The narrative of Lk 16:19-31, on its
own gramatical construction, allows establishing a continuing relationship between
Jesus’s teachings and the Scriptures, as far as solidarity is concerned. The pragmatics of
the text refers to the ethical commitment in order to overcome the huge gap that
separates those who accumulate wealth from the impoverished. The parable is an
invitation to the readers-disciples of all times to bid together fraternal and egalitarian
christian communities, not according to the pattern of Roman Empire’s power or current
economic powers, but in the faithfulness to the Scripture’s teachings.

Keywords: Luke; Parable; Pragmatic; Impoverished; Solidarity.
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INTRODUCAO

Estudar Lucas é adentrar caminhos abertos, alargando horizontes, ¢ constatar
que suas narrativas ddo voz e espago a muitos filhos de Addao. Embora Lucas apresente
bem a vida e a missdo de Jesus, ndo se pode negar seu esfor¢o em anunciar a mensagem
universal da salvacdo. Somado a isso, também apresenta em Jesus a proximidade de
Deus, que, construindo um caminho inclusivo, acolhe e da oportunidade a quem deseja
adentrar no discipulado e no anuncio do Reino de Deus.

Com essa mensagem de Deus acolhedor, o autor lucano apresenta o cuidado de
Jesus com os empobrecidos, dando vida a homens e mulheres invisiveis e indesejados
por muitos. A estes empobrecidos, mendigos, leprosos, deficientes fisicos, doentes,
estrangeiros, mulheres, etc., rejeitados por uma sociedade que os considera como atraso
e estorvo, o autor acentua vida nova em sua obra.

Lucas também proporciona ao seu leitor, por meio da leitura do texto, notar
temas ¢€ticos fundamentais do ensino de Jesus, e isso fica evidenciado nesta pesquisa de
Lc 16,19-31, em que a narrativa demonstra o cuidado de Jesus com o proximo e destaca
o quanto o evangelista, seguindo o exemplo do Mestre, busca catequizar os ricos destas
comunidades, para que se despertem a ser generosos € a ajudar os empobrecidos. Esses
ricos, possivelmente, nao foram atraidos pela pobreza, mas se tornaram cristaos apesar
dela; talvez tenham sido seduzidos pela simplicidade e, assim, o dinheiro e os bens
tornaram-se temas importantes da ética lucana (cf. At 3,11; At 2,45; 4,34-37).

Esta pesquisa se propde analisar como o evangelista, por meio de suas
estratégias narrativas, sobretudo em suas parabolas, nos envolve em seus escritos. O seu
relato de fé ndo s6 provocou questionamentos em vista de transformacdes em suas
comunidades, mas continua a interpelar ¢ provocar mudangas em seus leitores de todos
os tempos. A proposta da mensagem nos faz sentir destinatarios da sua narrativa,
participantes de uma realidade plausivel e que se repete em nossos dias, o que desafia
uma transi¢cdo do tedrico para o pratico. Dessa maneira, o Jesus apresentado por Lucas ¢
uma figura genuinamente humana e divina e que faz lembrar a todos os seus leitores, de
todos os tempos (ideal e real), o quanto € preciso zelar pelo outro.

Assim, o presente trabalho segue os passos da exegese cientifica
contemporanea: critica textual, delimitacdo textual, segmentacdo e traducdo, analise

sintatico-morfologica, andlise da forma (gé€nero literario) e estrutura literaria. A
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abordagem exegética sera sob o aspecto sincronico, numa perspectiva comunicativa,
isto ¢, aplica-se a abordagem pragmalinguistica.

Utilizando-se da pragmalinguistica, que ¢ a parte da linguistica que se ocupa
dos sinais linguisticos como elementos da comunicacdo,' as categorias desta analise
focalizam-se, em primeiro lugar, sobre a investigagdo do “mundo do texto”, momento
considerado essencial no processo de compreensao, para que finalmente aconteca uma
apropriacao textual, que pode efetuar-se de maneira individual ou comunitaria, tomar
forma em diferentes dominios e contribuir para fazer compreender melhor o texto em si.
E evidente que ao colocar-se em presenca dos escritos e de seus leitores suscita-se uma
dinamica real, pois ele exerce irradiagdo e provoca varias reagdes que devem ser levadas
em consideracdo.” Portanto, ao empreender-se uma andlise pragmalinguistica, tornam-se
visiveis mecanismos implicitos de estruturacdo e de interpretacdo do texto em estudo.

A hipétese de partida ¢ que ¢ possivel ler Lc 16,19-31 ndo como um
documento que da acesso a somente uma histéria passada, que deve ser reconstituida
(hipotese do texto-fonte), da qual se possa extrair o suporte teologico veiculado por
meio dele, nem também como um conjunto de temas agrupados em Lc 16, minimizando
o texto e desconstruindo seu sentido, mas por meio de aplicada analise da abordagem
pragmalinguistica que intenciona retirar da obra literaria os seus possiveis sentidos.

J& no primeiro capitulo deste trabalho apresentar-se-4 o cotexto remoto e
imediato de Lc 16,19-31 e os passos exegéticos introdutorios, além de uma exposi¢ao
geral da obra lucana, analisando alguns aspectos do texto como: autoria, estilo e
estrutura. Observa-se também o contexto social da pericope estudada, destacando as
tensOes e relagdes entre pobres e ricos para identificar possiveis desdobramentos, apelos
e indicagdes do autor. Verificar-se-4 ainda que a micronarrativa insere-se na
macronarrativa da obra lucana, especificamente no cotexto ampliado da secao central da
subida da Viagem de Jesus para Jerusalém (cf. Lc 9,51-19,27), far-se-4 também a
analise do género literario, seguindo os passos exegético-analiticos introdutorios que

proporcionarao abrir portas no desenvolvimento da pesquisa.

' Segundo Armengaud, a pragmética textual tenta decifrar por que e para que um texto foi
redigido. Nessa busca ela considera interdependentes o conteudo (ato locutdrio), a utilizacdo
(ato ilocutdrio) e o efeito do texto (ato perlocutorio). Ha trés graus de pragmatica: o primeiro
corresponde ao estudo dos simbolos indexicais; o segundo, ao sentido literal e sentido
comunicado; e o terceiro, a teoria dos atos de fala. Cf. ARMENGAUD, F., 4 pragmatica. Sdo
Paulo: Editora Parabola, 2006. p. 64.

* PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A4 interpretacio da Biblia na Igreja. Sio Paulo:
Paulinas, 2000. p. 65.

12



Observara o cotexto Lc 16,19-31 situado no contexto historico das
comunidades lucanas do primeiro século do mundo helenistico mediterraneo, onde se
justificara a opc¢do metodologica, seguindo os passos sugeridos pela abordagem
narrativo-sincronica, numa perspectiva pragmatica. Este estudo pretende demonstrar
como a parabola do homem rico e do pobre Lazaro foi composta como um forte apelo a
mudanca de atitude em relagao ao empobrecido e a ética social de vida.

Evidencia ainda que a parabola, pela sua estrutura literdria, busca colocar o
leitor em um processo de autoconfronto, proprio do género paraboélico, levando-o a uma
revisdo da ética econdmica, despertando nele a solidariedade e o cuidado com os
empobrecidos a partir das orientacdes contidas nas Sagradas Escrituras.

O segundo capitulo desenvolvera a intertextualidade entre Deuterondmio,
Profetas e Lucas com foco nos empobrecidos, buscando o significado deste texto a
partir da tradicdo veterotestamentaria, de onde se originou o projeto ético de protecao
aos empobrecidos, particularmente no Codigo Deuterondmico e na tradigao profética. A
teologia deuterondmica revela a grande preocupacao de Israel com o grave problema da
justiga social, sobretudo com as categorias de empobrecidos mais vulneraveis em seu
meio: o 0rfao, a viuva e o estrangeiro.

Considerar-se-4 que a base ética de amparo aos empobrecidos se origina do
Codigo da Alianga, o qual coloca os fundamentos da praxis social do povo escolhido,
que inspirou a teologia judaico-cristda do Novo Testamento. Tais leis protetivas aos
pobres nascem da experiéncia exodal de Israel de ser liberto por YHWH da escravidao e
da pobreza do Egito. Por isso, busca-se estabelecer leis que garantam a justi¢a e o
direito dos pobres. Portanto, a praxis libertadora de Deus ¢ a medida e a inspira¢do para
o agir ético de Israel. E o chamado a reconhecer o outro como irmio que torna possivel
a constru¢do de relagdes sociais fraternas. Os profetas de Israel, seja na monarquia,
exilio e pos-exilio, se colocaram como os grandes guardides e defensores dos pobres.
As vozes proféticas fizeram avivar a memoria de Israel de que a Lei mosaica ¢ dom de
Deus para seu povo, e que o ndo cumprimento dessas leis e normas significa a morte
para seu povo.

O dialogo intertextual de Lc 16,19-31 e Dt 10,12-22 evidenciara que a ética
cristd do Novo Testamento, especialmente nos escritos de Lucas e Atos, se inspirou na
longa tradi¢do veterotestamentaria de cuidado com o empobrecido e a justica social.
Busca-se no didlogo intertextual dos textos de Lc 16,19-31 e Dt 10,12-22 estabelecer

interacdes e conexdes. Fica evidente o profetismo messianico de Jesus em favor dos
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necessitados, ao apresentar acolhida aos pobres e identificar-se com os prediletos do
Reino. Far-se-4 a verificacdo do texto grego para o Novo Testamento e do texto
hebraico para o Antigo Testamento e, ao analisar os dois textos, verificar-se-a como o
evangelista trabalhou a relagdo de ambos, além de qual a teologia biblica possivel.

A intertextualidade desses dois textos ¢ apenas uma pequena amostra do amplo
e complexo didlogo entre o Antigo e Novo Testamento. Lucas atualiza o Coédigo da
Alianga para a realidade das comunidades cristds do mundo mediterraneo do primeiro
século. Tal atualizagdo faz-se na radicalidade dos ensinamentos de Jesus, sendo que o
cuidado com os pobres, doentes e marginalizados ocupa um lugar central em seu
ministério.

A micronarrativa Lc 16,19-31 faz um dialogo intertextual com varias tematicas
da propria obra lucana. O cuidado com o empobrecido ¢ uma exigéncia fundamental do
discipulado instituido por Jesus Cristo. Na teologia do Evangelho de Lucas e dos Atos,
a comunidade crista € fruto da missao redentora de Jesus, o Cristo, Filho de Deus. Ele
viveu e cumpriu sua missdo em meio a aceitacdo e rejeicdo. Da mesma forma, a
comunidade dos discipulos ¢ chamada a construir relagdes igualitarias e fraternas, ndo
segundo o padrao das estruturas de poder do Império Romano e das elites judaicas, mas
na fiel dependéncia de Deus. Assim, inspirados na praxis de Jesus e fortalecidos pelo
Espirito Santo, os discipulos sdo chamados a viverem na radicalidade ético-crista que
reflete os ensinamentos de Jesus.

Por fim, no terceiro capitulo, observar-se-4 uma andlise hermenéutico-
pragmatica da pericope de Lc 16,19-31, dialogando com o pensamento do Papa
Francisco, e ficara perceptivel que a vida do pontifice identifica-se com um leitor
modelo esperado por Lucas, e que, portanto, Francisco atualiza hoje a mensagem de
Jesus para todos os povos. Para Francisco, ¢ inadmissivel que a Igreja seja geradora e
mantenedora de um abismo entre ela e os “Lazaros” de nossos tempos, €, por isso,
propde abertura a novos horizontes, provocando-nos a repensar o quanto ¢ facil
vivermos como o homem rico da parabola; quica até mesmo sejamos conhecedores de
muitos Lazaros e também reproduzamos as mesmas indiferengas ou negligéncias
lamentadas. Francisco ndao apoia e muito menos compactua com a indiferenca; eis ai a
razdo de sempre afirmar que ndo deseja somente comunidades perfeitas, imaculadas,
doutrinadas, mas muito mais do que isso: o bispo de Roma intenciona comunidades
humanizadas, abertas a compaixao, solicitas aos pobres, geradoras de comunhao, onde o

amor tenha de fato dimensao espiritual e social. Assim, o cuidado com os empobrecidos
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¢ sinal de amor, ¢ constatagao de realidades miseraveis que precisam ser cuidadas, é

percepe¢ao sensivel dos sinais dos tempos.
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CAPITULO I: COTEXTO REMOTO, IMEDIATO E APROXIMACAO INICIAL
A Lc 16,19-31

1.1 O cotexto remoto e ampliado: Obra Lucana (Lc-At)

Lucas ¢ tido como o autor do terceiro Evangelho, desde o século II, quando a
atribui¢do da concepc¢do dos quatro Evangelhos candnicos j& era reconhecida pela
tradicdo.’

O presente estudo confirma que o terceiro Evangelho e os Atos dos Apdstolos
formam uma unidade literdria em nivel linguistico, estilistico e teoldgico escrita por
Lucas, o que ¢ assumido contemporaneamente por grande maioria de exegetas que
fazem referéncia a obra lucana.”

Com efeito, observa-se que a narrativa lucana constitui uma obra em dois
volumes, elaborada em uma moldura em que a sequéncia dos eventos ¢ narrada na
forma de uma crescente revelagio de Deus em Jesus Cristo.

Na presente analise literario-exegética de Lc 16,19-31, a metodologia adotada
sera de uma abordagem sincrénica em uma perspectiva pragmatico-comunicativa.’
Observar-se-4 também que este texto lucano ¢ uma narrativa, visto que o proprio autor
afirma no inicio de sua obra: narrar (Oujynow) de forma ordenada (émeyeipnoav
avatdfacbal) o que muitos (moAdol) tentaram fazer antes dele, acerca dos testemunhos
da fé em Jesus (mepl TGV memAnpodopnuévey v Nuiv mpayudtwy) (cf. Le 1,1-2).7 O
enfoque sincronico usado neste estudo parte de uma andlise do texto final, tal como se

apresenta, e sua relagdo com o contexto do universo cultural, historico e teoldgico em

* FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segin Lucas: Introduccién General, Vol. 1. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1981. p. 72. SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Santo
André: Academia Crista; Sdo Paulo: Paulus, 2017, p. 601. Segundo Brown, “a unidade dos dois
volumes ¢ mantida por indiscutivel nimero de estudiosos, baseados na continuidade de estilo,
pensamento e esquema” Cf. In. BROWN, Raymond E. Introdugdo ao Novo Testamento. Sdo
Paulo: Paulinas, 2004. p. 327.

* MARGUERAT, Daniel. La Storiografia Lucana fra Storia e Teologia, in L’Opera Lucana
(Vangelo di Luca e Atti degli Apostoli), Seminario per Studiosi di Sacra Scrittura, Roma, 21-25
gennaio 2019. Roma: Gregorian & Biblical Press, 2019. p. 183.

> TANNEHILL, Robert. C. The Narrative Unity of The Luke-Acts: A Literary Interpretation.
Vol. . Philadelphia: Fortress Press, 1991. p. 15.

® ROMERO, Juan Carlos Jiménez. Pertinencia del Andlisis Pragmalingiiistica en la Teologia
Biblica Latinoamericana. Theologica Xaveriana, Bogota, vol. 66, n. 182, p. 395-420, dec.,
2016. p. 407.

" ALETTI, Jean-Noel. I/ Gesii di Luca. Bologna: Centro Editoriale Dehoniano, 2012. p. 13.
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que foi composto em sua forma original.8 A perspectiva pragmatica parte do
pressuposto de que todo texto biblico faz de seu leitor ndo apenas um receptor da

. , . 9
mensagem, mas um interlocutor do préprio texto.

1.1.1 A importincia teolégica de Lc 16,19-31 para a Obra Lucana

O Evangelho segundo Lucas e os Atos dos Apodstolos formam uma unidade
narrativa fundamentada na perspectiva teologica de que Deus tem um plano universal de
salvacdo,'’ e as pardbolas exclusivamente lucanas estdo inseridas nesse contexto
teologico literario.

As sucessivas cenas do relato lucano destacam que a missao de Jesus realiza-se
entre aqueles que o aceitam e aqueles que o rejeitam, Ele ¢ aquele que veio dar pleno

' As autoridades

cumprimento as promessas anunciadas no Antigo Testamento.'
religiosas, principalmente os fariseus e escribas, sdo descritos como 0s que mais se
opdem a acdo e ensinamentos de Jesus (cf. Lc 7,30; 12,1; 14,11; 16,15; 18,14). Os
discipulos, ao contrario, se dispdoem a deixar tudo para segui-lo (cf. Lc 5,11.18). O
desapego aos bens ¢ uma exigéncia fundamental para aqueles que se colocam no
caminho do discipulado.'?

As parabolas exclusivamente lucanas exercem um papel muito importante
dentro do propdsito do Evangelho lucano, e se encontram na se¢cdo da grande Viagem
para Jerusalém.” Elas consistem em um importante veiculo de transmissdo dos
ensinamentos fundamentais para os discipulos e para as comunidades cristas:

A fungdo das parabolas, em Lucas, ¢ o ensinamento aos discipulos e
as multiddes, ou o confronto com os adversarios de Jesus. Esse género

¥ GORMAN, Michael J. Introdugéo a Exegese Biblica. Rio de Janeiro: Editora Thomas Nelson
Brasil, 2017. p. 30.

’ OBARA, Elzbieta M. Le Stragies di Dio: dinamiche comunicative nei discorsi divini del Trito-
Isaia. Roma: Gregorian & Biblical Press, 2010 (Anacleta Biblica, 188). p. 33.

' SZUKALSKI, John A. A tormented in Hades: the rich man and Lazarus (Luke 16:19-31) and
other Lucan parables for persuading rich to repentance. p. 20. TANNEHILL, Robert C. The
narrative unity of Luke-Acts: a literary interpretation. Vol. I: The Gospel According to Luke,
Fortress Press, Philadelphia, 1991. p. 18. Segundo Tannehill, a obra lucana é permeada pela
esperanc¢a e Deus também tem um plano de salvacdo; para o evangelista, esse plano de salvagdo
¢ plenamente realizado em Jesus.

""FORBES, Greg W. The God of old: the role of the Lukan parables in the purpose of Luke’s
Gospel. p. 21.

' SZUKALSKI, John A. 4 tormented in Hades: the rich man and Lazarus (Luke 16:19-31) and
other Lucan parables for persuading rich to repentance. p. 21.

" FORBES, Greg W. The God of Old: the role of the Lukan parables in the purpose of Luke’s
Gospel. p. 22.
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literario era muito conhecido e empregado na época ¢ demonstrava a
autoridade do Mestre em saber utilizd-lo de forma apropriada nos
diferentes contextos.'*

Assim sendo, a pardbola do homem rico e do pobre Lazaro estd em
conformidade com um dos temas favoritos do Evangelho lucano, que ¢ o uso adequado
dos bens e da riqueza e o cuidado com os empobrecidos.”” Nos diversos relatos
parabolicos, o evangelista vai estabelecendo conexdes com os varios motes teoldgicos
de sua obra, como a ética social, a necessidade de arrependimento e conversao, cuidados
com pobres e doentes ¢ a fidelidade aos mandamentos de amor a Deus e ao proximo.'°

A dimensdo social em Lucas-Atos mostra o esforco do evangelista em
comunicar 0 modo como Deus, por meio de Jesus, cuida das diversas categorias de
empobrecidos: os cegos, coxos, leprosos, surdos, pobres (cf. Lc 7,22)."” A caminho de
Jerusalém, Jesus forma uma comunidade de discipulos que também se dedica(m) aos
cuidados dos mais vulneraveis. A descri¢do dos sofrimentos do pobre Lazaro evidencia
de modo muito vivido que Jesus insiste no cuidado com todos aqueles que sofrem, que a
doenca e a pobreza estdo sempre relacionadas, como ¢ relatado no terceiro Evangelho.'®
Por essa perspectiva, a parabola do homem rico e do pobre Lazaro pode ser analisada
como um eco dos grandes temas teoldgicos abordados na obra lucana: o cuidado com os
empobrecidos, a ética crista e o discipulado, Lucas-Atos e sua relagdo com a Lei e os
profetas, arrependimento e conversdo. A memoria historica do éxodo revela que Deus
inverte a realidade dos pobres.

A primeira parte deste estudo exegético pretende estabelecer as bases literarias
e exegeticas sobre as quais se realizara a andlise de Lc 16,19-31. Porém, antes de se

o . . . 19
adentrar no estudo literario do texto, a micronarrativa sera situada no seu cotexto

' Ibidem. p. 23.

" BOCK, Darrell L. A. Theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New
Testament. p. 357.

' ROSSI, Luiz Alexandre Solano; SILVA, Valmor da. (Orgs) Pardabolas na Biblia. Sao Paulo:
Paulus, 2019. p. 138.

" BOCK, Darrell L. A. Theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New
Testament. p. 358.

'8 Ibidem. p. 359.

" O conceito de cotexto ¢ usado no campo da linguistica para se referir a uma unidade menor
dentro de um texto mais amplo, dando coesdo e coeréncia semantica. Consiste num conjunto de
elementos pertencentes a0 mundo do texto que contribuem para a determinagao do sentido dos
enunciados dentro da unidade literaria. Deste modo, o cotexto tem a fungdo de conferir a
unidade de sentido indispenséavel a constitui¢do da obra literaria de maneira geral, superando as
eventuais ambiguidades ou a heterogeneidade de sentido dos enunciados. Numa perspectiva
pragmatica, cotexto ¢ todo o entorno linguistico que acompanha uma palavra, expressao ou
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literario ampliado, aqui sendo a sec¢do central do Evangelho segundo Lucas, a subida
para Jerusalém. Outro elemento a ser considerado ¢ o cotexto imediato em que a
pericope esta inserida, pois a temdtica do capitulo 16 refere-se aos ensinamentos de
Jesus sobre as riquezas (cf. Le 16,1-31).%° Verificar-se-a isto analisando o texto em seu
contexto literario, e poder-se-a captar o papel que a micronarrativa assume na
perspectiva do terceiro Evangelho ou a Obra Lucana, que ¢ o eu cotexto remoto,
apresentando intencao de seu autor ao transmitir a fé cristd as comunidades as quais se
dirige.”’

Assim, ¢ também observado que a obra lucana foi composta no ambiente
greco-romano do primeiro século,” onde a realidade politica, social, cultural e religiosa
tinha grande influéncia sobre as comunidades lucanas.”> Estas comunidades passavam
por um processo de grandes dificuldades, sobretudo pela perda de identidade religiosa
enquanto separacao do judaismo e, a0 mesmo tempo, por terem a responsabilidade de
assumir a missdo em continuidade com a historia apostodlica e as tradigdes do AT.** Por
isso, em toda a composi¢do de Lucas, faz-se presente a situacdo da igreja nascente no
fim do primeiro século, que via a fé das comunidades cristds passarem por muitas
provas, fosse por questdes internas ou externas. Internamente, encontra-se a questido da
crise de identidade em relagdo ao judaismo e, externamente, apresenta-se a hostilidade e
a rejeicio por parte dos judeus e gentios.” Esta obra nasceu com a intengio de ajudar as

comunidades judaico-cristas da segunda geracdo que, nesse momento de transformacao,

enunciado, e do qual depende muitas vezes o sentido das mensagens. Cf. In: GRILLI, Massimo;
GUIDI, Maurizio; OBARA, Elizabeta M. Comunicazione e pragmatica nell’ exegesi biblica.
Milano: San Paolo, 2016. p. 65

* FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segin Lucas: Traduccion y Comentario. Tomo III.
Capitulos 8,22 — 18,14. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987. p. 692. Segundo Fitzmyer, esta
pericope esta inserida no cotexto Lc 16,1-31, ou seja, “os elementos do capitulo 16
desenvolvem fundamentalmente este mesmo tema. As parabolas do administrador corrupto (vv.
1-8a) e o rico ostentoso e Lazaro (vv. 19,31) tratam diretamente de posicdes materiais; a
primeira estd seguida de trés aplicagdes concretas (vv. 8b-13) e de uma clara reprovagdo da
ganancia interna dos fariseus (vv. 14,15)”.

*l SCHURMANN, Heinz. Commentario Teologico del Nuovo Testamento: 11 Vangelo di Luca.
Parte Seconda. Tomo Primo. Brescia: Paideia Editrice, 1998. p. 16.

*> DILLMANN, Rainer; MORA PAZ, César A. Comentario al Evangelio de Lucas. Estella
(Navarra): Editorial Verbo Divino, 2006. p. 14.

» MOREIRA, Thiago S. Construindo uma Igreja acolhedora: a aceitagio do estrangeiro em
Lucas e Atos. Campinas: Editora Saber Criativo, 2019. p. 28.

*  STEGEMANN, Ekkehard. W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social do
Protocristianismo: os Primordios no Judaismo e as Comunidades de Cristo no Mundo
Mediterraneo. Sao Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 248.

* BOSCH, David J. Missdo Transformadora: Mudangas de Paradigma na Teologia da Misséo.
Sao Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 115.
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deixam de ser exclusivamente judaicas para se tornarem predominantemente
gentilicas.*

Outro fato observado ¢ que, ao introduzir o terceiro Evangelho, Lucas
menciona que ira relatar novamente o que muitos outros ja fizeram (moAAol émeyelpnoay
avatdbachar) acerca dos acontecimentos cumpridos envolvendo Jesus Cristo € que as
testemunhas oculares (a0TémTatr) transmitiram esta mensagem a eles como servos da
Palavra (Umnpétat yevopevor Tol Adyou). Assim, fica claro que o objetivo de seu relato é
fruto de uma investigagdo cuidadosa para dar testemunho e solidez (dodareiav) acerca
de tudo aquilo que a comunidade recebeu.”’” Percebe-se aqui que a preocupacao nao €
somente historica, mas ‘[eolc')gica,28 e que Lucas tem a liberdade de organizar todas as
fontes e tradi¢cdes de que dispde. Outro fato observado € que se trata de uma narracao
com estilo proprio da historiografia classica de seu tempo, atualizada para a realidade
helenista, escrita em grego koiné, utilizando-se com propriedade o AT na versdo da
Septuaginta.”

Constatar-se-4 também que as comunidades lucanas, espalhadas em diversas
regides do império romano, estavam submetidas a um modelo socioeconomico que se
impunha e, assim, todas as colonias tinham de pagar altos tributos a Roma, sendo taxas
ou aluguéis.30 Criava-se, desta maneira, um abismo econOmico entre as diversas
categorias de simples trabalhadores e camponeses, com funcionarios do império,

membros do sinédrio, comerciantes, latifundidrios, banqueiros, a aristocracia sacerdotal

2 BROWN, Raymond E.; FITZMYER, Joseph A.; MURPHY, Roland E. Novo Comentario

Biblico Sao Jeronimo: Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo André: Academia Crista;

Sao Paulo: Paulus, 2011. p. 219. Escrevendo na pluralista Antioquia da Siria nos primeiros anos

da nona década da Era Crista, Lucas se dirige a um publico formado principalmente por gentios.

Lucas demonstra que Deus, por meio de Jesus, foi fiel as promessas feitas a Israel, mas de uma

maneira imprevisivel, de modo que tornasse possivel a inclusdo dos gentios, impuros, pobres,

mulheres, samaritanos, publicanos ricos e outros tipos de rejeitados, como também membros do

povo eleito arrependidos de sua rejeicao inicial a Jesus, o Profeta e Escolhido de Deus.

" Tbidem. p. 117.

* MOREIRA, Thiago S. Construindo uma Igreja acolhedora: a aceitagio do estrangeiro em

Lucas e Atos. Campinas: Editora Saber Criativo, 2019. p. 75. Segundo Moreira, “Lucas ndo ¢

um mero narrador que relata a vida e ministério da vida de Jesus, mas o transmissor de uma

visdo teologica”.

* SCHURMANN, Heinz. Commentario Teologico del Nuovo Testamento. 11 Vangelo di Luca.
p- 18.

* GONZALES, Justo. Faith and Wealth: a history of early Christian ideas on the origin,

significance, and use of money. San Francisco: Harper & Row, 1990. p. 42.
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nativa e cobradores de impostos, o qual, em muito, assemelhava-se a parabola do
homem rico e o do pobre Lazaro.”!

Constatar-se-a4 que, para Lucas, tais discrepancias econdmicas tornam-se uma
de suas grandes preocupagoes. Consequentemente, os pobres e as varias categorias de
marginalizados terdo, de modo especial, sua atenc¢do. Isso ja ocorre no inicio do
evangelho, (cf. Lc 1,53), onde destaca-se, na oracdo do Magnificat, que Deus sacia os
famintos e despede os ricos de mios vazias.”> Nesta perspectiva, a tematica dos pobres
surge em varias pericopes que sdo exclusivas do terceiro Evangelho (cf. Lc 6,20.24;
12,16-21; 16,1-8.19-31; 19,1-10). Somente Lucas relata o discurso de arrependimento
proferido por Jodo Batista (cf. Lc 3,10-14) em termos de relagdes econdmicas.” Outro
dado significativo ¢ que a palavra “pobre”, no sentido de caréncia e necessidades
materiais (mTwy0s), ocorre dez vezes em Lucas e apenas cinco vezes em Mateus e
Marcos, aparecendo vinte vezes ao todo. O mesmo ocorre com os termos que designam
ricos (mAolotog) e riqueza (Umapyovte), que sdo muito mais frequentes no relato
lucano.** E perceptivel que o sentido desse termo, mrwydc, ¢ prevalentemente social, ou
seja, designa uma pessoa ou categoria de pessoas destituida de bens, que depende da
esmola privada ou assisténcia publica.”” Explicita-se que, ao delinear o perfil dos
pobres, o terceiro Evangelho descreve varias agdes que correspondem a cada um, sendo
os ricos descritos como amantes do dinheiro (cf. Lc 16,14), que desprezam os outros
(cf. Lc 18.,9), e que sdo arrogantes, desaforados e avarentos (cf. Lc 1,51-53).

Demonstrar-se-a que esta recorréncia tematica acerca da economia (otkovoule)

¢ a manifestagdo de que havia profundas contradi¢cdes e conflitos entre o acimulo de

*l MOXES, Halvor. The economy of the Kingdom: social conflict and economic relations in
Luke’s Gospel. Philadelphia: Fortress Press, 1988. p. 2.
> BOSCH, David J. Missdo Transformadora: Mudangas de paradigma na Teologia da Missdo.
p. 129.
33 Ibidem. p. 130.
** SCHOTTROFF, Louise. As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2007. p. 200.
* MARTINS DE JESUS, Jorge. O cristianismo mediterrineo do século I: uma aproximagio.
Protestantismo em Revista, Sao Leopoldo, vol. 34, maio/ago, 2014. p. 167. Em relagdo aos
pobres € preciso esclarecer antes o que significava ser pobre na regido mediterranea durante o |
Séc. a.C. Ser pobre ndo era precisamente resultado financeiro, mas sim, resultado da categoria
social em que se nascia ou em que se vivia. Havia dois tipos: o penés (pauper) era todo aquele
que ndo tinha o suficiente para poder viver sem trabalhar; ¢ o ptéchos (indigens), cuja situagdo
era tal que necessariamente tinha que mendigar para poder sobreviver. Entre os ultimos estavam
principalmente os portadores de alguma deficiéncia ou os impossibilitados de alguma forma ao
trabalho. Sendo assim, a pessoa rica era aquela que vivia de suas propriedades e tinha outros
trabalhando para ela, ou seja, a pessoa que ndo precisava trabalhar para viver, e, portanto, podia
gozar a vida.
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riqueza de uma pequena parte da sociedade e a extrema pobreza de uma maioria. Esta
realidade tinha um grande impacto na vida das comunidades cristds do primeiro século.
A visdo lucana de otkovoula foi construida a partir de uma realidade muito concreta no
império romano.* Ela desenvolve um discurso econdmico que ndo somente confronta a
logica econdmica do império romano, mas também propde uma economia alternativa,
uma economia que emerge da solidariedade. A parabola do rico insensato (cf. Lc 12,13-
21) e do grande banquete (cf. Lc 14,15-24) desvenda a constru¢do da economia colonial
como tal. Significa dizer que ambas as histérias estdo diretamente relacionadas com o
acumulo desmedido de riquezas e distribuicdo de bens. As duas parabolas questionam
como sdo construidas as riquezas e qual ¢ a sorte dos empobrecidos neste sistema
econdmico.”’ Assim, os questionamentos do evangelista sobre esta situacdo tornam-se
historias parabolicas.”®

E real, portanto, que o acimulo desordenado das riquezas, bem como a
escassez e privagdes econdomicas no mundo mediterraneo do século primeiro, foram
politicamente construidas. Na mesma perspectiva, Lucas descreve minuciosamente as
duas classes sociais de seu tempo. Entre a elite governante estdo as figuras do imperador
César Augusto (cf. Lc 2,1) e de Herodes, rei da Judéia (cf. Lc 1,5), e a aristocracia
sacerdotal nativa. Igualmente, ele apresenta os trabalhadores nao qualificados (cf. Lc
15,15) e as diaristas a mercé de esporadicas contratagdes de trabalho (cf. Le 16,1-9).
Portanto, na visdo das parabolas lucanas, a pobreza ¢ uma concreta situacdo material
que leva as pessoas a se sentirem perdidas, abandonadas, indigentes, com fome,

doentes, oprimidas e humilhadas.*

*® PHILLIPS, Thomas E. Reading Issues of Wealth and Poverty in Luke-Acts. Lewiston: The
Ewin Mellen Press, 2001. p. 139. A economia colonialista romana impunha normas que
favoreciam a manuten¢do do status quo das elites. Uma vez que estas normas eram
internalizadas pelas pessoas, estas espontanecamente agiam a partir deste modelo de
racionalidade economica. Lucas desafia este modelo econdmico e propde uma outra economia
que emerge da solidariedade que vem da casa (ovikoj).

*’ SCHOTTROFF, Louise. As pardbolas de Jesus: Uma Nova Hermenéutica. p. 206.

** DODD, Charles H. Las pardbolas del Reino. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1974. p. 25.
Dodd, ao fazer referéncia ao termo “parabola”, a define como “uma metafora ou comparacao
tomada da natureza ou da vida cotidiana que atrai o ouvinte por sua vivacidade ou
singularidade, e deixa em mente com certa duvida sobre sua aplicagdo exata, de modo a
estimular uma ativa reflexao”.

3 WEGNER, Uwe. Jesus, a Divida e os Tributos Romanos. In: REIMER, Ivone Richter.
Economia no mundo biblico: enfoques sociais, historicos e teoldgicos. Sdo Leopoldo: Sinodal;
Sao Paulo: Paulus, 1998. p. 113.
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O evangelista dirige sua obra as comunidades em momentos de crise politica
por volta de 70 a 74 d.C.** Ter-se-4, portanto, a aten¢io ao acolhimento de ricos e
pobres, judeus e gentios, € seus membros serdo convidados a solidariedade fraterna (cf.
Lc 19,1-10). A proposta agora € que possam aderir ao caminho do discipulado, devendo
ser testemunhas (paptupes), ndo somente da ressurreigdo (cf. Lc 24,48), mas da Boa
Nova anunciada por Jesus (cf. Lc 4,43; 8,1; 9,11; 16,16) e esta adesdo ao discipulado
exigia conversdo em varias dimensdes: econdmica, social, politica, fisica e espiritual.41
Lucas retrata, assim, a realidade das comunidades cristds ainda em desenvolvimento
inicial, com pouca estrutura, mas que estdo abertas a solidariedade, partilha e
arrependimento, capazes de propor uma nova ética econdmica em contraposi¢do a dos

fariseus, amigos do dinheiro (cf. Lc 16,14-16).*

1.1.2 Lucas 16,19-31 e os empobrecidos em Lucas-Atos

Lucas relata que Jesus, desde o inicio de seu ministério, colocou-se ao lado dos
empobrecidos e marginalizados (cf. Lc 4,18). O termo “mTwyds” surge com mais
frequéncia no Evangelho (cf. Lc 1,46-55; 4,16-20; 6,20.39; 7,22; 12,33; 14,13.21;
16,19-30; 18,22) e em Atos dos Apostolos ha poucas alusdes a ele (cf. At 2,45; 4,32-
36).* O Cantico de Maria ao afirmar ... cumulou de bens os famintos e despediu os
ricos de maos vazias” (cf. Lc 1,53) prediz que Deus muda a sorte dos pobres. A
compaixao de Deus serd manifestada, e aqueles que pensam que tém toda a autoridade
para decidir sobre o destino dos pobres ndo terdo a decisdo final, pois essa pertence
somente a Deus:

Jesus nao pode anunciar o reino de Deus e a sua justica esquecendo
estas pessoas. Precisa dar lugar a eles para fazer ver a todos que eles
tém um lugar privilegiado no reino de Deus; precisa defendé-los para
que possam crer num Deus defensor dos ultimos; precisa acolher,
antes de mais nada, os que todos os dias topam com as barreiras
erguidas pelas familias protegidas por Antipas e pelos ricos
latifundiérios.*

* BOSCH, David J. Missdo Transformadora: Mudangas de paradigma na Teologia da Missio.
p. 147.

* Tbidem. p. 152.

“2 AGUIRRE, Rafael; BERNABE, Carmem; GIL, Carlos. Guias de lectura de los evangelios de

Mateo, Marcos y Lucas. Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 2014. p. 212-213.

® BOCK, Darrell L. A. Theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New

Testament. p. 352-353.

* PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximagcio historica. Petropolis: Vozes, 2014. p. 223.
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O personagem Lazaro ¢ descrito em uma situagdo de extrema pobreza, ndo
somente no sentido econdmico, mas também de sua condi¢do fisica, como portador de
uma doenga cronica. O verbo “¢f¢pfAnto” explicita que ele permanecia jogado no chdo,
indicando uma dificuldade ou impossibilidade de locomocdo e poderia ser a causa de
ndo conseguir buscar alimentos por si mesmo.” A expressdo “¢mbupudv yoptacdivar”
expressa uma fome continua, como se ele apenas mantivesse o desejo de saciar-se.
Também os cachorros que se aproximam dele ndo aparentam ser seus animais de
estimagdo, provavelmente sendo animais que também viviam abandonados na rua. O
evangelista usa essas imagens para realcar sua situagdo de indignidade.*® Na cena final,
o rico se dirige a Abrado, o chamando de “matep”, o que indica que era um judeu, mas
que nao colocou em pratica a exigéncia da Lei de Moisés em relacdo ao cuidado do
pobre. Por isso, seu destino definitivo apds a morte é o Hades.*’

A parabola estudada ilustra muito bem o grande perigo de ignorar as
necessidades dos empobrecidos. O texto ¢ uma releitura e atualizagdo de Moisés e os
Profetas no que se refere a justica social.** O modo como o evangelista descreve a
realidade dos pobres e doentes ¢ uma parte importante da teologia do terceiro
Evangelho. O termo “pobre” estd implicito em Atos, ele aparece nas acdes da
comunidade cristd expressas na partilha dos bens e recursos materiais, na pratica da
caridade para aliviar os sofrimentos e necessidades dos pobres (cf. At 2,45; 4-32-36). O

. r M A 49
atendimento aos pobres ¢ fruto da generosidade espontanea.

1.2 Cotexto imediato ampliado: a subida para Jerusalém (Lc¢ 9,51-19,27)

Constatar-se-a4 que a obra lucana se apresenta com um horizonte textual amplo
para o estudo de Lc 16,19-31. O seu cotexto imediato ampliado situa-se na secao central
do terceiro Evangelho. Em linhas gerais, a estrutura do Evangelho segundo Lucas
apresenta trés grandes divisdes: o ministério de Jesus na Galileia, a se¢do central com a
narrativa da viagem (Lc 9,51-19,27) e os ultimos acontecimentos em Jerusalém.

Observa-se que a secao central recolhe no seu nucleo a intengdo narrativa do

* FORBES, Greg W. The God of Old: the role of the Lukan parables in the purpose of Luke’s
Gospel. p. 187.

* Tbidem. p. 192.

*" Tbidem. p. 189.

* BOCK, Darrell L. A. Theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New
Testament. p. 356.

* Ibidem. p. 357.
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evangelista: a firme decisdo de Jesus de se colocar a caminho de Jerusalém com os
discipulos.50 Desta forma, analisando o cotexto imediato ampliado de Lc 16,19-31, que
esta inserido na narrativa da viagem, com todo seu contexto’! social, cultural e literario,
pode-se perceber o seu sentido teoldgico, visto que o ambiente textual que o contém
concorre para uma importante chave de interpretacao.
Nesta narrativa da viagem para Jerusalém, o evangelista apresenta Jesus como
profeta itinerante, descrevendo os acontecimentos importantes do caminho. Esse ¢ o
peregrinar tipicamente lucano, que caracteriza Jesus como hdspede em sua propria terra
(cf. Lc 10,1; 11,37; 14,1;15,1; 19,1-10), e aqueles que o encontram no caminho
experimentam da graca divina.”> E fato que a intenc¢io de Lucas é apresentar a missio
de Jesus como caminho de salvacdo, missdo essa que foi introduzida na sinagoga de
Nazar¢ (cf. Lc 4,18-21), no momento que cita Isaias 61,1-2: “O Espirito do Senhor
repousa sobre mim... € me enviou...” — que se concretiza enquanto Ele prossegue para
Jerusalém.” Portanto, deduzir-se-4 que todas as parabolas exclusivamente lucanas estao
inseridas na narrativa da viagem, na qual o evangelista se distancia quase
completamente do relato de Marcos e Mateus.”*
Outros fatos importantes na viagem para Jerusalém ¢ que Jesus deixa a Galileia,

. 55 . . . ;.
entra na Samaria,” nos povoados e vilarejos, realizando o firme proposito de sua

*» SCHURMANN, Heinz. Commentario Teologico del Nuovo Testamento. 11 Vangelo di Luca.
p. 31.

I GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunicazione e Pragmatica
nell’ Esegesi Biblica. Milano: San Paolo, 2016. p. 59-67 Contexto: No ambito da pragmatica, o
sentido dos atos comunicativos de um texto ¢ determindvel pelo seu contexto social, cultural e
literario. O sentido semantico das palavras de um texto depende do contexto que circunda os
interlocutores de uma ag¢do comunicativa. O contexto ¢ formado por um conjunto de fatores
extralinguisticos em que o texto esta ancorado e que sdo relevantes para seu sentido. Somente
dentro do contexto se compreende a situacdo concreta em que os atos da comunica¢do sdo
emitidos ou proferidos, pois estdo estreitamente relacionados ao lugar, tempo, cultura e
identidade do emissor e receptor (autor e leitor). Ex.: a palavra “pobre” no texto da parabola do
homem rico ¢ Lazaro tem um sentido especifico dentro do contexto da obra Lucana.

>? Ibidem. p. 33.

> EDWARDS, James R. The Gospel According to Luke. Grand Rapids: William B. Eerdmans
Publishing Company, 2015. p. 294.

>* FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke X-XXIV. London: Yale University
Press, 2007. p. 824. Quanto as fontes, a maioria dos autores considera que Lucas depende de
Marcos ¢ da fonte Q. Além dessas duas fontes, o evangelista acrescenta material proprio que
alguns denominam fonte L, que deriva de uma ou mais tradigdes, incluindo tradigdes orais com
as quais ele teve contato com influéncias de escritos semiticos.

* NEF ULLOA, Boris Agustin. A presenga dos samaritanos na obra lucana (Lc-At): uma
andlise de sua importancia teoldgica na reconstituicdo de Israel realizada pelo Messias Jesus, o
filho de Jaco. Atualidade Teologica, Rio de Janeiro, n.41, v.26, mai/ago, 2012. p. 369. Na obra
lucana, a Samaria tem uma importancia teoldgica fundamental, visto que a acdo salvifica do

25



missdo. Este caminhar do “Mestre Profético” ¢ um antincio da Boa Nova em
movimento, para encontrar todas as categorias de pessoas que estdo & margem do
caminho, € o convite ao seguimento no discipulado inclusivo, na unica intencao de que
ninguém seja excluido. Percebe-se também que, ao longo do percurso, o verbo ir /
avangar (mopeveabat) ¢ frequentemente usado (cf. Lc 9,51-53.56-57; 10,38; 13,31;
17,11; 19,28) e o substantivo caminho (606¢) aparece varias vezes (cf. Lc 9,57; 10.4;
11,53; 18,35; 19,1).”° Nessa peregrinacio, Lucas ndo se preocupa em oferecer detalhes
geograficos sobre o itinerdrio que ndo ¢ linear, pois existem poucas referéncias sobre
localidades especificas, ja que o foco da narrativa ¢ o movimento continuo da viagem.
Em grande parte do relato estdo inseridos ditos, ensinamentos, milagres de curas e
parabolas. Aqui, a maioria dos estudiosos concorda que a narrativa da viagem ¢ um
recurso literario que permeia a redacdo lucana e que veicula, acima de tudo, uma
finalidade teologica e cristologica.”’

Parece que uma tentativa de estabelecer um itinerario e uma
cronologia para esta viagem ndo faz nenhum sentido logico. Pelo
contrario, o relato parece propositalmente evitar dar informacdes deste
género para destacar no que consiste o discipulado daqueles que
tomam o caminho com Ele. E um trago especifico do relato lucano
nesta se¢do central, compor uma narrativa ao redor de uma auséncia
arquitetada a respeito de localidades especificas por onde Jesus
passou, bem como a cronologia em que a mesma se desenvolve.
Portanto, ¢ complexo estabelecer uma rota especifica, o que talvez
violaria a estrutura literaria desta secdo.™®

Assim, a estrutura do relato da viagem na obra lucana forma um continuo fio
condutor que se estende desde o inicio do ministério de Jesus, culminando com a
proclamac¢ao do Evangelho em Roma por Paulo. Na verdade, a obra lucana pode ser
comparada a uma grande viagem que se inicia na Galiléia e termina na capital do

. , - 50 £ . . - . ,
império.”” E importante destacar que a libertagdo e a vida renovada que Jesus oferece ¢

messias ressuscitado reconstroi a alianga de todos os povos que formavam Israel antigo, antes

da dispersdo do exilio.

*® Tbidem. p. 825.

7 SCHURMANN, Heinz. Commentario Teologico del Nuovo Testamento. Il Vangelo di Luca.
p. 45.

> PATUZZO, Izabel. As pardbolas do Reino: um estudo exegético de Lc 13,18-21. Sdo Paulo,

2020. p. 54. Dissertagao. Pos-Graduacdo em Teologia Biblica, Pontificia Universidade Catolica

de Sao Paulo.

** BOVON, Francois. El Evangelio segiin Lucas, I-IV. Salamanca: Sigueme, 1995-2010. p. 645-

647. O autor argumenta que a estrutura literaria da narrativa da Viagem da testemunho do

anuncio profético de Jesus na sinagoga de Nazaré (Lc 4, 16-2). A recuperagao da vista aos cegos

aparece no centro da estrutura quiastica do texto, evidenciando que a proclamagdo de libertagao

(@peorc) dos cativos e oprimidos € o centro da missdo de Jesus.
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um dom a ser experimentado ndo na Parousia, mas na vida presente dos discipulos,
sendo que seus ensinamentos e milagres mostram que Ele se preocupa com a vida
presente das pessoas.” Isso é notado em diversas ocasides, aplicando-se aos pecadores,
e ¢ Jesus que oferece a possibilidade de conversdo e o perddo que também ¢ uma
libertacdo. Portanto, para Lucas, o pecado consistia numa ruptura com Deus e com a
¢tica em relacdo aos demais. Assim, o pecador também era uma categoria de cativo, que
Jesus veio libertar (cf. Lc 4,18).

E importante ressaltar, também, que, além de delinear a viagem em dois
volumes, Lucas tem o cuidado de adicionar a descri¢do dos discipulos como seguidores
do Caminho. Esta narrativa dos cristdos ndo somente integra o envolvimento deles na
dindmica da propagacao do evangelho de Jerusalém até os confins da terra (€wg éoyatov
T#s Y¥s), mas também os apresenta como propagadores da libertagdo iniciada e realizada
por Jesus.®! Esse ¢ um olhar a partir da realidade do primeiro século do mundo helenista
mediterraneo, que manifesta sentido ao discipulado como seguidores do Caminho.
Entende-se, assim, que todos aqueles libertos por Jesus tornam-se pessoas que tém
proposito na comunidade de fé, ¢ também senso de dire¢dao, sabendo, portanto, para
onde caminham e aonde querem chegar.®

E por esta razido que, no itinerario rumo a Jerusalém, Jesus forma seus discipulos
por meio de seus ditos e acdes, da forma como se dirige a Deus e do modo como revela
os mistérios do Reino. Ao longo do caminho, Ele acolhe todas as categorias de
marginalizados e excluidos. Seus dialogos e ditos possuem um carater didatico, cujo
ensinamento destina-se a todos os que o acompanham, destacando-se, particularmente,
o discurso parabdlico.”’ Sendo assim, a parabola é um género distintivo da literatura
biblica, pois os relatos parabdlicos sdao encontrados com muita facilidade nos
Evangelhos, j4 que Jesus pedagogicamente utilizou este género para ensinar e motivar
seus discipulos a tomarem decisdes apropriadas diante de diversas situacdes

pontuadas.®*

% SCHURMANN, Heinz. Commentario Teologico Del Nuovo Testamento. Il Vangelo di Luca.
p.47

' BOVON, Francois. El Evangelio segiin Lucas, I-IV. p. 208.

%2 MALINA, Bruce J. O Evangelho Social de Jesus: O Reino de Deus na Perspectiva

Mediterranea. Sao Paulo: Paulus, 2018. p. 115.

8 PAGOLA, José¢ Antonio. Jesus Aproximacdo Histérica. 7* Edigdo. Petropolis: Vozes, 2008.

p, 149.

% PATUZZO, Izabel. As pardbolas do Reino: um estudo exegético de Lc 13,18-21. p. 45.
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Constatar-se-4 também que a viagem de Jesus para Jerusalém torna-se a
viagem dos discipulos com Jesus; eles sdo chamados a seguir o Senhor na radicalidade
(cf. Lc 9,57-62) ¢ também enviados a anunciar o Reino de Deus (cf. Lc 10,1-11). E,
portanto, no caminho de Jerusalém, que os discipulos se tornam testemunhas auténticas
de tudo que Jesus realizou e ensinou.” A secdo central da viagem, no relato lucano, ¢
um recurso literario utilizado pelo evangelista para apresentar aos seus interlocutores
um conjunto precioso de ensinamentos para a comunidade de €, na qual a instrugdo dos
discipulos alterna-se com debates entre Jesus e os opositores que se recusam a colocar-
se a caminho.

Ao referir-se a principal caracteristica teologica da se¢do da subida para
Jerusalém, Lucas insere onze parabolas exclusivas. Varios estudos mostram que existe
uma unidade tematica nas pardbolas lucanas nesta secdo central e que os temas nelas
abordados estdo em harmonia com as questdes teoldgicas mais importantes do
Evangelho, de maneira geral. Além disso, ¢ importante destacar que esta unidade
tematica esta ligada ao cumprimento das promessas, sendo ela o objetivo principal do
evangelho e da composicao literdria que destaca os conflitos e controvérsias com o
judaismo.®

Faz-se necessario destacar que antes de adentrar na andlise histdrico-literario e
teologico-exegético que esta pesquisa se dispde a estudar, este relato das parabolas sera
estudado em seu cotexto imediato ampliado da secao central da subida para Jerusalém
(Lc 9,51-19,27). Desta maneira, ¢ importante situar o cotexto imediato de Lc 16, 19-31,
que € o capitulo 16 de Lucas. Lembrando que os cotextos literarios sdo elementos de
muita influéncia no significado da micronarrativa. Portanto, Lucas deseja que o seu
leitor compreenda o significado das pardbolas dentro deste cotexto particular da secdo
da viagem, que compreende quase dez capitulos, ao passo que, em Marcos, se resume a
apenas um (Mc 10,1-11,15) e, em Mateus, trés (Mt 19,1-21,10). Esta observacao atesta
a grande importancia que os capitulos de Lc 9,51-19,27 ocupam no Evangelho de
Lucas.®’

Observar-se-4 que esta micronarrativa do homem rico ¢ o pobre Lazaro (Lc

16,19-31) esta no inicio da segunda parte da se¢do da viagem que termina em Lc 19,27.

% SCHURMANN, Heinz. Commentario Teologico del Nuovo Testamento. Il Vangelo di Luca.
p. 56

% DONAHUE, J. R. The Gospel in Parable: Metaphor, Narrative and Theology in the Synoptic

Gospels. Philadelphia: Fortress Press, 1988. p. 26-27.

7 PATUZZO, Izabel. As pardbolas do Reino: um estudo exegético de Lc 13,18-21. p. 52.
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Verificar-se-4, também, que, nesta segunda parte do relato da viagem, os trés temas que
emergem nas parabolas sdo o arrependimento e a conversdo, a relagdo entre riqueza e
partilha e a relagdo com Deus por meio da fé e da oragdo. E importante notar que os
ensinamentos durante a viagem vém do Senhor que em breve os deixara para retornar
somente no fim dos tempos. Tais instru¢cdes sdo fundamentais para a vida e missdo da
comunidade crista, particularmente no que se refere aos cuidados dos pobres e o uso

adequado das riquezas.®®

1.3 Passos exegético-analiticos introdutorios

A analise exegético-narrativa numa perspectiva pragmatica parte do principio
que os textos sagrados sdo atos de comunicacao dirigidos a leitores de todos os tempos e
que a recepgdo desses textos antigos exige conhecimento de sua distancia temporal a
fim de ler e compreendé-los hoje.”” Uma vez situada a pericope Lc 16,19-31 em seu
contexto historico e literario no terceiro Evangelho, o passo seguinte consiste em

delimitar a unidade textual.

1.3.1 Critica textual

A critica textual”® tem um papel fundamental na reconstrucio do texto original.
E uma area da ciéncia que trabalha com as questdes acerca da producio e transmissdo
dos manuscritos antigos. A critica textual ¢ também um trabalho artistico que diz
respeito a aplicagdo desse conhecimento cientifico no campo da linguistica, na escolha
de leituras variantes existentes por meio de consideragdes razoaveis que auxiliam na
compreensio do sentido original do texto.”"

Ao processo exegético de um texto biblico se coloca a importante tarefa de
analisar escritos sagrados muito antigos. A redacdo dos escritos neotestamentarios

passaram por uma longa historia de elaboracdo. Estes escritos passaram por muitas

% SCHOTTROFF, Louise. 4s pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p. 210.

% Tbidem. p. 34.

70 Critica textual é a verificacdo do teor e da grafia de um texto conforme cabe pressupd-los para
o autor original. Em decorréncia, a critica textual tem a tarefa de reconstituir o texto mais antigo
possivel do Novo Testamento com base nos documentos textuais. Cf. In: SCHNELLE, Udo.
Introdugdo a Exegese do Novo Testamento. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 2004. p. 29.

"' PRAZERES, Carlos Alberto. Critica Textual do Novo Testamento: Alteracdes no Texto do
Novo Testamento nos Escritos de Barth Ehrman: Corrupcdo dos Dados ou na Leitura dos
Mesmos? Revista Ensaios Teologicos, Rio de Janeiro, Faculdade Batista Pioneira, vol. 2, n. 2,
dez/2016. p. 124.
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maos que copiaram e recompuseram as versdes que chegaram até os dias atuais. Diante
disso, antes de analisar um texto biblico, em primeiro lugar, ¢ necessario vencer a
distancia temporal, linguistica e cultural que separa a atualidade do texto a ser
analisado’® e reconstrui-lo o mais préximo possivel de seu original. No processo da
exegese, o papel da critica textual ¢ auxiliar a reconstru¢do do texto. Para a reconstrucao
do texto Lc 16,19-31, a andlise das variantes segue as orientacdes do aparato critico do
texto grego da 28° edicdo de Nestle-Aland Novum Testament Graece.”

Ao considerar-se a tarefa da critica textual na andlise das variantes segundo os

editores Nestle-Aland, pode-se constatar as diferencas entre os diversos manuscritos do

texto para avaliar qual delas mais se aproxima do texto original.

v. 19 "AvBpwmos 3¢ Tig v mAolatos, xal évedidloxeto mopdlpay xal Bliaoov ebdpavdpevos
xab’ Nuépav Aapmpbi.
Segundo a critica textual de Nestle-Aland, alguns manuscritos apresentam as
seguintes variantes neste versiculo:
Ligdo 1: Eimev 3¢ xal erepav mapafolny
Antes dos termos "AvBpwmog 3¢ Tig v mhoUalos , hd uma inser¢io das seguintes
. O . 5 1 \ \ 74
palavras introdutorias: eimev 0t xal erepay TapafoAny.
Licdo 2: évépatt Neing
A segunda variante também ¢ uma inser¢ao que da nome ao homem rico. Apos o
. ’ 4 /7 75
termo “rico” (wAovatog), surgem as duas palavras évopatt Nedne (chamado Neus).
v. 21 xal émbupdv xoptachijval dmd Tév mmTévtwy amd i Tpamélys Tol mAovaiov- dAAL
1 ¢ A 3 14 bl 4 e b ~
xal of xUVeg épyouevol EméAeLyov T EAxy) alToU.
O versiculo 21 apresenta trés variantes em sua estrutura segundo o aparato

critico Nestle-Aland:

> EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: introdugio aos métodos linguisticos e
historico-criticos. p. 43.

 NESTLE-ALAND. Novum Testament Graece. 28* Edigdo. Revisada. Barueri: Sociedade
Biblica do Brasil, 2012.

™ A insercdo destas palavras de introdugdo ¢ atestada pelo manuscrito D (sécs. V/VI) e sy ©
Tomando o critério da lectio brevior e o fato que somente D e sy ° testemunham esta versdo, a
inser¢ao pode ser um acréscimo posterior ao original.

7 FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segiin Lucas. Tomo III. p. 755. A insercio ¢ atestada
somente pelo papiro P75, do séc. III. Em todos os outros, o personagem rico é andnimo. O
nome “NeincP é uma forma abreviada da cidade de Ninive e seus habitantes, conhecidos por
nao praticar a caridade com o proéximo. Como todos os outros manuscritos omitem esta adigao,
¢ possivel que ndo faca parte do original.
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Licdo 1: T@v mmrévrwy (das que caiam).
Ligdo 2: t@v Ynylwy Tv mmrévrwy (das migalhas que caiam).
Ligdo 3: tév mmtévtwy Prylwy (das migalhas que caiam).

Esta variante ndo muda o sentido da frase, apenas coloca o verbo “cair”
(mmTévtwy) antes do substantivo “migalhas” (Yiyiwv). Esta alternativa de leitura é
atestada por alguns manuscritos que surgiram somente depois do século XII.7°

A ligdo 1 ¢ atestada por varios manuscritos antigos.”’ A variante encontrada na
ligio 2 ¢ muito mais tardia, surgindo apenas no século IV.”® A leitura escolhida pelos
editores de Nestle-Aland depde em favor da li¢do 1, apoiada pelo principio da lectio
brevior, pois ¢ atestada pelos manuscritos mais antigos, principalmente pelo papiro P75
do inicio do séc. III.

V. 23 xal év 16 @0y émapag Tous ddbaiuols avtol, Umapxwv év Bacdvols, dpd ABpady
amd paxpdbev xal Adlapov év Tois xéAmoig avTod.

Esse versiculo apresenta uma alternativa de leitura, substituindo a preposicao
“em” (év T@ &0n vo Hadbeo), pelo verbo “repousar” no tempo presente, voz média
passiva, acusativo neutro da 3 pessoa do singular (repousando-se avemevoueror no
Hades).”

Ligdo 1: év 1@ &on

Licao 2: avamavouevov

7 Apoiam esta alternativa de leitura os manuscritos gregos minasculos f', (séc. XII), 118 (séc.
XIII), 209 (sécs. XIV/XV), 1582 (949 d.C.) e os manuscritos 205 (séc. XV).

77 Atestam este tema o papiro 175, (séc. III), o Codice B (séc. IV), Codice L (séc. VIII); as
primeiras versdes dos manuscritos Latinos da ftala: b (sécs. VIII/IX), ¢ (sécs. XII/XIII), ff2,
(séc. V), I' (séc. IX), as versdes Siriaca Antiga: Curetoniana e Sinaitica (sécs. 11/V), Siriaca
Palestina (séc. V), os manuscritos Copta Saidico (séc. III) e em parte Bohairio (séc. III); dos
manuscritos latinos, atestam os pais da Igreja grega Marcido (séc. 1), Clemente (séc. II); dos
pais da Igreja latina, atestam Ambrosio (séc. III), Gaudéncio (séc. V).

" Apoiam esta ligdo o Uncial 016 (séc. V), Codice A (séc. V), Codice D (sécs. V/VI), Codice
Cédice W (séc. V), Codice Q (séc. IX); dos manuscritos Mintsculos /£ (séc. XII), 69 (séc.
XV), 124 (séc. XI), 174 (1052 d.C.), 230 (1013 d.C.), 346 (séc. XII), 543 (séc. XII), 788 (séc.
XI), 826 (séc. XII), 983 (séc. XII), 1689 (1200 d.C), 1709 (séc. X), 28 (séc. XI), 33 (séc. 1X),
579 (séc. XIII), 700 (séc. XI), 892 (séc. IX), 1006 (séc. XI), 1010 (séc. XII), 1071 (séc. XII),
1241 (séc. XII), 1243 (séc. XI), 1292 (séc. XIII), 1342 (séc. XI), 1424 (sécs. IX/X), 1505 (séc.
XII). Atestam ainda maioria dos Lecionarios gregos do séc. [X), a Vulgata datada dos sécs. [V e
V; as versdes Siriacas Antiga (Peshitta, séc. V), Harclean, séc. VII). Ha evidéncias dos pais da
Igreja, Origenes (253/254), Adamantius (séc. IV), Sao Jeronimo (419/420).

" A as palavras evn tw/| a[|dh é testemunhada Cédice a, (séc. IV), embora omita a preposi¢do
kai. Nos Codice D (sécs. V/VI) e Codice Q (séc. IX) essas palavras sdao substituidas por
“avamavouevor’.
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Seguindo-se os critérios da critica interna, o texto escolhido pelos editores de
Nestle-Aland da preferéncia para a licdo 1, pois essa ¢ atestada por manuscritos mais
antigos, portanto mais proximos do original.

V. 26 xal év mlow ToUTolg pETadd NV xal Oudv ydoua wéya éotiputal, 8mwg ol
Bédovteg OefBijvar Evbev mpdg Dpds wn dVvwvTtat, undt éxelfey mpog Nuds dwamepiay.

No versiculo 26, surge a variante de uma substituicdo da preposi¢ao “em” (ev)
pela preposicao em, que gramaticalmente reforca o sentido de movimento, em que o
rico ndo pode se direcionar ao lugar de Lazaro.*

Li¢do 1: ém
Ligao 2: év

A ligdo 2 ¢ preferivel a ligdo 1 porque se apoia no principio lectio brevior,
atestada pelos manuscritos mais antigos. A sugestao de leitura dos editores de Nestle-
Aland pela li¢do 2, portanto, justifica o porqué de ser encontrado nos testemunhos mais
antigos.

v. 27 eimev 8¢ pwtdd o 0lv, maTep, va mEubys adTdv els TOV olxov Tol maTpds wov,

O versiculo 27 mostra na sua estrutura uma variante; essa apresenta uma
inversdo ge odv (a ti, pois) por odv ge (pois a ti).
Ligdo 1: o€ otv
Ligdo 2: odv o€

A sugestdao de leitura apresentada no texto sugerido em Nestle-Aland segue a
ordem oe odv.*' A mudanca nio altera o sentido do versiculo. Pode ter sido introduzida
para harmonizar com os manuscritos mais importantes sugeridos na ligao 1.

v.30 6 3¢ eimev- olyxl, mdtep APpady, AN Edv Tic 4md vexpdv mopeudfi mpds adTods
UETQVONTOUTLY.

Variante 1: Substitui¢do do verbo mopevdij pelo verbo mopevdn

Variante 2: Substitui¢do do verbo mopevdij pelo verbo awaotn

% Testemunham com a substitui¢io emt os manuscritos Codice A (séc. V), Codice D (sécs.
V/VI), Codice W (séc. V), O (séc. IX), Codice ¥ (sécs. VIII/IX); manuscritos da familia /1"
(séc. XII), Texto M (séc. V), e alguns manuscritos Latinos. Atestam em o manuscrito P75, a
Codice x (séc. IV), Codice B (séc. 1V), Codice L (séc. VIII), 579 (séc. VIII), e algumas versoes
antigas do Latim e Vulgata.

10 texto segundo NA ¢ testemunhado por Cédice A (séc. V), Codice D (sécs. V/VI), Codice B
(séc. IV) e o manuscrito o ff" (séc. XII). Em divergéncia com a leitura de NA testemunham os
manuscritos 175 (séc. II), o Codice a (séc. IV), Cddice L (séc. VIII), Codice Q (séc. IX), Codice
Y (sées. VIII/IX), f' (séc. XII), Texto M (séc. V).
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No versiculo 30, surgem duas leituras alternativas para o verbo “ir” no modo
aoristo mopevdfj (for ressuscitado). A primeira variante apresenta a substitui¢do do verbo
mopevbfj pelo verbo eyepfn (levantar dos mortos, ressuscitar), aoristo, passado do
subjuntivo, 3* pessoa do singular.®* A segunda alternativa de leitura, a substitui¢do de
mopeubfj mop avaarn (ascender, ressuscitar), aoristo, voz ativa, 3* pessoa do singular.83

Nos manuscritos mais antigos, encontra-se o verbo mopeuvfn, o que demonstra a
opcdo alternativa de leitura de Nestle-Aland consistente e dos textos mais antigos do
original.

v.31 eimev 02 adT6)- el Mwicéws xal T6v mpodnTév 0dx dxodouaty, 00" édv Tig éx vexpav
avaotij melohnoovral.

O versiculo 31 apresenta as seguintes variantes:

*Na primeira variante, ocorre a substitui¢do do verbo melo@ioovtaL (ndo serdo
persuadidos) atestada pela maioria dos manuscritos, pelo verbo mioteboovoly (ndo
acreditardo).**

Licao 1: Tig éx vexp@v qvaoTtij mewghnaovrat
Licdo 1: Tig éx vexp&v qvacTtij moareboovory

A alternativa de leitura da licdo 1 ¢ testemunhada pela maioria dos manuscritos
antigos.*

A segunda variante consiste na substitui¢do do verbo avuotn (ressuscitar) pelo
verbo éyepfn (ser elevado).

Licao 1: 000’ édv Tig éx vexpiv Gvacatj.
Licdo 2: 000 édv Tig éx vexpiv éyephn.

A maioria dos manuscritos atesta a primeira alternativa de leitura.®® Ainda, o
verbo ressuscitar aveotn indica tragos da redagdo lucana que faz alusdo a ressurrei¢ao
de Jesus, enquanto o verbo éyep6f) expressa mais o sentido de “despertar, levantar-se dos
mortos”, também atestada por manuscritos importantes.*’ A opcio de Nestle-Aland
harmoniza-se com os tracos estilisticos teologicos lucanos, indicando que a escolha ¢ a

mais proxima do evangelista.

%2 A alternativa “egergh” ¢ dada pelo manuscrito 175 (séc. III).

%3 Esta variante ¢ atestada pelo Cédice a (séc. IV) e o mintisculo 579 (séc. VIII).

% FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segiin Lucas. Tomo IIL. p. 765.

% Apenas o Codice D (sécs. V/VI) atesta esta alternativa.

% FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segiin Lucas. Tomo IIL. p. 765.

¥7 Esta alternativa de leitura é atestada pelos manuscritos 175 (séc. IIT) e Codice D (sécs. V/VI).
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1.3.2 Delimitacao inicial e final

Os principais elementos que estabelecem os limites de uma pericope ou micro
relato sdo: o tempo, o lugar, os personagens € 0 tema.*® Constatar-se-4 aqui a relagio da
narrativa de Lc 16,19-31, e o seu cotexto ampliado, que ¢ a se¢do central da narrativa da
viagem, a qual estd situada no cotexto imedito que € o capitulo 16, que, por sua vez,
apresenta duas parabolas com o tema da ética econdmica: na primeira, o administrador
astuto (vv. 1-13), e, na segunda, o homem rico e o pobre Lazaro. Dois versiculos (vv.
14-15) separam-nas, introduzindo os novos interlocutores da segunda parabola, que sdo
os fariseus amigos do dinheiro (@aploafm).gg A indicagdo que o v. 19 marca o inicio da
segunda parabola ¢ a expressdo Avfpwmog 0¢ Tig (havia um certo homem). Uma das
caracteristicas estilisticas de Lucas ¢ iniciar uma narrativa parabdlica com esta
introdugdo, o que também ¢ visto em Lc 10,30; 14,16; 15,11; 16,1-19.90 Portanto, a
expressdao AvBpwmog 0¢ Tig, indica o inicio da parabola e o fim da anterior. O capitulo 16,
em linhas gerais, se apresenta como um grande quiasmo, cujo centro marca a mudanca

de destinatarios a quem a parabola ¢ direcionada.

Lc 16,1-9 Parabola do Administrador Astuto

Lc 16,10-13 Ensinamento sobre fidelidade a Deus

Lc 16,14-15 Os fariseus ridicularizam Jesus

Lc 16,16-18 Ensinamento sobre a fidelidade a Deus

Lc 16,19-31 Parabola do homem rico e o pobre Lazaro
Quanto ao enredo, Lc 16,19-31 compreende uma trama episddica com varias

cenas articuladas: o surgimento e a¢do dos personagens, os didlogos que se ddo entre
eles, o desenvolvimento da trama, além da exposi¢do de um rico e um pobre por nome
Lazaro.”" A trama parabolica comega com a apresentagio de novos personagens que sio

introduzidos somente no v. 19. A pericope anterior, Lc 16,1-13, por sua vez, tem como

% DA SILVA, Céssio Murilo Dias. Metodologia de Exegese Biblica. 3* Edi¢do. Sdo Paulo:
Paulinas, 2009. p. 70.

% FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segiin Lucas. Tomo IIL p. 723. Os vv. 14-15 sio
colocados entre as duas parabolas com a funcdo de enfatizar que os fariseus sdo amantes do
dinheiro. Os vv. 16-18, embora tratem de outra tematica e ndo facam parte da unidade literaria
da parabola, estdo em harmonia com os ensinamentos da Tora.

% EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos linguisticos e
historico-criticos. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 1994. p. 54.

* FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segiin Lucas. Tomo IIL p. 747.
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protagonista o administrador astuto, ressaltando a sua falta de ética nas questdes
econdmicas.

O recurso narrativo de Lc 16,19-31, com subdivisdo de pequenas cenas
sequenciais, serve como um itinerdrio para guiar o leitor em sua compreensao teologica
do texto.”> As indicag¢des do narrador facilitam a identificagdo de trés cenas principais
no desenvolvimento dramatico da historia. A primeira cena esta contida nos vv. 19-21,
onde se descreve o cendrio e introduzem-se os dois protagonistas; a segunda, nos vv.
22-26, em que se narra a morte dos personagens ¢ a inversao de seus status; e a terceira
e ultima cena, nos vv. 27-21, na qual se apresenta a inversdo fundamentada nas
Escrituras.”

Os elementos que indicam o término desta unidade textual sdo: a mudanca de
espaco (Hades e seio de Abrado), tempo (vida apds a morte), além do término do
didlogo entre Abrado e o homem rico no v. 31.°* No versiculo seguinte, Lc 17,1, ocorre
uma mudanca do género parabdlico para o género discursivo, indicando o término da
narrativa parabolica. O capitulo 17 apresenta um novo ensinamento de Jesus, cujos

VI o 95
destinatarios sao seus discipulos.

1.3.3 Segmentacio e traducio

Uma pericope forma uma unidade de sentido em si mesma, com um comego, um
desenvolvimento ¢ um fim. No entanto, esta unidade ¢ formada por varias frases
constituidas de periodos ou segmentos. A tarefa de segmentagdo tem como objetivo
evidenciar as palavras-chave, bem como as ideias completas que formam o texto, de

maneira a facilitar a interpretagdo hermenéutica do texto.

TEXTO GREGO TRADUCAO LITERAL
19 a AvBpwmos 8¢ Tis %y mAolatog Homem e certo havia rico
b xai évedidvoxeto mopdlpay xal Puoaov e se vestia de purpura e linho fino
¢ eddpawibpevos xald’ nuépav Aapmpis. fazendo festa cada dia suntuosamente.
20 a TTwyds 0¢ Tig dvéuatt Adlapog Pobre e certo por nome Lazaro

2 DE CAMPOS, Rafael de. O homem rico e Lézaro: as relacdes invertidas no Hades. Sdo
Paulo: Editora Reflexdo, 2015. p. 59.

 Tbidem. p. 61.

% DA SILVA, Cassio Murilo Dias. Metodologia de Exegese Biblica. p. 73.

> AGUIRRE, Rafael; BERNABE, Carmen; GIL, Carlos. Guias de Lectura de los Evangelios de
Mateo, Marcos y Lucas. p. 213.
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b ¢B£BAnTo Tpds TOV UGV adTol
¢ eidxwpévos

21 a xal émbupddv

b xoptacbijvar amo Tév

C MATOVTWY &mo THg Tpamélns Tol mAovaiou:
d dAAa xal ot xUveg épyouevol

e éméAeryov Ta EAxy) adTol.

22 a gyéveto 0¢
b dmofavely ToV TTwydV
¢ xal amevexbijvar adtov OTO TAY Ay yéAwy €ig TOV
d x6Amov APpady
3 4 1 1 ¢ A
e amébavey 0¢ xal 6 mhovatog
f xal étad.

23 a xal év Té oy

b émapag Tovg 6plaipovs adTol,

¢ Umapywv év Bacdvolg,

d opé APpacu amo paxpdfev

e xal Adlapov év Tois xéAmots adTol.

24 a xal adTds dwvioag eimey-

b matep APpaap,

C EAENTOY pe

d xai méupov Adlapov

e fva Bayn Té dxpov Tod daxtidou adTol Udatos
fxal xatadén Ty yA&oody pov,

g 8T dovvdpal év T§ dAoyl TalTy.

25 a elmev 08 APpady-
b Téxvov, wnolyt
(44 b 14 \ 3 1A b ~ ~
¢ 81 amédaPes Ta dyabd covéy i {wij oov,
d xal Adlapog dpoiws T& xaxa-
e viv 3¢ Qe mapaxadeital,
f o 0t dduvdoal.

26 a xal év méot ToUToIS HETAED NUEY
b xal Dudv yaoua péya éothpixtal, 6mTwS
c ol Bélovtes dafiivar Evlev mpdg Hpds
d w) dvvawvrat,
e unoe éxelfev mpdg Nuds dlamepoty.

27 a elmev 3é-
b ¢pwTé o€ 0lv, mdTep,
¢ va méudns avTov
d elg Tov oixov Tol maTpds wov,

estava jogado junto ao portdo dele
coerto de ulceras.

E desejando

saciar-se de as (coisas que)
caiam de a mesa do rico;
mas também os cdes, vindo,
lambiam as tlceras dele.

Aconteceu e

morrer o pobre

e ser levado embora ele por os anjos para o
seio de Abrado;

morreu € também o rico
e foi sepultado.

E em o Hades

erguendo os olhos dele,
estando em tormentos,
vé Abrado de longe

¢ Lazaro em o seio dele.

E ele clamando disse:

Pai Abrado,

compadece-te de mim

e manda Lazaro

que molhe a ponta do dedo dele com agua
e refresque a lingua minha,

porque estou sofrendo em a chama esta.

Disse e Abrado:
Filho, lembra-te
que recebeste as coisas boas tuas em a vida tua,

e Lazaro igualmente as coisas mas;
agora mas aqui ¢ consolado
tu mas estas sofrendo.

E em todas estas coisas entre nos e vos
(um) abismo grande foi posto para que
os que desejam passar daqui pra vos
ndo consigam,

nem de 14 para nos passem.

Disse e:

Peco a ti pois, pai,

que envies 0 mesmo
para a casa do pai meu,
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28 a &yw yap mévte GoeAdoUs, Tenho pois, cinco irmaos,

b émwg diapaptipyTal adTols, para que testemunhe a eles,
¢ lva w) xal adtol para que ndo também eles
d E\wow sig TOV TéTOV TOUTOV venham para o lugar este
~ A .
e Tijs Baodvou. do sofrimento.
29 a Aéyel 0t APpady- Diz ¢ Abrado:
b &yovaty Mwicée xal Tobs mpodnTag: Tém Moisés e os profetas;
¢ dxovodTwoay adTiv. oucam a eles.
30 a6 0t elmev- Ele mas disse:
b oUxl, mdTep APpady, Nao, pai Abrado,

mas se alguém dentre (os) mortos
for até eles,
se arrependerao.

C AAN’ €dv Tig Ao vexpiv
d mopeubfj mpds adTodg
€ UETAVO0YTOUTIY.

31 a eimev Ot adTd- Disse mas a ele:
b el Mwicéws xal Tév mpodnTidv Se a Moisés e aos profetas

C 00X @xououatLy, ndo ouvem,
d 009’ édv Tic tampouco se alguém

) ~ . dentre (0s) mortos ressuscitar
e €x VEXpRY avaaTi . !
, serdo persuadidos.
f meigbnoovral.

1.3.4 Estrutura literaria

A fim de chegar a inten¢do comunicativa do texto, faz-se necessario evidenciar
seus aspectos estruturais, sobre os quais estd construida a superficie discursiva do relato.
Tal estrutura’® oferece sinais a serem compreendidos no texto.

Verifica-se que a estrutura da narrativa oferece a disposi¢do gramatical e
sintatica do texto Lc 16,19-31, na sua unidade literaria (o seu cotexto), o capitulo 16,
objeto desta andlise. Isso orienta o leitor a: “[...], compreender num golpe de vista onde
esta o peso do relato ou quais elementos desse sao valorizados: dados de pano de fundo,
comentarios, detalhes narrativos, acontecimentos especificos, ou palavras de um
dialogo”,” com os quais fora estruturado o relato do pobre Lazaro e do rico.

A unidade literaria da pardbola Lc 16,19-31, como ja mencionado

anteriormente, apresenta uma estrutura de trés cenas principais. Inicia-se com a voz do

% GRILLI, Massimo; GUIDIL, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunicagdo e pragmdtica na
exegese biblica. Sao Paulo: Paulinas, 2020. p. 74-91.
" Tbidem, p. 82.
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narrador principal que ¢ Jesus, e Abrado como personagem de didologo (v.1). A
segunda cena apresenta a morte repentina dos personagens e a inversdo radical de
status: “aconteceu que o pobre morreu e foi levado pelos anjos ao seio de Abrado.
Morreu também o rico e foi sepultado. Na mansao dos mortos, em meio a tormentos,
levantou os olhos e viu ao longe Abrado e Lazaro em seu seio” (v. 22-23) e a terceira
cena a vida ap6s morte dos personagens e o confronto com as Escrituras: o rico clama
ao Pai Abrado, pois estd atormentado nas chamas (v. 25). Estes textos vv. 25-26
caracterizam a inversao radical e definitiva de status dos protagonistas, pois apresentam
o destino do pobre Lazaro na vida pos-morte, sendo confortado no seio de Abrado,

enquanto o rico se encontra no Hades, lugar de tormentos e sofrimentos.”®
1%: Introducio dos personagens, cenario e vida terrena dos protagonistas (vv. 19-21)

A primeira cena orienta o leitor a estabelecer a realidade humana, social,
politica, econdmica e cultural ao narrar o extremo contraste da vida terrena dos dois
personagens principais.”

v. 19 E havia certo homem rico,
e se vestia de purpura ¢ linho fino
fazendo festa cada dia suntuosamente
v. 20 E certo pobre por nome Lazaro
estava jogado junto a o portao dele
coberto de ulceras.
v. 21 E desejando
saciar-se de as (coisas que)
caiam de a mesa do rico;
mas também os cies, vindo,

lambiam as ulceras dele.

2%: A repentina morte dos personagens e a inversao radical de seus status (vv. 22-23)
O segundo ato da cena cria uma espécie de perplexidade no leitor, narrando a
morte subita dos personagens.

v. 22 E aconteceu

% LEHTIPUU, Outi. The afterlife imagery in Luke’s story of the rich man and Lazarus. Leiden:
Brill Academic Publishing, 2007. p. 19.
% FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segiin Lucas. Tomo IIL p. 752.
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morrer o pobre

e ser levado embora ele por os anjos para o
seio de Abrado;

e morreu também o rico

e foi sepultado.

v. 23 E em o Hades

erguendo os olhos dele,

estando em tormentos,
vé Abrado de longe

e Lazaro em o seio dele.

3% A vida apds morte dos personagens em confronto com as Escrituras (vv. 24-31)

A terceira cena orienta o leitor para uma visdo alternativa da realidade a partir da
observancia das Escrituras. Neste ato, a pardbola demonstra que aqueles que
fracassaram em agir conforme os critérios da visdo alternativa proposta por Jesus estao
condenados a exclusdo e condenagdo eternas.'”

v. 24 E ele chamando disse:
Pai Abrado,
compadece-te de mim
e manda Lazaro
que molhe a ponta do dedo dele com agua
e refresque a minha lingua,
porque estou sofrendo em a chama esta.
v. 25 E disse Abrado:
Filho, lembra-te
que recebestes as coisas boas tuas em a vida tua,
e Léazaro igualmente coisas mas;
mas agora aqui ¢ consolado,
mas tu estas sofrendo.
v. 26 E em todas estas coisas entre nds € vos
(um) abismo grande foi posto para que
os que desejam passar daqui pra vos

nao consigam,

1% RICHARD, Pablo. “O evangelho de Lucas — Estrutura e chaves para uma interpretagdo
global do evangelho”. Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), Petropolis,
Vozes, n. 44/1, 2003. p. 22.
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nem de 14 para nds passem.
v. 27 E disse:

Peco a ti, pois, pai,

que envies 0 mesmo

para a casa do meu pai.

v. 28 Pois tenho cinco irmaos,
para que testemunhe a eles,
para que ndo também eles
venham para o lugar este
do sofrimento.

v. 29 E diz Abrado:

Tém Moisés e os profetas;
oucam a eles.

v. 30 Mas ele disse:

Nao, pai Abrado,

mas se alguém dentre (os) mortos
for até eles,

se arrependerao.

v. 31 Mas disse a ele:

Se a Moisés e os profetas
nao ouvem,

tampouco se alguém

dentre (0s) mortos ressuscitar

serdo persuadidos.

A formagao do contexto comunicativo ¢ feita a partir da superficie discursiva
ou literaria, o cotexto e o texto. E pela estrutura da narrativa de base:
a) pano de fundo: diz respeito ao “que ndo ¢ um fato inaudito, o que por si mesmo nao
induziria ninguém a prestar aten¢do, o que, no entanto, serve como auxilio ao ouvinte,
facilitando-lhe a orientagdo no mundo narrado”,'®" distinguido pelo verbo no imperfeito;
b) primeiro plano: “aquilo que se narra na historia, o que € registrado no sumario, o

que o titulo sintetiza ou poderia sintetizar, o que substancialmente induz as pessoas a

! Ibidem, p. 78
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suspender por algum tempo o trabalho a fim de escutar uma historia cujo mundo nao é o

mundo cotidiano: em resumo, o ‘fato inaudito”’,lo2 marcado pelo verbo no aoristo;

¢) discurso direto: que diz respeito as vozes diretas dos personagens da narrativa.
Diante do exposto, segue a estruturagcdo do contexto comunicativo do texto em

analise.

12 Ibidem, p. 78.
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PANO DE FUNDO

PRIMEIRO PLANO

DISCURSO DIRETO

P | v.19a | AvBpwmog & Tic v mAoloLog
r b | kol évedLdloketo mopdhlpay
i ¢ | kal plooov
m d | e0bpatvdpevog kb nuépav
? e | Aopmpac.
o | v.20a | mwrde 6 tic
a b | ovéuatt Adlapog
¢ | EBéPANTO Tpdg TOV TUAGVY alhTou
c d | elikopévog
e v.21 a | kol émbupdv
n b | xoptecbival o TGV
a ¢ | mmtévtwr amo Thc Tpamédne Tod mAovolov-
d | &AL kel ol kUveg
e | épyopevoL
f | éméreryov o éakcn adTod.
S v.22 a | ENGEEY o
e b | BAOOEIEI tov TTwyOV
g ¢ | kol HRCUSHORIE «0cov
u ————
n d | UTO TAV ayyerwy
d e | €lg Tov kOATov "ABpodp-
a
c
e
n
a
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f | &méBuvev &€ kol 6 TAoloLog
g | kol étadn.
v.23a | kal év ¢ @dn
b | €mapag toug 0dpOuALOUS UTOD,
¢ | Umdpywv év Brodvoig
d | 0p& "ABpadys GO pakpobey
e | kal Aalapov év Tolg KOATOLG
o0TOD.
T v. 24 a | kol adtdg dwrhoog elmev:
e b | matep "ABpacy,
r ¢ | érénody pe
¢ d | kol meppov Aalapov
¢ e | lva Baym 0 &kpov tod daktiA0L adTOL
; f | ¥detog
a g | kol kotopvén Ty YAGOoLY pov,
h | 8tL oduvdpel v th dproyl tadth
c v.25a | elmev &¢ "ABpoap-
e b | Tékvov
n ¢ | prodntu
a d | 8tL &médoPec To dyabd oov
e | ev 1§ (wh) oov
f | kel AdCepoc Opolwe e ke

viv 8 d6e Topokaieltal,

h | ov 8¢ oduvacat.

v.26 a | kKal év mioL tolToLg
b | HETEED MOV Kol UGV
¢ | xoope péye éotnpirTaL,
d | oTwg
e | oL Bérovteg SLaPfjval
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a) Primeira cena:
Introducgdo dos personagens, cendrio e vida terrena dos protagonistas (v.19-21). A primeira
cena orienta o leitor a estabelecer a realidade humana, social, politica, econdmica e cultural do
trecho ao narrar o extremo contraste da vida terrena dos dois personagens principais. 103
v. 19 E certo homem era rico,
e adornava-se com purpura e com linho mais fino
festejando todos os dias suntuosamente.
v. 20 E certo pobre por nome Lazaro
foi jogado junto ao portao do rico,
e era afligido por tlcera.
v.21 E ansiava alimentar-se a partir das coisas
que caiam da mesa do rico;

mas também os caes vinham e lambiam suas tlceras.

b) Segunda cena:
A repentina morte dos personagens e a inversao radical de seus status (v. 22-23). O segundo
ato da cena cria uma espécie de perplexidade no leitor, narrando a morte stbita dos
personagens.
v.22 E sucedeu morrer o pobre
e ele ser conduzido pela agao dos anjos até o seio de Abrado;
morreu também o rico e foi sepultado.
v.23 E no Hades o rico levantou os olhos, estando em tortura;

vé Abrado de longe e Lazaro em seu seio.

¢) Terceira cena:

A vida pos-morte dos personagens em confronto com as Escrituras (v.24-31). A terceira cena
orienta o leitor para uma visao alternativa da realidade a partir da observancia das Escrituras.
Neste ato, a parabola demonstra que aqueles que fracassaram em agir conforme os critérios da

- . ~ . ~ ~ 104
visdo alternativa proposta por Jesus estdo condenados a exclusdo e condenagao eterna.

' FITZMYER, Joseph A. El Evangelio Segun Lucas. Tomo III: Traducion Y Comentario Capitulos
8,22-18,14, p. 752.

1% RICHARD, Pablo. O evangelho de Lucas — Estruturas e chaves para uma interpretagdo global do
Evangelho. Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), Petrépolis, Vozes, n.44,
2003.
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v. 24 E, suplicando, disse: Pai Abrado, tenha piedade de mim
e envie Lazaro para que mergulhe a ponta de seu dedo com 4gua e
refresque a minha lingua,
pois eu estou em sofrimento nesta chama.

v.25 E disse Abrado: Filho,

lembrai que recebeste os teus beneficios na tua vida
e Lazaro igualmente os sofrimentos;

agora, pois, ele ¢ confortado,

e vocé estd em agonia.

v.26 Além disso, entre nos e vos foi posto um grande abismo,
para que os que quiserem passar daqui
para o vosso lado ndo consigam,
nem os do vosso lado passem para ca.

v.27 E disse: suplico entdo a ti, 6 Pai,
que o envies a casa de meu pai,

v.28 pois tenho cinco irmaos, para que testemunhe a eles,
para que eles também ndo venham para esse lugar de tortura.

v.29 E falou Abrado:

Eles tém Moisés e os profetas;
escute-o0s.

v.30 E ele disse: Nao, pai Abrado,
mas se alguém dentre os mortos for para 14,
se arrependerdo.

v.31 E disse a ele:

Se a Moisés e aos profetas ndo obedecem,

nem mesmo se uma pessoa ressuscitar dentre os mortos, serdo convencidos.

Ap0s ter situado o cotexto Lc 16,19-31 no mundo do texto das comunidades lucanas
do primeiro século do periodo helenistico mediterraneo, ¢ também justificando a opgao
metodoldgica, seguindo os passos sugeridos pela abordagem narrativo-sincronica, numa
perspectiva pragmatica, este estudo demonstra como a pardbola do homem rico e do pobre

Lazaro foi composta como um forte apelo a conversdao dos ricos, que acumulam riquezas

frente a miséria do proximo.
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A micronarrativa se insere na macronarrativa da obra lucana, especificamente no
cotexto literario da se¢do central da Viagem no Evangelho de Lucas (cf. Lc 9,51 a 19,27), e
pertence ao subconjunto das parabolas dirigidas aos fariseus, ¢iAdpyvpor (amigos do
dinheiro).

Conclui-se que a parabola, por sua estrutura literaria, busca colocar o leitor em um
processo de autoconfronto, proprio do género parabdlico, levando-o a uma revisao da ética
econdmica, despertando nele a solidariedade e o cuidado com os empobrecidos a partir das

orientacdes contidas nas Sagradas Escrituras.
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CAPITULO II: ANALISE LITERARIA E INTERTEXTUALIDADE COM FOCO NOS
EMPOBRECIDOS

2.1 Analise sintatico-semantica

Verificar-se-a4 que a analise sintatico-semantica, enquanto etapa metodologica, indaga
a respeito das articulagdes formais do texto. Em sua primeira fase, analisam-se as relagdes dos
varios elementos gramaticais que fazem do texto uma unidade estruturada de forma coerente e
harmoniosa. Destaca-se aqui o uso dos vocabulos, associacdo das palavras, suas repeticoes e
como a estrutura gramatical articula as ideias principais, mudanga de espago, tempo, os
modos verbais e a introdugdo de novos personagens. '

O texto de Lc 16,19-31 é composto por 242 palavras, das quais 47 sdao verbos, além de
46 substantivos, 29 pronomes, 13 adjetivos, 12 advérbios, 1 numeral, 20 preposi¢des, 40
conjungoes e 28 artigos. A seguir, a exce¢do dos artigos € dos numerais que surgem somente

uma vez, apresenta-se a analise sintatica das palavras segundo a sua classificagdo gramatical.

A) Verbos
Na analise dos verbos, compreende-se respectivamente o tempo, a voz, o modo, a

pessoa e 0 numero em que surgem no texto.

a) Tempo verbal

Os 47 verbos sdo conjugados em cinco tempos: o aoristo, que surge 25 vezes; O
presente participio, 8 vezes; o pretérito imperfeito, 2 vezes; pretérito mais-que-perfeito, 1 vez;
presente do indicativo, 7 vezes; futuro do indicativo, 2 vezes; presente do subjuntivo, 2 vezes;

presente do indicativo na forma imperativo, 1 vez.

b) Voz verbal
Nota-se que a maioria dos verbos estd na voz ativa. A voz passiva surge 9 vezes,

sendo menos da metade decorrente de verbos depoentes que sdo conjugados na voz média ou

passiva, como €vedtdvoxeto (v. 19), ERERAnTo (v. 20), Epybuevol (v. 21), dapaptipytat (v. 28),

1% DILLMANN, Reiner; GRILLI, Massimo; MORA PAZ, César. Lectura Pragmalingiiistica de la
Biblia: Teoria y Aplicacion. Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 1999. p. 47.
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relacionados com o pobre. A voz média € usada quando se esclarece a situagdo da realidade

dos personagens ou se oferecem complementos, como éyéveto (v. 22), douviaal (v. 26).

¢) Modo verbal

Verifica-se que, quanto ao modo verbal, entre os modos indicativo e infinitivo, ha um
dominio do modo indicativo ao longo do texto, ocorrendo 23 vezes, enquanto o imperativo €
usado apenas 2 vezes; ja no v. 24, quando o rico clama por misericordia (éAénaov pe), em seus
tormentos, suplica ao Pai Abrado para mandar (méuov) Lazaro amenizar seus sofrimentos e
pede, também, que ouga (Gxovsatwoav) Moisés e os Profetas.

Dentre as formas nominais, destaca-se o uso do participio presente, cuja fungdo ¢é
indicar ac@o finalizada: eddpavépevos (v. 19), eidxwpévos (v. 20), émbupdv, matévtwv e
gpyouevol (v. 21), vmapywv (v. 23), Béhovtes (v. 26) e do aoristo, indicando conclusdo verbal:

émapag (v. 23), dwwioags (v. 24), que sdo utilizadas 9 vezes ao longo do texto.

d) Pessoa e numero

Constata-se que os verbos nesta pericope, em sua maioria, estdo conjugados na 3*
pessoa do singular (17 vezes), na 3* pessoa do plural (10 vezes), na 2% pessoa do singular (6
vezes) e na 1* pessoa do singular (3 vezes). Os verbos conjugados na 3* pessoa do singular
referem-se aos dois personagens da parabola; na 3* pessoa do plural, reportam-se aos cées ol
xUves (v. 21) e a todas as pessoas que ndo conseguem OUvVwVTaL passar 0UvwvTal pelo abismo
(v. 26), quando o homem rico quer dirigir-se aos irmaos para que ndo venham para o lugar de
sofrimento éABwawy (v. 28). Na 2% pessoa, quando o rico suplica a Abrado que mande Lazaro
méupov aliviar seus sofrimentos (v. 24) e quando Abrado recorda-lhe pviofytt de quantos
bens recebeu dmédafes na terra (v. 25); por fim, a conjugacdo na 1* pessoa do singular ocorre
quando o homem rico faz seus pedidos a Abrado para compadecer-se dele éAénaov pe (v. 24) e

quando implora épwTé para enviar Lazaro aos seus irmaos (v. 27).

B) Substantivos

Dentre os substantivos que estdo no texto, apenas trés sdo proprios: Adalapog, — que
aparece trés vezes, ABpaap. — com quatro ocorréncias ¢ Mwicfjc — que ¢ citado duas vezes. O
primeiro refere-se a um dos personagens, que representa o empobrecido, o segundo alude ao
personagem principal, Abrado, que surge no meio da trama recordando os importantes

ensinamentos das Escrituras, e o terceiro esta diretamente relacionado a escuta das Escrituras.
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Os outros substantivos comuns fazem parte da descri¢do do cendrio, da realidade da
vida dos personagens e dos contrastes entre o rico € o pobre. Destacam-se os substantivos de

grau de parentesco matpos, Téxvov referindo-se a Abrado como pai do rico e de Lazaro e

&deAdds, quando o rico menciona seus cinco irmaos.

C) Pronomes
Nota-se que, dos 29 pronomes que surgem no texto, somente trés sdo demonstrativos:
TadTy) (v. 24), TodToLc (v. 26) e TovToig (v. 28), enquanto que somente dois sdo indefinidos: Tig

(vv. 30.31). A grande maioria sdo pronomes pessoais que se referem aos personagens € as

pessoas que sdo mencionadas no texto.

D) Adjetivos

Percebe-se que, na micronarrativa Lc 16,19-31, surgem poucos adjetivos. De modo
geral, esses relacionam-se as caracteristicas dos personagens, o0 rico mhotclog € 0 pobre TTwyog
(v. 19); as coisas boas ta ¢yaba que o rico recebeu durante sua vida na terra e, igualmente, as
coisas mas Ta xaxa que foram concedidas a Lazaro (v. 25); para descrever o enorme abismo

uéyas entre Lazaro e o rico (v. 26) e os mortos vexpés referindo-se a vida pds-morte.

E) Advérbios

As ocorréncias de advérbios também sdo raras no texto: em sua maioria, sao advérbios
para descrever a riqueza Aaumpds do personagem rico, como comparagdo da condigdo de vida
entre os dois personagens opolwg, ideia de tempo viv, ideia de lugar que marca a mudanga de
wde xal paxpébev Evbev éxeifiev oyl ambos os personagens para a vida apos a morte e ideia de

negagdo ovyl, 000, uf, uyoE.

F) Preposicoes

Constata-se que no texto encontram-se diferentes preposi¢cdes que indicam o contraste
entre a condi¢do de vida do rico e de Ldzaro, bem como os distintos lugares que ambos
ocupam. Utiliza-se amo (4 vezes), év (6 vezes), eis (2 vezes), éx (1 vez), xata (1 vez), mpos (3

vezes), Umod (1 vez) e puetal (1 vez).

G) Conjuncoes
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Verifica-se que a maior parte das conjungdes ¢ aditiva e subordinativa, mas também
ha ocorréncia de adversativa. Destaca-se a conjun¢do coordenativa 0¢ nas oragdes principais e
de  complemento  (vv. 19.21.22.24.25.26.28.29.30.); a  aditiva  xal.  (vv.
19.20.21.22.24.25.28,29) nas oragdes que estabelecem comparagdes entre o homem rico e
Lazaro; as subordinativas wa (vv. 24.26.28), i (v. 31), éav (v. 30.31), émws (v. 25); nas
mudancas de cenario e dialogos entre Abrado e o homem rico, surge a explicativa 6t (vv.
24.25); quando Abrdo justifica porque nao pdde atender os pedidos do homem rico, a
adversativa aAda (vv. 21.30), destacando a inversdo da condigdo de vida apos a morte como

consequéncia inevitavel das escolhas enquanto viviam neste mundo.

H) Analise Lexicografica

O processo de composicdo de qualquer texto escrito envolve diversos recursos de
linguagem. Sendo assim, a andlise linguistico-sintatica busca compreender todos os recursos
linguisticos utilizados pelo autor. Portanto, o objetivo desta andlise ¢ fazer uma reflexdo sobre
a estrutura lexicografica, com suas expressdes, coesdo dos elementos do texto, estrutura,
construgdes ¢ estratégias discursivas de que o evangelista Lucas faz uso para transmitir sua
mensagem.'?°

Evita-se expor aqui um quadro completo do 1éxico presente na pericope. Contudo, sdo
indicados alguns vocabulos que se destacam pela sua frequéncia e também por algumas
particularidades em sua forma e utilizacdo. Constata-se que a unidade linguistica a ser
analisada utiliza-se de um léxico que caracteriza o texto de Lc 16,19-31 como uma parabola
composta em trés atos ou cenas.

Desta maneira, percebe-se que o adjetivo rico mAolatog, utilizado 11 vezes no terceiro
Evangelho, est4d diretamente relacionado com riqueza econdmica, em oposicao a pobres (cf.
Lc 1,53; 6,24; 12,16; 14,12; 16,1.19.21.22; 18,23.25; 19,2; 21,1). Por outro lado, a descrigao
do rico evidencia que ele pertence a classe privilegiada das elites urbanas e tal constatagdo ¢
confirmada pela sua maneira de vestir-se évedidoxeto'" (indicativo médio imperfeito,

indicando habito) com purpura mopdvpav (v. 19) e linho fino Pivooov (v. 20), vestes

importadas de alto custo na época.

1% EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos linguisticos e
historico-criticos. p. 98.
"7 MOUNCE, William D. Léxico Analitico do Novo Testamento Grego. Sao Paulo: Vida Nova, 2013.
p. 235.
51



Nota-se que todos os verbos relacionados ao personagem rico indicam que vivia na
opuléncia, pois, além de se vestir suntuosamente Aaumpé, ele se alegra banqueteando todos
os dias eddpaviépevos xab’ nuépav, provavelmente incluindo o dia de sabado, porque ndo
temia a Deus. No entanto, esta parabola ressalta o que ¢ raro em Lucas, apenas o nome do
personagem pobre.'”

Constata-se que o terceiro Evangelho usa o adjetivo pobre mtwyos 10 vezes (4,18;
6,20; 7,21; 14,13.21; 16,20; 21,3), enquanto que, ao todo, o termo aparece 34 vezes no Novo
Testamento. Desse modo, ao elencar as categorias de pessoas que sofrem, Lucas coloca, em
primeiro lugar, os pobres.'” Ao pobre falta veste digna, pois é coberto de feridas EIAXWUEVOS
(v. 20); os verbos relacionados a sua situagao sao referentes a miséria. Ele se encontra jogado
¢B€PAnTo, 0 verbo, na voz passiva, indica prostragdo (v. 20), no portdo muAdva da casa do
rico. Ele tem fome, pois deseja émbuudv (tempo presente indica constante estado de fome)
saciar-se émBupdv (v. 21) com as sobras da mesa do rico yoptagbfjvat. O pobre possui apenas
seu nome Aalapog, cujo significado em lingua hebraica é Deus ajuda, um nome sugestivo por

110 . . .
Desta forma, o evangelista cria a impressdo de que o

quem ¢ abandonado pela sociedade.
adjetivo pobre ¢ um termo que funciona como substantivo coletivo para todos os
desprivilegiados e destituidos da sociedade. Todas as vezes que Lucas usa o termo pobre
TTwx0s tem a conotagdo de pobreza material. No anuncio das bem-aventurangas Maxaptot of
mrwyol (cf. Lc 6,20), na resposta de Jesus a Jodo Batista ywlol mepimatotow (Le 7,22), sobre
quem convidar para um banquete xdAet mtwyovs (cf. Le 14,13), e na parabola do homem rico
e o pobre Lazaro, descreve-se de forma dramatica a visdo lucana de quem sdo os pobres.
Literalmente, sio materialmente pobres, necessitados e indigentes.''

Na segunda parte da parabola, narra-se a morte dos protagonistas. O verbo €yéveto esta

no aoristo, seguido do verbo morrer no infinitivo &mobavelv indicando que a morte ¢é

1% CARMONA, Antonio Rodriguez. Evangelio segin san Lucas. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos (BAC), 2014. p. 289.
1% GRILLI, Massimo; LANDGRAVE GANDARA, Daniel; LANGNER, Cordula. Rigqueza y
solidaridad en la obra de Lucas. Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 2006. p. 9. Os autores
afirmam nesta obra que Lucas continua a desenvolver o interesse pelos pobres ¢ enfatiza em seu
Evangelho a preocupagdo de Jesus por eles. Esta constatacdo da Theologischen Realenzyklopddie
encontra uma ampla aprovagdo na exegese. O evangelho segundo Lucas passa a ser o Evangelho dos
pobres.
"0 PIMENTEL TORRES, Franklyn. O abismo que separa e rompe a fraternidade (Lc¢ 16,19-31). p.
102. Torres destaca que Lazaro ¢ um personagem discreto. Permanece em siléncio, ndo se exprimindo
na narracdo. O narrador apenas descreve de forma rapida, mas com detalhes suficientes, a sua situagao.
""" AGUIRRE, Rafael; BERNABE, Carmem; GIL, Carlos. Guias de lectura de los evangelios de
Mateo, Marcos y Lucas. p. 213.
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consumada; o verbo surge duas vezes no texto (v. 22). E a vida ap6s a morte € descrita como
uma inversao radical para ambos os personagens. "2 [ azaro é carregado amofaveiv pelos anjos
e consolado no seio de Abrado eig Tov xéAmov ABpaap (v. 22). O termo seio xéAmov, no AT
indica intimidade, afei¢ao (cf. Rt 4,16; Dt 13,6; Pr 17,23).113 No NT, ¢ usado para ilustrar
proximidade, amizade (cf. Jo 13,23). O rico ¢ enterrado étady, o que demonstra que
socialmente foi honrado até em sua morte, com um funeral digno. Ele vai para o Hades &on
(v. 23), lugar de sofrimento éduvéuat év 7 droyt TadTy.'

Logo apds a morte, o rico ¢ Lazaro entram em relagdo com Abrado Afpaap (vv. 22-
31),115 que ¢ mencionado 15 vezes no Evangelho segundo Lucas (cf. Lc 1,55.73; 3,8.34;
13,16.28; 16,22.23.24.25.29.30; 19,9; 20,37). Somente depois da morte ¢ que o homem rico
6pti (v€), émdpag Tos ddbBaiuols (levanta os olhos) para fitar Lazaro pela primeira vez no
relato. A Gltima parte da narrativa consiste de trés dialogos entre o rico e Abrado,''® ¢ em cada
parte do didlogo ¢ dirigido um pedido a Abrado: éAénaov pe (ter misericordia dele v. 24), que
Abraio mande Lézaro aliviar sua éduvépat (anglstia) e fva méudmns adtdv el Tov oixov Tol

s . SNPUNG TF/
TaTpds pov (voltar a terra para avisar seus irmaos).

"2 SCHOTTROFF, Louise. As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p. 208.
"3 GALVAO, Anténio Mesquita. O rico insensivel ¢ o pobre Lazaro. Revista Eclesidstica Brasileira
(REB), Petropolis, Vozes, v. 62, Fasc. 245, 2002. p. 58-59. Segundo Galvao, a expressao “junto de
Abrado”, ou “seio de Abrado”, como consta em outras tradugdes, traz consigo o simbolismo judaico de
paz, seguranca, acolhida, recompensa. No cristianismo, tal ideia seria substituida por Reino dos Céus.
Abrado era e ¢ venerado pelos judeus, juntamente com Davi, como nossos santos de hoje em dia. Era
considerado um homem reto, justo e fiel a Deus.
""* CARMONA, Antonio Rodriguez. Evangelio segin san Lucas. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos (BAC), 2014. p. 289.
"> PIMENTEL TORRES, Franklyn. O abismo que separa e rompe a fraternidade (Lc 16,19-31). p.
102. O autor menciona que Abrado ¢é apresentado como o anfitrido que recebe Lazaro como um filho
no paraiso. Mantém o mendigo em seu “seio”, perto dele, dando-lhe o carinho ¢ a valorizagao que ele
ndo teve na terra.
"% Ibidem. p. 108. Segundo Torres, o rico da pardbola cré que faz parte do povo de Deus. Por isso ndo
tem dificuldade de chamar Abrado de “pai”. No entanto, ndo basta considerar-se parte do povo, €
necessario demonstrar que dele faz parte pela capacidade de solidariedade com o irmdo ou irma que
sofre necessidade. Com Jesus a pertenga ou ndo ao povo da alianga ndo serd definida por agdes
exteriores, como nos cultos litargicos, ou pela circuncisdo. Doravante sera definida pela capacidade de
solidariedade. Por isso, o rico insensivel, com seu comportamento, separou-se do grupo de Abrado e
foi para o lugar dos tormentos.
"7 Ibidem. p. 103. Na visdo do autor, diante dos pedidos do rico condenado, Abrado mostra-se ao
mesmo tempo cordial, dialogante e justo. Parece tomar a posi¢do, ao mesmo tempo, de pai e de juiz.
Em primeiro lugar, tenta fazer o rico entender que recebeu seus bens na terra (v. 25), ao passo que
Lazaro recebeu males e, agora, os papéis se inverteram. Depois tenta explicar a existéncia do abismo
entre “nos” e “vos”. Diante da proposta do rico de enviar Lazaro aos seus irmdos para adverti-los,
declara formalmente: “Eles t€m Moisés e os profetas. Que os escutem” (Lc 16,29). Finalmente, diante
da insisténcia do rico de que provavelmente atenderdo se um morto for visita-los, Abrado se mostra
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No desfecho, conclui-se que Abrado recusa todos os pedidos. A cada recusa, Abrado
justifica os motivos pelos quais ndo pode atender a solicitagdo do rico. A primeira recusa se
fundamenta na insensibilidade ao pobre e na vida extravagante que o rico teve na terra 4t
amélaPes ta dyaba oov (v. 25); a segunda, por conta do enorme ydouca (abismo v. 26) que ja
havia na terra, mas, que na vida ap6s morte, se tornou wy dUvwvtal (instransponivel); a terceira
recusa ao seu pedido esta relacionada a falta de petavonoovaw (arrependimento v. 29) por ndo
seguir os ensinamentos das Escrituras sobre o cuidado com os pobres. Lucas conclui a historia
aludindo ao papel fundamental das Escrituras, quando Abrado refere-se a Mwicéws xal Tév
mpodnTdv (Moisés e aos Profetas v. 31). Segundo ele, as Escrituras tém o papel ético de
direcionar a reta conduta sobre os cuidados aos pobres e excluidos e a justa administragdo dos

. 118
bens e riquezas.

2.2 Analise do Género Literario

Entende-se que Lc 16,19-31 pertence ao gé€nero narrativo parabolico. Compreende-se,
também, que a pratica didatica de ensinar por meio de parabolas ja era conhecida pelos sabios
gregos e semitas muito antes de Jesus iniciar seu ministério.'” Esse género era bastante
comum na literatura poética sapiencial greco-romana e também na judaica. O termo grego
mapafoly (parabola) significa narrativa alegérica, metafora, provérbio, dito, simile.'® De
fato, desde a literatura cldssica grega, Aristoteles recorreu a esse género para estabelecer
comparacgdes de duas realidades opostas. Portanto, uma das caracteristicas fundamentais da
parabola como historia sapiencial ¢ ilustrar, argumentar, conduzir a uma autorreflexao, com o
objetivo de promover mudangas no agir e pensar.'*!

Na literatura biblica, observa-se uma evolugdo do género parabdlico. Ele ndo estd no

122

AT com as mesmas caracteristicas que o encontramos no NT. ™ Porém, varios estudos

firme em sua convicc¢ao segundo a qual os irmaos do rico atormentado nio fardo caso, mesmo que um
morto ressuscitado va visita-los.
"8 PAGOLA, José Antonio. Jesus e o Dinheiro. Petropolis: Vozes, 2014. p. 31-32. O autor observa
que “Deus nao pode ser Pai de todos sem reclamar justi¢a para aqueles que sdo excluidos de uma vida
digna. Por isso, ndo podem servi-lo aqueles que, dominados pelo Dinheiro, afundam injustamente seus
filhos e filhas na miséria e na fome”.
"9 ROSSI, Luiz Alexandre Solano; DA SILVA, Valmor (Orgs.). Parabolas na Biblia. Sao Paulo:
Paulus, 2019. p. 11.
120 RUSCONI, Carlo. Diciondrio do Grego do Novo Testamento. Sio Paulo: Paulus, 2012. p. 350.
2! Ibidem. p. 15.
122 SNODGRASS, Klyne. Prophets, Parables, and Theologian. North Park, Chicago: Theological
Seminary 2008. p. 54.
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exegéticos consideram que a caracteristica literaria das parabolas, no estilo que se apresentam
nos sinoticos, ¢ um desenvolvimento da literatura rabinica masal.”™ E plausivel observar que,

99 Ge 99 G¢

como no grego, o sentido de masal, no hebraico, expressa “similaridade”, “comparagdo”, “ser
semelhante a”, “parecer-se com”. Porém, ¢ preciso ressaltar que o género literario do masal
no AT ¢ muito mais amplo, incluindo provérbios, satiras, ditos sapienciais, alegoria, oraculos
proféticos. A Septuaginta traduziu o termo hebraico masal como mapafory, de um modo
geral.124 Observa-se que sdo raras as excegdes em que o termo masal foi traduzido pelo termo
provérbio (mapoiua) ou cantos de lamentagdo profética (Operdc). Nota-se que a Septuaginta
omite os varios significados de masal presentes no texto hebraico e o traduz apenas pelo
termo mapaBoAn. >

Verifica-se que, entre os varios géneros literarios presentes nas Sagradas Escrituras, o
género parabdlico ¢ considerado uma linguagem didatica, sobretudo para falar de principios
éticos e morais. E notério que, na se¢do central da viagem, Lucas insere vérias parabolas que
abordam questdes éticas.'*® Isso porque, possivelmente, Jesus fez uso de pardbolas como
método didatico de instrug¢do por varias razdes, uma das quais era conduzir seus ouvintes ao
autoquestionamento com o intuito de rever e mudar certas concepcoes e atitudes que nado
tinham fundamento nas Escrituras. Sendo assim, em outras palavras, pode-se concluir que a
linguagem parabolica ¢ a linguagem da mudanga.'?’

Acredita-se que o poder das parabolas como historias ilustrativas da realidade reside
no fato de apresentarem as contradi¢des da vida cotidiana diante de uma determinada questao,
como, por exemplo, em que as pessoas podem tomar decisdes completamente opostas em
virtude de sua fidelidade ou ndo aos ensinamentos da Tord.'”® Isso ¢, portanto, uma
determinada questdo ética com posturas extremamente opostas entre dois personagens, tendo
um impacto muito maior sobre os interlocutores. E fato que Jesus usou frequentemente este
método em suas parabolas, caracterizando personagens diante de uma questdo ética, agindo de
formas extremamente opostas.'*’

Enquanto discurso narrativo, aquele que relata a historia, frequentemente, usa agoes e

didlogos entre os protagonistas, construindo um imagindrio rico que estimula o ouvinte a

2 Tbidem. p. 18.
124 ZIMMERMANN, R. How to Understand the Parables of Jesus: A Paradigm Shift in Parables
Exegesis. Journal Acta Theologica, University of Pretoria, v.1, 2009. p. 164.
12 ROSSI, Luiz Alexandre Solano; DA SILVA, Valmor (Orgs.). Pardbolas na Biblia. p. 17.
12 PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacdo histérica. p. 147.
7 SCHOTTROFF, Louise. As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p. 21.
28 PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximagdo histérica. p. 150.
12 FITZMYER, Joseph A. El Evangelio segiin Lucas. Tomo II1. p. 746.
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entrar na histéria, e, apoés uma autorreflexdo sobre o ensinamento, tirar suas proprias
conclusdes. Ao narrar suas parabolas, Jesus, muitas vezes, dd& um destaque especial na
caracterizacao dos personagens, na descricao de um cendrio imaginario. Faz uso desse recurso
retorico para mostrar as verdades no seu profundo. Lucas, além de inserir um grande ntimero
de parabolas na se¢do da viagem, também relata que Jesus, ao longo do caminho rumo a
Jerusalém, realiza milagres, cura os doentes, concede liberdade aos oprimidos e cativos, e
também ensina as pessoas a viverem sua fé segundo a Tor4."*"

No contexto literario da narrativa da viagem, cinco parabolas tratam diretamente de
questdes acerca do uso indevido das riquezas no seu tempo e deixam transparecer o grande
abismo que havia entre ricos e pobres. E dentro deste contexto colonialista do império romano
que ele constrdi seu discurso sobre a ética economica (o’LKoz/o,uioc).13 ! Retratar o contrastante
estilo de vida de ricos e pobres que suas comunidades tinham diante de si demonstra o quanto
Lucas preocupa-se com o cuidado com os empobrecidos, € a0 mesmo tempo, exorta a
conversdao dos ricos. As muitas referéncias ao cuidado com os pobres demonstram que,
continuamente, Lucas quer recordar sua comunidade sobre a pratica da justica econdmica e a
reta administracdo dos bens.'*” E nesta perspectiva de construir uma ética econémica a favor
da vida, fundamentada nos ensinamentos da Tor4, que a parabola do homem rico e do pobre

Lazaro sera analisada.

2.3 Arvore de Coordenacio e Subordinacio

Observa-se que, ap6s a andlise das partes e formas da narrativa parabodlica, o passo
seguinte consiste na analise sintatica, destacando os aspectos literarios formais do texto como
também as articulagdes das partes e como essas dao coeréncia a unidade literaria. Conduz-se a
abordagem narrativa sob a perspectiva pragmatica; sob o aspecto sincronico, se faz necessario
analisar a fungdo que as palavras assumem nas diversas proposi¢des € 0 modo como essas se
relacionam e se desencadeiam, articulando-se, assim, o tecido sintatico-semantico que se
denomina texto."*

O v. 19, com a forma introdutéria "AvBpwmos 3¢ Tis Hv mholatog, é oragdo principal,

cujo sujeito ¢ o homem rico, e a conjuncdo ket faz a ligacdo com o termo seguinte; a oracao

Y MANZATTO, Antonio. Identidade narrativa de Deus nas pardbolas de Jesus. Atualidade Teoldgica,
Rio de Janeiro, n. 58, v. 22, jan/abr. 2008. p. 50.
P! BOSCH, David J. Missdo transformadora: mudangas de paradigma na Teologia da Missdo. p. 135.
132 SCHOTTROFF, Louise. As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p. 194.
33 GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunicazione e Pragmatica nell’
Esegesi Biblica. p. 34.
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subordinada substantiva apositiva xai évedidvoxeto mopdlpav xal Biaaov explica e esclarece o
termo anterior; a preposicao aditiva ka6’ adiciona os elementos que compdem a proxima
oracdo coordenada sindética aditiva eddpatvopevos xald’ Nuépav Adaumpéi.

No v. 20, a locugdo mrwyds 0¢ Tig dvdpatt Adlapos introduz o sujeito desta oragdo
coordenada sindética aditiva e da oragdo seguinte, o pobre Lazaro; a conjungio aditiva 0¢ faz
a conexdo com a oragdo coordenada sindética restritiva éBEBAnTo mpds TOV MUA&Va adTol
ellxwpévos — cuja fungdo ¢ restringir, limitar o significado do adjetivo mtwyoc atribuido ao
sujeito.

O v. 21 inicia-se com uma nova oragdo principal émfuudv yoptacbijvar amd Tév
TITTOVTWY; a preposicdo amo exerce a fungdo de conjuncdo aditiva da ora¢do subordinada
apositiva que segue tfj¢ Tpamé{ns Tol mAouaiou, ou, cuja fungdo ¢ realgar os detalhes da oragdo
anterior; a conjungdo coordenativa dAAa faz a ligacdo com a oragdo coordenada sindética xal
ol xlveg épybuevol que indica a formacdo de um periodo composto com a seguinte oragio
coordenada assindética justaposta éméleiyov Ta €Axn adTol formada apenas por elementos
articuladores a anterior.

O v. 22 se apresenta como uma oragao justaposta com as palavras €yéveto 0¢ amofavely
TOV TTwy oV, apresentando-se independente da anterior, pois introduz a segunda cena do texto;
a conjungdo coordenativa xal faz a ligagdo com a oragdo coordenada sindética aditiva,
amevexBijvar adTov Omd TRV dyyélwv eic TOV xéAmov APpaau, funcionando como preparagdo
para a inversdo radical de status do personagem. Logo a seguir, surge outra oragao
coordenada assindética que relata a morte do homem rico amébavev 0¢ xai 6 mAoUotog xal
érady. A seguir, o v. 23 inicia com a conjunc¢do coordenativa ket que introduz a oragdo
principal, cujo sujeito é o homem rico év @ @0y émdpas Tovs ddbaiuols adtol vmapywy év
Baagavois — sua fungdo ¢ estabelecer um paralelo literario com a inversdo de status do rico, e,
esta, articulada com a ora¢do coordenada assindética que segue 6pé APpady. amd paxpéfev xal
Adlapov év Tols wéAmots avtol, exerce a fungdo de apenas complementar o cendrio para
justificar a inversdo de status e prepara a cena seguinte.

O v. 24 marca o inicio da terceira cena com uma oracao principal que tem o homem
rico como sujeito xai adTds dwvijoag eimev- seguida de uma oragdo substantiva mdtep APpady,
EAénaov pe, que exerce a fung@o de substantivo da anterior. Posteriormente, o verbo no modo

imperativo compde a oragdo principalc xal méupov. Dessa forma, se estabelece o didlogo com
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Abrado que se dard até o fim da Gltima cena. A oragdo subordinada substantiva objetiva direta
segue como complemento & ordem dada a Abrado méubov Adlapov va Pdy TO dxpov Tol
daxtidou adTod Udatos. A agdo é concluida com uma oragdo explicativa xal xataligy ™y
yA&oodv pou e outra oragdo causal 8Tt douvépat v T§ Aoyt TalTy.

A seguir, no v. 25, ha quatro periodos, com duas oracdes coordenadas assindéticas
interligadas pela conjungdo coordenativa eimev 0¢ ABpady, (que) amélafes T dyadd cov v Tfj
{wf oov; apods, o complemento sdo duas ora¢des coordenadas sindéticas: xai Adlapos 6uoiwg
T4 xaxe em que a preposigio adversativa faz a ligagio com viv 3¢ Gde mapaxadeital, ob 3¢
douvvéoal. A sequéncia dos quatro periodos tem como fungdo justificar porque Abrado nio
pode interceder em favor do homem rico.

No v. 26, o discurso direto entre Abrado e o homem rico tem continuidade. O primeiro
periodo se apresenta com uma oragdo coordenada sindética xal év méow ToUTolg weTabl NV
xal Oudv xaocua péya éotpixtal, seguida de uma oragdo subordinada substantiva objetiva
direta, que esclarece a impossibilidade de Lazaro aliviar o seu sofrimento: émwg oi Hédovteg
OwaPjvar évlev mpdg Vb W) dvvwvral. Tal impedimento é realgado pela oragdo coordenada
sindética que segue: w0t éxelfev mpog Nuds dlamep@aty.

O didlogo prossegue no v. 27 com o segundo pedido do homem rico, que surge
inicialmente com a oracdo coordenada assindética: eimev 0¢- cujos elementos estardo ligados
com duas oragdes principais. A primeira ¢ a suplica propriamente dita £pwté oe oOvvmdTep, na
segunda ele ordena a Abrado, com o verbo mandar no modo imperativo fva méuns adTov ei.
O periodo seguinte ¢ formado por uma oracdo subordinada substantiva objetiva no discurso
direto Tov oixov Tol maTpds pov.

O v. 28 continua o didlogo com o homem rico tentando persuadir Abrado pelo menos
a livrar seus irmaos do mesmo destino. O primeiro periodo ¢ formado por uma oracao
coordenada sindética &yw yap mévte GdeAdols, cuja fungdo ¢ mostrar como, pela sua
argumentagdo, o rico tenta convencer Abrado. Em seguida, surge outra orag@o principal 6mwg
dapaptipyTal avtols, ligada pela preposigdo va wi) a oragdo subordinada adverbial final xat
adtol EABwaty eig TOV ToTOV TolTov THs Bacdvou.

A resposta de Abrado é dada no v. 29 iniciando com o verbo aoristo Aéyet 0t ABpadyu-;
a segunda parte da resposta ¢ colocada em uma oragdo principal, cujo nicleo central ¢ a

referéncia direta a Moisés e aos Profetas: €yovatv Mwiicéa xal Tovs mpodntag. O periodo €
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concluido com uma adverténcia de Abrado colocada em uma ora¢ao subordinada adverbial
final: axovoatwoay adT@v.

No v. 30, como uma réplica, o rico insiste com Abrado, com uma oragdo subordinada
adverbial condicional ¢ ¢ eimev- oUxl, mdTep ABpadyu, AN &dv Tig amd vexpdv mopeudi mpds
adTolg, o terceiro periodo ¢ a justificativa do rico pela sua insisténcia petavoyoovowy que ¢ a
conversao de seus irmaos.

Como conclusdo da pericope, o v. 31 apresenta o argumento final de Abrado, com uma
oragdo subordinada coordenada sindética adversativa, eimev 3¢ a0T6-, seguida de uma oragio
subordinada adverbial condicional: &l Mwicéwg xal T@v mpodnTdv olx dxovouatv. Sendo
assim, quem coloca as condi¢des para a conversao agora ¢ Abrado. A condi¢do indispensavel
para a conversdo ¢ a escuta as Sagradas Escrituras, representadas por Moisés e os Profetas. Ao
fim, ainda, ha dois periodos em uma orag¢do subordinada concessiva 000’ €av Tig éx vexp@v
avaotyj, cuja fungdo ¢ evidenciar as contradi¢des dos argumentos do homem rico que ndo
seguiu as instrugdes contidas em Moisés e os Profetas. O ultimo termo usado ¢ uma oragao
subordinada objetiva direta metocbyoovtar que langa um desafio para os ouvintes. Verifica-se
que ndo ¢ o testemunho dos que morreram que conduz a felicidade eterna, e sim a escuta as

Sagradas Escrituras.

16,19 "AvBpwmog 3¢ Tis %v mAovatlog,
Oragao Principal
xal vedlovaxeto mopdlpav xal Pvocov
Orac¢do Subordinada Substantiva Apositiva
eddpavipevos xald’ Nuépav Aaumpiic.
Oragdo Coordenada Sindética Aditiva
16,20 mrwyds 0¢ Tig dvépatt Adalapos
Oragdo Coordenada Sindética
¢BEPANTO o TOV MUAGVa adTol
Oragdo Coordenada Sindética Restritiva
EIAXWPEVOS
Orag¢ao Subordinada Substantiva
16,21 xai émbupdv yoprachijvar dmd Tév

Oragao Principal
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MATOVTWY Ao THs Tpamélns Tol mhovaiov-
Oracao Subordinada Substantiva Apositiva
aAAa xal of xUveg pyopevol
Oragao Coordenada Sindética
b 4 \ e 3 ~
EmELEL OV T EAxY) a0TOU.
Oracao Coordenada Assindética Justaposta
16,22 ¢yéveto ¢ amobaveiv TOV mTwydV

Oracgao Justaposta

xal amevexfijvar adToéy OTO TRV dyyéhwy eig TOV xoATov ABpaapu-

Oragdo Coordenada Sindética Aditiva
amébavey 0¢ xal 0 mAovTLog
Oragao Coordenada Assindética
xal étad.
Oragao Principal
16,23 xal év 6 ¢oy émapag Tovs 6dbaiupots adTod
Oragao Coordenada Assindética
Omapywv év Bagavols,
Oracao Justaposta
6p& APBpadp amd waxpébev
Orag¢ao Coordenada Assindética
xal Adlapov év Toig xdAmols avTod.
Orag¢ao Coordenada Sindética Aditiva
16,24 xal adtds dwvijoag eimey-
Oragdo Principal
natep APpaay, Eréncdy pe
Oracao Subordinada Substantiva Objetiva Direta
xal mépov Adlapov
Oragao Principal
e Bayn To dxpov Tol daxtiAov adTol Udatog
Oragdo Subordinada Substantiva Objetiva Direta
xal xataOgn Ty yAGoady pov,

Oragdo Explicativa
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61 douvéipat &v T§ Aoyt TavTy.
Oragao Casual / Oracao Causal?
16,25 eimev 3¢ ABpady.-
Oragdo Coordenada Sindética
TERVOV, WiohnTe
Oracao Coordenada Assindética
8tt amédafes T& dyabd oov év Tf {wi cou
Oragao Coordenada Assindética
xal Adlapog dpoiws T& xaxd-
Oragao Coordenada Sindética Aditiva
viv 3¢ &de mapaxaleital
Orac¢ao Coordenada Sindética
ob 08 dovvéoal.
Oragao Coordenada Sindética
16.26 xal év o TovTolg ueTafl Ny
Oragdo Coordenada Sindética
xal U@ yaoua péya éotypxtal

Oragao Explicativa

émwg ol Behovtes daffivar Evlev mpog Ll

Oracdo Subordinada Substantiva Objetiva Direta
W) 0vwvTal, unot éxeibev mpods Nuéic dameploty.

Oragdo Coordenada Sindética

16,27 imev 0¢-
Orag¢ao Coordenada Assindética
pwTd ot 0lv, MhTEP,
Oragao Principal
va meuns adTov
Oracao Principal
elg TOV oixov Tol maTpds pov
Oracao Subordinada Substantiva Objetiva Direta
16,28 &xw yap mévte adeAdois,

Oracao Coordenada Sindética
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émwg dapapTipyTal adTois,
Oracao Principal
va un xal adtol ENBwo eig oV TéTOV TodToV THS Pacavou
Orag¢ao Subordinada Adverbial Final
16,29 Aéyet 0¢ APBpaap.
Oracao Coordenada Sindética
g&xovaty Mwilicéa xal Tobg mpodntag
Oragao Principal
axovaatwoay adTiv.
Oracao Subordinada Adverbial Final
16,30 6 0¢ eimev-
Oragao Principal
olxl, matep APpacp, AN €av Tig amd vexp@v mopeudfj mpog adTolg
Orac¢do Subordinada Adverbial Condicional
UETAVONTOUTLY.
Oragdo Justaposta Reflexiva
16,31 eimev 3¢ adTé-
Oragao Subordinada Coordenada Sindética Adversativa
el Mwlogws xal Té@v mpodnTiv olx daxolouaty,
Orag¢ao Subordinada Adverbial Condicional
000 €dv TIg €x Vexplv avaaTi
Oragao Subordinada Adverbial Concessiva
melgbnoovtal.

Oracao Subordinada Objetiva Direta

2.4 As exigéncias sociais da Alianca a luz do Deuteronomio

Apo0s situar a micronarrativa Lc 16,19-31 no horizonte literario e teoldgico do
terceiro Evangelho e estabelecer os fundamentos literarios para sua analise exegética, a
presente reflexdo ajudard indicar as bases para a andlise semantica da pericope. Essa analise

faz-se necessaria para vencer a distancia temporal, cultural e teoldgica em que o texto foi
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escrito’* e, também, para tentar aproxima-lo do Sitz im Leben, em que o evangelista compds
uma pericope, enfatizando, sempre, a preocupacdo com os empobrecidos, inserida no amplo
contexto de fidelidade a Alianga de uma longa tradi¢do historica de Isracl.' A analise
semantica tem como fungao situar o texto em contexto mais amplo de significado, levando em
consideragdo as exigéncias sociais das comunidades lucanas e seu desejo de permanecer fiel
as tradigdes do AT no que se refere ao cuidado com os empobrecidos. Tal andlise tem suas
raizes no AT, refletindo-se, assim, o cuidado com o pobre a luz do Deuterondomio e com a

justica social na tradi¢do profética.'*

34 DA SILVA, Céssio Murilo Dias. Metodologia de Exegese Biblica. Sio Paulo: Edi¢cdes Paulinas,
2009. p.173.
35 Cf. BOVON, Francois. Studies in Luke-Acts Retrospect and Prospects. Harvard Theological
Review, 2017. p. 186. Disponivel em: <https://core.ac.uk>download>pdf>. Acesso em 08 de setembro
de 2019. O autor destaca que para o estudo semantico das narrativas lucanas ¢ importante considerar
as Tradi¢oes e Fontes Literarias que estdo por tras, sobretudo a relevancia da Lei judaica em Lucas-
Atos, pois o evangelista escreve para comunidades cristds que tém uma experiéncia de fé vinculada ao
judaismo. No que se refere aos cuidados dos pobres, muitos elementos do judaismo se tornaram fontes
para a vida cristd porque fazem parte dos textos Sagrados, dentre eles o Deuteronémio. DE
MIRANDA, Evaristo Eduardo; MALCA, José M. Schorr. Sabios fariseus: reparar uma injustica, p. 93.
In: FRIZZO, Antonio Carlos. Deuterondmio e Mishna: tradigdes que se unem na defesa dos pobres (2%
Parte). Revista Atualidade Teologica, Ano XIV n° 36, set./dez. 2010. p. 467. Segundo Frizzo “existiam
meios para a pratica da justica, sendo essa justica vivenciada na relagdo com o pobre, pois estavam
cientes das injusticas do mundo em que viviam. Apreciava-se a busca pela justica (tzedaka), a pratica
da caridade e da benevoléncia numa obrigacdo religiosa. Sem a pressdao da lei religiosa, muitos
poderiam desviar seu olhar dos pobres, das injusticas e dos necessitados. Como os salmistas, os
profetas e os sabios, os fariseus serdo undnimes em apresentar a justica como uma exigéncia da vida
social ¢ como fruto de uma auténtica relagdo com Deus”.
3¢ Verbete “Deuterondémio”. BLENKINSOPP, Joseph. In: Novo Comentdrio Biblico Sdo Jerénimo:
Antigo Testamento. BROWN, Raymond; FITZMYER, Joseph; MURPHY, Roland E. (Orgs.). Sao
Paulo: Paulus, 2018. p. 223-232: Conforme a maioria dos estudiosos da Obra Historica
Deuteronomista (OHD), Deuterondmio nesta pesquisa refere-se a redagdo final do Canon do Antigo
Testamento. Reconhecendo que esta redacdo final passou por varias etapas de releituras e composicao
do Livro. A primeira etapa redacional do Deuterondmio foi realizada por historiadores durante o
reinado de Josias (640 a 609 a.C.), quando encontraram no Templo o nucleo do Cddigo da Lei, os
caps. 12-26. Esta primeira releitura compilada por escribas visava reconstruir o sentido da dinastia
davidica. A Reconstru¢do da OHD passou por varias etapas de redacgdo, atualizacdo e releitura da
historia durante o exilio da Babilonia e no pods-exilio. O pano de fundo da Teologia Deuteronomista ¢
a reinterpretacao da historia de Israel a partir da promessa de YHWH e a fidelidade a Alianga. Depois
do exilio a OHD faz uma releitura dos eventos que levaram Israel a se desviar da Alianga e receber o
castigo como possibilidade de conversao que se transformou numa bé&ngao. Portanto o tema da Alianca
ocupa um lugar central no Deuteronémio. Sua redacdo final é o portal para entrar na OHD que faz
uma atualizagdo dos Quatro Livros do Pentateuco: Gn, Ex, Lv, Nm e com os livros canonicos da
Biblia Hebraica, denominada profetas anteriores (Js, Jz, 1Sm, 2Sm, 1Rs e 2Rs). As varias compilagdes
em diferentes contextos e periodos histdricos evidenciam repetigdes, tensdes e contradigdes do ponto
de vista de interpretagdo historica, demonstrando que as interpretagdes da Tradicdo dependem do
contexto hermenéutico que se supde.
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Pode-se dizer, portanto, que a andlise semantica tem por objetivo buscar o
significado do texto de maneira integral, delimitando seus eixos tematicos.””’ Em relagdo a
pericope de Lc 16,19-31, a tarefa desta andlise consiste em indagar como atualizar para a
realidade concreta a Tradicao do AT, particularmente no Codigo das Leis, no que se refere ao
cuidado dos pobres, sem perder de vista a novidade dos ensinamentos de Jesus.'*® O Sitz im
Leben, que permite compreender o significado originario do texto,"”” remete-se a realidade em
que a riqueza estava distribuida de maneira desigual.'*” O ensinamento sobre a riqueza tinha
uma dupla vertente no AT. De um lado, a riqueza e a prosperidade eram consideradas sinais
de béngao de Deus (cf. Dt 28,1-14). Na tradig¢do sapiencial, riqueza, vida longa e honra eram
sinais de sabedoria. No entanto, a riqueza fruto da injustica ¢ severamente condenada (cf. Pr
10,2; S1 39,6; Ez 28.4-5; Am 4,1-6; Dt 8,13-14).""!

J& no didlogo entre o homem rico e Abrado apos a morte, ha mencao a Lei de Moisés
e os profetas (vv. 23-31), indicando certa relagdo entre o AT e a parabola.'** Os capitulos de
12 a 26 do Deuterondmio'* expressam a preocupagao com a justica social."* A Lei mosaica
era, para Israel, caminho de instrugdo e guia na pratica da caridade e compaixao para com 0s
empobrecidos (cf. Dt 15,1-11; 24,6; 25,3). O contexto literdrio de Lc 16,19-31,
particularmente os vv. 14-16, deixam claro que Jesus dirigiu esta parabola aos fariseus,

conhecedores da Lei (vv.14-15), mas infié¢is quanto a aplicagdo pratica dessas leis."* Lucas,

7 EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos linguisticos e
historico-criticos. 3* ed. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1993. p. 92.
8 DE CAMPOS, Rafael. O homem rico e Ldzaro: As relagdes invertidas no Hades. Sdo Paulo:
Editora Reflexdo, 2015. p. 94.
9 EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos linguisticos e
historico-criticos. p. 89.
Y DE CAMPOS, Rafael. O homem rico e Lizaro: as relagdes invertidas no Hades. p. 95.
"' FORBES, Greg W. The God of old: the role of the Lukan parables in the purpose of Luke’s Gospel.
Sheffield Academic Press, 2000. p. 271.
2 bidem. p. 101.
'Y ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe (Orgs). Antigo Testamento:
historia, escritura e teologia. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2010. p. 265.
!4 BRUEGGEMANN, Walter. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa, defesa. Santo
André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2014. p. 267. FRIZZO, Antonio Carlos. Deuteronomio e
Mishna: tradigdes que se unem na defesa dos pobres (2° Parte). Revista Atualidade Teologica, Ano
X1V, n° 36, set./dez. 2010. p. 466-467. **FRIZZO confirma esta preocupagao afirmando que na esfera
da ética social, considerando as denuncias pelo ndo cumprimento das praticas religiosas referentes a
época da colheita, ao dizimo, a chegada do ano sabatico, as respectivas leituras biblicas durante o
periodo das festividades, as anulagoes dos votos feitos por homens e mulheres em seus tribunais,
frente as situagdes de divorcio, em ocasides em que mulheres venham a ser denunciadas pela pratica
de adultério, aos conflitos diante de empréstimos em dinheiro ou em trabalhos ndo quitados ou em
meio a conselhos, vindos dos mais diversos circulos sapienciais; todos eles meios para a pratica da
justica.
S DE CAMPOS, Rafael. O homem rico e Lizaro: as relagdes invertidas no Hades. p. 96.
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implicitamente, faz uso do codigo de ética do Deuterondomio ao referir-se ao cuidado com os
empobrecidos (cf. Dt 15,7-11), chamando a atencdo de seus ouvintes e leitores para a
fidelidade & sua observancia.'*

Verifica-se também que o terceiro Evangelho expressa um interesse particular pelos
pobres (cf. Lc 1,53; 6,20.24; 12,16-21; 16,19-31; 19,1-10),"” sendo o cuidado com o
empobrecido um dos aspectos da fé judaica que foi incorporado pelo -cristianismo,
assinalando, assim, a influéncia do Deuteronémio sobre os evangelhos e a Igreja primitiva.'*®
Dentre os livros mais citados nos escritos neotestamentarios, se encontram o Deuteronomio,
Isaias e os Salmos.'” Nos primeiros capitulos do Evangelho segundo Lucas ha inser¢des
literais do DeuterondOmio na narrativa das tentagdes de Jesus (cf. Lc 4,1-13) em que Jesus
rebate o diabo citando ensinamentos do Deuterondomio (cf. Lc 8,3; 6,13; 6,16). Portanto, a
influéncia do Deuterondmio mostra-se relevante nesse estudo, pois Jesus exerce o seu

ministério fundamentando algumas de suas praticas acerca do cuidado com os pobres (cf. Lc

4,18) no solo seguro do Deuterondmio."’

¢ KRAMER, Pedro. Origem e legislagio do Deuterondmio: programa de uma sociedade sem

empobrecidos e excluidos. Atualidade Teologica, ano XI, n. 27, set./dez. 2007. p. 429.
7' BOSCH, David. Missdo transformadora: mudangas de paradigma na teologia da missdo. p.129.
AUGUSTA, Maria de Lourdes. Jesus: Boa Nova para os pobres — Uma releitura de Lc 4,16-30 a
partir da América Latina e do Caribe. Belo Horizonte, Tese de Mestrado apresentada a FAJE, 2008. p.
36. Augusta confirma que Jesus manifestou muitas vezes a sua predilecdo pelos pobres ¢ Lucas lhes
consagra um interesse especial, descrevendo Jesus como pobre desde as suas origens (cf. Lc 1-2),
condenando o acumulo (cf. Lc 6,24-26), ensinando o desapego dos bens materiais (cf. Le 12,33;
14,13-21; 19,1-10), incentivando o despojamento (cf. Lc 18,22). O ideal evangélico ¢ o da
solidariedade (cf. At 2,42-47; 4,32-34). A partilha consciente e generosa ajuda a destruir o contraste e
a distancia entre ricos e pobres.
48 FERNANDEZ, Paulo Julio Triana. Un proyecto de solidaridad, justicia social y resistencia. Un
estudio a partir de Deuteronomio 15,1-18. In: KAEFER, Jos¢ Ademar; JARSCHEL, Haidi (Orgs.).
Dimensoes sociais da fé do antigo Israel: uma homenagem a Milton Schwantes. Sdo Paulo: Paulinas,
2007. p. 58. Brown também desenvolveu esta mesma linha de pensamento ao acentuar que o
Deuterondémio influenciou a comunidade cristd da Nova Alianca e ¢ um dos quatro livros do AT mais
citados no NT. Tanto o Evangelho de Jodo, como os Evangelhos sinopticos foram influenciados pelo
Deuteronémio. Por exemplo, os sinopticos citam que o proprio Jesus tragou o caminho da comunidade
desde o deserto nas origens do cristianismo, quando ao iniciar seu ministério publico retirou-se
quarenta dias no deserto (Mc 1,13; Mt 4,2; Lc 4,2) , evocando assim os quarenta anos que Israel
passou no deserto. Ele mesmo respondeu ao tentador com trés citacdes de Dt 6,13.16; 8,3. Cf. In:
BROWN, Raymond E. Deuteronomio. Bilbao: Ediciones Mensajero; Santander: Editorial Sal Terrae,
1970. p. 17.
' Tbidem. p. 59
"0 FERNANDES, Leonardo Agostini. “Pobres sempre tereis convosco”: Agdo da Igreja a luz da
Gaudium et spes. In: (org.). Gaudium et spes: reflexdes biblicas, teologicas e pastorais. Sdo Paulo:
Paulinas, 2016. p.49.
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Assim, constata-se que a sec¢ao central do Evangelho lucano relata varios encontros
de Jesus com os pobres e marginalizados (cf. Le 11,14-21; 13,10-17; 13,22-23; 43). No
substrato destes textos se pode perceber a ressonancia de Dt 15,4-5:

E verdade que em teu meio nio haverd nenhum pobre, porque YHWH vai
abencoar-te na terra que YHWH teu Deus te dara, para que a possuas como
heranga, com a condi¢@o de que obedegas de fato a voz de YHWH, teu Deus,
cuidando de pdr em pratica todos estes mandamentos que hoje te ordeno.

Esse texto do Deuterondmio propde uma sociedade que esta efetivamente consciente
da existéncia de grupos marginais em seu meio, por isso coloca como exigéncia de sua
fidelidade a YHWH o compromisso ético fraterno de cuidar de seus pobres, que foi

. y . . . .~ 151
incorporado na fé judaico-crista."

2.4.1 O projeto ético de protecio aos empobrecidos

Constata-se que as mazelas da pobreza afligiram Israel como tantos outros povos
com os quais o povo escolhido teve contato. No entanto, algo distingue Israel: a consciéncia
de que este mal se instalou em seu meio ndo por vontade divina (cf. Dt 8,13-14; Pr 10,2; SI
39,6; Ez 28,4-5; Am 4,1-6). Embora Israel, mesmo antes do estabelecimento da monarquia,
no periodo dos juizes (1200 a 1000 a.C.) se tivesse conhecimento de coddigos éticos
mesopotamicos que buscavam estabelecer leis especificas para compor a justica social, como
o Codigo de Hamurabi, > foi na experiéncia da misericérdia de Deus que Israel buscou os
critérios para impor normas € preceitos em favor dos socialmente fracos, empobrecidos e
marginalizados (cf. Dt 15,7-11). O cuidado com as varias categorias de pobres ¢ um dos
temas teologicos abordados no Deuterondmio, ja mencionado anteriormente. O pensamento
deuteronomista, nesse aspecto, esta vinculado a memoria histoérica da escravidao no Egito (cf.
Dt 1,27; 5,6.15; 6,12; 7,8.15.18; 8,14; 9,7; 10,19; 13,6.11; 15,15; 16,3; 20,10; 24,22;
28,27.60.68; 29,1.15; 34,11). Portanto, o Deuterondmio fundamenta suas normas no evento
historico-libertador que recorda a escolha de Isracl por YHWH (cf. Dt 26,5-6) quando esse se
encontrava em pobreza extrema no Egito. O clamor de sua opressao e escravidao foi ouvido
por Deus. Essa experiéncia de um Deus atento a sua situacdo de empobrecimento e escravidao

constitui-se no grande fundamento histérico-teologico que demonstra o cuidado com os

U OTTO, Eckart. 4 lei de Moisés. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2011. p. 125.
32 NARDONI, Enrique. Los que buscan la justicia: un estudio de la justicia en el mundo biblico.
Verbo Divino, Estella, 1997. p. 72.
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. 153 . ~ ’ . . .
empobrecidos. ™ O olhar retrospectivo para a agdo salvifica de¢ YHWH impulsionou Israel a
busca de modo de vida social no qual opressdo e miséria fossem eliminadas por uma ética

154

libertadora, semelhante ao agir de Deus que eles haviam experimentado. ™ Sua fé no Deus

que ouve YW a voz do sofrimento de seu povo (cf. Dt 26,7), conduz Israel a escuta atenta das

orientacdes que YHWH lhe oferece por meio da Lei.'>

O cuidado com os socialmente fracos e vulneraveis (pobres, endividados e
estrangeiros) se torna uma pratica tdo importante em Israel que recebe o status de Lei: “A
legislacdo mosaica preveé protecdo e cuidado para essas pessoas, muitas vezes vendidas para a
escraviddo: generosidade no dar, justica por meio do perddo de dividas e devolugdo de terras e
liberdade (cf. Dt 15,1-4; Lv 25,35-43)”."°° Tais normas deixam entrever que no pensamento
Deuteronomista ja havia a consciéncia de que o empobrecimento tinha suas raizes nas
relagdes socioeconomicas assimétricas:

E interessante observar que esses textos biblicos comegam com a frase
condicional: “Se teu irmdo empobrecer e as suas forcas decairem...”. Isso
indica o empobrecimento como resultado de relagdes socioeconomicas
assimétricas e de situacdes de doenca e de enfraquecimento de milhares de
pessoas que foram perdendo bens, saude, dignidade... Por causa da relagdo
de opressao e injusti¢a que resulta em empobrecimento para muitas pessoas,
o proprio Deus é apresentado e invocado como defensor dessa gente. ">’
Nessa perspectiva, Brueggemann sugere que os relatos que fazem memoria dos atos
salvificos de YHWH possuem caracteristicas gramaticais especificas e constituem discursos
. . . . 1
normativos para Israel, caracterizando-se como testemunhos dos atos de justica de Deus.'™® A
caracteristica normativa também estara presente em seu modo de cantar a agdo de gragas, nos
. . L1159
momentos em que Israel expressa a alegria, o assombro e a gratidao pelo dom concedido. ” O
conteudo da oracao expressa os modos como YHWH transformou a vida de Israel, de escravo
empobrecido a um povo livre que repete suas acoes:

Em todas as circunstancias, Israel ¢ encorajado a “repetir” os “atos de justica”

(copnm) de YHWH, Israel deve fazé-lo entre “os canais dos rebanhos”, onde as pessoas se

133 Verbete “Deuterondmio”. BLENKINSOPP, Joseph. In: Novo Comentdrio Biblico Sdo Jerénimo:
Antigo Testamento. p. 224.
154 ROSE, Martin. Deuteronémio. In: ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe
(Orgs). Antigo Testamento: historia, escritura e teologia. Sdo Paulo: Edi¢gdes Loyola, 2010. p. 277.
'35 OTTO, Eckart. A lei de Moisés. p. 126.
3¢ REIMER, Ivoni Richter; REIMER, Haroldo. Cuidado com as pessoas empobrecidas na tradigio
biblica. Estudos da Religido, v. 25, n. 40, 2011. p. 190.
7 Ibidem. p. 190.
' BRUEGGEMANN, Walter. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa, defesa. p. 188.
% Ibidem. p. 189.
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encontram para trocar noticias e rumores. Em todo lugar e sempre, todos em Israel sdao
convidados a contar e falar dos atos de justica de YHWH, o que se deve falar refere-se as
intervengdes repetidas e caracteristicas de YHWH as quais reparam as desvantagens que
Israel regularmente enfrenta.'®’

Conclui-se que essa forma de falar de Deus ¢ uma caracteristica do AT: a
composi¢ao gramatical dos discursos, ao falar de YHWH, coloca os verbos na forma ativa e
insiste que Ele ¢ o agente principal na vida de Israel ¢ do mundo, por isso Israel ouve e age de

forma a corresponder com seus atos de justica.'®!
2.4.2 A justica social no Cédigo Deuteronomico

Verifica-se que o conjunto de leis presente no Dt 12-26 ¢ denominado Coédigo
Deuterondmico, o qual se inspira no Codigo da Alianga.'®* Como a redagdo final do livro do
Deuterondmio passou por varias etapas de composicao, este desempenha um papel peculiar e
crucial na articulagdo dos mandamentos de YHWH. No horizonte do Deuterondmio, ndo ¢ a
severidade do deserto do Sinai que se coloca em destaque, mas os riscos, as ameacas, 0S
perigos para a vida na nova terra no que se refere a constru¢ao e a organizagao social de
Israel.'® Alguns estudos apontam que o Codigo Deuterondmico busca respostas para a
sociedade israelita nos séculos VIII e VII a.C., porém sem esquecer sua historia de servidao

164

no Egito. ™ Assim, a tradicdo Deuteronomista insere-se na dindmica da Tora, “por meio da

qual se insiste em novas declaragdes regulares e autorizadas, de forma que os mandamentos
de YHWH permanecam atuais no tempo, lugar e circunstincias em que vive o povo™.'®
Dessa maneira, aos poucos, a pratica da justica social vai sendo delineada e
vinculada a determinadas normas como o principio sabatico (cf. Dt 15,1-6), além da
legislacao sobre o dizimo e seu carater social (cf. Dt 14,28-29). A lei estabelece que, a cada
trés anos, o dizimo ndo seja oferecido a Deus, mas que deve ser deixado na porta da cidade

para que o levita, o migrante, o 6rfao e a vitiva possam ser atendidos em suas necessidades.

Assim, o dizimo passa a ser um instrumento de solidariedade com os mais necessitados:

' Ibidem. p. 193.

1! Ibidem. p. 204.

12 CRUSEMANN, Frank. Deuteronémio: a formagdo mais fluente. In: A Tora: teologia e historia

social da Lei no Antigo Testamento. 2* ed. Petropolis: Vozes, 2002. p. 285.

' BRUEGGEMANN, Walter. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa, defesa. p. 266.

' CRUSEMANN, Frank. Deuteronémio: a formagdo mais fluente. In: 4 Tord: teologia e historia

social da Lei no Antigo Testamento. p. 286.

' BRUEGGEMANN, Walter. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa, defesa. p. 267.
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O cuidado em regular a vida pela Lei, uma das caracteristicas principais do
judaismo, € visto na adaptacdo de uma antiga tradi¢do legal a uma nova
situacdo (por ex.: mudangas na legislagdo que regulava a escravatura). (...)
De certa maneira um programa utdpico, em que o Deuteronomio se coloca
vigorosamente ao lado das classes menos afortunadas. '

Soma-se a essa pratica o perddo das dividas, que também consiste numa lei de
protecao aos empobrecidos (cf. Dt 15,2-3). Ela determina que os donos da terra deveriam
abrir mao de seus direitos e ndo tomar posse definitiva dos bens penhorados dos pobres. Essa
exigéncia faz-se necessaria para que Israel tenha uma pratica solidaria diferente dos outros
povos.167 O salario do trabalhador se torna direito divino (cf. Dt. 24,15). Deuteronomio
apresenta também uma lei sobre a colheita e o direito dos pobres e essa lei pressupde que ha
pessoas na roga que precisam de ajuda e estabelece que o que restou da produgdo fique para

sobrevivéncia dessas familias. '¢®

Quando estiveres ceifando a colheita em teu campo e esqueceres um feixe,
nao voltes para pega-lo: ele é do estrangeiro, do 6rfao, e da vitva, para que
Iahweh teu Deus te abengoe em todo trabalho das tuas maos. Quando
sacudires os frutos da tua oliveira, ndo repasses os ramos: o resto sera do
estrangeiro, do orfao e da viava. Quando vindimares a tua vinha, ndo voltes
a rebuscé-la: o resto sera do estrangeiro, do 6rfao e da viuva. Recorda que
foste escravo na terra do Egito. E por isso que eu te ordeno agir deste modo
(cf. Dt 24,19-22).
Fica claro, entdo, que todas as normas e leis marcam a preocupagao fundamental em
Israel de que ndo se perca o espirito da solidariedade fraterna. Esse espirito fraterno ¢ visivel
na explicagdo da lei, ja que o texto explicita que o destinatario dessa remissdo, o proximo, ¢
. ~ 1 . , 1. A . .. A e
irméo.'” Desse modo, o cumprimento do Codigo Deuterondmico significa a obediéncia a voz
de YHWH, e o aparecimento da pobreza em Israel estaria relacionado com a indiferenca a voz
de Deus e a inobservancia dos mandamentos, o que, de certa forma, atribui a0 povo a
J . .1
responsabilidade pelo empobrecimento constatado em seu meio.' "
Neste sentido, o Codigo Deuterondmico através da cobranga da lei motiva a defesa
da vida das diversas categorias de marginalizados, particularmente o 6rfao, a viuva e o

estrangeiro (cf. Dt 10,12-22; 14,28-29; 16,9-12; 24,17-21; 26,12-15; 27,11-26). A vida das

1% Verbete “Deuterondmio”. BLENKINSOPP, Joseph. In: Novo Comentdrio Biblico Sdo Jerénimo:
Antigo Testamento. p. 225.
7 REIMER, Ivoni Richter; REIMER, Haroldo. Cuidado com as pessoas empobrecidas na tradi¢io
biblica. Estudos da Religido. p. 192.
168 DIETRICH, Luiz José; SILVA, Rafael Rodrigues da. Em busca da Palavra de Deus. Uma leitura
do Deuteronomio entre contradi¢oes, ambiguidades, violéncias e solidariedades. p. 28.
19 FRIZZO, Antonio Carlos. Uma triade social que qualifica o ato de conhecer Deus. Revista Pistis
Praxis. Teol. Pastor. Curitiba, v. 3, n.1, jan./jun. 2011. p. 18.
170 REIMER, Ivoni Richter, REIMER, Haroldo. Cuidado com as pessoas empobrecidas na tradigcdo
biblica. p. 195.
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pessoas pertencentes a essas categorias de pobres depende do cuidado de Israel. Dessa forma,

as leis prescritas no Codigo tornam-se um imperativo que proibe que os direitos dos

marginalizados sociais sejam descumpridos:
Esses grupos sdo apresentados nos textos do Deuterondmio de modo bem
definido. Aparecem sempre ligados ou relacionados as suas realidades
materiais. Surgem como aqueles que ndo tém, ou se viram diante da
experiéncia de expropriagdo, como resultado de relagdes injustas, impostas
por um regime de violagdo de direitos. A pobreza ou a condi¢do de pobre
ndo ¢ algo natural, mas entendida como resultado da situacao de violéncia e
da injustica.'”

Garantir o direito do imigrante se torna responsabilidade de Israel porque, estando
ele fora dos dominios de sua terra, perde os referencias de sua identidade étnica e o senso de
pertencimento ao seu grupo social. Assim, sem o amparo de seu povo, este se encontra em
situacdo de risco e vulnerabilidade. O fundamento teoldgico para proteger e garantir os
direitos do imigrante, 6rfao e viuva (cf. Dt 24,19-22) ¢ a memoria de ter sido resgatado por
YHWH do Egito.'” A experiéncia exodal consistiu, para Israel, no grande fundamento
historico-teoldégico do Codigo Deuteronomico. Por isso, torna-se essencial lembrar,
constantemente, da acdo salvifica da qual fora destinatario privilegiado. A memoria israelita
nao deve, pois, fixar-se apenas nos grandes feitos do Senhor, mas também nos sofrimentos
experimentados durante sua permanéncia no Egito e no longo percurso pelo deserto. Desse
modo, o sofrimento do povo tem de agir como forca retropropulsora: ao olhar para aquilo que
sofreu, Israel procura agir na contramdo, seguindo normas que o protejam contra outras
formas de escravidao.

As leis de proteg@o ao empobrecido também emergem nos movimentos proféticos de
resisténcia que se opdem a exploragdo das classes pobres ligadas a decisdo de estabelecer
Josias como rei de Israel (cf. 2Rs 21,19-25).'” A instituicdo da monarquia impds a
obrigatoriedade de impostos. Os tributos eram cobrados em espécie, servi¢o militar e trabalho
compulsdrio. E, nesse cendrio, acentuam-se a desigualdade socioecondmica entre ricos e

174
pobres.

Nesse contexto, a ¢ética do amparo ao pobre passa, necessariamente, pelo
reconhecimento da dignidade do irmao necessitado. Isso leva a perceber que o Deuterondomio

propde uma sociedade sem oprimidos e excluidos (cf. Dt 14,29; 15,6.10.18; 16,15; 23,21;

"I FRIZZO, Antonio Carlos. Uma triade social que qualifica o ato de conhecer Deus. p. 20.
172 Verbete “Deuterondmio”. BLENKINSOPP, Joseph. In: Novo Comentario Biblico Sdo Jeronimo:
Antigo Testamento. p. 244.
' LIVERANI, Mario. Para além da Biblia: Histéria antiga de Israel. Sdo Paulo: Paulus/ Edigdes
Loyola, 2008. p.225.
17" REIMER, Ivoni Richter; REIMER, Haroldo. Cuidado com as pessoas empobrecidas na tradigdo
biblica. p. 185.
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24,19). Sendo assim, os mais afortunados sdo chamados a repetir o gesto salvifico de Deus,
libertando o necessitado de sua afli¢do.'”

Outro fato que deve ser destacado ¢ que, na tradi¢do dos mandamentos do
Deuterondmio, a justica que € proposta e para a qual se prevé implementacdo concreta na
pratica social que garante a subsisténcia, dignidade, seguranca ¢ bem-estar de cada membro

da sociedade, nao esta desvinculada do culto a YHWH. 176

O desejo de por fim as injusticas e
as desigualdades sociais brota do reconhecimento da santidade de YHWH e, por isso, orienta
as leis liturgicas. Essa interdependéncia faz com que o culto em Israel transcenda o mero
aspecto religioso, incidindo na esfera social:

O aspecto marcante do testemunho de Israel sobre a santidade de YHWH ¢ a
partir desse entendimento cultual primdrio, pois Israel extrapolou outros
aspectos da santidade de YHWH que vao além das preocupagdes cultuais
caracteristicas e tocam em outras dimensdes da vida de Israel. Assim,
retrata-se a santidade de YHWH nas categorias da fé aliancada de Israel, de
modo que o Santo é aquele que se relaciona.'”’

Os autores deuterondémicos, portanto, proclamam um culto alicer¢ado na ética do
cuidado com os pobres (cf. Dt 27,1-26), o qual s6 tem sentido na medida em que a oferta de
sacrificios a YHWH rompe as cadeias da opressdo ¢ da miséria. Assim, a liturgia se torna
fonte de vida, verdadeiro sacrificio de comunhdo que expressa a fraternidade (cf. Dt 27,7-10).
O ritual da Alianga se torna fonte de bengcdo mediante a pratica dos mandamentos (cf. Dt
28,1-2). A premissa dos mandamentos do Sinai, continuamente lembrada nos momentos
celebrativos, tem a fun¢do de reavivar a memoria de que YHWH ¢ santo, comprometido com
praticas de pureza e justica.'”® Em suma, pode-se dizer que o Deuterondmio propaga um culto
que ¢ fruto de uma fé que exige o cuidado com o empobrecido, € que o caminho para Deus

passa, necessariamente, pelo compromisso com o outro, que € irmao.

2.5 O direito e a justica em favor dos empobrecidos segundo os profetas

O tema da justica social e o cuidado com os empobrecidos, como mencionado

anteriormente, ocupa um lugar de destaque na teologia deuteronomista. De forma andloga,

'3 Verbete “Deuterondmio”. BLENKINSOPP, Joseph. In: Novo Comentdrio Biblico Sio Jerénimo:
Antigo Testamento. p. 246.
7 BRUEGGEMANN, Walter. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa, defesa. p. 269.
"7 Tbidem. p. 396.
'8 Tbidem. p. 397.
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essa tematica € retomada por varios profetas do Antigo Testamento.'” O termo profeta, em
grego (mpogerta), corresponde a nabi (X°2]), cujo sentido é o mensageiro que fala em nome de
Deus (cf. Ex 7,1; Jr 1,17). A origem do vocéabulo “nabi” ¢ incerta; alguns estudos apontam
que surgiu por volta do séc. Il a.C., em Israel, e que se aproxima do termo acadio “nabu”,
que quer dizer “chamar”; ento, “nabi” seria alguém chamado por Deus.'*

E fato que a tradi¢do israelita sempre considerou a Tord o cora¢ido de sua fé e os
profetas como aqueles que testemunharam a Lei. Essa concepcao foi mantida até o tempo de

. 181
Jesus pelos fariseus.

A teologia deuteronomista coloca os profetas sob a autoridade da
Toré; “YHWH teu Deus suscitard um profeta como eu no meio de ti, dentre os teus irmaos, €
vos o ouvireis” (cf. Dt 18,15). Segundo esse texto, Moisés se torna o protdtipo de profeta,
cuja missao fundamental ¢ entregar ao povo a Tord que YHWH lhe entregou no Monte Sinai.
O papel mosaico dos profetas, caracteristico da OHD, ¢ resumido em 2Rs 17,13: “No entanto,
YHWH tinha feito esta adverténcia a Israel e Juda por meio de todos os profetas e videntes:
convertei-vos de vossa ma conduta e observai meus mandamentos e meus estatutos, conforme
toda a Lei que prescrevi a vossos pais € que lhes comuniquei por intermédio de meus servos,
os profetas.” O texto sugere que os profetas tém um papel muito importante como guardides e
transmissores da Tora.

A constituicdo de Estados plenamente desenvolvidos em Israel provocou uma
ruptura historica na configuragao social. O impacto das estruturas de dominio real causou uma

182
Nesse

profunda divisdo entre a elite dominante (vinculada a casa real) e as camadas pobres.
contexto, o movimento profético desempenha o papel de denunciar a exploragdo dos
empobrecidos, que sdo forgados a pagarem altos tributos para manterem o aparato estatal:

As estruturas centrais, tais como o governo de cidades-estados ou mesmo do
estado mondarquico hebraico, ou, depois do desmantelamento deste, a

7 Cf. Verbete “Os géneros literarios proféticos”. Cf. In: VERMEYLEN, Jacques. Novo Comentdrio
Biblico Sdo Jeronimo: Antigo Testamento. BROWN, Raymond; FITZMYER, Joseph; MURPHY,
Roland E. (Orgs.). Paulus, Sao Paulo, 2018. p. 381. “Varios estudos recentes apontam que nas
religides do antigo Oriente, a figura dos profetas era muito presente. Eles exerciam a funcdo de
transmitir ao rei ou ao povo palavras de origem divina. Ainda Cf. In: SANTOS, Jeova Rodrigues dos.
A importancia do movimento profético diante da injustica em Israel. Fragmentos de Cultura, Goiania,
v. 28, n. 2, abr./jun. 2018. p. 173: “A presenga de profetas no Oriente Antigo ¢ atestada entre os hititas
na Siria, Palestina; na mesopotamia por volta do séc. XVIII a.C. Porém, ¢ escassa a evidéncia de
textos proféticos desta época. Todavia, uma explicagdo razoavel ¢ o fato de que os profetas dessa
época proclamaram suas mensagens oralmente”.
80 SANTOS, Jeova Rodrigues dos. A importancia do movimento profético diante da injustica em
Israel. Fragmentos de Cultura. p. 174.
I HUTTON, Rodney R. Fortress Introduction to the Prophets. Minneapolis: Fortress Press, 2004. p.
6.
'8 K ESSLER, Rainer. Historia social do antigo Israel. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 126.
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teocracia judaica nos séculos V, com a sobreposicdo do sistema das polis
gregas, sdo sustentadas por meio de tributos arrecadados de formas diversas,
seja contratualmente, por meio de ofertas, seja coercitivamente por meio de
arrecadacgdes e trabalhos compulsérios (cf. 1Sm §,11-18), com ou sem
justificativa religiosa (cf. Am 4,4-13), seja voluntariamente. Os tributos
garantem a existéncia da estrutura central (rei, corte, templo, funcionarios,
exército, corporagdes de artesdos).'®

Fica claro que as narrativas proféticas de Elias e Eliseu evidenciam o confisco e
expropriacdo das terras dos pequenos camponeses (cf. 1Rs 21,1-16). Os profetas denunciam
as injusticas e tomam a defesa das vitimas: “Isto lhe dirds: Assim fala YHWH: Mataste e
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ainda por cima roubas!” (1Rs 21,19). Nesse cendrio, a mistica do éxodo ¢ a forca da
resisténcia profética.'™ Junto a defesa dos empobrecidos, esses profetas também pdem a
descoberto a idolatria propagada pelo estado (cf. 1Rs 18,20-40). A luta contra os falsos
profetas da corte ¢ uma resisténcia contra o desmantelamento de uma sociedade que se

fundamentava no Codigo da Alianga com YHWH:'®

Desde a época de Davi, essa situagdo permaneceu camuflada por cerca de
150 anos, até assumir proporgdes gigantescas nos reinados de Onri e Acabe,
quando o culto de YHWH se viu gravemente ameagado pelo culto a Baal. E
nesse contexto que surgiu Elias. Aparentemente, o sincretismo religioso
havia se instaurado em Israel de modo tdo eficaz, que na narrativa do
Carmelo (1Rs 18,17-40), quando Elias desafia o povo a fazer uma escolha
entre YHWH e Baal, ele obtém, como resposta, o siléncio da multiddo."*®

Observa-se que a diferenga radical entre os profetas do meio do povo e os profetas
profissionais da corte ¢ o teor do anuncio profético de juizo incondicional. Aqueles que
sentem o chamado para serem mensageiros de Deus ndo desafiam apenas o rei, mas todo o
povo para ser fiel a Alianca com YHWH. De outra forma, compreende-se que um dos
aspectos marcantes da mensagem profética ¢ a denuncia dos problemas sociais e seu esfor¢o
em prol de uma sociedade mais justa:'®” A teologia da Alianga foi insistentemente empregada

pelos profetas, dos séculos VIII em diante. O movimento profético em Israel constituiu um

183 REIMER, Ivoni Richter; REIMER, Haroldo. Cuidado com as pessoas empobrecidas na tradigdo
biblica. p.183.
'8 GASS, Ildo Bohn (Org.). Uma introducdo @ Biblia: Reino dividido. Vol. IV. Primeiro Testamento.
p. 28.
'3 Tbidem. p. 40.
'8 SANTOS, Jeova Rodrigues dos. A importancia do movimento profético diante da injustica em
Israel. p. 177.
' Ibidem. p.175.
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grupo importante durante a monarquia, tomando a responsabilidade de guardar a antiga
tradi¢do da Alianca que sobrevivia fora dos santuarios.'*

O profeta Amos ¢ considerado, por muitos estudiosos do antigo Testamento, como
um dos primeiros profetas escritores.'™ Assim como Elias e Eliseu, ele se coloca na defesa
dos empobrecidos ¢ da fidelidade a YHWH. No cenario politico de seu tempo (por volta do
ano 760 a. C.), a pobreza ja se tornara sistémica. Ele ndo defende apenas individuos, como as
vitvas, os orfaos e os estrangeiros, ele defende os pequenos camponeses empobrecidos e

190 e, L. . . . .
No tempo de seu ministério profético, a justi¢a social estava sendo ignorada

endividados.
pelos poderosos de Israel, que escolheram se distanciar d¢ YHWH, oprimindo os menos
afortunados.'”! Por isso, ele expressa a amargura de YHWH. (cf. Am 2,7; 4,1; 5,7; 11,24; 8,4-
6):

Decisivamente novo na imagem que o Livro de Amos esboga das relacdes na
metade do século VIII, a diferenga daquilo que é expresso nas narragdes de
Elias, é o seguinte: enquanto nas narragdes de Elias hd coexisténcia de
riqueza e pobreza, havendo, pois uma diferenciacdo social, em Amos,
riqueza e pobreza sdo colocadas numa relagdo de causalidade. Os ricos sao
ricos por causa de sua exploragdo dos pobres; os pobres sdo pobres porque
sdo explorados pelos ricos. Da coexisténcia de rico e pobre veio surgir um
contraposto antagonico. 192
Sendo assim, a critica profética apds o ministério de Amos, Oséias, Isaias e Jeremias
demonstra um cenario de desenvolvimento social em Israel e Judd. Com a institui¢do do
estado mondarquico, tais criticas foram parcialmente aceitas, e com muita resisténcia. A critica
social dos profetas consistia numa clara denuncia das praticas violentas por parte da elite
dominante e, nas questdes religiosas, apontavam as infidelidades a YHWH pela pratica da
. . 1
idolatria (cf. Os 2,7.10) e abandono de seus mandamentos (cf. Os 7,1-2; 9,1-2)."" A
intervengdo social dos profetas ocorreu a partir de uma tomada de consciéncia das falhas na

vida de Israel. Eles denunciavam os graves problemas que afligiam o povo, como roubos,

'8 DA SILVA, Fernando Candido. A literatura profética biblica como documentagéo historica. vol.
12. Phoinix: Rio de Janeiro, 2006. p. 126.
"% GASS, Ildo Bohn (Org.). Uma introdu¢do a Biblia: Reino dividido. Vol. IV. Primeiro Testamento.
p. 47.
0 Verbete “Amoés”. BUTTICAZ, Simon. Amoés In: ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel;
NIHAN, Christophe. Antigo Testamento: histéria, escritura ¢ teologia. Sao Paulo: Edi¢des Loyola,
2010. p. 491.
P! Verbete “Amoés”. BARRE, Michael L., In: Novo Comentdrio Biblico Sdo Jerénimo: Antigo
Testamento. BROWN, Raymond; FITZMYER, Joseph; MURPHY, Roland E. (Orgs.). Sdo Paulo:
Paulus, 2018. p. 438.
192 KESSLER, Rainer. Historia social do antigo Israel. p.141.
193 GASS, Ildo Bohn (Org.). Uma introducdo a Biblia: Reino dividido. Vol. IV. p. 60.
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assassinatos, escravidao, fim da convivéncia pacifica, luxo e ostentacdo por parte da elite e da
corte real:

A situacdo extrema do empobrecimento era dada quando apds tentativas
frustradas de saldar o débito, o devedor entregava a si mesmo ¢ a sua terra
como penhor de novo crédito. A continuagdo da insolvéncia gerava a
extingdo de uma unidade familiar, passando os filhos ja escravos, assim
como o casal, ao poder do credor, aumentando, desta forma, tanto a extensao
da area agricultavel quanto o volume da mao de obra passivel de ser
empregada nas lides agropastoris do credor. Este passo acelerado do
empobrecimento provavelmente estd por tras da palavra critica do profeta
Isaias quando afirma: “Juntam campo a campo, casa a casa” (Is 5,8) ou do
profeta Miqueias ao dizer: “Se cobicam campos, os arrebatam; se casas, as
tomam; assim fazem violéncia a um homem e a sua casa, a uma pessoa € a
sua heranga” (Mq 2,2)."*

Os profetas, portanto, sentiram o forte apelo de Deus para manter a fidelidade as leis
contidas no Codigo central do Deuteronémio, sempre buscando compensar o lado mais fraco
nas relagdes sociais assimétricas. Tal situagdo perdurou no Exilio e Pos-Exilio.'”> Com a
deportacao de parte do povo de Israel, houve o risco de desintegracdo da f¢ em YHWH, mas
os profetas exilicos continuaram a exercer seu ministério em favor dos empobrecidos.'”® O
ministério de Ezequiel ¢ situado no pré-exilio e Jeremias e Déutero-Isaias foram presencas
significativas durante o exilio, no sentido de um olhar para uma salvacao mais universalista,

com um novo olhar para a realidade."’
a) O cuidado com os pobres no tempo do exilio e pds-exilio

Os profetas foram primeiramente homens da palavra e suas mensagens foram
primeiramente proclamadas e ouvidas, antes de serem escritas e lidas."”® O surgimento da
mensagem escrita € o processo de transmissdo da referida mensagem pelos discipulos ou
comunidades proféticas ocorreu pela necessidade de preservar suas palavras e deixa-las como

testemunhas:

Coube aos discipulos dos profetas manterem vivos seus ideais apds sua
morte. Sobre eles pesou a responsabilidade de preservar os ensinamentos de

' REIMER, Ivoni Richter, REIMER, Haroldo. Cuidado com as pessoas empobrecidas na tradi¢io
biblica. p. 187.
"> Verbete “Ezequiel”. BOADT, Lawrence. In: Novo Comentdrio Biblico Sdo Jerénimo: Antigo
Testamento. BROWN, Raymond; FITZMYER, Joseph; MURPHY, Roland E. (Orgs.). p. 620.
1% GUNNEWEG, Antonius H. JI. Histéria de Israel: dos primordios de Bar Kochba e de Theodor
Herzl até os nossos dias. Sdo Paulo: Teoldgica/ Edi¢oes Loyola, 2005. p. 213.
7 GASS, Ildo Bohn (Org.). Uma Introducao a Biblia: Reino Dividido. Primeiro Testamento. vol. 5.
3* ed. Sao Leopoldo: Editora Sinodal/ Sdo Paulo: Paulus, 2007. p. 50.
1% SCHWANTES, Milton. Sofrimento e Esperanca no Exilio: Histéria e Teologia do Povo de Deus no
Século VI a.C. Sao Leopoldo: Editora Sinodal/ Sao Paulo: Edi¢des Paulinas, 1987. p.49.
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seus mestres. Preservar o que os proprios profetas haviam escrito ou
rememorar os ditos proféticos e escrevé-los ou transmiti-los oralmente.
Assim, teve inicio o moroso processo de reunir, organizar € comentar a
palavra dos profetas que resultou nos ditos livros proféticos mais ou menos
como chegaram até nos na atualidade.'”’

Percebe-se, entdo, que, no periodo do exilio, os livros proféticos foram colecionados
como algo precioso para a fé israelita. Os tristes acontecimentos da guerra, deportagao,
o~ , . 2 4 rqe
destruicdo de Jerusalém fizeram com que o povo desse ouvido aos profetas.*” E no exilio que
se passa, pois, a escuta dos profetas. Seus textos sdo lidos, interpretados e atualizados por
novas releituras da realidade a partir da experiéncia do exilio. A maioria dos exilados havia

201 parte da

pertencido a elite dominante, mas, no exilio da Babilonia, perderam seus status.
literatura exilica € composta por livros proféticos como Ezequiel e Segundo Isaias. O fato de
sentir o abandono de Deus levou os exilados a buscar consolo nos profetas para encontrar
animo e esperanga de uma restauragao futura.”"?

Os exilados interrogam-se a respeito do futuro. A condi¢ao colocada pelos profetas
do exilio ¢ o chamado a conversdo. Para que haja futuro, ¢ necessario romper com o passado
de idolatria e quebra da Alianca.”” Para reconstruir Israel, é necessario reconhecer os erros
histéricos e converter-se, fazendo a experiéncia de passar da morte para a vida, como
descreve Ezequiel 37. E bem verdade que a teologia profética da restauragio ndo propde um
caminho facil de reconstrucdo de Israel. Faz-se necessério interrogar até que ponto YHWH
ainda ¢ o soberano da na¢ao escolhida:

A dura experiéncia de Israel legitimava essas questdes. Nao € prontamente
evidente, dados os caprichos do sofrimento historico, que se possa asseverar
a completa soberania de YHWH, quer seja para negar os enigmas da
realidade vivida ou para justificar a problematica da experiéncia de vida
como moralmente apropriada. Alguns detratores de Israel desejam ver a
soberania de YHWH desmascarada e derrotada, mas muitos ndo desejam
isso. Muitos que observam e esperam com Israel desejam que esse grande
Deus de soberania aliancada prevalega, e dessa maneira anelam que o
testemunho central de Israel seja finalmente confirmado.**

1 SANTOS, Jeova Rodrigues dos. A Importancia do Movimento Profético Diante da Injustica em
Israel. p.177.
2 Thidem. p. 61.
! Tbidem. p. 72.
22 Tbidem. p. 77.
23 GASS, Ildo Bohn (Org.). Uma introducdo a Biblia: Reino dividido. Primeiro Testamento. Vol.5. p.
58.
2% BRUEGGEMANN, Walter. Teologia do Antigo Testamento: testemunho, disputa e defesa. Santo
André: Academia Cristd/ Sao Paulo: Paulus, 2014. p. 435.
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Note-se que o exilio levou Israel a fazer uma nova releitura dos livros da Lei. Na
época do rei Josias, os deuteronomistas de Juda ja haviam revisado toda a historia de Israel. A
profecia do exilio faz uma nova interpretagdo; este processo de reinterpretacao da ética social

. 205
foi permanente em Israel.

A cada momento historico, o povo escolhido reelaborava sua fé
buscando luzes na Alianga selada com YHWH. Essa capacidade de rever os aspectos de
rupturas com os mandamentos deram origem a certos textos biblicos que sdo uma releitura
exilica de liderancas religiosas de Israel.® Como se pode observar, o0 movimento profético
exerceu uma fun¢do especial em momentos de crise em Israel. Normalmente, a crise religiosa
explicita-se numa realidade de injusti¢a social, como reflexo das rapidas e drasticas mudangas

experimentadas na sociedade israelita.

Contudo, mesmo diante dessa diversidade de contextos e experiéncias, suas
respectivas mensagens sdo caracterizadas pela dentincia profética contra toda
sorte de injustica social. Seus respectivos discursos sao dirigidos aqueles que
exercem o poder e que constituem o proprio Estado e aos israelitas em geral.
Duras criticas sdo dirigidas a essas instancias, denunciando o abandono ¢ a
ruptura das relagdes da alianca de YHWH, causa primaria do
estabelecimento e permanéncia de um ambiente injusto em todas as esferas
sociais. Ao remanescente, os profetas anunciam a intervengdo de YHWH,
trazendo juizo e punicdo para os impios e recompensa aos justos por sua
fidelidade.>”’

Na literatura pos-exilica predominam as diferentes vozes, que fazem releituras da
historia e de sua realidade. Os sacerdotes do Segundo Templo tentam, aos poucos, tomar o
lugar da profecia.®® O papel de mediador entre o povo e YHWH era, anteriormente,
desempenhado pelo movimento profético. Dessa forma, as vozes proféticas vdo sendo
excluidas e desautorizadas enquanto movimentos populares de resisténcia. No final do
segundo Templo, a profecia passa a expressar sua visdo por meio da literatura sapiencial.*”’ A
teologia do livro de Jo, expressa a ruptura com a teologia oficial do Templo, expondo na

mensagem central do livro a dramadtica situagdo dos empobrecidos, com toda a sorte de males

25 GASS, Ildo Bohn (Org.). Uma Introdugdo a Biblia: Reino Dividido. Primeiro Testamento. Vol. 5.
p. 59.
% SCHWANTES, Milton. Sofiimento e Esperanca no Exilio: Historia e Teologia do Povo de Deus no
Século VI a.C. p. 103: Durante o periodo do exilio o grupo dos sacerdotes assumiram a lideranga entre
os deportados, uma vez que longe de sua terra e do Templo ndo tinham mais um lider. E atribuido ao
grupo sacerdotal uma nova releitura da criagdo, do Codigo ou Lei da Santidade, na qual a lei do puro e
impuro tera um papel relevante.
0T SANTOS, Jeova Rodrigues dos. A importincia do movimento profético diante da injustica em
Israel. p.179.
% GASS, Ildo Bohn (Org.). Uma introducdo a Biblia: Reino dividido. Primeiro Testamento. Vol. 5. p.
164.
299 SCHWANTES, Milton. Sofiimento e esperanca no exilio: historia e teologia do povo de Deus no
século VI a.C. p. 127.
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e consequéncias do empobrecimento. A dor da doenca e da pobreza, das desgracas e das

humilha¢des ndo vem de Deus, como castigo por causa dos pecados de quem sofre; na
~ .. 210

verdade, suas causas sdo sociais.
Observa-se que a tradicdo profética deu continuidade as releituras feitas dentro de
outras situagdes politico-sociais como nos movimentos de contestacio dos Macabeus no

211 A5 vozes proféticas também sustentavam as formas de resisténcia quando as

século II a.C.
relagdes assimétricas de poder tomaram formas acentuadas. E nesse contexto que o ministério
de Jesus se coloca em defesa dos pobres, em continuidade com os ensinamentos da Lei e dos
profetas:

A profecia e a legislagdo mosaica denunciam a desigualdade socioeconomica
decorrente desse processo, clamando por atitudes de mudanca
comportamental e de mentalidade. Dito de outra maneira: a profecia
denuncia as injustigas e suas origens, ¢ a legislacdo mosaica busca
regulamentar as relagdes socioecondmicas para que as desigualdades sociais
sejam superadas e evitadas. A mudanca de mentalidade e de atitudes ¢
chamada de conversdo, e ela ¢ reivindicada principalmente de quem se
enriquece pela injustica e opressdo. Somente assim, no imagindrio religioso-
politico desses grupos, seria possivel transformar as relagdes sociais,
possibilitando vida digna para todas as pessoas, principalmente as
empobrecidas.*'?

Quanto ao abismo descrito na parabola do homem rico e o pobre Lazaro (cf. Lc
16,19-31) era uma realidade social no tempo de Jesus. O modo de producdo dominante era
escravista. Além das guerras, o sistema tributario empobrecia as pessoas, pois a falta de
pagamento dos tributos resultava, para muitos, na perda da liberdade, sendo obrigados a se
venderem como escravos.”” Esses contextos historicos sdo lentes para compreender a
parabola, a luz da pratica de Jesus e das comunidades cristds primitivas que exercitam a
comunhio e a partilha solidaria como estratégias de ruptura e superagdo da injusti¢a social e

. - : 214
retomando o cuidado dos pobres como prescrevia a Lei e os profetas.

219 GASS, Ildo Bohn (Org.). Uma Introducdo a Biblia: Reino Dividido. Primeiro Testamento. Vol. 5.
p. 167.
2 REIMER, Ivoni Richter; REIMER, Haroldo. Cuidado com as pessoas empobrecidas na tradigdo
biblica. p.187
*'2 Ibidem. p.192.
1 Tbidem. p. 188.
*'“ FORBES, Greg W. The God of old: the role of the Lukan parables in the purpose of Luke’s Gospel.
p. 271.
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2.6. O dialogo intertextual de Lc 16,19-31 e Dt 10,12-22

O didlogo intertextual, enquanto chave hermenéutica biblica, serve-se de elementos
da teoria literaria da intertextualidade para estabelecer conexdes e interacoes entre Lc 16,19-
31 e Dt 10,12-22.%" A categoria “intertextualidade” expressa a ideia de que cada texto escrito
estabelece um elo ou complexa cadeia com muitos outros textos ou enunciados, dando origem
a um novo texto. Dessa forma, a teoria da intertextualidade pressupde que todo texto se

constrdi como um mosaico de citagdes, absor¢oes ¢ transformacdes de outros textos:

Todo texto € um objeto heterogéneo que revela uma relagao radical de seu
interior com seu exterior; e desse exterior, evidentemente, fazem parte outros
textos que lhe dao origem, que o predeterminam e com os quais dialoga,
alude ou que se opde.’

Dessa maneira, observa-se que estudos recentes da Sagrada Escritura tém se utilizado
dessa teoria no campo da hermenéutica, buscando evidéncias com textos de diferentes épocas,
que dialogam entre si.”'” Sobretudo como o Novo Testamento recorre ao Antigo Testamento
atualizando certas tradi¢cdes antigas para um novo contexto histérico e cultural.”'® Aplicada ao
estudo biblico, a intertextualidade fornece instrumentos importantes para identificar como,
num determinado texto, se encontram ecos e vozes de outros textos, semelhante ao método
derdshico dos rabinos.”" Pode-se concluir que o fendmeno da intertextualidade é inerente a

literatura biblica, pois ha uma interacdo dialogica entre muitos textos, na qual a interpretacao

215 CORRALES, Luciano. A intertextualidade e sua origens. X Semana de Letras, 2010, Porto
Alegre.70 anos: a FALEfala, 2010. In: editora.pucrs/anais/Xsemanadeletras/ A partir dos estudos
bakhitianos, Julia Kristeva direcionou todo o universo do dialogismo e deslocou a tonica da teoria
literaria para a produtividade do texto, como conterrdnea de Roland Bartles alguns tedricos atribuem a
ela a difusdo do nome e dos trabalhos de Mikhail Bakhtin até entdo pouco divulgados devido ao
ambiente opressivo em que se deram suas pesquisas e sua vida na Russia. Assim Kristeva cunhou o
termo intertextualidade divulgado na famosa revista TEL QUEL: “Qualquer texto se constréi como
um mosaico de citagdes e é absor¢do e transformagéo de outro texto” (Poética, n.27, p.45-53).
1 KOCH, Ingedore G. Villaga; ELIAS, Vanda Maria. Ler e compreender os sentidos do texto. 2. ed.
Sao Paulo: Contexto, 2006. p 59.
217 OSBORNE, Grant R. A espiral hermenéutica: uma nova abordagem a interpretagio biblica.
Traduzido por Daniel de Oliveira, Robinson N. Malkomes e Sueli da Silva Saraiva. Sao Paulo: Vida
Nova, 2009. p. 423. Segundo o autor, um dos primeiros estudiosos da Sagrada Escritura a aplicar a
teoria da intertextualidade foi Spike Draisma em sua obra Intertextuality in Biblical Writings: Essay in
Honour of Bas van Iersel, 1989.
I8 GORMAN, Michael. Introducdo a Exegese Biblica. Rio de Janeiro: Editora Thomas Nelson, 2017.
p. 141.
*1% COELHO, Lazara Divina; SILVA, Yaski Gondim da; VIEIRA, Régia Cristina Campos. A
intertextualidade no processo hermenéutico da Biblia: Uma abordagem inicial. Revista de Ciéncias
Humanas e Letras das Faculdades Integradas da Fama, vol. 3, n. 2, 2011. p. 12.
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e atualizacdo de textos sagrados anteriores geraram novos textos igualmente aceitos como
sagrados.”

Sendo assim, o didlogo intertextual entre dois textos se norteia pelos seguintes
questionamentos: 1. Que textos, temas ou imagens biblicas essa passagem cita, ecoa ou alude?
2. Que aspectos do contexto das passagens citadas podem informar o uso do texto nessa
passagem? 3. Para que finalidades a passagem incorpora, modifica ou utiliza um texto, tema
ou imagem biblica em particular?*'

Posteriormente, tendo por base estas questdes fundamentais acima citadas, esse
estudo se propde a apontar, sobretudo, semelhancas e paralelos entre os dois textos escolhidos
para esse dialogo intertextual da micronarrativa Lc 16,19-31 e do texto Dt 10,12-22. O intuito
de identificar os paralelos, os temas recorrentes entre ambos, € procurar compreender como 0s
eventos passados da fé de Israel moldaram sua conduta social e o cuidado com o empobrecido
e como o Novo Testamento atualiza sua tradi¢do para a realidade das comunidades judaico-
cristas do primeiro século. Lucas, como os outros escritores do Novo Testamento, buscou esse
dialogo intertextual com as Escrituras para esclarecer o perpétuo e indeterminado processo de
acatar os Mandamentos da Lei divina para ndo perder a riqueza das tradi¢des de Israel e, ao

mesmo tempo, ser capaz de atualiza-las a luz dos ensinamentos de Jesus.
2.6.1 A escuta das Escrituras como caminho de fidelidade a Alianca

O texto Dt 10,12-22 nao faz parte do Cddigo Deuterondmico, formado pelos
capitulos 12-26. H4 estudos que apontam que seria um acréscimo feito depois da reforma do
rei Josias (609 a.C.).*** Os vv. 12-13 correspondem ao Shemd Israel. YHWH apresenta os
mandamentos como o caminho que Israel deve percorrer com docilidade, observando-os com
“todo o seu coragdo” e com “toda a sua alma”. Segundo esse texto, isso € o que Deus mesmo
pede ao seu povo escolhido. O v. 13 destaca que os mandamentos sdo dados por Deus para o
bem de cada pessoa. Os verbos que surgem nesses versiculos indicam uma clara exigéncia a

223

Israel de temer, seguir, amar e guardar os preceitos de Deus.”” A segunda parte dessa

2% Tbidem. p. 12.
22 GORMAN, Michael. Introducio a Exegese. p. 142.
22 Verbete “Deuterondmio”. BLENKINSOPP, Joseph. In: Novo Comentdrio Biblico Sdo Jerénimo:
Antigo Testamento. p. 223-225. Segundo o autor, apés a reforma do rei Josias os autores
deuteronomistas fizeram uma nova compilagdo do Deuteronémio, na qual teriam acrescentado os
capitulos de 5a 11.
3 CARRIERE, J. M. O livro do Deuteronémio. Escolher a vida. Sio Paulo: Edigdes Loyola, 2005. p.
28.
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unidade, os vv. 15-19, sdo a metafora da circuncisdo do coragdo que destaca a pertenca
exclusiva a YHWH. Israel ¢ chamado a ser o guardido dos mandamentos de YHWH.

Nessa direcdo, observa-se, entao, que, na parabola do homem rico ¢ do pobre Lazaro,
¢ Jesus quem se dirige aos fariseus (vv. 14-16), os quais se consideravam os fiéis observantes
e defensores da Lei, mas que, por amarem o dinheiro, estavam em falta com a exigéncia

fundamental da pratica da caridade.”**

Nesse contexto teologico em que Jesus fala aos
fariseus, o homem rico os representa, pois desprezou as exigéncias da Lei e dos profetas ao
recusar dar esmolas, descumprindo por completo o que Dt 10,12-13 prescreve. O tema da
observancia dos mandamentos, para Lucas, estd em harmonia com o cumprimento das
Escrituras que se realizam em Jesus, mas que os fariseus rejeitaram. No pos-exilio, a
observancia da Tora tornou-se parte essencial da fé. Nessa aproximacgao intertextual, percebe-
se que ha uma recorréncia tematica entre Dt 10,12-22 e Lc 16,19-31 de que os mandamentos
sdo normas diretivas que garantem a vida daqueles que ouvem a YHWH.

E fato que o texto de Dt 10,17 apresenta com realce uma série de atribuicdes a
YHWH como grande, valente, terrivel, ndo faz acep¢ao de pessoas e ndo aceita suborno. Por
meio desses atributos, pode-se entrever que YHWH ¢ aquele que instaura a igualdade entre
todos os membros da comunidade de Isracl.”*> O relacionamento entre Deus ¢ a criatura
humana ¢ fundamentado na ética da verdade. O cumprimento dos mandamentos ndo supde
suborno, mas deve ser exercido na liberdade. Este versiculo destaca a magnificéncia de Deus,
em preparagao ao v. 18 que anuncia que YHWH ¢ aquele que faz justica ao 6rfao, a vitiva e
ao estrangeiro.”*

Sob essa perspectiva, a triade social formada pelo 6rfao, a viiva e o estrangeiro
representam o empobrecido no aspecto socioeconémico no contexto agropastoril da época.””’
As leis estabelecidas por YHWH fazem parte de um arcabougo juridico que propde solugdes e
garantias aos grupos sociais em processo de pauperismo ou morte. Essas categorias de
empobrecidos constituem grupos sociais, os quais sdo defendidos pelos mandamentos divinos,
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garantindo-lhes os direitos basicos de trabalho, alimentacao, justica, terra e liberdade.” Esses

224 §7ZUKALSKI, John A. A tormented in Hades: the Rich man and Lazarus (Luke 16:19-31) and
Other Lucan parables for persuading rich to Repentance. Eugene: Pickwick Publications, 2013. p. 22.
223 CARRIERE, J. M. O livro do Deuteronémio: Escolher a vida. p. 92.
26 Ibidem. p. 112.
T CRUSEMANN, F. A. 4 Tord: Teologia e histéria social da Lei do Antigo Testamento. Petropolis:
Vozes, 2002. p. 323. Segundo o autor, o empobrecimento em Israel se agravou com a crise politica
depois de 722 a.C.
¥ FRIZZO, Antonio Carlos. Uma triade social que qualifica o ato de conhecer a Deus. Revista Pistis e
Praxis. Curitiba, v. 3, n. 1, jan/jun. 2011. p. 17.
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grupos ocupam uma atencao especial no livro do Deuterondmio (cf. Dt 10,12-22; 14,28-29;
16,9-12; 24,17-21; 26,12-15; 27,11-26). As normas descritas no Deuterondmio sdo explicitas
no que se refere a funcionalidade da justica: a sua casa ndo pode ser violada se o pobre
contrair dividas (cf. Dt 24,10); seu salario ndo pode ser retido se eventualmente se tornar
devedor (cf. Dt 24,14); também nao ¢ permitido transferir a divida dos pais para os filhos (cf.
Dt 24,16).

Verifica-se que, na obra lucana, o substantivo pobre (7twydc) € colocado no centro
das atencdes de Jesus (cf. Lc 4,16-19).*° No inicio do Evangelho, Lucas relata que o poder de
Deus ird inverter a posicao social dos pobres (cf. Lc 1,54-55). Em Lc 16,19-31, Jesus retoma a
tematica da esperanga de Israel, redefinida por Jesus, visto que aqueles que escutam as Leis e
os profetas e se convertem verdo o cumprimento das esperangas.”’ O homem rico que sO
cuida de si mesmo revela-se como alguém que nao ¢ piedoso, ndo tem sensibilidade espiritual
em relacdo a Deus. Seu egoismo e indiferenga para com os sofrimentos de Lazaro, devido a
seu estado de doenga cronica e pobreza, sdo condenados por Deus. Lucas aponta que os bens
materiais devem ser colocados na perspectiva de servir o proximo na gratuidade e

generosidade.
2.6.2 Pao, roupa, céu e terra como sinais de dignidade dos empobrecidos

Em Dt 10,18, YHWH apresenta-se como aquele que concede pao e roupa ao orfao, a
viliva e a0 estrangeiro, como sinal de sua protecio aos que sio mais vulneraveis. E o minimo
que a pessoa precisa ter para ter vida, dignidade e liberdade. Ha extrema miséria naquele
contexto, pois percebe-se uma estreita relagdo entre o status de escravo e endividamento.>'
YHWH, ao garantir pao e roupa ao pobre, esta lhe assegurando a vida, que deve ser garantida
a qualquer pessoa, acima de tudo. Ao incluir o estrangeiro, deixa evidente que a protecdo
divina ndo esta vinculada a um grupo étnico especifico, mas a todos que tém a vida
ameacada.”®> O texto deixa transparecer um Deus que cuida dos desvalidos. O estrangeiro

estava desprotegido fora de sua terra; o 6rfao, pela perda da familia; e a viuva, pela auséncia

2 BOCK, Darrell L. 4 Theology of Luke’s Gospel and Acts. Biblical Theology of the New Testament.
Grand Rapids: Zondervan, 2011. p. 352.
2% Tbidem. p. 354.
#! FRIZZO, Antonio Carlos. Uma triade social que qualifica o ato de conhecer a Deus. p. 24.
2 Tbidem. p. 26. Segundo o autor, a insisténcia do Livro do Deuterondmio ao falar do cuidado com o
orfao, a vitiva e o estrangeiro possivelmente esteja relacionada com a crise politica e econdémica apos a
queda do Reino do Norte, ocorrida em 722 a.C.
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do marido e/ou auséncia de filhos homens, portanto, passavam todos por severas privacoes
econdmicas.

O relato parabdlico de Lc 16,19-22 ressalta que somente o rico vestia-se com roupas
finas e banqueteava-se todos os dias. Lazaro era um doente, que nao tinha pao e desejava as
migalhas que caiam da mesa do rico. A narrativa parabolica ndo menciona se usava roupas,
mas apenas que era coberto de ulceras.”’ De um judeu temente a Deus esperava-se uma
atitude generosa e atenta diante de um doente faminto. Existem barreiras que separam as duas
realidades e criam abismos grandiosos. A parabola conclui que Deus tem o controle do
destino do rico e de Lazaro.”* A intertextualidade entre a narrativa lucana e o Deuterondmio
sugere que os ouvintes de Jesus, amantes do dinheiro, conhecem os preceitos do Antigo
Testamento no que diz respeito aos cuidados dos pobres, € que falharam no seu cumprimento.
Por isso, sdo chamados a se converterem a partir de uma pratica de justa distribui¢do das
riquezas.*”

Outra evidéncia intertextual entre Lc 16,19-31 e Dt 10,12-22 ¢ o fato que os céus ¢ a
terra pertencem a Deus. Em Dt 10,14, encontra-se a afirmacao que os céus e os céus dos céus,
a terra e tudo que neles existem pertencem a YHWH. Nessa visdo deuteronomista, o mais alto
dos céus é o lugar da habitacdo de Deus ou de seu dominio.>*® Ele é o Senhor de Israel e o céu
e a terra lhe pertencem; € dos céus que emanam as béngdos de Deus (cf. Gn 49,25; 1Rs 8,35;
Is 63,19). Os céus sdo também o lugar da comunhio dos seres humanos com Deus (cf. Is
66,1-2; 1Rs 8,27; Dn 2,28), o lugar de seguranca e das decisoes divinas (cf. Dt 4,32; 11,21).
Porém, Deus, a quem tudo pertence, nao retém nada para si; suas Leis, segundo Dt 10,12-22,
existem para proteger a vida.”’

A cena que descreve a vida ap6s a morte do homem rico e de Lazaro (Lc 16,22-23)
faz uma distin¢ao entre os lugares para os quais ambos sao levados. Lazaro vai para o seio de
Abrado, enquanto o homem rico vai para o Hades (v. 23). O seio de Abrado indica

proximidade, comunhdo, conforto e honra para Lazaro. E o espaco onde pode se encontrar

3 METZGER, J. A. Consumption and Wealth in Luke’s Travel Narrative. Leiden: Brill Academic
Publishing, 2007. p. 136. Segundo o autor, o que Jesus pede na parabola do homem rico ¢ do pobre
Lazaro ¢ muito mais que um gesto de caridade ou solidariedade, mas a justa distribuicdo da riqueza, e
a ética econdmica que nao explore os pobres.
% Tbidem. p. 139.
33 BOCK, Darrell L. A. Theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New Testament.
p. 352.
36 Verbete “Céu”. BOGAERT, Pierri-Maurice (Org.). et al. Diciondrio Enciclopédico da Biblia.
Santo André: Academia Cristd/ Sdo Paulo: Edigdes Loyola, Paulinas, 2013. p. 300.
»7 Verbete “Deuterondmio”. BLENKINSOPP, Joseph. In: Novo Comentdrio Biblico Sio Jerénimo:
Antigo Testamento. p. 232.
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com os antepassados que foram fi¢is a YHWH. A parabola relata que Lazaro ¢ escoltado
pelos anjos ao entrar no ambiente onde se encontra Abraio.”® O Antigo Testamento utilizava
a expressao, “seio de Abrado” para exprimir a ideia de proximidade e de acolhimento no
além.”’ O Hades, em Lc 16,19-31, é o lugar de puni¢do, de isolamento, de separagdo, que
estabelece um abismo intransponivel entre as pessoas, onde nao ¢é possivel construir
comunhio com os antepassados.**

Em sintese, neste dialogo intertextual entre Dt 10,12-22 e Lc 16,19-21, foi possivel
estabelecer certos paralelos, visto que foram identificados alguns elementos em comum
acerca da Lei mosaica e sua aplicabilidade na solidariedade com os pobres. A
intertextualidade entre ambos os textos mostra que as normas €ticas propostas no Evangelho,
segundo Lucas, estdo fundamentadas na longa tradicdo das Leis contidas no Codigo
Deuteronomista. Essas normas éticas, implicitamente, fundamentam a parabola, por meio da
qual Lucas convida seus ouvintes ou leitores a retomarem a tradi¢do sobre o sabio uso das
riquezas. A parabola ¢ um convite ao desapego dos bens materiais e a coloca-los a servico dos
mais pobres com generosidade e gratuidade. O discipulo que caminha com Jesus ama a Deus

e ao proximo, por isso mantém-se fiel a observancia dos mandamentos.

2.6.3 Lucas 16,19-31 e sua relacio com a Lei e os profetas

A pericope de Lucas 16,19-31 faz uma alusao direta a Lei e aos profetas (vv. 29-31).
Nesse aspecto, Lucas-Atos estd em harmonia com o pensamento judaico-cristao do primeiro
século. Em alguns aspectos, as comunidades primitivas colocaram-se numa dinadmica de
continuidade dos ensinamentos da Lei mosaica e dos profetas, e em outros se veem

*1 Na linha de continuidade,** esté o relato da apresentagdo de Jesus no Templo, em

rupturas.
que seus pais seguem a tradigdo mosaica (cf. Lc 2,21-24). Simedo coloca Maria entre as

pessoas que observavam a Lei (cf. Lc 2,27-39). Jesus, durante o seu ministério, respeita certas

% DE CAMPOS, Rafael. O homem rico e Lizaro: As relagdes invertidas no Hades. p. 138.
2% Tbidem. p. 145.
0 Tbidem. p. 137.
1 Verbete “Lei”. Cf. In: BOGAERT, Pierre Maurice. et al. Diciondrio Enciclopédico da Biblia. p.
799.
*2 SANTOME, Antonio M. Isaias e Lucas em didlogo. Uma proposta de intertextualidade dialégica
através das principais citagdes explicitas de [saias presentes na obra lucana. Revista Biblica, ano 79/3-
4, (jul/dez. 2017). p.227. Segundo Santomé, o projeto teologico lucano constroi-se em continuidade
com o Antigo Testamento. Lucas quer acentuar a unidade do plano salvifico, que desenvolve como
historia da salvacdo. E, com igual / similar ideia, as referéncias intertextuais veterotestamentarias
impregnaram a Obra Lucana.
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Leis de Moisés, como na cura dos leprosos (cf. Lc 5,12-24; 17,11-14). Em Lc 16,19-31, a
observancia da Lei e dos profetas, no que se refere ao cuidado dos pobres, conduz a
proximidade com Deus, retratado na comunhdo de Lazaro com Abrado. Ao passo que as
rupturas com a Lei acabam criando barreiras e distanciamento com Deus, como o rico que vai

243

para o Hades.”™ Portanto, o leitor empirico lucano, ¢ uma pessoa da atualidade, que recebeu

instrucdes cristds e que sabera relacionar promessas veterotestamentarias com os fatos que
foram cumpridos em Jesus e nos primeiros cristios.***

Segundo Schottroff, a micronarrativa Lc 16,19-31 revela que, com Jesus, inicia-se
uma nova era da Lei e dos profetas.””® As exigéncias do Reino de Deus anunciado por Ele ndo
vieram para abolir as Leis e os profetas, mas para avivar a sua pratica. Os fariseus nao eram
necessariamente ricos € nao pertenciam a classe governante. Eles pregavam e mantinham a
doutrina da caridade; no entanto, s3o questionados a respeito de serem amantes do dinheiro
(cf. Lc 16,14-15).%*° Em igual perspectiva, a parabola do homem rico e do pobre Lazaro é
uma critica a hipocrisia dos fariseus, mais que a riqueza. O ensinamento de Jesus, nessa
pardbola, aponta para a ambicdo dos fariseus e suas incoeréncias; eles conhecem a Lei e os
profetas, porém se conformam com o uso abusivo das riquezas. Dessa forma, a narrativa serve
para intensificar a pratica da Lei, ndo apenas como uma forma de piedade externa como
faziam os fariseus, mas no real cuidado com os pobres.247

No contexto de Lucas e Atos, essa parabola tem a func¢do de orientar as comunidades
cristds acerca das exigéncias éticas em relacdo ao uso dos bens e do cuidado com os pobres.**

Lazaro ¢ conduzido ao seio de Abrado, indicando que lhe foi dada a salvagao, a qual, segundo

Lucas, ¢ obtida mediante fé¢ em Jesus, aquele que realizou plenamente a Lei de Moisés, e os

3 BOCK, Darrell L. A. Theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New Testament.
p-360.
** ALETTI, Jean-Noel. El arte de contar a Jesucristo. Lectura narrativa del Evangelio de Lucas
(BEB 77), Salamanca: Ediciones Siguime, 1992 (orig. francés, L’art de raconter Jésus Christ, Paris
1989). p. 197. In: SANTOME, Antonio M. Isaias e Lucas em dialogo. Uma proposta de
intertextualidade dialogica através das principais citagdes explicitas de Isaias presentes na obra lucana.
Revista Biblica, ano 79/3-4, jul./dez. 2017. p. 227. Segundo Aletti, ha no vocabulario de numerosos
episodios sugestdes de leitura de textos da Septuaginta, capazes de inferir as alusdes e os elementos da
releitura tipologica lucana.
* SCHOTTROFF, Luise. As pardbolas de Jesus, uma nova hermenéutica. Sio Leopoldo: Editora
Sinodal, 2007. p. 204.
6 FORBES, Greg W. The God of old: the role of the Lukan parables in the purpose of Luke’s Gospel.
p-180.
*7 Ibidem. p.181.
% Ibidem. p. 194.
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profetas. Portanto, os discipulos de Jesus sdo advertidos a colocarem em pratica, eles mesmos,
o - 249
a compaixao para com todas as categorias de empobrecidos:

Com suas paradbolas, Lucas ensina que a novidade da mensagem de Jesus se
manifesta no dia a dia das pessoas; € no cotidiano da vida que a proposta de
Jesus se encarna. Nas parabolas lucanas, todas as pessoas excluidas de todos
os tempos conseguem se identificar, reconhecer seu rosto, sentir-se acolhidas
e valorizadas por Jesus. Sentem-se também amadas pelo Deus cujo rosto
Jesus revela: um Deus proximo, que se comove em entranhas de amor e
misericordia, que é capaz de compreender seus sofrimentos e suas vidas.**

Em Atos dos Apdstolos, hd uma alusdo a Lei no capitulo 2, no evento de Pentecostes,
festa judaica que lembrava a entrega da Tora a Moisés. ' Em Atos 3,13-14, Pedro faz uma
citagdo direta de Dt 18,15, acerca da Lei e dos profetas, que apontam para Jesus como o
Messias enviado. Também no discurso de Estevao, antes de seu martirio (cf. At 7,8.52-53), se
fundamenta esses dois trechos das Escrituras. Entre outras referéncias, a ultima cena em Lc
28,23, o Apostolo Paulo testifica a presenga do Reino de Deus, ao se dirigir a audiéncia
judaica, apresentando Jesus a luz das revelacdes contidas na Tora e nos profetas.”> O discurso
do cumprimento das Escrituras em Jesus, como conclusdo de Atos, faz uma referéncia direta a

Lei e aos profetas (cf. Lc 28,23-27).

2.6.4 O discipulado cristao em Lucas-Atos

A secao central da narrativa da viagem, no terceiro Evangelho, forma uma distinta e
substancial unidade literaria; as parabolas contidas nessa se¢do sdo enderegadas aos ouvintes
ou leitores a quem o evangelista se dirige.””> Os personagens de Lc 16,19-31 sdo
estereotipados, talvez ao extremo, como demonstracdo de membros ricos e pobres das
comunidades lucanas e que sdo, dessa forma, descritos para que os discipulos possam fazer
uma avaliagdo moral acerca do uso dos bens, acimulo, desperdicio e indiferenca aos

254
pobres.

Dessa forma, a pardbola do homem rico e do pobre Lazaro busca estabelecer um
padrao de julgamento referente aos valores do Reino anunciado por Jesus. Aqueles que amam
o dinheiro e ambicionam por riquezas sao convidados a se arrependerem e a confiarem em

Deus, como aquele que ¢ capaz de satisfazer todas as necessidades deste mundo e da vida

** Tbidem. p. 197.
29 ROSSI, Luiz Alexandre Solano; SILVA, Valmor da (Orgs.). Parabolas na Biblia. p.142.
! Tbidem. p. 368.
2 Ibidem. p. 369.
3 SZUKALSKI, John A. 4 tormented in Hades: the rich man and Lazarus (Luke 16:19-31) and other
Lucan parables for persuading rich to repentance. p. 26.
% Ibidem. p. 27.
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ap6s a morte. A partilha de bens e a pratica da justica social seriam condi¢des para participar
do banquete eterno.””

Sao raros os titulos que Lucas usa para referir-se aqueles que seguem a Jesus; o mais
comum ¢ discipulo “pabnis”, que significa aprendiz, seguidor. Isso reflete tragos da teologia
lucana, que diz que aquele que responde as exigéncias do Evangelho estd caminhando com
Jesus e aprendendo Dele.”>® O termo of moretovtee (fiéis), em Lucas-Atos, ¢ equivalente a
discipulos (cf. At 2,44; 4,32; 10,43; 11,21; 13,39; 18,27; 19,18; 21,20; 22,19). No entanto,
para o evangelista, os titulos ndo sdo importantes, mas sim o compromisso de ser mensageiro
de Jesus para a humanidade que caminha nas trevas (cf. Lc 1,78-79). O discipulo ¢ chamado a
ser testemunha da luz: “Assim fala o Senhor: Eu te estabeleci como luz das nagdes, para que
sejas portador da salvagao até os confins da terra” (cf. At 13,47).

Segundo Lucas, Jesus constréi uma lideranga entre seus discipulos, visto que Ele
escolhe os doze dentre eles (cf. Lc 6,13), mas a lideranca esta a servigo do anuncio do
Reino.”®” O centro das exigéncias éticas do discipulado ¢ fundamentado nas bem-
aventurancas (cf. Lc 6,20-23), que consiste no amor a todas as categorias de empobrecidos e
sofredores os quais Jesus proclama bem-aventurados. Essa ética do amor ao proximo também
se encontra na resposta de Jesus ao escriba que vem limitar o conceito de quem ¢ “o proximo”
(cf. Lc 10,25-28).”* E a parabola do homem rico e do pobre Lazaro destaca a pratica das
exigé€ncias éticas acerca do uso dos bens e riquezas a servigo dos pobres. O fracasso em usar
adequadamente as riquezas para promover a justica ¢ o ponto central do ensinamento da
parabola que explica o motivo de condenacao do homem rico. O apego as riquezas ¢ um dos
maiores obstaculos no caminho do discipulado. A renuncia dos bens materiais por causa do
Reino ¢ condicao fundamental para ser discipulo de Jesus (cf. Lc 14,25-35).%

Em Atos dos Apostolos, Lucas relata que os discipulos sao capacitados e fortalecidos
pelo Espirito Santo e que permanecem reunidos em comunidade (cf. At 2-3). Eles sdo
obedientes ao Espirito e fielmente desenvolvem varias atividades conforme aprenderam de
Jesus.”®® O evangelista descreve que os discipulos cresciam em numero, gragas ao seu

empenho na missdo de anunciar o Cristo morto e Ressuscitado (cf. At 6,1-7). Eles

53 Tbidem. p. 28.
0 BOCK, Darrell L. A. Theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New Testament.
p. 361.
“7 Tbidem. p. 324.
%% Ibidem. p. 329.
»% TANNEHILL, Robert C. The narrative unity of Luke-Acts: a literary interpretation. Vol. I: The
Gospel According to Luke. Philadelphia: Fortress Press, 1991. p. 131.
260 Tbidem. p. 132.
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trabalhavam unidos para servir aos pobres e as viavas (cf. At 6,2-3). Esforcavam-se para
buscar recursos e enviar a Igreja em necessidade particular de fome (cf. At 11,30).

Assim, Lucas apresenta os lideres das comunidades cristas, insistindo em suas
praticas que a Lei ndo devia ser tomada de modo que colocasse um jugo sobre os discipulos.
Ele aponta diretivas para um agir ético a servico do antincio da Palavra e do cuidado dos
empobrecidos, convidando os mais afortunados a partilharem tudo que tinham para o bem de
todos (cf. Lc 2,42-47).%!

O retrato das comunidades apresentado em Atos mostra que os discipulos
permaneceram obedientes aos ensinamentos de Jesus. Assim, a resposta de Jesus dada ao rico,
quando este lhe pergunta o que deve fazer para herdar a vida eterna (cf. Lc 18,22), tornou-se
um mandamento para as comunidades lucanas. O “vender tudo” (mwAnoov) e “distribuir aos
pobres” (dtados mrwyois) foi colocado em pratica radicalmente, em primeiro lugar, entre eles,
pois vendiam tudo e colocavam o que tinham a servigo dos outros, como maneira de seguir
Jesus na radicalidade.”®

Ao concluir este capitulo, propde-se uma analise semantica da parabola do homem
rico e do pobre Lazaro (cf. Lc 16,19-31), buscando o significado deste texto a partir das
tradicdes veterotestamentarias, de onde se originou o projeto ético de protecdo ao
empobrecido, particularmente no Codigo Deuterondmico e na tradigdo profética. A teologia
deuteronomica revela a grande preocupacdo de Israel com o grave problema da justiga social,
sobretudo com as categorias de empobrecidos mais vulneraveis em seu meio: o 6rfao, a viiva
€ 0 estrangeiro.

Este estudo aponta que a base ética de amparo aos pobres se origina do Codigo da
Alianca, o qual carrega os fundamentos da praxis social do povo escolhido, que inspirou a
teologia judaico-crista do Novo Testamento. Essas leis protetivas aos pobres nascem da
experiéncia exodal de Israel de ser liberto por YHWH da escravidao do Egito. Por isso, busca
estabelecer leis que garantam a justica e o direito dos pobres. Portanto, a praxis libertadora de
Deus ¢ a medida e a inspiragdo para o agir ético de Israel. E o reconhecer do outro como
irmao que torna possivel a construgdo de relagdes sociais justas e fraternas.

Os profetas de Israel, seja na monarquia, exilio e pds-exilio, se colocaram como os

grandes guardides e defensores dos pobres. A estrutura estatal do modelo mondrquico

' BOCK, Darrell L. A. Theology of Luke’s Gospel and Acts: biblical theology of the New Testament.
p. 323.
62 TANNEHILL, Robert C. The narrative unity of Luke-Acts: a literary interpretation. Vol. II: The
Acts of the Apostles. Minneapolis: Fortress Press, 1990. p. 45.
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provocou profundas desigualdades sociais, em que a vida do empobrecido foi ameacada. As
vozes proféticas fizeram avivar a memoria de Israel de que a Lei mosaica ¢ dom de Deus para
seu povo, € que o ndo cumprimento dessas leis e normas significa a morte para seu povo.

O dialogo intertextual de Lc 16,19-31 e Dt 10,12-22 evidencia que a ética cristd
presente em Lucas-Atos se inspirou nas tradigdes veterotestamentarias de cuidado com o
empobrecido e a justiga social. Essa intertextualidade ¢ apenas uma pequena amostra do
amplo e complexo didlogo entre Antigo e Novo Testamentos. Lucas atualiza o Codigo da
Alianca para a realidade das comunidades cristds do mundo mediterraneo do primeiro século.
Tal atualizacdo faz-se na radicalidade dos ensinamentos de Jesus, sendo que o cuidado com os
pobres, doentes e marginalizados ocupa um lugar central em seu ministério. Aqueles que os
governantes ¢ as elites judaicas colocam nas periferias Jesus coloca no centro de seus
cuidados e de seus discipulos.

A micronarrativa Lc 16,19-31 estabelece um didlogo intertextual com varias
tematicas da propria obra lucana. O cuidado com o empobrecido ¢ uma exigéncia
fundamental do discipulado instituido por Jesus Cristo. Na teologia de Lucas-Atos, a
comunidade cristd € fruto da missdo redentora de Jesus de Nazaré, o Cristo, Filho de Deus.
Ele viveu e cumpriu sua missdo em meio a aceitagdo e a rejeicdo. Da mesma forma, a
comunidade dos discipulos ¢ chamada a construir relagdes igualitirias e fraternas, ndo
segundo o padrio das estruturas de poder do Império Romano e das elites judaicas, mas na
fiel dependéncia de Deus. Inspirados na praxis libertadora de Jesus e fortalecidos pelo

Espirito Santo, os discipulos (e as comunidades) sdo chamados a viverem na radicalidade a

ética crista que reflete os ensinamentos do mestre e Senhor, morto e ressuscitado.
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CAPITULO III: ANALISE HERMENEUTICO-PRAGMATICA

3.1 Passos introdutorios para aplicacio da abordagem pragmalinguistica

Apos ter examinado o cuidado com o empobrecido no Deuterondomio, tendo
observado o quanto a pratica da justi¢a social serviu de inspira¢ao para a comunidade lucana,
estabelecendo as bases para a andlise semantica do texto, lembrando que esta andlise tem por
fungio situar o texto em contexto mais amplo de significado,”® o terceiro passo metodologico
deste capitulo aborda a perspectiva hermenéutico-pragmatica do relato parabodlico de Lc
16,19-31, situado no relato parabdlico do caminho de Jesus para Jerusalém (cf. Lc 9,51-
19,27), que ¢ a parte central de toda a obra.

Neste segmento, tem-se o eixo em torno do qual gira a mensagem de Lucas, em que
a comunidade crista ¢ aquela que esta no caminho com Jesus que ensina, cura, adverte os seus
discipulos e, por sua vez, mostra a ética que deve conduzir a vida dos seus seguidores. Isso
tudo como forma pedagogica de ajudar a comunidade a entender o que significa seguir Jesus e
os elementos centrais de sua mensagem.**

Assim sendo, utilizar-se-4 a abordagem pragméticazés, que considera o texto um
meio de comunicagdo entre o emitente, que ¢ o autor, ¢ o destinatario, que ¢ o leitor, de
maneira a observar, particularmente, o efeito que visa a produzir. Por esse angulo, sua
perspectiva concentra-se em verificar a estratégia comunicativa utilizada no texto para
transmitir uma mensagem, atingir sua finalidade e influenciar seu leitor. Sob essa perspectiva,
todo texto ¢ uma a¢do comunicativa, um ato comunicativo entre autor e leitor. Tal abordagem
tem emergido nas ultimas décadas como um componente significativo no campo da exegese,
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priorizando uma interpretacao biblica sob o aspecto sincronico.

% GAITAN B., Tarcisio. Métodos de Interpretacion de la Biblia. Cuestiones Teoldgicas, vol. 33, n°.
79, Medellin, Enero-Junio, 2006. p. 151. Segundo o autor, a analise semantica tem por objetivo
determinar o significado e o sentido dos textos biblicos. Percebe-se que a distancia temporal e cultural
que separa o autor biblico do leitor de hoje nem sempre facilita entender exatamente o significado de
todos os termos e o sentido de uma frase.
2 ANDRADE, Aila Luzia Pinheiro; MORAIS, Augusto Livio Nogueira de. Viu, sentiu compaixdo e
cuidou dele (Lc 10,33-34). Revista Encontros Teologicos, v. 34, n. 3,2019. p. 424.
65 LIMA, Maria de Lourdes Corréa. Exegese biblica: teoria e pratica. Sdo Paulo: Paulinas, 2014. p.
53-54. Lima lembra que o método ¢ um conjunto de procedimentos utilizados para examinar, com
maior objetividade possivel, um dado. Distingue-se de abordagem porque esta consiste num especial
ponto de vista a partir do qual ¢ feita a leitura ¢ interpretacdo de um texto. As abordagens utilizam um
ou outro método, sendo caracterizadas pela perspectiva e escopo que assumem.
% 1 ima observa que os métodos exegéticos podem ser classificados basicamente como métodos
diacronicos que ddo atencdo especial ao crescimento dos textos e ao seu significado na época da
redacdo; geralmente sdo reunidos no chamado método historico-critico, composto de diversas etapas,
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A abordagem pragmatica reconhece e recolhe a contribui¢do dos varios métodos
hermenéuticos, como o historico-critico, a narrativa, a semidtica, mas integra também os
estudos recentes no campo da critica literaria e da linguistica.”®’

Com relagdao aos métodos cientificos, a Constituigdo Dogmatica Dei Verbum recorda
que a tarefa da hermenéutica sobre a Palavra de Deus requer o esfor¢co de interpreta-la
atentamente por meio de um estudo diligente (DV 25). Portanto, a Igreja recomenda que
aqueles que se dedicam a exegese procurem meios adequados para investigar e aprofundar o
conhecimento das Sagradas Escrituras. Assim, pode-se dizer que a exegese biblica ocupa-se
da leitura cientifica das Escrituras. Como forma cientifica de leitura e estudo dos textos
sagrados, a exegese biblica necessita do auxilio de métodos cientificos para bem entender o
que Deus nos quis transmitir por meio dos autores sagrados (DV 12).%%

Nota-se diante da conclusdo conciliar (DV 12), que, na Sagrada Escritura, Deus fala
em uma linguagem humana e essa revela a comunicagdo de Deus, sendo necessario buscar
atentamente a mensagem deixada pelos autores sagrados, segundo seu tempo e sua cultura,
por meio dos géneros literarios proprios de sua época. Por conseguinte, compreende-se o
quanto ¢ impossivel conhecer a Palavra de Deus escrita sem recorrer a um método o qual
indague o sentido original de cada texto biblico. Dessa maneira, percebe-se nas orientagdes do
Concilio Vaticano II a vontade e exigéncia da Igreja em se empregar métodos cientificos na
leitura e interpretacio da Biblia. A parte da leitura literalista acientifica fundamentalista, o
documento considera positivos todos os métodos cientificos que oferecem auténticas

ferramentas para a reta interpretacao das Escrituras. Portanto, esse esfor¢o pode ser algo arduo

para aqueles que estdo acostumados a pensar que a Biblia fala de maneira imediata. No

cada qual com principios e procedimentos proprios. Integradas essas etapas, visam esclarecer o texto
no momento de sua produgo ou sincronicos que priorizam a forma final do texto, assim, os métodos
sincronicos mais divulgados sdo a analise retérica, a analise narrativa, a analise semidtica e, nas
ultimas décadas, a pragmalinguistica. Tendo cada qual metodologia propria, visam a esclarecer o texto
em sua forma candnica. Lima lembra ainda que “esses dois tipos de metodologia: diacronia e
sincronia, ndo se contrapdem, mas se completam”. Ibidem. p. 71.
7 Tbidem. p. 68-69.
28 COMPENDIO VATICANO II. Constituigio Dogmatica Dei Verbum. 4* edi¢io. Sio Paulo:
Paulinas, 1998. p. 15-17. A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum afirma também que “as coisas
reveladas por Deus, que se encontram escritas na Sagrada Escritura, foram inspiradas pelo Espirito
Santo. (...) Todavia, lembra também que para escrever os Livros Sagrados, Deus escolheu e serviu-se
de homens, na posse de suas faculdades e capacidades, para que, agindo neles e por meio deles,
pusessem por escrito como verdadeiros autores, tudo aquilo e s6 aquilo que ele quisesse” (DV 11). Da
mesma maneira, prossegue o texto conciliar que “para descobrir a intengdo dos hagiografos, devem ser
tidos também em conta, entre outras coisas, os géneros literarios. (...) Com efeito, para entender
retamente 0 que o autor sagrado quis afirmar, deve atender-se convenientemente quer aos modos
nativos de sentir, dizer ou narrar em uso nos tempos do hagiografo, quer aqueles que costumavam
empregar-se nas relagdes entre os homens de entdao” (DV 12).
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entanto, o uso de um método ¢ necessario para fazer uma leitura justa dos textos biblicos.**’
Verifica-se, destarte, que todos os métodos desenvolvidos recentemente no campo das
ciéncias da linguagem tém oferecido significativas contribui¢des ao aparato metodoldgico da
exegese biblica, dentre eles destaca-se a abordagem pragmatica linguis‘[ica.270

Dessa forma, deduz-se que ¢ impossivel entender a Palavra de Deus caso ndo se
recorra a um método que investigue por entre o sentido original que tem cada texto. Mas,
além disso, deve-se afirmar que o trabalho do exegeta desenvolve-se em obediéncia ao ensino
eclesial; logo, sdo vontade e exigéncia da Igreja que se use métodos cientificos para leitura e
Interpretagio da Biblia.””!

Deste modo, constata-se que os frutos da Dei Verbum continuam a suscitar na Igreja
abertura a novas maneiras de atualizar o estudo e a interpretagdo biblica. Por outro lado, cabe
recordar que o documento “A interpretacdo da Biblia na Igreja”, afirma que ndo ha métodos
definitivos no campo da exegese, pois “nenhum método cientifico para o estudo da Biblia esta
a altura de corresponder a riqueza total dos textos biblicos”.*”?

Assim, portanto, este estudo vale-se da perspectiva da andlise pragmatica
linguistica,”” a qual parte do postulado que o texto, enquanto elemento comunicativo, tem
como finalidade produzir efeitos: transmitir valores e critérios, induzir relacdes emocionais,
ditar certas orientagdes, modificar ou fortalecer relagdes pessoais, entre outros. A analise

pragmatica estuda, entdo, a funcdo dinamica dos textos, isto ¢, os vé enquanto instrugdes para

2% GAITAN B., Tarcisio. Métodos de Interpretacion de la Biblia. Cuestiones Teolégicas. p. 144.
27 GRILLI, Massimo. Evento comunicativo e interpretazione di um texto biblico. Gregorianum,
Roma, v. 83, n° 4, 2002. p.663. Segundo Grilli “os atos linguisticos constituem a unidade basica de
estudo da chamada “linguistica pragmatica”. Para Teun A.van Dijk “a (linguistica) pragmatica (...)
dedica-se a andlise dos atos linguisticos e, de maneira mais geral, das fungdes dos enunciados
linguisticos e de suas caracteristicas nos processos de comunicacdo”. Cf. In: DIJK, Teun. A. van. La
ciéncia del texto: um enfoque interdisciplinario. 3* ed. Barcelona: Paidés, 1992. p. 79. E Berges
complementa que essa ciéncia analisa os textos enquanto agdes ou, pelo menos, enquanto instrumentos
eficazes para produzir uma agdo subsequente. Cf. In: BERGES, Ulrich. La linguistica pragmatica
como método de la exégesis biblica. Revista Teologica Limense, Lima, v. 27, n.1, 1993. p. 85-86.
*"I GAITAN B., Tarcisio. Métodos de Interpretacion de la Biblia. Cuestiones Teolbgicas. p.142.
7> PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. 4 interpretacio da Biblia na Igreja. Sio Paulo: Paulinas,
2017. p. 46.
* MENDONCA, José Tolentino. Método pragmatico de interpretagio da Biblia. Didaskalia,
Faculdade de Teologia de Lisboa, 1997. p. 137. Segundo o autor, a pragmatica linguistica coloca-se na
interseccdo de numerosos campos de investigacdo que estdo dentro e fora dos limites da ciéncia
cognitiva: ndo so a linguistica, a psicologia cognitiva, a antropologia cultural e a filosofia (logica,
semantica, teoria da a¢@0), mas também a sociologia (dindmica interpessoal e convengdes sociais) ¢ a
retorica. ALETTL, J.; GILBERT, M.; SKA, J.; VULPILLIERES, S., Vocabuldrio ponderado da
exegese biblica. Sdo Paulo, Edigdes Loyola, 2011. p. 90. Esses autores definem a leitura pragmatica
como aquela que estuda os textos levando em conta o efeito que eles visam provocar no leitor, efeito
que ndo é somente cognitivo, mas também, e sobretudo, ético.
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a acdo e a orientacdo do leitor. Percebe-se, entdo, o texto como parte de um sistema
linguistico e cultural, o qual deixa subentendidos dados os quais ndo fornece, mas estdo claros
dentro de sua cultura ou historia, e pelos quais se usam sinais de comunicagdo ou sinais
paralinguisticos determinantes no ato da comunicagdo, € que, portanto, completam as
informagdes.””* Acrescenta-se também a concep¢do da pragmalinguistica, em que o emissor e
o destinatario encontram-se “fossilizados” para sempre no proprio texto, ou seja, eles ndo vao
desaparecer enquanto o texto existir.”’””

A andlise pragmatica procura descobrir em um texto nio tanto a inten¢do do autor,
desconhecida para um leitor do qual estd separado por varios séculos, mas sim a inten¢do do
texto que vem por intermédio de um conjunto de elementos. A inten¢ao de um texto pode ser
definida como a capacidade de acdo e a determinagao da intengao depende, em ultima analise,
do contexto, conceito amplo que abrange, pelo menos, os fatores circunstanciais que
envolvem os atores do processo de comunicacdo, os orgamentos culturais que compartilham
as interpretacdes comuns de certos fendmenos e o clima interno que gera o ato linguistico de
comunica¢do. Tudo isso ajuda a determinar a situagio & qual o texto procura corresponder.”’®

A perspectiva pragmatica aplicada a exegese biblica suscita linguisticamente que o
texto biblico ndo ¢ somente uma verdade efetiva, enérgica e eficaz, ou seja, o que ¢
humanamente acertado. Isso quer dizer que ndo € possivel ndo comunicar, mas que se
comunica sempre, ndo somente por transmitir informagdes, mas também pelo estabelecimento
de relacdes de liberdade por crer e manter a solidariedade social. Portanto, a perspectiva
pragmatica favorece encontrar mais adequada e integralmente as agdes e os atos
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comunicativos dos textos biblicos.”"" Em igual perspectiva, Lentzen-Deis pontua que os

autores biblicos, quando transmitem informagdes teologicas sobre Deus e sua agdo salvifica e
sobre a historia, na verdade, intentam oferecer ao leitor uma série de razdes e motivos para a

~ 278
acao.

" GAITAN B., Tarcisio. Métodos de Interpretacion de la Biblia. Cuestiones Teoldgicas. p. 154.

* BERGES, Ulrich. La linguistica pragmatica como método de la exégesis biblica. Revista
Teologica Limense, Lima, v. 27, n. 1, p. 83, 1993.

78 GAITAN, 2006. p. 154,

2 GRILLI, Massimo; LANDGRAVE GANDARA, Danicl; LANGNER, Cordula. Rigueza y
solidaridad en la obra de Lucas. Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 2018. p. 6-7.

> LENTZEN-DEIS, Fritzleo. Metodi dell’esegesi tra mito, storicitd e comunicazione: prospettive
“pragma-linguistiche” e conseguenze per la teologia e la pastorale. Gregorianum, Roma, v. 73, n. 4. p.
731-737, 1992. p. 734. Cf. In. SOUSA E SILVA, Clodomiro de. Apocalipse 12: uma leitura
pragmatica do peregrinar cristdo. Belo Horizonte: 2017. p. 189. Berges complementa também que “a

Biblia nos interessa mormente na pastoral, porque nos oferece modelos de ag@o para os dias atuais, e
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Segundo Grilli, ha muitas definigdes de pragmatica, todavia ¢ importante salientar
que esta pesquisa restringe-se ao sentido que ¢ dado ao termo no dmbito da filosofia da

. 279
linguagem e dos estudos recentes no campo da linguistica.

3.1.1 A teoria dos atos linguisticos

As pardbolas de Jesus sdo algo totalmente novo, sendo que, em toda a literatura
rabinica do tempo anterior a Jesus, ndo ha nenhuma parabola, mas somente duas comparagdes
do Hillel™®® Nos estudos mais remotos as parabolas foram tratadas como alegorias,”'
passando a se lhes atribuir, a cada detalhe, um especial sentido. Essa insisténcia na alegoria
criou um espesso véu com relagio ao sentido das parabolas.”®” Apresentar a pardbola somente
como alegoria trouxe algumas limitacdes, dentre elas a perda do seu foco fundamental,
perdendo também elementos historicos e, por conseguinte, em alguns estudos, rompendo com
a propria mensagem original do texto. Nessa perspectiva, perdeu-se o contato com a
concretude da mensagem de Jesus. Assim, fica evidenciado o quanto é importante recuperar a
fung¢do da pardbola na pregacdo de Jesus e, sobretudo, tirar da pardbola novos elementos
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comunicadores de sentido.

Nessa direcdo, ¢ também necessario verificar que as parabolas de Jesus sdo uma
forma concreta e dramatica da linguagem teologica, pois elas provocam uma reagdo e inserem
os leitores no nucleo daquele questionamento, tornando seus leitores sujeitos e ndo apenas

meros ouvintes.?**

que a analise pragmatica nos transporta do texto antigo as exigéncias da atualidade”. Cf. In: BERGES,
Ulrich. Lectura pragmatica de 1Sm 12. Revista Teologica Limense, Lima, v. 25, n. 3, 1991. p. 371.
279 GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunica¢do e pragmatica na
exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2020. p. 15-16.
20 JEREMIAS, Joachim. As pardbolas de Jesus. Sio Paulo: Paulus, 1976. p. 8.
! LIMA, Maria de Lourdes Corréa. Exegese biblica: teoria e pratica. p. 200-201. Segundo Lima, na
alegoria, diferentemente da parabola, cada elemento explica um aspecto de um ensinamento que se
quer comunicar. S3o metaforas justapostas, cada qual com valor proprio, formando um conjunto
coerente. No Novo Testamento ha também alegorias em que o autor ou um personagem da sentido
simbolico a elementos citados.
2 7ZAMAGNA, Domingos. As pardbolas e a educagdo popular. Revista de Estudos Biblicos (REB),
Petropolis, Vozes, n. 2, 1984. p. 75.
%3 ROCHA, Alessandro Rodrigues. Parabola: palavra encenada — Exercicio interdisciplinar de leitura
da Biblia a partir de Lc 16,19-31. Revista de Estudos Biblicos (REB), Petropolis, Vozes, n. 92, 2006/4.
p. 72.
¥ Ibidem. p. 73.
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Enquanto metodologia, portanto, ndo analisa o texto apenas sob o aspecto da coeréncia
linguistica gramatical, lexical e semantica, mas também da coeréncia de agdes que esse
suscita em seu leitor. O aspecto performativo da linguagem se evidencia por trés atributos
essenciais: um ato locutorio, um ato ilocutério e um ato perlocutorio. Observa-se, entdo, que
os atos da fala compreendem uma agdo ilocutdria, locutoria e perlocutdria, sendo assim
distribuidos: fala (ato locutdrio e ato ilocutdrio) e agdo (ato perlocutério).”® Chama-se ato de
fala a produg¢do de enunciado linguisticamente funcional, num determinado contexto de
interagdo comunicativa, para realizar uma agdo: avisar, informar, prometer, pedir, ordenar,
etc. Sendo assim, comunicar ndo ¢ apenas uma forma de solicitar compreensdo para que o
emissor diga, mas ¢ também uma forma de influenciar o receptor.”™

O ato locutério que corresponde ao proferimento de um enunciado com todos os
elementos linguisticos, gramaticais e lexicais. Este consiste na produg¢do de um enunciado de
acordo com as regras gramaticais da lingua, transmitindo um conteudo proposicional, isto &,
corresponde & enunciacdo de palavras ou frases que veiculam uma determinada mensagem.>*’

O ato ilocutério que indica propriamente a acdo que o autor exercita diante do leitor,
em que os verbos de a¢do sdo colocados de forma que o ato comunicativo se torne um apelo a
uma acao determinada, pois € a acdo que o locutor realiza quando profere um enunciado, ou
seja, aquilo que se faz. Dito de outra forma, o ato locutorio é produzido num determinado
contexto comunicativo, com determinadas intencdes e sob certas condi¢des.”™ Segundo o

filosofo Berkeley, o ato ilocutério pode se dividir em cinco tipos, que se tornam referéncia

para a maioria dos autores, assegurando a estes a modalidade de adaptagcdo que se estabelece

3 VIDE, Vicente. Los lenguajes de Dios: pragmatica linguistica y teologia. Bilbao: Universidad de
Deusto, 1999, p. 100.
28 GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunica¢do e pragmdatica na
exegese biblica. p. 105.
7 VIDE, Vicente. Los lenguajes de Dios: pragmdtica linguistica y teologia. p. 100. Para Vide, o ato
locutorio consiste em dizer algo, ao dizer palavras com sentido gramatical e com significado. Austin
complementa que “a dizer algo e dizendo, realizamos atos locutdrios, que equivale, grosso modo, a
proferir certa sentenga em sentido e referéncia que, outra vez grosso modo, equivale ao significado no
sentido tradicional”. Cf. In: SOUSA E SILVA, Clodomiro de. Apocalipse 12: uma leitura pragmatica
do peregrinar cristdo, FAJE, Belo Horizonte: 2017. p. 187. O pensamento ¢ o mesmo de Grilli. Cf. In:
GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunica¢do e pragmadtica na exegese
biblica. p. 105.
% Ibidem. p. 100. Para Vide, o ato ilocucionario ¢ o que o falante faz quando diz algo: declarar,
argumentar, perguntar, ordenar, executar, etc. A mesma defini¢do é dada por Grilli: Cf. In: GRILLI,
Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunicagdo e pragmatica na exegese biblica. p.
105-106.
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entre a linguagem e¢ o mundo: representativos (ou assertivos), diretivos, comissivos,

. . 290
expressivos e declarativos”.
Ap0s essa classificacdo dos atos linguisticos da fala, ¢ importante explicitar cada

uma das forgas ilocutorias. Nos atos representativos, o locutor procura descrever a realidade
291

(ex.: afirmar, negar, concluir, crer).””” Nos atos diretivos, o locutor busca induzir o ouvinte a
fazer alguma coisa, a assumir determinada atitude ou conduta (ex.: ordenar, pedir, desafiar,

C e 292 L. L, . . ,
insistir).”~ Nos atos comissivos, ao contrario dos anteriores, ¢ o locutor que se empenha em

. . . 293
assumir determinada conduta (ex.: ao prometer, garantir, jurar, empenhar-se).”” Os atos
expressivos sao aqueles por meio dos quais o locutor expressa, diante de determinado evento,

os proprios sentimentos, o proprio estado psicoldgico (ex.: agradecer, desculpar-se, deplorar,
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congratular-se).””" Por fim, nos atos declarativos, o locutor altera o status de um objeto ou de

uma situagdo, pelo simples fato de proferir um enunciado (ex.: ao declarar guerra, declarar um
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casal como marido e mulher, absolver, condenar).

O ato perlocutorio que diz respeito ao efeito que a agdo produz no leitor, no qual as

técnicas narrativas colocam este como colaborador na constru¢do do texto, visto que a logica

da narrativa € envolver o leitor num processo gradual da revelagdo e transformar o texto em

¥ OBARA, Elzbieta. Le strategie di Dio: dinamiche comunicative nei discorsi divini del Trito-Isaia.
Roma: Gregorian & Biblical Press, 2010, p. 32-33.
0 SEARLE, John R. A classification of illocutionary acts. Language in Society. Cambridge, v. 5, n.
1, p. 1-23, Apr. 1976. p. 1. Cf. In: SOUSA E SILVA, Clodomiro de. Apocalipse 12: uma leitura
pragmatica do peregrinar cristdo. p. 187.
! Ibidem. p. 188. E Grilli que classifica assim os atos representativos. Cf. In: GRILLI, Massimo;
GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunicagdo e pragmdtica na exegese biblica. p. 111.
2 SOUSA E SILVA, Clodomiro de. Apocalipse 12: uma leitura pragmatica do peregrinar cristio.
Dissertagdo. Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE), Belo Horizonte, 2017. p. 188. Este
pensamento segue a definicdo de Grilli. Cf. In: GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA,
Elzbieta M. Comunica¢do e pragmatica na exegese biblica. p. 112.
*» Tbidem. p. 188. Vide confirma a ideia e complementa os atos comissivos: prometer, apostar,
contratar. Cf. In: VIDE, Vicente. Los lenguajes de Dios: pragmdtica linguistica y teologia. p. 100.
Esta defini¢do ¢ a mesma de Grilli. Cf. In: GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbicta
M. Comunicagdo e pragmdtica na exegese biblica. p. 112-113.
% SOUSA E SILVA, Clodomiro de. Apocalipse 12: uma leitura pragmatica do peregrinar cristdo. p.
188. Vide complementa atos expressivos: executar, felicitar, desafiar. Cf. In: VIDE, Vicente. Los
lenguajes de Dios: pragmadtica linguistica y teologia. p. 101. Grilli também confirma essa defini¢ao.
Cf. In: GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunicagdo e pragmdtica na
exegese biblica. p. 113.
25 Tbidem. p. 188. Vide classifica os atos declarativos: afirmar, negar, testificar, anunciar. Cf. VIDE,
Vicente. Los lenguajes de Dios: pragmatica linguistica y teologia. p. 100-101. O paragrafo combina
até aqui com o texto de Grilli. Cf. In: GRILLI, Massimo. Parola di Dio e linguaggio umano: verso una
pragmatica della comunicazione Nei testi biblici. Gregorianum, Roma, 2013. p. 530. Também
combina com a defini¢do feita por Obara. Cf. In: OBARA, Elzbieta. Le strategie di Dio: dinamiche
comunicative nei discorsi del Trito-Isaia. Roma: Gregorian & Biblical, 2010. p. 33. Cf. In: GRILLI,
Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunicagdo e pragmatica na exegese biblica. p.
114.
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acdo.”” Este ato ¢ o efeito que quem diz provoca ou tenta alcancar “dizendo tal coisa”:

. . e 297 , . .

convencer, persuadir, dissuadir, intimar, surpreender ou enganar.”~ O ato locutorio associado
. , . . s 2

ao ilocutdrio pode gerar no interlocutor um ato perlocutorio. %

Ato de fala direto e indireto. O locutor realiza um ato de fala direto quando aquilo

que diz corresponde literalmente aquilo que pretende dizer. Por outro lado, no caso do ato de
fala indireto, o locutor transmite no seu enunciado mais do que aquilo que realmente diz no
sentido literal. O locutor, por delicadeza ou cortesia, usa uma frase interrogativa que, neste
contexto, deve ser entendida como uma ordem pelo receptor. Quando o locutor profere a

frase, ndo pretende obter uma resposta do tipo “sim, importo” ou “ndo, ndo importo”.

3.2 A aplicacao da pragmatica-linguistica a Lc 16,19-31

3.2.1 Ato locutorio (cf. Lucas 16,16)

O ato locutoério corresponde a “dizer algo™: “dizendo, realizamos atos locutorios, que
equivale, grosso modo, a proferir certa sentenga com certo sentido e referéncia que, outra vez,
grosso modo, equivale ao ‘significado no sentido tradicional’.*” Sendo assim, o ato locutério,
ou a forca locutéria de Lc 16,19-31, enquanto estratégia narrativa, pode ser observado quando
Lucas coloca Jesus como o narrador da parabola e Abrado como o personagem de dialogo,
sendo Jesus o narrador principal. Isso esta explicitado no cotexto imediato de L¢ 16,1-31, em

que o texto afirma: “dizia ainda a seus discipulos” (v. 1).

3.2.2 Ato ilocutoério diretivo (cf. Lc 16,27-28)

No texto estudado, também se encontram atos diretivos, quando o rico suplica sua
intercessao: “Pai Abrado, eu te suplico, envia entdo Lazaro até a casa de meu pai, pois tenho
cinco irmaos; que leve a eles seu testemunho, para que ndo venham eles também para este

lugar de tormento” (vv. 27-28). Percebe-se que nao houve atendimento da suplica, porque o

¥ DILLMANN, Rainer; GRILLI, Massimo; MORA PAZ, César. Lectura Pragmalingiiistica de la
Biblia: Teoria 'y Aplicacion. Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 1999. p. 35.
7 Ibidem. p. 187. Cf. In: GRILLIL, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunicagdo e
pragmatica na exegese biblica. p. 106.
" OBARA, Elzbicta. Le strategie di Dio: dinamiche comunicative nei discorsi del Trito-Isaia. Roma:
Gregorian & Biblical, 2010, p. 32.
# AUSTIN, I. L. How to do things with words. The William James lectures delivered at Harvard
University in 1955. Oxford: Clarendon Press, 1962, p. 108. Cf: In: SOUSA E SILVA, Clodomiro de.
Apocalipse 12: uma leitura pragmatica do peregrinar cristdo. p. 187.
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rico nao foi fiel as Escrituras. Ele nao serviu ao Deus de Abrado como deveria ter feito,” e
assim o homem rico ndo encontrou nenhum ato justificavel, capaz de merecer um favor, uma

. ~ 1
1ntercessao.3 0

3.2.3Ato ilocutorio comissivo (cf. Lc 16,31)

Para o desenvolvimento do ato comissivo, primeiramente, fica claro que a linguagem
tem um papel fundador, sobretudo do funcionamento da atividade discursiva no
desenvolvimento humano. Por meio dessa abordagem, sdo identificados os tipos de discurso e
as figuras de ag¢do que sdo representadas nas falas dos sujeitos que participam do ato
comunicativo.’” Portanto, a interpretacio de um texto envolve uma dialética entre autor e
leitor, pois o primeiro, ao escrevé-lo, faz ideia do segundo. Se ndo consegue atingir a
competéncia do que l&, ndo tem, entdo, um leitor-modelo, capaz de se mover no texto
igualmente a ele.

Segundo Bronckart, a atividade nas espécies humanas surgiu como cooperagio®” e
segundo Eco o leitor-modelo também apresenta essa caracteristica, pois ele coopera com o
texto que 18, a fim de alcancar os objetivos da relacdo.””* Dessa forma, Eco afirma ser
necessario verificar como o texto prevé o leitor, pois, para decodificar uma mensagem, ¢
preciso ter competéncia linguistica, competéncia circunstancial, capacidade de desencadear
pressuposicoes. Essas habilidades serdo desencadeadas de acordo com a estratégia textual,
que confiram conteudo as expressoes utilizadas pelo autor. Para isso, o autor deve prever um
leitor-modelo que seja capaz de cooperar com a atualizacdo textual prevista por ele e de seguir

uma trajetéria de interpretagdo de acordo com o desenrolar da sua narrativa. O autor também

3% GALVAO, Antbnio Mesquita. O rico ¢ o pobre: estudo da parabola do rico insensivel e do pobre
Lazaro (Lc 16,19-31). Revista Eclesiastica Brasileira (REB), Petropolis, Vozes, n. 62, fasc. 245, 2002.
p. 62.
! Ibidem. p. 63.
392 1 ADEIRA, Ricardo de la Rocha; LADEIRA, Déris Helena de la Rocha; LADEIRA, Bruno de la
Rocha. Leitor-modelo: um estudo de caso com abordagem do sociointeracionismo. Revista de
Empreendedorismo, Inovagdo e Tecnologia, n® 3 (1): 22-30, 2016. p. 22.
3% Para Umberto Eco o leitor-modelo funciona como um importante dispositivo na estratégia literaria
do texto. Segundo Eco, para identificar o leitor-modelo de um texto € necessario identificar a lingua
em que o texto foi escrito, estilo de linguagem, patrimonio 1éxico, género literario, campo geografico e
publico a quem o texto se dirige. O escritor lanca mao de uma série de estratégias comunicativas,
pressupondo um modelo de leitor capaz de percebé-las e se apropriar do texto. Cf. In: SANTOS,
Gerson Tendrio dos. O leitor modelo de Umberto Eco e o debate sobre os limites da interpretacao.
Kaliope, Sao Paulo, v. 3, n. 2, jul/dez., 2007. p. 98.
*** LADEIRA, Ricardo de la Rocha; LADEIRA, Doéris Helena de la Rocha; LADEIRA, Bruno de la
Rocha. Leitor-modelo: um estudo de caso com abordagem do sociointeracionismo. p. 22.
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precisa ter seus meios, tais como: escolha de uma lingua, tipo de enciclopédia, patrimonio
lexical e estilistico, escolha do género, entre outros. Sendo assim, o leitor-modelo, segundo

Eco, nasce com o texto e faz parte da estratégia de interpretacdo.’”

3.2.4 Atos ilocutorios declarativos (cf- Lucas 16,23.25-26)

Observa-se que os atos declarativos ocorrem quando Abrado exclui o rico da
comunhao com Lazaro no paraiso: “E além do mais, entre nos e vos existe um grande abismo,
a fim de que aqueles que quiserem passar daqui para junto de voés ndo o possam, nem
tampouco atravessem de l1a até¢ nos” (v. 26). Ao fim da vida terrena, a situacao dos dois
personagens muda diametralmente. Aquele que nao tinha lugar & mesa do rico agora ocupa
lugar de honra a mesa junto a Abrado. E, embora o rico queira dela participar, agora ja nao
pode porque existe um abismo que o impede de passar ao outro lado onde se encontram
Abrado e Lazaro.’” Vista pelo lado escatologico, assemelha-se ao fracasso apds a morte, pois
morrer sem ver a Deus, para o judeu, era 0 mesmo que experimentar a morte em terra
estranha.*”’

Ocorre também um ato declarativo quando o pobre Lazaro recebe a salvagdao. A
soteriologia estd no centro da teologia lucana, e nesta o conceito da importancia salvifica do
caminho de Jesus que leva ao Pai. Toda a vida de Jesus é compreendida como servir, buscar e
salvar. Desta forma, tanto seu caminho vindo de Deus e indo para Deus torna-se caminho de
salvagio para todas as pessoas.”” Para o evangelista, a salvacdo oferecida na pessoa e missdo
de Jesus de Nazaré, o Cristo, ¢ descrita em cenas bem concretas, nas quais se sublinha o seu
carater universal, cujos destinatarios privilegiados sd3o os pobres, os pecadores, o0s

marginalizados, as mulheres, os samaritanos.”’

393 PUHL, Paula. O Autor ¢ o Leitor-Modelo no limiar da ficgdo e da historia. Revista do Programa de
Pos-Graduagdo em Comunicagdo e Linguagens da Universidade de Tuiuti do Parand, 2016. p. 14.
3% PIMENTEL-TORRES, Franklyn. Ministérios, diaconia e solidariedade na literatura lucana (Lucas e
Atos). Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), n. 59, 2008. p. 48.
7 GALVAO, Anténio Mesquita. O rico e o pobre: estudo da pardbola do rico insensivel e do pobre
Lazaro (Lc 16,19-31). p. 64.
*% SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo:
Paulus, 2017. p. 646.
399 ANDRADE, Aila Luzia Pinheiro; MORALIS, Augusto Livio Nogueira de. Viu, sentiu compaixao e
cuidou dele (Lc 10,33-34). p. 426.
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3.2.5 Atos perlocutorios (cf. Lucas 16,22-24)

Por sua vez, os atos perlocutorios representam o efeito que a agao do emissor produz
sobre o destinatario.’'® Sendo assim, em Lc 16,19-31, aparecem dois efeitos de acao do
emissor sobre o destinatario. O primeiro pode ser identificado na afirmagdo “aconteceu que o
pobre morreu e foi levado pelos anjos ao seio de Abrado” (v. 22). Também fica evidenciado
que o banquete do rico nesta vida opde-se ao de Lazaro, na outra; cumprem-se assim as bem-
aventurancas (vv. 20-23) e os ais lucanos (vv. 24-26). Bons indicios, com efeito, levam a
entender, nessa linha, a expressdo “no seio de Abrado”.’'' Complementa essa explicagio a
informacdo de que o Hades ¢ a tradugdo grega do termo semita sheol e, na escatologia
judaica, ¢ a morada definitiva aonde vao todos os judeus mortos, tanto bons como maus.
Assim, a teologia judaica foi se estabelecendo, e o “vale de Hinom” foi se tornando, com o
tempo, o simbolo de um lugar de desprezo e horror. Esse nome “vale de Hinom” vem do
hebraico “Geh Ben-Hinom”, que mais tarde acabou sendo adaptado na forma grega geena. Essa
palavra, “geena”, é aplicada no Novo Testamento para designar o lugar da punicao eterna dos
impios.*"

O segundo ato perlocutério encontra-se no destino do rico: “na mansao dos mortos,
em meio a tormentos, levantou os olhos e viu ao longe Abrado e Lazaro em seu seio. Entdo,
exclamou: Pai Abrado, tem piedade de mim e manda que Lazaro molhe a ponta do dedo para
me refrescar a lingua, pois estou atormentado nesta chama” (vv. 23-24). O rico na mansao dos
mortos (v. 23) é atormentado (v. 25).>" Portanto, essa ¢ também mais uma agdo do autor

sobre o leitor.
3.3 Os atos performativos da parabola nas acdes da Igreja

E fato que a teologia sofre influéncia direta da época em que ¢ construida, seja em

’ . ~ . . . 14 .
periodos marcados pela aproximagdo, ou pelo distanciamento da realidade.’'* Assim, a
elei¢do de Francisco como pontifice da Igreja delineou uma nova orientacdo para a vida

eclesial, ja que ¢ o primeiro papa latino-americano, jesuita, com larga experiéncia pastoral, o

19 OBARA, Elzbieta. Le strategie di Dio: dinamiche comunicative nei discorsi del Trito-Isaia. p. 32.
*'' GOURGUES, Michel. As pardbolas de Lucas. Sio Paulo: Edi¢des Loyola, 2005. p. 158.
*12 GARCIA, Santiago. Evangelio de Lucas. Bilbao: Editorial Desclée De Brouwer, 2012. p. 402.
13 STORNIOLO, Ivo. Como ler o Evangelho de Lucas — os pobres constroem a nova histéria. Sdo
Paulo: Paulus, 2015. p. 148.
1% SOUZA, Alzirinha. A experiéncia como chave de concretizagdo e continuidade da Igreja de
Francisco. Revista Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, v. 49, n. 2, 2017. p. 375.
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que ¢ um indicativo que demonstra retomada para a realidade de seus fi€is e causa impactos
na construgio teologica.’”

Dessa maneira, observa-se que Francisco sempre recorre a doutrina social com o
intuito de mostrar que suas posi¢des com relacdo a Igreja e a sociedade estdo enraizadas no
real da historia e seu projeto esta firmado no Evangelho de Jesus,’'® que grita por justica

social.*!’

Xavier complementa que a teologia ndo pode inserir a margem da sua reflexdo o
conteudo provindo da cultura, tendo, portanto, que recuperar o conceito das pracgas publicas
como locais onde se refletem questdes pertinentes que interrogam e preocupam a sociedade.
Assim, passa a dialogar de forma critica a cultura e a eclesiologia, confrontando as realidades
injustas, sem perder os sinais dos tempos.’'®

Essa teologia da realidade vem desmascarar as causas reais da miséria e da exclusao
social e dessacralizar as estruturas injustas, o que faz de Francisco uma referéncia para todos
aqueles que resistem a tentacdo da idolatria do dinheiro forcada pela ditadura dos
mercados.’"”

E bem verdade que a sua sensibilidade social salta aos olhos, tanto em palavras como
em gestos. Francisco se escandaliza e sofre diante do trafico de pessoas e do drama cruel dos

. 320 . . . . c e ;- ~
refugiados,” denuncia a crise das democracias e¢ a crise climatica e ecoldgica. A questao

social recebe um acento novo, em que o grito dos pobres e o grito da terra constituem um

313 Tbidem, p. 384. Gasda também nos lembra que Francisco insere na realidade e na verdade apresenta
um grande esfor¢co de perceber os sinais dos tempos a luz do Evangelho. Por isso, sua abordagem
transita por diversas questdes: trabalho, familia, educacgdo, politica, economia, direitos humanos, paz,
justica social, ecologia etc. Cf. In: GASDA, Elio Estanislau. Doutrina social: economia, trabalho e
politica, Sao Paulo: Paulinas, 2018. p. 12.
1 GASDA, Elio Estanislau. Doutrina social: economia, trabalho e politica. p. 7. Segundo o autor, um
dos frutos mais fecundos do pontificado de Francisco ¢ a centralidade das questdes sociais, politicas e
econdmicas. Gasda também destaca que a caracteristica mais determinante da Doutrina Social da
Igreja de Francisco ¢ sua centralidade dos pobres. O pontifice encaixa de maneira explicita toda a
reflexdo da DSI sobre bem comum, justica social ¢ solidariedade na perspectiva dos pobres. Cf. In:
Ibidem, p. 13.
317 AUGUSTIN, George. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortagio Apostolica Evangelii
Gaudium. Petropolis: Vozes, 2018. p. 99. O autor explica que a opcao preferencial da Igreja pelos
pobres ¢ a opcao por uma sociedade que tenciona fazer justica da melhor forma possivel. A justica é o
minimo que uma pessoa deve as outras; além disso, trata-se de condi¢do indispensavel a paz social. A
opgdo preferencial pelos pobres ndo implica que se ponham os grupos sociais uns contra 0s outros,
mas que se fortaleca a comunidade, ajudando os desprotegidos e realizando em comum todos os
esforgos necessarios para eliminar a miséria. As necessidades basicas dos pobres devem ter prioridade
maxima.
318 XAVIER, José Donizete. A Teologia e os Novos Aredpagos (os lugares teologicos). Revista de
Cultura Teologica, ano XXVII, n. 93, Jan/Jun 2019. p. 1.
3 GASDA, Elio Estanislau. Doutrina social: economia, trabalho e politica. p. 7. ZACHARIAS,
Ronaldo; MANZINI, Rosana. 4 doutrina social da Igreja e o cuidado com os mais frageis. Sdo Paulo:
Paulinas, 2018. p. 12.
329 Ibidem. p. 24-25.
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unico apelo de Deus (LS 48). Portanto, para Francisco, ndo ha dissocia¢do entre o cuidado
com a criagdo e a justica social, pois destaca que uma verdadeira abordagem ecoldgica sempre
se torna uma abordagem social. Que deve integrar a justica nos debates sobre o meio
ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra como o clamor dos pobres (LS 49).3 2

Francisco também acentua que a Igreja ndo deve ter uma receita pronta e acabada
para resolver as grandes questdes que afligem a sociedade; Francisco reconhece ser dever
central da politica o enfrentamento das causas estruturais da pobreza e da injustica no

322 ¢ . - L
E verdade que esse reconhecimento, no entanto, ndo implica uma rentncia da

mundo.
Igreja em intervir nesse ambito social, pelo contrario, afirma ser uma necessidade de agdo de
inclusdo em todos os niveis, evitando egoismos, promovendo a comunicacdo e o dialogo,
incentivando a colaboragdo, pois “a Igreja ndo pode nem deve ficar a margem na luta pela
justica” (EG 183). Dessa maneira, ¢ impensavel que brilhe a unidade se a mundanidade
espiritual nos faz estar divididos, seja pela estéril busca de poder, prestigio, prazer ou
seguranca econdmica.’”

O foco principal de sua teologia ¢ testemunhado pelos seus discursos diante
dos movimentos populares. Eles demonstram o empenho de Bergoglio em impulsionar o
desenvolvimento sem interferir na sua autonomia. Partindo de um choque entre o Evangelho e
a sociedade contemporanea, ele identifica na atual idolatria do dinheiro uma radical oposicao
ao modelo de relagdes humanas das bem-aventurancas. Disso extrai a perspectiva de ter que
sustentar todos aqueles que se dedicam a reconstru¢do de mudancgas. Propde o incentivo para
que a sociedade participe da vida publica, a fim de conseguir mudangas efetivas das relagdes

humanas. Nessa perspectiva social, sonha que possa haver critica aos injustos arranjos sociais

- e 324
existentes, propondo estes serem remodelados com base nos valores evangélicos.

321 GASDA, Elio Estanislau. Doutrina social: economia, trabalho e politica. p. 13. A centralidade dos
pobres ¢ marginalizados e das pessoas em situagdo de sofrimento em geral ¢, sem duvida nenhuma, a
caracteristica mais marcante ¢ o0 aspecto mais determinante do ministério pastoral do Papa Francisco.
Eles ocupam o centro de suas preocupagdes, de sua agenda, de suas homilias, de seus discursos
pastorais. E estdo no centro de seus gestos mais impactantes e proféticos. Nao sdo apenas uma questao
ou um tema entre outros, mas constituem o coragdo mesmo de sua vida ¢ de seu ministério. Cf. In:
AQUINO JR, Francisco de. Igreja dos pobres. Sdo Paulo: Paulinas, 2018. p. 7.

22 Tbidem. p. 19.

32 TORNIELLI, Andrea; AGASSO JR, Domenico. Conselhos de um Papa amigo: palavras do Papa Francisco
que ajudam a viver melhor. Aparecida: Editora Santuario; Cachoeira Paulista: Editora Cangdo Nova, 2017. p. 71.

2 MENOZZI, Daniele. Com Francisco, atualizagdo ou declinio da doutrina social da Igreja? Acesso
em 23 de dezembro de 2019. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/574546-com-
francisco-atualizacao-ou-declinio-da-doutrina-social-da-igreja>. Esse pensamento também se encontra
em Zacharias e Manzini. Cf. In: ZACHARIAS, Ronaldo; MANZINI, Rosana. 4 doutrina social da
Igreja e o cuidado com os mais frageis. Sdo Paulo: Paulinas, 2018, p. 20-21.
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Sendo assim, se percebe que o Papa Francisco ¢ um leitor empirico,3 = pois ¢ o leitor
dos nossos tempos que 1€ o texto e consegue perceber os apelos do evangelista para as
comunidades de hoje e que também apresentado €xito na comunica¢do dos atos performativos
que a parabola lucana indica.**® Francisco é um exemplo do cuidado pelo que & fragil e por

327
l,

uma ecologia integra e seu testemunho ¢ radical em fazer do mundo um mistério gozoso

vivido com alegria e autenticidade.

3.3.1 Os empobrecidos enquanto locus teologicos da Revelacdo a luz da Evangelii

Gaudium

Em um texto estdo contidos o autor modelo e o leitor modelo, sendo este texto um
artificio destinado a produzir seu autor real e o seu leitor real (leitor empirico).328 Portanto,
apos varios recursos utilizados para o estudo de Lc 16,19-31,** pode-se perceber que o Papa
Francisco ¢ um leitor empirico, que no hoje da historia consegue perceber a necessidade de
centralizar o apelo dos sofredores, o que de vai ao encontro da preocupacdo lucana™ e,
evidentemente, passa a ndo ser algo conjuntural nem secundario, mas algo constitutivo e
determinante de sua identidade, tornando-se dimensao e verdade fundamentais da f€, ou seja,

~ (- . . L 331
uma questao de ortopraxis eclesial e de ortodoxia teoldgica.

325 Os leitores empiricos somos todos noés, quem quer que leia o texto em determinado momento e em
determinada situagdo. Cf. In: GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio, OBARA, Elzbicta M.
Comunicagdo e pragmdtica na exegese biblica. p. 47.
326 Ibidem. p. 47. Grilli lembra que “o leitor-modelo ¢ criado com o texto, aprisionado nele ¢ goza da
liberdade que o texto lhe concede”.
270 qualitativo “integral” contempla uma gama de significados distintos e complementares: inteireza,
articulacdo sem reduzir as diferencas, unido de estética com a ética, didlogo entre fé e ciéncia,
multiplos fatores (ambientais, econdmico, social, politico, cultural), agdes pessoais e coletivas,
espiritualidade e ciéncia. Cf. In: GASDA, Elio Estanislau. Doutrina social: economia, trabalho e
politica. Sdo Paulo: Paulinas, 2018. p. 27.
328 DILLMANN, Rainer; GRILLI, Massimo; MORA PAZ, César A. Lectura pragmalingiiistica de la
Biblia: Teoria y Aplicacion. p. 68.
¥ GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbicta M. Comunicacio e pragmdtica na
exegese biblica. p. 47-48. Segundo Grilli, os leitores empiricos somos todos nds; quem quer que leia o
texto em determinado momento e em determinada situagdo. Obviamente, o leitor empirico ¢ livre para
arriscar todas as interpretacdes que quiser, mas ¢ obrigado a render-se quando o texto ndo aprova suas
aventuras mais perigosas. Através do leitor-modelo, um texto coloca as regras do jogo, que um leitor
empirico pode aceitar ou ndao. O éxito da cooperagdo acontece quando o leitor empirico atém-se as
regras desse jogo interpretativo.
3% SCHOTTROFF, Luise. As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. Sdo Leopoldo: Sinodal,
2007, p. 210.
31 AQUINO IR, Francisco de. Igreja dos pobres. p. 9.
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Essa linha eclesiolédgica enfatizada por Francisco ¢ fruto de sua espiritualidade
Biblica e de sua vivéncia eclesial, pois o pontifice sabe que as paginas da Biblia, desde a mais
remota antiguidade, sdo ricas em exortacdes de solidariedade e de dentncias diante da
pobreza de uns e do esbanjamento de outros. Desse modo, Francisco tem conhecimento que
tanto no AT como no NT acentuam-se varios preceitos morais contra a ganancia e a avareza,
advertindo quem se locupleta de bens, esquecendo-se de ser solidario, fraterno e participativo

A 332
com 0s que pouco tém.

a) A opciao preferencial pelos pobres como resposta a acio diretiva de Jesus

E indiscutivel que os pobres sdo os preferidos do Reino, pois Jesus afirmou para eles:
“Felizes vos, os pobres, porque vosso é o Reino de Deus” (cf. Lc 6,20).%** Tanto a primeira
parabola (cf. Lc 16,1-8), como a segunda (cf. Lc 16,19-31), estdo inseridas no contexto
econdmico e ambas comegam com a frase “havia um homem rico” (cf. Lc 16,1.19). Ambas
descrevem situagdes proprias do “mundo rico” e, na segunda parabola, aparece o “abismo
entre os ricos € os pobres”: “ha um grande abismo entre nos” (v. 26), o que dificulta que os
ricos escutem o grito dos pobres, nem nesta vida e nem na outra.’ 34 Esta cena apresenta a
inten¢do do texto que ¢ querer despertar no leitor empirico uma agdo do leitor-modelo, e desta
maneira o texto acaba desvelando suas intencdes.>>

Se o autor modelo ¢ uma voz que fala afetuosamente com os leitores empiricos, que
nos quer ao seu lado ¢ também consideravel que crie um simulacro de leitor-modelo,
adequado as proprias intengdes ou exigéncias.”*® Neste sentido o autor modelo de Lc 16,19-31
¢ a voz que fala no texto de um abismo entre ricos e pobres, o que preocupa um leitor-
empirico, como o Papa Francisco, que também se faz voz ao clamar pelos rejeitados,
sofredores, tendo sempre Jesus como seu modelo. Nessa perspectiva, Francisco ¢ voz que
emerge do texto (vv.19-31) ao atualizar a mensagem de Lucas para os nossos dias, apresenta

que no “seguimento de Jesus, quando tocamos as feridas dos pobres, ¢ nas cicatrizes do

32 GALVAO, Antonio Mesquita. O rico ¢ o pobre: Estudo da parabola do rico insensivel e do pobre
Lazaro (Lc 16,19-31). p. 53.
333 Ibidem. p. 55.
33* RICHARD, Pablo. O Evangelho de Lucas — Estrutura e chaves para uma interpretacio global do
evangelho. Revista de Interpretacdo Biblica Latino-americana, n. 44, 2003. p. 26.
3% GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbicta M. Comunicacio e pragmdtica na
exegese biblica. p. 46.
336 Tbidem. p. 46.
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proprio Jesus que tocamos”.>*” O rico precisava ter tocado nas feridas do pobre Lazaro, mas a
sua ostentagdo egoista ndo permitiu que isso ocorresse €, aqui, 0 autor comunica que a fungao
do leitor-modelo, no nivel literario, sera encarnar tal verdade sedimentada no proprio texto e
proporcionar, assim, ao leitor-real uma exigéncia a ser concretizadas em modalidades de
existéncia. Portanto, diante de um texto biblico, os leitores empiricos do século XXI estdo em
relacdo com a “verdade” do texto, dialogando com a figura do leitor modelo que encarna
aquela “verdade”.’*®

Desperta assim as preocupagdes existenciais, € o texto intenciona demonstrar que o
rico ignorou aquele que, a sua porta, estd com fome®’, e isso se chama indiferenca. Sendo
esta uma verdade, o leitor-empirico encarna esta verdade e passa ser uma voz atual de
advertencia a Igreja, lembrando que “no coracdo de Deus, ocupam lugar preferencial os
pobres” (EG 97) e “esta preferéncia divina tem consequéncias na vida de fé de todos os
cristdos” (EG 98) e do conjunto da Igreja.**’

O texto tamém evidéncia a pobreza extrema de Lazaro, pois afirma que “jazia a
porta, coberto de ulceras” (v. 20), e “desejava saciar-se do que caia da mesa do rico... E até os
caes vinham lamber as ulceras” (v. 21). Isto denota miséria, e nos lembra do escandalo da
fome em nosso tempo, que também clama aos céus. Francisco também coloca no centro da
atencao da Igreja a preocupacdo pelos que ndo tem o que comer e mostra que o objetivo ético-
social da Igreja em situagdes de miséria ¢ inequivoco: € preciso agir em favor do
desenvolvimento sustentavel dos pobres e desfavorecidos.**' Assim, pode-se observar que a

parabola lucana em questdo apresenta a imagem ficticia dos marginalizados, em uma

7 AUGUSTIN, George. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortagio Apostolica Evangelii
Gaudium. p. 97.
38 GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta M. Comunica¢do e pragmatica na
exegese biblica. p. 55.
39 LEON-DUFOUR, Xavier. Agir segundo o Evangelho — Palavra de Deus. Petropolis: Vozes, 2003.
p.127.
0 AQUINO JR, Francisco de. Igreja dos pobres. p. 10. Por esse dngulo, Besen lembra-nos também
que, para Francisco, os pobres incluem os indefesos, os nascituros, as mulheres em situagdes dificeis
onde o aborto parece ser solugdo a suas profundas angustias. Cf. In: BESEN, José Artulino. Evangelii
Gaudium, Lumen Fidei: a alegria do Evangelho ¢ a luz da fé. Revista Encontros Teoldgicos, n. 67, ano
29, n. 1, 2014. p. 169. Oliveira recorda-nos que Francisco toma como bandeira marcante de sua vida o
amor aos pobres e necessitados, incluindo e levantando bandeira em favor dos imigrantes e refugiados.
Exemplo disso é uma de suas mensagens em que faz um apelo com o tema: “acolher, proteger,
promover e integrar os migrantes e refugiados”. Cf. In: OLIVEIRA, Silvio Costa. As raizes da
tradicdo biblica do acolhimento na Igreja segundo o Papa Francisco; acolher, proteger e integrar o
refugiado. Revista Contemplagdo, 2017. p. 189.
! AUGUSTIN, George. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortagio Apostélica Evangelii
Gaudium. p. 98.
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realidade visivel nas cidades do Império Romano’* e que o bispo de Roma enxerga com dor e
sofrimento essa realidade em nossos tempos.>*’

A preocupacdo de Francisco traz uma mensagem clara, direta, simples e eloquente e
nao seria apropriado pela hermenéutica eclesial relativiza-la. Admoesta Francisco que a
meditagdo sobre os textos ndo poderia ofuscar nem diminuir seu sentido exortativo, mas antes
proporcionar assumi-los com ardor e coragem. Isso vale, de maneira especial, para as
exortagdes biblicas que convidam, com tanta determinacdo, ao amor fraterno, ao servigo
humilde e generoso, & justica, & misericordia para com o pobre (EG 94).**

No clamor de Francisco, a Igreja abraca com amor todos os atingidos pela
enfermidade e reconhece nos pobres e nos que sofrem a imagem de seu fundador pobre e
sofredor.’® Nessa direcdo, surge sempre a voz do leitor-empirico que lembra-nos que “o amor
aos pobres ¢ dom de Deus, ¢ obra libertadora da graca” (EG 188). Deus quer ouvir o clamor
dos pobres (EG 187), eles estdo no coracdo de Deus (EG 197), e a misericordia de Deus ¢
manifestada, antes de tudo, a eles. O ponto culminante ¢ o fundamento cristologico da opcao
preferencial pelos pobres, que “esta implicito na fé cristologica naquele Deus que se fez pobre
por nds, para nos enriquecer com Sua pobreza”.**

Willian Barclay tem razao ao dizer que “nao foi o que o rico fez que o condenou,
mas foi o que o rico ndo fez que o levou ao inferno”.**”  Lucas mostra que Jesus ndo
compactua com a indiferencga, que € preciso urgentemente ver os pobres Lazaros, pois essa
preferéncia divina tem consequéncias na vida de fé de todos os cristdos, que sao chamados a
ter os mesmos sentimentos de Jesus.”**

O coragdo de Francisco, portanto, d4 testemunho de uma Igreja dos pobres e para os

pobres: “Ah, como eu queria uma Igreja pobre e para os pobres!”, expressdo que ele fez

2 SCHOTTROFF, Luise. As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p. 207.
3 TORNIELLI, Andrea. Francisco: a vida e as idéias do papa latino-americano. Sdo Paulo: Planeta,
2013. p. 100.
*** AQUINO IR, Francisco de. Igreja dos pobres. p. 12-13.
3 AUGUSTIN, George. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortagdo Apostdlica Evangelii
Gaudium. p. 96-97.
6 CAVACA, Osmar. Uma eclesiologia chamada Francisco. Estudo da eclesiologia do papa Francisco
a partir da Evangelii Gaudium. Revista de Cultura Teologica, ano XXII, n. 83, 2014. p. 31. Nesta
mesma dire¢do, Zacharias ¢ Manzini definem a eclesiologia de Francisco. Cf. In: ZACHARIAS,
Ronaldo; MANZINI, Rosana. 4 doutrina social da Igreja e o cuidado com os mais frageis. Sdo Paulo:
Paulinas, 2018. p. 21.
**7 Tbidem. p. 485.
*¥ BESEN, José Artulino. Evangelii Gaudium, Lumen Fidei: a alegria do Evangelho ¢ a luz da fé.
Revista Encontros Teologicos, n. 67, ano 29, numero 1, 2014. p. 168.
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questao de repetir na Evangelli Gaudium (EG 198),3 49 pois “quem morre na impiedade passa

. . . 350 ., .
toda a eternidade na impiedade”,””" e o que vale desde ja ¢ o nosso agir pelos humanos

. . , 351
exprimindo o amor divino que estd em nds.

b) Os ricos

E verdade que Jesus questiona os ricos de seu tempo, aos quais muitos nao sao

capazes de curvarem-se ao Evangelho, mas também ¢ fato que o povo pobre, simples, de fé e
oA ~ 352 . .

fiel escuta Jesus sem exigéncias de comprovacao.”” E bem verdade que a riqueza ¢ o centro

. p 353 . . .
nevralgico do capitulo 16, e o rico fechado em si mesmo, no seu mundo de bens, ¢

refratario aos estimulos inovadores que podem chegar da Palavra de Deus (cf. Lc 16,31).%>*

Aqui pode estar a causa da dureza de coragdo, pois, como afirma Bovon: “a postura em

relacdo ao dinheiro €, em Lucas, o teste e o simbolo para a postura em relagao a Deus”.>>
Ser rotulado de rico era tanto uma declaracdo social e moral quanto
econdmica. Significava o poder ou capacidade de tirar de alguém mais fraco
o que lhe pertencia por direito. Ser rico era sindbnimo de ser ambicioso.
Dentro da mesma logica, ser “pobre” era ser incapaz de defender o que era
seu. Significava cair abaixo do status em que se encontrava ao nascer. Era
ser indefeso, sem recursos.>>*

E consideravel observar também que, ao narrar sobre o perigo da riqueza, o autor se

utiliza de um método pedagdgico-catequético que tem como objetivo despertar no leitor-

357

discipulo uma comunhdo de vida com os fatos e tomar parte na acdo do texto.”" Portanto,

9 Ibidem, p. 32. Besen também afirma que sempre seré dificil uma “Igreja pobre, de pobres e para os
pobres”, que ndo conta com o apoio dos poderosos deste mundo. Cf. In: BESEN, José Artulino.
Evangelii Gaudium, Lumen Fidei: a alegria do Evangelho ¢ a luz da fé. p. 171.
1 OPES, Hernandes Dias. Lucas: Jesus, o homem perfeito. Sdo Paulo: Hagnos, 2017. p. 488.
31 1 EON-DUFOUR, Xavier. Agir segundo o Evangelho: Palavra de Deus. p. 143.
»2 GALVAO, Antdnio Mesquita. O rico ¢ o pobre: estudo da parabola do rico insensivel e do pobre
Lazaro (Lc 16,19-31). p. 55.
353 Ibidem. p. 53.
3% FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos II. Sio Paulo: Edi¢des Loyola, 2006. p.
164.
3 KOHRS, Thomas; GRUN, Anselm. Deus e a rigueza. Como usar bem o dinheiro. Aparecida:
Editora Santuario, 2011. p. 65.
3% MALINA, Bruce J.. ROHRBAUGH, Richard L. Evangelhos sindticos: comentarios a luz das
ciéncias sociais. Sdo Paulo: Paulus, 2017. p. 466.
37 CONGRESSO DA ASSOCIACAO NACIONAL DE POS-GRADUACAO E PESQUISA EM
TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAO (ANPTECRE), 2019, Rio de Janeiro. Anais de Pesquisa
Biblica. 4 solidariedade que nasce da escuta as Escrituras: uma analise pragmatico-linguistica de Lc
16,19-31. Rio de Janeiro: PUC-Rio, 2019, p. 157. Disponivel em:
<http://www.eventospucrio.teo.br/files/Listagem%20de%20GT%20e¢%20ST%20-
%20comunicacoes%20aprovadas%20e%20reprovadas.pdf>. Acesso em 12 de mai. 2019.
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Lucas apresenta uma classe rica, que nao deve desperdicar a riqueza, mas que deve saber
partilhar os bens, apresentando desprendimento.””®

E fato que, para amenizar esse abismo entre a riqueza e¢ a pobreza, sempre se tem
tentado encaminhar um raciocinio na dire¢ao da partilha e da solidariedade, mas, ao gerar
perturbagdo, logo se escuta a frase: sempre haverd pobres no meio de vocés (cf. Jo 12,8). Fica
claro que tal afirmac¢do de que sempre haverd pobres ndo quer dizer que deva existir uma
sentenca de conformismo contra os pobres, mas uma profecia do visivel egoismo. Sempre
havera pobres, infelizmente, porque o nosso coragio ¢ de pedra.”

O rico da pardbola lucana ¢ descrito com traje fino de purpura e linho e, ainda, se
afirma que esse homem esbanjava na mesa com banquetes diarios, um verdadeiro festival de
prazeres, luxo, gula e ostentacdo.’®® Quando a riqueza consiste em desfrutar a abundancia de
maneira excludente, ela ndo faz crescer a pessoa, mas desumaniza, porque a vai tornando
indiferente e insolidaria diante da desgraga alheia e assim a consequéncia € triste, pois o rico ¢
condenado ao tormento por desfrutar tranquilamente da sua riqueza, negando-se a ajudar o
pobre Lazaro. ™'

Com similar perspectiva, Lucas quer despertar nos leitores empiricos uma critica ao
comportamento do rico, mostrando que “seu problema nao € possuir o dinheiro, mas ser
possuido por ele”.* A riqueza ¢ um grande perigo, ndo € sindnimo de perdi¢ao, mas pode
ser, ja que a origem do abismo estd na escolha que se faz. Infelizmente, quem escolhe
esbanjar-se nas riquezas acaba optando pelo desprezo do outro, como o rico da parabola.’®
Os leitores empiricos devem constatar que € preciso escolher ver o outro, € preciso

escutar o proximo e escutar ndo ¢ somente ouvir, pois escutar ¢ ajudar e querer entender,

valorizar, respeitar, amparar, solidarizar e atender ao pedido alheio.’*

O rico ndo ¢ julgado como explorador. Nao se diz que ele ¢ um impio
afastado da Alianga. Simplesmente desfrutou sua riqueza ignorando o pobre.

3% KOHRS, Thomas; GRUN, Anselm. Deus e a rigueza. Como usar bem o dinheiro. Aparecida:
Editora Santuario, 2011. p. 67.
3% GALVAO, Antdnio Mesquita. O rico e o pobre: Estudo da parabola do rico insensivel ¢ do pobre
Lazaro (cf. Lc 16,19-31). p. 53-54. Em semelhante angulo, Besen relata que Francisco denuncia a
idolatria da economia especulativa e das dinamicas que condicionam o desenvolvimento e produzem
pobreza. Deve-se dizer um ndo a economia da exclusao e da iniquidade. Cf. In: BESEN, Jos¢ Artulino.
Evangelii Gaudium, Lumen Fidei: a alegria do Evangelho ¢ a luz da fé. p. 168.
% Thidem. p. 57.
31 PAGOLA, José Antonio. O caminho aberto por Jesus: Lucas. Petropolis: Vozes, 2012. p. 274.
21 OPES, Hernandes Dias. Lucas: Jesus, o homem perfeito. Sdo Paulo: Hagnos, 2017. p. 484.
% GALVAO, Antonio Mesquita. O rico e o pobre: estudo da pardbola do rico insensivel e do pobre
Lazaro (Lc 16,19-31). p. 64-65.
3% BERGOGLIO, Jorge Mario. Escute o clamor do seu povo. Sio Paulo: Editora Ave-Maria, 2014. p.
13.
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O pobre estava ali tdo perto, mas ele ndo o viu. Estava junto ao portal de sua
mansao, mas o rico ndo se aproximou dele. Excluiu-o de sua vida. O pecado
do rico ¢ a indiferenga.’®®

Observa-se também que o texto constrdi o leitor e isso, na perspectiva pragmatica,
ocorre no ato de escrever, pois aqui o autor concebe o leitor.’*® Outrossim, hd um advento de
um leitor empirico, que se chama Francisco, suscitado a partir da interpretagdo do texto, que
sempre tentou suscitar acdes especificas contra as injusticas.

Quando alguém vé que existe igualdade, equidade e se é pessoa de bem,
sente uma felicidade especial no coragdo. A patria floresce quando vemos no
trono a nobreza da igualdade, e lembra que a injusti¢a faz tudo se tornar
sombrio. E lamenta ser triste quando alguém percebe que poderia ajudar a
todos e faz o contrario disso.’®’

¢) Solidariedade

A solidariedade ¢ uma acdo performativa que a parabola pede aos leitores empiricos,
é o desafiante chamado de quebrar o abismo entre ricos e pobres. E necessaria conversio para
transpor as pontes e, assim, abrir o coragdo para partilhar os dons. Tal abismo ¢ de
comportamento, de pratica de vida, mas também ¢ social, pois a solidariedade constréi o
Reino de Deus, ou seja, ¢ a fraternidade que faz sair do discurso e se tornar préxis crista.’*®

Pode-se deduzir que o homem rico era religioso e que representa pessoas da nossa
época que possuem uma religiosidade intimista e subjetivista, sem uma experiéncia pessoal
com Deus amoroso, misericordioso, solidario, que “vé, sente compaixdo e cuida” (cf. Lc
10,33-34). Para seguir Jesus € preciso que seus seguidores saibam que devem amar, cuidar, e
partilhar como Ele.*”

Nessa mesma direcdo, Francisco resgata o verdadeiro sentido de solidariedade,
identificando-a com metanoia: “muito mais do que alguns atos esporadicos de generosidade”,
diz o Papa, solidariedade ¢ “criagdo de uma nova mentalidade baseada na prioridade da vida

de todos sobre a apropriacao dos bens por parte de alguns” (EG 188). Portanto, solidariedade

¢ uma verdadeira categoria teoldgica, que deriva do ser de Deus, revelado em Jesus Cristo, e

365 PAGOLA, José Antonio. O caminho aberto por Jesus: Lucas. p. 273.
3% CONGRESSO DA ASSOCIACAO NACIONAL DE POS-GRADUACAO E PESQUISA EM
TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAO (ANPTECRE), Anais de Pesquisa Biblica. p. 159.
7 Tbidem. p. 52.
% GALVAO, Antonio Mesquita. O rico e o pobre: estudo da pardbola do rico insensivel e do pobre
Lazaro (Lc 16,19-31). p. 66-67.
% ANDRADE, Aila Luzia Pinheiro e MORAIS, Augusto Livio Nogueira de. Viu, sentiu compaixdo e
cuidou dele (Lc 10,33-34). p. 432.
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nao uma simples opg¢ao sociologica (EG 198).3 70

Dessa maneira, a solidariedade expressa um
amor eficiente por todos e em particular pelos mais desprotegidos da sociedade. Nao sdo
somente gestos pessoais, a solidariedade ¢ uma necessidade para todo o conjunto social e
significa um compromisso da Igreja.’”"

Portanto, somos chamados a estender a mao aos pobres, a encontra-los, fixa-
los nos olhos, abragéa-los, para lhes fazer sentir o calor do amor que rompe o
circulo da soliddo. A sua mao estendida para nds é também um convite a
sairmos das nossas certezas ¢ comodidades e a reconhecermos o valor que a
pobreza encerra em si mesma.>’

E confrontar-se com os desafios da atualidade, envolver-se com as transformacdes,
fazer com que a pragmatica nos remeta do texto as exigéncias do hoje’”” e ndo é possivel fazer
vista grossa diante da realidade das periferias, onde os problemas humanos aparecem
desnudos e desvelados. Ao deparar-se com esses problemas, ¢ preciso ter olhar diferenciado e
perceber o qudo urgente e necessario ¢ fazer pelo outro: trata-se do principio de solidariedade,
pois toda acdo do Cristo se revela no encontro com os empobrecidos até o apice da
experiéncia de morte de cruz, quando se torna o vulneravel dos vulneraveis.”’*

Para Francisco, ¢ um dever ético de cada pessoa erguer a voz contra um sistema
econdmico explorador, sendo uma exigéncia social evitar uma futura derrota da humanidade,
pois o mundo onde ndo se pratica a justica e a solidariedade terd o seu fundamento
destruido.’”

Ao se analisar a miséria do pobre Lazaro, se percebem quatro elementos apontados
no texto: 1) era mendigo; 2) estava com fome; 3) estava coberto de chagas; 4) os caes
lambiam suas ulceras.’”® Segundo Lucas, ¢ inadmissivel ser indiferente & extrema miséria. E
necessario enxergar os lazaros da sociedade para reconstruir a chamada ética do amor que
Jesus propde no mandamento maior, que € exigente, e que infelizmente enfrenta comodismos

na propria Igreja. Nessa dire¢do, Jesus propde carregar o fardo uns dos outros, despertar para

7% CAVACA, Osmar. Uma eclesiologia chamada Francisco. Estudo da eclesiologia do papa Francisco
a partir da Evangelii Gaudium. Revista de Cultura Teologica, ano XXII, n. 83, 2014. p. 31.
7' ALMEIDA, Jodo Carlos. Teologia da Solidariedade: uma abordagem da obra de Gustavo
Gutiérrez. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2005. p. 234.
372 FRANCISCO. I Dia Mundial dos Pobres: Ndo amemos com palavras, mas com obras. Disponivel
em: <http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-
francesco 20170613 messaggio-i-giornatamondiale-poveri-2017.htmI>.
7 BERGES, Ulrich. Lectura pragmatica de 1Sm 12. p. 371.
" MILLEN, Maria Inés de Castro; ZACHARIAS, Ronaldo. Etica teolégica e direitos humanos.
Aparecida: Editora Santuario; Sao Paulo: Sociedade Brasileira de Teologia Moral, 2018. p. 369.
3 AUGUSTIN, George. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortagio Apostolica Evangelii
Gaudium. p. 98.
378 LOPES, Hernandes Dias. Lucas: Jesus, o homem perfeito. p. 485.
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0 compromisso com 0s outros, pois: “na realidade meu agir ndo ¢ sendo o agir do proprio
Deus”.>”’ Para que esse desejo de solidariedade venga, é preciso que se ponha em pratica o ato
primeiro que ¢ a opcao pelos pobres, e o ato segundo que ¢ o método teoldgico, ja que a opgcao
e o método estdo intimamente unidos. Assim, a teologia da solidariedade que brota das
Escrituras dependera da capacidade de ser aprendiz dos pobres e isso estd explicito na

teologia de Francisco.’”
d) Que oucam Moisés e os Profetas

Outra ac¢do performativa do texto de Lc 16,19-31 € o convite para ouvir as Escrituras
e isso deve provocar conversdo e despertar reagdes de andlise social radical.”” Portanto, o
Jesus de Lucas sustenta sua analise social estando em conformidade com a Tora. A visdo que
ele tem ¢ de que fariseus e ricos de origem judaica tomem consciéncia da Tord, da sua
concepcdo de justica social e, desse modo, que a libertagdo abrangente do povo possa se
tornar realidade.”®

Todo conhecedor da Torad sabe como se deve amar o outro; um amor que seja capaz
de aliviar os sofrimentos dos outros € que abra mao do seu bem-estar para promover a vida ¢ a
dignidade do outro.*®' A pardbola de Lucas 16,19-31 deixa evidenciado que hd um mau
exemplo dado por pessoas de quem se esperaria um bom exemplo e isso se deu por niao
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colocar a Tord em pratica.

3.3.2 O grito dos empobrecidos e a ecologia integral a luz da Laudato Si’

Na enciclica Laudato Si’, Francisco ressalta que o ser humano nao esta dissociado da

383

terra ou da natureza, mas que ambos sdo partes de um mesmo todo,”” e que destruir a

natureza equivale a destruir o ser humano. Para o pontifice, 0 homem ¢ senhor da natureza,

" LEON-DUFOUR, Xavier. Agir segundo o Evangelho: Palavra de Deus. p. 163.
7 ALMEIDA, Jodo Carlos. Teologia da Solidariedade: uma abordagem da obra de Gustavo
Gutiérrez. p. 305.
37 SCHOTTROFF, Luise. As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p. 208.
3% Ibidem. p. 210.
! Tbidem. p. 432.
%2 ANDRADE, Aila Luzia Pinheiro e MORAIS, Augusto Livio Nogueira de. Viu, sentiu compaixio e
cuidou dele (Lc 10,33-34). p. 430.
%3 As preocupagdes “pela natureza, a justiga para com os pobres, o empenho na sociedade e a paz
interior sdo inseparaveis” (LS, 10). Ndo ha duas crises, uma ambiental e outra social; mas uma Unica e
complexa crise socioambiental. Cf. In: SUESS. Paulo. Diciondrio da Laudato Si’: sobriedade feliz: 50
palavras para uma leitura pastoral “sobre o cuidado da casa comum” do Papa Francisco. p. 7.
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nao seu dono, e os cristdos sao chamados a responder ao dom do amor de Deus, cuidando do
meio ambiente.”™ Por outro lado, recorda que nio ¢ possivel falar em protegdo ambiental sem
que esta envolva também a protecdo ao ser humano, em especial os mais pobres e
vulneraveis.”®

E o pobre Lazaro era um vulneravel, precisava de ateng¢do e cuidado. Aqui entra a
perspectiva pragmatica que, contribuindo para a compreensdo da Biblia, resgata a pedagogia
da comunicagdo, ao levar os leitores empiricos a perguntarem ao texto “o que se quer dizer
com isto?”; assim, a pragmdtica se ocupa das fungdes, intengdes, metas e efeitos dos
enunciados.*® “Aquilo que ¢ comunicado, entdo, carrega uma intencionalidade, cujo
significado ¢ alcangado no processo interpretativo, capaz de influenciar e modificar o mundo
do leitor real, suas crencas e acdes”.”"’

Na parabola do homem rico e do pobre Lazaro ¢ comunicado um apelo intencional
ao amor e a responsabilidade em agir em beneficio uns dos outros.”® Esse raciocinio, ao qual
o papa Francisco chama de “ecologia integral”, permeia a constru¢do desta carta enciclica,

tanto do ponto de vista da argumentacdo religiosa, quanto das orientagdes politicas e, a seu

ver, clamor pela terra e clamor dos pobres estdo intrinsecamente correlacionados.”

Nao podemos deixar de reconhecer que uma verdadeira abordagem
ecoldgica sempre se torna uma abordagem social, que deve integrar a justiga
nos debates sobre o meio ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra como
o clamor dos pobres (LS 49).*°

Francisco, em sua enciclica, dividida em seis capitulos, trata sobre o cuidado com a
. 91 : . r
casa comum, ou seja, todo o nosso planeta.”' No primeiro capitulo, no qual se encontra o fio

condutor do documento, o papa expde sobre o que estd acontecendo com a nossa “casa

¥ TORNIELLI, Andrea; AGASSO JR, Domenico. Conselhos de um Papa amigo: palavras do Papa
Francisco que ajudam a viver melhor. Aparecida: Editora Santudrio; Cachoeira Paulista: Editora
Cancdo Nova, 2017. p. 50.
3% Queria dizer-lhes que a Igreja é advogada da justica e defensora dos pobres diante das intoleraveis
desigualdades sociais e economicas, que clamam ao céu, e deseja oferecer a sua colaboragao em todas
as iniciativas que signifiquem um auténtico desenvolvimento do homem todo e de todo o homem. Cf.
In: FRANCISCO. Palavras do Papa Francisco no Brasil. Sao Paulo, Edi¢cdes Paulinas, 2013. p. 40.
% SOUSA E SILVA, Clodomiro de. Abordagem pragmalinguistica de textos biblicos. Revista de
Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, v. 51, n° 2, 2019. p. 305.
7 Ibidem. p. 306-307.
3 BENTO XVI. Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jorddo a transfigura¢io. Sdo Paulo:
Editora Planeta do Brasil, 2007. p. 190.
3 FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’, sobre o cuidado da casa comum. Brasilia: Edicdes
CNBB, 2015. p. 87.
% Tbidem. p. 34.
1 PASSOS, Ronaldo. Resenha da enciclica Laudato Si’ do Papa Francisco. Revista Contemplagdo, n.
19, 2019. p. 104.
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comum”. Traz uma breve resenha sobre os varios aspectos da atual crise ecologica, com o
objetivo de assumir os melhores frutos da pesquisa cientifica, deixar-se tocar por ela em

) - . L1392
profundidade e dar uma base concreta ao percurso €tico e espiritual seguido.

No segundo
capitulo, intitulado “O Evangelho da Criagdo”, apresenta uma argumentacao teoldgica sobre
as ligacdes entre ser humano e natureza, afirmando que, “a partir desta panoramica, retoma
algumas argumentagdes que derivam da tradi¢do judaico-cristd, a fim de dar maior coeréncia
a0 compromisso com o meio ambiente”.*”?

No terceiro capitulo, aborda as raizes humanas da crise ecoldgica, chegando a origem
da situacgdo atual, de modo a individualizar ndo apenas seus sintomas, mas também as causas
mais profundas.’®* Por sua vez, no quarto capitulo, sugere um desenvolvimento integral da
ecologia. Volta a afirmar que tudo esta interligado como se fosse uma trama e que existe uma
relacdo intima entre sociedade e meio ambiente. Indica a busca de “solucdes integrais que
considerem as interacdes dos sistemas naturais entre si e com os sistemas sociais” (LS 39).°%

No quinto capitulo, apresenta um chamado a agdo, inclusive politica, em ambito
internacional, mas também nos governos locais, fazendo eco ao principio do “pense
globalmente, aja localmente” consagrado no Eco-92. O sexto capitulo trata de educacao,
cultura e “espiritualidade ecoldgica” e se mostra “convencido de que toda mudanga tem
necessidade de motivagdes e de um caminho educativo, além de propor algumas linhas de
maturagdo humana inspiradas no tesouro da experiéncia espiritual cristd”.**®

O amor social ¢ a chave para um desenvolvimento auténtico: para tornar a
sociedade mais humana, mais digna da pessoa, ¢ necessario revalorizar o
amor a vida social — nos planos politicos, econdmico, cultural — fazendo dele
a norma suprema do agir.””’

a) Olhar para os pobres como escuta as Escrituras

Quem ndo acredita na palavra da Escritura também ndo acreditard em alguém que

venha do além. Assim, a pardbola ndo somente diz algo sobre os pobres, mas ¢ um forte apelo

%2 SUESS, Paulo. Diciondrio da Laudato Si’: sobriedade feliz: 50 palavras para uma leitura pastoral
“sobre o cuidado da casa comum” do Papa Francisco. Sao Paulo: Paulus, 2017. p. 8.
3% Ibidem. p. 8.
3% Ibidem. p. 8.
3% PASSOS, Ronaldo. Resenha da enciclica Laudato Si’ do Papa Francisco. Revista Contemplagio, n.
19, 2019. p.106.
3% SUESS, Paulo. Diciondrio da Laudato Si’: sobriedade feliz: 50 palavras para uma leitura pastoral
“sobre o cuidado da casa comum” do Papa Francisco. Sdo Paulo: Paulus, 2017. p. 9.
37 FERANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’, sobre o cuidado da casa comum. Brasilia: Edi¢des
CNBB, 2015, n°. 231. p. 134.
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3% Aplicada essa leitura a pragmatica, pode-se

a mudar as relacdes para com o necessitado.
dizer que o texto deseja levar os leitores empiricos a pratica da partilha.*® Assim, Francisco
questiona os impactos sobre os mais pobres e sobre os refugiados, populagdes que niao tém
sequer o reconhecimento oficial de sua situagio.*”

Perto de nos ha cada vez mais imigrantes. Nao sdo personagens de uma
parabola. S3o homens e mulheres de carne e osso. Estdo aqui com suas
angustias, necessidades e esperangas. Servem em nossas casas, andam por
nossas ruas. Estamos aprendendo a acolhé-los ou continuamos vivendo
nosso pequeno bem-estar, indiferentes ao sofrimento dos que nos sao
estranhos? Esta indiferenca so se dissolve dando passos que nos aproximem
deles.*”!
Aponta também possivel crescimento da indiferenca, que se camufla com cores
distintas, seja pela apatia, ou pela insensibilidade diante do sofrimento alheio, promovendo a
. ~ 402 . .. - , . . .
desumanizagdo.”~ Infelizmente, a indiferenca ndo ¢ um acontecimento incomum, seja no
tempo de Jesus ou na atualidade, e ela so sera destruida quando o amor vencer nos coragdes.
Por isso, muitos, ndao querendo mudancas, optam por ser indiferentes, demonstrando ser
desumanizados diante do sofrimento do proximo.*”
E preciso urgentemente humanizar-se, e a escola ¢ aproximar-se dos que passam
fome, dos que dormem nas ruas e ndo possuem recursos ou poder, pois assim havera agao
. g7 e . , . , . 404
solidaria efetiva, quem sabe até despojando-se dos proprios bens.

Lucas esboca para nos o ideal da comunidade de bens. Os primeiros cristaos
tinham tudo em comum: vendiam suas propriedades e seus bens e
distribuiam o dinheiro entre todos, conforme cada um precisava (At 2,45). A
renincia a propriedade possibilitava as igrejas primitivas uma comunhio
muito aberta e intima: a multiddo dos que abracavam a fé tinha um s6

% BENTO XVI. Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jorddo a transfiguragio. Sao Paulo:
Editora Planeta do Brasil, 2007. p. 190.
3% MARGUERAT, Daniel; BOURQUIN, Yvan. Para ler as narrativas biblicas: inicia¢do a analise
narrativa. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2009. p. 19.
40 FRANCISCO. III Dia Mundial dos Pobres: Nio amemos com palavras, mas com obras. Cf. In:
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-
francesco 20170613 messaggio-i-giornatamondiale-poveri-2017.html
YT PAGOLA, José Antonio. O caminho aberto por Jesus: Lucas. Petropolis: Vozes, 2012. p. 275.
2 Tbidem. 273.
403 ANDRADE, Aila Luzia Pinheiro; MORALIS, Augusto Livio Nogueira de. Viu, sentiu compaixao e
cuidou dele (Lc 10,33-34). Revista Encontros Teologicos, v. 34, n.3, 2019. p. 433.
4 MIGUEZ, Néstor. Lucas 1-2: um olhar econdmico, politico e social. Revista de Interpretacio
Biblica Latino-americana (RIBLA), Petropolis, Vozes, n.53, 2006/1, p. 62. O Papa Francisco, ainda
quando cardeal, ja tinha no cora¢do o amor aos pobres, pois para ele “os pobres sdo o tesouro da Igreja
e temos que cuidar deles; e se ndo tivermos essa visdo, construiremos uma Igreja mediocre, morna,
sem forga. Nosso verdadeiro poder tem que ser o servigo. Nao se pode adorar a Deus se nosso espirito
nao acolher o necessitado”. Cf. In: BERGOGLIO, Jorge; SKORKA, Abraham. Sobre o céu e a terra.
Sao Paulo: Paralela, 2013. p. 138.
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coracdo ¢ uma sé alma; ninguém considerava como suas as coisas que
possuiam, mas tinham tudo em comum (At 4,32).%%

Frente a tanta necessidade de mudanga, Francisco propde a “sobriedade feliz”, que
ndo pode ser cobrada nos tribunais de justica, porque essa estd inscrita no horizonte da
gratuidade. Cada gesto de gratuidade rompe com a légica do custo-beneficio. E preciso
transformar as relacdes de competi¢do em relacdes de reciprocidade que podem ser a raiz de
406

uma nova pessoa ¢ sociedade.

Jesus responde a incapacidade do jovem rico de segui-lo: Como ¢ dificil aos
que tém riquezas entrar no Reino de Deus! Com efeito, ¢ mais facil o camelo
entrar pelo buraco de uma agulha do que o rico entrar no Reino de Deus! (Lc
18,24-25).4
O 1ideal proposto pela comunidade lucana ¢ muito parecido com a proposta de
sobriedade feliz de Francisco, que apela para o despojamento e amizade. Esta proposta do
desapego e da partilha foi indicada por Jesus aos seus discipulos e discipulas: “fazei amigos
com o dinheiro da iniquidade, a fim de que, no dia em que faltar o dinheiro, estes vos recebam
nas tendas eternas” (cf. Lc 16,9).*®
E evidente que, neste caminho, constatar-se-4 que “a pragmaética se ocupa das
funcdes, intengdes, metas e efeitos enunciados”.*” E a parabola do rico e do pobre Lazaro
comunica varias inten¢des, dentre as quais um apelo urgente aos enriquecidos para que se
convertam a tempo e atendam as necessidades dos vulneraveis. Sdo chamados, portanto, a ndo
desperdicar a chance de viver a solidariedade com os empobrecidos e fracos.*'’
A alusdo acima ¢ um apelo para que as classes ricas tenham abertura ao projeto do
Reino e um olhar atencioso aos excluidos e marginalizados.*'' Dessa maneira, o apelo de
Francisco ¢ para mudan¢a, provocando um debate frequente entre os paises ricos € em

desenvolvimento: de quem ¢ a culpa pela degradacdo ambiental? Na opinido dos paises

pobres, a culpa ¢ do consumo insustentavel e os paises ricos afirmam ser a superpopulagdo, e

#05 KOHRS, Thomas; GRUN, Anselm. Deus e a rigueza. Como usar bem o dinheiro. p. 73.
4% SUESS. Paulo. Diciondrio da Laudato Si’: sobriedade feliz: 50 palavras para uma leitura pastoral
sobre o cuidado da casa comum” do Papa Francisco. p. 13.
407 KOHRS, Thomas; GRUN, Anselm. Deus ¢ a rigueza. Como usar bem o dinheiro. Aparecida:
Editora Santuario, 2011. p. 69.
8 PIMENTEL-TORRES, Franklyn. Ministérios, diaconia e solidariedade na literatura lucana (Lucas e
Atos). p. 48.
% GRILLI, Massimo. Autore e lettore: I problema della comunicazione nell’ambito dell’exegesi
biblica. Gregorianum, Roma, v. 74, 1993. p. 455.
1 PIMENTEL-TORRES, Franklyn. Ministérios, diaconia e solidariedade na literatura lucana (Lucas e
Atos). p. 48.
! Tbidem. p. 53.
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. P . 412
o pontifice, nessa questdo, ¢ direto e conclui:™ = *

culpar o incremento demografico em vez do
consumismo exacerbado e seletivo de alguns ¢ uma forma de ndo enfrentar os problemas” (LS
5 0).413

Francisco reconhece que as diretrizes para a solucdo requerem uma abordagem
integral para combater a pobreza, devolver a dignidade dos excluidos e, simultaneamente,
cuidar da natureza (LS 39).*"*

Devemos, certamente, ter a preocupag¢do de que os outros seres vivos nao
sejam tratados de forma irresponsavel, mas deveriam indignar-nos,
sobretudo as enormes desigualdades que existem entre nods, porque
continuamos a tolerar que alguns se considerem mais dignos do que outros
(LS, 90).*"

A atencdo com os seres humanos, de modo especial os mais pobres e marginalizados,
¢ necessaria para uma auténtica luta pelo meio ambiente. E preciso rever o vigente modelo de
desenvolvimento, que se apoiou nas relagdes do lucro, rompendo com o cuidado dos recursos
naturais. O cuidado com o meio ambiente ¢ condi¢do para que todos tenham vida e a tenham

A~ . 416
em abundancia.

3.3.3 Compromisso social de santidade a luz da Gaudete et Exsultate

E bem verdade que a exortagdo apostolica de Francisco propde pensar a santidade
num contexto de polarizacdes politicas e religiosas que tendem a obscurecer toda tentativa de
discernimento. O documento nao ¢ apresentado como um tratado sobre santidade, mas como
um chamado 4 santidade no contexto atual.*!’

O Papa Francisco recorda que “todos os fiéis, seja qual for sua condig¢dao ou estado,
sdo chamados pelo Senhor a perfeicdo do Pai, cada um por seu caminho” (LG 11) e exorta
que todo crédulo possa discernir seu proprio caminho e traga a luz o melhor de si, pois ha

: 418
muitas formas de testemunho.

12 RUBINI, Ademir. O lugar do pobre no cuidado com a casa comum. Revista Encontros Teoldgicos,
n. 72, ano 30, n. 3, 2016. p. 204.
*3 FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’, sobre o cuidado da casa comum. Brasilia: Edicdes
CNBB, 2015. p. 35.
14 SUESS, Paulo. Diciondrio da Laudato Si’: sobriedade feliz: 50 palavras para uma leitura pastoral
“sobre o cuidado da casa comum” do Papa Francisco. p. 7.
3 FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’, sobre o cuidado da casa comum. p. 59.
#1® RUBINI, Ademir. O lugar do pobre no cuidado com a casa comum. p. 207.
Y7 OTTAVIANI, Edelcio; FERREIRA, Edi Gomes. Comunidades cristds: ecos da voz de Jesus.
Revista de Cultura Teologica, ano 36, n. 91, 2018. p. 291.
18 Tbidem. p. 292.
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Es uma consagrada ou um consagrado? Sé santo, vivendo com alegria a tua
doacdo. Estas casado? Sé santo, amando ¢ cuidando do teu marido ou da tua
esposa, como Cristo fez com a Igreja. Es um trabalhador? Sé santo,
cumprindo com honestidade e competéncia o teu trabalho a servico dos
irmaos. Es progenitor, avé ou avd? Sé santo, ensinando com paciéncia as
criangas a seguirem Jesus. Estas investido em autoridade? Sé santo, lutando
pelo bem comum e renunciando aos teus interesses pessoais. *'

Papa Francisco exorta que o chamado a santidade ¢ para todos, e, ao dialogar com a
pardbola de Lucas 16,19-31, espera-se santidade inclusive dos ricos** apresentando partilha,
compaixdo, amor e solidariedade, pois esses valores cabem a todas as classes sociais.*! Nessa
direcdo, observa-se que na obra lucana ha também um projeto de santidade, visto que chama
os discipulos de Jesus a despojar-se daquilo que possuem e a o compartilhar com os mais
necessitados e excluidos para poder servir (cf. Lc 18,18-23; 19,1-10). E um chamado de
santidade capaz de reconhecer que, por tras de Lazaro, coberto de feridas, e que esta a porta
do homem rico, o mistério de Jesus que sofreu fora dos muros da cidade (cf. Hb 13,12) foi
estendido na cruz, exposto ao escarnio e ao desprezo.**

Jesus, por meio da pardbola do homem rico e do pobre Lazaro, gera mudanga de
vida, provocando novas atitudes e comportamentos, e isso ¢ santidade; portanto, a parabola

torna-se um elemento pedagdgico de mobilizagcdo libertaria.*” E sempre a prontiddo em

9 ERANCISCO. Exortac¢io Apostolica Gaudete et Exsultate sobre a chamada a santidade no mundo
atual. Brasilia: Edicdes CNBB, 2018, n°. 14. p.15.
0 SCHOTTROFF, Luise. As pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p. 203. Religioso, pois a
parabola segue um discurso de Jesus dirigido aos fariseus. Em 16,14, diz-se que eles teriam zombado
de Jesus depois de ouvir sua pardbola do administrador injusto e sua critica radical a economia
financeira. A narrativa chama-os de gananciosos. Eles, portanto, defendem uma opinido diferente
sobre 0 manejo do dinheiro e, com isso, outra praxis. O ensino de Jesus e de outros mestres judeus é
que o dinheiro obriga ao culto ao mamon, que ndo se coaduna com a pertenca a Deus.
! A comunidade primitiva estava a servigo dos outros, e Martini sublinha a prontiddo em partilhar os
bens. Em At 2,44-45 usa-se a expressdo “colocavam em comum todas as coisas”. Em outros trechos se
traduz essa cena como ajuda aqueles que passam fome (ver coleta da Igreja de Jerusalém, o mutuo
auxilio entre os irmaos, aassisténcia prestada aos pobres ¢ enfermos). Cf. In: MARTINI, Carlo Maria.
Viver os valores do Evangelho. Sdo Paulo: Paulinas, 1997. p. 25.
22 BENTO XVI. Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jorddo & transfigura¢io. Sdo Paulo:
Editora Planeta do Brasil, 2007. p. 191.
3 ROCHA, Alessandro Rodrigues. Pardbola: palavra encenada — Exercicio interdisciplinar de leitura
da Biblia a partir de Lucas 16,19-31. Revista Estudos Biblicos, Editora Vozes, n. 92, 2006/4. p. 80.
Complementa Schottroff que a rejeicdo do evangelho dos pobres constitui o reverso da obediéncia a
autoridade. Os endividamentos causavam perda da terra por parte dos economicamente fracos e
acumulagdo de posses do outro lado. Como se pode orar no Pai-nosso “como perdoamos 0s nossos
devedores” e, a0 mesmo tempo, encarar o dono de escravos que espera 100% de sua fortuna em
talentos, como representacdo de Deus? O instrumento teologico que possibilita esse contrassenso €
uma teoria da metafora ou uma teoria das parabolas que transforma dualisticamente as figuras
parabolicas em algo secundério. Outra estratégia para evitar o evangelho dos pobres ¢ a depreciacio
ou reinterpretacdo das tradicdes que narram sobre a inversdo escatologica: “os ultimos serdo os
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colocar-se a disposi¢io dos outros, com aquilo que se é e com aquilo que se tem. E o chamado
a uma santidade na disponibilidade total para o servigo, tanto dentro como também fora da
comunidade, na distribui¢do de bens materiais ou espirituais.***

Este texto (vv. 27-31) aponta para a Tora, e sugere transpor o abismo ndo somente na
vida anterior a morte, pede aos ricos para ouvirem Moisés e os profetas e isto quer dizer se
converterem (vv. 29-30), pois nenhum mensageiro vindo do reino dos mortos pode mudar
algo se os ricos ndo derem ouvidos as Escrituras.*?

Desse modo, existe dificuldade de conversdo para os que estdo enredados pela
riqueza e pelos prazeres, pois, nessa situacao, s se pensa em si mesmo e na satisfagdo dos
instintos. A conversao ¢ uma proposta de santidade, que pressupde atitudes concretas como de
partilha, fomentando um caminho contrario ao das desigualdades, pois “¢ necessario uma
nova visdo de solidariedade mundial para acompanhar o impulso da globalizagdo. Sem essa
visdo e a¢do, a globalizacdo se tornard um monstro de excessos gigantescos e de
desigualdades absurdas”.**

E preciso, urgentemente, acolher o apelo parabdlico e perceber que “a realidade
social e a praxis do movimento de Jesus sdo o contexto histérico de suas pardbolas”.**’ O

discipulo observara os sofrimentos de uma €poca, e sera capaz de resgatar os apelos em favor

da vida dos marginalizados do seu tempo, e observara que Jesus pede a todos uma mudanga

primeiros”. Isso chega a tal ponto que de Lc 16,19-31 se extrai uma exortagdo a dar esmolas. A
parabola, porém, fala da conversdo dos ricos que, finalmente, passam a orientar-se pela Tora. Cf. In:
SCHOTTROFF, Luise. As parabolas de Jesus: uma nova hermenéutica. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007.
p. 111.
24 MARTINI, Carlo Maria. Viver os valores do Evangelho. p. 25.
23 SCHOTTROFF, Luise. 4s pardbolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p. 205.
#2¢ GURGEL, Mério Teixeira. Reflexées sobre as pardbolas. 4* edigdo, Aparecida: Santuario, 2008. p.
90.
*7 THEISSEN, Gerd e MERZ, Annette. O Jesus histérico. 3* edigdo. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2015. p. 349. Neste mesmo sentido, Schottroff cita um artigo sucinto de Martin Goodman, que
apresenta a situacdo social na Judéia antes de 66 d. C., que levou a primeira revolta judaica. Ele
descreve uma classe alta na Judéia, abaixo dela muitas familias sacerdotais, que ficaram tao
imensamente ricas que ndo conseguiam gastar toda a sua riqueza com consumo e grandes edificacdes.
Elas buscaram por possibilidades de investimentos. Uma enorme fonte de ampliagdo da riqueza
consistiu para eles na concessao de crédito a pequenos agricultores e na apropriacao das terras em caso
de inadimpléncia. Também as pessoas, frequentemente, se tornavam propriedade dos novos senhores
pela escravizagdo. O fim dessa classe dominante chegou com a revolta que levou a guerra contra
Roma. Esse conflito reconstruido com base em fontes ndo biblicas pode ajudar a entender Lucas
16,19-31, que ndo tera necessariamente em vista apenas essa situacdo anterior a guerra, pois também
apos a guerra ocorreu uma exploragdo parecida, naquela ocasido, sobretudo por parte de aristocratas
romanos, mas também por parte de alguns ricos de origem judaica. Aos pequenos agricultores foram
impostos pesados tributos, e eles foram expulsos de suas terras. E ndo s6 na Judeia e na Galileia a
riqueza dos ricos constituiu razdo da miséria economica da maioria da popula¢do, mas em todo o
Império Romano. Cf. In: SCHOTTROFF, Luise. 4s parabolas de Jesus: uma nova hermenéutica. p.
206.
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radical, desafiando a comunidade a ter o olhar fixado nos pobres, os ultimos, os que mais
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sofrem, os mais necessitados e desvalidos.

a) Inimigos da santificacdo: neognosticismo e neopelagianismo

Francisco alerta também para dois inimigos da santifica¢do: as novas correntes de
gnosticismo e de pelagianismo. Quanto ao pelagianismo, o Papa afirma que seus adeptos se
caracterizam pela idolatria da lei, pelo desejo em exibir conquistas sociais e politicas e pela
obsessdo no zelo da liturgia, por exemplo, fazendo da vida da Igreja uma peca de museu ou
uma propriedade de poucos (GE 58). Como remédio contra esse mal, Francisco indica a
hierarquia das virtudes, cujo primado pertence as virtudes teologais, recordando dentre as trés
(fé, esperanca e caridade) que a caridade ¢ a maior delas (GE 60). Quanto ao gnosticismo, ele
recorda o fechamento de muitas pessoas numa série de raciocinios e conhecimentos que as
enclausura na imanéncia de sua propria razao ou de seus sentimentos (GE 36), afastando-se da
realidade e, consequentemente, das formas concretas de santidade.*”

Um religioso sabe ou deveria saber do dever que a Tord cobra de ajudar o
necessitado, como lembra-nos o rabino Abraham Skorka: “A Tora, em diversas
oportunidades, contém preceitos que dizem, de maneira imperativa, que se deve ajudar o
necessitado”. "’

O cristianismo de hoje, infelizmente, estd gerando uma separagdo entre fé e
compromisso social. Por isso, no fundo, € preciso repensar o cristianismo a partir do
Evangelho, recuperando sua simplicidade e profundidade. Desse modo, dever-se-a corrigir o
hiato entre fé e vida, entre o cristianismo e a sociedade, entre o sagrado e profano, entre
divino e humano; realidades que, embora distintas, estdo profundamente unidas.*'

Por outro lado, constatar-se-4 que este ¢ um momento de continua desvalorizagdo da
pessoa humana, sacrificada a uma racionalidade funcional e produtiva em que ¢ somente uma
peca de reposicdo, e que isso tem influéncia no crescimento da violéncia e desigualdades

sociais. Ademais, hd uma apatia diante dos sofrimentos alheios expostos diariamente pela

midia; portanto, ¢ preciso despertar vozes proféticas em defesa de um humanismo

8 PAGOLA, José Antonio. Recuperar o projeto de Jesus. Petropolis: Vozes, 2019, p. 64-65.

2 OTTAVIANI, Edelcio; FERREIRA, Edi Gomes. Comunidades cristis: ecos da voz de Jesus. p.293.
9 BERGOGLIO, Jorge; SKORKA, Abraham. Sobre o céu e a terra. Sio Paulo: Paralela, 2013. p.
133.
“1MIRANDA, Franga. Evangelizar ou Humanizar? Revista Eclesidstica Brasileira (REB), ano 74, n.
295, jul/set de 2014. p. 534.
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auténtico.”* Francisco explicita que ao longo da histéria da Igreja aquilo que mede a
perfeicdo das pessoas ¢ seu grau de caridade, e ndo a quantidade de dados e conhecimentos
que possam acumular.*’

A grande regra de comportamento foi-nos dada por Jesus: “Pois eu estava com fome,
e me destes de comer: estava com sede, ¢ me destes de beber; eu era forasteiro, € me
recebestes em casa; estava nu e me vestistes; doente, e cuidastes de mim; na prisdo, e fostes
visitar-me” (cf. Mt 25,35-36). Ao fazer referéncia ao texto acima, Francisco reforca que a
procura da santidade que agrada a Deus ¢ fazer o bem aos outros e que assim encontraremos a
regra pela qual seremos julgados,™* pois a solidariedade é um caminho para a perfeigdo
humana e aproximagio com Deus.*

Constatar-se-4 que a parabola de Lc 16,19-31 busca provocar transformagdes, pois o
amor ¢ divino, perene, santo e jamais passard e a vida eterna tem a ver com o amor a Deus e
com o cultivo desse relacionamento na ora¢gdo, no amor servigo, que visa a cuidar do proximo,
como se cuida de si mesmo.**

Essa parabola tem um pouco de ndés mesmos, as dores, as angustias, a
soliddo, a pobreza, a miséria, o descaso, na figura do pobre Lazaro; a
riqueza, o luxo, a ganancia, a ambigdo, o indiferentismo, a religiosidade
descompromissada, o conhecimento teoldgico que nega o sofrimento, na
figura do rico. Nesse sentido, o amor € a unica for¢a que pode mudar a nossa
vida e a sociedade em que vivemos. O poder do amor é a capacidade de
oferecer a vida em favor do outro.*’

Hoje, infelizmente, “a capacidade distrativa que temos para nao cuidar do irmao ¢

impressionante.”***

No entanto, ndo € possivel esquecer-se da responsabilidade no cuidado de
uns pelos outros™’, pois a solidariedade expressa uma especial identificagdo, preocupagdo e
solicitude para com os sofredores, para com os mais despossuidos. A insolidariedade implica
o contrario, ou seja, a separacao, divisdo, egoismo, indiferenca diante do sofrimento alheio,

A . . . . . 440
violéncia exercida contra os outros, em especial contra os mais desprotegidos.

2 Ibidem. p. 535.

3 FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Gaudete et Exsultate sobre a chamada a santidade no mundo

atual. p. 24.

4 Ibidem, n. 95. p. 46.

% BERGOGLIO, Jorge Mario; SKORKA, Abraham; FIGUEROA, Marcelo. 4 solidariedade. Sdo

Paulo: Editora Saraiva, 2013. p. 16.

¢ GOMES, Laurentino; LUDOVICO, Osmar. O caminho do peregrino — seguindo os passos de Jesus

na Terra Santa. p. 101-102.

7 Ibidem. p. 104-105.

¥ BERGOGLIO, Jorge Mario; SKORKA, Abraham; FIGUEROA, Marcelo. 4 solidariedade. p. 35.

9 Encontra-se aqui o centro da utopia de Jesus: um mundo regido pela compaixdo. Cf. In: PAGOLA,

José Antonio. Jesus e o dinheiro. Petropolis: Vozes, 2014. p. 99.

#“0 BERGOGLIO, Jorge Mario; SKORKA, Abraham; FIGUEROA, Marcelo. 4 solidariedade. p. 41.
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“Felizes os seguidores de Jesus que rompem barreiras, atravessam portas, abrem
caminhos e se aproximam dos ultimos. Eles encarnam o Deus que ajuda os pobres”.**! Assim,
fica evidente que “a medida da santidade ¢ dada pela estatura que Cristo alcanga em nos”,**
pois o Concilio Vaticano II esclarece que a santidade cristd nao ¢ mais do que a caridade
plenamente vivida: “Deus é amor; quem permanece no amor permanece em Deus e Deus
nele” (cf. 1 Jo 4,16). Por isso, o primeiro dom e o mais necessario ¢ que a caridade cresca
como uma boa semente.** Assim, fica explicitado que o valor pragmatico da Sagrada

Escritura ndio retorna ao seu autor sem ter atingido a sua intencio (cf. Is 55,11).**

I PAGOLA, José Antonio. O caminho aberto por Jesus: Lucas. p. 272.

*2 BENTO XVI. Santas e Beatas — figuras femininas da idade média. Lisboa: Paulus, 2012, p. 114.

*3 Ibidem. p. 115.

#4 SOUSA E SILVA, Clodomiro de. Abordagem pragmalinguistica de textos biblicos. Revista de
Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, v. 51, 1n° 2, 2019. p. 297.
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CONCLUSAO

Ao concluir a pesquisa sobre Lc 16,19-31 e retomar o convite da parabola de escutar Moisés
e os Profetas como remetem as Escrituras, buscou-se evidenciar a tematica desta dissertagao:
Uma abordagem pragmalinguistica de Lc 16,19-31. A centralidade dos empobrecidos no
discipulado cristdo. Esta pesquisa intencionou ilustrar um pouco daquilo que Jesus ensinou
como maxima em todos os lugares, que aquele que ama a Deus deve amar o proximo. Assim,
Ratzinger confirma-nos que esta “parabola, a medida que nos desperta, € a0 mesmo tempo um
apelo para o amor e para a responsabilidade que precisamos agora ter para com nossos irmaos
pobres, quer no plano da sociedade mundial, quer na pequenez do nosso cotidiano”.**’

Seguindo as consideragdes do itinerario acima, ja no primeiro capitulo, buscou-se
suscitar o quanto a obra lucana ¢ insistente na vivéncia da ética do amor e nos alerta, por meio
desta parabola de Lc 16,19-31, tirada do cotidiano do povo de Deus, que todas as barreiras e
distingdes de pessoas caem perante as exigéncias absolutas do amor. E provocador o apelo do
evangelista para as mudangas de condutas de vida. Dessa maneira, fez-se uma revisdo
inclusive de ética econdmica, mostrando que € possivel e desejado que o amor possa vencer
de forma oblativa, sem nunca esquecer que o nosso proximo € quem precisa de ajuda.

O segundo capitulo favoreceu o estudo com a intertextualidade de Lc 16,19-31 e Dt
10,12-22 e confirmou a ética lucana ja presente nos escritos veterotestamentarios. De fato, ¢
preciso considerar o cuidado com o empobrecido dentro do Deuteronomio, sendo este os
pobres, vilivas e estrangeiros, tornando-os alvo de atencao e demonstrando o cuidado de Deus
para com eles. Segundo o Deuteronémio, os empobrecidos nunca foram ou serdo um “mal”
entre o povo, pois sdo tdo puros quanto os demais grupos de pessoas daquele tempo, e, dessa
maneira, ¢ o olhar divino que restaura e impulsiona ajuda e protegdo a eles, pessoas que nao
tinham direito nenhum e que estavam suscetiveis a opressdo, agoes extremadas ¢ dolorosas
que causavam dor e lamentacdo, tendo como Unica saida a prote¢do divina. Isso impulsionou
os israelitas a respeitarem a Lei para alcangar a ben¢do de Deus, o que foi uma verdadeira
transformagdo de mentalidade provocada pela Biblia Hebraica e que, por consequéncia,
inspirou o autor de Lucas-Atos a resgatar o cuidado sempre necessario com os mais
fragilizados da sociedade.

Assim, mostrou-se que a vida e a missdo de Jesus a partir dos escritos lucanos esta

apoiada em firmes bases historicas, o que acrescenta um legado testemunhal da grandeza do

5 RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: do batismo no Jorddo & transfiguragdo. Sdo Paulo: Planeta
do Brasil, 2007. p. 190.
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Mestre de Nazaré. Observou-se também que na obra lucana hd um conjunto de temas que
abordam o contexto econdmico, cuja maioria encontra-se na secao da Viagem de Jesus para
Jerusalém (cf. Lc 9,51-19,27), onde o evangelista direciona seu leitor a entrar em contato com
o mundo social vivido por Jesus, com realidades diversificadas, que continua a desafiar seu
leitor a sérias mudangas. Assim, ¢ plausivel destacar que Lucas intenciona com seus escritos
causar em seu leitor um encontro com Cristo, compelindo o ouvinte a tomar posi¢des de vida
perante Jesus e sua missao.

O terceiro capitulo relatou que Francisco tem se mostrado preocupado com a
crescente indiferenca de lideres mundiais, das classes mais abastadas, muitas das quais giram
a economia mundial e também das autoridades civis e liderancas religiosas, quer pela falta de
cuidado com o préximo, quer pelo insuficiente zelo pelos empobrecidos, no desprezo pelos
imigrantes, no descuido com as mulheres, e isso acarreta sérias e tristes consequéncias,
colocando a margem da sociedade inumeras pessoas que ndo tem voz. Assim, o Papa
Francisco nao poderia ser mais um lider indiferente; trouxe para si a defesa dos empobrecidos
e tem expressado constantemente e até insistentemente essa preocupag¢do em diversos dos
seus documentos, mensagens e encontros com liderancas mundiais, no intuito de que
progressos € melhorias na sociedade possam existir. Em especial, destacou-se nesta pesquisa a
sua Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium: sobre o anuncio do Evangelho no mundo
atual, que aborda o clamor dos pobres e mostra a triste realidade das periferias existenciais;
também analisou-se a Carta Enciclica Laudato Si’: sobre o cuidado da casa comum, que
apresenta os lugares teologicos da revelagao divina e observa o compromisso social da Igreja
com o zelo pelo meio ambiente; e, por fim, lembrou-se também da chamada a santidade a
todos os povos, um clamor que ¢ universal e que rompe abismos em busca de comunhao,
solidariedade e amor, o que foi abordado por meio da Exortagdo Apostolica Gaudete et
Exsultate: sobre a chamada a santidade no mundo atual.

Considerou-se nesta etapa enfatizar as exigéncias absolutas do mandamento do amor,
e impulsionar o didlogo e o agir a favor de uma perspectiva de Igreja em saida, onde se
impulsione a constru¢do de um mundo em que homens e mulheres possam viver uma vida
plenamente humana, digna e livre de servidoes. Um mundo em que a liberdade ndo seja uma
palavra va ou utopica e que os pobres Lazaros possam sentar-se a mesa dos ricos. Fazer op¢ao
pelos pobres ¢ uma exigéncia ético-crista fundamental na teologia lucana, pois, para o
evangelista, o discipulo de Jesus deve cuidar dos marginalizados da sociedade e buscar,

através dos empobrecidos, apelos de transformacgdo real e pratica, conversdo, solidariedade e
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esforco continuo. E inadmissivel que, em pleno século XXI, possam existir tantas
indiferencgas, barreiras, muros e abismos gerados pela iniquidade, separando drasticamente as
classes sociais.

Este estudo destacou ainda que realmente Francisco ¢ um entusiasta de uma Igreja
que tenha em sua esséncia o cuidado pelos pobres, entendido como uma forma especial de seu
primado na agdo caritativa crista e testemunhada pela tradicao da Igreja. E, parafraseando seu
predecessor, Bento X VI, afirmou que esta opgao pelos pobres esta implicita na fé cristologica
naquele Deus que se fez pobre por nos, para nos enriquecermos com sua pobreza. Por isso,
Francisco diz repetidamente que deseja uma Igreja pobre para os pobres. Lembra-nos
constantemente que ¢ necessario que todos nos deixemos evangelizar por eles. A sua nova
proposta de evangelizagdo ¢ um convite a reconhecer a forga salvifica de suas vidas e a
colocé-los no centro do caminho da Igreja. Os membros da Igreja pelo sensus fidei sao
chamados a descobrir Cristo neles: ndo s6 a emprestar-lhes nossa voz nas suas causas, mas
também a sermos seus amigos, a escuta-los, a compreendé-los e a acolher a misteriosa
sabedoria que Deus nos quer comunicar através deles, pois em suas dores se conhece Cristo
sofredor.**°

Assim, a pesquisa constatou que a sociedade atual estd inserida numa diminuigdo
constante na eficacia do amor, pois esse sistema quer tornar os individuos alheios a
organizagdo econdmica e politica, chegando a triste situacdo de serem um apéndice de
instituigdes e, consequentemente, o amor social se torna tanto mais dificil quanto mais
necessario. E preciso urgentemente mover-se na vivéncia e no agir, como afirma Léon-
Dufour: “nascemos para agir”. Usando as palavras do sabio Montaigne, pode-se dizer que
“essa ¢ uma verdade de experiéncia que todo ser humano conhece, pois ¢ animado, desde sua
juventude, pelo instinto que o impele a descobrir, a procriar e a transformar o mundo”.**’
Propde-se a necessidade de “que cada sociedade elabore um sistema proprio de justica. A
caridade supera a justica, porque amar ¢ dar, oferecer ao outro do que ¢ meu; mas nunca
existe sem a justi¢a, que induz a dar ao outro o que ¢ dele, o que lhe pertence em razao do seu

- s 448
ser e do seu agir”.

¢ FRANCISCO. Exortagio Apostélica Evangelii Gaudium: sobre o antincio do Evangelho no mundo
atual. p. 119-120.
7 LEON-DUFOUR, X., Agir segundo o Evangelho — Palavra de Deus. Petropolis: Vozes, 2003. p.
17.
¥ BENTO XVI. Carta Enciclica Caritas in Veritate: sobre o desenvolvimento humano integral na
caridade e na verdade. Brasilia: Edigdes CNBB. p. 9.
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Por fim, ao terminar essa pesquisa em sintonia com o género parabolico, manifesta-
se o intuito de que ela contribua com a reflexdo sobre as questdes apontadas, sem ter nenhuma
pretensdo de dar a ultima palavra, ciente de que nunca se esgota a capacidade de
entendimento. A proposta apresentada ¢ demonstrar caminhos, percebendo na maestria de
Lucas que nao somos donos de nada, somos apenas administradores temporarios dos bens
terrenos e podemos usufruir do que temos, sem deixar de lado o cuidado de quem precisa de
ajuda. Lucas nos levou a constatar também o quanto a Palavra de Deus ¢ salvifica, justamente
porque fala conosco, e nos impulsiona a romper com qualquer indiferenca ao seu conteudo,
pois, afinal, a Palavra de Deus ¢ ao mesmo tempo objeto, causa e sustento da nossa fé e que

no exercicio da escuta as Escritura se desperta a ver e cuidar do préximo.
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