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da Lumen Gentium e sua aplicacdo no Doc. 105 da CNBB. Dissertacdo — Programa de Pds-
graduado em Teologia da Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, Séo Paulo, 2020.

RESUMO

Esta pesquisa visa apresentar a compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus e a sua
aplicacao no Documento 105 “Cristaos leigos e leigas na Igreja e na Sociedade”, da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil. O referido documento, publicado em 2016, reflete sobre o
protagonismo laical a luz da eclesiologia do Concilio Vaticano Il. Trata-se de um esforco da
Igreja, no Brasil, para receber e atualizar as propostas conciliares. Naquela ocasido, os Padres
Conciliares, impulsionados por alguns movimentos renovadores do labor teoldégico romperam
com uma Visdo eclesiologica demasiadamente fechada e juridica, para afirmar que a Igreja €
antes de tudo, um mistério cuja origem esta em Deus Uno-Trino e sua concretizagdo historica
se faz como povo, na elei¢do de Israel como Povo de Deus. E ndo somente, mas tambem novo
Povo guando tantos outros se tornam discipulos e missionarios de Jesus, congregados através
da Igreja. A Igreja é, entdo, Povo de Deus, continuidade do povo da Antiga Alianga,
comunidade de discipulos de Jesus, comunidade de iguais. Todos podem fazer parte do Povo
de Deus pelo batismo e através deste sacramento basilar, todos tém a mesma dignidade dentro
e fora da comunidade de fé. O que diferencia € modo como prestam servico ao Reino de Deus.
O objetivo da pesquisa € mostrar que o Doc. 105, se estudado e aplicado, é capaz de produzir
maior consciéncia de pertenca do Povo de Deus e engajamento na vida pastoral. No entanto,
ainda é preciso fazer muito para que o espirito conciliar e suas perspectivas de abertura e dialogo
chegue a Igreja do tempo presente. Muitas sao as dificuldades atuais como mostra a Pesquisa
de Campo realizada, como, por exemplo, a ma formacdo do laicato, a falta de conhecimento
sobre o evento conciliar e a incapacidade dos leigos em saber citar algum documento do
Concilio. O clericalismo ainda é um grande empecilho para a renovacao da comunidade eclesial
e deve ser combatido, especialmente pelos cristdos leigos e leigas. Mostra-se em todo o
desenvolvimento da pesquisa que os cristdos leigos e leigas sdo entendidos como sujeitos e
realizam acOes ad intra ou ad extra Ecclesia com autonomia e liberdade. Ndo sdo meras
representacdes; sdo a Igreja de fato. N&o estdo presentes apenas na comunidade eclesial, mas,
mais ainda na sociedade, onde sdo promotores de acGes transformadoras. Atualmente, gracas a
acdo divina na Igreja, se pode contar com o pontificado do Papa Francisco que por palavras e
atitudes tem trazido a tona o espirito de aggiornamento conciliar, convidando a Igreja a estar
em constante postura de saida, indo, na alegria da missao, ao encontro do outro, especialmente
dos mais pobres. Francisco tem levado a Igreja a se tornar mais conciliar, especialmente quando
faz apelo aos ministros ordenados para que tenham predilecéo pelo trabalho frente as ovelhas a
eles confiadas, assumindo na prépria vida as realidades de cada uma, a ponto de terem o cheiro
delas.

Palavras-Chave: Concilio Vaticano Il, Documento 105, Povo de Deus, sujeitos, cristdos
leigos.
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ABSTRACT

This research aims to present the notional understanding of the Church as People of God and
its application in the Document 105 “Lay Christians in the Church and Society” of the National
Conference of Bishops of Brazil. This document, published in 2016, reflects on lay protagonism
under the light of the ecclesiology of the Second Vatican Council. This is an effort by the
Church in Brazil to receive and update the conciliar proposals. On that occasion, the Conciliar
Fathers broke with an overly closed and juridical ecclesiological view, to affirm, propelled by
some renewing movements of theological work, that the Church is first and foremost a mystery
whose origin is in One-Triune God and a historical concretization. it is made as a people in the
election of Israel as the People of God. And not only, but also new People when so many others
become disciples and missionaries of Jesus, gathered through the Church. The Church is then
the People of God, community of disciples of Jesus, community of equals. Everyone can be
part of God's People through baptism and through this basic sacrament, everyone has the same
dignity inside and outside the community of faith. What differentiates them is how they render
service to the Kingdom of God. The purpose of the research is to show that Doc. 105 is an
instrument capable of, if studied and applied, producing greater awareness of belonging to the
People of God and the engagement in pastoral life. However, much remains to be done to bring
the conciliar spirit and its prospects of openness and dialogue to the Church of the present time.
There are many current difficulties, as the field research shows, such as the laity's poor
formation, lack of knowledge about the conciliar event, and the inability of the laity to know
how to cite any document of the Council. Clericalism is still a major hindrance to the renewal
of the ecclesial community and must be fought, back especially by lay and lay Christians. It is
shown throughout the development of the research that lay Christians are understood as subjects
and perform actions ad intra or ad extra Ecclesia with autonomy and freedom. They are not
mere representations; they are the church indeed. They are not only present in the ecclesial
community, but even more so in society, where they are promoters of transformative actions.
Today, thanks to divine inspiration in the Church, we can count on the pontificate of Pope
Francis who through words and attitudes has brought to light the spirit of conciliar
aggiornamento, inviting the Church to be in a constant posture for departure, going, in them
joy for the mission, aiming to meet the other, especially the poorest. Francis has led the Church
to become more conciliatory, especially when he appeals to ordained ministers to have a
penchant for working with the sheep entrusted to them, assuming in their own lives uhe realities
of each one to the point of smelling like them.

Keywords: Second Vatican Council, Document 105, People of God, subjects, lay christians.
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INTRODUCAO

O Concilio Vaticano Il afirmou, com grande forca, que a Igreja € um mistério por ser
constituida por realidade divina e humana, visivel e invisivel, terrena e celestial, santa e
pecadoral. Isso posto, é certo que todas as indagacdes feitas sobre a Igreja devem levar em
conta esse dinamismo que lhe é préprio, pois essas realidades estdo inquestionavelmente
entrelacadas. A tentacdo que se tem percebido hoje € olhar a Igreja somente em seus aspectos
divinos ou apenas humanos, ora exagerando um, ora desprezando o outro. Aqui, justamente,
encontra-se o tema do Documento 105 da CNBB, “Cristdos leigos e leigas na Igreja e na
Sociedade — Sal da Terra e Luz do Mundo (Mt 5,13-74)”, que busca um equilibrio da vida
cristd, ressaltando a presenca dos leigos e leigas no mundo e a pertenca eclesial deles a luz da
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium.

Cabe, entdo, a Igreja mostrar sua verdadeira identidade. Somente por uma plena
consciéncia de quem ela €, se podera firmar-se no meio do mundo, dialogar com as oposi¢oes
e atualizar-se frente aos novos desafios. Nesse sentido, é certo que foi para responder as novas
transformacgdes do mundo que a Igreja refletiu sobre si mesma durante o Concilio Vaticano I,
elaborando um rosto novo de ser Igreja, envolta ao seu mistério originante e segura de seu
destino eterno®. Como a Igreja tem que sempre se atualizar no percurso do tempo, admite-se
que a maior chave referencial para essa atualizacdo séo as assertivas do Concilio Vaticano 1.
Sendo assim, a Igreja, no Brasil, pensando no papel dos leigos e leigas, publicou, em 2016, o
Documento 105, que trata da vida dos cristdos leigos na Igreja e na Sociedade. Deseja-se, assim,
nesta pesquisa, apontar a nocao de Igreja entendida como Povo de Deus, a partir documento
conciliar Lumen Gentium e também o modo como esta compreensdo nocional é resgata e
aplicada no Documento 105.

O Documento 105 sera lido de acordo com espirito conciliar de abertura e comunhao,
expondo os conceitos ali abordados e desenvolvidos e que fazem referéncia a no¢do Povo de
Deus intrinseca a Lumen Gentium, articulando-a a outras referéncias nocionais, tais quais:
sacerddcio comum dos fiéis, dignidade batismal e identidade laical, servicos e ministérios,
servico cristdo na sociedade. Ndo serdo levados em conta todos os temas da LG, mas somente
0s que estdo desenvolvidos no Documento 105.

O objeto principal é mostrar quédo presente esta a no¢do Povo de Deus explicitada pela

Lumen Gentium no Documento 105, identificando também os principais conceitos

L Cf. LG, ns. 1-8.
2 1bidem, n. 5.
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eclesiologicos nele desenvolvidos e que foram resgatados do Concilio Vaticano I,
considerando a atuacdo ad intra dos leigos e leigas (Lumen Gentium) e ad extra (Gaudium et
Spes). Também pretende-se assinalar o quanto é necessario a vida eclesial que deseja ser
promotora do protagonismo dos leigos estar em constante recep¢do e atualizacdo do Concilio
Vaticano II.

No que se refere aos objetivos especificos, podem ser pontuados os seguintes: descrever
historica e teologicamente 0s elementos que constituem o contexto teolégico-pastoral do Doc.
105 da CNBB; sistematizar alguns conceitos eclesiolégicos presentes no referido documento
relacionados a Lumen Gentium, especialmente a nocdo da Igreja como Povo de Deus;
apresentar, em termos teorico-praticos, os elementos de atualizacdo da Lumen Gentium,
contidas no Documento 105 e aplicados na atualidade eclesial brasileira e finalmente propor
algumas assertivas que podem promover uma nova postura do ser cristdo no tempo presente.

O trabalho se divide em trés partes. Na primeira parte (Ver), a Historia é a ciéncia
referencial para descrever os acontecimentos do Concilio Vaticano Il. Tais acontecimentos
permitirdo tornar claro os principais contextos histdricos, eclesiais e teoldgicos, pertencentes a
época da convocacao do Concilio pelo Papa Jodo XXIII e que exerceram influéncias sobre os
trabalhos conciliares. E destacada a importancia da Lumen Gentium para toda a Igreja, expondo
0 percurso de sua producao e maturacdo dentro das sessdes conciliares, assinalando as tensées
existentes entre duas perspectivas: a conservadora, que ndo almejava mudancas eclesiologicas
substanciais, e uma mais contextualizada, que procurava apreender os ideais de aggiornamento.

Para ressaltar a importancia da teologia do Povo de Deus serd exposto um breve
mapeamento das cita¢des da expressdo “Povo de Deus” nas Conferéncias Latino-americanas e
Caribenhas. Em seguida, analisou-se o Documento 62 da CNBB “Missdo e ministérios dos
leigos e leigas”, que, desde abril de 1999, pode ser compreendido como significativo trabalho
de recepcdo e atualizacao das assertivas do Concilio no que tange a teologia do Povo de Deus.
Como se tem o pressuposto de que os documentos eclesiais necessitam de um tempo de estudo
e de implantacdo para, posteriormente, aferir possiveis frutos, propds-se uma pesquisa de
campo, cujo objetivo, depois de 30 anos de promulgamento do Doc. 62 pela Igreja, no Brasil,
foi o de averiguar 0 modo como as pessoas se sentem parte da Igreja, Povo de Deus. Um
protocolo de pesquisa foi preenchido segundo as normas cientificas, sendo escolhidos trés
campos peculiares: interiorana (Paroquia Nossa Senhora do Amparo — Amparo - SP); metropole
(Paréquia Nossa Senhora de Fatima — Campinas - SP); e megaldpole (Pardquia Imaculada

Conceicdo — S&o Paulo - SP). Nesta mesma se¢do, seréo apresentados os resultados da mesma.
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Na segunda parte (Julgar), apresentamos um resgate nocional da Igreja como Povo de
Deus a luz da Lumen Gentium e sua aplicacdo no mais recente trabalho de recepcdo e
atualizacdo da eclesiologia conciliar na Igreja, no Brasil: o0 Documento 105, que langa luzes
sobre 0 modo como estd se dando o protagonismo laical, tido, nesta pesquisa, como um
amadurecimento da recepcédo da teologia do laicato oriunda do Vaticano Il. Serdo mostrados 0s
principais elementos dessa teologia desenvolvida no referido documento do episcopado
brasileiro e que podem ser remetidos, em sua esséncia, a Lumen Gentium. Procurar-se-a,
também, explicitar que, se bem estudado e implantado nas comunidades de base, o Doc. 105
pode ser um eficaz instrumento para a construcdo de um verdadeiro protagonismo cristdo, ad
intra e ad extra Ecclesia.

Na ultima parte (Agir), serdo propostos alguns caminhos para uma nova postura de ser
cristdo leigo ou leiga na Igreja e na Sociedade em nossos dias. Para tanto, afirma-se haver certa
distancia entre a teologia do laicato e a pratica pastoral. Essa ideia devera ser, de todo modo,
explicitada na pesquisa de campo, uma vez que € uma das hipoteses a ser provada. Sem uma
formacdo consistente, pratica envolvente, ndo serd possivel um engajamento pastoral e até
mesmo atitudes pastorais novas, que podem se dar desde 0 necessario engajamento politico dos
cristdos ao abandono do funcionalismo eclesial ineficiente amparado numa burocracia
sacramental; do clericalismo, arraigado nos pastores e leigos, até a necessaria e irrenunciavel
aceitacdo da teologia do laicato proposta pelo Papa Francisco. Esta teologia se espelha na
concepcao Igreja, Povo de Deus, na qual os pastores tém “cheiro de ovelhas”, e se esforgam no
cuidado por cada uma delas. Aqui, clérigos, religiosos, leigos e leigas se aproximam das

realidades do proximo, indo ao seu encontro, sobretudo, dos mais pobres.
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CAPITULO |

Concilio Vaticano Il — o desenvolvimento da consciéncia do ser e pertencer ao Povo de
Deus

Este primeiro capitulo tem como objeto de pesquisa o Concilio Vaticano Il e o
desenvolvimento da consciéncia do ser e pertencer a Igreja enquanto Povo de Deus. Tido pelos
especialistas como o maior acontecimento eclesial do século XX, o Concilio Vaticano Il (CV
I1) é a referéncia mais proxima e valida para os estudos eclesiolégicos atuais. Debrucar-se sobre
ele é estudar a Igreja em seu todo, ou seja, em seus contextos e perspectivas. Passados mais de
cinquenta anos da realizagdo do Concilio, este capitulo, dividido em quatro partes, deseja
mostrar a real importancia das assertivas conciliares para os dias atuais, sobretudo no que se
refere a compreenséo de Igreja como Povo de Deus.

Na primeira parte, sera exposta a nova eclesiologia conciliar. S&0 muitos os estudos
historicos e teoldgicos referentes ao CV 1. E importante, neste momento, dizer quais sio as
fontes e os comentadores mais aceitos pela comunidade cientifica e que contribuem para o
correto estudo e interpretacdo do Concilio. No rol apresentado, dar-se-& especial destaque a
contribuicdo de Dom Helder Camara realizada por meio das inUmeras cartas circulares dirigidas
ao seu grupo de amigos no periodo conciliar. A luz dessas fontes, serdo apontados 0s contextos
e as tensdes que determinaram o percurso conciliar, especialmente na elaboracdo da
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (LG).

A segunda parte, ao mostrar a centralidade da Igreja compreendida como Povo de Deus
na LG, trara um mapeamento da expressao “Povo de Deus”, procurando explicitar o modo como
foi utilizada pelas Conferéncias Episcopais Latino-americanas € o nimero de vezes que foram
empregadas. Muito se tem dito da necessidade de atualizacéo e recepcdo do Concilio. Ndo se
poderia deixar de afirmar que as Conferéncias do Conselho Episcopal Latino-Americano
(CELAM) receberam influéncias da LG.

Na terceira parte, é destacado o esforco da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) em receber e atualizar as assertivas conciliares no que tange a Igreja autocompreendida
como Povo de Deus, por meio do Documento 62 “Missdo e ministérios dos cristaos leigos e
leigas”. Este documento se caracteriza por ser um dos primeiros esfor¢os da Igreja catdlica em
receber e atualizar, num contexto determinado, a nova eclesiologia baseada na Teologia do
Povo de Deus, enfatizando a importancia da vida laical e o contributo que os leigos e leigas

podem oferecer & evangelizag&o.



15

Por fim, na quarta parte, serdo expostos os resultados de uma pesquisa de campo, que
teve por objetivo auferir o grau de consciéncia do ser e pertencer ao Povo de Deus presente em
nossas comunidades. Foi aplicado um questionario em trés pardquias, localizadas em trés
nichos diferentes: Paroquia Nossa Senhora do Amparo — Amparo/SP; Paroquia Nossa Senhora
de Fatima — Campinas/SP e Pardquia Imaculada Conceigcdo — Sdo Paulo/SP. Um protocolo de
pesquisa foi preenchido, seguindo o método de andlise de dados qualitativo — descritivo e
analitico criteriol6gico. Por meio dos resultados obtidos, pode-se ter uma visdo mais precisa

de como esté sendo recebido, assimilado e aceito o CV Il e a nova eclesiologia apontada na LG.

1. Uma nova eclesiologia proposta pelo Concilio Vaticano Il

1.1. Principais fontes sobre o Concilio Vaticano Il

Toda pesquisa cientifica requer referéncias tedricas validas e € muito importante para o
seu desenvolvimento que o pesquisador inicie a pesquisa a partir de uma base solida para alcar
possiveis atualizacdes ou ramificacdes do assunto trabalhado. Pode-se, sem erro, afirmar que,
guanto mais a pesquisa se baseia nas principais fontes sobre o tema e se desenvolve a partir de
uma bibliografia ja provada pela comunidade académica como fidedigna, a pesquisa ganha
crédito e preponderancia, uma vez que se torna mais dificil de ser refutada®.

Essas palavras iniciais servem para evidenciar um grande erro que muitos tém cometido
nas pesquisas: o distanciamento das fontes e 0 uso apenas de comentarios sobre 0 assunto como
Unica referéncia. Nesta pesquisa sera tomado o cuidado de nao repetir equivocos. Quanto mais
presa a comentarios posteriores, haja vista que a passagem do tempo cria distancia do fato
pesquisado, a pesquisa pode criar uma visdo distorcida do que se quer aprofundar, perdendo a
sua cientificidade. O trabalho, entdo, se torna mais uma caricatura, nada préxima da realidade

ou do evento pesquisado.

A pedagogia cientifica deveria estar consciente de que ndo h4 uma simples
continuidade entre senso comum ou vulgar e conhecimento cientifico. A ciéncia ndo
constitui um mero prolongamento ou simples aprofundamento do saber j& existente
ou as ilusGes do saber. Na verdade, ele se constr6i rompendo com saberes anteriores.*

3 Ct. DEMO, Pedro. Educar pela pesquisa. 6.ed. Campinas: Edi¢do, 2003, p. 84.
4 JAPIASSU, Hilton. Um desafio a educacao: repensar a pedagogia cientifica. Sdo Paulo: Letras & Letras, 1999,
p. 84.
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A respeito dos estudos sobre o Concilio Vaticano 11, ndo é diferente. Pesquisas recentes®
mostram a importancia de se retornar ao Concilio em seu tempo e evento, procurando as fontes
cientificas nos seus mais variados contextos, quer sejam, por exemplo, historicas,
eclesioldgicas, sociais ou teoldgicas. Schickendantz afirma que se encontra, atualmente, uma
diversidade de publicacGes sobre o Concilio e que uma dificuldade se apresenta: a velocidade
das publicac6es tantas vezes ndao é acompanhada de uma verdadeira qualidade cientifica. Silvia
Scatena, pesquisadora em Mddena e em Bolonha, Itélia, ainda vai assegurar que muitas vezes
os estudos sobre o Concilio mostram um desequilibro entre uma “hipertrofica literatura
hermenéutica com fundamentos histéricos frageis”®.

N&o se quer, de todo modo, desprezar os comentadores. Trata-se aqui de apenas ter um
olhar mais preciso e metddico no que se refere a eles. E preciso perguntar: Quais S&0 0s
comentarios? Quem sdo os comentadores? Qual a importancia deles e a sua real proximidade
historica? Nada serad desprezado, mas deseja-se abeirar das fontes mais proximas do evento e
de alguns estudiosos afamados sobre o assunto. Por conseguinte, tambem se leva em credito o
pensamento de Gadamer, afirmando que quando alguém procura compreender um fendémeno
historico, levando em consideracéo a distancia historica do evento, essa distancia determina a
condicdo hermenéutica como um todo, colocando o estudioso na condicdo que ele chamou de
“historia efeitual” /. Para ele, historia efeitual é levar em consideragdo as influéncias de todos
os discursos produzidos sobre o evento até hoje.

De certo, como qualquer outro evento historico, o CV 1l aconteceu num tempo e num
determinado espaco. Como fato, é preciso vé-lo a partir de sua emergéncia, evitando 0s
conflitos de visBes que, ao longo do tempo, foram sendo lancadas sobre o evento. Contudo, isso
somente pode ser feito no tempo e no espaco atuais. Sendo assim, para estudar o CV Il é preciso
deixar claro, no inicio desta pesquisa, as principais fontes que serdo utilizadas no percurso do
desenvolvimento das ideias.

Primeiramente, elencam-se como fontes os documentos conciliares e sua traducéo

oficial, no caso, para o portugués. Esses documentos sdo o trabalho final do Concilio e mostram

° No que tange a essas pesquisas cientificas gostariamos de mencionar dois principais estudos, um nacional e outro
de comunidade cientifica internacional. O primeiro se trata do estudo de Rodrigo Coppe Caldeira, professor do
Departamento de Ciéncias da Religido da Puc-Minas, cuja citacdo é: COPPE, Rodrigo Caldeira. O Concilio
Vaticano II: apontamentos bibliograficos para um estudo historiografico. Revista Perspectiva Teoldgica, Belo
Horizonte, Ano 43, n. 120, p. 211-226, Mai/Ago, 2011; e o segundo de Carlos Schickendantz, da Universidad
Alberto Hurtado, Centro Teoldgico Manuel Larrain, Chile, com referéncia: SCHICKENDANTZ, Carlos. Las
investigaciones histdricas sobre el Vaticano Il, estado de la cuestion y perspectivas de trabajo. Revista Teologia y
vida. vol. 55, n. 01, Santiago, 2014.

® SCATENA. APUD SCHICKENDANTZ, 2014, p. 2.

" GADAMER, H.G. Verdade e método. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filosofica. Petrépolis: Vozes,
1999, p. 448.
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0 pensar da Igreja sobre as mais diversas realidades. Sem eles ndo se pode abordar de forma
segura o Concilio Vaticano |1, posto que eles trazem o trabalho da Igreja que se reuniu para o
labor reflexivo e cujo fruto esta impresso em cada uma das linhas desses documentos. Eles néo
mostram os contextos da elaboracdo dos documentos, os embates, as discussdes, uma vez que
ndo tém por objetivo tratar dessas mindcias, mas da producdo conciliar. Ao lado dos
documentos conciliares, estdo os primeiros comentarios sobre o Concilio e que oferecem a mais
remota interpretacio. E necessario notar que esses primeiros escritos sdo, na verdade, obras de
alguns dos principais Padres Conciliares, ou seja, peritos. Pensaram e escreveram, com
autoridade, a partir da condicdo de colaboradores do labor teoldgico conciliar. Pode-se citar
Yves-Marie Congar, Karl Rahner, Michael Philipon, Boaventura Kloppenburg, Joseph
Ratzinger®.

E importante citar algumas obras. Inicialmente, a obra coletiva organizada por Frei
Guilherme Barauna, perito do Concilio, com titulo A Igreja do Vaticano I1. Neste trabalho, cuja
primeira edi¢do foi publicada em 1965, pouco depois do encerramento dos trabalhos
conciliares, Frei Guilherme Baralna relne escritos de alguns peritos que se propuseram a
refletir e a comecar o trabalho de estudo, oferecendo eles 0s mesmos caminhos para a recepcao
do Concilio.

Um outro perito conciliar, que muito contribuiu com os estudos do Vaticano Il, foi Frei
Boaventura Kloppenburg (1919-2009). Nascido na Alemanha, veio para o Brasil em missdo
pela Congregacdo dos Frades Menores. Tornou-se bispo em 1982, da Diocese de Novo
Hamburgo — RS, onde faleceu em 8 de maio de 2009. Destacam-se dois de seus trabalhos: O
Concilio Vaticano Il e documentos®, documentario pré-conciliar e das sessdes conciliares,
publicadas em cinco volumes nos quais sdo reportados os trabalhos das mais diversas
comissdes; o outro, A Eclesiologia do Vaticano Il, reporta a nova visdo de Igreja conciliar.

Sobre Kloppenburg, testemunha Coppe Caldeira:

O franciscano acompanhou de perto o dia a dia dos debates conciliares
anotando as intervencdes orais que foram proferidas durante o Concilio Vaticano II,
trazendo detalhes de sua preparacéo, de seu desenrolar, os discursos de Jodo XXIII e
Paulo VI [..]. Acompanhando cada congregacdo geral, ou seja, aqueles dias em que

8 Cf. SCHICKENDANTZ, Carlos. Las investigaciones historicas sobre el Vaticano Il, estado de la cuestion y
perspectivas de trabajo. Revista Teologia y vida. vol. 55, n. 01, Santiago, 2014, p. 1.

® Para quem se interessar na leitura e aprofundamentos: KLOPPENBURG, Boaventura, Concilio Vaticano II:
documentos pré-conciliares, vol. 1, Petropolis: Vozes, 1962. , Concilio Vaticano II: primeira sessdo
(set-dez, 1962), vol. 2, Petrépolis: Vozes, 1962. , Concilio Vaticano Il: segunda sessao (set-dez, 1963),
vol. 3, Petropolis: Vozes, 1962. , Concilio Vaticano II, terceira sessdo (set-dez, 1964), vol. 4,
Petrépolis: Vozes, 1964. , Concilio Vaticano Il, quarta sessdo (set-dez, 1965), vol. 5, Petropolis:
Vozes, 1962.
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os Padres se reuniram em assembleia para discutir textos, Kloppenburg oferece em
portugués cada intervencéo, além de analises minuciosas do que estava acontecendo.
Indispensével para quem deseja fazer a historia do concilio ou se aprofundar em seus
debates.°

Sobressai, ainda, a participacdo, nos trabalhos conciliares, do brasileiro Dom Helder
Cémara. Nascido em Fortaleza, Ceara, em 1909, morreu como arcebispo emérito de Recife e
Olinda, em 27 de agosto de 1999. Participou dos trabalhos do Concilio nas suas duas primeiras
sessOes como bispo auxiliar da Arquidiocese do Rio de Janeiro e como Arcebispo de Recife e
Olinda, nas terceira e quarta sessdes'!. Trata-se de uma participacéo peculiar, de modo que Dom
Helder levara de dentro de si para o Concilio o desejo de aproximar a Igreja cada vez mais dos
sofredores, ou seja, dos pobres. Atitude tdo em sintonia com o desejo de Jodo XXIII de
promover uma abertura eclesial as realidades do mundo e, por consequéncia, reduzir as mazelas
dos povos. Ao escrever a um grupo de amigos brasileiros durante sua estadia em Roma, foi
possivel recolher cerca de 598 cartas circulares*? nas quais descreve seu ambiente, conversas
com peritos e Padres Conciliares e comenta os debates e tensdes das sessdes. Esta obra,
felizmente, esta reunida em 13 grandes volumes e publicada pelo Instituto Dom Helder Camara.
Esse acervo pode ser encontrado, também, traduzido para o francés e disponibilizado pela
Editora Du Cerf. Dom Helder Camara, ao ganhar destaque internacional pelas suas posicdes
em favor de uma Igreja mais pobre e pelos pobres, fora chamado diversas vezes para
conferéncias internacionais, sobretudo na Franca.

Dentro da historiografia conciliar, o trabalho de Giuseppe Alberigo (1926-2007) é de
suma importancia. Historiador, ele reuniu, por longos anos um grupo de trabalho na
Universidade de Bolonha, Italia, cujo objetivo era resgatar a historia do Concilio em sua
profundidade, levantando os contextos, a dindmica do desenvolvimento dos trabalhos, as
tensBes nos debates e as divergéncias de postura eclesial. Esse grupo de pesquisa era formado
por pesquisadores de vérias partes do mundo. Pe. José Oscar Beozzo, tedlogo e historiador
brasileiro, foi um dos colaboradores®®. Sdo cinco volumes que versam sobre o CV 11, desde o
momento em que foi convocado por Jodo XXIII, sobre os trabalhos das comissdes pré-

conciliares, das comissdes conciliares, até o seu encerramento operado por Paulo VI. Baseado

10 CALDEIRA, Rodrigo Coppe. O Concilio Vaticano II: apontamentos bibliograficos para um estudo
historiografico. Revista Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, Ano 43, n. 120, p. 211-226, Mai/Ago, 2011, p.
219.

11 Cf. LAURIER, Jean-Mariae. Dom Helder Camara e o Concilio Vaticano Il. Revista Contemplacdo. (FAJOPA).
n. 01, 2010, p. O1.

12 Estas cartas circulares correspondem ao periodo conciliar de 13 de outubro de 1962 a marco de 1964.

13 Cf. CALDEIRA, 2011, p. 220.
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em abundante fonte documental e testemunhal, Alberigo mostra o Concilio em seus bastidores
e tendéncias!*. Ha outro trabalho desse historiador®®, traduzido para o portugués e publicado
pela Editora Paulus, que retine informac6es historicas sobre todos os Concilios Ecuménicos
trazendo informagdes, mesmo que nao detalhadas, mas muito precisas e Uteis sobre o CV 1.
Os criticos sobre o trabalho de Alberigo asseguram que se trata de uma das mais
importantes fontes de pesquisa sobre o Concilio, assinalando-as como uma referéncia
obrigatoria da historiografia conciliar. Mesmo com novas pesquisas provocadas pela abertura
dos arquivos a partir de 2005, pouco se tem acrescentado ao trabalho de Alberigo®. Com pesar,
a obra Storia del Concilio Vaticano Il ndo se encontra totalmente traduzida ao portugués,
achando-se apenas os dois primeiros volumes publicados pela Editora Vozes. No entanto, ndo
é dificil encontra-los em italiano pela Editora Il Mulino, que aceita encomenda e envia para
todas as partes do mundo. Essa obra é a fonte principal para os préximos itens desta pesquisa.
Por altimo, a obra de Ralph Wiltgen, cujo titulo é “O Reno se langa no Tibre. O Concilio
Desconhecido”. Religioso pela Congregacdo do Verbo Divino, Wiltgen teve acesso aos peritos
e demais Padres Conciliares, a partir de um trabalho jornalistico. Estando a procura de
informac@es, inquiria os participantes logo que as sessdes terminavam. Conseguia as
informacGes abordando as pessoas certas. Ele foi responsavel por formar uma agéncia de
noticias, o Divine Word News Service e de reunir suas informacdes em boletins e distribui-los
aos participantes do Concilio. Ficou conhecido por sua fidelidade na transmissdo dos fatos,
mesmo que sua obra ainda possa sofrer criticas por privilegiar certas tendéncias teologicas.
Coppe Caldeira assegura que a obra é rica, mesmo sem citar referéncias claras no decorrer do
texto, podendo-se obter “através dela um olhar frente ao desenrolar conciliar”'’. E é uma obra
jornalistica que procura com toda rapidez, manter atualizadas as informacdes sobre o Concilio.
Por isso, quem Ié a obra certamente se depara com a falta de referéncias e provas documentais.
No entanto, ndo se tem informacéo de que seus dados foram tidos como falsos ou desmentidos
por outros. Essa obra esta traduzida para diversas linguas e, no Brasil, pode ser encontrada por

meio da Editora Permanéncia, localizada em Niteréi/RJ.

14 Cf. Ibidem, p. 271.

15 ALBERIGO, Giuseppe. Histdria dos Concilios Ecuménicos. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 45.

16 Cf. SCHICKENDANTZ, Carlos. Las investigaciones histéricas sobre el Vaticano I, estado de la cuestion y
perspectivas de trabajo. Revista Teologia y vida. vol. 55, n. 01, Santiago, 2014, p. 01. Assim diz o autor: “la obra
del equipo internacional dirigido por Alberigo ha representato um salto cualitativo en los estudios sobre el suceso
conciliar. Representa um punto de referencia obligada en la historiografia del Vaticano Il, ha entrado a formar
parte del proceso mismo de recepcion y ha inaugurado una nueva fase de estudio e investigaciones. [...] las lineas
maestras de la Historia del Alberigo se verifican, afios después, como correctas. Incluso, afiade, los nuevos datos
que surgem de los archivos a partir de 2005, por importantes y Gtiles que resultan, no afiaden conocimiento nuevos
espectaculares la dicha obra”.

17 CALDEIRA, 2011, p. 218.
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1.2 Os Contextos do Concilio Vaticano 11

1.2.1. Principais antecedentes historico-eclesiais

A histdéria humana esta em movimento e, nesse sentido, em constante transformacéo. Os
fatos historicos nos servem também para mostrar a dindmica das transformacdes da vida
humana e todas as estruturas que a envolvem, ou seja, a economia, a politica, a religido. O modo
de organizar a vida humana sempre incide sobre essas estruturas e, inevitavelmente, essas
altimas modificam o modus vivendi do ser humano. O homem e a mulher mudam a politica e a
politica muda o homem e a mulher; a pessoa influencia na esfera religiosa e a religido
transforma a pessoa. E sempre um duplo movimento. Nessa perspectiva, o século XX foi
certamente um periodo de grandes transformacg6es que incidiram sobre 0s mais diversos campos
da presenca humana, mormente a Igreja Catdlica'®. Transformaces essas que devem ser
entendidas em seu contexto histdrico e que oferecem luzes para compreender a necessidade de
um novo Concilio®®,

Devido a proliferacdo das ideias do Iluminismo e as profundas marcas da Revolucao
Francesa em toda a Europa, a Igreja se viu questionada e precisou responder aos novos desafios.
A Igreja teve de sair de uma postura comoda de autoformacdo e se despir da ideia de que a
sociedade ocidental era totalmente cristd. A Franca, por exemplo, ja havia rompido coma Igreja
de Roma por meio de uma Assembleia Constituinte, cuja Carta Magna por ela elaborada
prescrevia que o clero fosse levado a obediéncia ou a morte, ao ter que optar por fazer parte de
uma Igreja Nacional Francesa. Por causa dos males das Guerras Napolebnicas, a Europa
precisou se reunir para reorganizar suas fronteiras, economia e politica. A tarefa ndo foi muito
facil e as pendéncias se arrastaram até o advento da Primeira Grande Guerra, em 19142, A
Igreja ja ndo era mais formada pelo orbe cristdo porque a sociedade, especialmente os citadinos,
ja estava aceitando as propostas liberais e abandonando a vida regulada pela fé crista.

A Primeira Guerra deu condi¢cdes a um desmantelamento dos poderes centrais estatais
e ao esfacelamento do poder religioso exercido pela Igreja. Tal desmantelamento motivara
processos de unificacdo dos Estados, realizados e promovidos por regimes totalitaristas. Na

Alemanha, por exemplo, o regime imperial foi deposto e, em 1926, a nacdo passou a ser

18 Cf. ALBERIGO, Giuseppe. Storia del Concilio Vaticano Il. Il cattolicesimo verso una nuova stagione.
L annuncio e la preparazione (gennaio 1959 — settembre 1962). Bologna: Il Mulino, 2012, p. 21.
19 Ibidem, p. 21.

20 GODOQY, Jodo Miguel. O Contexto Histérico do Concilio Vaticano I1. Revista Noticia Bibliografica e Historica.
Revista da Faculdade de Historia, Campinas, Puc-Campinas, n° 201, julho\dezembro, 2006, p. 117.



21

governada pelo lider do Partido Nacional-socialista (Nazionalsozialistische Deutsche
Arbeiterpartei) Adolf Hitler. Na Itélia, o fascista Benito Mussoloni tenta reorganizar os estados
italianos e assina com Pio XI o Tratado de Latrdo, em 11 de fevereiro de 1929, reduzindo o
territério da Igreja a cidade do Vaticano, as Basilicas Papais e a alguns poucos edificios.

Nesse mesmo marco histdrico, acontece a crise na Bolsa de Nova York, que derruba ou
fragiliza muitas das economias mundiais, incluindo o Brasil. Concomitantemente, a corrida
armamentista dos Estados Unidos e da URSS, as tensdes de conflitos e eminente guerra ndo
declarada, a chamada Guerra Fria, e as duas formas de organizar a economia, o Capitalismo e
o Socialismo, polarizaram mais ainda a ordem mundial?!. As tensdes mundiais foram crescendo
até que, em 1939, estoura a Segunda Grande Guerra. As revoluces liberais, 0s nacionalismos
de cunho totalitario, as separacdes do poder temporal (Estado) do religioso (Igreja),
impulsionaram uma reacao severa da Igreja em relacdo ao mundo. A Igreja rompe didlogo com
0 mundo e passa a condena-lo. A postura defensiva da Igreja se tornaria tdo consolidada que
Ihe parece ser conatural & propria existéncia?.

A Igreja vinha, ha algum tempo, procurando se estabelecer na sociedade por meio do
uso da autoridade e do imperativo moral e religioso. Atitude praticamente presente em todos 0s
pontificados dos papas do século XIX%. A perda do poder temporal da Igreja e as medidas
infrutiferas visando estabelecer uma sociedade cristd — a qual estava sendo reduzida a uma
minoria, pois os ideais iluministas e liberalistas e a “inédita formacio de uma cultura laicista”?*
se expandiam por toda a Europa e estimularam o Papa Pio X (1878-1946), em 1864, a pensar
na realizacdo de um Concilio, no Vaticano. Este foi convocando em 1868, por meio da Bula
Aeterni Patris?®. O maior desejo de Pio IX era tornar a Igreja, novamente, o centro da vida
humana. Sobre essa tentativa, assegura Alberigo, “a disseminagdo, nas sociedades, do método
democratico e das instituicGes parlamentares, foram (sic) uma razao a mais para a lgreja invocar
a necessidade de permanecer fiel a estrutura “descendente” da propria autoridade, refor¢ada por

uma intensificacdo da centralizacio de Roma”?®.

21 Sabe-se por R. MARTINA, estudioso do Concilio Vaticano Il, que o contexto de Guerra Fria incomodava muito
o0 coracdo de Jodo XXIII, que deseja que o Concilio também pudesse, de alguma forma, romper com esse tipo de
relacionamento de polaridade ente os EUA e a URSS. Esse estudo estd em MARTINA, R. Il contesto storico in
cui € nata I"idea di un nuovo concilio. Bilancio e prospecttive venticinque anni doppo (1962-1987), Assisi, 1987,
pp. 27-82.

22 Cf. ALBERIGO, 2015, p. 394.

23 Pio VII (1800-1823), Ledo XI1 (1823-1829), Pio VIII (1829-1830), Gregdrio XV (1831-1846), Pio IX (1846-
1978), Ledo XIII (1878-1903).

24 ALBERIGO, 2015, p. 365.

25 DH 3135-3140.

26 Cf. ALBERIGO, 2015, p. 393.
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O Concilio Vaticano 1 tinha por objetivo reafirmar a autoridade temporal papal ja
esgarcada. Esse proposito esta claro na Constituicdo Dogmatica Pastor Aeternus?’ que afirmou,
de modo ex cathedra?, a infalibilidade papal, no que diz respeito a fé, moral e costumes. No
entanto, ndo houve tempo habil para maiores intentos, uma vez que o Concilio foi interrompido
por causa da Guerra Franco-Prussiana (19 de julho de 1870 até 10 de maio de 1871) e ndo sera
retomado?.

Uma nova tentativa de organizar a Igreja esta explicita na Enciclica Ad beatissimi
apostolorum principis®® de Bento XV (1914-1922), sucessor de Pio IX. Dentro do pds-guerra,
esse Pontifice vai propor o estabelecimento da paz oferecendo a Igreja como colaboradora e
mediadora na reorganizacdo da Europa. De certo, as palavras de Bento XV foram muito
importantes para a época; entretanto, ele pouco tratou de uma mudanca qualitativa da
eclesiologia que visasse a um maior dialogo e a abertura com o mundo moderno. A postura de
fechamento interno e de pouca abertura a sociedade sera seguida pelos Papas sucessores, como
Pio XI (1922-1939) e por Pio XII (1939-1958). Este ultimo, ao escrever a Enciclica Humanis
Generis®, em 12 de agosto de 1950, adverte para 0s perigos ndo so da sociedade ja distante da
vida religiosa, mas ainda para os perigos de uma chamada nova teologia que pululava em alguns
ambientes eclesiais. A referida Enciclica reafirma a teologia tradicional, baseada no tomismo®2.

Enfim, depois de elencar, acima, alguns dos mais significativos eventos histéricos e
eclesiais, que mudaram a sociedade e que inqueriram da Igreja uma nova postura eclesial, é
preciso abordar, mesmo que de forma sucinta, o contexto teolégico — movimentos e teologias
— gue estava sendo desenvolvido e que provocou alguns incomodos a teologia tradicional da
Igreja. E importante tratar desse contexto teologico, uma vez que é base e incentivo para a nova

eclesiologia conciliar construida no Concilio Vaticano I1.

2" DH 3050-30175.

28 Esta expressdo “ex cathedra” expressa a autoridade daquele cujo lugar de oficio e de fala é a mesma da catedra
de S&o Pedro em relacéo as comunidades apostélicas. 1sso quer dizer que todo pronunciamento do Pontifice feito
por meio de sua autoridade, no que se refere as questdes de fé e de moral, tem carater infalivel e definitivo. Assim
afirma o Catecismo da Igreja Catdlica, no paragrafo 891: “Goza de infalibilidade o Pontifice Romano, chefe do
Colégio dos Bispos, por forca de seu cargo quando, na qualidade de pastor e doutor supremo de todos os fiéis e
encarregado de confirmar os irméos na fé, proclama por ato definitivo, um ponto de doutrina que concerne a fé e
costumes (..)”.

29 Cf. ALBERIGO, Giuseppe. Storia del Concilio Vaticano II. Il cattolicesimo verso una nuova stagione.
L annuncio e la preparazione (gennaio 1959 — settembre 1962). Alberto Melloni (a cura di). Bologna: 11 Mulino,
2012, p. 150.

%0 DH 3625 — 3626.
31 DH 3875 — 3899.
32 Cf. ALBERIGO, 2012, p. 151.
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1.2.2 Contexto Teoldgico

N&o foram somente as mudancas da sociedade que impulsionaram a procura por um
novo tipo de ser Igreja. Era preciso uma nova eclesiologia que refletisse a Igreja na sua
constituicdo mais intima, e mais do que isso, oferecesse, também, um passo adiante no
entendimento de sua postura e didlogo frente ao mundo moderno. A ciéncia teol6gica dara suas
contribuigdes. Giuseppe Alberigo diz que, muito embora houvesse movimentos de renovagédo
pré-conciliar importantes e que se configuram como que um contexto influenciador da
mentalidade do Concilio Vaticano Il, a Igreja, nomeadamente representada pela cupula
eclesistica romana, tdo preocupada em manter uma simetria teolégica e um imobilismo
doutrinario garantidor da estabilidade, ndo podia conter, em muitos ambientes catolicos,
sobretudo, na Europa centro-ocidental, uma fermentacéo de renovagio®3.

Quais foram esses movimentos? Segundo Olivier Rousseau, eles podem ser entendidos
como movimentos de estudos das fontes (renovacao biblica, patristica e litirgica) e de renovada
compreensdo teologica e pastoral. No entanto, fica mais completo, no entendimento dessa
pesquisa, que a esses movimentos ainda se acrescentem 0s movimentos ecuménico, laical e
teoldgico®*. Essa onda renovadora nasceu pelo menos trinta anos antes da convocagéo conciliar,
e ja apresentava seus frutos, ao impulsionar a Igreja, durante o Concilio, a se enveredar por
novas vertentes teoldgicas. Tais vertentes contribuirdo para que viessem a luz, como que
descortinados, “novos horizontes esquecidos pela teologia mais antiga”>°.

O dominicano Lagrange (1855-1938), na procura de um método cientifico para a ciéncia
biblica, impulsionou uma série de pesquisas em torno as Escrituras e a sua valorizacdo
espiritual. Ele fundou a Ecole Biblique de Jérusalem (1890) e a Revue Biblique (1892). O modo
de exegese biblica catélica havia sido superado pela ciéncia biblica protestante. Com o0s
protestantes, os catolicos se convenceram de que o0s estudos biblicos ficavam mais completos
com a utilizacdo de algumas ciéncias auxiliares, como a linguistica, a arqueologia, a ciéncia
comparativa religiosa®®. Por parte do Magistério, pode-se citar a contribuicio da Enciclica de

Ledo XIII, Providentissimus Deus®’, escrita em 1893, que abordou algumas questdes relativas

33 Ibidem, 2012, p. 394.

34 Chega-se a essa inclusdo a partir dos estudos do professor de Histdria Eclesiastica Antonio José de Almeida,
que em seu livro Lumen Gentium. Uma transi¢éo necesséria. S&o Paulo: Paulus, 2004.

% ROUSSEAU, Olivier. A Constituicdo no quadro dos Movimentos renovadores de Teologia e Pastoral nas
ultimas décadas. In: BARAUNA, Guilherme (org.). A Igreja do Vaticano II. Petropolis: Vozes, 1965, p. 116.

3 Cf. SOUZA, Ney de. Contexto e movimento histérico do Concilio Vaticano Il. Revista de Teologia e Cultura
Ciberteologia. S&o Paulo, ed. 02, 2005, p. 5.

37 DH 3280-3294.
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a autoridade das Sagradas Escrituras; Bento XV retoma a memoria de Sdo Jerbnimo e a
centralidade das Escrituras na vida eclesial, em sua Enciclica Spiritus Paraclitus®®, em 1920;
Pio XII, na Divino afflante Spiritu3®, em 1943, disserta sobre os géneros literarios presentes na
Biblia e promove a leitura a partir dos contextos.

O movimento patristico se caracterizou por um retorno as contribui¢cées dos Padres
Gregos para a teologia crista. Voltar a se debrucar sobre os escritos patristicos era, na verdade,
buscar a fidelidade as fontes e as tradicdes cristas*®. Aqui, podem ser destacadas duas obras: a
Patrologiae cursus completus, series graeca et orientalis, que reuniu em formato de curso as
obras mais importantes e contribuigdes dos padres orientais sendo publicada de 1857 a 1866; e
a Patrologiae cursus completus series latina, que ofereceu também um curso sobre os Padres
Latinos e foi publicada de 1841 a 1864. Essas obras sdo, ainda hoje, as mais significativas para
0 estudo patristico e patrologico. Houve, também, a procura pela traducéo dos textos originais
para os mais diversos idiomas®.

O contato com as obras dos Padres e 0 modo como a Igreja nos primeiros seculos
organizava a liturgia, suscitaram a atencdo de muitos que se propuseram a gerar impulsos por
um novo modo de celebrar e que ndo esvaziasse o mistério e o rito, mas os preenchesse de vida.
Na Belgica, Guéranger (1805-1875) elabora novas consideracfes sobre a liturgia em sua obra
Instrucdes Litargicas. Algum tempo depois, o dominicano Festugiere (1898-1982) publica, em
1903, a Liturgia Catdlica, tida como obra mais importante do inicio do movimento renovador

litirgico*?.

Mesmo o movimento litlrgico, que em suas origens é muito antigo, recebeu
um impulso inesperado pelos contatos que os ocidentais tiveram com o mundo
ortodoxo [...], cuja to impressionante celebragéo da noite da P4scoa em nossos paises
exerceu influéncia sobre a recentralizacdo da piedade em torno do mistério pascal e
sobre a revalorizagdo da Semana Santa.*®

O movimento ecuménico nasce a partir do trabalho protestante de aproximacdo das
igrejas para, depois, ser também incorporado as atitudes relacionais catélicas, mesmo que

incipiente, mas inserido no Concilio Vaticano Il com grande pujanca. O movimento ecuménico

3 DH 3650-3654.

%9 DH 3825-3831.

40 ROUSSEAU, 2005, p. 117.

41 No Brasil, vérias das obras dos Padres Gregos e Latinos foram traduzidos e podem ser encontrada na Colegéo
Patristica, da Editora Paulus.

42 Para aprofundamento sobre o tema, a obra de Juan Javier Flores é essencial. FLORES, Juan Javier. Introdugdo
a Teologia Litargica. S&o Paulo: Paulinas, 2006.

43 ROUSSEAU, 20086, p. 118.
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protestante teve como grande fruto a criagdo em 1948 do Conselho Mundial das Igrejas.
Infelizmente, a Igreja Catdlica ndo faz parte desse Conselho, acompanhando os trabalhos
apenas com observadores. No entanto, € preciso notar que o préprio Jodao XXIII quis fomentar
por parte da Igreja Catolica uma maior aproximacdo com as outras denominagdes religiosas.
Ele criou, em 1960, o Secretariado pela Unidade dos Cristdos, hoje, substituido pelo Pontificio
Conselho para a Promocao da Unidade dos Cristaos.

O movimento laical foi, sendo, um dos mais contundentes. Movimentos ligados a Acéo
Catdlica (AC) e outros afins, ainda que nao ligados a ela, foram responsaveis por levar e a Igreja
aos mais diversos ambientes da sociedade, como a politica, educacdo, economia e cultura. Esses
foram os primeiros a fazer a aproximacdo da Igreja com a sociedade moderna e, a0 mesmo
tempo, levaram para dentro das estruturas eclesiais o dinamismo transformador da sociedade.
E certo que ao lado do movimento laical uma nova teologia comega a ser construida, a teologia
do Laicato. Tal escopo teologico vai refletir, sobretudo, dentro do Concilio, o lugar e a misséo
dos leigos dentro e fora da Igreja. Destaca-se, nesse ponto, a reflexao teologica de Yves Congar,
perito conciliar. Ele desenvolveu algumas proposi¢des sobre como devem ser os fundamentos
de uma teologia laical e como tal teologia deve ser incorporada a reflexdo do magisterio
eclesial**. A obra de Congar mais significativa ¢ Jalons pour une théologie du Laicat, publicada
em 1959, na Franca e, no Brasil, em 1967. E certo que, durante o Concilio, uma grande parte
dos Padres Conciliares, quica, europeus, ja tinham conhecimento dessa obra.

O movimento renovador do pensamento teoldgico, chamado também de Nouvelle
Théologie, tem seu desenvolvimento realizado por duas principais escolas teologicas: a dos
jesuitas, com a escola de Lyon, sendo possivel destacar o pensamento de Henri-Marie Lubac
(1896-1991) e Jean Daniélou (1905-1974); e os dominicanos, com a escola de Soulchoir, com
proeminéncia de Marie-Dominique Chenu (1895-1990) e Yves Congar (1904-1995). Congar
assume a perspectiva do laicato e do ecumenismo. Chenu parte para a teologia pratica. Daniélou
retoma as principais fontes do cristianismo, formulando os principios da inteligéncia teoldgica.
Lubac promove um dialogo com outras religies e a relacdo entre cristdos e ateus. Nao demora
muito e esses tedlogos passam a incomodar: Pio XIlI, na Humanis Generis, condena tais
vertentes teoldgicas®, o que resultou no afastamento do oficio de professor de alguns desses
te6logos. No entanto, as ideias dessas duas escolas ja haviam se propagado de tal modo gue, no

CV I, grande parte desses pensadores foram convocados como peritos.

4 ROUSSEAU, 1965, p. 119.
4 Cf. SOUZA, Ney de. Contexto e movimento histdrico do Concilio Vaticano Il. Revista de Teologia e Cultura
Ciberteologia. S&o Paulo, ed. 02, 2005, p. 3.
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1.2.3 A convocacéo do Concilio e o desenvolvimento dos trabalhos

A eleicio de Angelo Giuseppe Roncalli, sucessor de Pio XII, causou certa estranheza
nos ambientes eclesisticos. Assumindo o nome de Jodo XXIII, comega a ser conhecido pela
prépria Igreja e pelo mundo, uma vez que até a essa época so se sabia que era um cardeal da
Igreja, Patriarca de Veneza, e que ja estava com 77 anos. Como cardeal, Jodo XXIII havia
desempenhado oficios significativos, mas nada que, aos olhos daqueles que cobicam os altos
cargos eclesiasticos, lhe trouxesse alguma notabilidade. A Igreja, depois do intenso pontificado
de Pio XII, necessitava de um tempo de acomodacao. Um papa ja idoso, com um possivel breve
percurso de vida, certamente poderia proporcionar esse tempo. Além do mais, um papa ja idoso
ndo teria as forgas necessarias para provocar grandes mudancas na vida eclesiastica, poupando
assim a energia da Igreja para que, no futuro, pudesse canalizar melhor seus esfor¢os. No
entanto, ndo foi isso 0 que aconteceu. Nem bem completados os noventa dias de sua eleicéo,
em 25 de janeiro de 1959, o Pontifice tornou publica sua intengdo de convocar um novo
Concilio. O anuncio foi feito durante uma breve alocucdo com a presenca de um grupo seleto
de cardeais, reunidos em consistorio no final da Semana de Oracédo pela Unidade das Igrejas,
na Basilica de S&o Paulo fora dos muros, em Roma“®.

As reacdes ao anuncio foram de espanto e de preocupacéo, sobretudo externadas pelos
cardeais Lercaro, Ottaviani e Ruffini. Com este ultimo, Jodo XXIII j& havia adiantado o desejo
de uma convocacdo conciliar. De todo modo, afirma Alberigo que a simpatia do sorridente
pontifice ja havia cativado muitas pessoas e que a percepcao dele sobre estruturas inadequadas
da Igreja e a necessidade de didlogo com o mundo moderno ja faziam coro em muitos coracdes.
O bom animo — bonum animarum - do Pontifice abriu caminhos para uma “mais iluminada
atividade apostolica da Igreja”*’. Tal atividade apostélica sera fortemente marcada pelo espirito
de abertura, amplamente conhecido como aggiornamento. Para Jodo XXIII, a Igreja precisava
assumir para ela 0 empenho de inserir-se numa época de renovacao “epoca di rinnovamento”®,
Para tanto, seria necessaria grande mobilizacdo na construcdo de uma nova eclesiologia.

Pretendendo que o Concilio pudesse ser um espaco de reflexao, atualizacdo da Igreja e
de didlogo com a sociedade, Jodo XXIII imprimiu carater absolutamente pastoral aos trabalhos.

O Concilio Vaticano Il ndo se debrucaria sobre doutrina, ndo reformaria nenhuma delas, nem

4 Cf. ALBERIGO, Giuseppe. Storia del Concilio Vaticano IlI. Il cattolicesimo verso uNa nuova stagione.
L annuncio e la preparazione (gennaio 1959 — settembre 1962). Bologna: 1l Mulino, 2012, p. 19.
47 Ibidem, p. 19.

48 |bidem, p. 21.
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proporia outras. Antes, o Concilio deveria ser um intenso trabalho pastoral da Igreja. E ndo so.
Como se tratava também de olhar a realidade de todos povos, o evento seria, a0 mesmo tempo,
pastoral e ecuménico. Ecuménico ndo somente no sentido de abrir-se a participagdo e conversa
com as demais igrejas, mas compreendido como universal, ou seja, a palavra da Igreja haveria
de ser destinada a toda humanidade. Isso tudo, n&o abrindo méo da verdade, mas colocando a
Igreja a servico da salvagdo dos povos.

Kloppenburg testemunha que a finalidade do CV 1l era totalmente diferente dos
Concilios de Trento e do Vaticano I. Nao houve imposicéo de novas doutrinas, mas atualizacdo
da compreensdo delas e sua aplicacdo pastoral. A doutrina catolica deveria ser de tal modo
tratada no Concilio para que ela fosse também entendida por todos, até mesmo por aqueles que
ndo tém fé. Seria esse o espirito do Concilio proposto por Jodo XXIII e que deveria ser levado
a cabo pelos Padres Conciliares. O Concilio seria “positivo e otimista na construcao € nao de
condenacdo; de compreensdo, nao de imposicao; de servigo, ndo de dominio; de béncaos, nao
de anatema, de amor, nao de temor; de didlogo, nao de mon(')logo”49.

O desenvolvimento dos trabalhos do Concilio foi realizado por etapas. Elas séo
importantes porque evidenciam a evolucdo das discussdes sobre 0s temas e 0s debates nas
aprovacOes das constituicdes e decretos. A primeira fase foi iniciada em 17 de maio de 1959,
quando Jodo XXIII constituiu uma Comissdo antepreparatoria presidida pelo Secretario de
Estado, Cardeal Tardini, e mais a nomeacéo de dez representantes das Congregac6es Romanas.
Tardini, depois de duas semanas de presidéncia dos trabalhos, convocou as Congregacoes
Romanas a elencar os possiveis assuntos a serem tratados no Concilio. Também enviou uma
correspondéncia a 2.593 bispos pedindo sugestdes. Retornaram a missiva com sugestdes cerca
de 1.998 bispos, chegando a 77 % do total dos que receberam a carta®.

A segunda fase foi iniciada depois da leitura de todas as contribuicdes, em 5 de junho
de 1960, com a criacdo das dez comissdes pré-conciliares e trés secretariados e mais trés
subcomissbes. Todos esses estavam ligados a uma Comissdo Central, cujo presidente era o
proprio Jodo XXIII. A tarefa principal das comissfes era receber os assuntos escolhidos pelo
Pontifice, oriundos da pesquisa anterior, e desenvolver para cada um deles um esquema que
serviria como instrumentum laboris para os Padres Conciliares durante as sessfes de

deliberacdo®. E interessante notar que o Papa Jodo XXIII assume a responsabilidade de

49 KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano II. Petrpolis: Vozes, 1971, p. 14.

50 Cf. WILTGEN, Ralph. O Reno se langa sobre o Tibre. O Concilio Desconhecido. Niterdi: Editora Permanéncia,
2007, p. 26.

51 Ibidem, p. 27.
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escolher os assuntos do Concilio, embutindo, ja na escolha, seus anseios de renovagdo nos
temas que ele achava necessario haver maior reflexdo. Um dos assuntos escolhidos foi a propria
Igreja. O Concilio teria que aplicar-se sobre uma nova reflexo eclesiolégica que respondesse
aos novos desafios e a0 modo da presenca da Igreja na sociedade.

Findadas essas fases, o Concilio se organiza em quatro periodos. Do primeiro periodo,
11 de outubro a 8 de dezembro de 1962, participam cerca de 2.540 bispos com direito a voto,
um montante jamais alcancado na histéria eclesiastica. Na abertura dos trabalhos, Jodo XXIlII
havia deposto a tiara pontificia e estava usando uma mitra, como os demais. Nesse sinal, o Papa
ja estava dando mostras de que queria uma nova compreensao da Igreja a partir de dentro para
se tornar luz para os povos®2. Todos os continentes estavam representados. Nesse periodo foram
discutidos os esquemas sobre a Liturgia, Fontes da Revelacdo, Meios de Comunicacéo, Igrejas
Orientais.

O segundo periodo (29 de setembro a 4 de dezembro de 1963) refletiu sobre a Igreja e
procurou expor sua natureza, a necessidade de sua reforma interna, a busca pela unidade dos
cristdos e o didlogo com o mundo moderno. O esquema da Igreja e das principais discussdes e
debates em torno a ele, sera tratado a parte, uma vez que ele diz respeito ao assunto principal
deste trabalho. No que diz respeito ao inicio deste periodo, é preciso ressaltar o falecimento do
Papa Jodo XXIII, ocorrido alguns meses antes, no dia 3 de junho de 1963. Em decorréncia desse
triste fato, os cardeais retornaram a Roma para a eleicdo do novo papa e escolheram o cardeal
Montini, cardeal-arcebispo de Mildo, que no dia seguinte a sua eleicdo anunciou o desejo de
dar continuidade aos trabalhos conciliares. Sobre a sucesséo pontificia, Alberigo diz que, por
causa da “mudanga de pontificado, era natural uma certa descontinuidade, mas nao foi o que
aconteceu com o clima e trabalhos do Concilio, com Paulo VI. O clima e o espirito conciliar se
mantiveram”>3, configurando-se como um belo testemunho da nova eclesiologia.

O terceiro periodo se deu de 14 de setembro a 21 de novembro de 1964. Nele, foi
concluido o texto sobre a Igreja, sendo aprovada a LG. Além desse trabalho, foram ainda
discutidos os esquemas dos textos sobre a liberdade religiosa, as Igrejas Orientais e a formacao
do clero. Aqui, é preciso destacar a compreensdo da Igreja como Povo de Deus, com a qual é
abandonada a compreensdo eclesial de societas perfecta. Esse terceiro periodo foi para Paulo
VI um dos mais importantes dos trabalhos conciliares porque nele se deu a conclusdo e a

aprovacdo do esquema De Ecclesiae, na qual esta expressa toda a autocompreenséo da Igreja>*.

%2 Cf. ALBERIGO, 2012, p. 31.
53 Ibidem, vol. 3. 2012, p. 636.
%4 Idem, vol. 4, 2012, p. 21.
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Ainda nessa fase, foram discutidos o diaconato permanente e sua importancia dentro do
Sacramento da Ordem.

O quarto e Gltimo periodo se desenvolveu de 14 de setembro ao dia da concluséo, em 8
de dezembro de 1965. Nele, foram finalizados e aprovados os textos sobre a vida religiosa
(Perfectae Caritatis) e a formacdo sacerdotal (Presbyterorum Ordinis). Tempo também
dedicado ao esquema sobre a educacéo catolica e a finalizacdo do esquema sobre as fontes da
revelacdo, da qual originou a belissima Constituicdo dogmaética Dei Verbum. Néo se pode
esquecer de que 0 esquema sobre a presenca da Igreja no mundo foi concluido neste ultimo
periodo, sendo promulgado com o titulo de Gaudium et Spes. Ao todo, foram promulgados
cerca de 16 documentos®. No dia 7 de dezembro, na Basilica de Sdo Pedro, Paulo VI encerra

o Concilio em missa concelebrada, dizendo:

Outra coisa devemos notar. Toda a riqueza doutrinal se dirige numa Unica
direcdo: servir o homem. O homem, digamos, em toda a sua amplitude, em toda a sua
fraqueza e indigéncia. A Igreja quase se declarou escrava da humanidade, exatamente
na altura em que, tanto o seu magistério eclesiastico como seu governo pastoral, maior
esplendor e maior vigor assumiram, por meio da solenidade conciliar.>®

1.3. Dom Helder Camara, um olhar brasileiro de dentro do Concilio

A participacdo de bispos brasileiros durante os trabalhos do Concilio se fez notar de um
modo paradoxal. Cita-se Dom Helder Camara, Dom Antdnio de Castro Mayer e Dom Geraldo
de Proenca Sigaud, ambos de perspectivas mais conservadoras, os dois ultimos ligados a Plinio

Corréia de Almeida e a Associacio de Protecdo a Tradicdo, Familia e Sociedade®’. Dom Helder

% Sdo eles, sigla e ano: Constituicdo sobre a sagrada liturgia (Sacrosanctum Concilium (SC), 4/12/1963);
Constituicdo dogmaética sobra a Igreja (Lumen gentium (LG), 21/11/1964); Constituicdo dogmaética sobre a
revelacdo divina (Dei Verbum (DV), 18/11/1965); Constitui¢do pastoral sobre a Igreja no mundo atual (Gaudium
et Spes (GS), 7/12/1965); Decreto sobre os meios de comunicagao social (Inter mirifica (IM), 4/12/1963); Decreto
sobre as Igrejas Catdlicas orientais (Orientalium Ecclesiarium (OE), 21/11/1964); Decreto sobre o ecumenismo
(Unitatis redintegratio (UR), 21/11/1964); Decreto sobre o ministério pastoral dos bispos (Christus Dominus (CD),
28/10/1965); Decreto sobre a formagao sacerdotal (Optatam totius (OT), 28/10/1965); Decreto sobre a conveniente
renovacdo da vida religiosa (Perfectae caritatis (PC), 28/10/1965); Decreto sobre o apostolado dos leigos
(Apostolicam actuositatem (AA), 18/11/1965); Decreto sobre a atividade missiondria da Igreja (Ad gentes (AG),
7/12/1965); Decreto sobre o ministério e vida dos padres (Presbyterorum Ordinis (PO), 7/12/1965); - Declaracao
sobre a educacdo crista (Gravissimum educationis (GE), 28/10/1965); Declaragao sobre as relacfes da Igreja com
as religides ndo cristds (Nostra aetate (NA), 28/10/1965); Declaracdo sobre a liberdade religiosa (Dignitatis
humanae (DH), 7/12/1965).

% PAULO VI, Papa. Homilia de Paulo VI durante Missa de encerramento do Concilio Vaticano Il, proferida em
07 de dezembro de 1965. Disponivel em: w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/.../hf_p-vi_spe 19651207 _epilogo-
concilio.html.

57 Cf. CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Bispos conservadores brasileiros no Concilio Vaticano 1l (1962-1965): D.
Geraldo de Proenca Sigaud e D. Ant6nio de Castro Mayer. Horizonte. Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias
da Religido, Belo Horizonte, v.9, n.24, 2011, p. 01.
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Céamara participou do Concilio durante a primeira e segunda sessdo como bispo auxiliar e nas
outras duas sessdes como Arcebispo de Olinda-Recife®®, e ndo estava ligado a nenhum
movimento, a ndo ser a0 movimento do Espirito Santo que o impelia a levar para os trabalhos
conciliares a perspectiva de uma Igreja mais pobre. Impeto ja em desenvolvimento através de
seu ministério pastoral no contexto da Igreja Catélica, no Brasil.

Sabe-se que Dom Helder Camara néo utilizou, em nenhuma vez, a oportunidade de falar
durante os debates nas sessdes conciliares. Ndo € possivel precisar os motivos pelo qual ndo o
quis fazer. No entanto, é aceitavel conjecturar uma hipotese para tal siléncio: para Laurier,
Professor de Espiritualidade no Studim de Notre-Dame, Paris, Dom Helder Camara aproveitou
melhor o tempo conciliar em conversas no ambiente dos bastidores, ou seja, fora das sesses
solenes. Foi nos bastidores que o bispo brasileiro nutriu grandes contatos com os peritos e
padres conciliares, particularmente os franceses®. Os encontros fora dos plenarios se tornaram
verdadeiro campo de missdo de Dom Helder que, com grande coragem e autoridade pastoral,
levava a cabo suas convicgdes, fomentando a necessidade do Concilio se deter tambem numa
reflexdo que almejasse uma Igreja mais serva e pobre.

Mesmo que ndo tenha falado publicamente, ndo foi profeta mudo e paralisado. Alem
dessas conversas e encontros de bastidores, Dom Helder escreveu muito. Dirigindo-se a seus
colaboradores brasileiros, aos quais chamava de “familia macejanense”, redigiu cerca de duas
mil e duzentas cartas, nas quais expressou suas impressdes sobre o Concilio, sua viséo
eclesioldgica e as conversas com peritos conciliares. Fez um verdadeiro trabalho de recepcéao
do Concilio mesmo antes dos trabalhos se findarem. Levou, por meio das cartas, as pretensdes
conciliares para fora dos muros do Vaticano. Gracas ao trabalho do organizador Zildo Rocha e
do Instituto Dom Helder, as cartas foram publicadas em trés blocos: o primeiro refere-se as
Circulares Conciliares®, em dois volumes de trés tomos, que remetem a presenca dele nas
quatros sessoes escritas em Roma; o segundo bloco séo as Circulares Interconciliares, escritas
em Recife, no periodo das trés Ultimas sessdes conciliares; o terceiro bloco sdo as Circulares
Pos-Conciliares, depois do encerramento do Concilio®?.

Para quem |é a obra, percebe rapido que Dom Helder entendeu muito bem o desejo de

Jodo XXIII de abertura e renovacdo da Igreja. Para ambos, o Concilio deve produzir um fruto:

%8 Cf. LAURIER, Jean-Marie. Dom Helder Camara e o Concilio Vaticano Il. Revista Contemplagdo. (FAJOPA)
n.1, 2010, p. 01.

%9 Ibidem, p. 01.

6 Ccf. CAMARA, Dom Helder. Circulares Conciliares. Zildo Rocha (org.). Recife: CEPE, 2009.

61 Adota-se a seguinte referéncia: CC — Circulares conciliares; Cl — Circulares interconciliares; CpC — Circulares
Pé6s-Conciliares.
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uma nova eclesiologia. Claro que, na visdéo de Dom Helder, essa nova eclesiologia passa,
seguramente, pela imagem de uma Igreja pobre para os pobres. Nesse sentido, o bispo brasileiro
vé o Concilio dentro de uma perspectiva mistica e profética. Mistica, quando a Igreja procura
refletir e reviver a fé, esperanca e caridade; profética, quando assume que essas virtudes sdo
como que motrizes para a missdo de denunciar as injusticas. Tarefa dificil, mas necessaria.

Assim diz Dom Helder sobre sua tarefa de escrever e sua visao a respeito do Concilio:

E facil mandar impressdes sobre as solenidades do Concilio. E dificil,
especialmente nos primeiros dias, fixar impressoes sobre o espirito do Concilio: suas
tendéncias, perspectivas e rumos. O Concilio vai ser dificilimo. [...] As Sagradas
CongregacOes pensam que vai ser facil pensar pelos Bispos e decidir por eles.
Acontece que, por exemplo, os esquemas teolégicos, a muitos Bispos do mundo
inteiro, estdo em dissonancia com o que o Papa anuncia como espirito do Concilio

[...].2

Nota-se que, depois de um més da abertura do Concilio, em Carta Circular datada de 14
de outubro de 1962, Dom Helder expde sua percep¢do de que as tarefas ndo serdo faceis de
serem desempenhadas. Ele entende, como outros, que os esquemas oferecidos para reflexdo dos
Padres estdo bem distantes daquilo que desejava Jodo XXIII e que o exercicio de revisdo desses
textos e a futura aprovacédo deles provocariam acalorados debates e tensdes. Dom Helder toma
consciéncia da situacdo e quer manter-se fiel ao espirito conciliar apontado pelo Pontifice. Ao
mesmo tempo, deseja que o Espirito fosse o condutor dos trabalhos e que por nada se diminua
a unidade da Igreja. Assim, deixa escrito: “pecam a Deus que venga nao a posi¢ao de um ou de
outro, de técnicos, de especialistas, e ainda menos o capricho ou a vaidade de quem quer que
seja. Venca o Espirito Santo”®,

O entdo bispo auxiliar da Arquidiocese do Rio de Janeiro tem consciéncia de que a
revisdo dos esquemas ¢ uma “batalha essencial”®*. Libanio diz que, mesmo sob tensdes, a op¢io
fundamental dos Padres Conciliares de rever os esquemas preparados pelas Comissdes foi
decisio em beneficio de uma Igreja mais pastoral®®. Dom Helder sabe disso e vé& nessa
perspectiva pastoral chances de convencer outros a aceitar a inclusdo da pobreza como status
de vida das estruturas eclesiais. Encontrou-se com muitos bispos, por exemplo, com Dom
Ancel, auxiliar de Lyon; conversou com o Abade Pierre, fundador da Comunidade de Emaus,

na Franca; ainda com Jean Rodhain, fundador da Caritas Internacional, além de bispos africanos

62 CC - 14/10/1962.

83 CC - 04/05/1962.

64 CC - 13/10/1962.

8 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano 11. Em busca de uma primeira compreens&o. Sao Paulo: Loyola,
2005. p. 79.



32

e asiaticos®®. A realidade destes Gltimos era bem familiar a Dom Helder, porque, de certa
medida, os sofrimentos sdo os mesmos entre América, Asia e Africa: subdesenvolvimento,
injusticas, fome, etc. Paralelamente ao desejo de convencer a todos de uma Igreja mais pobre,
tinha, também, a nocdo de que muitos ndo aceitariam.

Com efeito, é certo que esse intento conscientizador ndo foi assumido como uma atitude
conciliar. Pode ser que muitos Padres que nédo ficassem felizes, nas palavras de Dom Helder, se
houvessem conseguido colocar o assunto de uma Igreja pobre bem distante das linhas oficiais
do Vaticano Il. O entendimento nocional de Igreja como pobre a servico dos pobres ndo é
tratado. A referéncia mais contundente pode ser encontrada na LG n.8, na qual a Igreja
reconhece nos pobres a imagem de Cristo pobre e sofredor. Tal recusa ndo impediu Dom Helder
de ser um dos incentivadores do Pacto das Catacumbas®’.

Comblin, por sua vez, diz que, no Concilio, Dom Helder teve papel importante, mas
geralmente desconhecido, uma vez que ele mesmo fazia de tudo por manter a discricdo®®.
Preferindo falar sempre pela boca de outro, incentivou o Cardeal Lercaro a afirmar duas vezes
nas sessdes que a Igreja falharia em sua misséo, caso nao fizesse opcao pelos pobres. Com sua
peculiar personalidade e génio cearense, Dom Helder era sempre espontaneo, mas seus
“encontros e conversas eram sempre pensados, preparados e controlados, [...]. Ele sempre tinha
um objetivo; sempre queria alguma coisa”®. Perante o Concilio, sonhou com uma Igreja viva
na pobreza e servical aos pobres. O legado e visdo eclesioldgicos ndo foram um sonho, mas

uma mistica e uma profecia para os dias atuais.
1.4. Lumen Gentium (LG), uma Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja
1.4.1. As caracteristicas do primeiro esquema da futura Constituicao
Como ja se aludiu, os trabalhos conciliares deveriam seguir as assertivas de Jodo XXIII;

assertivas que os padres conciliares perceberam ser corroboradas por Paulo VI. As Comissdes

Preparatorias tiveram a responsabilidade de preparar esquemas sobre os assuntos escolhidos

8 Cf. LAURIER, 2010, p. 5.

67 O Pacto das Catacumbas foi um compromisso assinado por alguns padres conciliares, inclusive por Dom Helder
Céamara, que almejavam a construcdo de uma Igreja mais pobre e mais servical aos pobres e sofredores, vivendo
eles mesmos 0 modo ordinario da populagdo, sem luxos, privilégios e ostentacdo. O documento assinado pelos
Bispos ficou conhecido como “Pacto das Catacumbas”, porque foi celebrado na Catacumba de Santa Domitila,
fora de Roma, no dia 16 de novembro de 1965.

8 COMBLIN, José. Prefacio. CAMARA, Dom Elder. Circulares Conciliares. Zildo Rocha (Org.). Recife: CEPE,
2009, 25.

% Ibidem, p. 26.
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por Jodo XXIII. No entanto, muitos Padres Conciliares pensavam que 0s esquemas pudessem,
naquela altura, estar imbuidos de um espirito de renovacdo eclesial. Mas tais expectativas foram
frustradas, porque logo entenderam que esses esquemas Se caracterizavam por serem mais um
amontoado de argumentos fragmentados, ndo tdo organizados. Neles, predominava muito das
ideias dos papas antecedentes, especialmente de Pio XIllI, e algumas sequéncias doutrinais do
Vaticano 17°.

A preparagdo 0 primeiro esquema teve como esséncia 0s assuntos oriundos das
consultas realizadas por meio de cartas enviadas a todos os bispos. Os temas foram selecionados
por Jodo XXIII. Ao receber os temas, a Comissao Preparat6ria aprontou e distribuiu o primeiro
esquema no dia 1 de dezembro de 1962, com muita pressa. O interesse pela Igreja, que tinha
sido tdo grande por parte de alguns, e a atitude do Papa Jodo XXIII, que queria a abertura ao
mundo, provocaram medo em outros. Antes que houvesse qualquer outra discussdo, foi
apresentado o esquema De Ecclesiae, com 11 capitulos, compreendendo 81 paginas.
Kloppemburg afirma que o esquema foi “louvado por uns e criticado por muitos outros, pois

apresentava a Igreja excessivamente juridica, institucional, externa, clerical e triunfalista’*.

[...] graves objecBes ndo s6 em relacdo a sua redacdo, mas também a linha
eclesioldgica que o inspirava. Ele pareceu pouco sintonizado com a elaboracédo
teoldgica mais recente e ainda ligado demais aos aspectos institucionais da Igreja em
prejuizo dos aspectos mistéricos: pouco sensivel as questdes ecuménicas, sobretudo
ao abordar o problema crucial dos membros da Igreja.’

Né&o é de se estranhar que o esquema fosse decepcionante a maioria. O cardeal
Domenico Tardini, nomeado presidente da Comisséo que preparou o De Ecclesia, estava mais
favoravel que a Igreja, e por consequéncia todos os trabalhos do Vaticano 1l, completasse e
integrasse 0 ensinamento exposto no Vaticano 1. O que ndo era o desejo de Jodo XXIII e de seu
sucessor, Paulo VI. Seria preciso, entdo, fazer uma forca para que o texto, como se encontrava,
ndo fosse discutido pelas sessbes, mas voltassem a Comissdo. Foi fundamental a propria
atuacdo de Jodo XXIII que decidiu enviar o texto, também, a Comissdo Teoldgica do Concilio
para que oferecessem maior dinamismo ao texto e adequacdo ao espirito conciliar. Mesmo

deixando espaco livre para os discursos e trabalhos do Concilio, o Pontifice ndo se furtava, ele

70 Cf. SOUZA, Ney de. Desenvolvimento histérico dos quatro periodos do Concilio Vaticano Il. Revista Noticia
Bibliogréfica e Histdrica. Revista da Faculdade de Historia, Campinas, Puc-Campinas, n. 201, 2006, p. 6.

1 Cf. KLOPPENBURG, Boaventura. Os debates conciliares. Revista Igreja e Missdo. Revista missionaria de
cultura e atualidade. Ano XVI. n. 13-14, 1964, p. 33.

2 ALBERIGO, 2015, p. 405.
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mesmo, de acompanhar os debates e de recolher, com atencdo, as sugestdes e promover as
adequacgBes’.

Alberigo afirma que, nem mesmo comecados os trabalhos da primeira sessdo conciliar,
majoritariamente os Padres Conciliares desejavam a mudanca do esquema. Havia uma proposta
de que outro esquema pudesse ser incorporado ao primeiro, mas tal ideia ndo prevaleceu. Os
Padres estavam conscientes de que n&o se tratava apenas de pequenas alteragdes ou enxertos,
mas de uma mudanca estrutural. Na verdade, o que estava em discussdao era uma nova
eclesiologia’™. Para que pudesse haver novo esquema, era preciso ficar claro aos Padres
Conciliares que ndo se tratava de uma nova Igreja, mas uma renovacgdo eclesiol6gica com
finalidade pastoral. Esse era todo o proposito do Concilio. A metodologia ndo era de ruptura
com tudo aquilo que a Igreja ja havia consolidado no passado, mas de construir uma nova
reflexdo, madura teologicamente e mais atenciosa com a pastoral .

Almeida explica qual foi a metodologia conciliar que contribuiu para a ndo aceitacéo do

primeiro esquema De Ecclesia:

Metodologicamente, o Concilio conjugou duas exigéncias — renovacdo da
Igreja e salvaguarda da continuidade — por meio do procedimento da assim chamada
justaposicdo, ou seja: ao lado de uma doutrina expressa com uma formulacdo pré-
conciliar, sdo postas uma doutrina ou tese que formulam um aspecto complementar,
ou vice e versa. Ndo se trata, porém, de discrepancia, mas de justaposic&o.®

Umberto Betti, perito conciliar, chama a atencdo para um esquema proposto pela
Conferéncia dos Bispos Belgas e que se tornou a base para a defini¢cdo do novo esquema sobre
a Igreja’’. Esse texto foi formulado nos ambientes da Universidade de Louvaina e apresentado
no Concilio pelo Cardeal Suenens, muito proximo de Jodo XXI1178, Ha algum tempo, algumas
conferéncias episcopais estavam se reunindo e lancando propostas ao Concilio. Certamente,
com o conhecimento de Jodo XXIII, alguns esquemas propostos pelas Comissdes estavam
dividindo espaco e conversa com outros esquemas paralelos. Esses esquemas paralelos
obtinham, ndo poucas vezes, maior interesse do que os oficiais. Foi 0 que aconteceu com o

esquema de De Ecclesia.

3 BETTI, Umberto. Cronistéria da Constituicio. In. BARAUNA, Guilherme (org.). A lgreja do Vaticano II.
Petrépolis: Vozes, 1965, p. 135.

" ALBERIGO, vol. 3, 2002, p. 58.

S ALMEIDA, 2005, p. 18.

76 Ibidem, p. 18.

T Cf. BETTI, 1965, p. 140.

8 Cf. ALBERIGO, 2015, p. 405.
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E preciso frisar que os debates e reflexdes que emergiram em torno do primeiro
esquema, no De Ecclesia, sdo, verdadeiramente, trabalhos de renovacéo eclesial. O primeiro
esquema n&do havia colhido todos os frutos dos movimentos renovadores presentes nos mais
diversos ambientes eclesiais, especialmente, 0 movimento teol6gico. Os Padres Conciliares
foram, talvez, pela primeira vez, incomodados, pois perceberam que o trabalho ndo se limitava
ao ambito interno da Igreja, mas tinha repercussées muito mais amplas. Uma grande quantidade
de intervengdes no documento foi apresentada. Elas ndo s6 seriam consideradas, como se
tornariam, junto ao esquema belga, o nucleo do novo esquema.

A primeira sessdo conciliar se encerra sem nenhum documento aprovado. A atitude de
inconformidade com o esquema De Ecclesia teve ressonancia nos demais esquemas. A
impressdo € de que as coisas ndo comegavam bem no Concilio e que talvez fosse preciso muito
mais tempo para o desenvolvimento dos trabalhos, além do ja pensado pelas Comissdes. Sobre
esse aspecto, afirma Alberigo, houve certa instabilidade entre os Padres Conciliares, que pouco
haviam tomado para si as responsabilidades de deliberar sobre o futuro da Igreja, sendo, tantas
vezes, cumpridores das normas e de propostas vindas das Congregac6es Romanas. E mais, eles

se mostravam “um pouco desorientados com a liberdade que o Papa dava ao Concilio”’®.

1.4.2. O segundo e definitivo esquema da Constituicéo

O segundo periodo, de 29 de setembro a 4 de dezembro de 1963, comecou com a certeza
de que o Concilio Vaticano Il deveria ter como tema central: a Igreja. Como era preciso uma
nova reformulacédo do esquema De Ecclesia, a Comissdo Teoldgica do Concilio se reuniu, sem
que o segundo periodo fosse aberto solenemente, colhendo as contribui¢es do esquema do
tedlogo belga Gérard Philips®. Foi possivel, desse modo, elaborar um novo instrumento de
trabalho. O esquema fora enviado aos bispos antes de 29 de setembro para que pudessem, a

partir da abertura do periodo conciliar, oferecer boas reflexdes. O préprio Jodo XXIII

79 Ibidem, p. 405.

80 Assim, diz Alberigo: “Questo texto, che fin dai primi giorni sucessivi all’annuncio del concilio da parte di papa
Giovanni XXII1 aveva acceso le aspettative per uma chiarificazione ed um completamento del texto del Vaticano
I tutto incentrato sulla figur del papa, era stato oggetto di forti discussioni per tutto il periodo preparatorio e
durante le prime due sessioni del concilio, L originadrio De eclesia era stato considerevolmente revisto sulla base
diuno schema preparato da mons. Gérard Philips e ala luce dei dibattiti del secondo periodo”. Traducdo nossa:
“Este texto, que desde os primeiros dias apds 0 antncio do Concilio pelo Papa Jodo XXII1, acendeu as expectativas
devido a um esclarecimento e conclusdo do texto do Vaticano I, todos focados na figura do papa, tinham sido
objeto de fortes discusses para durante todo o periodo preparat6rio e durante as duas primeiras sessfes do
Concilio. O De Ecclesia original foi consideravelmente revisado com base em um esquema preparado por Mons.
Gérard Philips e a luz dos debates do segundo periodo”. ALBERIGO, vol. 4, 2002, p. 59.
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incentivava as reflexbes fora do Concilio, tanto para os bispos reunidos em Conferéncias
Nacionais, como para grupos afins. O Papa Jodo, diz Alberigo, afirmava que o Concilio
funcionava ndo s6 nos periodos solenes, mas, sobretudo, no intervalo entre eles. Era misséo dos
bispos prolongar, através de reflexdo responsavel, as discussdes do Concilio em suas terras®?.

Os cardeais Ottaviani e Browne fizeram a introdugio do “novo esquema, que se encontra
totalmente mudado”®2. Entretanto, mesmo que o esquema estivesse mais proximo do espirito
conciliar, de construcdo de uma nova eclesiologia, ele acabou por receber emendas dos cardeais
Ruffini, Koenig, Alfrink, Dopfner, Suenens, Bea, Montini, Lercaro e Ritter. Esses sdo o0s
grandes responsaveis pela formacgdo do texto final da LG, aprovado somente na quinta sessdo
solene, no terceiro periodo. Nesse interim, falece Jodo XXIII. Reunidos em conclave de 19 a
21 de outubro, os cardeais elegem Montini, que assume com o nome de Paulo VI. Como
pontifice, Montini logo retoma os trabalhos conciliares criando uma comissdo de moderadores
que o ajudardo a levar avante os trabalhos. Participam dessa comissao os cardeais Agagianian,
Dopfner, Lercaro e Suenens®,

Esses cardeais estruturaram um novo capitulo, que ndo havia sido exposto no primeiro
esquema. O novo capitulo traz como tema o Povo de Deus. O esquema belga também ndo havia
enfocado a compreensdo da Igreja como Povo de Deus. A comissdo de moderadores, a
Subcomissio para o De Ecclesia e da Comissdo Teoldgica®* apresentaram, entfo, um segundo
esquema.

O segundo De Ecclesia no se constituiu como documento definitivo. E preciso, nesse
sentido, ressaltar o papel de Paulo V1 para a verdadeira mudanca do esquema que se configurou
no estabelecimento da nova eclesioldgica conciliar: o Pontifice havia confidenciado ao Cardeal
Ottaviani que desejava que o capitulo sobre o Povo de Deus fosse colocado anteriormente ao
da hierarquia eclesiastica; e mais, que os Padres Conciliares pudessem desenvolver atraves da
nocgao de Povo de Deus, uma nova compreenséo e definicdo da Igreja®. Essa visdo de Paulo VI
mudara os rumos da eclesiologia. Verdadeira inspiracdo do Espirito.

De 16 a 30 de setembro de 1964, ja no terceiro periodo, os Padres Conciliares fizeram
as modificacBes propostas por Paulo VI. Ainda, ao esquema foram acrescentados trés outros

capitulos: sobre os religiosos, sobre o horizonte escatoldgico da Igreja e o Gltimo sobre a

81 Cf. ALBERIGO, vol. 3., 2002, p. 59.

8 |bidem, p. 61.

8 Cf. ALBERIGO, p. 410.

8 Cf. Cf. BETTI, 1965, p. 150.

8 Cf. Cf. ALBERIGO, vol. 3, 2012, p. 59.
8 Ibidem, p. 61.
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Virgem Maria. Com a mudanca na ordem do esquema, se imp6s um novo alcance eclesioldgico.
Ha muito tempo a Igreja era definida a partir de sua ordem eclesiastica. A pergunta: o que € a
Igreja? Respondia-se, antes do Concilio Vaticano Il: a Igreja é o papa, bispos e padres. Depois
do Concilio, a resposta é: o Povo de Deus. A pertenca a comunidade de fé se realiza por uma
pertenca primeira, ou seja, ao Povo de Deus, e de modo secundario, a0 modo como se organiza
0 Povo de Deus, marcado por vocagdo e ministérios variados. Trata-se ndo s6 de um drastico
redimensionamento do esquema De Ecclesia, mas da Igreja toda®®.

A partir do dia 1° de outubro de 1964, o documento estava pronto para as votagdes das
emendas. O trabalho ainda foi intenso de maturacgéo e o texto teve significativas alteragcdes, mas
nada que o fizesse distanciar, mais uma vez, dos ideais da convocacdo do Concilio. Na sessdo
V, do terceiro periodo, no dia 21 de novembro de 1964, foi aprovado o documento final sobre
a Igreja que, ao lado do documento sobre a Palavra de Deus (Dei Verbum), recebeu a
qualificacio de “dogmatica”®’, devido a seus pontos fortes de mudanca e de aceitagio como
norma de atualizacdo e renovacgdo doutrinal. Desse modo, a LG foi aprovada por 2.114 votos

favoraveis. Contrarios, apenas 11 votos®,

No conjunto, a Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium representava um
passo adiante em relacdo as decisdes do Concilio Vaticano | e a algumas posi¢des
rigidas do magistério papal dos decénios seguintes. Contrariamente as previsdes [...]
o documento, de amplo alcance espiritual e teoldgico, tracava a fisionomia da Igreja,
sem limitar-se a dimensdo juridico-institucional e respeitava a dindmica de um corpo
vivo e em continuo crescimento.®

1.4.3. Centralidade na compreensdo da Igreja como Povo de Deus

As mudancas eclesioldgicas oriundas dos trabalhos do Vaticano Il sdo substanciais. A
LG deve ser caracterizada como uma nova eclesiologia, cuja esséncia esta no deslocamento da
compreensdo da Igreja centrada da hierarquia para uma perspectiva, que toma como esséncia
da estrutura eclesial, a comunidade de batizados, Povo de Deus. Comblin afirma que a
compreensdo eclesioldgica da Ecclesia como Povo de Deus é a mais correta, uma vez que o

trabalho conciliar de refletir sobre a Igreja nas suas origens, resgatando as fontes biblicas e

8 Cf. Cf. BETTI, 1965, p. 150.

8 ALBERIGO, vol. 4. 2012, p. 63.
8 |bidem, p. 64.

8 ALBERIGO, 2015, p. 430.
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patristicas, contribuiu para que o Concilio voltasse ao modo de organizacdo anterior as
influéncias do Império Romano®.

No capitulo segundo da LG, encontra-se desenvolvida a compreensdo da Igreja como
Povo de Deus. A Constituicdo comeca levantando as bases biblicas da constituicdo desse povo.
A chave hermenéutica é aquela que afirma ser o povo de Deus a comunidade na qual o préprio
Deus se revela. De modo germinal, essa comunidade comeca a ser formada na vocagao de
Abrado e de sua descendéncia®. A profissdo fé abradmica num Unico Deus se amplia,
posteriormente, com a libertagdo dos hebreus da escraviddo do Egito, sob a guia de Moisés®?, e
0 estabelecimento das tribos, nas terras de Canad. Em Canad, cultuar-se-a a presenca de Deus
que se fara proximo de seu povo, mesmo que tal povo esteja em processo de organizagcao com
a ajuda de Josue, depois com o0s juizes, 0s profetas e os reis. Esse Israel, que se forma peregrino
no deserto e que se estabelece na nova terra, ja € chamado de assembleia de Deus, ou seja,
reunido de um povo escolhido®.

O movimento biblico fez com que o Concilio fosse procurar nas Sagradas Escrituras 0s
fundamentos da constituicdo do Povo de Deus. Comblin assegura que “ao propor o conceito de
Povo de Deus no centro da eclesiologia, os Padres Conciliares se fizeram fiéis a orientagédo
existente de fazer das Sagradas Escrituras fonte de verdadeira reflexdo”®. E através das
Sagradas Escrituras que a Igreja vai se entender e se autoafirmar como povo. O termo Povo de
Deus, em sua expressdo literal aparece poucas vezes no Antigo Testamento. A palavra que é
mais empregada para definir a por¢do do povo eleito para ser o povo da epifania divina € Aa0f
- lats. Esta palavra significa assembleia, reunido. De fato, havia outros povos, mas a promessa
divina é destacar o povo de Israel como seu povo e se fazer conhecido a todos por meio de
Israel. Com esse povo fez alianca e estabeleceu compromisso de fidelidade. Assim explica a
LG:

Aprouve Deus santificar e salvar os homens ndo singularmente, sem nenhuma
conexao uns com os outros, mas constitui-los num povo, que O conhecesse na verdade
e santamente O servisse. Escolheu por isso Israel como seu Povo. Estabeleceu com
ele uma Alianca. E instruiu-o passo a passo. Na histdria desse povo, Deus manifestou-
se a Si mesmo e os designios de Sua Vontade.*®

% Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 20.
%1 Cf. Gn 12,1-3.

92 Cf. Ex 3,1-15.

% Cf. LG, n. 9.

% Cf. COMBLIN, 2002, p. 29.

% LG, n. 9.
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E preciso considerar que ndo se pode entender a escolha, a eleigéo e a formagdo do Povo
de Deus sem levar em conta sua existéncia historica. H4 um povo na historia, concreto, que faz
parte da histéria divina e de toda a humanidade. Deus esta junto de seu povo, mesmo que tenha
que enfrentar outras na¢es. Exemplo disso fica claro quando as Sagradas Escrituras mostram
a saga da libertacdo do povo da escraviddo no Egito. O chamamento de Moises é fundamental
para a continuidade da formacéo do Povo de Deus. Deus ndo sé assumiu o papel primeiro da
criacdo, como demonstram as primeiras paginas do Génesis, mas também desempenhou papel
protagonista na libertacdo de seus eleitos. Nao se trata apenas de uma escolha aleatéria de um
povo em detrimento de outro. A escolha pode ser mudada. A palavra correta para definir, entdo,
a atitude de lahweh diante dos hebreus € eleicdo. A eleicdo ndo permite troca, mas, sim,
fidelidade. Kloppemburg diz que a nogéo de eleicdo se ajuntou a de Alianca, em hebraico, berit:

Israel se tornou povo de Deus em virtude da eleicdo de lahweh, que o queria
como seu proprio povo. A isso se juntou a ideia da alianga: “voltar-me-ei para vos,
far-vos-ei crescer, multiplicar-vos-ei e ratificarei a minha alianca convosco [...],
demorar-me-ei no meio de vos e serei 0 vosso Deus e vos sereis o meu povo” (Lv
26,9-12).%

Considerar a formacdo do povo de Deus na historia permite perceber as fragilidades e
as contingéncias proprias desse povo. Franquezas, cuja origem esta nos limites da existéncia
humana, que é fragil, em outras palavras, pecadora. O povo nem sempre foi capaz de
corresponder em boa medida os compromissos da Alianca. O episodio da criacdo e adoracao
do bezerro de ouro explicita tal fato®’. A peregrinacdo no deserto ndo foi facil e Moisés teve de
enfrentar muitos desafios. No entanto, mesmo que o povo ndo conseguisse permanecer fiel as
orientacdes que Deus dava através de Moisés, lahweh permaneceu fiel. A atitude de Deus de
deixar de lado as infidelidades do povo e sempre retomar a Alianca vai ser fundamental para a
construgdo da memoria da eleicdo. A fidelidade de Deus é inquebrantavel®®. Mesmo diante das
tensdes e retrocessos®®, 0 povo ndo deixara de se lembrar de seu Deus, construindo uma histéria
de salvacdo. Diante das misérias humanas, lahweh encontra na formagao do povo de Israel o

ambiente adequado para se empenhar, também, na salvagéo de todos os povos*®,

% KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano II. Petrépolis: Vozes, 1971, p. 42.

7 Cf. Ex 32.

% KASPER, Walter. A Igreja Catélica. Esséncia, Realidade, Miss&o. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2012, p. 168.
% Cf. Ex 34.

100 cf, SMMELROTH, Otto. A Igreja, novo Povo de Deus. In: BARAUNA, Guilherme (org.). A Igreja do Concilio
Vaticano Il. Petropolis: Vozes, p. 481.
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Ainda, a experiéncia de exilio permitird ao povo resgatar a memdria profunda do
cuidado de Deus levando-os a sentir pesar profundo pela falta de fidelidade. O salmo 137 deixa
bem claro o resgate da meméria da presenca divina na historia do povo que vivia livre, mas
(ue, agora estava no cativeiro, chorando de saudade®®. Nesse episodio, parte do povo é levado
para o exilio na Babil6nia, ficando para tras destruicdo. Os profetas ajudaram o povo a superar
a crise, recordando a necessidade do acolhimento da Lei e da fidelidade aos compromissos da
Alianca. O profetismo elaborou uma teologia escatolégica do resgate do povo de Deus®. Os
profetas criaram esperanca de novos tempos, aguardando a chegada de um Messias libertador
que reconduziria 0 povo com mao de verdadeiro Pastor®®, ainda que este povo seja apenas um
resto'®. O Messias sera o responsavel por estabelecer uma nova e eterna Alianga. Afirmam

Jeremias e Isaias, respectivamente:

Eis que dias virdo em que selarei com a casa de Israel uma nova Alianca. N&o
como a alianga que selei com seus pais, no dia em que os tomei pela méo para fazé-
los sair do Egito — minha alianca que eles mesmos romperam, embora eu fosse o seu
Senhor. (...) . Eles ndo mais terdo que instruir o seu préximo ou seu irmdo, dizendo:
“Conhecei a lahweh”, porque todos me conhecerdo, do menor ao maior, vou perdoar
sua culpa e ndo me lembrarei mais de seu pecado.'®

Um ramo saird do tronco de Jessé, um rebento brotard de suas raizes. Sobre
ele repousara o espirito de lahweh (...). Naquele dia, a raiz de Jessé, que se ergue com
um sinal para 0s povos, seré procurada pelas nacg@es, e sua morada se cobrira de gloria.
Nagquele dia, o Senhor tornara a estender sua méo para resgatar o resto de seu Povo.'%®

Em muitas passagens do Novo Testamento, pode-se perceber que a Igreja primitiva,
inaugurada por Jesus, entendia ser ela mesma este povo escatoldégico anunciado pelos
profetasi®’. De todo modo, tudo aquilo que viveu o povo judaico, escolha, alianca, revelagio
paulatina, santificacio foi uma preparacio para a nova alianca realizada por Jesus'®®. A LG diz,
de forma clara, que este povo escatoldgico, messianico é reunido pela Alianca da oferta e
derramamento do sangue de Cristo. Esta alianca, instituida por Jesus, do qual o povo de Deus
tem sua continuidade, possui trés marcas inseparaveis e essenciais: o enraizamento da Igreja no

Antigo Testamento, ndo sendo constituida a partir de uma nova convocacao e elei¢cdo de outro

01 5] 137,1.

102 KLOPPENBURG, 1971, p. 43.

103 Cf. Ez 34.

104 Cf. 15 49,8.

105 Jr 31,31-34

10615 11,1-11

07 Cf. At 15,14; Ti 2,14; 2Cor 6,16; Hb 8,10; Ap 31-34.
108 Cf. KLOPPENBURG, 1971, p. 42.
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povo, mas como continuidade de Israel; a novidade radical em Jesus; e a abertura para todas as
pessoas, tanto judeus quanto os pagaos’®®.

Os numeros 9, 10, e 13 da LG utilizam, nas palavras de Kloppenburg, “sem
escrupulos”, 19 a expressio “novo Povo de Deus” para designar a Igreja. Essa expressido ndo se
encontra em nenhuma parte do Novo Testamento, mas se tornou, no Concilio, a expressdo para
designar a formac&o da Igreja como povo, ndo s, mas, como, também, qualitativamente novo.
Para entender melhor ndo se pode deixar de recorrer ao conceito de elei¢do, ja mostrado acima.
A Igreja tem se denominado como novo Povo de Deus uma vez que se considera herdeira e
continuadora da eleicdo de Israel. N&o se trata de dois povos, um do Antigo e outro do Novo
Testamento, mas de um Unico povo, agora novo, porque é gerado em Jesus.

Cabe citar uma retomada simbolica feita por Jesus para demonstrar sua perspectiva de
iniciar um novo modo de ser comunidade, isto €, um novo povo de Deus. Ao escolher doze
homens, primeiros discipulos e depois apostolos, retoma a consciéncia da formacao do povo de
Israel e sua eleicdo através da simbologia dos patriarcas das doze tribos, pais do Povo do Antigo
Testamento. Ratzinger diz que a intencdo de Jesus ndo era apenas defender uma nova
moralidade!!, baseada no amor a Deus e ao proximo, mas, sim, formar uma comunidade que,

de posse do Evangelho, se tornasse novo povo de Deus:

O numero doze tinha para eles um significado especial e, portanto, ndo era algo
casual. Israel sempre fora encarado como o povo das doze tribos, as quais deveriam
ser reconstituidas nos tempos messianicos. Elas se haviam originado no tempo dos
doze filhos de Jaco-Israel. Constituindo os doze, Jesus manifestou-se como o novo
Jacd, que entdo lancava os fundamentos do novo Israel e do novo Povo de Deus. 2

O Novo Testamento ndo se utiliza da palavra Aa0¢ para exprimir a assembleia reunida,
mas a palavra ekkAncia tov @gov, ou seja, a Igreja de Deus''®. Esse uso da palavra Ecclesia
ndo representa somente a comunidade reunida, mas uma realidade nova: trata-se de uma
comunidade reunida, convocada por Jesus e chamada a viver e a testemunhar a novidade
historica da salvagdo do género humano e do ato redentor de Cristo!**. Desse modo, falar da

Igreja como assembleia reunida significa localiza-la na historia dos homens e mulheres. Como

109 Cf. HACKMANN, Geraldo. A amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de Eclesiologia como Comunhéo
Organica. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003, p. 158.

110 KLOPPENBURG, 2003, p. 42.

11 RATZINGER, Joseph. O Novo Povo de Deus. Trad. Clemente Rafael Mahl. Sao Paulo: Editora Molokai, 2016,
p. 103.

112 |bidem, p. 103.

113 Cf. At 15,14; 18,10; Rm 9,25; 2Cor 6,16.

114 KASPER, 2012, p. 168.
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continuidade do povo das Antigas Promessas, sofre também as vicissitudes do tempo!®. Essas
ideias fizeram com que o CV Il conseguisse esvaziar uma eclesiologia triunfalista, que quase
retira a Igreja de sua existéncia no mundo, para colocé-la tdo somente dentro de uma existéncia
sobrenatural. A Igreja ¢ mistério®'®, uma vez que encontra no mistério trinitario seu fundamento.
No entanto, é também um “organismo visivel”!!’, dotada de uma consciéncia, de um ser na
histdria®'®. Segundo Almeida, o Concilio fez a Igreja passar de um statu gloriae para o itinerare
historico®*®.

Trazer a tona, na LG, a compreensdo da Igreja como Povo de Deus fez com que se
pudesse lancar novas luzes a formacdo de consciéncia e de pertenca a esse novo Povo. A
consciéncia se faz a luz do batismo que configura o batizado a Jesus e o faz ter responsabilidades
perante a Boa Nova'?°, cujo nlcleo é o Reino de Deus'?. Pelo batismo os cristdos tomam
consciéncia de que devem se identificar a Jesus e viver as realidades do Reino!??, mas néo
sozinhos, em comunidade de fé. N&o se entrard, aqui, nas questdes sobre a identificacdo da
Igreja e Reino. Salienta-se, como suficiente, a ideia de que a LG afirma que a Igreja é primeira
destinataria da Palavra e, por isso, se tornou “inicio e germe deste Reino”*?%. Ninguém pode
querer fazer parte do reinado de Deus, sozinho; é preciso pertencer a comunidade eclesial de fé
e amor.

A centralidade da compreensdo da Igreja como povo de Deus fez, ainda, resgatar a
teologia batismal, por tanto tempo esquecida. O Concilio vai conseguir, por meio desta teologia,
enfatizar a condicdo necessaria para pertenca ao novo Povo de Deus: o batismo. A Igreja nao
SO recebeu a missao de anunciar a Boa Nova, mas conjuminada a essa tarefa primeira uma outra:
batizar!?* aqueles que desejam ser identificados a Jesus, assumindo a pertenca de ser Igreja.
Né&o basta batizar e aumentar o nimero de batizados. Com o Vaticano Il, a proposta é diferente.
Trata-se de batizar e levar as pessoas a tomar consciéncia do ser e pertencer a Igrejal?,

Desse modo, a teologia batismal conciliar destacou a nog¢do de sacerdocio comum que

é a identificacdo a Cristo — Sacerdote, Profeta e Rei, como base da consciéncia cristd. Em cima

115 Cf, LG, n. 9.

116 Cf, LG, n. 1.

17 Cf, LG, n. 8.

118 AL MEIDA, 2005, p. 77.
119 1hidem, p. 99.

120 Cf, LG, n. 5.

121 Fica claro em: Mc 1,14-15; Mt 4,23, Mt 10,7.
122 Cf. Rm 14,17ss.

123 .G, n. 5.

124 Cf, Mt 28,16-20.

125 Cf, LG, n. 14
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do sacerddcio comum se assentam o ministério sacerdotal e a diversidade de ministérios!?. Em
primeiro lugar, o cristdo recebe o sacerdocio comum de Jesus. Este é comum a todos e a partir
dele se pode ter oficios e prestar servigos na Igreja. Nesse sentido, encontra-se a razdo da LG
tratar a Igreja como Povo de Deus, para, depois, abordar a hierarquia. A realidade que existe
primeiro é a consciéncia de ser e pertencer ao Povo de Deus, oriunda do sacerdocio comum,
para depois, em segundo ato, no meio desse Povo exercer as ordens sagradas.

E preciso, ainda, destacar que entender a Igreja como Povo de Deus é expandir a
economia da salvacdo'?’ a todos os povos'?®, para que estes possam ser inseridos na
comunidade eclesial. O batismo ndo é oferta exclusiva a alguns, mas dom a todos os que 0
desejarem. Paralelamente a histéria da salvacdo, que comeca com Abrado, ha uma hist6ria de
salvacéo de todos os homens e mulheres'?. Em outras palavras, o CV 1l propds ir ao encontro
de todos - indole missionaria - para estabelecer com todas as nac¢@es verdadeira comunh@o,
sacramento da salvacdo. Com isso, a Igreja rompe com a postura de ser detentora de um
exclusivismo de salvagdo para se colocar em atitude de servigo para a salvacéo de todos. A LG
continua afirmando que ha uma necessaria pertenca a Igreja para haver condigdes de salvacao.
Mas da passos além dessa compreensdo. Também assumiu seu status de servidora e instrumento
da acdo salvifica de Deus e a reconhecer que existem meios de salvacdo empenhados pela
providéncia divina, podendo levar outros a salvagao, mesmo que esses nao lhe pertencam. Isso
proporcionou grande mudanca da postura da Igreja frente as outras comunidades religiosas*°.

O destaque que o CV Il fez da compreenséo da Igreja como Povo de Deus trouxe novos
modos da Igreja se relacionar consigo mesma e com o mundo. As proposicdes da LG, em
especial aguelas que se encontram no seu capitulo segundo, s@o importantes e foram ofertadas
as comunidades eclesiais espalhadas no mundo todo!3!, Portanto, passados mais de 50 anos do
CV Il, como as nossas Igrejas latino-americanas tém recebido a nova eclesiologia? E a Igreja,

no Brasil? Esta pesquisa se propde nos proximos itens a oferecer algumas respostas.

126 Cf. LG, n. 10.

127 Cf. CIC, ns. 56; 57; 66: E a expressio teoldgica que designa a Revelacio do Divina e o projeto de salvagio do
género humano. Indica o plano divino, realizado no transcorrer da historia; plano que tem em Cristo o0 seu centro
e ponto culminante.

128 Cf. LG, n. 13.

129 KASPER, 2012, p. 171.

130 ALMEIDA, 2005, p. 148-149.

131 vale considerar que sdo muitos os temas abordados pela LG em todo percurso de reflexdo. No entanto, ndo se
tomara como objeto de reflexao todos os esses temas, que sdo, sem dvida muito importantes, mas apenas aqueles
que sdo trabalhados pelo Doc. 105 cuja origem é Constituigdo conciliar, como sacerddcio comum dos fiéis,
dignidade batismal e identidade laical, servicos e ministérios, servico cristdo na sociedade, a santidade crista.
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2. Mapeamento da nogéo da Igreja como Povo de Deus nas Conferéncias Latino-

americanas

2.1. Objetivo do Mapeamento

Nesta fase da pesquisa, procurar-se-a elaborar um mapeamento sobre a quantidade e o
modo em que foi empregada a expressdao “Povo de Deus”, utilizada para conceituar a Igreja,
nas Conferéncias Episcopais Latino-Americanas. O objetivo principal é perceber em que
medida a nova eclesiologia proposta pelo CV Il incidiu sobre os trabalhos das Conferéncias de
Medellin (1968), de Puebla (1979), Santo Domingo (1992) e Aparecida (2007).

Comumente, tem-se definido o trabalho de mapeamento como o esfor¢co por
compreender 0s processos de compreensdo sobre um determinado assunto e sua aplicagéo. Por
mais que pareca ser essa definicdo mais propria a0 modo de pesquisa das ciéncias exatas,
também é possivel, por analogia, absorvé-la para as outras ciéncias, no caso, a teologica. No
fundo, é uma coleta de evidéncias'®2. Quanto mais se utiliza de um assunto ou conceito para
sustentar o desenvolvimento de futuros trabalhos, mais importante se torna o seu uso. Desse
modo, deseja-se evidenciar a importancia da recepcdo da nova eclesiologia no desenvolvimento
dos trabalhos e propostas pastorais do CELAM.

N&o poucas vezes se tem falado da necessidade da recepcdo do CV Il nas diferentes
realidades eclesiais. A necessidade de receber os trabalhos do Concilio na América Latina é
latente. De nenhum modo, nos trabalhos conciliares, houve expressiva representacdo dos povos
latino-americanos, sendo a europeia a participacdo maior. Beozzo diz que mesmo sendo um
acontecimento europeu, precisa, também, de toda maneira acontecer na América pobre e
sofrida’®3. As Conferéncias sdo, assim, espacos propicios para a recep¢do da atualizacéo
conciliar.

Ainda mais, como se tratara logo mais a frente do modo como a Igreja no Brasil
procurou desenvolver o conceito de Povo de Deus e a elaboracdo de uma teologia do laicato,
cuja raiz se encontra no Vaticano Il, haveria uma lacuna temporal se fosse omitido neste
trabalho tal mapeamento nas Conferéncias. Para tanto, utilizar-se-a os textos conclusivos de

cada uma das Conferéncias do CELAM.

132 cf. PROENCA JUNIOR, D.; SILVA, E. R. Contexto e processo do Mapeamento Sistematico da Literatura no
trajeto da P6s-Graduacdo no Brasil. Transinformagdo, Campinas, v. 28, n. 2, maio/ago. 2016, p. 233-240.

133 Cf, BEOZZO, José Oscar. O Concilio Vaticano Il: a etapa preparatoria. LORSCHEIDER, A.; LIBANIO, J.
B.; COMBLIN, J.; VIGIL, J. M.; BEOZZO, J. O. Vaticano II: 40 anos depois. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 24.
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2.2. Conferéncia de Medellin (1968)

A Conferéncia de Medellin foi realizada na cidade de Medellin, Colémbia, de 24 de
agosto a 6 de setembro de 1968, sendo convocada pelo Papa Paulo VI. Devido a proximidade
temporal do Vaticano Il, a Conferéncia de Medellin teve como principal objetivo recepcionar
os trabalhos conciliares na América Latina e, de certo modo, atualiza-los a partir da realidade
dos povos latino-americanos'®*. Paulo VI desejava que a Conferéncia de Medellin pudesse
oferecer um novo periodo a vida eclesial, no qual estivesse bem marcado o desejo por uma
renovacio espiritual, generosa caridade e auténtica sensibilidade social®3.

A recepcdo dos trabalhos de Medellin ndo foi apenas uma retomada das assertivas do
Concilio, mas uma recep¢éo criativa, ou seja, complementa tudo aquilo que recebeu dos Padres
Conciliares, aplicando-as as realidades da Igreja, entendida como Povo de Deus. Medellin se
insere, entdo, de forma contundente, na nova eclesiologia do Vaticano Il e assumiu a formacgéo
das Igrejas Particulares a partir da nocao de Povo de Deus. Encontra-se, no Documento Final,
citada doze vezes a expressao “Povo de Deus”.

Ja na introducao, n. 6, 0 DMed*® afirma que a Igreja é definida como continuagio do
povo de Israel cuja experiéncia fundante foi a libertacdo da escravidao no Egito. O Documento
chama a atencdo para o fato de o povo antigo passar da escraviddo para a liberdade, das piores
condicdes para as melhores condicdes de vida e o quanto 0s povos latino-americanos desejam
fazer a mesma passagem. A historia é de um mesmo povo, 0 povo de Deus. Esse povo é
destinatario de todo o trabalho dos bispos reunidos em Conferéncia e “convocado para sua plena
realizacao”%’.

No paragrafo 20, na sessao sobre a Justica, a Igreja € novamente definida como Povo de
Deus, cuja missdo se realiza em prestar “ajuda aos desvalidos de qualquer tipo e meio social**®”.
Uma dessas ajudas se concretiza quando a Igreja se oferece como formadora de consciéncia
dos pobres e injusticados para que estes possam requerer e fazer uso de seus direitos. J& na

sessao sobre a Paz, no numero 14, a mencdo a nocao Povo de Deus serve para designar 0s povos

134 Cf. JUNIOR, Francisco de A. Medellin — Centralidade dos pobres na Igreja: clamores e resisténcias atuais.
Horizonte. Revista de Teologia e Ciéncias da Religido, Belo Horizonte, v. 16, n. 50, 2018, p. 578.

135 VILELA, Avelar B.; PIRONIO, Eduardo. Apresentacdo do Documento Final de Medellin. In. DMed. 8 ed.
Petrépolis: Vozes, 1969.

136 passaremos a utilizar a sigla DMed para Documento de Medellin. O DMed é dividido em 10 sessGes ou
documentos; assim se acompanhar, na citacdo, a respectiva sessao.

137 DMed, n. 6.

138 DMed, n. 20 (Justica).
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latino-americanos que deverdo lutar pela construgdo da paz, contra o “egoismo, a injustiga
pessoal e coletiva®*®”.

Na sessdo Familia, no nimero 7, a Igreja é aquela que recebe e incorpora as familias.
Nas familias, o individuo realiza sua primeira experiéncia de sociedade humana, experiéncia
em que sua participagdo continua na vida eclesial; “pela familia sdo gradualmente introduzidos
no consorcio civil dos homens e no Povo de Deus”**°. Medellin coloca, ainda, no paragrafo 4
da sessdo da Catequese, que a catequese € instrumental “colaboradora no desenvolvimento
progressivo do Povo de Deus'*'”. Ainda a expressio Povo de Deus é utilizada na sessdo sobre
os Movimentos de Leigos, quando afirma que “no seio do Povo de Deus, que ¢ a Igreja, ha
unidade de missdo e diversidade de carismas, servicos e fungdes”.'4?

Quando Medellin trata da vida religiosa, afirma que os religiosos deverdo ser “sinal no
meio do Povo de Deus”*®. A vida se abre para uma realizagdo futura em Deus e que a
permanéncia neste mundo ndo é uma cidadania permanente, sendo a vida religiosa um modo
de viver as realidades futuras. Na mesma sesséo, ha ainda um apelo para que todos os trabalhos
das CongregacOes Religiosas, além de estarem integradas nos Planos de Conjunto de cada lugar,
devem tomar “consciéncia da responsabilidade colegial e refletirem em sintonia com os demais
grupos e membros do Povo de Deus”!*4. Desse modo, também os Institutos Seculares devem
acompanhar o que vale para os religiosos, mediante uma insercéo, acdo profunda e eficiente no

145 em suas mais variadas “funcdes e ministérios como Povo

meio dos leigos do Povo de Deus
de Deus”%°.

Quando fala sobre os pobres, o DMed diz que a Igreja da América-Latina quer ser
evangelizadora e solidaria com os pobres, servidora de todos os homens e mulheres. Missdo
essa “ndo assumida por um grupo, mas por todos os membros do Povo de Deus que devem dar
sua vida, suas palavras, atitudes e agles, a coeréncia com as exigéncias evangélicas'*””. Usa-
se, por fim, o conceito de Igreja como Povo de Deus na sessdo sobre a Pastoral de Conjunto,
no pardgrafo 18, quando afirma ser o Conselho de Pastoral das Dioceses, verdadeira

representacdo do “Povo de Deus na diversidade de suas condicdes”, e pela tltima vez, no

139 DMed, n. 14 (Paz).

140 DMed, n. 7 (Familia).

141 DMed, n. 4 (Catequese).

142 DMed, n. 7 (Movimentos de Leigos).
143 DMed, n. 3 (Religiosos).

144 DMed, n. 14 (Religiosos).

145 DMed, n. 24 (Religiosos).

146 DMed, n. 26 (Religiosos).

147 DMed, n. 8 (Pobreza da Igreja).
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mesmo paragrafo, dizendo que “as atitudes pastorais devem estar em conformidade com a acao

do Povo de Deus com o Evangelho4®”.

2.3. Conferéncia de Puebla (1979)

A terceira Conferéncia Latino-Americana foi convocada pelo Papa Jodo Paulo II.
Aconteceu em Puebla de los Angeles, México, no periodo de 27 de janeiro a 13 de fevereiro de
1979. Passados mais de dez anos do desenvolvimento de Medellin, desejou-se, nesta
Conferéncia, manter também a mesma linha de trabalho perante o CV I, procurando recebé-
lo, refleti-lo a partir das realidades latino-americanas. Para Codina, a grande chave de leitura
da recepcdo do Concilio por parte de Puebla esta na interpretacdo dos enunciados dos
documentos conciliares a luz da pobreza da América Latina'®®. Nesse sentido, a nova
eclesiologia conciliar é tratada em Puebla, reafirmando que a Igreja € Povo de Deus, povo
pobre, marcado por injusticas e sofrimentos. Por dezessete vezes € citada a expressédo Povo de
Deus no Documento Final*®°.

Puebla vai retornar a definicdo de Igreja como Povo de Deus, ressaltando o mistério
originante da Igreja, a Trindade, e a comunhdo das Pessoas Divinas, como o modelo de
comunhao eclesial a todo o Povo de Deus. O acento estad ha compreensao de Igreja como Povo
de Deus em vista da comunhdo. O nimero 232 do DP conceitua pela primeira vez a Igreja como
Povo de Deus, ao dizer que ela é verdadeira familia que caminha rumo ao seu Senhor. Tal
familia é constituida por uma multiddo de irmaos que devem, como familia, viver a comunhao.
No numero 234, esta explicita a intencdo dos bispos latino-americanos de “apds dez anos,
depois de Medellin, encontrar-se em Puebla com condi¢des ainda maiores para reafirmar, cheia
de alegria e de felicidade, sua realidade como Povo de Deus”***,

Com nitida referéncia a nova eclesiologia conciliar, o0 DP deixa evidente, no nimero
235, sua visdo de Igreja, “enquanto Povo de Deus”, afirmando que, sem aderir a nogao de Igreja
como Povo, ndo seria possivel “completar o processo de transi¢do que foi acentuado em
Medellin: transicdo de um estilo individualista de se viver a fé para a grande consciéncia

comunitéria para a qual o Concilio nos abriu a todos”**2, E mais, no paragrafo 238, para definir

148 DMed, n. 18 (Pastoral de Conjunto).

149 Cf. CODINA, Victor. Os pobres, a Igreja e a Teologia. op.cit. VIGIL, José Maria. In: LORSCHEIDER, A ;
LIBANIO, J. B.; COMBLIN, J.; VIGIL, J. M.; BEOZZO, J. O. Vaticano II: 40 anos depois. So Paulo: Paulinas,
2005, p. 71.

150 Utilizaremos a sigla DP para designar o Documento de Puebla.

151 DP, n. 234.

152 DPp, n. 235.
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a Igreja como familia de povos, ¢ utilizada a “mesma expressao que a Biblia usa repetidamente,
e também o Concilio, para exprimir a realidade mais profunda e intima do Povo de Deus” 13,
No DP, nota-se muito mais citagdes relativas ao Concilio do que no DMed.

Quando o DP fala sobre a santidade dos cristdos no n. 250, ele faz, por trés vezes,
referéncia ao Povo de Deus, dizendo que “o Povo de Deus, em que habita o Espirito, é também
Povo Santo”; que a santidade de vida “recorda ao Povo de Deus a dimensao vertical e
constituinte da sua comunhdo”; e ¢ “Povo de Deus que aparece assim como o templo vivo,
morada de sua presenca entre os homens”. Essas referéncias fazem desembocar no paragrafo
255, uma vez mais, a citagdo de Igreja como “Povo de Deus, organizado, como familia,
estrutura visivel”. O niimero 257 diz que a Igreja, “enquanto Povo de Deus reconhece apenas
uma Unica autoridade: Cristo”. A palavra familia ¢ constantemente utilizada como recurso de
analogia para explicar a formagéo do Povo de Deus.

A Igreja, como povo historico, afirma Puebla, no paragrafo 262, assume as CEBs —
Comunidades Eclesiais de Base, como “parte integrante do Povo de Deus”, tomando o cuidado
de ndo cairem em uma anarquia ou em um elitismo fechado. Situacdes na qual sempre se
espalham doutrinas paralelas e que pouco dizem respeito a doutrina catélica. Isso tantas vezes
se deve ao fato de a Igreja como “condig¢do histérica do Povo de Deus” estar em constante
mudanca. Sobre esse assunto, 0 nUmero 264 diz que as mudancas nao sao apenas exteriores e
acidentais, porém, mais que isso, sdo estruturais, de modo que a Igreja ndo pode permanecer
imutavel perante as realidades de sofrimento dos povos. Assim diz o DP: “Cristo enquanto
Filho de Deus, permaneceu sempre idéntico a si mesmo, mas seu aspecto humano foi mudando
sem cessar: de estatura, de rosto, de aspecto. O mesmo acontece com a Igreja”®*. A Igreja,
fundamentalmente, pode assumir, de maneira criativa, varios modos, mas nao pode mudar sua
esséncia de Povo de Deus.

No que se refere ao servico, Puebla diz no nimero 267, que o “Povo de Deus ¢é enviado
para servir ao crescimento do Reino de Deus nos demais povos” como servico de
evangelizacdo. A Igreja se torna cada vez mais servidora quando anuncia a Boa-Nova e
promove a vida. Em seguida, a luz do Concilio, o paragrafo 270 explicita que “o Povo de Deus,
como Sacramento universal de salvacdo, esta inteiramente a servigo da comunhdo dos homens
com Deus e do género humano entre si”. Nao se pode esquecer, de acordo com o niimero 271,
de que a “Igreja, Povo de Deus — hierarquia, leigos, religiosos — sé&o servidores do Evangelho,

cada qual segundo seu papel e carisma proprios”.

158 pp, n. 238.
154 DP, n. 264.
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A tltima citagdo encontrada estd no nimero 373 e fala a respeito da “f€¢ do Povo de
Deus”. Puebla diz que a fé da Igreja universal se exprime e se vive concretamente nas
comunidades particulares. Tais comunidades, quando crescem na consciéncia de que vivem
uma fé universal, comum a todo o Povo de Deus, deixam de ser uma comunidade privada e
isolada para viver a fé da Igreja na sua totalidade. Uma comunidade mesmo que localizada

geograficamente longe de outras, esta proxima de todas por meio do tnico dom da fé%,

2.4. Conferéncia de Santo Domingo (1992)

A quarta Conferéncia dos Bispos Latino-Americanos aconteceu em Santo Domingo, na
Republica Dominicana, no periodo de 12 a 28 de outubro de 1992. A Conferéncia foi convocada
pelo Papa Jodo Paulo II, com o tema “Nova Evangelizagdo, Promocdo Humana e Cultura
Cristd”. Diferente do que foram as Conferéncias anteriores, Santo Domingo sofreu por demais
a influéncia da Curia Romana, o que impediu uma maior liberdade no desenvolvimento dos
temas. Mesmo assim, em Santo Domingo, a Igreja mais uma vez € conceituada como Povo de
Deus. Em todo o Documento, é encontrada, cerca de dez vezes, a expressdo Povo de Deus.

No numero 25, a expressdo Povo de Deus ¢ utilizada para explicitar o sujeito da nova
Evangelizacdo. O sujeito é toda a comunidade eclesial, bispos, presbiteros, diaconos, religiosos
e “todos os homens ¢ mulheres que constituimos o Povo de Deus”. Na tarefa de evangelizagao
dos povos latino-americanos, a Igreja oferece seu ministério profético a todos. Nesse servico
profético, o nimero 33 diz que os “tedlogos prestam grande servigo ao Povo de Deus”, cuja
tarefa principal estd em oferecer caminhos para uma adequada inculturacédo da fé.

Do mesmo modo que Puebla, SD**® fala sobre a vida dos religiosos e religiosas no
namero 37, afirmando que eles “sdo sinal vivo da santidade de todo o Povo de Deus”. A vida
contemplativa comum a vocacéo religiosa possa fazer, como consta no numero 47, com que
todos os batizados, a partir do zelo dos religiosos, descubram a vida contemplativa oriunda da
consagracdo batismal e possam rezar, imitando a vida orante de Jesus. Ja 0 uso da expressdo
Povo de Deus, no paragrafo 51, comenta que as Igrejas locais tém a tarefa de promover “uma
séria ¢ permanente formagao litirgica do Povo de Deus”, preparando-0 para celebrar, em
especial, a Eucaristia’®’, e como as Igrejas Diocesanas, conforme nlimero 55, tém por ser e

missdo “congregar o Povo de Deus de um lugar ou regido”, devendo se interessar pelos

155 Cf. DP, n. 373.
156 Utilizaremos a sigla SD, para o0 Documento Final de Santo Domingo.
157 Cf. SD, n. 51.
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problemas de seus integrantes. Para tanto, assegura o paragrafo 57, as Dioceses devem
“impulsionar processos globais, organicos e planificados que facilitem e promovam a
integracdo de todos os membros do Povo de Deus”.

Para falar da unidade eclesial, 0 Documento de Santo Domingo coloca em evidéncia,
no numero 65, que a unidade ¢ fruto do batismo, concretizada na formacdo do “Povo de Deus,
membros vivos da Igreja”. E nesse povo e através desse povo que Deus suscita vocacdes para
sua Igreja para que possam colaborar com a missdo do anincio do Reino. Desse modo, a
promocao das vocacdes sacerdotais e também religiosas deve ser uma prioridade dos “bispos e
um compromisso de todo o Povo de Deus”, assegura o nimero 82. Enfim, a tltima citagdo da
expressao Povo de Deus aparece no numero 94, ao afirmar que esse povo, vocacionado a

unidade e a promogao das vocagdes, € “constituido em sua maioria por fiéis leigos”.

2.5. Conferéncia de Aparecida (2007)

A quinta Conferéncia do Episcopado Latino-Americano aconteceu no Brasil, na cidade
paulista de Aparecida, de 13 a 31 de maio de 2007, tendo sido convocada pelo Papa Bento X V1.
A Conferéncia procurou, no seu desenvolvimento, marcar os frutos do Sinodo para a América,
celebrado em Roma de 16 de novembro a 12 de dezembro de 1997, e também, apds 10 anos do
ocorrido, propor novas luzes a evangelizacdo na América Latina. Encontra-se citada por vinte
e cinco vezes a expressdo nocional de Igreja como Povo de Deus. E a Conferéncia cujo
Documento Final mais utiliza dessa expressdo em seu escopo eclesioldgico.

O DAp™8 no niimero 7, afirma que as maiores riquezas que os povos “latino-
americanos possuem s&o a fé no Deus amor e a tradi¢do catdlica na vida e na cultura”*®. Sendo

160 No ntimero 10,

assim, a Igreja tem a “tarefa de proteger e alimentar a f&€ do Povo de Deus
o DAp diz que a tarefa da Igreja, alem de proteger e alimentar a fé do Povo de Deus, deve
convidar a todos os fiéis a se tornar, em virtude do batismo, discipulos e missionarios de Jesus
Cristo. Felizmente, diz 0 nimero 127, que a maioria dos latino-americanos e caribenhos estdo
batizados e que o Sacramento do Batismo tem feito “h4 mais de quinhentos anos, o Povo de
Deus, peregrino nessas terras”.

Do mesmo modo das Conferéncias anteriores, Aparecida coloca, no namero 155, o lugar

de verdadeira comunhéo do Povo de Deus nas comunidades locais, ou seja, nas Dioceses. E nas

158 Usaremos a sigla DAp para o Documento de Aparecida.
159 DAp, n. 7.
180 Ibidem, n.7.
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Igrejas Particulares, continua o numero 157, que os batizados e batizadas, por meio do
“sacerdocio comum do Povo de Deus”, sdo chamados a viver e a transmitir a comunhio na
Trindade; haja vista que a missdo da evangelizacdo € um chamado a participa¢do na comunh&o
trinitaria’®l. A forca da missdo, afirma o nimero 163, tem sua raiz na comunhdo missionaria
dentro das Dioceses, lugar onde o “Povo de Deus, segundo as vocagdes especificas, ¢
convocado a santidade na comunhdo e na missdo”. E mais, retomando o que o Concilio fala
sobre as Igrejas Particulares, o nimero 165 define as Dioceses como “uma porgdo do Povo de
Deus confiada a um bispo para que a apascente com seu presbitério”.

E inegavel que o DAp da énfase as Igrejas locais como o ndcleo privilegiado da acéo de
Deus no meio de seu povo. O numero 181 diz que as Conferéncias Episcopais se oferecem
como instrumental de colaboracdo e coesdo das Igrejas, de modo que podem oferecer aos
“membros do Povo de Deus” orientagdes pastorais que os animem a assumir com fidelidade e
decisdo a vocacio de discipulos e missionarios®?. Sdo nas Igrejas diocesanas que “o Povo de
Deus se constréi em comunhao e através das Igrejas mantém intercambio de culturas”, certifica
0 numero 182. Dentro das Dioceses, mostra 0 nimero 186, a vocacdo episcopal é entendida
como “vocagdo de servir o Povo de Deus”; sdo os bispos 0s primeiros a empenhar-se, clareia o
namero 187, para que o “Povo de Deus cres¢a na graca do sacramento presidida por eles
mesmos”. Dentre todos os bispos que desempenham a missao de Bom Pastor, o nimero 190
diz que, especialmente, o “Povo de Deus deve agradecer aos Bispos eméritos” como pastores
que entregaram suas vidas a servico do Reino de Deus.

O Povo de Deus, afirma o DAp, ndo é so servido pelos bispos, mas, sobretudo, por
preshiteros que devem ser verdadeiros discipulos, aponta 0 nimero 199. E ndo s6, em
comunhdo com o bispo diocesano e com o presbitério, o diacono permanente, mostra 0 nimero
206, deve fomentar “estreita unidade com os presbiteros e os demais membros do Povo de
Deus”, tornando eles também servidores da comunho'®®. Todos os membros do Povo de Deus,
quer pastores, quer fiéis leigos, sdo chamados a promover a outros a maior consciéncia do
preceito dominical, de modo que a comunidade paroquial cresca e se sustente a partir da
Eucaristia celebrada e partilhada. E dito no nimero 252, que se deve, portanto, dar maior énfase
a “pastoral do domingo”, para “produzir novo impulso na evangelizagdo do Povo de Deus”.

Alguns centros de peregrinacdo, como 0s santuarios, sao ambientes de desenvolvimento

de pastorais e de devocdo aos santos, cumprimento de promessas; sdo verdadeiros lugares de

161 |bidem, n. 157.
162 |bidem, n. 181.
163 Cf. Ibidem, n. 206.
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peregrinagdo “onde € possivel reconhecer o Povo de Deus a caminho”, fala o nimero 259. Além
desses santuarios e paréquias, onde sdo desenvolvidas as atividades pastorais, 0 nimero 312
mostra que 0S movimentos e as novas comunidades estdo também realizando significativos
trabalhos pastorais dentro das Igrejas Particulares, de modo que correspondem a uma dimensao
mais carismatica da “constitui¢do do Povo de Deus”. Seja em qualquer ambiente eclesial, todos
0s membros do Povo de Deus, afirma o numero 314, sem excecdo, devem promover a pastoral
vocacional, de modo que ndo faltem vocagOes para os mais variados trabalhos da Igreja.

Ao tratar da formacdo dos preshiteros, Aparecida acentua a necessidade de uma
espiritualidade mariana que leve os candidatos ao sacerddcio a encontrar em Maria, forca e
esperanca para os momentos dificeis, estimulando-os a assumirem cada vez mais a vocacgao de
“discipulos missionarios para o Povo de Deus”. Sdo os presbiteros e outros cristdos que
assumirdo a missao ad gentes. O encargo na missdo ndo € somente ir a campos distantes a
procura de povos ndo cristdos, mas a todos os campos da atividade do Povo de Deus,
especialmente os campos socioculturais, conforme afirma o numero 375. Na missdo
evangelizadora da Igreja, diz o nimero 491, nunca se abandone a opc¢do preferencial pelos
pobres, uma vez que essa opc¢ao “nasce do amor apaixonado por Cristo que acompanha o Povo
de Deus”, Tal povo que se tornou, na América Latina, como aponta o nimero 550, “um imenso

rebanho”.

3. Documento 62 da CNBB, uma iniciativa de resgate da LG.

3.1. O que trata 0 Documento 62 da CNBB?

A LG propés uma nova forma da Igreja se autocompreender. A nova eclesiologia
deixou, entdo, no passado uma teologia de formacdo e constituicdo da Igreja baseada na
cristandade para dar lugar & compreenséo eclesial como Povo de Deus. A luz dessa teologia,
pautada, sobretudo, no movimento biblico, o Concilio Vaticano Il fez emergir uma teologia,
chamada Teologia do Laicato, na qual pode ser desenvolvido algum entendimento sobre a
missao e vida dos leigos e leigas, tdo Uteis para os tempos atuais. Nao constitui erro afirmar que
a Teologia do Laicato, desenvolvida no Concilio, tem, na nova compreensdo de Igreja como

Povo de Deus, seus fundamentos mais solidos®*.

164 Cf. AZEVEDO, Josimar. Leigo como sujeito eclesial: da Teologia do Laicato a Teologia do Povo de Deus.
Comunicacdo. Horizonte. Revista de Teologia e Ciéncias da Religido, Belo Horizonte, v. 5, n. 10, 2007, p. 183.
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Como se pode mostrar no item 2 desse capitulo, a nova eclesiologia incidiu no modo da
Igreja Latino-americana autoafirmar-se. As Igrejas Particulares, no contexto latino-americano,
se compreendem como Povo de Deus. No Brasil, a compreenséo nocional de Igreja como Povo
de Deus tem sua recepgéo e desenvolvimento no Documento 62 da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, cujo titulo ¢ “Missé@o e ministérios dos Cristaos Leigos e Leigas”, publicado
em 1999. Trata-se de uma reflexdo da Igreja sobre o Povo de Deus, constituida, principalmente,
de leigos e leigas. Sobre esse documento incidem, particularmente, as proposicoes da LG e da
Exortacdo P6s-Sinodal Christifidelis Laici, de Jodo Paulo II, a Gltima publicada, também, em
1999165,

Afirma o Documento 62, que o CV Il, no campo do laicato, trouxe uma contundente
renovacgéo eclesial no que diz respeito ao Povo de Deus, haja vista o nitido florescer de novas
formas de associacdo e de apostolado. As novas associacdes e a distribuicdo de ministérios
precisavam, assim, por parte da Igreja no Brasil, de um maior discernimento e engajamento na
pastoral. Posto isso, 0s bispos brasileiros véo resgatar a teologia conciliar do Povo de Deus e
aplica-la a pastoral, seja “nas “atividades ad extra”, presentes na sociedade, seja nas “atividades
ad intra”, participantes do servigo das comunidades eclesiais*®®.

Destarte, o Documento 62 apresenta alguns objetivos: o primeiro torna claro o
reconhecimento da dignidade dos leigos e leigas na Igreja; o segundo explicita a eclesiologia
conciliar, como base segura para entender e harmonizar as diversas formas de apostolado dos
leigos; o terceiro oferece um esclarecimento para as davidas a respeito da multiplicidade de
experiéncias de atuacdo do laicato catdlico e de seu relacionamento com 0s ministros
ordenados, no Brasil. Para atingir esses objetivos, o0 Documento é dividido em trés capitulos: 1.
Desafios e Sinais dos Tempos; Il. A Missdo do Povo de Deus — Fundamentos Teoldgicos, I11.

Comunidades em Misséo — Diretrizes para a Evangelizacéo.

3.2. Recepcao e atualizacdo da LG na eclesiologia brasileira

O Documento 62 se apresenta como o primeiro esforco da Igreja no Brasil em retomar
os trabalhos do Vaticano Il no que se refere a reflexdo eclesioldgica sobre o Povo de Deus, com
destagque aos cristdos leigos e leigas. Isso foi possivel porque, a luz do Concilio, a Igreja se
sentiu chamada a levar para suas estruturas a no¢do de que é formada primeiramente por um

povo, convocado e eleito por Deus, de modo uno e Unico, para depois, serem distinguidas as

185 Cf. CNBB, Doc. 62, Apresentag3o, p. 7.
166 Cf. Ibidem, p. 8;
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pessoas segundo vocacOes especificas e ministérios. A nota que une a todos é a dignidade de
ser Povo de Deus; a diferenciacdo esta no tipo de servigo prestado ao mesmo Povo. N&o é um
esforgo para apenas dizer o que é comum a todos, mas de colocar em primazia aquilo que esta

ligado diretamente ao ser cristdo®®’.

A compreensdo da missdo da Igreja vai aprofundando-se na medida em que a
Igreja presta atencdo aos “sinais dos tempos” e as mudancas na histéria humana.
Podemos mediar os passos dados pela Igreja na compreensdo de si mesma e da sua
missdo, se considerarmos 0s avangos do Magistério e da reflexdo eclesial desde o
Concilio Vaticano Il até hoje.*6®

Ao procurar oferecer uma interpretacao rigorosa e coerente dos textos do Concilio, a luz
da LG°, o Documento 62 faz no seu primeiro capitulo uma analise dos sinais dos tempos na
realidade brasileira, levantando as dificuldades da presenca da Igreja na sociedade e os desafios
a serem superados. Desse modo, o capitulo I. Desafios e Sinais dos Tempos consegue realizar
aquilo que o proprio Jodo XXIII havia feito para toda a Igreja: assumir que a Igreja ndo pode
mais romper as barreiras do tempo sem uma adequada atualizacdo. A Igreja, no Brasil, ndo
poderia levar a cabo uma renovacéo eclesial, que busca também “avancar na diregado da justica,
da paz e da fraternidade?’°, prescindindo da participacdo dos leigos e leigas.

No Brasil, sdo muitos os desafios econdmicos, sociais, politicos, culturais e religiosos
enfrentados pelo Povo de Deus. N&o se pode mais dizer que esses desafios ndo sdo os da Igreja,
uma vez que a Igreja é formada pela totalidade desse povo sofredor. A economia e as mudancas
no mercado deixam em divida muitos e até a propria nacéo, esta curvada a divida externa'’t. A
desigualdade social é acentuada pela onda de desemprego e lentiddo na Reforma Agréaria. A
desolacéo € o sentimento geral do povo que sofre corrupgédo da politica que ndo mais promove
0 bem-comum. O individualismo e o relativismo fizeram muitos repensarem sua participacdo
efetiva como Povo de Deus e abandonaram a fé. Entre luzes e sombras, dores e angustias, a
Igreja, no Brasil, afirma o Doc. 62, conta com o protagonismo dos leigos na missdo
evangelizadora. Eles, também, s&o lux (luz)*"2.

No capitulo Il. A Missdo do Povo de Deus — fundamentos teoldgicos, encontra-se o

nucleo da recepcdo da teologia do Povo de Deus do CV Il. Nessa parte, o Documento 62 diz

167 Cf. AZEVEDO, 2007, p. 184.

188 |hidem, p, 37.

169 Cf. CNBB, Doc. 62, Apresentaco. p. 12.
170 Cf. Ibidem, p. 19.

171 Cf. Ibidem, p. 21.

172 Cf. Ibidem, p. 30.
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que a Igreja, depois de ser apresentada pela LG como mistério, € mostrada como Povo de
Deus'’. Povo de Deus que, nas terras brasileiras, € peregrino e que procura passar, tantas vezes,
de uma realidade de dependéncia para a de liberdade dos filhos de Deus'’*. A expressio Povo
de Deus recorda, assim, para a Igreja, no Brasil, que ela é, além de uma realidade sobrenatural,
uma realidade historica, e que deve prestar colaboracéo, sem omissao da parte de alguém, para
construcdo de um povo mais solidario e fraterno. Os cristdos leigos e leigas, nesse sentido, séo
também capazes, especialmente nos momentos de crises, de fazer escolhas e de abrir
caminhos'”.

Essa nova eclesiologia permitiu que o Documento do episcopado brasileiro pudesse
ressaltar o dinamismo histérico da Igreja. Ao mesmo tempo em que caminha para Deus, 0 povo
caminha no mundo e vive, de certa forma, as realidades do mundo. N&o se vive a realidade
mundana, ou seja, deve-se lutar contra o pecado e as estruturas de pecado. Vive-se no mundo
como lugar do mistério salvifico de Deus, empenhado por Jesus. Ele mesmo disse que nédo
condena o mundo, mas salva-0'"®. Como os leigos possuem por vocagdo a missio no mundo,
cada fiel é também protagonista da acdo missionaria da Igreja que deseja que a acéo salvifica
de Deus chegue a todos os lugares onde ha a presenca dos homens e das mulheres. Sem duvida,
para a concretizacdo desse propdsito missionario, 0s leigos e leigas sdao 0s primeiros
encarregados'’’. Pelo menos, é o desejo expresso pela Igreja, no Documento 62.

E preciso fazer uma consideracdo: o CV Il define os leigos como cristdos que
participam, pelo batismo, da comunidade daqueles que formam o Povo de Deus. Nesse Povo,
os cristaos leigos e leigas realizam diversas atividades pastorais que visam ao crescimento do
Reino de Deus. E evidente que ndo pertencem a estrutura do Sacramento da Ordem (bispos,
padres e diaconos) ou a algum tipo de vida religiosa consagrada. Entretanto, é interessante notar
que o Concilio ndo faz uma diferenciacdo dos leigos e leigas em relacdo a hierarquia. O que se
faz é uma diferenciacdo tipologica, ou seja, os leigos e leigas assumem um tipo de vocacéao, no
caso a laical, enquanto que os demais assumem outros tipos de vocacdes, por exemplo, o
diaconato permanente, o presbitero, o bispo, religioso e religiosa. Com isso, a diferenciacdo ndo
é excludente, mas unitiva.

Através dessa compreensao tipoldgica, foi possivel romper a compreensao de definicao

“negativa” de leigo e leiga como aqueles que ndo pertencem ao clero — diferenciacdo e

173 Cf. Ibidem, p. 49.

174 Cf. GI 5,1.

175 Cf. CNBB, Doc. 62, n. 67, p. 51.
176 Cf. Jo 12,47.

17 Cf. AZEVEDO, 2007, p. 185.
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contraposicéo, e que ndo receberam formacdo adequada — incultos na Doutrina, tantas vezes
propagada por alguns grupos eclesiais. E necessario deixar claro que a afirmacio de que os
leigos sdo meros participantes passivos da vida eclesial - que ndo podem explicar e falar sobre
a doutrina, que sdo auxiliadores dos sacerdotes - ndo corresponde a visdo positiva do Concilio
e da Igreja presente na sociedade brasileira. O Documento 62 proporciona as comunidades
locais de maior fomento a compreensdo da dignidade da vida laical. Em outras palavras, a
Igreja, no Brasil, entende a vida dos leigos e leigas do mesmo modo que entendeu o Vaticano
Il. Tudo o0 que esta para além disso corresponde mais a subjetivismos desmedidos do que
fidelidade ao Magistério eclesial universal, recepcionado nas Igrejas Locais.

O leigo ¢ antes de tudo “homo christianus”. Esta é a condigéo cristd comum a
todos os batizados. Esta é a novidade cristd, que define sua identidade e os diferencia
dialeticamente do mundo. A consciéncia da “novidade cristd” era tdo forte que, mais
do que ressaltar as diferencas internas, 0 Novo Testamento insiste em acentuar a esta
condigdo comum a todos os batizados.1"®

No capitulo terceiro do Documento 62, intitulado 111 — Comunidade em Misséo, tem-se
claro que a Igreja, no Brasil, recebeu a proposta conciliar de alavancar a participacdo dos
cristdos leigos na sua préopria missao. Missdo de a todos anunciar a Boa-Nova. Nao se trata de
uma missdo apenas da hierarquia, mas de todo o Povo de Deus. Isso fez com que os bispos
brasileiros considerassem “uma participagao diversificada na inica missao do Povo de Deus —
que tem como fim a expansdo do Reino, servindo, neste tempo de peregrinacéo, a construcao
de uma sociedade justa e fraterna'’®”. Nesse sentido, este capitulo procura estabelecer algumas
diretrizes préaticas que podem ajudar os cristdos leigos e leigas a enriquecer, por suas atividades
pastorais, cada Igreja Diocesana*®.

A quem é confiada a missdo evangelizadora? De certo, a Igreja. A atividade
evangelizadora anterior ao CV Il era reservada quase que em sua totalidade aos ministros
ordenados. Quem pode acompanhar um pouco as atividades pré-conciliares sabe que a instrugéo
catequética, liturgia, encontros, misséo, leitura das Sagradas Escrituras!8, ndo eram realizados
pelos leigos. O Concilio modificou tal estrutura, propondo também aos cristdos leigos maior
atuacdo. Nesse sentido, o Documento 62 afirma que a missdo evangelizadora da Igreja é

confiada ao Povo de Deus, que se torna, assim, comunidade de evangelizadores. Todos sdo

178 CNBB, Doc. 62, n. 96, p. 80.

179 |hidem, n. 76, p. 61.

180 |hidem, n. 76, p. 61.

181 Geralmente o prdprio sacerdote fazia as leituras, na auséncia do didcono ou do candidato as Ordens Sacras, ja
investido no Ministério de Leitor.
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evangelizadores e recebem diversos dons, carismas e ministérios para serem desenvolvidos na
comunidade.

Posto que os cristdos leigos passam a exercer atuacdo responsavel na missdo
evangelizadora da Igreja, eles levam o Evangelho e o Reino de Deus as realidades seculares em
que vivem: politica, economia, educacéo, cultura!®2. Ninguém pode negar, atualmente, que
quando um cristdo leigo catélico age como fermento na massa'®® nessas realidades, ¢ a Igreja
toda que atua. Os cristdos vao atuar, como Igreja, nas realidades terrestres que tantas vezes
precisam de transformacéo que apenas o Evangelho pode provocar. Afirma o Documento 62
que, apds o Concilio, a reflexdo posterior, desenvolvida pelos Sinodos e Episcopados, destacou
a conexdao entre evangelizacdo e animacgdo cristd, entre evangelizacdo e libertacédo,
evangelizacdo e promoc¢do humana, evangelizacdo e enculturagdo, gracas ao envolvimento e
comprometimento dos leigos!®4. Enfim, recebendo a nogdo de Igreja como Povo de Deus, a
Igreja, no Brasil, promove uma conscientizacdo maior da participacao ativa nas comunidades
eclesiais, como aponta o CV Il. Sem admitir a Igreja como Povo de Deus, é possivel que a
Igreja, no contexto brasileiro, ainda ndo tivesse elencado os leigos e leigas como assunto de

discussao.

3.3. Desenvolvimento de uma Teologia do Laicato no contexto brasileiro

O desenvolvimento da compreenséo de Igreja como Povo de Deus, promovida pelo CV
I1, permitiu que a Igreja catdlica, no Brasil, pautasse suas reflexdes através do mesmo prisma
eclesioldgico. Ao assumir que a Igreja € Povo de Deus, o Documento 62 pode desenvolver
alguns principios da Teologia do Laicato. Tal escopo teoldgico foi ampliado no Documento
105, “Cristaos leigos e leigas, na Igreja e na Sociedade”, publicado em 2017 que, nesta
dissertacdo, sera abordado no segundo e terceiro capitulos. No entanto, nesta parte se colocam,
em evidéncia, os principais elementos que constituem o principio do desenvolvimento da

Teologia do Laicato contidos no Documento 62.

A expressdo Povo de Deus indica, em seguida, a Igreja “em sua totalidade”,
ou seja, naquilo que é comum a todos os membros. Esta foi, sem davida, uma das
maiores aquisicdes do Vaticano Il e deve fazer valer todo o seu peso quando se trata
de refletir sobre a misséo da Igreja.t®

182 CNBB, Doc. 62, n. 107, p. 89.
183 Cf. Lc 13,18-21.

184 CNBB, Doc. 62, n. 127, p. 99.
185 |hidem, n. 69, p. 52.
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A teologia sobre os leigos, no contexto da Igreja brasileira, se assenta sobre o conceito
nocional de Igreja Povo de Deus, na dignidade crista conferida pelo batismo e na participacéo
no triplice mnus de Jesus — profeta, sacerdote e rei, através do sacerdocio comum, pelo qual
0s batizados sdo associados a vida de Jesus. Até aqui, nenhuma novidade quanto ao CV II. A
novidade estd em tomar todo esse desenvolvimento teoldgico a luz da realidade brasileira
marcada pelo sofrimento, sociedade desigual, miséria, corrup¢do. Diante da ideia conciliar de
Igreja como Povo de Deus, que aprofunda e ressalta a dimensdo historica do Povo, a Igreja,
presente nas terras de Santa Cruz, vai mostrando e citando quais sdo essas realidades historicas,
mormente destacando as que geram angustias e tristezas.

O batismo ¢é, portanto, a razdo inicial de pertenca do Povo de Deus. A consciéncia crista
do ser Povo de Deus vai sendo desenvolvida quando o cristéo é inserido no processo catequético
que lhe descortina a Revelacao divina e toda a economia da salvagéo; instrugéo realizada na
comunidade eclesial. Desse modo, afirma o Documento 62, a “nocdo de Povo de Deus exprime
a profunda unidade, a comum dignidade e a fundamental habilitacdo de todos os membros da
Igreja a participagdo na vida da Igreja e a corresponsabilidade na missao”®. Desse modo, antes
de “qualquer diferenciagdo, carismatica ou ministerial, esta a condigdo crista, comum a todos
os membros da Igreja”®’. O batismo é a condigdo necesséria para que a pessoa possa pertencer
ao Povo de Deus e, na comunidade eclesial, desenvolver o sentido de sua pertenca a esse Povo.

O sacramento do batismo ndo sé admite a pessoa a formagdo do Povo de Deus, mas a
identifica a pessoa de Jesus como foi dito acima que a condicdo cristd € comum a todos 0s
membros da Igreja. Isso significa que todo fiel batizado é identificado com Jesus Cristo e como
sugerem as palavras de S&o Paulo em Rm 8,28: “configurado a Cristo”. Pelo sacerddcio comum,
todo batizado é participante das funcoes profética, sacerdotal e real de Cristo!®8. A vida eclesial
de um batizado ndo se resume somente em fazer a vontade de Jesus, sendo-lhe obediente. E
muito mais que obedecer.!8® A Igreja é de Cristo que por ela se entregou e que a adquiriu com
seu sangue®®®, confiando a essa Igreja seu proprio Sacerdocio, mediagdo entre os homens e o
Pai. Como Sacerdote, Profeta e Rei, Jesus continua a viver na sua Igreja e, pela participacdo no

Sacerddcio dele, os fiéis ndo simplesmente obedecem a ordens e cumprem tarefas, mas se

18 CNBB, Doc. 62, n. 69, p. 51.

187 |bidem, n. 70, p. 51.

188 Cf. 1 Pd 2,9-10.

189 Cf. PEREIRA, Reginaldo. Igreja Povo de Deus: o Sacerdocio Comum dos fiéis na vida da Igreja. Revista
Encontros Teoldgicos, Floriandpolis, n. 53, Ano 24, 2009, p. 153.

190 Cf. At 20,28.
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santificam e colaboram na santificacdo das realidades terrenas. O sacerdocio comum da
condicdes de o cristdo agir ativamente e ndo, passivamente.

“O Povo de Deus participa da fungdo profética de Cristo”. Com essas palavras, o
Documento 62 afirma que, ungidos pelo Espirito Santo, os cristdos leigos e leigas ndo podem
se deixar enganar pelas mentiras, mas devem testemunhar profeticamente a verdadeira fé na
sociedade brasileira. Do mesmo modo que Jesus anunciou a Boa-Nova, também denunciou a
existéncia e a pratica do pecado. A forca do testemunho cristdo vem do Batismo e da Palavra
de Deus. Jesus havia afirmado que Ele falava das coisas que ouvia do Pai'®!, tornando-se, assim,
porta-voz do Reino Divino. Por sua voz, a mandado do Pai, Jesus denunciava com coragem, o
pecado e a vida hipdcrita. Desse modo, todos os cristdos leigos assumem, pela funcédo profética,
a misséo de anunciar como Povo de Deus a Boa-Nova e colaborar pela constru¢édo do Reino,

denunciando as injusticas e opressoes.

A fungdo profética pertencem as varias modalidades de relagio entre a
comunidade dos fiéis e a Palavra de Deus: sua acolhida na fé, sua vivéncia no amor,
seu testemunho exterior, seu aprofundamento pela catequese e reflexdo teoldgica, a
dendncia em seu nome, 0 andncio pela pregacdo, sua meditacdo na oracdo pessoal,
sua celebracdo na liturgia comunitaria. A pregacdo da Palavra ndo foi confiada
somente a alguns, mas a todos.'%

A Igreja, Povo de Deus, ao participar do sacerddcio de Cristo, é constituida como povo
sacerdotal. E certo que ha um s6 sacerddcio: o de Jesus Cristo. Jesus, como Sacerdote, faz de
sua vida uma entrega oblativa ao Pai e, nessa entrega, oferece toda a humanidade como Nova
Criacd0!®. Néo se trata de um sacerdécio nos moldes do Antigo Testamento, pautado no rito
e no servico do Templo, mas sim baseado no amor ao Pai e no servico ao proximo. Ao morrer
longe do espaco sagrado, fora da cidade de Jerusalém e do Templo, Jesus torna todo espacgo
sagrado e de encontro com seu amor, sobretudo, o coracdo de cada homem e mulher. Nesse
sentido, participando da vida em Cristo, os cristdos leigos, a semelhanca de Jesus, oferecem a
si mesmos ao Pai como oferenda e buscam transformar suas vidas e a do outro por meio da
caridade divina®®.

Pela funcéo sacerdotal, os leigos e leigas vao professar e viver a fé ndo por meio de um

ministério, mas de um “culto cristdo existencial”'*®, oferecendo seus dons para a edificacdo do

191 Cf. Jo 12,49.

192 CNBB, Doc. 62, n.72, p. 54.

193 Cf, Ap 12,5.

1% Cf. CNBB, Doc. 62, n. 74, p. 56.
195 |hidem, n.74, p. 56.
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19 como servico

Povo de Deus. E, portanto, a “vida crista feita de fé, de esperanca e caridade
a Deus e ao proximo, no prosseguimento, na for¢a do Espirito, a pratica de Jesus”. O munus
sacerdotal impele os cristdos a irem ao encontro do outro, especialmente 0s mais pobres e
feridos e oferecer Cristo como libertador e remédio. O melhor modo de um leigo e leiga
empregar seu tempo e esforco esta em viver no amor a Deus e ao proximo como a si mesmo*®’.
Esta é a vocacdo primeira e disposicdo fundamental do batizado, sem a qual ndo poderia ser
conferido o ministério sacerdotal, nem mesmo a consagracao religiosa.

No que diz respeito a funcéo real, todo cristdo participa da realeza de Cristo e passa a
pertencer ao Reino de Deus. Reino de Deus, que é proclamado e iniciado pelo proprio Jesus,
pois Nele estdo implicadas duas realidades: ao mesmo tempo em que Jesus anuncia a Boa-
Nova, Ele é a Boa-Nova para 0 mundo. Jesus anuncia o Reino de Deus como uma realidade
proxima, na mesma medida em que ja esta presente®®. Todo cristdo faz parte do Reino de Jesus
e deve, desse modo, tornar explicito o Reino do mesmo modo que Jesus: Ele se sentava a mesa
com pecadores'®, fazia milagres®®, realizava exorcismos®%, promovia gestos de proximidade
com as mulheres, oferecia o perddo dos pecados?®?. Ja o cristdo pode partilhar o pdo com o
necessitado, apoiar o proximo nas tristezas, visitar os encarcerados, vestir os nus, dar de comer
a quem tem fome, dar de beber a quem tem sede?®3, Tudo isso faz parte do Reino de Deus.

A Igreja, no contexto da realidade brasileira, ndo deixa passar despercebido que a
compreensdo mais adequada do Reino de Deus, uma vez que é mistério?®*, faz-se admitindo
que o “Reino é uma autocomunicagdo da paternidade divina - revelada na intimidade de Jesus
com o Pai, a ponto de chama-lo de Abba-papai - e na predilecdo pelos pobres, pelos ultimos,
pelos pecadores™®. A Igreja proclama o Reino de Deus e onde ela esta se faz presente o
Reinado do Pai. No entanto, o Reino cresce e é contundente onde a Igreja se esforca, atraves de
uma atitude de confianca e simplicidade, por se encontrar com o outro, com 0 pequeno, 0
estrangeiro, o imigrante. Quando ndo ha o desejo por parte da Igreja de ir ao encontro do

proximo, pode-se lancar duvidas se realmente esta vivendo a plenitude do Reino.

19 |hidem, n. 74, p. 56.

197 Cf. Mc 12,29-34.

198 Cf. Mt 12,28; Lc 10,18; 11,20.
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201 Cf. Mt 12,25-28.
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Os cristdos, de maneira idéntica a Jesus, assumem a filiagdo divina, posto que em Jesus
todos sdo filhos do mesmo Pai?®®, e se langam como protagonistas na construcio e edificacéo
do Reino, especialmente favorecendo a presenca de Deus na histdria das pessoas?®’. Essa
presenca de Deus, levada a cabo pelos leigos e leigas, gera transformacao, ruptura com sistemas
de escraviddo. Em virtude disso, todos os cristdos, sem distingdo de ministérios, devem servir
e gastar forcas pela promocédo da vida e da liberdade. Sem ddvida, por diversos modos da
presenca dos leigos na Igreja e na sociedade, tem-se tornado possivel chegar ao Reino de Deus,
préximo de tantos coragdes. Do contrario, nunca é demais assumir que, sem a presenca e
trabalho dos leigos, ndo se poderia expandir o Reino de Deus para fora dos muros das igrejas®.

Os pastores reconhecem, com efeito, perfeitamente quanto os leigos
contribuem para o bem de toda a Igreja. Pois eles proprios sabem que Jesus Cristo nao

os instituiu para se encarregarem sozinhos de toda a missdo salvadora da Igreja para
com o mundo, (...) sendo reconhecido os servicos e carismas de todos. 2%

Todo esse desenvolvimento teologico a respeito da vida laical baseado no conceito de
Igreja como Povo de Deus, na dignidade batismal e na vivéncia do sacerdécio comum, fez com
que se pudesse admitir a ideia de que os leigos e leigas possam exercer, por sua pertenca ao
Povo de Deus, os mais diversos carismas, servicos e ministerios na Igreja. O Documento 62
afirma que a expressdo Povo de Deus evoca a variedade de dons e capacidades?!®. Pelos dons e
carismas que cada leigo tem, distribuido pelo Espirito Santo como Ihe apraz®!!, eles “se tornam
aptos e prontos a tomarem sobre si 0s varios trabalhos e oficios, que contribuem para a
renovagao e maior incremento da Igreja no contexto brasileiro.”?*? O trabalho dos leigos fora e
dentro da Igreja se torna mais frutuoso quando encontra apoio nos ministros ordenados. No
entanto, tantas vezes ndo é isso 0 que acontece, uma vez que o trabalho laical tem se esbarrado
num clericalismo arraigado. Também é certo que, em tantos outros momentos, 0s ministros
ordenados procuram apoio e disponibilidade, tantas vezes negados pelos leigos. Sera isso fruto
de inadequada compreensdo da Igreja como Povo de Deus? E o que se propde a analisar no

proximo item.

206 Cf. Mt, 23,8.
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4. A realidade atual da compreenséo da nogdo da Igreja como Povo de Deus

4.1. Necessidade de uma Pesquisa de Campo

Antonio Fallico, destacado professor italiano de Pedagogia Pastoral, afirma que a Igreja
ndo pode prescindir de adotar para o desenvolvimento da pastoral o contributo de outras
ciéncias e dos mais variados métodos de pesquisa cientifica. Para Fallico, a acdo pastoral da
Igreja deve ser analisada também sob a otica de uma “pastoral cientifica”. A pastoral cientifica
deve ser sendo, dentro da pastoral eclesial, o interesse de fazer com que a atividade pastoral da
Igreja seja mais eficaz e cumpra 0s seus objetivos evangelizadores. N&o se pode simplesmente
fazer pastoral sem método, sem estudo, sem colher informacdes; € preciso fazer pastoral
organizada®®3.

O CV 1l foi um grande esforco por fazer da Eclesiologia um sistema teoldgico mais
proximo da realidade dos fiéis. Toda a pastoral conciliar € um encontro com o ser humano no
desejo de lhe apresentar Jesus e toda a historia da Salvacdo. Na verdade, € mais aceitar o ser
humano no seu mundo, em sua liberdade, e conduzi-lo a Jesus. Posto isso, é necessario que a
Igreja, de algum modo, possa medir a eficacia de sua pastoral. Yves Congar afirma que a Igreja
deve procurar obter informacdes sobre a eficacia de sua atividade atraves de uma pastoral de
ambiente?!*, ou seja, ir até as pessoas, ao seu ambiente, aos seus contextos e auferir informagdes
que possam confirmar a acdo pastoral desenvolvida, ou provocar mudancas.

Ha pouco tempo, foram comemorados os 50 anos dos trabalhos do CV I1. E um tempo
significativo. Tempo em que puderam ser realizadas iniciativas de recepcdo e de
aprofundamento dos temas abordados nos documentos conciliares. Esta dissertacdo alude ao
fato de que a compreensdo da Igreja como Povo de Deus é ponto central na teologia do Concilio
e que foi recebido pelas Conferéncias Latino-Americanas; e no Brasil, em vista do maior
entendimento da vida laical, no Documento 62 da CNBB. Deseja-se, assim, agora, obter
algumas informac6es sobre a real influéncia da compreensdo da Igreja como Povo de Deus
entre o povo fiel. Para tanto, se propde uma pesquisa de campo.

A pesquisa de campo é uma das etapas do método de pesquisa cientifica que procura, a
partir da coleta de dados, no caso, as respostas a um questiondrio, analisar e interpretar as
informacdes e fendbmenos num determinado nicho ou em vérios e suas relacdes. Por essa

pesquisa de campo, deseja-se comprovar uma hipdtese ou mais. Para que se possa realizar uma

213 FALLICO, Antonio. Pedagogia Pastorale. Questa sconosciuta. Roma: Edizioni Chiesa-Mondo, 2001, p. 173.
214 1bidem, p. 175.
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pesquisa de campo eficaz e demonstrativa, € preciso preencher, mesmo que basicamente, um
protocolo de pesquisa?'®. O protocolo de pesquisa ajudara, assim, a delinear a pesquisa, de modo
que o resultado das andlises seja de um contributo a ciéncia teoldgica.

O conhecimento cientifico exige demonstracéo, submete-se a comprovagéo, ao
teste. O senso comum representa a pedra fundamental do conhecimento humano e
estrutura a captagdo do mundo empirico imediato, para se transformar posteriormente
em um conteldo elaborado que por meio do bom-senso, podera conduzir as solucgdes
metodologicamente elaboradas e que compde o proceder cientifico”?2®,

4.2. Elaboracéao do Protocolo de Pesquisa

Geralmente, os Protocolos de Pesquisa devem conter, de forma suficiente, a descri¢ao
do objetivo, ou dos objetivos, se forem mais de um; das hipdteses que se quer confirmar ou
refutar; o método/modo de obtencéo das informacdes; a descri¢do do instrumento de pesquisa,
por exemplo: quais sdo as perguntas de um questionario, de entrevista, de uma enquete; a
caracterizacdo das amostragens do campo e a razdo da escolha. Depois disso feito, se passa a

analise e interpretacéo das informagdes?’.

4.2.1 Formulacéo da pergunta-problema

Passados mais de cinquenta anos do CV Il e mais de vinte anos da publicacdo do
Documento 62, objetiva-se saber: Em que medida o CV Il e as proposi¢des do Documento 62
foram recebidos, estudados; e se influenciam a vida pastoral desenvolvida atualmente na Igreja,

no Brasil?

4.2.2 Hipoteses

Elencar hipotese, ou hipdteses a serem provadas ou refutadas, € o passo mais
significativo depois de se ter clareado o objetivo. Ndo se pode iniciar a pesquisa sem um prévio
conhecimento sobre o assunto. Este prévio conhecimento ajuda o pesquisador a levantar as
hipdteses. Sem hipotese, ndo ha pesquisa. A comprovacado das hipoteses ou ndo, no campo da
pesquisa cientifica colaborara com a construcdo da verdade. Ndo uma verdade absoluta,

estabelecida de uma vez por todas, mas de uma verdade que se permita questionar mais

215 Cf. BARDIM, Laurence. Andlise de Contelido. Sdo Paulo: EdigGes 70, 2011, p. 125.

216 TARTUCE, T. J. A. Métodos de pesquisa. Fortaleza: UNICE, 2006, p.8.

217 Cf. MARCONI, Mariana de Andrade. Técnicas de pesquisa: planejamento e execucdo de pesquisas,
amostragens e técnicas elaboracdo, andlise e interpretacéo de dados. S&o Paulo: Atlas, 1996, p. 158.
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intensamente a realidade, abrindo possibilidade para novas pesquisas, novas hipdteses, novas
teses?!8,

Isso posto, sdo descritas abaixo as hipoteses desta pesquisa de campo:
A) O CV II, com sua teologia, tem sido pouco trabalhado nas comunidades. Ndo se tem
assumido a teologia conciliar, atualmente, sendo o Concilio desconhecido por boa parte dos
fieis;
B) A maior parte dos agentes pastorais nunca leu um documento do CV I,
C) A maior parte das pessoas ndo sabe o que significa o sacerddcio comum dos fiéis;
D) O protagonismo leigo € insipiente porque ha um entendimento insuficiente sobre a

compreensdo nocional da Igreja como Povo de Deus e suas implicacgdes.

4.2.3 Elaboracédo do modo de afericéo

A “pesquisa de campo ¢ caracterizada por ser uma investigacdo para além de uma
pesquisa bibliografica ou documental, a qual se somam dados coletados junto as pessoas. Esta
pesquisa de campo é uma pesquisa ex-post-facto?*, ou seja, tem por objetivo investigar
possiveis relacdes de efeito e causa entre um determinado fato identificado pelo pesquisado e
pelo fendmeno que acontece posteriormente. O fato acontecido é o CV Il e sua primeira
recepcdo pelo Documento 62 da CNBB. O fendmeno a ser percebido € mensurar
qualitativamente os efeitos do Concilio e do Documento 62 na eclesiologia e na pastoral no
contexto brasileiro.

Nesse sentido, deseja-se obter informacGes através da pesquisa fundamentada nos
dados, ou seja, dados oferecidos por um questionario, contendo 10 perguntas. As respostas
marcam, primariamente, o fendmeno-descritivo??°, ou seja, o questionario procura determinar
a situacdo da pessoa perante aquele assunto, no momento em que responde as questdes. As
respostas sdo analisadas posteriormente dentro do contexto de cada uma das amostragens a luz
da Teologia. As respostas, depois na fase de analise, sdo necessarias para testar as hipoteses.

Ademais, podem ser obtidas como cabecalho da pesquisa algumas informacdes
relevantes como idade, escolaridade, sexo, raca. Essas informacGes ou outras que sejam

pertinentes poderdo oferecer informagdes complementares para a analise das respostas do

218 TATIANA, Engel; DENISE, Tolfo. (orgs.) Métodos de Pesquisa. Porto Alegre: Editora UFRS, 2009, p. 45.
219 FONSECA, J. Metodologia da Pesquisa cientifica. Fortaleza: UEC, 2002, p. 32.
220 Cf. FALLICO, 2001, p. 179.



65

questionario??!. Assim, antes de responderem as 10 questdes, as pessoas deveriam marcar a
idade, escolaridade e os sacramentos que ja receberam da Igreja. Quatro perguntas (nimeros 4;
8; 9 e 10) eram descritivas — as pessoas podiam escrever o que quisessem, e as demais questoes
ofereciam alternativas, conforme, Anexo I. As perguntas deveriam ser respondidas e entregues
no espaco de um més. As perguntas foram as seguintes:

. Vocé ja ouviu a expressao “Povo de Deus™?

. Se afirmativo, onde ouviu?

. Para vocé, quem faz parte do Povo de Deus?

. Vocé se sente parte do Povo de Deus? De qual modo?

. Vocé exerce alguma atividade na Igreja? Qual?

. A tarefa de evangelizar cabe a quem?

. Vocé ja ouviu falar algo sobre o sacerdocio comum dos fiéis. Sabe do que se trata?

o N o o A W N

. De tempos em tempos, 0s bispos, sob a presidéncia do Papa, se retnem em Concilio. O ultimo
Concilio é chamado de CV Il. Vocé ja ouviu falar desse Concilio? Conhece algum documento
desse Concilio?

9. Descreva 0 gque Vocé pensa ser a participacdo dos leigos e leigas na Igreja?

10. O que vocé entende da expressao “protagonismo laical”?

4.2.4. Caracterizacdo da amostragem pesquisada

O questionario foi entregue para cerca de 30 pessoas de trés nichos diferentes. Poderia
responder ao questionario qualquer pessoa da comunidade. A ideia é colher dados e confronta-
los a partir de trés realidades sociais cujas caracteristicas sdo marcantes. Foram escolhidas trés
pardquias de cidades que estdo localizadas no Estado de S&o Paulo: a Pardquia Nossa Senhora
do Amparo — Diocese de Amparo, localizada no interior paulista, cuja caracterizacdo € ser
interiorana; a Paroquia Nossa Senhora de Fatima, localizada em Campinas, também no interior
do Estado de Séo Paulo, mas que ja é qualificada como uma cidade metrépole — metropolitana;
e a Paréquia Imaculada Conceicdo, localizada na cidade de Sdo Paulo, capital, peculiarmente
chamada de megacidade — megal6pole. Os sujeitos da pesquisa sdo, desse modo, trinta pessoas

que vivem em uma dessas trés divisdes.

A escolha dessas pardquias localizadas nesses ambientes €, assim, proposital. De certo,

a Igreja absorve em sua dinamica existencial a realidade onde esta, com as dificuldades e

221 1bidem, p. 58
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facilidades inerentes. A escolha, a partir das realidades dessas cidades, se justifica porque a
pesquisa pode se tornar mais ampla e suas futuras conclusées podem ser aplicadas a outros
nichos que possuem as mesmas singularidades.???

Como o primeiro momento da pesquisa ¢é auferir de modo fenomenoldgico-descritivo e
quantitativo as respostas as questdes, ndo se poderia, num segundo passo, analitico, dizer sobre
um todo, isto é, sobre a situacdo atual da compreensdo do pertencer e do ser Igreja, se ndao é
contemplado, de modo anélogo, pela pesquisa de campo, um todo real. Quanto mais a pesquisa
de campo leva em conta realidades diferentes ou semelhantes, ela pode, de forma ampla, sobre

0 mesmo assunto, ser transportada para realidades afins.??

4.2.4.1. Paroquia Nossa Senhora do Amparo — Diocese de Amparo — SP

Localizada no interior do Estado de S&o Paulo, a cidade de Amparo é uma das onze
cidades consideradas Estancias Hidrominerais, no Estado. Tem por volta de setenta mil
habitantes. Destacado ponto turistico atrai inUmeros visitantes que podem contemplar a beleza
da natureza e a estrutura arquiteténica do patriménio das casas e construgdes antigas espalhadas
pelo centro da cidade e adjacéncias. Grandes empresas fazem parte do consorcio industrial,
como a Industria de Produtos Higiénicos Quimica Amparo, cujo nome fantasia é Ypé. A cidade
é sede da Diocese de Amparo. Setenta por cento da populagdo é catdlica 224, Na cidade, estdo
erigidas seis paroquias, das quais a mais antiga ¢ a Paroquia Nossa Senhora do Amparo,
elevada, em 1997, a Sé Catedral®®®.

A Paroquia Catedral Nossa Senhora do Amparo tem sua igreja primitiva construida por
volta de 1828. O vicariato teve inicio em 1839. Dez anos depois, foi construida uma nova igreja,
mais ampla para o abrigo dos fiéis. Em 1920, o engenheiro amparense Amador Cintra do Prado
projetou a ampliacdo do prédio como se encontra nos dias de hoje. Abriga diversas pastorais,
movimentos e irmandades, além de abrir um grande servico aos necessitados, ofertando até
mesmo moradia aos carentes por meio da Sociedade de Sao Vicente de Paulo e das Damas de
Caridade. Habitam cerca de 7 mil municipes no territério paroquial. O paroco atual é o

pesquisador deste trabalho, Pe. Anderson Frezzato.

222 Cf, BARDIM, p. 127.

223 Cf. FALLICO, Antonio. Pedagogia Pastorale. Questa sconosciuta. Roma: Edizioni Chiesa-Mondo, 2001, p.
180.

224 Fonte IBGE — Censo 2010. Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/sp/amparo/panorama. Acesso em:
01 de julho de 2019.

225 Fonte DIOCESE DE AMPARO. Disponivel em www.diocesedeamparo.org.br. Acesso em: 01 de julho de
2019.
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4.2.4.2 Paréquia Nossa Senhora de Fatima — Arg. de Campinas — SP

A Pardquia Nossa Senhora de Fatima esta localizada na cidade de Campinas, no interior
do Estado de S&o Paulo. No entanto, é a terceira maior cidade em nimero de habitantes e
apresenta todos os desafios e oportunidades das cidades caracterizadas como cidades
metropolitanas, ou seja, com grande densidade de vida urbana e que influencia as demais
cidades ao seu redor. Possui mais de um milhdo de habitantes e um destacado polo econdémico
e cultural. Abriga uma das mais referendadas universidades brasileiras, a Universidade Estadual
de Campinas — UNICAMP?2¢,

A Pardquia Nossa Senhora de Fatima pertence a Arquidiocese de Campinas. Sua matriz
estd localizada no bairro do Taquaral, um dos mais famosos e antigos bairros da cidade
campineira. Moram no territorio paroquial cerca de dez mil pessoas. Faz parte da unidade
pastoral da Forania Coracdo de Maria. Fundada a partir da visitagdo da imagem peregrina de
Nossa Senhora de Fatima em 1953, a Paroquia é, relativamente, nova. Possui diversas pastorais

e movimentos. O Paroco atual é o Pe. Adriano Broleze??’.

4.2.4.3 Pardquia Imaculada Conceicdo — Arg. de Sdo Paulo — SP

A Paroquia Imaculada Conceicdo esté localizada na Arquidiocese de Sdo Paulo, cidade
de Sédo Paulo, capital. Imersa na realidade de uma megacidade, com mais de doze milhdes de
habitantes??8, a Pardquia tem sua matriz no bairro tradicional do Ipiranga. Fundada em nove de
fevereiro de 1967, pelo Cardeal Dom Agnelo Rossi, abriga diversas pastorais e movimentos,
bem como ao lado de suas dependéncias, o Campus Ipiranga da Pontificia Universidade
Catolica de Sdo Paulo. O Paroco é o Pe. Pedro Amorim??°,

Muitos desafios pastorais incidem sobre a acdo evangelizadora da Pardquia, pelo fato
de ela estar localizada numa regido megal6pole que compreende a cidade de Sao Paulo, a cidade
do Rio de Janeiro, a regido metropolitana de Campinas e a Baixada Santista. Sdo Paulo ¢ a

principal cidade da América do Sul, o centro financeiro do pais. O espaco socioecondmico é

226 Fonte IBGE — Censo 2010. Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/sp/campinas/panorama. Acesso
em: 01 de julho de 2019.

227 Fonte ARQUIDIOCESE DE CAMPINAS. Disponivel em: https://arquidiocesedecampinas.com/paroquia-
nossa-senhora-de-fatima/historico. Acesso em: 01 de julho de 2019.

228 Fonte IBGE - Censo 2010. Fonte IBGE. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/sp/saopaulo/panorama. Acesso em: 01 de julho de 2019.
229 Fonte ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO. Disponivel em WWW.

arquisp.org.br/regiaoipiranga/paroquias/paroquia-imaculada-conceicao. Acesso em 01 de julho de 2019.
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marcado por contrastes abrigando centros de desenvolvimento e riqueza, a0 mesmo tempo que

também abriga bairros pobres, favelas e pessoas em situagdo de miséria?3.
4.3. A consciéncia de ser e pertencer ao Povo de Deus
4.3.1 Caracterizagao dos sujeitos da pesquisa

Este momento da pesquisa refere-se a caracterizacdo dos sujeitos. Trata-se de uma
apresentacdo especifica, salvaguardando o anonimato das pessoas envolvidas. Aqui, colocar-
se-a em relevo, a partir do questionario preenchido, a idade, escolaridade e os sacramentos das
30 pessoas de cada comunidade paroquial, perfazendo o total de 90 pessoas.

Os dados séo tabulados e colocados de forma expositiva, por meio de tabelas e de
gréficos e que serdo utilizados para a andlise. Esse recurso é utilizado por oferecer uma viséo
ampla e comparativa dos dados, de modo que, aqueles que entrarem em contato com eles

possam captar todas as informacdes.

a) Caracterizacdo do perfil dos sujeitos por idade.

Tabela 1 — Perfil dos sujeitos investigados por idade — abril/2019

Paroéquia Idade
0-15 Nenhuma pessoa
16-30 8 pessoas
Paréquia
Nossa Senhora 31-50 8 pessoas
do Amparo
51-70 14 pessoas
71-mais Nenhuma pessoa

Modo de intepretacdo: das 30 pessoas entrevistadas, nenhuma assinalou ter idade de 0 a 15 anos; 8 pessoas estdo
na faixa etéria de 16 a 30 anos; 8 pessoas afirmam possuir de 31 a 50 anos; 14 pessoas disseram ter entre 51 a 70
anos; nenhuma pessoa sinalizou possuir 71 anos ou mais.

230 Cf. PENA, Rodolfo Alves. Sdo Paulo: aspectos fisicos e humanos. Geografia do Brasil. Disponivel em:
https://brasilescola.uol.com.br/brasil/sao-paulo.htm. Acesso em: 01 de julho de 2019.
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Tabela 2 — Perfil dos sujeitos investigados por idade — abril/2019

Paroquia Idade
0-15 Nenhuma pessoa
16-30 1 pessoa
Nossa Senhora 31-50 8 pessoas
de Fatima
51-70 17 pessoas
71-mais 4 pessoas

Modo de intepretacdo: das 30 pessoas entrevistas, nenhuma assinalou ter idade de 0 a 15 anos; 1 pessoa esta na
faixa etaria de 16 a 30 anos; 8 pessoas afirmam possuir de 31 a 50 anos; 17 pessoas disseram ter entre 51 a 70
anos; 4 pessoas sinalizaram possuir 71 anos ou mais.

Tabela 3 — Perfil dos sujeitos investigados por idade — abril/2019

Paroquia Idade
0-15 Nenhuma pessoa
16-30 3 pessoas
Imaculada 31-50 7 pessoas
Conceicao
51-70 15 pessoas
71-mais 5 pessoas

Modo de intepretagdo: das 30 pessoas entrevistadas, nenhuma assinalou ter idade de 0 a 15 anos; 8 pessoas estéo
na faixa etéria de 16 a 30 anos; 8 pessoas afirmam possuir de 31 a 50 anos; 14 pessoas disseram ter entre 51 a 70
anos; nenhuma pessoa sinalizou possuir 71 anos ou mais

Visao geral:

Faixa etaria dos sujeitos total da pesquisa

‘12

45

24

= 0-15 = 16-30 = 31-50 = 51-70 = 71-mais

Figura 1: Quantidade de pessoas por faixa etéria — total de 90 pessoas
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Percebe-se que cerca de 45 das pessoas entrevistadas tem entre 50 e 70 anos de idade
(50%); em seguida, cerca de 24 pessoas tém entre 30 e 50 anos (26,7%); 12 pessoas estéo entre
a faixa etéria de 15 a 30 anos (13,3%); 9 pessoas disseram ter mais de 70 anos (10%) e nenhuma

pessoas afirmaram ter até 15 anos de idade.

b) Caracterizacdo do perfil dos sujeitos por escolaridade.

Tabela 1 — Perfil dos sujeitos investigados por escolaridade — abril/2019

Paroquia Escolaridade
Fundamental 3 pessoas
Médio 10 pessoas
Paroquia
Nossa Senhora Superior 15 pessoas
do Amparo
Superior Incompleto 2 pessoas

Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas, 3 afirmam ter apenas o Ensino Fundamental; 10 pessoas
possuem o Ensino Médio; 15 pessoas 0 Superior e 2 pessoas Superior Completo.

Tabela 2 — Perfil dos sujeitos investigados por escolaridade — abril/2019

Paroéquia Escolaridade
Fundamental Nenhuma pessoa
Médio 6 pessoas
Paroéquia
Nossa Senhora Superior 22 pessoas
de Fatima
Superior Incompleto 2 pessoas

Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas, nenhuma disse ter apenas o Ensino Fundamental; 6 pessoas
possuem o Ensino Médio; 22 pessoas 0 Superior e 2 pessoas Superior Completo.

Tabela 3 — Perfil dos sujeitos investigados por escolaridade — abril/2019

Paroquia Escolaridade
Fundamental 1 pessoas
Médio 4 pessoas
Imaculada
Conceicéo Superior 23 pessoas
Superior Incompleto 2 pessoas

Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas, 1 afirma ter apenas o Ensino Fundamental; 4 pessoas
possuem o Ensino Médio; 23 pessoas 0 Superior e 2 pessoas Superior Completo.
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Viséo geral:
Escolaridade dos sujeitos total da pesquisa
64
20
60
Fundamental Médio Superior Superior Incompleto

Figura 2: Escolaridade dos sujeitos — total de 90 pessoas.

Os dados permitem inferir que 67% das pessoas possuem Ensino Superior; 7% possuem

Ensino Superior Incompleto; 22 % possuem Ensino Médio e 4% apenas Ensino Fundamental.

c) Caracterizacdo do perfil dos sujeitos por sacramentos.

Tabela 1 — Perfil dos sujeitos investigados por sacramentos — abril/2019

Paroquia Sacramentos
Batismo 30 pessoas
Eucaristia 30 pessoas
Paroéquia
Nossa Senhora Crisma 25 pessoas
do Amparo
Matriménio 28 pessoas

Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas, todas foram batizadas e fizeram a Primeira Eucaristia. Dessas
30 pessoas, apenas 25 receberam o Crisma e do total de entrevistados, 28 celebraram o sacramento do Matriménio.

Tabela 2 — Perfil dos sujeitos investigados por sacramentos — abril/2019

Paréquia Sacramentos
Batismo 30 pessoas
Eucaristia 30 pessoas
Nossa Senhora
de Fatima Crisma 21 pessoas
Matrimonio 27 pessoas

Observacdo para interpretacao: das 30 pessoas entrevistadas, todas foram batizadas e fizeram a Primeira Eucaristia.
Dessas 30 pessoas, apenas 21 receberam o Crisma e do total de entrevistados, 27 celebraram o sacramento do
Matrimonio.
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Tabela 3 — Perfil dos sujeitos investigados por sacramentos — abril/2019

Paroquia Sacramentos
Batismo 30 pessoas
Eucaristia 30 pessoas
Imaculada
Conceigao Crisma 25 pessoas
Matriménio 28 pessoas

Modo de interpretagdo: das 30 pessoas entrevistadas, todas foram batizadas e fizeram a Primeira Eucaristia. Dessas
30 pessoas ainda, apenas 25 receberam o Crisma e do total de entrevistados, 28 celebraram o sacramento do
Matriménio.

Visao geral:
Sacramentos dos sujeitos total da pesquisa
83 | 90
71 90
Batismo Eucaristia Crisma Matrimonio

Figura 3: Sacramentos dos sujeitos da pesquisa — total de 90 pessoas.

A partir dos dados é possivel afirmar que todos os que responderam as perguntas do
questionario sdo batizados, ou seja, 90 pessoas (100%); 90 pessoas (100%) receberam o
Sacramento da Eucaristia; receberam o Sacramento da Crisma cerca de 71 pessoas, 0 que
significa 64% em relacdo ao total de pessoas e 83 pessoas (74%) receberam o Sacramento do

Matrimonio.

4.3.2 Tabulacéo das respostas ao Questionario de Pesquisa

4.3.2.1 Fundamentos da analise e interpretacédo dos dados

Depois de se ter realizado a exposicdo por meio do método descritivo dos sujeitos da
pesquisa, que se baseou em informacdes sobre idade, escolaridade e recepcdo de sacramentos,

passa-se, agora, a tabular as informagGes acerca das perguntas do questionario. Esse momento
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é chamado de analise criteriosa®!, quando as informacdes ja revelam fendmenos sobre o
assunto conhecido, impressdes pessoais dos sujeitos sobre os temas questionados, visando obter
conclusdes qualitativas, extraindo os dados mais significativos que serdo lancados sobre as
provas das hipoteses?®2.

Seguem a tabulacdo e andlise de informacg0es das questdes 1; 2; 3; 5; 6; 7; 9. Essas questdes
serdo tabuladas no grafico, pois permitiam escolha de alternativas. E também se fard a anélise
das perguntas 4; 8; 10 e 11 que sdo discursivas. Seguird a ordem como é apresentada no

Questionario.

Questdo 1: Vocé ja ouviu falar a expressao Povo de Deus?

Paréquia Nossa Paréquia Nossa Paréquia Imaculada
Senhora do Amparo Senhora de Fatima Conceigao
B Questdo 1 30 30 30

Figura 4. Tabulagdo — Pergunta 1. Pesquisa de Campo. Abril/2019.

Todos ouviram falar sobre a expressao “Povo de Deus”. A expressdao nao ¢ desconhecida
por todos os que responderam o questionario. Trata-se de um dado fenomenoldgico, ou seja,
aponta para a ideia de que o termo ja foi ouvido de algum modo pelos sujeitos da pesquisa.

Trata-se de um primeiro conhecimento empirico, tornando, entdo, a Questdo 1 uma questao de

passagem?*® para a Quest&o 2.
Questdo 2. Se afirmativo, onde ouviu?
- - -
Paréquia Nossa Paréquia Nossa Paréquia Imaculada
Senhora do Amparo Senhora de Fatima Conceigao
W Na Igreja 30 30 30
M Na Televisdo 8 10 9
Cursos de Formagdo 10 8 14
Documentos da Igreja 4 4 6
M Na lgreja M Na Televisdo Cursos de Formacao Documentos da lgreja

Figura 5. Tabulagdo — Pergunta 2. Pesquisa de Campo. Abril/2019.

231 Cf. FALLICO, 2001, p. 185.
232 Cf. BARDIM, Laurence. Analise de Contelido. So Paulo: EdigGes 70, pp 37-38.
233 Cf. FALLICO, 2001, p. 185.



74

Os dados oferecidos pela Questdo 2 sdo relativamente os mesmos para as trés realidades
paroquiais. Contudo, € preciso chamar a atengdo com relagdo a Paroquia Imaculada Conceicéo,
posto que, além dos sujeitos terem ouvido na Igreja a expressao Povo de Deus, aqui
subentendido nas homilias, forma passiva, aproximadamente metade deles também ouviram
em cursos de formacao, o que se pode inferir que entraram em contado com o assunto de modo
ativo. No entanto, no geral, o saber é fenomenoldgico: as pessoas sabem que existe a expresséo
Povo de Deus, mas é possivel que a maioria ndo saiba do que se trata.

Questdo 3. Para vocé, quem faz parte do Povo de Deus?

Paréquia Nossa Pardoquia Nossa  Pardquia Imaculada
Senhora do Amparo Senhora de Fatima Conceigao
Todos os seres humanos 8 11 10
Todos os batizados 8 5 5
Tod ti
odos os que ouvem e praticam 14 14 15

a Palavra de Deus

Figura 6. Tabulacdo — Pergunta 3. Pesquisa de Campo. Abril/2019.

A Lumen Gentium, nos nimeros de 10 a 14, vai afirmar que o batismo é via de pertenca
ao Povo de Deus. Ha clareza no documento conciliar que todos os povos e nacgdes sdo
vocacionados a pertencer ao Povo de Deus, assumindo a pertenca a Igreja?®*. Os dados
permitem considerar que a maioria dos sujeitos, nas trés realidades paroquiais, acredita fazer
parte do povo de Deus todos 0s seres humanos, sem que talvez possam pertencer a Igreja. Esses
ouvem, tantas vezes, a Palavra de Deus através das midias e praticam-na prescindindo da vida
eclesial. A afirmacdo de que todos 0s que ouvem e praticam a Palavra, sem serem membros da
Igreja, fazem parte do Povo de Deus nédo corresponde a teologia do Povo de Deus elaborada no
CV Il

A questdo 4 é discursiva. Vocé se sente parte do Povo de Deus? De qual modo? Todos
0s sujeitos da pesquisa, nas trés diferentes realidades paroquiais responderam que se sentem

parte do Povo de Deus. Seguem, as principais variantes das respostas do modo como se sentem:

“quando rezo”;

“quando tenho as mesmas dificuldades do Povo da Biblia”;
“porque nasci num lar catolico”;

“porque gosto da Igreja”;

“me identifico com a doutrina catélica”;

“porque fago a vontade de Deus”;

234 Cf. LG, n. 13.
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“sigo os mandamentos da Igreja”;
“quando participo da vida da Igreja”;
“quando pratico a caridade”;

“trabalhando na comunidade’?%.

As respostas acima sao proposicOes praticas na vida eclesial e podem ser divididas em
dois blocos: daqueles que se sentem parte do Povo de Deus de um modo afetivo, ou seja,
“porque gostam, porque se identificam”; e a outra parte, mais ativa, referindo-se a participacéo
e a contribuicdo na construcdo da vida eclesial. De certo, a resposta mais valida deve ser aquela
que conjuga a pertenca ao Povo de Deus tanto afetiva quanto efetivamente. Interessante notar
que a maioria se sente parte do Povo de Deus, ao fazer referéncia a Igreja.

Questédo 5. Vocé exerce alguma atividade na Igreja?

Paréquia Nossa Senhora do = Pardquia Nossa Senhora de Paréquia Imaculada
Amparo Fatima Conceigao
Sim 25 23 21
Nao 5 7 9

Figura 7. Tabulagdo — Pergunta 5. Pesquisa de Campo. Abril/2019.

A maior parte dos sujeitos da pesquisa exerce alguma atividade na Igreja. Foram citadas
respostas, como ministros, catequistas, membros de grupo de oracdo, liturgia, agentes da
pastoral do dizimo, pastoral dos noivos, pastoral do batismo, coordenadores de pastoral, etc.
No entanto, com todo apelo a participacao efetiva dos batizados, ainda ha aqueles que resistem
em colaborar no trabalho pastoral da Igreja. De certo, essa pergunta ndo foi capaz de mostrar a
realidade, uma vez que, na sua maioria, foi aplicada aos agentes de pastoral, mas se sabe que a
porcentagem da ndo participacao da vida eclesial dos batizados € muito maior do que revela a

pergunta.

Questéo 6. A tarefa de evangelizar cabe a quem?

Paroquia Nossa Paroquia Nossa Paroquia Imaculada
Senhora do Amparo | Senhora de Fatima Conceigdo
Aos ministros ordenados 2 1 3
Agentes de pastoral 3 2 0
Todos os batizados 25 27 27

Figura 8. Tabulagdo — Pergunta 6. Pesquisa de Campo. Abril/2019.

235 Fonte Questionario de Pesquisa de Campo. Respostas. Abril/2019.
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Felizmente, a maioria das respostas a Questdo 6 revela uma adequada consciéncia sobre
quem deve ser o agente de evangelizacdo da Igreja. Todos os batizados s&o chamados a

evangelizar, ndo sendo essa uma tarefa apenas dos ministros ordenados da Igreja.

Questdo 7. Vocé ja ouviu falar sobre o sacerdocio comum dos fiéis?
Sabe do que se trata?

— _— |
Paroquia Nossa Paréquia Nossa Paréquia Imaculada
Senhora do Amparo = Senhora de Fatima Conceigao
B Sim, ouvi e sei de que se trata 4 5 6
Na iendoseid
do, nunca ouvi e ndo sei do 2 55 24

que se trata

Figura 9. Tabulagdo — Pergunta 7. Pesquisa de Campo. Abril/2019.

Os nimeros 10, 11 e 12 da LG sdo uma descricao da teologia do Povo de Deus assentada
sobre o batismo e o sacerdocio comum dos fiéis. A maioria dos sujeitos da pesquisa nunca
ouviu falar sobre o sacerdocio comum dos fiéis e também néo sabe do que se trata. A teologia
do Povo de Deus depende, também, da compreensdo clara e distinta do que vem a ser o
sacerdocio comum dos fiéis. A pergunta prova, entdo, a hipdtese C, que afirmava que a maior
parte das pessoas ndo sabe do que se trata o sacerdocio comum dos fiéis. Também pode ser
usada para provar a hipotese de que os principais temas abordados no CV 11 tém sido pouco

desenvolvidos nas comunidades paroquiais.

Questdo 8. De tempos em tempos, 0s bispos sob a presidéncia do Papa, se
reinem em Concilio. O ultimo Concilio é chamado Concilio Vaticano Il.
Vocé ja ouviu falar desse Concilio? Conhece algum documento desse
Concilio?

[ | [ | [ |
Pardquia Nossa Pardéquia Nossa Paréquia Imaculada
Senhora do Amparo Senhora de Fatima Conceicdo
B Sim, ja ouvi fal 3
Sim, ja ouvi falar, mas nao 10 3 11
conheg¢o nenhum documento
Sim, ja ouvi e conhego algum
8 7 6
documento
Na i fal a
a0, hunca ouvi ralar e nao 12 15 13
conhego os documentos

Figura 10. Tabulacdo — Pergunta 8. Pesquisa de Campo. Abril/2019.
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A hipdtese A e B sdo confirmadas nessa questdo. A hipdtese A afirma que o CV II, com
sua teologia, tem sido pouco trabalhado nas comunidades. Nao se tem assumido a teologia
conciliar, atualmente, sendo o Concilio desconhecido por boa parte dos fiéis; a hipdtese B
afirma que a maior parte dos agentes pastorais nunca leu um documento do CV Il. Os dados
revelam que a maior parte dos agentes de pastoral, de forma preocupante, nunca ouviu falar
sobre o CV Il e ndo entrou em contato com nenhum documento. Isso corrobora a ideia manifesta
por alguns tedlogos e historiadores eclesiais de que o Vaticano 11 ndo tem sido recepcionado na
vida eclesial, ou seja, a teologia do Vaticano Il ndo é importante para 0s tempos atuais, o0 que €
uma visio eclesiolégica equivocada?3,

A Questdo 9 € discursiva e trouxe 0 seguinte questionamento: Descreva o que vocé

pensa ser a participacao dos leigos e leigas na Igreja? Seguem as respostas mais frequentes:

“colaboro com os parocos”;

“auxilio nas pastorais”;

“frequento as missas ¢ movimentos”;

“presto ajuda ao sacerdote na evangelizacdo”;
“enriqueco a Igreja”;

“na ajuda aos pobres”;

“ajudo nas celebragdes”?.

As respostas permitem acreditar que a participacdo dos leigos e leigas na vida da
Igreja ainda é muito insipiente e pouco proativa. Por mais que se tenha visto acima que a maioria
deles esta engajada de alguma forma na acdo pastoral, a atividade se assemelha mais a prestacdo
de servicos e ajuda aos sacerdotes. O CV Il e sua recepcdo relativa ao Documento 62 da CNBB
propdem uma forma diferente de acdo pastoral, mais protagonista como sujeito evangelizador
pleno da Igreja. De fato, os leigos prestam ajuda e auxilio aos ministros ordenados, mas nao
esta ai o sentido pleno da participacédo deles na vida eclesial. Prova a hipotese D ao afirmar que
0 protagonismo leigo € insipiente porgque ha um entendimento insuficiente sobre a compreenséao
nocional da Igreja como Povo de Deus e implicacdes.

Por fim, a Questdo 10 aborda justamente o tema do protagonismo dos leigos: O que

vocé entende da expressdo “protagonismo leigo”? Seguem as respostas mais frequentes:

“entendo que os leigos sdo importantes”;
“porque tem uma participagio relevante”;

236 pode aprofundar no assunto a partir do artigo CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Reflexdo acerca da continuidade e
descontinuidade no Vaticano Il. Possibilidade de analise. Revista de Teologia Reveleteo, Sdo Paulo, n.3, 2008.
Disponivel em: https:/revistas.pucsp.br/index.php/reveleteo/article/view/6762/4892. Acesso em 02 de julho de
2019.

237 Fonte Questionario de Pesquisa de Campo. Respostas. Abril/2019.
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“porque podem contribuir pelo bem estar da Igreja”;

“estdo sempre em agao”;

“sao sinais do amor de Deus”;

“sdo os leigos assumindo alguns papeis dos ministros ordenados”;
“tem participagdo ativa na comunidade”;

“porque sdo responsaveis pela Igreja?3®”.

Mais uma vez pode-se provar a hipotese D. Ndo ha uma clareza sobre o significado
da palavra protagonismo e suas implicagdes na vida eclesial. As respostas apontam, em sua
maioria, para uma compreensdo da participacao dos leigos e leigas na vida da Igreja como uma
atividade de cooperacéo (ao clero). Para a maior parte deles, o protagonismo leigo é participar
de pastorais, desempenhar alguma funcéo ou estar incumbidos de alguma responsabilidade. De
todo modo, é uma participacdo insipiente frente aos desafios atuais da evangelizacdo. De certo,
é preciso considerar que os leigos e leigas podem néo estar tendo espago para o0 protagonismo,
visto o crescente movimento clericalista dentro da Igreja e de volta a teologia pré-conciliar
(antes do CV I1). Nao se pode deixar de mencionar a resposta equivocada de que o protagonismo
leigo € assumir alguns papéis proprios aos ministros ordenados. O CV 112%® e 0o Documento
62240 deixam bem claro a distin¢éo das vocagdes e ministérios, mas iguala os sujeitos da missao,

isto &, todos sdo sujeitos da missao evangelizadora, leigos e ministros ordenados.

Consideracoes finais

Os Papas Jodo XXIII e o Paulo VI fizeram com que o CV Il iniciasse e terminasse
seus trabalhos com um destaque pastoral-eclesiologico. N&o se tratava de confirmar doutrinas
ou mesmo redefini-las para 0 homem e mulher modernos. A Igreja se prop6s ao mundo,
apresentando-se como aquela que ajuda a todos a se encontrarem com Deus, na aceitacdo de
Jesus Cristo e na pratica do Evangelho. Nesse sentido, a Igreja se voltou para ela mesma e
abrindo um caminho necessario para uma adequada renovacéo eclesiologica. O Concilio rompe
com uma compreensdo demasiado fechada, distante e juridica da Igreja, autoformada como
sociedade perfeita, para dar lugar a Teologia do Povo de Deus, ndo se autoafirmando, mas

autocompreendo-se como Povo de Deus?t. Afirma Comblin que a Igreja, em Concilio, desejou

238 Fonte - Questionario de Pesquisa de Campo. Respostas. Abril/2019.

239 Cf. LG, n. 10.

240 Cf. CNBB, Doc. 62, ns. 61-62, p. 46-47.

241 Cf, LORSCHEIDER, Aluisio. Linhas mestras do Concilio Vaticano II. In: LORSCHEIDER, A.; LIBANIO, J.
B.; COMBLIN, J.; VIGIL, J. M.; BEOZZO, J. O. Vaticano Il: 40 anos depois. S&o Paulo: Paulinas, 2005, p. 24.
Vaticano I, 40 anos depois. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 39.
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explicitar como prioritario o tema do Povo de Deus para abandonar uma visdo de Igreja assaz
hierarquica, para visdo de Igreja como comunidade de batizados, comunidade de irmdos2*.

“Igreja, que dizes de ti mesma? ”, pergunta o Papa Paulo VI, no discurso de reabertura
dos trabalhos do Concilio, em 29 de setembro de 1963, logo ap6s de ser eleito sucessor de Jodo
XXI12%, A resposta ndo s6 ecoaria dentro da Igreja, mas seria, pastoralmente proposta para o
mundo afora. Tomando consciéncia de todas as transformacfes historicas e 0s seus mais
diversos contextos, como o social, politico, econdmico e teoldgico, a Igreja elaborou, com
tensdes e muitos debates, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium.

Visto ser tdo necessario o estudo e a recepcdo do Concilio, sobretudo da nova
eclesiologia do Povo de Deus, as Conferéncias Latino-Americanas, cada uma a seu modo, umas
mais, outras menos, procuraram incorporar dentro de seus trabalhos a viséo eclesioldgica
conciliar. Destaca-se o trabalho de recepcdo feito por Medellin, Puebla e Aparecida, que de
modo extensivo se utilizaram da expressd@o Povo de Deus para referenciar a compreensao da
Igreja na América Latina e Caribenha; ja a Conferéncia de Santo Domingo utiliza menos e com
menor extensdo a compreensao de Igreja como Povo de Deus no seu Documento Final. Fazer
um mapeamento do uso da expressdo nocional “Povo de Deus” nos Documentos Finais do
CELAM mostra, de algum modo, o interesse, na América Latina, de receber e atualizar as
assertivas do Concilio, fora da realidade europeia.

Nesse sentido, tendo em vista a necessaria tarefa de receber e atualizar o Concilio ao
longo do tempo, a Igreja, no Brasil, em 1999, a luz da Teologia do Povo de Deus, procurou
destacar o papel dos batizados, elaborando o Documento 62. Este Documento é uma tentativa
primeira da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil em retomar a nocao de Igreja como
Povo de Deus colocando em destaque o protagonismo dos leigos na missao evangelizadora.
Através da participacdo no sacerddcio de Jesus, os leigos assumem, por vanguarda, a missdo da
evangelizacdo, sendo evangelizadores ativos e ndo simples cumpridores de tarefas (tarefeiros
passivos). Na Igreja, todos tém a mesma importéncia, sdo todos iguais, e na diversidade de
ministérios todos sdo responsaveis pela vida e acdo eclesiais. O Documento 62 recebe e atualiza
a LG e pode ser caracterizado como o principio da construcdo de uma Teologia do Laicato, no

Brasil.

242 Cf, COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il. In: LORSCHEIDER, A.; LIBANIO, J.
B.; COMBLIN, J.; VIGIL, J. M.; BEOZZO, J. O. Vaticano Il: 40 anos depois. S&o Paulo: Paulinas, 2005, p. 24.
Vaticano I, 40 anos depois. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 57.

243 1bidem, op. cit, p. 39.
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No livro Povo de Deus, o te6logo José Comblin afirma que o Concilio ndo foi bem
recebido, estudado e atualizado nos varios setores da Igreja e também nas Igrejas Particulares.
Ele diz que ha um esforco para que a compreensdo da Igreja como Povo de Deus caia no
esquecimento, ndo promovendo a consciéncia nos batizados de sua pertenca ao Povo da
Salvacdo. O péssimo fruto da ndo recepgdo da nova eclesiologia € que os batizados tem se
distanciado cada vez mais da Igreja, porque ndo se sentem parte desse Povo?*,

A Pesquisa de Campo, entdo, procurou auferir informagdes, de modo qualitativo,
sobre a influéncia da nova eclesiologia do Vaticano Il na consciéncia atual dos batizados.
Infelizmente, a Pesquisa de Campo so faz ratificar as palavras de Comblin, ao serem provadas
todas as hipoteses: os batizados conhecem a existéncia da expressdo Povo de Deus, mas ndo
sabem da teologia que a envolve; acreditam na universalidade da pertenca de todos ao Povo de
Deus prescindindo do batismo; a maioria nunca ouviu falar sobre o CV Il e nem sequer leu um
documento conciliar; na acdo evangelizadora da Igreja, a participagdo é pouco consciente e
passiva; 0s batizados estdo cada vez mais distantes da Igreja porque ndo a veem como

comunidade do Povo de Deus.

244 Cf. COMBLIN, 2002, pp. 386-387.
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CAPITULO Il

Um resgate nocional da Igreja como Povo de Deus a luz da Lumen Gentium aplicada ao
Documento 105

Objetiva-se neste capitulo fazer um resgate nocional da compreensdo da Igreja como
Povo de Deus a luz da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e sua aplicacdo no Documento
105, da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, publicado em 2016, cujo tema é o
protagonismo leigo e leiga na vida e misséo da Igreja e na Sociedade. Considera-se o Doc. 105
como o mais atual trabalho de recepcéo das assertivas conciliares no tempo presente da Igreja
no Brasil. Ao refletir sobre o papel dos leigos e leigas no contexto eclesial brasileiro, 0s bispos
sustentam toda a reflexdo na nova eclesiologia conciliar que entende a Igreja como Povo de
Deus?®.

Serdo apontados os principais elementos que os bispos brasileiros utilizaram para
organizar a teologia do laicato no Documento 105 e que podem ser remetidos a LG. Esses
elementos desenvolvidos e estudados nas comunidades eclesiais podem ser um instrumento
eficaz para a construcdo de um verdadeiro protagonismo cristdo, ad intra e ad extra Ecclesia.
A ideia norteadora das paginas que se seguem € que o Documento 105 pode ser caracterizado
como recepcao, esforco de atualizacao e amadurecimento da eclesiologia conciliar nestas Terras
de Santa Cruz. Para poder atingir o objetivo deste capitulo, a exposicao sera dividida em trés
partes.

A primeira parte, cujo titulo € Documento 105, um amadurecimento da eclesiologia
conciliar no contexto brasileiro, procura mostrar através da histéria, como foi, de modo
sintético, a organizacao dos leigos e leigas na vida eclesial brasileira. 1sso posto, é feita uma
apresentacdo do Documento 105 no contexto historico-eclesial de sua elaboracéo. A peca final
desta primeira parte apresenta os principais elementos que permitem considerar o Documento
105 como um esforco de retomada da LG na construcdo de uma teologia do laicato, baseada na
compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus.

Teologia do Laicato promovida pelo Documento 105 ad intra ecclesia € a segunda parte
da exposicdo. Neste momento, serdo apresentados os principais elementos utilizados para
fundamentar a reflexdo sobre o protagonismo cristdo dentro das estruturas eclesiais brasileiras.

O ponto de partida é a consideracdo de que os leigos e leigas sdo sujeitos eclesiais e que, pelo

245 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 96, p. 59.
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Batismo, séo participes no sacerddcio de Jesus. Os cristdos leigos e leigas sdo a Igreja e nao
uma mera representacéo dela. Séo colocados os fundamentos biblicos da elei¢éo de Israel como
Povo de Deus e a sua continuidade no Novo Testamento, na comunidade dos discipulos de
Jesus. E apresentada, ainda, a ideia de Povo de Deus unido pela fé invisivel; os leigos e leigas
como protagonistas da missdo eclesial a luz daquilo que é préprio da vocacao laical; o Batismo
como o Unico fundamento da dignidade eclesial; o chamamento do Povo de Deus para a
santidade de vida e o reconhecimento da existéncia da realidade do pecado; e, finalmente, a
necessidade de valorizacdo dos mais diversos carismas, servigos € ministérios que os leigos e
leigas podem exercer na comunidade de fé.

A terceira parte levanta os elementos resgatados da LG utilizados pelo Documento 105
gue mostram que os cristdos leigos e leigas sdo sujeitos eclesiais na sociedade, ou seja, agem
ad extra ecclesia. A tarefa missionéaria e evangelizadora que os cristaos leigos e leigas realizam
n3o é recebida através de mandato da Igreja. E assegurada como dever inerente da vocagio
batismal de serem na sociedade “sal da terra e luz do mundo”?¢. Neste momento da exposicao,
sdo apresentadas algumas aproximacdes existentes entre a Lumen Gentium e a Gaudium et Spes;
a acdo dos leigos e leigas, sujeitos eclesiais, como servico de transformacao social; a opcéao
preferencial de Jesus pelos pobres e por consequéncia opcao de todo o Povo de Deus; e a figura
dos cristdos leigos e leigas como agentes promotores da comunhao eclesial na sociedade. Por
altimo, ¢ assinalada a espiritualidade encarnada como a mistica mais coerente com a vida de
Jesus e que deve ser assumida pelos leigos e leigas no trabalho evangelizador da sociedade t&o

fortemente geradora de exclusao e de miséria.

1. Documento 105, um amadurecimento da eclesiologia conciliar no contexto

brasileiro

1.1 A organizacdo da presenca dos leigos na Igreja no Brasil

O Concilio Vaticano Il foi para toda a Igreja um desabrochar de uma nova
eclesiologia®*’. As propostas encontradas nos documentos conciliares, em particular na
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes,
influenciaram a vida pastoral das Igrejas Particulares em todo o mundo. N&o foi diferente no

Brasil. A partir do interesse por levantar as propostas do Concilio Vaticano I, a Igreja procurou

246 Mt 5,13-14.
247 Cf. ALMEIDA, Antonio José. Leigos em qué? Uma abordagem histdrica. Paulinas, 20086, p. 249.
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organizar a vida pastoral do laicato abrindo-se as realidades em que vive o povo brasileiro.
Maria Clara Bingemer afirma, que “para se ter uma ideia da organizac¢ao do laicato no Brasil,
é preciso voltar os olhos para os diversos tipos de organizacéo que estes leigos foram criando e
formando ao longo da historia”?*8. Certos disso, para explicitar a organizacdo da presenca da
vida laical, nestas terras brasileiras, € preciso citar, nesta exposicdo, quatro principais
movimentos: 0 movimento leigo pré-tridentino, o movimento leigo romanizado, 0 movimento
da Acdo Catdlica e 0 movimentos eclesial pos-Vaticano 1124°,

O primeiro modo da organizacdo da vida dos leigos e leigas na Igreja e na sociedade
brasileira pode ser chamado de movimento pré-tridentino. Segundo Libanio, o0 movimento leigo
pré-tridentino se constituia basicamente pela “tradi¢io lusa, de forte acento devocional”?>°,
Nesse movimento, os leigos eram atuantes, mas ndo de forma organizada. Destacavam-se certos
homens e mulheres de grande fé que utilizavam de oracbes espontaneas e criadas
espontaneamente; ndo eram oracdes oficiais eclesiasticas, mas muito utilizadas para benzer
pessoas. S&o conhecidos como beatos, rezadores, benzedores. A eficacia da oracdo ndo podia
ser medida a ndo ser pelo testemunho pessoal de quem as recebia.

Paralelamente a essa forma espontanea de atuacdo, havia uma outra mais organizada,
chamada de confrarias (irmandades), e as ordens terceiras. As confrarias eram organizadas e
pertenciam a estrutura eclesial. Ajudavam nas novenas nas festas de padroeiros, nas procissoes.
Nelas eram projetadas as divisfes sociais: algumas eram para 0s negros, outras, somente para
o0s brancos, ora somente para mulheres, ora apenas para homens. Pode-se citar como exemplo
as Irmandades do Santissimo Sacramento, a Irmandade das Almas, a Irmandade do Rosério.
Tanto os benzedores quanto as confrarias tiveram seu apogeu no Brasil Colonial, continuando
ainda muito fortes no Brasil Imperial. Declinou-se no periodo republicano, mas com alguma
presenca em comunidades ainda hoje. E preciso ficar claro que este tipo de movimento leigo
reflete a eclesiologia da época basicamente organizada na piedade popular e na forma de

organizacéo da vida social que, quase na totalidade, era rural®?.

A organizacdo do catolicismo brasileiro nos primeiros tempos de sua historia,
é, portanto, marcadamente laical, sendo a marca clerical coisa mais recente, datada da
época do inicio da Primeira Republica. A partir dai, somente, é que os leigos passam
a—nasua grande maioria — viver a fé e expressoes religiosas sob a dire¢éo e formacédo

248 BINGEMER, Maria Clara Lucchetti. Da teologia do Laicato a Teologia do Batismo. Revista Perspectiva
Teologica, Belo Horizonte, n. 19, 1987, p. 27.

249 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. O leigo na Igreja do Brasil. Tipologia de movimentos. Revista Perspectiva
Teoldgica, Belo Horizonte, n. 19, 1897, p. 69.

250 1hidem, p. 70.

21 1hidem, p. 71.



84

do clero e da hierarquia. O catolicismo popular passa a ser incorporado ao modelo de
Igreja tridentina que comega a implantar-se?2,

Com o advento da época imperial e com o surgimento de uma classe mais organizada
da vida social, educada nas escolas e empolgadas pela cultura europeia, comegou-se claramente
uma mudanca na vida eclesial da Igreja no Brasil. Libanio afirma que essa mudanga tem o nome
de romanizacdo. Trata da implantacdo do espirito tridentino, pautado no incentivo de
movimentos laicais mais clericais, como por exemplo, o Apostolado da Oracgdo, Congregacgéo
Mariana, Filhas de Maria. Esse modelo de organizacdo laical ajudou a hierarquia catdlica
brasileira a gerar forgas pedindo a protecéo do Estado para suas atividades, mormente 0 ensino
religioso na escola publica. Internamente, essas organizac¢@es ajudaram a reforcar a apologética
catdlica, reforcando a disciplina nos costumes. O clero passa a dirigir os leigos e a decidir sobre
a vida laical, reservando a ele o poder de defini¢do, enquanto os leigos serdo colocados como
executores de tarefas religiosas.

A romanizacdo da vida laical brasileira produzird uma espiritualidade
individualista da salvac@o, com insisténcia na préatica e na contagem do nimero de recebimento
dos sacramentos, por exemplo, a Comunhd&o. Havia relatorios colhendo informag6es do nimero
de missas participadas, comunhdes recebidas, quantidade de confissbes. A romaniza¢ao ndo
desapareceu por completo, uma vez que se percebe ainda hoje o exagero da moral individual
em contraposicao a piedade popular. N&o tdo poucas vezes se pode observar o desprezo pela
piedade popular, em especial das comunidades mais pobres, na tentativa da exacerbacdo da
justica e santidade individual conquistada por merito proprio. Curiosamente, haja vista 0s
Bilhetes Mensais®>® do Apostolado da Oragédo traz, ainda hoje, um campo para marcar a 0
namero de sacramentos recebidos.

N&o se pode continuar a exposicdo das ideias sem que se possa dar devido destaque a
Acdo Catolica no Brasil. Mesmo que a “tradi¢do recente seja ainda de uma forte continuidade
da romanizacao, sempre mais clerical, onde os leigos e leigas foram passando para uma posicao
mais dirigida e apagada™?®*, a partir da década de 40, surgem, no contexto eclesial brasileiro os

movimentos da A¢do Catolica que visavam permitir maior participacdo do laicato na vida da

252 BINGEMER, 1987, p. 29.

253 Os Bilhetes Mensais sdo0 um comunicado da organizagéo brasileira do Apostolado da Oracio e traz sempre uma
mensagem aos membros da Irmandade, a oracdo diéria que deve ser feita por todos e que contém a intencéo do
Papa para o més, o calendério das celebragdes liturgias e campo para marcar a quantidade de missas participadas,
comunhdes, confissdes e sacrificios realizados durante o periodo.

254 BINGEMER, 1987, p. 30.
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Igreja®>>.  Agenor Brighenti diz que a Acdo Catdlica tinha como objetivo, inicialmente
contrapor a Igreja ao laicismo moderno e comecou a ser atrelada & mentalidade de cristandade
e organizada nos ramos masculino e feminino. Nesta fase inicial, a A¢do Catolica deveria levar
a verdadeira religido aos mais diversos ambientes paroquiais. O movimento ndo deveria sair da
circunscricdo paroquial e da submissdo ao paroco®®,

J& numa fase posterior e mais madura, a Acdo Catolica procurava estar presente nas
realidades dos leigos e, em especial, dos jovens. Assim, foi sendo criada a JOC (Juventude
Operéria Catdlica), a JAC (Juventude Agréria Catdlica), a JEC (Juventude Estudantil Catélica),
a JUC (Juventude Universitaria Catolica), a JIC (Juventude Independente Catélica)?’. Todos
esses modos de organizagdo sdo uma forma de participacdo no apostolado da Igreja. Aqui, ndo
séo os clérigos que dirigem a A¢do Catdlica ou assumem a presidéncia das aglomeracdes, mas,
sim, os proprios leigos. Os clérigos apenas acompanhardo a A¢do Catolica como assistentes
eclesiasticos. Mesmo que em colaboracdo com a hierarquia, em alguns paises, como no Brasil,
a Acdo Catolica conseguiu grande engajamento, sobretudo social, politico e cultural?8,

Nesse periodo da organizacao da vida do laicato, Almeida destaca a vida e acdo de Alceu
Amoroso Lima, nascido em 11 de dezembro de 1893, e falecido em Petrdpolis, Rio de Janeiro,
em 1983. E também conhecido como Tristdo de Athayde. Ele foi responséavel por fazer uma
estreita ligacdo entre a Acdo Catdlica no Brasil com diversos movimentos cristaos leigos como
a Associacdo dos Universitarios Catolicos (1929), o Instituto Catolico de Ensino Superior
(1932), a Confederacdo Nacional dos Operarios Catolicos, as Equipes Sociais. Foi ainda
presidente da Coligacdo Catolica Brasileira que abrigava sob sua égide a Confederacdo da
Imprensa Catdlica e a Associacdo das Livrarias Catdlicas. Participou junto as autoridades
brasileiras da abertura dos trabalhos do Concilio Vaticano Il, sendo, posteriormente escolhido
pelo Papa Paulo V1 para ser membro da Pontificia Comissio de Justica e Paz?*.

No pos-Concilio, pode-se perceber a criacdo e atuacdo de diversos movimentos
internacionais que incidiram sobre a vida do laicato brasileiro. A criacdo da Prelazia do Opus
Dei, em 27 de setembro de 1982, com cerca de setenta e dois mil membros, encontrou espaco
nos catdlicos que queriam conservar certa rigidez doutrinaria e nostalgia pela liturgia anterior

ao Concilio Vaticano Il; o Cursilho de Cristandade, mesmo fundado em 1949, na Espanha,

255 1hidem, p 30.

256 1hidem, p. 158.

257 1bidem, p. 158.,

258 Cf. KUZMA, Cesar. Leigo. Verbete. PASSOS, Jodo Décio; SANCHES, Wagner Lopes (orgs.). Dicionario do
Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulinas/Paulus, 2015, p. 529.

259 ALMEIDA. Antonio José. Leigos em qué? Uma abordagem histdrica. Sdo Paulo: Paulinas, 2006, p, 276.
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cresceu muito nas décadas de 70 e 80, sendo possivel ser contado cerca de oitenta e cinco mil

cursinhos e mais de dois milhdes de pessoas envolvidas no movimento; a Renovacédo

Carismatica Catolica, movimento de espiritualidade iniciado nos Estados Unidos, em 1967, que

no final da década de setenta, havia se espalhado em inimeras comunidades pelos chamados

Grupos de Oragédo; pode-se, ainda, citar o Movimento de Schéenstatt, fundado na Alemanha,

Movimento Catecumenal na Espanha, a Comunhdo e Libertacdo e Focolares na Italia, e outros

que chegaram ao Brasil e agruparam inimeros leigos e leigas?®. E interessante, aqui, escrever
a consideracdo de Maria Clara Bingemer sobre esses movimentos:

O momento pds-conciliar no Brasil, juntamente com a ascensdo e queda da

Acdo Catolica traz, ainda outro componente importante em relacéo a reflexdo sobre o

leigo: o grande florescimento dos movimentos leigos de classe média. Nascidos e

formados em contexto outro que o brasileiro ou latino-americano, com sua estrutura

e espiritualidade centralizada nos leigos, apresentam-se esses movimentos uma

filiacdo, vinculacdo e identidade em nivel que se poderia chamar de transnacional.

Procuram os movimentos acima mencionados como um “lugar eclesial” que lhes

tranquilize a consciéncia e os faga sentir-se bem e com direito de cidadania dentro da
Igreja.2®!

Diferentemente de tudo o que ja foi apontado, surge também no contexto da América
Latina, e de modo particular no Brasil, um movimento que agrupou especialmente leigos, mas
também clérigos na luta pela libertacdo das opressdes sociais: Comunidades Eclesiais de Base.
As assim chamadas CEBs trazem a tona uma nova forma de organizacdo da vida laical no
contexto da Igreja em terras brasileiras. Fruto do Concilio Vaticano Il e das proposicdes da
Conferéncia de Puebla, os leigos foram se organizando a partir de classes populares em vista
da libertacdo por meio da transformacao social, transformacdo essa calcada no Evangelho de
Jesus. As CEBs fomentavam maior consciéncia eclesial e social, seja pela formacéo dos leigos
nos circulos biblicos, na estruturacdo de novos ministérios, seja no dialogo e embates pela
justica social e os direitos dos mais pobres?°2,

Para Comblin, é extremamente triste notar que as forcas promotoras de formacdo das
CEBs perderam cada vez mais forca. A repulsa causada pela acdo das CEBs em grande parte
da hierarquia brasileira foi o fato delas sobrepujar ao compromisso sacramental o0 compromisso
pela acdo social transformadora. A vida sacramental deveria levar ao compromisso de ir ao
encontro do outro, sendo a vida eclesial de recepcdo de sacramento se tornaria apenas uma

realidade de status: sem fé, culto externo e ritualista, sem vida de amor e justica ao proximo.

260 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. O leigo na Igreja do Brasil. Tipologia de movimentos. Revista Perspectiva
Teoldgica, Belo Horizonte, n. 19, 1897, p. 72.

261 BINGEMER, 1987, p. 35.

262 Cf, LIBANIO, 1897, p. 77.
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Ainda para Comblin as CEBs s&o o mais original modo de ser Igreja, uma vez que se assemelha
a comunidade primitiva iniciada por Jesus, basicamente formada pelo povo, Povo de Deus. De
qualquer modo, as CEBs se constituem um modo da organizagéo da vida laical no contexto da
Igreja Catdlica, no Brasil?®,

Os leigos e leigas também sdo organizados nas comunidades paroquiais, onde escutam
e praticam a Palavra de Deus, celebram a Eucaristia e recebem os demais sacramentos. A
maioria apenas participa das missas, enquanto uma pequena parcela ja descobriu seu valor e
responsabilidade na missdo evangelizadora assumindo algumas pastorais, ministérios e tarefas
eclesiais. O Concilio Vaticano Il, na Apostolicam Actuositatem, deixa claro o direito dos leigos
e leigas de se associarem, criando Associa¢des ou Comunidades por iniciativa propria, embora
precisem do consentimento da autoridade eclesiastica*.

No Brasil, essas associacdes ou comunidades sdo conhecidas como Comunidades de
Vida ou Novas Comunidades. Elas podem assumir caracteristicas proprias e espiritualidade
designada pelos seus fundadores. A maior parte delas assume a espiritualidade da Renovacéo
Carismatica e desenvolve trabalhos dentro e fora do ambito das Dioceses, uma vez que sua
extensdo é pessoal e ndo territorial. Podem cuidar da formacdo laical, da formacdo de
presbiteros, ter meios de comunicacao social, cuidar dos pobres, dirigir clinicas de dependentes
quimicos. Segundo dados, ha no Brasil mais de quarenta e quatro novas Comunidades, sendo
as mais conhecidas Cancdo Nova, Shalon, Toca de Assis, Mar a Dentro, Colo de Deus?®°.

Acima esta um pouco do panorama sobre a organizacéo da vida laical no Brasil. Tratou-
se de destacar, mesmo que por um processo descritivo simples, 0s principais movimentos que
caracterizam a formacéo e organizacdo dos leigos e leigas. Claro que seria necessaria para uma
visdo mais aprofundada e mais ampla sobre este assunto procurar e citar outros detalhes. No
entanto, para uma Vvisdo panoramica, acredita-se ser suficiente. Logo, o trabalho de Ant6nio
José de Almeida, em sua obra Leigos em qué? Uma abordagem historica, publicada pela
Editora Paulinas, em 2006, encontram-se aprofundamentos nao s6 da organizacdo da vida dos

leigos no Brasil, como também desde o inicio do Cristianismo.

263 Cf. COMBLIN, 2002, p. 240.

264 Cf. BRIGHENTI, Agenor. Identidade e vocagdo do laicato: uma abordagem histérica. Revista Perspectiva
Teoldgica, Belo Horizonte, v. 51, 2019, p. 163.

%5 Cf. Fonte. Artigo UNISINOS. Novas Comunidades, nlmeros e desafios. Disponivel em:
www.ihu.unisinos.br/78-noticias/566507-novas-comunidades-numeros-e-desafios. Acesso em 26 de julho de
2019.
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1.2. O que trata o Documento 105 da CNBB?

E urgente uma reflexdo atual sobre os leigos e leigas na Igreja, do Brasil. Ha a
necessidade de uma reflexdo madura que abarque os anseios da Igreja e da Sociedade. Era
preciso levar em conta a nova eclesiologia e teologia do laicato desenvolvidas pelo Concilio.
Nesse sentido, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, com o desejo de estabelecer maior
didlogo entre a Igreja e Sociedade, publica, em 2016, um documento importante cujo titulo é
“Cristaos Leigos e Leigas na Igreja e na Sociedade. Sal da Terra e Luz do Mundo (Mt 5,13-
14) %% Como os Documentos publicados pela CNBB sempre recebem um niimero, esta obra
é comumente chamada de Documento 105 (Doc. 105). Como bem sugere o titulo, o Doc. 105
trata dos cristdos leigos e suas responsabilidades dentro da Igreja e fora dela; portanto, na
Sociedade. O referido Documento oferece uma compreensdo da teologia do laicato a luz da
realidade brasileira, olhando para o cristdo catolico na sua dupla dimenséo de pertenga: a Igreja
e a Sociedade. Afirma o Documento 105, no nUmero 2:

A 542 Assembleia da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), de
2016, teve como tema central: “Cristdos leigos e leigas na Igreja e na Sociedade”.
Trata-se da vocacdo dos cristdos leigos e leigas, verdadeiros sujeitos eclesiais e
corresponsaveis pela nova evangelizacdo, tanto na Igreja como no mundo. A
caminhada da Igreja na América Latina e no Brasil, a celebracdo do cinquentenério
da conclusdo do Concilio Vaticano I, a atualidade da Conferéncia de Aparecida e a
eclesiologia missiondria e renovada do Papa Francisco nos motivam a dar atencéo
especial & acdo evangelizadora que os cristdos leigos e leigas desempenham na Igreja
e na sociedade em nosso pais, neste tempo marcado por uma mudanca de época?®’.

Libanio afirma que a fé cristd e 0 modo de vivéncia dessa fé consolidaram-se, na
atualidade, como uma reacdo tridentina & Reforma Protestante, cujos “tragos marcantes era
justamente colocar uma concepcao de mundo, de pessoa, de relacionamento, de politica, de
cultura, anteriores ao que se chama de modernidade?®8, ou para outros, pés-modernidade. Esse
modo de conceber a fé e a vivéncia dela ndo corresponde as necessidades atuais da Igreja de
abertura e didlogo. A medida em que o laicato brasileiro era organizado para assumir uma
posicao apologética da fé, de igual modo levava a cabo a condenacéo de tudo quanto a sociedade

oferecia como novo. O embate do espiritual com o mundano, entre o santo e o pecador, sao

266 O Documento 105 foi elaborado durante a 542 Assembleia Geral dos Bispos do Brasil, em Aparecida, no periodo
de 06 a 15 de abril de 2016, sendo aprovado no dia 14 de abril.

267 CNBB, Doc. 105, n. 2, p. 15.

268 | IBANIO, Jodo Batista. Introduc&o & Teologia Fundamental. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 107.
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como que uma recuperagdo do dualismo platonico?®, assimilado pelo Cristianismo, sobretudo,
primitivo, nos dias de hoje. A Igreja contra o mundo e 0 mundo contra a Igreja, o cristdo catolico
contra todos os outros. O Concilio Vaticano Il criou perspectivas maiores de didlogo e interacdo
entre a Igreja e a sociedade, ndo sendo estas realidades opostas, mas, de todo modo,
complementares.

N&o pode passar despercebido, para o entendimento de todo o Documento 105, que 0
contexto de sua elaboracéo é justamente a Igreja marcada pelas assertivas do Concilio Vaticano
Il e da Conferéncia de Aparecida (2007). Vale lembrar ainda a atual influéncia do Papa
Francisco, que através de sua sensibilidade pastoral, propde para toda Igreja como atitude e
comportamento eclesiolégico, uma eclesiologia de saida, tdo correspondente a eclesiologia
conciliar. Entdo, o Documento 105 deve ser entendido como o esforco da Igreja, no Brasil, em
mais uma vez resgatar os trabalhos conciliares, especialmente no que tange ao tema do laicato,
trazé-los a realidade e contexto brasileiros. A intencdo primordial € ser fiel a Igreja e a tudo o
que o Concilio Vaticano Il assegura como orientacao pastoral para o laicato. Afirmam os bispos
brasileiros que o Documento 105 oferece, inspirado nos trabalhos conciliares, “uma reflexao
sobre a dimensdo pastoral, evangelizadora e missionaria que os cristdos leigos e leigas, por

meio do testemunho, da santidade e da agdo transformadora, exercem no mundo e na Igreja”?™®,

O presente documento tem como perspectiva a afirmac&o dos cristdos leigos e
leigas como verdadeiros sujeitos eclesiais. Esta expressdo — sujeitos eclesiais — é
recorrente em todo o texto e se fundamenta nos ensinamentos do Concilio Vaticano
Il e do Magistério subsequente. [...] Como sujeitos eclesiais ndo sdo uma realidade
pronta, mas um dom que se faz compromisso permanente para toda a Igreja®’*.

Perpassa por todo o desenvolvimento do Documento 105 a ideia de que os cristdos leigos
e leigas sdo “sujeitos eclesiais”. Com a expressao sujeitos eclesiais, pretende-se “animar a todos
0s cristdos leigas e leigos a compreenderem sua propria vocagdo e missdo e atuacdo como
verdadeiros sujeitos eclesiais nas diversas realidades em que se encontram inseridos”?2, Em
outras palavras, os cristdos leigos sdo verdadeiros sujeitos da acdo evangelizadora da Igreja.
Convidados a assumir responsabilidades dentro e fora da Igreja, sdo protagonistas da acéo e

atitude eclesial, ad intra e ad extra. Desse modo, pode-se encontrar na Teologia do Laicato,

269 O dualismo platbnico se baseia na dicotomia antropoldgica do ser humano e na cosmoldgica em relacdo as
coisas materiais. H4 um acento na diferenciacdo e na contraposicdo das realidades que se chocam e se rivalizam:
a alma versus corpo, espirito versus matéria, ideias versus coisas, opinido versus ciéncia. Para um aprofundamento:
RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade. Sdo Paulo: Paulinas, pp. 75-87, 1989.

210 CNBB, Doc. 105, n.4, p. 16.

271 1bidem, n. 10, p. 18.

272 1bidem, n. 10, p. 18.
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desenvolvida pelo Documento 105, a abordagem da unidade da vocagao cristd com destaque a
atuacio e a vivéncia dela na Igreja e na Sociedade. E preciso frisar que de igual modo o Concilio
Vaticano Il desenvolve sua visao sobre o leigo e leiga cristéos.

Utilizando o método ver-julgar-agir, o0 Documento esta dividido em trés capitulos. No
primeiro capitulo, O cristdo leigo, sujeito na Igreja e no mundo: esperancas e angustias faz,
de inicio, uma “descri¢do do marco historico-eclesial da caminhada da vida dos cristdos leigos
e leigas, com avangos e recuos e, de modo sucinto o rosto do laicato”?*; ap0s essa exposicao,
é encontrada uma andlise da situacdo social da sociedade, que o proprio Documento caracteriza
como “mundo globalizado” e da realidade pastoral da Igreja. Alguns discernimentos sao feitos
e descritos, convidando a uma mudanca de mentalidade e de estruturas, quer da sociedade, quer
da propria Igreja™.

O segundo capitulo Sujeito eclesial: discipulos missionarios e cidaddos do mundo
aborda, por meio da perspectiva da nova eclesiologia proposta pelo Concilio Vaticano II, a
comunhdo na diversidade como base tedrico-pratica da compreensdo da identidade e da
dignidade laical. Aqui, sdo “identificados os ambientes de atuagdo dos cristdos leigos e leigas
como sujeitos, considerando a diversidade de carismas, servigos e ministérios na Igreja”?’®. E
a Teologia do Laicato desenvolvida ad intra das estruturas eclesiais. Temas desenvolvidos pelo
Concilio serdo, neste capitulo retomados e desenvolvidos a luz da realidade brasileira, como a
compreensdo nocional da Igreja como Povo de Deus, a dignidade batismal, o chamado a
santidade, sacerdocio comum, e outros.

O terceiro capitulo A acdo transformadora na Igreja e no mundo “trata da acdo
transformadora dos cristdos leigos e leigas na Igreja, e sobretudo no mundo”?’®. Neste capitulo,
encontra-se maior énfase na acao laical ad extra, na sociedade. Descreve a agdo missionaria da
Igreja realizada pelos leigos e leigas nos mais diversos campos de atuacdo e de sua presenca,
deixando claro que o servico dos leigos e leigas deve ser desenvolvido na busca pela promocéo
da vida, da opcdo preferencial pelos pobres e no fomento de uma espiritualidade encarnada.
Conclui apontando alguns caminhos de como deve ser a presenca e atuacao do laicato brasileiro
na sociedade.

O contetdo é extremante rico e bem desenvolvido. O estudo sério do Documento 105

nas comunidades cristds poderia, possivelmente, reverter um pouco o quadro de pessimismo

273 1bidem, n. 12, p. 18.
274 Cf. Ibidem, n. 12, p. 18.
275 1bidem, n. 12, p. 19.
276 1bidem, n. 12, p. 19.
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que é retratado pela Pesquisa de Campo, descrita no primeiro capitulo deste trabalho. N&o se
trata apenas de uma retomada e recepgdo dos trabalhos do Concilio Vaticano Il, mas, sim, de
tudo o que a Igreja pensa para os dias de hoje sobre a vida e atuacdo dos leigos e leigas, no
Brasil. Todo o teor do Documento 105 oferece um conhecimento substancioso sobre a nova
eclesiologia conciliar que, estudado e aprofundado, poderia levar os cristdos leigos e leigas a
uma maior consciéncia de atuacao na Igreja e na sociedade. Acredita-se que este Documento é
o referencial mais proximo de um adequado desenvolvimento da Teologia do Laicato e que, de

modo algum, deve ser deixado no esquecimento.

1.3. Contexto histérico-eclesial da elaboracéo do Doc. 105

Luiz Alberto Gomez afirma que néo é facil descrever o contexto historico e eclesial da
Igreja e da incidéncia dos contextos nos mais diversos trabalhos eclesiais, principalmente nos
documentos magisteriais, quer universais, promulgados pela Santa Sé, ou pelo magistério
particular, publicados pelas Conferéncias Episcopais ou Igrejas Diocesanas?’’. De todo modo,
€ preciso considerar 0s contextos, uma vez que eles oferecem dados do correto modo de
interpretacdo das linhas dos documentos oferecidos. De inicio, parte-se da “ideia de que ¢é
preciso manter a distincdo de um lado a Igreja Catolica como instituicdo, com suas estruturas
de poder eclesiastico; e de outro, o Povo de Deus, como comunidade de fiéis, presentes na
sociedade”?’8, Ou seja, a0 analisar o contexto histdrico e eclesial do Documento 105, é preciso
té-lo como um documento do magistério da Igreja Catolica, no Brasil, dirigido aos catolicos e
catdlicas, Povo de Deus, e que formam ndo sé a Igreja, mas, também, a sociedade brasileira ou
grande parcela dela.

As pesquisas do Censo Brasileiro marcam que, desde 1970, a porcentagem de catélicos
tem diminuido. Em 1970, cerca de 91,77% dos brasileiros se confessam catolicos; em 1980, o
montante ja decresce para 88,95%; em 1990, o contingente passa a ser de 83,35%, e, no inicio
do ano 2000, a populacdo que afirmava ser catdlica estava em 73,89% da populacio?’®. E
preciso fazer uma consideracdo: a diferenca entre aqueles que se declaram catolicos e 0s que
de fato sdo praticantes pode levar a queda esses numeros de forma drastica e assustadora.

Muitos sdo os fatores que tém levado a Igreja ndo s6 a perder membros confessionais, mas,

217 Cf. GOMEZ, Luiz Alberto. As vérias faces da Igreja Catdlica. Revista de Estudos Avancados, USP, Sio Paulo,
n.18, 2004, p. 77.

278 1bidem, 2004, p. 77.

279 1bidem, 2004, p.77.
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mais do que isso, estdo tornando-a incapaz de formar novos membros, uma vez que a populacéo
brasileira passou de 85 milhdes de pessoas, em 1970, para mais de 200 milhGes de pessoas em
2018 e o0 namero de catdlicos, seguindo o contrério, caiu. O advento de novas tecnologias,
incentivo a cultura dos solitarios, influéncias politicas e econdmicas, falta de padres, padres
sem formagéo adequada, caréncia de zelo pastoral de Bispos, escandalos morais no ambito
eclesiastico, crescimento do pentecostalismo e novas associagfes religiosas, secularismo,
imediatismo?8 s3o alguns dos motivos que possivelmente tém fomentado esse atual cenario. O
Documento 105, para todo efeito, se dirige aos cristdos leigos e leigas que estdo presentes na
Igreja, mas que, a cada tempo, também estdo em menor nimero e atuacdo na Sociedade.

Constatado este triste cendrio e indo contra o pessimismo reinante, 0 Documento 105 se
propde a ser um novo estimulo para a vida laical. O proprio Documento coloca um ponto de
referéncia para o contexto historico eclesial: a celebragéo dos 50 anos do encerramento dos
trabalhos do Concilio Vaticano 1128, O Concilio é o evento histdrico e eclesial mais importante
para a vida da Igreja, particularmente no Brasil. E ndo pode ser considerado de outro modo.
N&o € possivel pensar a vida dos cristdos e leigos e leigas sem considerar a teologia do laicato
la desenvolvida. Do ponto de vista historico, € o mais atual Concilio da Igreja e no prisma
eclesial, valido para o tempo de hoje, sobretudo com forte acento a “veia pastoral?®?”,

Kuzma assegura que no que se refere ao laicato, “com o Concilio muito se fez para
procurar enriquecer nesta questdo, deixando, porém, algumas lacunas que podem ser
preenchidas”?®, Nesse sentido, o Documento 105 é qualificado como reflexdo que recebe e
atualiza, nas possibilidades, o Concilio Vaticano Il. Também, a Igreja Catdlica, no Brasil,
através do Documento 105 aproveita-se de todo 0 Magistério do episcopado latino-americano,
que, desde Medellin (1968) até Aparecida (2007), tem afirmado, com destaque, o papel dos
leigos e leigas na missdo evangelizadora da Igreja, compreendida nocionalmente como Povo
de Deus. Do mesmo modo que as Conferéncias do CELAM levaram em conta 0 modo como
vivem 0s seus povos, também a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, na elaboracdo do
Documento 105, destaca a realidade dos brasileiros, marcada pela pobreza, excluséo, corrupcao,
polarizacdo social, queda de governo, disputas de poder.

N&o se pode esquecer de que o Documento 105 recebe, ainda, como heranca, toda a

Teologia do Laicato proposta no primeiro trabalho do episcopado brasileiro sobre essa tematica,

280 Cf. Ibidem, p. 48.

281 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 17, p. 23.
282 Cf. KUZMA, 2009, p. 65-69.

283 KUZMA, 2009, p. 72.
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ou seja, 0 Documento 62, publicado em 1999 e que ja foi explanado no primeiro capitulo desta
pesquisa. Naquela ocasido e depois de haver passado cerca de trinta anos, a Igreja continua “a
propor para os leigos e leigas discernimento e orientacGes na perspectiva da teologia e da
organizacio dos ministérios na comunidade?4. Atualmente, de forma especial, a partir do Ano
Santo da Misericordia?®® e da Exortagdo Apostélica Evangelii Gaudium, o Papa Francisco se
torna, ele mesmo, um novo contexto. Ele tem motivado e influenciado a vida eclesial, langando
um vigoroso chamado para que todo o Povo de Deus seja evangelizador. Toda a Igreja é
convidada a sair ao encontro de Cristo e com 0 préximo que de tantos modos, vive nas piores
condicdes de vida?®. Papa Francisco ¢ um determinante da histéria e vida eclesial e, por isso,
ndo poderia deixar de ser citado.

Dentro da perspectiva de descrigdo do contexto historico-eclesial, o Documento 105
afirma que ha avancos e retrocessos na vida pastoral dos leigos e leigas nas ultimas décadas.
Depois do Concilio, apontam os bispos brasileiros que “iniciou-se uma caminhada historica de
maior consciéncia da identidade e da missdo dos cristdos leigos e leigas; no entanto, houve
avangos e recuos”?®’. Ao mesmo tempo em que depois do Concilio foram criando-se espagos
para a criativa participacédo dos leigos e leigas na Igreja e na Sociedade, também, ndo havendo
passado tanto tempo, a Igreja viveu um clima de menos abertura do contexto eclesial para 0s
seus proprios leigos e para sociedade moderna?®. Jodo Batista Libanio, ao refletir sobre os
recuos da Igreja, fala de um “tempo de inverno”?°,

A criacdo do Conselho Nacional do Laicato do Brasil € um dos grandes avangos, bem
como os demais Conselhos de leigos presentes nos regionais e dioceses espalhadas pelo Brasil.
E inegavel que os cristdos leigos e leigas organizados podem com melhor destreza ajudar na
evangelizacdo. Estes Conselhos sdo muito importantes na formacdo de liderancas; tais lideres
podem atuar dentro da Igreja e, em nome dela, na Sociedade. E ainda, os “lideres atuam na
organizacdo dos setores paroquiais, grupos biblicos, catequese, celebracdes da Palavra, escola
de teologia, pastorais, movimentos”?®, Ao lado desses Conselhos, estdo as Comunidades de
Base. Mesmo que essas tenham sofrido com o descrédito por grande parte da hierarquia, elas

continuam a ser verdadeira expressdo da vida eclesial, Povo de Deus.

284 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 20, p. 24.

285 O Ano Santo da Misericérdia foi celebrado na Igreja Catélica de 08 de dezembro de 2015 a 20 de novembro de
2016.

286 CNBB, Doc. 105, n.21, p. 24.

287 1bidem, n. 23, p. 25.

288 cf. GOMEZ, 2004, p. 88.

289 | IBANIO apud GOMEZ, 2004, p. 88.

290 CNBB, Doc. 105, n. 27, p. 26.
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A atitude missionaria da Igreja tem sido colocada em destaque nos Ultimos tempos na
Igreja, no Brasil, gracas aos leigos e leigas que tém assumido o papel protagonista de ir ao
encontro daqueles que mais necessitam e os afastados da pratica da fé. Leigos e leigas por
exemplo, tém assumido a acdo de defesa da vida nascitura e tarefas no atendimento aos
migrantes. Cabe destacar o desempenho t&o significativo que a Diocese de Roraima tem feito
no acolhimento dos imigrantes venezuelanos. Pode-se, ainda, citar novas formas de agéo
pastoral, como leigos a frente de comunidades terapéuticas, casas de acolhimento, direcdo de
albergues e outras agdes.?%

Avanca-se criando espaco de servicos devido a pressdo organizativa do préprio Estado
brasileiro. Por exemplo, no que tange a contabilidade e prestacdo de contas a Receita Federal

tantas vezes os leigos e leigas sio os mais qualificados?®?,

Na contabilidade das paroquias e
dioceses, colaboram como peritos na publicacdo de relatdrios de contabilidade transparentes,
bem como ajudam as mais diversas comunidades a se organizarem financeiramente. Também,
muitos professores, politicos, juristas, médicos, comunicadores tém prestado, no engajamento
da sociedade, verdadeiro trabalho humanista, inspirados no préprio Evangelho?®. Outros
cristaos leigos e leigas estdo comprometidos com movimentos sociais, movimentos populares,
membros de partidos politicos, sindicais. Procuram conquistar para si e para 0 proximo,
melhores condigbes de vida?®*. Um trecho muito significativo do Documento 105 deve ser

considerado:

Os cristos leigos e leigas que vivem sua fé no cotidiano, nos trabalhos de cada
dia, nas tarefas mais humildes, no voluntariado, cuja vida estd em escondida em Deus,
sdo o perfume de Cristo, o fermento do Reino, a gldria do Evangelho. Eles se
santificam nos altares do seu trabalho: a vassoura, o martelo, o volante, o bisturi, a
enxada, o fogdo, o computador, o trator. Constroem oficinas de trabalho e oficinas de
oracao®®.

Quanto aos retrocessos, é evidente o abandono da nova eclesiologia proposta pelo
Concilio Vaticano Il. A Pesquisa de Campo, exposta no primeiro capitulo desta dissertacao,
assegura tal fato. O Concilio, de tantos modos esquecido por grande parte do clero, ndo tem
sido trabalhado nas comunidades, o que faz com que cada um, por propria conta construa sua

eclesiologia, tdo pouco parecida com a eclesiologia catdlica. O espirito conciliar de abertura e

291 Cf. Doc. 105, n. 30, p. 26.
292 1bidem, n. 31, p. 27.
293 1bidem, n. 33, p. 27.
29 1bidem, n. 34, p. 27.
29 hidem, n. 35, p. 28.
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maior participacdo a vida laical tem encontrado pouca ressonancia nos dias atuais. Os
Conselhos Pastorais tém sido extintos e os que existem ndo funcionam; os Conselhos de
Assuntos Econémicos, para além de uma obrigacdo canbnica, tantas vezes sdo fantasiosos; ha
um incentivo para o afastamento dos cristdos leigos e leigas do mundo da politica, da cultura,
da medicina, do judiciario e de outros ambientes?%®.

Sem dudvida, a Igreja, no contexto brasileiro, permanece muito centrada nos clérigos. A
Igreja Catolica que chegou ao terceiro milénio é uma Igreja dos bispos e dos padres e ndo é
diferente aqui. “E verdade que muito se avangou quando a Igreja do Vaticano II se esforgou
para fazer a passagem da Igreja do clero para a Igreja do Povo de Deus. No entanto, a passagem
ainda é estreita e limitada”?®’. Leigos cumpridores de tarefas e meros executores de fungdes sdo
formados. Assumem funcdes na vida pastoral passivamente e quando procuram obter voz de
questionamentos ou de profetismo?®® sio t4o logo colocados a margem da comunidade eclesial.
Muitos cristaos leigos e leigas ndo tém espaco para desenvolver suas atividades, esbarrando no
clericalismo, este exacerbado e infrutifero. E interessante notar que os cristdos leigos
correspondem a maior parte da constituicdo dos membros da Igreja e, por conseguinte, da
sociedade brasileira; no entanto, estdo ‘“numa situa¢do de relativa marginalidade ou, pelo
menos, carente de iniciativa e com a participagdo eclesial bastante limitada”?%,

H4, de certo, o incentivo da participacdo dos leigos e leigas nas atividades internas da
Igreja. Mas a qualidade dessa participacdo continua muito aquém do esperado protagonismo da
missdo evangelizadora. A procura pelas massas de pessoas, grandes concentracfes em
procissoes, apresentacdo de shows por padres, midia catélica ufanista, devocionismo, tém se
tornado cada vez mais o Plano de Pastoral de muitas comunidades.

Percebe-se, afirma o Documento 105, que, na Igreja Catdlica, no Brasil, ha a
proliferacio de grupos de elite, tidos como “catélicos iluminados™3%. Antes mesmo que o Papa
Francisco apontasse essa realidade para toda a Igreja na Exortacdo Apostdlica Gaudete et
Exsultate, em 2018, falando da existéncia de grupos incentivadores de um espiritualismo
desencarnado, da obsessdo por doutrinas e supostos modelos de vida santa, 0 Documento 105,
jaem 2016, afirma que essa € uma realidade eclesial brasileira. Os bispos brasileiros percebem
que perduram, nestes tempos, a sacramentalizacdo e o devocionismo e que € preciso um correto

discernimento quanto, por exemplo, a pratica de exorcismos, missas de curas, certos estilos de

29 Cf. Ibidem, p. 29.

297 GOMEZ, 2004, p. 90.

29 Cf. Doc. 105, n. 42, p. 20

299 GOMEZ, 2004, p. 90.

30 CNBB, Doc. 105, n. 41, p. 29.



96

celebracgdes litargicas que so contribuem para a que a conversdo pastoral fique prejudicada e
enfraquecida?.

O Documento 105 chama a atencdo para a maior participacdo dos leigos na Igreja e na
Sociedade. No entanto, a realidade eclesial atual é outra: uma instituicdo fortemente
hierarquizada, na qual a nocao de autoridade tem papel destacado, ndo tem promovido préaticas
pastorais consistentes, mormente as sociais. O contexto, entdo, é de contradicdo*?. O
profetismo e o compromisso social estdo enfraquecidos e, até muitas vezes, rejeitados por
alguns setores da Igreja, quer clero, quer leigos. Comumente, nos meios de comunicagéo social
sdo proferidos discursos de individuo ou de grupos a favor da disciplina na Igreja e do respeito
a autoridade eclesiastica, mas tdo logo se nota grave contradicdo, uma vez que, especificamente,
no Brasil, os mesmos tém atacado o Papa Francisco e outras liderancas eclesiasticas, sendo
alvejados com preconceitos e desrespeito, por causa da visdo eclesioldgica e testemunho
proprios®®3. Promove-se a obediéncia a autoridades eclesiastica, mas rejeitam o Papa.

Outro retrocesso na vida eclesial no contexto brasileiro estd no fato de que ha
resisténcias quanto a opgéo preferencial pelos pobres. Por mais que se peca uma maior acdo do
Estado para com o cuidado dos pobres, a Igreja ndo pode se furtar na sua misséo de ir ao
encontro do outro que é sofredor. A Igreja toda, leigos, leigas, padres e bispos. Ha uma caréncia
de cristdos leigos engajados na vida politica pela falta de incentivo e promocao da prépria
Igreja. Indubitavelmente, é preciso cristdos leigos e leigas envolvidos com a politica para ajudar
no cuidado dos pobres. E além disso, para que possam ajudar a eliminar o “cancer social”3% da
corrupc¢do que vem assolando a sociedade brasileira. Também € notdria a auséncia de liderancas
eclesiasticas quando os assuntos sao politicas publicas. A Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil se silencia diante de inimeras questdes de interesse nacional e, pela falta de orientacéo,
muitos catdlicos promovem estilo de governos totalitarios e polarizadores.

De todo modo, o contexto da vida laical, no Brasil, segundo o Documento 105, é de
ganhos e perdas. As atitudes pastorais que deram certo devem ser, de algum modo, incentivadas
e até implementadas. Por outro lado, em muitos ambitos é preciso renovacdo pastoral que

proporcione maior protagonismo na vida laical, sobretudo a luz do Concilio Vaticano I1.

301 1hidem, n. 43, p. 30.

302 cf, GOMEZ, 2004, p. 90.
303 Cf. Doc. 105, n. 42, p. 30.
304 Cf. Ibidem, n. 49, p. 31.
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1.4. Amadurecimento da recep¢ao da Lumen Gentium na eclesiologia

brasileira

Libanio afirma que o Vaticano Il proporcionou a Teologia novas ferramentas de
desenvolvimento e de didlogo com as demais ciéncias. Engrandeceu o labor teoldgico e
alavancou a construgio de uma teologia contextualizada. Uma dessas ciéncias ¢ a historia®’®.
Através da mediacdo historica pode-se considerar que a mensagem de Deus é transmitida nos
mais distintos contextos e realidades. Procurar estabelecer didlogo com a realidade nos mais
diversos contextos da presenca do ser humano, quer tenha fé ou ndo, quer seja cristdo catélico
ou de outra confissdo, tem ofertado um caminho mais maduro e consciente do trabalho
teoldgico nas suas mais diversas facetas; aqui, principalmente a nova eclesiologia proposta pelo
Concilio Vaticano II.

Nessa perspectiva, 0 Documento 105 deixa bem claro que a opcao eclesiologica é aquela
que remonta aos trabalhos conciliares, especialmente no que tange a compreensdo da Igreja
como Povo de Deus®. Para os bispos brasileiros, as atitudes pastorais e o desenvolvimento da
eclesiologia melhor se realizam de modo contextual, na histéria dos homens e das mulheres,
uma vez que “o mundo e a historia da humanidade sdo o grande campo da agao do amor de
Deus%’. “Para o Concilio, a Igreja esta dentro do mundo, ndo fora, nem ao lado, nem acima,
nem contraposta a ele”3%. Consciente da necessidade de fidelidade a todo o trabalho universal
da Igreja, a Igreja Catolica, presente no Brasil, recebe a compreensao nocional da Igreja como
Povo de Deus, oriunda da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e a utiliza na sua reflexao

teologico-pastoral contextual, elaborando o Documento 105.

A realidade eclesial, pastoral e social dos tempos atuais torna-se também um
forte apelo a uma avaliagéo, aprofundamento e abertura ao tema do laicato. Urge abrir
espacos de participacdo, estimular a missdo, refletir sobre 0s avangos e retrocessos,
fazer crescer a participagdo e o protagonismo dos leigos na corresponsabilidade e na
comunh&o com todo o Povo de Deus®.

Brighenti em seu texto ldentidade e vocacdo do laicato: uma abordagem historica,
publicado neste ano, ao citar o Documento 105 afirma que o debate teoldgico conciliar se
encarregou de mostrar que todo compromisso do cristdo, quer com a Igreja quer com o mundo,

deriva do Batismo, ndo existindo, assim, exclusividade de campo da missao confiado a alguém.

305Cf, LIBANIO, Jodo Batista. Introducéo a Teologia Fundamental. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 75
306 Cf. Doc. 105, n. 94, p. 59.

307 1bidem, n. 15, p. 22.

308 1hidem, n. 15, p. 22.

309 1bidem, n. 3, p. 16.



98

A Igreja ndo é campo de missdo do clero e 0 mundo dos leigos, mas, sim, Igreja e Sociedade
sdo campos de missdo dos ministros ordenados e dos ndo ordenados®!°. Em tempos em que se
acredita que o Concilio Vaticano Il deve ser recepcionado e atualizado, os bispos brasileiros,
de modo acertado e amadurecido, escreveram o Documento 105, considerando como validas as
assertivas da Teologia do Laicato conciliar, repropondo tal teologia para os dias de hoje,
enaltecendo o papel dos cristdos leigos e leigas como protagonistas da agdo eclesial®?,

“A Igreja, no Brasil, é e quer ser uma filha assumida do Concilio Vaticano 11”32, escreve
Altemeyer. A luz dessa frase, pode-se afirmar que a lgreja, no contexto brasileiro, recebe o
esforco da Lumen Gentium em ndo acentuar as diferencas entre ministério ordenado e ndo
ordenado. N&o se assume a perspectiva teoldgica que afirma ser a Igreja uma comunidade de
desiguais. Atraves de uma visdo mais positiva do cristdo leigo e leiga, adota-se a concepcao de
Igreja como comunidade de iguais. O binémio clero-leigos ndo € mais incentivado, criando
espaco para 0 bindmio comunidade-ministérios®*®. O Documento 62 tratou de uma Igreja
totalmente ministerial, e na sequéncia, 0 Documento 105 recebe esta reflexdo teoldgica,
aprofundando-a.

Uma das maiores contribuicdes conciliares a respeito dos leigos e leigas esta no fato de
0 Concilio romper com uma compreensdo reducionista, que fazia uma distincdo e nao
diferenciacéo do leigo e leiga perante o ministério ordenado. Para os Padres Conciliares € assaz
prejudicial impor uma conceituacdo dos leigos apenas dizendo que ndo sao 0s que receberam o
Sacramento da Ordem; modo de distincdo que se arrasta desde o século 111, quando o termo
laikos (leigo) ¢ destinado aos fiéis ndo ordenados e klerds (clero), reservado aos ordenados®“.
Tal modo de categorizar e ndo conceituar produz, no fundo, distin¢do de uma classe em relacéo
a outra. Fato que deixa mais nitida as estruturas de poder: o clero é tido como superior e
poderoso, mais especializado que os leigos, esses inferiores e fracos®™®. Vale, considerar que os
bispos brasileiros também se esforcam, no Documento 105, por se manterem fiéis a perspectiva

de ndo distin¢do entre leigos e clero, mas de diferenciacdo pelo oficio e ministério.

Ao colocar na Lumen Gentium, antes dos capitulos sobre a hierarquia (cap. 3)
e o laicato (cap. 1V), o capitulo sobre o Povo de Deus (cap. 1), onde se sublinha tudo
0 que é comum a todos 0s membros da Igreja, o Vaticano Il superou a concepgao de
uma Igreja como “sociedade de desigual”, que favorecia aquela distancia entre

310 BRIGHENTI, 2019, p. 163.

811 Cf. Doc. 105, n. 10, p. 18.

312 ALTEMEYER JUNIOR, Fernando. Leigos e Leigas no Concilio Vaticano I1: Novos atores e atrizes. PASSOS,
Jodo Décio (org.). Sujeitos no mundo e na Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 120.

313 BRIGHENTI, 2019, p. 162.

314 1bidem, p. 155.

315 Cf. BRIGHENTI, 2019, pp. 43-47.
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hierarquia e laicato, que o Novo Testamento ndo conhecia e que se tornou prejudicial
para o testemunho cristdo do mundo®:6.

Podem ser encontrados, no Documento 105 cerca de vinte e uma referéncias®’ a LG.
Através de uma leitura analitica, é possivel inferir que se trata do maior referencial tedrico
utilizado pelos bispos brasileiros na elabora¢do do documento. Também no Documento 62, o
primeiro a abordar a vida laical brasileira, podem ser encontrados cerca de vinte e trés vezes®!8
referéncias ao mesmo documento conciliar. Também se trata do maior referencial tedrico
utilizado. A utilizagcdo da LG ndo é desproposital: é a base tedrica da eclesiologia e também
fonte de reflexdo para a teologia prética, no contexto brasileiro, para o pensamento do laicato.
E uma recepcio e atualizacio madura; um verdadeiro esforco de fidelidade do Magistério.

Quais sdo os temas que a Lumen Gentium oferece e que sdo recebidos, refletidos e
atualizados no Documento 105? Como o Documento 105, a luz da Lumen Gentium, elaborou
uma Teologia do Laicato contextualizada? Ao analisar o Documento 105 pode-se perceber o
desenvolvimento de assuntos bem caros a Lumen Gentium, como a base biblica da formacéo
do Povo de Deus®'®; a indole secular que qualifica a vocacéo laical®?°; a teologia do batismo na
qual se assenta a pertenca ao Povo de Deus e o sacerddcio comum dos fiéis®?!; a vocagdo a
santidade®??; a colaborac&o dos leigos na construcio do Reino de Deus, 0s carismas, servicos e
ministérios exercidos dentro da Igreja®?; da promogio e comunh&o eclesial®?*. Esses temas
foram todos recebidos e trabalhados no Documento 105 e constituem a visdo dos bispos
brasileiros a respeito da Teologia do Laicato ad intra Ecclesia.

A LG procura compreender a vida laical dentro e fora da Igreja. De igual modo, o
Documento 105 repete o método, explicitando uma Teologia do Laicato também na perspectiva
ad extra Ecclesia, ou seja, da acdo do cristdo leigo e leiga na sociedade brasileira. Os temas
abordados s30: o servico dos leigos no mundo e suas acdes transformadoras®?®; testemunhas de

Cristo Pobre e da opgéo pelos sofredores;3%%a espiritualidade da imitacdo de Cristo no cuidado

316 CNBB, Doc. 62, n. 69, p. 52.

317 Pode ser encontrado nos nimeros: duas vezes na Apresentacdo do Documento; 5; 7; 40; 63; 94; 96; 104; 105;
108; 109; 111; 113; 115; 117; 133; 151; 185; 191, 241.

318 Pode ser encontrado nos nlimeros: 45; 46; 61; 63; 65; 66; 69; 76; 77; 79; 84; 87 (duas vezes); 100; 102 (duas
vezes); 109; 114; 157 (trés vezes); 244 (duas vezes).

319 Cf. LG, ns. 1-9.

320 Cf. LG, ns. 30-38.

321 Cf. LG, ns. 9-11.

322 Cf. LG, ns. 30-40.

33 Cf. LG, ns. 5; 12; 33.

324 Cf. LG, ns. 13; 37.

325 Cf. LG, ns. 33-38.

326 Cf, LG, ns. 38-41.
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do préximo, a espiritualidade encarnada; o relacionamento com os ndo-cristdaos catdlicos e 0s
n&o cristdos®*’; do contributo dos leigos na missdo eclesial na sociedade32,

Todos esses temas sdo desenvolvidos no Documento 105 e que na sua esséncia podem
ser remetidos a LG. Tais temas constituem todo o escopo conciliar da compreensdo nocional da
Igreja como Povo de Deus. E ndo somente, mas também para 0 modo como a Igreja, no Brasil,
se auto compreende e se auto afirma. Nao se trata, aqui, de dependéncia de referéncia tedrica.
A Igreja, no Brasil, compreendida como Povo de Deus depende meramente das referéncias
conciliares? N&o se trata de dependéncia da mesma teologia, mas de continuidade e avanco.
Nesse sentido, os proximos itens procurardo levantar esses elementos tematicos, sempre
marcando um fio condutor das premissas: que se o Documento 105 for estudado nas
comunidades eclesiais, ele pode oferecer maior conhecimento e consciéncia sobre o Concilio
Vaticano Il e da sua real importéncia na reflexdo do papel dos leigos na Igreja. A ideia
inspiradora é:

A Igreja, no Brasil, sabe que ndo pode ser um museu e sim um jardim florido.
As grandes tensdes pos-conciliares s serdo fecundas se os leigos e leigas puderem
assumir um lugar de destaque nas Igrejas locais e na Igreja Universal (...). Todos
concordam que € chegada a hora de cuidar melhor da semeadura e da diversidade de
nossa pastoral. Todos percebem que a hora dos leigos surgiu e clama no horizonte da
pregacéo.3?°

2. Teologia do Laicato promovida pelo Documento 105 ad intra Ecclesia

2.1. Opcao biblica pela nocéo de Igreja como Povo de Deus

Comblin deixa bem claro que os Padres, no Concilio, queriam realizar mudancas
substanciais na eclesiologia, ou seja, no modo do pensar da Igreja sobre si mesma. Ao dar
destaque a compreensao nocional de Igreja como Povo de Deus, o Concilio fez um movimento,
consciente, de romper com a eclesiologia comum da época e, de modo refletido e
cuidadosamente elaborado, oferecer a Igreja para si mesma, transformada e rejuvenescida. A
influéncia do movimento biblico fez com que os Padres Conciliares optassem pela volta as
origens e tomassem da leitura das Sagradas Escrituras, as referéncias para a definicédo da Igreja.

A definicdo, assim, de Igreja com o Povo de Deus, iluminara toda a reflexdo conciliar sobre o

327 Cf. LG, n. 14-15.
38 Cf. LG, n. 17.
329 ALTEMEYER JUNIOR, 2014, p. 120.
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laicato e sera proposta como modelo valido de reflexdo as Conferéncias Episcopais de todo o
mundo33°.

A mesma opcao que o Concilio Vaticano 11 fez em compreender a Igreja como Povo de
Deus é feita pelo Documento 105 tratando-se de “uma das compreensdes centrais da Igreja na
tradicdo biblico-eclesial”®*!. Os bispos brasileiros mantém a mesma ordem temporal da
constituicdo do Povo de Deus, explicito na Lumen Gentium: iniciando com o chamamento de
Abrado*?, pai germinal do Povo de Deus da Antiga Alianca, e culminando no evento da
Encarnacdo, Ministério, Paixdo, Morte e Ressurreicdo de Jesus, Cabeca do Povo de Deus da
Nova Alianga®®2. A nogio Povo de Deus expressa, de todo modo, “o amor misericordioso de
Deus para com o ser humano em sua histdria, e antecede a qualquer decisdo historico-
existencial do ser humano; Povo de Deus se realiza em processo de continuidade entre o antigo
e novo povo” 33,

Explicita o Documento 105 que desde os primordios da historia da salvagao, em Abrado,
lahweh deseja constituir para si um povo no qual ird inabitar3*® e manifestar sua vontade.
Mesmo que o chamamento divino seja dirigido a uma pessoa, tem-se sempre em vista a
formacgdo e o servico de um povo e através desse povo, uma dindmica universal®®. Essa
dindmica universal pode ser entendida como a vontade salvifica de Deus e a realizacdo concreta
desse desejo perante todo o género humano. Em outras palavras, a misséo de Israel, como povo
particular de lahweh, sacerdotal e mediador®¥’, sera a de levar a revelagéo divina a outros povos,
cujo ponto mais alto da revelagio estd na vida do Messias. E claro que a consciéncia da
formacdo do Povo de Deus a partir da nacdo de Israel é gradual. Yahweh vai conduzindo a
formacdo do seu povo, a0 mesmo tempo em que vai se mostrando, se revelando, na historia

concreta dessa nagao3%,

330 COMBLIM, 2002, p. 20-21.

331 CNBB, Doc. 105, n. 94, p. 59.

332 Cf. Gn 12.

33 Cf. | Cor 12.

334 CALIMAN, Cleto. Povo de Deus\lgreja. Verbete. Dicionario do Vaticano Il. PASSOS, Jodo Décio,
SANCHEZ, Wagner (orgs.). Sao Paulo: Paulus\Paulinas, 2015. p. 760.

335 Em portugués a palavra inabitar significa aquilo ou lugar que ndo tem habitagdo ou ndo é habitavel. Fonte:
Dicionério Infopédia. Verbete: Inabitar. Acesso on line disponivel em: https://www.infopedia.pt » dicionarios »
lingua-portuguesa » inabitar. No entanto, 0 emprego da palavra pela Teologia Dogmatica é essencialmente outro:
Segundo Santo Agostinho diz que a inabitacdo de Deus no ser humano da condicfes dele gozar da presenca do
Espirito Santo e seus dons. Tomas de Aquino a presenca da graca divina inabitar o coragdo do ser humano, ou
seja, tem o coracdo de todos os homens e mulheres como morada e lugar de presenca. SCHNEIDER, Theodor.
(org.). Inabitacdo. Verbete. Manual de Dogmética. Petrépolis: Vozes, 2002, pp. 455-465.

33 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 95, p. 59.

37 Cf. Ex 19,5-6.

338 Cf. CALIMAN, 2015, p. 760.
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Os bispos brasileiros comparam o desenvolvimento historico dessa consciéncia da
formacdo do Povo a uma peregrinacdo: ao passo que se anda, se vislumbra o caminho; ao
mesmo passo que a historia humana se desenvolve, Deus vai se revelando e tornando conhecido.
E uma nitida referéncia a Lumen Gentium, nimero nove, utilizada pelo Documento 105 quando
adjetiva o Povo de Deus como “Povo de Deus peregrino”. Na peregrinacdo da historia de Israel,
no Antigo Testamento, Deus busca, a partir de um processo pedagdgico peculiar, ir ao encontro
de todas as criaturas®®. Trata-se de uma postura aberta e dialogante de Deus que, mesmo
localizando sua presenca na histéria a partir de um povo, se abre para todas as na¢des da terra,
como havia prometido a Abrado que a descendéncia dele seria uma nagdo grande e forte, e nele

seriam abencoadas todas as nagdes da terra®*°.

A vocacdo de um povo em favor dos demais povos faz parte de um processo
pedagdégico de Deus em busca de suas criaturas. O primeiro passo desse processo, por
nos reconhecido, é a eleicdo de Israel no qual existe o Povo de Deus. Israel é escolhido
para ser povo mediador. Ele ndo pode fechar-se em si mesmo. Sua elei¢do ndo é
privilégio que o distingue e o separe dos outros povos34.

Essa leitura biblica da formacdo do Povo de Deus foi determinante para a necessaria
fundamentacéo da nova eclesiologia conciliar, que afirma ser a Igreja, continuidade desse Povo
peregrino na historia. O mistério da acdo de Deus no seu Povo, abrigada pela Igreja, supde a
historia e os mais variados contextos do desenrolar dela. Por isso, é possivel debrucar-se na
atividade do Povo de Deus, na realidade brasileira, sem levar em conta a historia desse Povo
que vive nestas terras. A nova eclesiologia permite dar o devido realce a vida das pessoas, nao
como uma realidade profana, mas como lugar da habitacdo da divindade. A historia de Deus
com o fiel ndo se realiza apenas nos sacramentos, na doutrina sagrada, nos lugares sagrados,
mas também na cultura e interacdo dos povos.

No Novo Testamento, a compreensdo de Povo de Deus é central e mostra o nascimento
da Igreja como novo Povo, a partir de Israel, de sorte que aparece claramente a continuidade
entre os dois povos®#?. Sem diferencas ou exclusdo, mas continuidade e interagio. Movidos por
essa ideia, os bispos do Brasil escrevem que a opgao biblica que versa sobre a “Igreja como
Povo de Deus lembra que a salvacdo, embora pessoal, ndo considera a pessoa de maneira

individualista, mas como relacionada e interdependente”3*3, pertencente a uma comunidade.
p

339 1hidem, p. 760.

340 Cf. Gn 18,18.

341 CALIMAN, 2015, p. 760.

342 Cf. COMBLIN, 2002, p. 28.
343 CNBB, Doc. 105, n. 98, p. 60.
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Isso é um grande ganho, uma vez que, afirmam eles, a inter-relacdo e a interdependéncia
proporcionam maior valorizagdo da diversidade de rostos, de grupos e de membros, carismas e
funcOes deste povo-comunidade, colaborando para enfraquecer divisdes, evitando rupturas. Na
Igreja, Povo de Deus, comunidade de nagdes, todos possuem a mesma dignidade3*,

O Novo Testamento atesta a consciéncia que as primeiras comunidades cristés
desenvolveram de serem o novo Povo de Deus, em continuidade com suas raizes na
cepa da fé abradmica e, ao mesmo tempo, na diferenca dos tempos salvifico [...]. A
diferenca desse novo Povo de Deus esta na novidade absoluta da pessoa e da obra de
Jesus Cristo, origem e sentido da comunidade messianica, constituida com o proprio
Jesus terreno em comunidade de vida.” 34

A comunidade de vida formada por Jesus é constituida primeiramente pelos seus
primeiros discipulos e continua existindo, nos dias de hoje, através dos batizados. Ratificando
essa ideia, o episcopado brasileiro mostra no Documento 105 que compreender a Igreja por
meio da nogao biblica como Povo de Deus proporciona chamar a “atengao para a totalidade dos
batizados” 3%%, 0s quais sdo parte constitutiva do Povo. O conjunto dos batizados, povo
sacerdotal, profético e real, formam a expressdo mais visivel dos membros da Nova Alianga®*’.
E o batismo que oferece a dignidade concreta e existente: a filiacdo ao Pai, a identificacio a
Jesus e inserc¢éo no Povo da historia da Salvacao. Sobre a dignidade batismal, ndo se sobrepdem
outras dignidades, mas por meio do batismo comparado a um alicerce é que se assentam oficios
e ministérios.

Essa atitude de compreender que a dignidade existente é aquela oferecida pelo batismo,
fez com que o Concilio Vaticano Il superasse a nocao da Igreja como uma estrutura piramidal,
comegando por apresentar a Igreja na sua mais intima formacéo, isto €, como comunidade de
batizados®*®. A eclesiologia atual, promovida no contexto brasileiro, ndo pode deixar de tornar
cada vez mais claro que a Igreja é primeiro Povo de Deus, comunidade de batizados, haja vista
que os cristdos leigos sdo a maioria, para depois se tornarem alguns poucos, um Papa, alguns
Bispos e outros presbiteros e diaconos. Estes ultimos recebem ministério ordenado para estar a
servico dos demais batizados, de modo que ndo sao maiores em dignidade, apenas recebem

mandato para o cuidado integral do Povo de Deus3*°.

344 Cf. Ibidem, n. 99, p. 60.

345 CALIMAN, 2015, p. 760.

346 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 100, p. 60.
347 Cf. LG, n.31.

348 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 100, p. 60.
349 Cf. BRIGHENTI, 2019, p. 93.
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A adequacgdo da compreensdo de Igreja como Povo de Deus a partir das Sagradas
Escrituras, permite colocar de forma igualitaria as responsabilidades de todos os batizados na
missdo de evangelizar. A partir dessa perspectiva, o Documento 105 aponta, de forma
contundente, que o “sujeito da evangelizagdo ¢ todo o Povo de Deus, a Igreja”**°. Ha uma tarefa
de evangelizar dada a todos os membros do Povo de Deus e por conseguinte, coordenada e
animada pelos ministros ordenados. Isso ndo quer dizer que hd um escalonamento de
responsabilidades, quando uns tem mais responsabilidades e outros menos. Todos s&o
evangelizadores e devem depositar os frutos da missdo aos pés de Jesus, no altar da Igreja, na
mesa do Povo de Deus.

Néo é evangélico pensar que os clérigos — ministros ordenados — sejam mais
importantes e mais dignos, sejam “mais” Igreja do que os leigos. Esta mentalidade,
errbnea em seu principio, esquece que a dignidade ndo advém dos servigos e
ministérios que cada um exerce, mas da prépria iniciativa divina, sempre gratuita, da
incorporacéo a Cristo pelo Batismo.

Enfim, a opgéo feita pela Igreja, no Brasil, de referenciar a compreensao da Igreja como
Povo de Deus a partir das Sagradas Escrituras, permitiu promover uma Teologia do Laicato
contextualizada, que nitidamente recorre a Exortacdo Dogmatica Lumen Gentium como
referencial. Isso é muito importante para a promocao do laicato brasileiro e o desdobramento
da pratica pastoral desempenhada pelos leigos e leigas dentro da Igreja. Brighenti afirma que
os leigos e leigas também séo sujeitos no interior da Igreja, com voz e vez em tudo, expressao
mais plena e verdadeira da responsabilidade como integrantes do Povo de Deus®. Enfim, de
certo, ainda é preciso que a nocdo biblica de Povo de Deus possa ser estudada e aprofundada
para continuar gerando nova consciéncia de ser e de pertencer a Igreja, efetivamente e de modo

notavel, verdadeiro Povo de Deus.

2.2. Povo de Deus, comunidade visivel unida pela fé invisivel

Os cristdos leigos e leigas, nos tempos de hoje, que ndo possuem adequada consciéncia
de serem sujeitos de sua vida de fé, correm sérios riscos de declinar na tentacdo de procurar
viver a fé batismal, desvinculando-se da comunidade de fé, ou seja, da Igreja®>2. Reporta-nos o

Documento 105 que o Papa Francisco por ocasido da mensagem do Dia Mundial da Paz, em

%0 CNBB, Doc. 105, n. 101, p. 61.
%1 Cf. BRIGHENTI, 2019, p. 100.
32 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 71, p. 40.
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primeiro de janeiro de 2016, fala de uma ldgica da indiferenca que incide sobre a Igreja. A
I6gica da indiferenca pode ser entendida como a oferta de satisfacdo individual da fé que
dispensa a relagdo com o outro. A satisfacdo do desejo pessoal, nesse contexto, provoca
desinteresse perante s necessidades do proximo. H& predominio da aparéncia em relacdo a
realidade. Ha4 uma busca da salvagdo pessoal fora da Igreja®>. Tal mentalidade tem levado a
muitos a se distanciarem cada vez mais da Igreja e por consequéncia da préatica da fé. No fundo,
para estes ha uma caréncia de consciéncia do ser e pertencer a comunidade eclesial.

O primeiro a fazer uma abordagem distinta das realidades da Igreja, visivel e invisivel,
foi Santo Agostinho em sua obra A Verdadeira Religido. Para o santo tedlogo e fildsofo, a
verdadeira religido possui uma Igreja, comunidade de eleitos, que € a Igreja Catdlica, terrestre
e sobrenatural. Esta distin¢do foi levada a cabo por outros pensadores cristdos e tantas vezes
oferece confusdo de pensamento. Agostinho ndo quis dividir a Igreja em duas realidades de
modo que uma se contrapde a outra. Quando fala de Igreja visivel diz ser o que € empirico,
como o templo, os quadros, pinturas, a pessoa do Papa, dos bispos, e invisivel a realidade dotada
de fé, contetdo doutrindrio, obras espirituais, eventos sobrenaturais, espiritualidades.
Infelizmente, o dualismo € influencia o tempo de hoje, contrapondo, para muitos, as duas

realidades eclesiais®®*.

Tudo na Igreja é divino; no entanto essa Igreja tdo unilateralmente considerada
na sua divindade tem atuacdo humana bem concreta. Porém, essa atua¢do humana ndo
é realidade teoldgica, ndo se inspira em principios evangélicos. A a¢do humana da
Igreja é puramente contingente e nada tem que ver com a realidade da Igreja. Esta
pode, impunemente e com toda a tranquilidade de alma, seguir os critérios de qualquer

instituicdo humana. De fato, isso ndo tem fundamento na eclesiologia do Vaticano
”355.

Os bispos brasileiros afirmam que o Concilio Vaticano Il é a base do ensinamento sobre
as relacdes dos fiéis com a propria Igreja®®®. Como a Igreja é definida como Povo de Deus, o
ndo entendimento ou aceitacdo dessa autocompreensdo produz outras eclesiologias em nada
correspondentes a eclesiologia conciliar. Estas levam muitos cristdos leigos a abandonar a

Igreja como comunidade visivel, lugar privilegiado da vivéncia da fé, para vivé-la como posse

353 Cf. Ibidem, p. 41.

354 Cf. MORAES, Jodo Ricardo de; GONCALVES, Paulo Sérgio. A verdadeira religido segundo Agostinho. Anais
do XVIII Encontro de Iniciacdo Cientifica, 2016. Disponivel em: https://www.puc-campinas.edu.br >
2013820 10330_375703357_resIC.

355 1hidem, p. 120.

356 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 66, p. 36.
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particular, de modo individual. Fato que promove os individualismos, grupos ideoldgicos,
guetos nostalgicos de uma eclesiologia do passado.

Albert Roussiau, perito conciliar e professor na Universidade de Louvaina, Bélgica,
escreve que o Concilio se esforcou por entender a Igreja em sua totalidade, ndo oferecendo
condi¢des para rupturas, entre aqueles que adotam a no¢édo de que a Igreja € uma comunidade
de fé visivel, organizada de forma juridica e sectaria, e aqueles que adotam uma eclesiologia de
comunhdo fundamentada na formacdo comunitaria e carismatica do Povo. Por isso, a nova
eclesiologia, ao afirmar que a Igreja € Povo de Deus, abarca as duas realidades, equilibrando-
a: comunidade de fé visivel, formada pela comunh&o entre os fiéis, concreta, e a comunidade

de fé invisivel, que agrega todos os membros da Igreja pelo Batismo espalhados pelo mundo.

Aucum théologien ne peut reduire I’Eglise a n’étre qu’une réalité invisible ou
une réalité visible; tout la question porte donc sur la maniére dont s’articulent les deux
aspects ou les deux composante. Em fait, a la veille du Concile, le débat
ecclésiologique portrait sur I’integrations des aspects dan ’unique Eglise”®".

Isso posto, as Sagradas Escrituras e toda a teologia decorrente dela afirma que o Povo
da Antiga Alianca eram herdeiros, como comunidade racial e realidade carnal, dos bens de
Yahweh. Bens que podem ser entendidos como materiais e terrestres, ou seja, a terra, casa,
alimento; realidades visiveis, prometidas desde o tempo de Abrado®®. A comunidade do Povo
era entdo visivel, estabelecida num lugar, na sua prépria terra, nela construiram suas moradas e
dela retiravam seu sustento. No entanto, sob direta influéncia dos profetas, a partir do momento
em que Israel fica privado de sua terra por ocasido do Exilio, na Babilonia, a ideia da formacéo
de Povo se alarga para fora do &mbito local e visivel, para se tornar uma realidade espiritual®®°.

Os herdeiros, a partir desse momento, estdo espalhados e a comunidade visivel de fé
esta dispersa. Desse modo, abre-se a existéncia de um outro modo de pertenca: a comunidade
invisivel, a um Israel espiritual. E uma pertenca provisoria, pois o povo no Exilio almejava a
libertacdo e a reconstrucdo da Nacdo. Esse modo de organizar a vida do Povo de Deus, no
Antigo Testamento, influenciou a formacdo do povo como continuidade na Nova Alianca. A

Igreja é fruto da Nova Alianca, da unido dos seres humanos reconciliados com o Pai por meio

357 ROUSSIAU, Albert. L’Eglise du Christ, réalité visible et invisible. Signification historique d’um théme
conciliare. Nouvelle  historie  de  I’Eglise,  Paris:  Seuil, p. 583. Disponivel em:
https://www.nrt.be/docs/articles/1985/107-6/858 conciliaire%0B.pdf. Tradugdo livre: “Nenhum tedlogo pode
reduzir a Igreja a ser somente uma realidade invisivel ou uma realidade visivel; toda a questdo é, portanto, sobre a
maneira pela qual os dois aspectos ou os dois componentes sdo articulados. Na véspera do Concilio, o debate
eclesioldgico retratava sobre a integragdo desses aspectos numa Unica Igreja.

358 Cf. KASPER, Walter. A Igreja Catdlica. Esséncia. Realidade. Missdo. S&o Leopoldo: UNISSIONOS, 2012, p.
149-151.

39 Cf. Is 2,1ss; 56.
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de Jesus. A formacdo da Igreja também supera a comunidade carnal e terrena, localizada num
determinado territorio, para além das fronteiras das nacbes e étnicas. A Igreja se tornou
comunidade visivel espalhada no mundo, unida por uma fé invisivel, sendo ao mesmo tempo
um Povo real e espiritual®®°.

A Constituicdo Dogmatica LG afirma que a Igreja é “comunidade de fé, esperanga e
caridade, como entidade visivel pela qual difunde a verdade e a graca a todos”. Almeida diz
que ¢ um grande passo na eclesiologia conciliar ndo ter usado a expressao “sociedade” ou
“sociedade perfeita”, mas sim a palavra “comunidade” para denominar a formagdo daqueles
que professam a fé cristd, na Igreja Catolica®®!. A Igreja ndo é uma estrutura societaria, mas
uma organizacdo comunitaria. No entanto, € preciso esclarecer que para a LG, a comunidade
de fé é formada por aqueles que comprometem toda a vida pela fé professada, ndo sendo
reduzida a um ato privado, mediante o qual somente a pessoa é responsavel pela vivéncia de
sua fé perante Deus e de sua propria consciéncia®?, prescindindo da corresponsabilidade e
misséo da comunidade.

Desde o Antigo Testamento até o Novo Testamento, encontram-se relatos de
experiéncias e cultos essencialmente comunitarios. A vida de fé do Povo de Deus esta, na sua
totalidade, ligada a vida e & historia desse mesmo Povo. E inconcebivel uma fé privada e isolada

que esteja @ margem do Povo de Deus®®

. Ainda que, na Igreja, seja preciso considerar que 0s
batizados devem ser respeitados na sua subjetividade, este respeito ndo apaga, nem dilui, nem
mesmo desfaz a identidade comunitaria deles. Para todo efeito, o designio salvifico de Deus,
mostrado e realizado plenamente em Jesus, € comunitario na sua destinacdo e na sua recepcao:
destina-se ao Povo de Deus e por ele é recebido. E revelado, oferecido e acolhido na Igreja,
como continuadora do Povo de Deus no hoje da historia. Desse modo, a decisdo de acolher a
mensagem de salvacdo tem que ser tomada por cada um, mas sé se torna realidade salvifica
quando esta sendo vivida junto a comunidade dos que creem, ou seja, na Igreja como reunido
de todos, congregatio populorum?3®,

E preciso explicitar ainda que o Povo de Deus formado também pela totalidade da Igreja,
ou seja, da Igreja em sua universalidade invisivel, esta localizada, de forma visivel na Igrejas

locais, ou diocesanas. Isso quer dizer que a pertenca a comunidade universal dos que creem é

360 Cf. CONGAR, lves. Introdugdo ao Mistério da Igreja. Trad. Petrus Gerardus Hollanders. Sdo Paulo: Herder,
1966, p. 8.

361 Cf. ALMEIDA, Antonio José. Lumen Gentium. A Transicdo necessaria. S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 88.

%2 Cf. LG, n. 8. )

363 Cf. BARREIRO, Alvaro. Povo Santo e Pecador: a Igreja questionada e acreditada. S&o Paulo: Loyola, 1994,
p. 90.

364 Cf. KASPER, 2012, p. 139.
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impossivel sem uma insercdo na comunidade concreta e situada. E nas comunidades locais que
Povo de Deus se torna sujeito da missdo evangelizadora, tendo a frente o Bispo, este unido ao
Papa, que faz o vinculo de unidade entre todas as Igrejas®®®. E justamente na comunidade
concreta e particular, afirma o Documento 105, que os cristdos leigos e leigas crescem na
consciéncia de pertenca ao Povo de Deus e assumem de maneira pessoal e livre as interpelagdes
da fé assumida comunitariamente3°®.

Depois de ter tornado claro que a Igreja, Povo de Deus, é organizada de modo
comunitéria e que responde, existencialmente, por uma realidade visivel, concreta e a0 mesmo
tempo por uma realidade espiritual, invisivel, unidas e ndo contrapostas, é necessario expor qual
é o contetdo da fé, da comunidade, Povo de Deus. Barreiro afirma que a fé6 comum3’ é o
vinculo mais forte e irrenunciavel da comunidade eclesial®®®, Entfo cabe a pergunta: qual € o
contetdo da fé do Povo de Deus, comunidade eclesial? Indubitavelmente crer, ter fé, implica
um conteudo. Isso significa que sdo precisos dois atos: o primeiro ato — fides qua — é a adesao
a Jesus e a sua comunidade; o segundo ato de fe — fides quae — é aceitar todo o conteudo da
Revelacdo, guardado pela Tradicdo e explicitado pelo Magistério. Entdo, o conteudo da fé esta
descrito no Credo e influencia todos os dmbitos da vida do crente®®°,

O contetdo da fé do Povo de Deus €, entdo, o que esta descrito no Credo Niceno-
Constantinopoliano. Trata-se do conteido mais completo das sentencas que constituem a fé
cristd. Também chamado de Simbolo, no Ocidente e no Oriente, as frases ou sentencas ali
expostas simbolizam e remetem a realidade do contetdo da fé comum. Aqui, mais uma vez,
encontra-se a unido de perspectivas: mesmo que o conteldo da fe afirme as verdades
doutrinarias oferecidas a universalidade da Igreja, € necessaria a adesdo particular, ou seja,
mesmo sendo a fé da Igreja como comunidade, o ato de profissdo de fé é eminentemente
pessoal, motivo pelo qual a profissdo de fé contida no Credo é formulada e desenvolvida na
primeira pessoa do singular: “Creio”.

O correto entendimento de que a Igreja, Povo de Deus, comunidade de fé unida pela fé
que ndo se V&, cria condicdes para superar o desejo de fazer oposicdo entre fé e vida. Segundo
0s bispos brasileiros, ha uma mentalidade entre alguns que almejam criar uma distancia entre a
vivéncia da fé espiritual da pratica da mesma fé. Para estes, a fé diz respeito apenas as coisas

religiosas, espirituais, ao culto, a vida de oracao, aos sacramentos. E reduzida ao foro particular

35 Cf. LG, n. 13.

366 Cf. CNBB, Doc. 105, n.124, p. 70.
%7 Tt 1,4.

368 Cf. BARREIRO,1994, p. 53.

369 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 133.a, p. 73.
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ndo havendo necessidade de levar a luz da fé cristd aos demais campos da presenca do cristdo
como a politica, a economia, a cultura. 1sso gera cristdos, leigos e leigas, ministros ordenados
alienados e pouco conscientes da missao evangelizadora da Igreja na Sociedade.

Enfim, ndo se pode separar a comunidade de fé da Igreja como se fosse duas realidades
diversas. N&o se pode viver a fé sem préatica comunitaria. N&o se deve reduzir a vivéncia da fé
apenas ao foro particular. A formacdo do Povo de Deus é essencialmente comunitaria. A
Palavra de Deus no Antigo Testamento e a Boa Nova de Jesus no Novo Testamento destinam-
se a formacdo continua do Povo de Deus no decurso da histéria. A fé comum se torna o vinculo
de unido e o fundamento da unidade. Mesmo invisivel, a fé aponta e constrdi a realidade visivel

da Igreja.

2.3. Sujeitos na vida e na missdo da Igreja: dignidade batismal e vocacao

laical

Depois de se ter fundamentado a formacdo do Povo de Deus, as condi¢bes de sua
existéncia comunitaria, unida pela fé invisivel, torna-se muito importante descrever o lugar que
ocupam os cristdos leigos e leigas dentro da comunidade eclesial e a participacdo deles como
sujeitos da missdo evangelizadora. Desse modo, dois temas Sdo essenciais para o
desenvolvimento deste trabalho: a dignidade batismal e a vocacéo laical. E urgente nestes
tempos, dentro da conceituacdo de dignidade batismal, explicar o que é o sacerdocio comum
dos fiéis e, na definicdo do que seja a vocacdo laical, o que é proprio aos leigos e leigas,
caracterizados singularmente pela sua indole secular. 1sso tudo desenvolvido dentro da nova

eclesiologia conciliar. Kasper corrobora essa perspectiva descritiva:

Através do Concilio e apds o Concilio, a eclesiologia do povo de Deus e o
sacerdécio comum de todos os batizados tornaram-se fundamento para a
determinacdo do lugar e da missdo dos leigos e leigas na Igreja. A tomada de
consciéncia por parte dos leigos figuram entre os frutos agradaveis do Concilio; no
entanto, ap6s o Concilio, ela se tornou fonte de muitos mal entendidos e novas
controvérsias®’°.

Um dos maus frutos produzidos pelas controvérsias geradas pela confusdo da
compreensdo do conceito de dignidade batismal e do lugar dos leigos e leigas dentro e fora da
Igreja foi justamente a procura por anular a compreensao do sacerdécio comum dos fiéis e por
consequéncia de toda a teologia batismal. No Documento 105, os bispos do Brasil tornam claro

que a adequada consciéncia da dignidade batismal proporciona condi¢des de que os leigos e

370 KASPER, 2012, p. 269.
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leigas possam assumir seriamente seus direitos e deveres no ambito eclesial, tornando eles
mesmos sujeitos na missdo evangelizadora®’t. Tal caminho produz, sem sombra de ddvida,
sérios constrangimentos a alguns grupos eclesiais que ndo desejam que os leigos e leigas
possam assumir responsabilidades, compartilnando a missdo e a corresponsabilidade do Reino
de Deus. A Pesquisa de Campo, exposta no primeiro Capitulo desta Dissertagdo provou que a
maior parte das pessoas nao sabe de que se trata o sacerddcio comum dos fiéis e tampouco tem
consciéncia de serem sujeitos, protagonistas da missdo evangelizadora.

Faz-se necessario investir na adequada compreensdo da dignidade batismal e da indole
secular para que os frutos de maior engajamento dos leigos e leigas na vida eclesial e na
sociedade possam ser colhidos. A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium afirma que a Igreja
é formada por muitos membros, unidos pela eleicdo como Povo de Deus, cuja nota®’?> marcante
é ter “um s6 Senhor, uma s6 fé e um s6 Batismo”3"3, O Batismo incorpora a pessoa ao Povo de
Deus, configura a pessoa de Jesus e oferece o maior status possivel dentro da Igreja: o ser
cristdo, o ser cristd. Desse modo, o Concilio, ao fundamentar a dignidade laical provinda do
Batismo, supera-se a compreensao de que 0s leigos e leigas sdo apenas encarregados e brago
avancado do clero. “Sua voca¢ao e missao ndo decorrem de um encargo que recebem do
ministério nem da participacdo na missdo deste, mas procede do préprio Cristo, pelo
Batismo”%"%.

Recepcionando as proposituras do Concilio Vaticano sobre o Batismo, o Documento
105 explicita que os cristdos leigos sdo portadores da graca batismal, Unica fonte de dignidade
para todos na Igreja, enquanto familia de Deus®®. Por mais que, no desenvolvimento da vida
na Igreja, alguém possa assumir a Ordem Sacra, a perpétua consagracdo na vida religiosa, ou
qualquer outro ministério, funcdo e encargo, ndo ha sobreposicdo de dignidade. O fato de
assumir trabalhos ndo confere maior ou menor dignidade. O que acontece é que quando se
assume trabalhos, assentados na dignidade batismal, a pessoa ocupa um determinado lugar na
comunidade do Povo de Deus; lugar esse que, essencialmente, deve ser de servico. A dignidade
e a missao dos cristdos leigos tém sua base na realidade ontolégica do batismo. Qualquer outro

tipo de fundamentacdo carece de fundamentos teoldgicos. Propagar outro viés teoldgico é

371 CNBB, Doc. 105, n. 111, p. 66.
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compreender a vida e missdo dos leigos e leigas de modo puramente funcional, tentacdo na
qual, muitos, na atualidade eclesial, tem caido3’®.

Isso posto, 0 que € o sacerdocio comum dos fiéis? O Batismo faz com a pessoa comece
a fazer parte do Povo de Deus, um povo sacerdotal e integrado a vida de Jesus que é que
Sacerdote, Profeta e Rei. E uma mudanca radical de vida e faz com que o fiel se torne uma
pessoa comprometida com Jesus e sua Igreja. A vida se torna uma extensdo da vida de Jesus,
vivida ndo apenas como dom individual, mas em comum, na comunidade dos irméos. A Lumen
Gentium, afirma, que os cristdos leigos e leigas sdo consagrados como casa espiritual e
sacerdocio santo. Através das obras, o cristdo e cristd, oferecem sacrificos espirituais e dao
testemunho de Cristo por toda a parte®’’.

Emile Joseph de Smedt, perito conciliar, que aprofundou sobre o tema do sacerdocio
comum, afirma que a Igreja, compreendida como Povo de Deus, ndo pode ser reduzida apenas
a uma comunidade dos que se esforcam por viver em conformidade com a doutrina e vontade
de Cristo. E preciso ir além dessa compreensdo naturalista e estatica. A Igreja é uma realidade
maior, é a presenca de Jesus na historia, na qual o Senhor continua agindo e operando. O Cristo,
afirma Smedt, continua a viver na Igreja e nela permanece como Sacerdote, Profeta e Rei. E
ndo sé: permite que a Igreja, por meio do Batismo, possa conferir seu sacerddcio, aqueles que
s&o batizados, consagrando-os como sacerdotes®’®, E chamado de sacerddcio comum porque é

dado a todos os fiéis®".

Cristo surgiu no mundo como sumo sacerdote, rei e profeta da Nova Alianca.
E igualmente como sumo sacerdote, rei e profeta que ele continua a viver em sua
Igreja e recorre & sua livre colaboracdo. Mas ndo o faz como que do exterior. Deixa
que seu povo participe de seu sacerddcio, de sua missdo profética, de sua fungéo régia.
Faz desse povo uma comunidade consagrada®®®.
Os bispos brasileiros escrevem que o sacerdocio comum, fundado no Unico sacerddcio
de Cristo, da condicdes para que 0s cristdos possam fazer de si mesmos oferta para o Senhor,
“na participacao dos sacramentos, sobretudo da Eucaristia, na vivéncia das virtudes, na acao

evangelizadora, na constante busca pela conversio e santificacdo”®!. Pelo sacerddcio comum,

todo batizado € agente da missdo evangelizadora, podendo anunciar o Evangelho. No exercicio
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do sacerddcio comum, os cristdos leigos ndo so pertencem a comunidade eclesial, mas sdo “ipso
facto” a comunidade eclesial®®?. Na comunidade, Povo de Deus, é desenvolvido o sacerdécio
comum, quando sdo colocados a disposicdo os dons de cada um e cada uma. Através do
“sacerdocio comum, cada leigo e leiga se transforma em sinal vivo da presenca e da agdo de
Jesus na histéria humana”3,

Sabendo que o batismo confere a maior dignidade possivel a um fiel, que é a de se tornar
um cristdo, uma cristd, inserido (a) no Povo de Deus e participante do sacerddcio de Jesus, 0
Concilio Vaticano Il procurou definir qual seria a missdo especifica dos leigos e leigas dentro
da participacdo comum da vida eclesial. Segundo os Padres Conciliares, o que € proprio da
vocacdo e missao dos leigos é procurar o Reino de Deus nas realidades temporais e ordenando-
as segundo Deus®*, sendo-lhes “propria e peculiar dos leigos a caracteristica secular®®”. Em
outras palavras, a missdo e vocacao dos leigos e leigas se realiza no cuidado, por exemplo, da
economia, politica, educacdo; lugares cuja presenca € em sua maioria, dos leigos e leigas. No
entanto, esse enunciado da LG tem sido usado com frequéncia para associar os leigos,
unilateralmente, ao servico do mundo, excluindo-os do servico eclesial, ou tirando a
responsabilidade de bispos e padres de irem ao encontro das realidades do mundo, tantas vezes
marcadas por estruturas de pecado®®.

E claro que o Concilio ndo quis somente fazer uma distingdo da missdo entre cristios
leigos e cristdos ordenados®’. Os Padres Conciliares, escreve Kasper, quiseram descrever o
conteldo da missdo apenas ressaltando que a missdo, no tempo e espaco, deve ser assumida
também pelos leigos e leigas. A missdo evangelizadora ndo € exclusivo dos ministros
ordenados, mas de todos os batizados®®. Em muitos ambientes eclesiais, ainda se propaga que
a missdo dos cristdos leigos no mundo advém de um mandato e delegacdo conferido pela
hierarquia. E um equivoco. A missdo na sociedade deriva da missao de Jesus e é comum tanto
a leigos quanto ao clero. O contrario também é valido: os cristdos leigos ndo podem deixar de
assumir responsabilidades dentro da Igreja, pensando que a funcéo de organizar a vida do Povo

de Deus como comunidade esteja reservada apenas aos que receberam o Sacramento da Ordem.
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Para Comblin, o Concilio Vaticano Il permitiu romper com o pensamento que afirmava
ser o lugar e a missdo do clero o interior da Igreja e dos leigos e leigas, 0 mundo. Essa premissa
era notoria na eclesiologia tridentina e perdurou até os tempos pré-Vaticano 11°°. No
Documento 105, os bispos demostram ter a consciéncia de que ndo se pode dividir a missdo em
dois lados, clero e leigos, entre sagrada e profana. H4 uma Unica missdo dada a uma Igreja,
Povo de Deus. E nesse sentido que, de forma muito bonita, o Documento 105 fala que os
cristaos leigos e leigas séo sujeitos na Igreja e no mundo. A posic¢ao dos cristdos leigos e leigas,
através de sua vocacao laical, sdo sujeitos, quer dentro da Igreja, quer no mundo. N&o séo
passivos nem la e nem cé. Sao protagonistas da missdo evangelizadora. Igreja e sociedade estdo

relacionadas e articuladas®®°.

Mais que no passado, temos hoje as condices eclesiais, as condi¢des sociais,
as condicOes politicas e culturais e as bases eclesioldgicas para que o cristdo leigo
exerca sua missao como auténtico sujeito eclesial, apto a atuar na Igreja e na sociedade
e a promover uma relagdo construtiva entre irmios”.3%

Nas duas realidades entrelacadas, Igreja e Sociedade, os cristdos leigos e leigas sdo
sujeitos. Explicam os bispos, no Brasil, que a nocdo de sujeitos eclesiais aléem de ser
fundamentada na dignidade batismal, no exercicio do sacerdocio comum, possuiu uma “raiz
genuinamente judaico-crista3%2, O fundamento biblico de sujeito esta na ideia de criatura
distinta do Criador. A criatura é chamada ase unir cada vez mais ao seu Criador e a criatura
responde, ndo de forma inconsciente e alienante, mas de modo maduro e livre. A maturidade e
a liberdade fazem da pessoa livre e eticamente responsavel pelas suas opc¢des que, na
perspectiva da fé, adere a Jesus e a sua comunidade, expandindo-a pela sua participacéo.

Os cristdos leigos e leigas, como sujeitos eclesiais, livres e maduros, ao assumir seus
direitos e deveres na Igreja ndo podem cair no fechamento de grupos ou de determinadas
ideologias eclesioldgicas, mas, sempre em vista da unido-comunh&o, devem conquistar espaco
para exercer com “criatividade e ousadia o testemunho de Cristo”. Nesse sentido, ndo se pode
nunca se esquecer de que uma comunidade unida, cuja base seja a propria comunhdo Trinitaria,
tem maiores condi¢fes de promover o protagonismo cristdo, uma vez que como Povo de Deus
todos sdo unidos pelo amor que se torna servico, doagdo, saida, encontro. Tipicas atitudes de

imitacdo da Trindade.

389 COMBLIN, 2002, pp. 52-57.

390 Cf. CNBB, Doc. 105, n.133, p. 73-76.
39 1bidem, n. 122, p. 70.

392 1bidem, n. 121, p. 69.



114

Conclui o Documento 105 que os cristaos leigos e leigas, a luz da dignidade batismal e
do lugar de sujeitos na Igreja e na Sociedade, sdo discipulos missionarios3®. Sdo aqueles que
experimentaram a alegria de um encontro pessoal com Jesus e desejam repartir essa alegria com
a propria Igreja e a Sociedade. Eles se dispdem a seguir a Jesus com todas as consequéncias
dessa escolha e levam a cabo a construgdo de um Povo de Deus, marcado pela busca do amor
que se traduz em obras diante dos mais pequenos e excluidos. Isso tudo, sem nunca perder de
vista que sdo responsaveis também pela promocdo da unidade eclesial e da edificacdo da

comunhao entre todos os batizados®%*.

2.4. Cristaos leigos e leigas promotores da comunhéo eclesial

Um dos temas mais caros aos Padres Conciliares é o da comunh&o eclesial. O assunto é
amplamente tratado na LG>®. Fica claro para quem se aprofunda nos estudos do CV Il que uma
linha condutora estd presente em todos os documentos: a procura por explicitar o que € a
comunhao eclesial e 0 melhor modo de construi-la. Como sujeitos eclesiais, 0s leigos e leigas
assumem papéis de destaque na colaboragédo da construcdo da comunhéo eclesial e do bem de

toda a Igreja3®

. Os bispos brasileiros afirmam que a comunhao potencializa a missao da Igreja
e deve ser almejada por todos os seus membros, sem distincdo, na liberdade, na
responsabilidade e na criatividade3®’.

A comunhdo eclesial deve ser entendida como a esséncia mais profunda da unidade da
Igreja cuja origem esta no modo como se organiza a vida divina na Trindade, ou seja, na
comunhdo das Pessoas Divinas, Una-Trina. Em grego, a palavra utilizada para empregar a
comunhdo € koinonia. A LG, no seu capitulo primeiro, vai afirmar que a comunhéo da Igreja
nasce justamente da Trindade e, por isso, € mistério3®®, Isso foi inovador para a eclesiologia
durante e posteriormente ao Concilio. Almeida diz que o esforco da Igreja em colocar sua
origem na Trindade fez com que fossem criadas condicGes para abandonar uma eclesiologia
cristonomista, visibilista e triunfalista que privilegiava a compreenséao da Igreja como societas,

Ou seja, como meramente uma reunidao, em sociedade, de fiéis.
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O Documento 105 acolhe essa perspectiva de que a Igreja ndo é formada por uma mera
associacdo de individuos, mas na unido das mais “diversidades dos rostos”**°. Por mais que se
deva lutar para que na comunidade eclesial se possam guardar e defender os direitos individuais,
se sobrepde, ndo anulando, a individualidade, a comunidade. Isso significa que a relagdo do
individuo com Deus ndo ¢ privada, independente de todo e qualquer aspecto comunitario. “Os
individuos, na Igreja, mantendo sua subjetividade, possuem uma identidade comunitaria”*,
que jamais podera ser negada. Seria ir na contramdo do CV Il que elaborou a eclesiologia da
comunhdo como aquela que mais serve para compreender a Igreja a luz da comunidade
Trinitaria®?.

De outra parte, a comunidade eclesial s6 cumpre eficazmente a vocagdo de ser imagem
da comunhdo da Trindade como Povo de Deus levando tambem em consideracao sua formacgéo
historica no mundo. A historicidade € um dos mais importantes elementos que ajudam a
compreender que a Igreja responde por uma presenca de construcdo, continuagdo no mundo e
na histdria das pessoas, tantas vezes marcada pela violéncia, excluséo e negacdo de dignidade.
Nesse sentido, escreve Cavaca que 0s aspectos histéricos da formacéo da Igreja permitem nao
ceder a tendéncia atual de, exclusivamente, oferecer a comunidade eclesial, visibilidade pelos
ritos e pelo culto. A Igreja, atraves dos leigos e leigas, mantém sua notoriedade e comunhéo,
mesmo estando eles dispersos pelo mundo, cuidando da familia, da economia, da cultura®®?,

lutando contra regimes sociais excludentes, sendo “sal da terra e luz do mundo™4%,

O fato de centrar a autocompreensdo da Igreja ndo diretamente em sua
realidade juridico-institucional, mas no Povo de Deus, significa que o Concilio,
primeiro, situa a Igreja no horizonte do mistério de Deus Uno e Trino, em relacéo de
origem ultima; segundo, situa a Igreja no horizonte do mundo, pelo reconhecimento
de sua plena historicidade. (...). Enfim, significa estabelecer na Igreja uma nova
consciéncia daquela “cidadania” eclesial, de que falava Paulo, fundada na morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo, capaz de gerar o sujeito da fé eclesial*®,

Ainda mais, afirma Caliman que para estabelecer os leigos e leigas como sujeitos de
comunhdo eclesial ndo basta proceder de uma forma dedutiva, a partir de uma consideracao
teoldgica abstrata. E necessario ir mais a fundo. E mister considerar as condicdes histdricas de

sua realizacdo como communio fidelium e os modos de poder e participacdo nesta comunidade
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de fiéis. Para ele, o primeiro passo para compreender os leigos e leigas como sujeitos de
comunhd&o eclesial esta no fato de que o CV Il deixou de compreender a Igreja como sociedade
de desiguais, 0 que gerava desigualdade e disputas por espaco e voz perante dois tipos de classes
de pessoas: o clero e os demais fiéis**®. Por mais que se possa preservar o ambiente das acoes
do clero e dos leigos e leigas, todos sdo uma comunidade eclesial de iguais. O batismo é a
condi¢do Unica de igualdade e de dignidade.

E evidente que na comunidade eclesial ndo existe a pura comunh&o como existe na vida
trinitaria. Na vida Deus-Uno-Trino, ndo ha confusio de pessoas e conflitos de vontades*®®. Na
Igreja existem os conflitos entre as pessoas, lutas, choques de mentalidades, projetos,
ambicdes*?’. Entdo, como pode haver comunhao eclesial? Primeiro, que a comunhao se realiza
como consequéncia da acdo de Deus*®® no préprio corpo eclesial; Deus € uma presenca viva na
comunidade e em torno de sua presenca se mantém na fé, na esperanca e na caridade, a unidao
do todo o Povo*®. Segundo, que a comunhao eclesial deve ser o desejo de todo o Povo de Deus
e por isso esta sempre em construcdo processual. Por exemplo, na busca pela superacédo dos
desafios, na criacdo de condicdes de edificacdo do proximo, do ndo deixar de lado o
compromisso da fé com a vida. E extremamente prejudicial quando a hierarquia deixa de
acreditar que a comunhdo eclesial deve ser construida na verdade da fé e na pratica do
Evangelho. Muitos pensam que a comunhéo eclesial se faz justamente em Deus, por Deus,
retirando responsabilidades pessoais perante o outro.

De modo contundente, afirma Comblin que a Igreja presta um grande desservico a
construcdo da comunhdo eclesial quando ndo mais acredita que ela pode ser construida, mas ja
é dada e manifestada nos oficios do Papa, dos bispos e padres, como pronta e acabada. A
comunhao, afirma o tedlogo belga, ndo reside apenas nos dogmas proclamados e nas disciplinas
de cada época, mas na vontade e disposicdo sincera também dos leigos e leigas que vivem
inspirados na vida de Jesus*®. A comunh&o eclesial é, entdo, a unido do espiritual e do
institucional. S&o dependentes. No que se refere ao espiritual é mantido pela acdo do Espirito
Santo, dinamica e livre. O mesmo deve valer para o institucional quanto ao exercicio das tarefas

e ministérios. Ndo pode ser também carismatico e dinamico? Pode e deve ser assim.
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Se 0 Povo de Deus desaparecesse, 0 que reaparece como natureza da Igreja é
a burocracia clerical, a centralizagdo burocrética da Curia romana e a prética da Curia
romana de uma politica muito humana — no sentido pejorativo da palavra — e pouco
cristd. Se se nega o Povo de Deus, o que fica é aquela Igreja nascida de Trento*!1.

N&o é estranho perceber que, atualmente, muitos membros do clero e também leigos e
leigas, sem a devida compressdo da dignidade batismal e carentes de adequada formacao
teoldgica, tem buscado romper com a compreensdo de Igreja como Povo de Deus para
mergulharem numa Igreja do passado que ndo existe mais. Sao pedidas missas rezadas em latim,
padres rezando de costas para a assembleia, uso de paramentos antigos, volta do véu para
mulheres, divisdo dos assentos da igreja entre homens e mulheres. Séo fatos que podem externar
a ruptura visivel da comunho eclesial e da fraternidade*'?, além de tornar mais explicita a ndo
aceitacdo da Igreja como esta organizada depois do CV Il. O que é bastante sério. Pode, até a
longo prazo, dividir a Igreja gerando o rompimento da comunh&o. Estdo se criando guetos
religiosos t&o diferentes e rivais entre si. Nesse sentido, afirmam os bispos brasileiros que eles
retomam a teologia conciliar da Igreja como comunhdo na diversidade e a propde para 0S
tempos de hoje, ndo admitindo um ambiente de confuséo de ideias eclesiologicas.

Sabe-se que a teologia da comunhdo do Concilio foi buscar seus fundamentos nas
Sagradas Escrituras e também no movimento patristico. A Igreja que qualifica o Povo de Deus
como povo peregrino coloca em evidéncia a formacéo do povo de Israel como povo destinado
a liberdade; enquanto buscam a liberdade, estruturam-se de modo coeso em torno da comum
Alianca. Santo Agostinho, por sua vez, coloca e identifica a Igreja como comunhédo cuja
Eucaristica € o sinal concreto, celebrado nas Igrejas Particulares. Diante da Palavra de Deus e
da Eucaristia é feita a comunh&o eclesial*®. Os leigos e leigas ndo sdo apenas convidados a
passivamente ouvir a Palavra e receber a Eucaristia. Tém direito de fazé-lo ativamente, uma
vez que encontram eles também na Palavra e na Eucaristia condi¢des de sustento para fé e
insercdo na vida eclesial.

Fuellenbach explicita que a compreensdo da Igreja como Povo que caminha e que se
sustenta em torno da Palavra e da Eucaristia continua a “exercer atra¢do sobre os grupos
marginalizados na comunidade eclesial que passam por dificuldades comparaveis aquelas
vividas por Israel: grupos oprimidos e dependentes, que lutam por identidade e liberdade™***,

Esses encontram, na comunidade eclesial, a possiblidade de comunhao de fé¢ e de amor. “A
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Igreja se torna, assim, 0 espago, ndo tinico, mas certamente privilegiado de comunhao”**. No
entanto, ndo sdo poucas as barreiras que estdo, aqui, colocadas para que a Igreja possa ser lugar
de comunhdo para os mais pobres e excluidos. O clero ndo pertence ao grupo que necessita de
libertacdo ou de melhores condigdes de vida. Os pobres e excluidos, que possivelmente sdo
batizados, sdo leigos e leigas e ndo ministros ordenados que, pela sua prépria condicdo, séo
evangelizadores.

N&o se pode jamais se esquecer de que os cristaos leigos e leigas, sujeitos da comunhéo
eclesial, sofrem as contingéncias da sociedade, posto que eles também séo sujeitos sociais.
Como Povo de Deus, os leigos e leigas, formam o tecido da sociedade e levam para dentro da
comunidade de fé seus problemas e necessidades*'®. A comunidade eclesial, sobretudo na
pessoa daqueles que assumiram o oficio de pastoreio, ndo pode ser alienada e desinteressada
pela situacdo de sofrimento social que o outro esta vivendo*'”. Seria anular toda a vida de Jesus
que, marcadamente, foi ao encontro dos sofredores; € ndo ouvir os apelos do Papa Francisco
que convida a Igreja a sair e ir ao encontro do préximo. Como a sociedade ndo é homogénea, a
Igreja também nédo €. Desse modo, os conflitos sociais fazem tornar tambem explicito dentro
da Igreja outros varios conflitos pelo simples fato dela ser uma presenca histérica.

Sobrino afirma que “ao fazer a missdo como Jesus, o conflito do mundo se introduz
dentro da Igreja”*8, 1sso ndo € um mal em si. Produz apelos de conversdo também nas estruturas
eclesiais. Aqui, 0 apelo a comunhdo é mais forte, uma vez que a Igreja ndo pode se furtar de
“seu servigo a vida e a esperanga”'°. E preciso aceitar as contingéncias do mundo e os limites
da propria comunidade de fé. Sem essa humildade, ndo é possivel a verdadeira comunhédo. Ha
a necessidade de colocar em relevo que 0s sujeitos eclesiais de comunhdo continuam a ser, em
sua maioria, os leigos e leigas e que no meio onde vivem padecem e sofrem por forca do
capitalismo selvagem, pela corrupcdo, pelas liberdades negadas, pelo dominio do mercado, pelo

mandatario corrupto burgués.

O aggiornamento do Concilio se efetiva pelo reconhecimento do novo sujeito
eclesial e de sua praxis ndo como concessdo ou desvio, mais ou menos tolerado pela
“ortodoxia”, mas como expressdo legitima da préxis cristd dos pobres e, por isso,
também expressdo legitima da intencdo fundamental do Concilio. Esse caminho
constituiria, entdo, a real chance de uma Igreja no mundo pds-moderno*2°,

415 ALMEIDA, 2004, p. 90.

416 CALIMAN, 2011, p. 1066.

417 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 98, p. 60.

418 SOBRINO, John. A ressurreicédo da verdadeira Igreja. Sao Paulo: Loyola, 1982, p 212.
419 CNBB, Doc. 105, n. 101, p. 61.

420 CALIMAN, 2001, p. 1067.
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Cabe, ainda, fazer uma ultima distingdo conceitual dentro da perspectiva da comunhéo
eclesial. Dentro da comunidade dos fiéis, ndo acima, nem abaixo dela, estdo aqueles que
receberam oficios e fungdes e compdem a chamada hierarquia eclesistica ou comunidade
hierarquica®?!. Os membros da comunidade dos fiéis, que receberam oficios através do
Sacramento da Ordem, ndo receberam distin¢gdo quanto a dignidade, mas diferenciacdo no
servico que prestam a comunidade de fé. Sendo os dons e carismas distribuidos de acordo com
a vontade divina, eles tém uma Unica origem, Deus. Pelo ministério que realizam, os membros
do clero, oxald, realizassem a vontade do Senhor e ndo as proprias vontades.

Nunca ¢ demais frisar que os ministérios que inserem a “pessoa dentro da hierarquia
eclesiastica ndo foram instituidos por Cristo a fim de concentrarem em si, sozinhos, toda a
missdo salvifica da Igreja no mundo”*?2. H4 uma partilha de responsabilidades com os leigos e
leigas perante o trabalho comum de evangelizacio e de construgdo da comunhdo eclesial*?,
uma vez que depois do CV Il, os proprios leigos recebem e séo investidos em diversos
ministérios e fungdes dentro da Igreja*?.

A comunhdo eclesial, enfim, € um dom de Deus e é mantida pela graca divina. Revela
a propria maneira de organizacgéo da vida trinitaria, comunh&o — koinonia — das Pessoas Divinas.
Na historicidade da Igreja, a comunh&o € construida por todos os fiéis e em especial pelos
cristaos leigos e leigas como sujeitos eclesiais. O CV 1l fez com que dentro da comunidade dos
fiéis fosse destacada a comum dignidade entre todos os batizados e a diversidade de ministérios
e funcbes sdo melhores compreendidos pela teologia conciliar como servigo. Os cristaos leigos
e leigas aparecem, afirmam os bispos brasileiros, como sujeitos da comunhdo eclesial, sendo
eles mesmos a Igreja, ndo uma parte inferior e diminuida da comunidade eclesial. Sdo auténticos
protagonistas da construcdo da comunhéo da Igreja, uma vez que dentro dela e fora dela, séo

sujeitos eclesiais*?°.

421 WOLFF, Elias. Comunh&o. Verbete. Dicionario do Concilio Vaticano 11. PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ,
Wagner (orgs.). Sao Paulo: Paulus\Paulinas, 2015, p. 165.

422 1bidem, 2015, p. 165.

423 Cf. LG, n. 37.

424 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 108, p. 64.

425 Cf. Ibidem, n. 109, p. 65.
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2.5 Povo de Deus chamado a santidade, mas marcado pelo pecado

A Orac&o Eucaristica V deixa bem claro a existéncia de uma realidade na vida da Igreja.
Trata-se da presenga do pecado e da santidade. A Igreja, compreendida nocionalmente como
Povo de Deus, “é santa e pecadora™?®. Antes da comunh&o eucaristica, toda a Igreja faz uma
stplica a Deus para que ndo veja os pecados, mas somente a fé que a anima*?’. O CV Il fala da
santidade como elemento constitutivo, afirmando que, por sua prépria origem, a Igreja €
“indefectivelmente santa”*?8, mas também, como vocacdo, precisa ser alcancada por seus
membros através de uma vida de abandono do pecado e de conversdo. Os bispos brasileiros, na
mesma perspectiva conciliar, asseguram que os cristdos leigos e leigas sdo chamados a
santidade, sendo possivel somente na inser¢éo da vida em Cristo, “fonte de toda a santidade”*?°.
Embora o Documento 105 néo utilize nenhuma vez em todo seu desenvolvimento a palavra
pecado, € inegavel a presenca dessa realidade na vida da comunidade eclesial.

N&o se incorre em erro dizer que a existéncia dessa realidade na Igreja € um paradoxo.
Journet afirma que esse paradoxo deriva do préprio mistério mesmo que a envolve. Para ele,
em analogia com a pessoa de Cristo, a Igreja é divina e humana, ndo no sentido da unido
hipostatica que une as duas naturezas de Jesus, mas por habitagdo comum, ou seja, 0 pecado e
a santidade ndo se unem, mas ocupam 0 mesmo espaco: 0 coracdo do homem e da mulher. A
formacdo da Igreja como santa e pecadora, a coloca em constante tensdo. O seu ser de natureza
humana é essencialmente inadequado para manifestar a santidade de Deus que mantém a
comunidade eclesial. Santidade da qual a Igreja é portadora**°. Corrobora a LG que a Igreja é
comunidade visivel e comunidade espiritual, a0 mesmo tempo divina e humana, santa e
pecadora; sdo duas realidades distintas e complexas quanto a presenca e existéncia®3!,

Congar lanca ainda maior luz sobre a questdo da existéncia da santidade e do pecado na
Igreja. Em seu livro Verdadeira e falsa reforma da Igreja, o grande tedlogo conciliar faz uma
distingdo entre “estruturas” — no plural — para se referir-se as estruturas sociologicas e historicas
sobre as quais incidem o pecado, a necessidade de reforma e purifica¢do da Igreja; e, “estrutura”

— no singular — a qual entende como a esséncia da Igreja, sua origem em Deus, Escritura,
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sacramento, que sdo em si imdveis e imutdveis. Na “estrutura”, a Igreja ¢ santa. Nas
“estruturas”, a Igreja tem pecados*32,

Os cristdos leigos e leigas precisam saber da existéncia de uma via conciliadora para a
vida cristd no que se refere a santidade e ao pecado. Muitos vivem em extrema paranoia, em
busca de uma santidade que somente € reservada a Deus; outros, em estado permanente de
vigilancia escrupulosa, se acham pecadores perdidos e enxergam pecado em tudo e em todos.
Possivelmente, isso é fruto de uma inadequada recep¢do do CV Il ou até, talvez, da nao
recepcao. Tal postura descrita nas linhas acima parece identificar a vida cristd com tempos pré-
conciliares, cuja perspectiva teoldgica era verticalista e legalista. Baseada na punicéo as leis
morais ndo observadas, na autoridade eclesiastica que ditava o que era, 0s cristaos leigos viviam
sufocados e, em demasia, preocupados se estavam ou ndo agradando a Deus. Esse prisma ndo
corresponde ao CV Il que ofereceu um novo enfoque teoldgico no qual a vida cristd se centra
na pessoa humana em sua totalidade e ndo somente em seus pensamentos, palavras, atos e
omissdes*®3.

O Papa Francisco, recentemente, na sua Exortacdo Apostolica Gaudete et Exsultate
afirmou que, atualmente, ha a tendéncia de enaltecer a santidade de Deus e o esforco pessoal e
de grupos para atingi-la, como se fossem privilegiados em relacdo a outros; a0 mesmo tempo
em que outros se sentem pecadores, imerecidos da bondade divina e por isso ndo lutam contra
0 pecado e suas mais diversas formas estruturais. Ver a Igreja na sua verdade, santa e pecadora,
oferece uma senda de equilibrio para a vida crista que, enquanto existéncia humana, nunca

podera ser plenamente santa e nem totalmente pecadora®34,

“Especialmente iluminadora para o tema da presenca da santidade e pecado
dentro na Igreja € a concepgdo tradicional de Igreja como Povo de Deus itinerante na
historia, nitidamente valorizada pelo Concilio, junto com a concepg¢éo da Igreja como
sacramento da salva¢io e como comunh#o”%,

Indubitavelmente ao conceito de Igreja como Povo de Deus pertence este tema da
santidade e pecado. A ideia de povo peregrino, tdo usada pelos bispos brasileiros no Documento
105, permite, através da historia da formacdo do Povo de Deus, concluir que se trata de um
povo ferido pelo cansaco, pelo desanimo e que comete infidelidades. A Igreja, por

consequéncia, participa dessa mesma realidade, uma vez que é a continuidade desse Povo: ha
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fidelidade e infidelidade. Por mais que exista uma realidade de pecado pessoal e todos os fiéis
sejam leigos e leigas, papa, bispos, padres, sdo pecadores, faz da Igreja, em sua estrutura
comunitaria, assembleia reunida e organizada, toda ela, pecadora. Rahner afirma que ndo seria
0 real Povo de Deus se a Igreja negasse que a pecaminosidade de cada membro néo
determinasse ela mesma, ndo em esséncia, mas sim, em sua realidade historica®3®.

Os paragrafos 116 a 118 do Documento 105 versam sobre o chamado a vida santa
enfatizando que essa deve ser uma busca dos cristdos leigos e leigas, especialmente na
Sociedade. No entanto, é necessario colocar em destaque que muitos leigos e leigas colaboram
n&o s na santificacdo do mundo, mas de toda a Igreja*®’. Exercem sobre a Igreja testemunho e
profetismo, denunciando também o que ndo vai bem, como a corrupcao e abusos de poder por
parte do clero, pregacdo sem obras, vida distante das virtudes evangélicas. A vida santa dos
leigos e leigas nunca pode deixar de ser um constrangimento aqueles que, na hierarquia, néo
possuem mesma vivéncia e coragem de adequacdo da vida a vida de Jesus. Barreiro afirma que
ja que a eclesiologia do Povo de Deus ndo da lugar ao clericalismo, tambem ndo da espaco a
nenhuma espécie de triunfalismo ou theologia gloriae*® por parte do clero. A todos, a luz da
vida de Jesus, € exigido assumir a condicdo de fraqueza e fragilidade.

A Igreja, como Povo de Deus, necessita de renovatio e reformatio. Renovacao, reforma,
adaptacdo sdo muito necessarias, mesmo porque as estruturas histéricas que compdem a
formacdo da comunidade eclesial, nas quais a Igreja também expressa sua identidade e missao
mudam e se transformam, assim como a sociedade muda. A novidade conciliar foi justamente
esta: de deixar a Igreja ser interpelada pelas mudancas, abrir-se a adequada atualizacdo. N&o
s80 necessarias doutrinas e dogmas novos, como muitos desejam. Ndo é preciso lancar
anatemas e excomunh@es. Basta utilizar da hermenéutica do conteudo da fé a luz das
circunstancias de cada tempo e do modo como vivem 0s povos. Em outras palavras, ndo sao
necessarias novas disciplinas e medidas candnicas para se evitar o pecado, é mais Gtil uma
pastoral que promova a converséo e a santidade**°.

Como todos os membros da Igreja, em especial, os cristdos leigos e leigas sdo
“chamados, antes de tudo, & santidade”**°, ndo se pode reclinar ao pessimismo do pecado. A

LG, como ja citado, afirma que a Igreja € indefectivelmente santa. No entanto, é preciso analisar
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adequadamente essa afirmagdo. E imprescindivel deixar claro que os Padres conciliares
atribuem o predicado de santidade a Igreja terrena*! e ndo a celeste como havia afirmado
Agostinho**? que, baseando-se em Paulo, segundo o qual a Igreja da eternidade, purificada, ja
¢ totalmente “sem ruga e sem mancha”.

O pensamento de Agostinho ndo pode ser utilizado para falar do Povo peregrino, o que
prejudica a compreensédo de Igreja como Povo de Deus, por antecipagdo. O Concilio inova ao
afirmar que a santidade € a realidade da constituicdo da Igreja peregrina hoje, nédo
permanecendo santa apenas na sua forma de instituicdo e em suas doutrinas, mas também na
vida de cada um de seus membros. O processo de canonizacgdo de um fiel, por exemplo, é sendo
reconhecer a santidade alcancada na vida terrena e que permite concluir que a pessoa participa
da santidade de Deus na vida p6s-morte. SO 0 pode ser participe da santidade de Deus na
eternidade por causa dos predicados de vida santa na terra. Ainda sobre o conceito de
indefectibilidade, escreve Hahner:

O conceito ja significa de maneira clara que a relagdo entre pecado e santidade
da Igreja ndo é apenas a relacdo externamente dialética da coexisténcia do pecado e
da santidade (repartida a diversos membros), mas que a santidade da Igreja tem uma
primazia sobre sua pecaminosidade. (...) a santidade é sempre vencedora, concedida
a Igreja, por Deus, em Cristo*3,

Os bispos brasileiros deixam bem claro a que a vida dos cristaos leigos e leigas, pautada
na busca pela santidade e na distancia do pecado, “torna a Igreja mais atraente e convincente”.
Através da vida dos leigos e leigas, a presenca da Igreja se torna viva no contexto politico,
econémico, social. Nessas realidades, tantas vezes carentes de principios éticos e morais,
através da ‘insercdo nas realidades temporais, na participagdo nas atividades terrenas™***, a
atuacdo dos cristdos leigos se torna qual “fermento na massa”. Estes ajudam a superar as
estruturas historico-sociais corrompidas, geradoras de pecado social grave. Nesse campo,
afirma o Documento 105 que os leigos e leigas devem exercer atividade pastoral cujo horizonte
maior é romper com o pecado na construcdo possivel da santidade**®. Em meio a todas as

dificuldades, tentacGes e tribulacGes, todos sdo chamados a encontrar e renovar as forcas na
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graca de Deus. Os leigos e leigas, mesmo sentindo a dramatica fraqueza da carne, ndo podem

jamais olvidar-se de que séo sujeitos eclesiais, sustentados pela graca de Deus**®.

2.6. Carismas, servicos e ministérios dos leigos e leigas na Igreja

Os Padres conciliares conseguiram assimilar significativamente o desejo do Papa Joédo
XXIII de abrir as realidades da Igreja para 0 mundo. No entanto, outros passos muito
importantes também foram dados. Destaca-se a abertura da Igreja para a corresponsabilidade*4’
e valorizacdo dos mais diversos carismas, servicos e ministérios que os leigos e leigas podem
assumir e exercer ad intra ecclesia**®. Essa tomada de consciéncia pelo CV 1l é muito
importante, uma vez que se trata de reconhecer, de modo incisivo, que a comunidade eclesial,
sua organizacdo e manutencdo, ndo é somente uma responsabilidade daqueles que receberam o
Sacramento da Ordem, mas misséo e dever inerente a todos os batizados. Tal fato permitiu que
se pudesse refletir sobre a participacdo dos leigos e leigas nos mais diversos servi¢cos, no

exercicio de ministérios e na vivéncia multipla dos dons e carismas.

Por sua parte, os sagrados pastores reconhecam e tornem efetivas a dignidade
e a responsabilidade dos leigos na Igreja; aproveitem de bom grado o seu conselho
prudente, confiem-lhes tarefas para o servico da Igreja, e deixem-lhes liberdade e
campo de a¢do; animem-nos mesmo a empreender outras obras por iniciativa propria.
Considerem atentamente, diante de Deus, com paternal afeto, as iniciativas, as
propostas e os desejos manifestados pelos leigos*+°.

Acolher as iniciativas dos leigos e leigas dentro da Igreja significa além de reconhecer
as potencialidades humanas, como inteligéncia, destreza, sagacidade, é aceitar que nao se pode
escravizar o Espirito Santo que distribui dons como quer®*® e que esta a servigo da Igreja toda,
e que ndo dota de dons e carismas somente o clero, mas, sobretudo, os leigos e leigas.
Recebendo essa verdade teoldgica conciliar, os bispos brasileiros reconhecem que a Igreja,
nestas terras, cumpre com fidelidade e com maior eficacia sua missao evangelizadora, abrindo
espaco para a corresponsabilidade nas tarefas, na organizacdo dos ministérios Uteis a

comunidade de fé e no exercicio pleno e livre dos carismas. No fundo, trata-se de acolher os
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auxilios de Deus a sua Igreja. Cada carisma e ministério realizados pelos cristdos leigos e leigas
devem ser tidos como ajuda efetiva de Deus as necessidades da Igreja®?.

O Documento 105 tem a intengdo de deixar bem claro que sustenta sua concepcao de
Igreja toda ministerial e carismética a luz da teologia do Povo de Deus. O Povo de Deus é
reunido em torno de uma unica fé e de um s6 Batismo. No entanto, de modo analogo, como
Deus ¢ Um na diversidade das trés Pessoas Divinas, a “Igreja é uma unidade na diversidade”*®2.
Essa verdade teoldgica implica considerar que: do mesmo modo que Deus, na Pessoa do
Espirito Santo, distribuiu os dons como Lhe apraz, Deus é, ao mesmo tempo, o fundamento e
sustento da unidade e a comunh&o do Povo de Deus. Entéo, os cristdos leigos e leigas, na plena
liberdade e liberalidade da acdo do Espirito, encontram nos mais diversos ministérios e funcdes
0 imperativo de estar a servi¢o da unidade e comunh&o de todo o corpo eclesial. Uma Igreja
ministerial € também, no prisma do laicato, toda diaconia e koinonia, respectivamente, servico
e comunhao.

A reflex&o pode ir para uma senda mais profunda. As atitudes e iniciativas dos leigos e
leigas, no contexto eclesial brasileiro, sdo ndo so incentivadas, mas necessarias. As atitudes séo
expressdes dos mais diversos carismas e capacidades que eles possuem. Na liberdade do
Espirito Santo, as aces pastorais dos leigos ndo sdo apenas complementos das atividades
pastorais do clero. Ambas, acdes do clero e do laicato, caminham juntos e convergem. Ha
cooperagdo entre as duas perspectivas pastorais que divergem na pessoa e no campo, mas nunca
na sua origem e lugar: Deus e a Igreja, concomitantemente. Brighenti, nessa perspectiva, afirma
que o CV Il proporcionou uma nova relagéo entre leigos e leigas com a Igreja, uma vez que a
participacdo deles nas mais variadas atividades eclesiais ndo se caracteriza por mera cooperacao
com os ministros ordenados, mas deriva do mandato de Jesus a todos, isto é, pregar o Evangelho
e batizar*®®,

Do ponto de vista eclesiologico, muito se tem ainda a progredir quando o assunto é
autonomia dos leigos e leigas com seus dons e determinados carismas. A pesquisa de campo
referenciada na primeira parte deste trabalho bem mostrou que grande parte dos leigos atuam
na vida pastoral da Igreja, mas se sentem sO e exclusivamente ajudantes e cooperadores dos
ministros sagrados. Os leigos e leigas ainda carecem de consciéncia de que a presenca e atuacao
deles em qualquer ramo pastoral ou até mesmo na Sociedade € a presenca e atuacdo da Igreja

toda. N&o recebem nenhuma ordem para representar, como passivos, a comunidade eclesial.
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Sdo de fato, ela toda. Ninguém ignora que a Igreja, no papel de seus pastores cabe o
discernimento sobre o0s dons e carismas; estes devem ajudar e promover a atuacao dos leigos e
leigas que independe de mandato e delegagdo®®.

Uma vez que o Documento 105 aponta a necessidade de um reto discernimento, é
preciso considerar que a LG n3o faz distingdo contundente entre dons e carismas*®®. A luz das
Sagradas Escrituras®®, os dons tém origem no Espirito Santo e sdo sete: Sabedoria,
Entendimento, Conselho, Fortaleza, Ciéncia, Piedade e Temor de Deus. J& 0s carismas sdo
manifestacdes de capacidades segundo o Espirito Santo e ndo precisam ser de ordem
extraordinaria, sobrenaturais; podem ser ordinarios, naturais®’. Por exemplo, “alguém que
tenha carisma para administrar bem as finangas, ou outro que tenha habilidade para a direcéo
da comunidade”*°®. Sejam os dons, sejam os carismas, sio capacidades especiais dadas aos
fiéis*™°. Ambos devem estar sempre a disposicdo da construgdo do bem-comum, cuja
manifestacdo fundamental estd no amor a Deus e ao proximo*®®. S sdo dons e carismas se
estiverem a servigo do amor. Se a origem deles ndo for Deus, ndo edificardo e nem servirdo a
comunidade. ¢!

A LG, em seu paragrafo quarto, afirma que o Espirito Santo capacita a Igreja com o0s
mais diversos carismas que sdo Uteis a missdo evangelizadora e a comunhao da comunidade de
fé. Nessa reflexdo, os Padres conciliares afirmaram que os dons encontram sua expressao mais
significativa quando se tornam servico na renovacédo da Igreja e no rejuvenescimento dela*?,
De modo inovador, para servico também se utilizar a palavra ministério. E inovador porque se
trata do inicio da utilizacdo dessa palavra ndo sé ao servigo prestado pelos ministros ordenados,
mas, agora, também ao servico laical. Os servigos e ministérios ao serem fundamentados no
Batismo e na Crisma fazem da Igreja uma comunidade de servico ministerial, que oferece
espacos de comunhdo, corresponsabilidade e atuacdo dos leigos, colaborando também, fora dos
limites da sacristia, na promogdo do “servigo aos pequenos e a toda humanidade”*%3, como era

0 desejo de Jodo XXIII.

454 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 152, p. 83.

45 Cf. LG, n. 4.

456 Cf. 1s 11,2

457 Cf. JOAO PAULO I, Papa. Exortagio Apostélica P6s Sinodal Christifidelis Laici, n. 24.

458 BOAS, Alex Villas. Carisma. Verbete. Dicionario do Concilio Vaticano Il. PASSOS, Jodo Décio. SANCHEZ,
Wagner (orgs.). Sdo Paulo: Paulus\Paulinas, 2015, p. 80.

459 Cf. Rm 12,6.

460 Cf. 1Cor 13

461 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 151, p. 83.

462 Cf. LG, n. 4.

463 OTTAVIANI, Edélcio. Limites do Vaticano Il. Verbete. Dicionario do Concilio Vaticano Il. PASSOS, Jo3o
Décio; SANCHEZ, Wagner (orgs.). S&o Paulo: Paulus\Paulinas, 2015, p. 546.
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Quanto ao significado de ministério, 0s bispos, no Brasil, definem-no como “o carisma
que assume forma de servico a comunidade e a sua missdo na Igreja e na Sociedade”*®*. O
ministério € o modo de realizacdo dos carismas na comunidade eclesial. Dessa forma, € possivel
entender que a Igreja é totalmente ministerial, ndo s6 por causa daqueles que receberam algum
grau do Sacramento da Ordem e comumente sdo chamados de ministros, como também dos
leigos e leigas que recebem carismas e servem a comunidade, sdo ministros da comunidade
eclesial. O fato de, historicamente, a Igreja ter reservado aos ordenados o substantivo de
ministros e a acdo deles como ministério, ndo implica que somente a eles seja reservado tal
substantivo, ndo sendo empregado a mais ninguém. Nesse caso, a LG ndo é reducionista, nem
mesmo juridica. H&, aqui, uma ampliacdo da visdo eclesial da realizacdo de ministérios que
passa também a ser designada a algumas atividades dos leigos*%°.

Os ministérios leigos derivam do Batismo e, de todo modo, do sacerddcio comum dos
fieis, qualificando o fiel a participacdo intima na vida de Jesus, Sacerdote, Profeta e Rei. Por
essa razdo, os ministérios leigos devem ser “reconhecidos, confiados e instituidos’*6®.
Historicamente, a pratica pastoral da Igreja sempre confiou parte do oficio dos ministros
ordenados aos leigos, o que ainda continua a acontecer hoje*®’. Na Igreja Catolica, presente na
América Latina, mormente no Brasil, tem se promovido e valorizado, provocados, também pela
necessidade, ministérios aos leigos, antes reservados, massivamente, ao clero: ministros da
Palavra, animadores da assembleia, coordenadores de pequenas comunidades, catequistas,
lideres das comunidades eclesiais de base e outras pastorais especificas*®®. A possibilidade de
confiar ministérios aos leigos ndo iguala em esséncia e grau o sacerddcio comum e o sacerddcio
ministerial. A diferenciacdo continua. O que acontece é um espago maior de participacao dos
leigos e leigas nas atividades de pastoreio da Igreja, como sujeitos eclesiais, ministros do

servico e da comunh&o®®°.

Por outro lado, ndo ha catecismo que ignore que qualquer leigo pode
administrar validamente o batismo em caso de necessidade. O sacramento do
matriménio tem por ministros os préprios nubentes, segundo a doutrina comum da
Igreja Latina. A uncdo dos enfermos até a era carolingia, foi administrado e
autoadministrada por qualquer cristdo, com o 6leo bento pelo bispo. A confissdo a
leigos foi durante séculos considerada a Gnica expressdo valida do voto do sacramento
da peniténcia*’°.

464 CNBB, Doc. 105, n. 155, p. 84.

465 Cf. KUZMA, Cesar. Leigos e leigas. Forca e esperanga da Igreja e no mundo. Paulus, 2009, p. 97.
466 CNBB, Doc. 105, n. 157. p. 85.

467 Cf. TABORDA, 2012, p. 67.

468 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 158, p. 85.

469 1hidem, n. 158, p. 86.

470 TABORDA, 2012, p. 167.
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E interessante notar que ainda se faz presente no clero certa mentalidade clericalista que
ndo entende a grandeza do sacerddcio comum dos fiéis e a possibilidade de confiar ministérios
aos leigos como direito que Ihes pertence. Kuzma escreve que quando um cristdo leigo e leiga
procura reivindicar a sua condi¢do de ministro, ndo esta indo contra os ensinamentos da Igreja
ou mesmo propondo outra doutrina, mas esta em busca de uma condigéo de direito*’*. Isso ndo
quer dizer que quer tomar o lugar de alguém ou substituir outro, mas, sim “somar forga e
contribuir, a sua maneira, no processo evangelizador”*’2. O Documento 105 diz que faz parte
da missdo de toda a Igreja “o reconhecimento dos carismas dos demais”*" e que na diversidade
dos ministérios, a Igreja testemunha a sociedade sua diversidade realizada pelo Espirito, na
unidade da fé*",

Uma altima proposicéo deve ser considerada na questao dos carismas e ministérios dos
leigos e leigas: a Igreja ndo esta em condicdo de dispensar o protagonismo dos leigos e leigas.
Admitir isso é humildade. E consciéncia da realidade e urgéncia na necessidade. A missdo de
uma Igreja inteira ministerial, presente no contexto de sociedade secularizada, se apresenta
como complexa e necessita de acbes em muitas direcdes e espacos em que somente os leigos
podem estar como acontece na politica e na economia, por exemplo. No meio das realidades
desafiadoras da sociedade, os leigos e leigas sdo ministros da Igreja*’>. Ndo ha condigGes e nem
tempo, afirmam os bispos brasileiros, para se pensar “uma Igreja que nao incentive a

participagdo e corresponsabilidade dos cristdos leigos e leigas na missio”*’®.

3. Teologia do Laicato proposta pelo Documento 105 ad extra Ecclesia.
3.1. Algumas aproximacdes entre Lumen Gentium e Gaudiun et Spes
Almeida, ao refletir sobre a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e a Constituicao

Pastoral Gaudium et Spes, afirma que entre ambas “ndo ha oposi¢do, mas complementariedade,
q posI¢ p

apesar da diferenca de conteudo e, sob alguns aspectos, de perspectiva, que naturalmente existe

471 Cf. KUZMA, 2009, p. 96

472 1hidem, p. 97.

473 CNBB, Doc. 105, n. 159, p. 86.

474 Cf. Ibidem, n. 159, p. 86.

475 KUZMA, 2012, p. 97.

476 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 160, p. 86.
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entre as duas”*’’. Os dois documentos conciliares expressam, fidedignamente aquilo que
pensou o Papa Jodo XXIII paratoda a Igreja: uma abertura e renovagéo da eclesiologia ecclesia
ad intra, como pensamento da Igreja para si mesma, e eclesiologia Ecclesia ad extra, enquanto
postura e posicdo frente a0 mundo*’®. Ainda que a GS seja 0 pensamento da Igreja perante a
sociedade contemporanea, trata-se de uma reflex&o consistente e valida para a toda Igreja, uma
vez que é fruto soberano do CV Il. Manzatto corrobora esse ponto de vista quando afirma que
a GS leva a marca do CVII e ao ser caracterizada como 0 pensamento eclesial sobre a pastoral
no mundo promove o aggiornamento, reintroduzindo a Igreja na sociedade*’®. Movimento
inovador, visto décadas de condenacdo ao mundo por parte da Igreja e auséncia, quer de
reflexdo ou pastoral, frente as realidades em que viviam 0s povos.

E necessario fazer um esclarecimento: a LG é uma Constituicio Dogmatica e a GS é
uma Constituicio Pastoral. O que significa essa adjetivacdo? A primeira vista, ndo é causa de
problemas nem de divergéncia entre os dois documentos*®. O que tem acontecido é que
determinadas alas eclesiais, nostalgicas de imposicdo de doutrinas realizadas pelos Concilios
passados, ndo aceitam o CVII como um trabalho eclesial com natureza pastoral, fazendo
“interpretagdes apressadas e reducionistas do Concilio”*®!. Na verdade, todos os documentos
conciliares possuem o desejo de ensinar e mesmo de propor doutrinas que no passado ndo
haviam sido oficialmente explicitadas pelo Magistério em documento formal. A propria GS traz
uma nota de rodapé onde deixa claro que a Constituicao ¢ dividida em dois blocos: “pastoral”,
uma vez que pautada na doutrina catolica expressa as intencGes da Igreja perante sua relacéo
com o mundo e o ser humano na atualidade; “doutrinal”, porque também oferece a reflexéao
doutrinaria sobre 0 homem e a mulher, sobre 0 mundo e contextos em que vivem, marcado por
alegrias e esperancas*®. Sem essa visdo conciliadora, ndo se entende o Concilio e nem mesmo
seus documentos finais oficiais*®,

Nesse sentido € que o CVII se fez capaz de falar para a Igreja e para a sociedade ao
mesmo tempo. Essa é a estrutura fundamental de todo o trabalho conciliar. Recebendo o CVII,

0s bispos brasileiros, atentos a esse modo de trabalho, tracaram a reflexdo sobre os leigos e

417 ALMEIDA, 2005, p. 161.

478 Cf. Ibidem, p. 161.

479 MANZATTO, Antonio. Fundamentos Teoldgicos da Gaudium et Spes. Revista de Cultura Teoldgica, S&o
Paulo, v. 17, n. 68, 2009, p.78.

480 Cf. ALMEIDA, 2005, p. 161.

481 1hidem, p. 161.

482 Cf. Ibidem, p. 162.

483 Antonio Jose de Almeida deixa claro que: enquanto, pastoral, o CV I, baseado na doutrina catélica, ofereceu
uma reflexdo que, no desenrolar do tempo, pode ser atualizada e renovada, por isso, contingente; no entanto, a
doutrina em que o CVII se baseou para as proposicoes eclesioldgicas pastorais sdo perenes, imutaveis, uma vez
que fazem parte da sélida constituicdo da compreenséo da fé eclesial. Cf. ALMEIDA, 2005, p. 162.
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leigas no Documento 105 da mesma maneira. Refletem sobre o laicato e sua atuagédo
protagonista, apontando que o lugar de desenvolvimento das atividades dos cristdos leigos e
leigas se realiza no dia a dia da comunidade eclesial e na sociedade, sem separagdo®*. S&o dois
ambitos diferentes de se realizar a misséo dada por Jesus, mas complementares entre si. Assim
como ndo se pode entender os documentos do Concilio sem levar em conta sua dindmica de
dialogo entre Igreja e mundo, ndo se pode entender o Documento 105 sem prestar atencdo a sua
dindmica justaposta de duas realidades: a vida do cristdo leigo e leiga s6 é plena respondendo
a vida em comunidade eclesial e em comunidade societaria brasileira*®.

Os temas comuns e fundamentais a LG e a GS séo a Igreja e 0 mundo. Ja no primeiro
paragrafo da GS, encontra-se quase que resumida toda a teologia exposta no documento
conciliar: “As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas
e as angustias dos discipulos de Cristo”*®. Através dessa citacio, pode-se afirmar que a Igreja
vai eleger, de modo explicito, que seu campo de acdo evangelizadora e missionaria sdo
justamente as realidades em que vivem o0s povos. Nas mais diversas sociedades e nos mais
distintos ambientes envolvendo a presenca humana, a Igreja encontrara nos cristdos
preocupacoes, sofrimentos que também serdo as suas, uma vez que a comunidade eclesial é
constituida e organizada por seres humanos. A postura da Igreja sera aguela que se aproxima

da sociedade, cultiva postura dialogal“®”, a0 mesmo tempo que evangeliza®®®,

Desnecessario dizer o quanto a Gaudium et Spes influenciou a mudanca de
perspectiva da Igreja do Concilio até hoje. Essa influéncia se percebe no plano
pastoral, mas também no plano teolégico. Muito do que temos na riqueza da reflexdo
teoldgica de hoje se deve a Gaudium et Spes e sua proposta de reencontrar 0 mundo
contemporaneo, ndo para domina-lo, mas para anunciar-lhe a boa-nova de Jesus
Cristo, evangelizando-0%,

A compreensdo de Igreja como Povo de Deus é desenvolvida também na GS*°.

Precisamente abordada na LG, a compreensdo de Igreja como Povo de Deus é essencial para

484 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 11, p. 18.

485 Mocellim explica que comunidade societaria “¢ 0 lugar onde podemos encontrar os semelhantes e com eles
compartilhar os valores e visdes de mundo”. MOCELLIN, Alan Delazeri. A comunidade: da sociologia classica &
sociologia contemporénea. Revista Plural. Sociologia, USP. S&o Pasulo, v. 17, n. 2, pp. 116-117, 2011. A
comunidade de semelhantes se torna societaria na partilha de suas ideias, valores e na discussdo das diferengas. A
comunidade é sempre positiva, a sociedade nem sempre, uma vez que é em sociedade que a comunidade dos seres
humanos mostra suas semelhancas e diferencas. Cf. MOCELLIM, 2011, pp. 116-117.

48 GS, n. 1.

487 Cf. GS, n. 23.

488 MANZATTO, 2009, p. 78.

489 1hidem, 2009, p. 78.

490 Cf. GS, n. 11.
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que a Igreja possa abarcar dentro de sua realidade as contingéncias em que vivem os homens e
mulheres contemporaneos. A visao de Igreja, como povo peregrino, motiva os cristdos e cristas
a almejar sempre mais melhores condicGes de vida e, a0 mesmo tempo procuram realizar a
vontade de Deus e agrada-lo. Na historia do Povo hé a acdo de Deus que conduz e salva e que
edifica e santifica o ser humano todo. O Documento 105 afirma que a agdo divina na histéria
da humanidade possibilita exigir correspondéncia a esta agdo como chamado: todo ser humano
é chamado, de modo integral, como pessoa inteira, a corresponder o amor salvador de Deus*®?.
“Ser cristdo, sujeito eclesial, e ser cidaddo nio podem ser visto de maneira separada*®2.”
Igualmente & LG, a GS remete a origem da Igreja a Trindade*®®. E importante tornar
claro essa ideia uma vez que denota a intima relagdo entre ambos os documentos conciliares. A
origem da Igreja estd em Deus-Uno-Trino. Também tem sua origem na mesma Trindade o
género humano, cuja génese é bem anterior a origem da Igreja. Na histdria do ser humano, Deus
revelou seu projeto de criacdo e salvacdo, na qual a Igreja é sacramento, ou seja, guardid, sinal
e dispensadora dos recursos da salvacao para o homem e mulher de todas as geracdes. A tarefa
primordial da Igreja é ir ao encontro de cada um dos seres humanos e apresentar o rosto do Pai,
manifestado no rosto do Filho***. Ao atrair as pessoas para si, a comunidade eclesial deve levar
as pessoas a se aproximarem de Deus. Como a Trindade é comunhd@o de Pessoas, a Igreja
também é convidada a ser comunhdo de pessoas, dos mais diversos rostos, cultura, ideias,
vontades e a promover a edificacdo da sociedade comum “fundamentada na justica e na paz”*%°.
Na concepgao da Igreja como “sacramento universal de salva¢do”, encontra-se também
outro nexo entre a Constituicdo dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja e a Constituicao
pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje. Nesta concepc¢éo eclesial, a luz das
Sagradas Escrituras, 0 conceito de sacramento deve ser entendido como toda a economia da
salvacdo, iniciada com a criacdo, cujo apice € a Paixdo, Morte e Ressurreicdo de Jesus. Do
itinerario da vida de Jesus a Igreja é herdeira e testemunha. Neste mundo, na comunidade de fé
esta, de modo misterioso, a presenca de Deus que deve ser levada a todos*®®. A Igreja ndo pode

ver o mundo como o lugar onde habitam aqueles que rejeitam a Deus. A GS entende 0 mundo

491 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 163, p. 87.
492 1bidem, n. 164, p. 87.

493 Cf. GS, n. 40.

494 Cf. Jo 14,9.

4% CNBB, Doc. 105, n. 161, p. 87.

4% ALMEIDA, 2005, p. 167.
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como lugar do desenvolvimento do género humano e sua historia*®’. E nessa histdria que o
CVII destinou grande parte do interesse de sua reflexdo teologico-pastoral in mundo*®®,

Uma outra aproximagdo entre a LG e a GS pode ser mostrada: o sentido da
universalidade da salvacéo dirigida a todos os homens e mulheres*®. O principio da salvagio
universal abarca também aqueles que mesmo ndo fazendo parte da comunidade eclesial, fazem
parte da comunidade dos seres humanos. A LG diz que a Igreja deve ser luz para todo ser
humano e a GS resgata a concepcdo de que todo ser humano € criatura amada de Deus. Como
amados de Deus, o ser humano mesmo que ndo faca parte da comunidade de fé pertence a
fraternidade do género humano e na medida em que vive a justica e amor € atraido por Deus
mesmo que ndo explicitamente®®. Deus, de todo modo é o fim de todo o género humano.
Mesmo que alguém nédo seja atraido pela luz da Igreja, tal fato ndo destroi sua vocacao de
destino final, que é o préprio Deus®.

Essas aproximagdes entre a LG e a GS mostram a influéncia desses documentos na nova
eclesiologia conciliar. Ambos os documentos levaram a Igreja a ndo se fechar sobre si mesma,
mas a se abrir para uma adequada atualizacdo de suas estruturas internas a0 mesmo tempo em
que se propunha a dialogar com a comunidade humana presente no mundo. Aos poucos, a Igreja
vai deixando uma postura rigida de mestra absoluta®® para aquela que aponta a Jesus verdadeiro
Mestre®®, o Caminho, a Verdade e Vida®® para toda a humanidade. Aponta para os que ja
fazem parte da comunidade de fé, aponta para os que ndo tem fé. Convida e atrai, como
obrigacdo inerente a missao evangelizadora, a todos para conhecerem a Jesus. Para isso, ela

mesma se torna luz para 0S povos.

3.2. O servico dos leigos no mundo e suas a¢des transformadoras

Como ja se aludiu, o servico dos leigos e leigas corresponde a sua indole secular®, Este
servico no meio da Sociedade, nos mais diversos campos e tarefas é facultado a todos os

batizados. Todos sdo enviados a levar o Evangelho as realidades mais diversas e aos mais

497 Cf. GS, 45.

4% Cf. ALMEIDA, 2005, p. 167.
49 Cf. LG,n.2e GS, n. 24.

S0 Cf. LG, n. 22

501 Cf. GS, n. 24.

502 Cf. ALMEIDA, 2005, p. 173.
503 Cf. Jo 13,13.

504 Cf. Jo 14,6.

5 Cf. LG, n. 31.
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diferentes lugares e modos da presenca do homem e mulher contemporaneos®®. Os bispos
brasileiros expressam por meio do Documento 105 que tém a consciéncia da necessidade de
incentivar a “participacdo e a corresponsabilidade”™®” dos leigos e leigas nas tarefas da
evangelizagdo. Os cristéos e as cristas estdo presentes em realidades da sociedade. Sem eles,
ndo haveria a presenca da Igreja nos “movimentos sociais, nas entidades de classes, nos
partidos politicos, nos conselhos de politicas publicas e outros, sempre a luz da Doutrina Social
da Igreja, constituindo-se num inestimavel servi¢o a humanidade e tornando-se parte integrante
da missdo de todo Povo de Deus’>%,

Como membros de uma comunidade de fé, os leigos e leigas ndo deixam de responder
a vocagdo de cidaddos e, “como pessoas de boa vontade sdo chamados a assumir ativamente
esta cidadania em toda a sua amplitude”®*°. No exercicio dos deveres e na realizacéo dos direitos
ou nas lutas por eles, os cristdos assumem a nobre tarefa de levar a Cristo as estruturas da
sociedade. Vivem do mesmo modo de Jesus que também conviveu em sociedade, pagou
impostos, conversou com as autoridades, tinha liberdade de ida e vinda. E nesse sentido que
na vida ordinaria da sociedade se realiza tantas vezes o testemunho cristd0°°, de modo até
sacrifical. E assaz exigente o testemunho da fé nos dias atuais. O contexto é de secularizacio e
de desprezo a religido. Em sociedade e na sociedade, os cristdos e cristds também servem a

Deus e atuam para romper com estruturas de exclusao e de situacdes ndo geradoras de vida.

Quando imaginamos que, para encontrar e servir a Deus devemos nos elevar,
no sentido de deixar as coisas do mundo, vemos no Evangelho o testemunho contrario
do proprio Deus: ele “desce” e “entra” em nosso mundo e em nossa historia para
assumir em tudo a nossa existéncia. Desta forma, também os cristdos, para seguir e
servir a Deus, devem “descer” e “entrar” em tudo o que é humano, que constr6éi um
mundo mais humano, que nos humaniza®*.

O Documento 105 realiza uma distin¢do que parece ser bastante salutar: para a atuacao
e tarefas dentro da Igreja, deve-se empregar a palavras “ministério” e para a atuac¢ao crista na
sociedade é reservada a expressdo “servico cristio ao mundo”®*2, A palavra ministério encontra
seu mais real significado dentro da comunidade eclesial, soando de forma ndo agradavel fora

de seu contexto eclesioldgico. Isso ndo quer dizer que ao chamar o desempenho dos leigos e

506 Cf. BRIGHENTI, Agenor. Identidade e vocagdo do laicato: uma abordagem histérica. Revista Perspectiva
Teologia, Belo Horizonte. V. 51, n. 1, p. 161, 2019.

507 CNBB, Doc. 105, n. 160, p. 86.

%08 1hidem, n. 162, p. 87.

509 1hidem, n. 163, p. 87.
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SILEG, n. 264 apud CNBB, Doc. 105, n. 163, p. 87

512 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 162, p. 87.
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leigas na sociedade de “servigo cristdo ao mundo” esteja diminuindo a importancia dessa
atuacdo. Pelo contrario, o servico que é prestado na sociedade é regido pela qualidade da fé
cristd que ndo mais assume postura de condenagéo, mas de servico ao mundo®*3. Nesse servico,
busca-se a coeréncia entre ser membro da Igreja e o ser cidadao, através de atitudes concretas
que possam favorecer a transformacéo das estruturas sociais de injustica por meio da pratica do
amor cristao®,

Um detalhe ndo pode passar sem ser notado: os cristdos leigos e leigas, na sociedade,
sdo também a representacao oficial da Igreja. Ndo ha espaco para a eclesiologia do CVII atribuir
a representacdo da Igreja somente pelos ministros ordenados. De certo, ndo se questiona a
representatividade na sociedade que um bispo e um padre, visivelmente, possuem. Entretanto,
a Igreja e representada por todos os seus membros, cada qual a sua maneira. Isso significa que
tudo aquilo que os leigos e leigas realizam na sociedade tem suas ressonancias na comunidade
eclesial. Muitos praticam a injustica, promovem a desigualdade e s&o conhecidos como
membros da Igreja; outros, praticam a solidariedade, a fraternidade, relacGes justas, e também
sdo conhecidos como membros da Igreja®'®. Kuzma escreve que “tanto o cristdo-leigo quanto o
ministro ordenado necessitam tomar consciéncia de que suas agdes no mundo sdo acfes que
justificam a sua fé, e, portanto, sdo a¢des da Igreja”>2®,

Dentre todas ac6es que os cristdos leigos e leigas podem desempenhar na sociedade, as
mais dignas e elevadas, afirma o Documento 105, sdo aquelas que contribuem para a
transformagdo do mundo e da vida das pessoas qualitativamente. Todos sabem que a “Igreja
existe para servir’®!’ e essa vocagao existencial a impele a ir ao encontro do préximo que sofre
as mais diversas injusticas sociais. Como sal, luz®® e fermento®®, os cristdos devem se
empenhar, com coragem e com o apoio de toda comunidade eclesial, “na constru¢do da
cidadania plena para todos”%,

Muitos cristdos leigos e leigas tém abandonado a missdo evangelizadora na sociedade
para somente atuar dentro dos limites da Igreja. Continua muito presente nos tempos de hoje
nos discursos de certas alas clericalistas, a condena¢do da sociedade como antro de pecados.

Para esses, 0 cristdo ndo deve se misturar as realidades do mundo. Essa perspectiva esta bem

13 Cf. LG, n. 33.

514 lbidem, n. 165, p. 88.

515 Cf. KUZMA, 2009, p. 104.

516 1hidem, p. 105.

517 CNBB, Doc. 105, n. 166, p. 88.
518 Cf. Mt 5,13-14.

519 Cf. Mt 13,33; Lc 20,21.

520 CNBB, Doc. 105, n 166, p.88.
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longe do Evangelho, uma vez que Jesus afirmou que ndo veio para condenar o mundo, mas
salva-10°2t. Ainda mais, ndo corresponde a atual eclesiologia que ressoa o mandato de Jesus “ir
pelo mundo inteiro e a todos pregai a Boa-Nova a toda criatura”®??; Evangelho que também
promove a vida®® e a liberdade dos filhos e filhas de Deus®?.

O modo da realizagdo do servigo cristdo ao mundo estd amparado no sacerddcio comum
dos fiéis e na vida profética de Jesus. Os cristdos ndo podem deixar de lado a misséo de ser
profetas, advinda do Batismo e da configuracdo a Cristo. Sem o profetismo ndo existe atitude
transformadora dentro e fora da Igreja. Para Comblin, o profeta € aquele que sabe ler os sinais
dos tempos a luz do Evangelho e “toma atitudes de agdo publica de grande visibilidade”>?°,
falando, pregando, anunciando, denunciando ndo somente com palavras mas, mais ainda, com
o0 testemunho de vida. As a¢Oes na sociedade séo transformadoras através da profecia. O profeta
sempre faz parte do Povo de Deus e de modo contundente ndo se conforma jamais com as
estruturas de injusticas, sejam elas promovidas por quem foi posto a frente do Povo, papa, bispo,

padre, deputados, presidente ou por quem quer que seja®?.

O profeta denuncia a corrup¢do do povo de Deus, que ndo se da conta de que
se afastou da missao para ser um povo como os outros: conformado com a dominacéo
e a injustica. O profeta denuncia também a corrupcdo dos dirigentes do povo que
abusam do seu poder para corromper o proprio povo. O profeta prega a conversao
total das pessoas e da sociedade nas estruturas®?’.

Os bispos brasileiros sabem muito bem que as acdes transformadoras que os leigos
podem realizar sdo muito preciosas e contribuem para o crescimento do Reino de Deus como
fermento na massa®?®. Os leigos e leigas sdo convidados a romper com a preguica alienante de
achar que podem ficar bem sossegados no templo religioso e com um certo conformismo que
aponta a ideia de que as estruturas de pecado presentes na sociedade sempre existiram, e ndo
deixardo de existir. Motivados pelos exemplos do Papa Francisco, que chama a atencdo da
Igreja para sair e ir ao encontro do outro que vive na sociedade, os leigos e leigas devem com

“ardor, dinamismo, ousadia, criatividade, coragem e alegria”®?°, denunciar o “mundo

521 Cf. Jo 3,17.

522 Cf. Mc 16,15.

523 Cf. Jo 10,10.

524 Cf. GI 5,5.

525 COMBLIN, José. A profecia na Igreja. Séo Paulo: Paulus, 2008, p. 12.
526 1hidem, p. 12.

527 1bidem, p. 13.

528 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 169, p. 89; Mt 13,33.

529 lbidem, n. 173, p. 91.



136

globalizado e consumista que se sustenta na gloria do lucro e que cria mecanismos de
acumulacio e onipoténcia do mercado”%%,

Como participes do munus profeta de Jesus, os leigos e leigas ndo podem deixar de
tomar consciéncia critica ante as mais diversas situacdes da vida e tomar posicao inspirados no
Evangelho®®L. Infelizmente muitos cristdos pensam que podem ficar indiferentes ou em posigéo
neutra diante das questdes e debates na sociedade. Na EG, o Papa Francisco chama a atencéo
para que todos assumam a postura corajosa de dizer ndo a uma economia de excluséo e a cultura
do descarte®?; a globalizagio da indiferenca®?; ao fetichismo do dinheiro®®*; a desigualdade
social que gera a violéncia®®. Nesse sentido, afirma Brighenti que é mais seguro e eficaz para
a missdao no mundo quando o cristdo e a cristd, tornando-se testemunhas proféticas do
Evangelho, pertencem a uma pequena comunidade eclesial, a qual também esta inserida
profeticamente na sociedade. A acdo transformadora, assim, ndo é de uma Unica pessoa, mas
de toda a comunidade que sustenta seu profetismo no Evangelho®3.

O Documento 105 deixa claro que o servico cristdo na sociedade pode ser visto de varias
maneiras ou ter trés principais dimensdes. Cita em primeiro lugar, que os leigos e leigas prestam
servico transformador na acdo rotineira da vida segundo a vocagdo que assumiram: no
matrimonio, na vida solteira, nas funcdes diarias da casa, no trabalho e no lazer. Em segundo,
o0 servico laical incide na propria edificacdo da sociedade nas mais diversas frentes; por fim,
contribuem ndo apenas na edificacdo da sociedade, mas ainda na transformacao dela segundo
o Evangelho, influenciando-a positivamente. Em qualquer uma das maneiras de servi¢o dos
leigos e leigas, Deus também atua como forca e graca, sem o qual, perante a fé crista, nada pode
ser realizado®®’. Enfim, na vida e servico transformador dos leigos e leigas, “anunciar a profecia
do Evangelho é mostrar que a Igreja continua a obra de Jesus e que quer Ser esperanca,

sobretudo, aos que lutam contra toda esperanga”>®,
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3.3. Opcéo de Cristo e, por consequéncia, do Povo de Deus: os pobres.

Com a recep¢do e atualizacdo do CVII no contexto da Igreja na América-Latina e
Caribe, especialmente no Brasil, a Igreja vem fazendo significativo esforco para assumir de
forma incisiva a op¢do preferencial pelos pobres avocada por Jesus®®. Lembra a LG que “assim
como Cristo consumou sua obra na pobreza e na perseguicdo, a Igreja é chamada a seguir o
mesmo caminho”>*°. Ou seja, a Igreja é herdeira da vida de Jesus marcada pelo despojamento,
pobreza, e embora “fosse rico, tornou-se pobre”>*! desejou achegar-se mais proximo aqueles
que sofrem. Toda atitude boa ou péssima diante do pobre € diante de Jesus que se faz, ndo
havendo, nessa perspectiva, separacao entre a vida do pobre e a vida de Jesus, uma vez que
“tudo o que fizestes a um desses pequeninos foi a mim que o fizestes”>*2.

Na mesma senda, 0 Documento 105 afirma que Jesus se fez pobre para se aproximar de
todos, preferencialmente dos mais pobres. E & luz dessa decisdo de Jesus que a Igreja tem que
se tornar pobre e a servigo dos pobres, “presentes nas periferias geograficas e existenciais”>*.
Na comunidade eclesial, quando ndo ha a consciéncia, seja do clero ou dos cristaos leigos leigas,
de que todos devem imitar a Jesus de modo integral, corre-se, gravemente, o risco de se
transformar em uma reunido qualquer de pessoas, na qual ndo existe compromisso com o
Evangelho. N&o é comunidade de fé a comunidade que néo se interessa pela libertacdo integral
do outro que sofre por causa de estruturas sociais de exclusdo. Na procura pela correta
interpretacdo da vida de Jesus € que surgiu, como esperanca para muitos, a Teologia da
Libertacdo que confrontara as Sagradas Escrituras, a Tradi¢cdo e o Magistério com as estruturas
geradoras de excluidos. No fundo, a Igreja é chamada cada vez mais a guiar o Povo de Deus
perante as dificuldades da vida®*.

Almeida aponta que essa postura eclesial de assumir o pobre como destinatario
preferencial do Evangelho foi possivel gracas ao impulso do CVII que colaborou com a
transicdo de uma Igreja comprometida com o poder para uma lgreja solidaria com os pobres®®®.
A opcao pelos pobres € a opcao pela pessoa humana que necessita tantas vezes de libertacdo e
de promocdo vida digna. A Igreja se coloca, no espirito do Evangelho e do Concilio, como uma

das ferramentas promotoras da libertacdo, fazendo a articulacdo entre fé e vida, palavra e praxis
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(obras). E mais, quanto mais toma consciéncia das realidades em que vivem 0s pobres, a
comunidade eclesial “oferece seus préstimos na constru¢cdo da paz e na promocgdo da

comunidade entre os povos. E sensivel a0 drama da miséria e dos pobres”>4®.

Portanto, a Igreja que saiu do Concilio Vaticano Il mudou radicalmente seu
foco. Desviou seu olhar do dogmatismo para tomar como a pupila de seus olhos a
humanidade como ela é a cada tempo. Nessa virada teolégico-antropocéntrica,
conscientizou-se de sua vocagdo como servidora da humanidade®*’.

A Igreja é chamada a encontrar sua identidade ndo somente a partir de Deus, mas
também a partir do mundo, a partir da historia, sobretudo da realidade das realidades de
sofrimentos. Sabe-se que muitos Padres conciliares tiveram resisténcia e nem sequer
permitiram dialogo sobre uma Igreja mais voltada para os pobres®*®. No entanto, com o trabalho
do cardeal Lercaro®® e a influéncia direta de Dom Elder Camara, outros bispos fizeram com
que a LG e a GS marcassem em seus textos o tema da Igreja que deve ser pobre. No fim do
paragrafo oitavo da LG, estd escrito que Jesus foi enviado pelo Pai para evangelizar os
pobres®®, do mesmo modo que Jesus é vocacionado do Pai, a Igreja também tem a mesma
vocagdo e a realiza quando envolver “em seus cuidados amorosos todos os angustiados pela
fraqueza humana, e mais, reconhecendo nos pobres e nos que sofrem a imagem de seu
Fundador, pobre e sofredor’!. Ja na GS, esta escrito que “as alegrias e as esperangas, as
tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, séo
também as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo°2,

Ha um modelo eclesiologico teoldgico libertador que bem se assenta nos ideais do CVII,
incentivado pelas Conferéncias de Medellin e Puebla®? e que é recebido pelos bispos
brasileiros. Tal modelo elege o pobre como o lugar da acdo de Deus e o0 recebe dentro da
comunidade uma vez que a Igreja tem sua origem no meio dos pobres do Antigo Testamento e
sua continuidade nos pobres do Novo Testamento. Essa comunidade eclesial tem sua formacéo
processual e continua, por isso é base, para a vivéncia da fé comum e da partilha dos dons e

bens. Ottaviani escreve, fazendo referéncia a Comblin, que € preciso criar dentro da
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comunidade “estruturas flexiveis e itinerantes”** que vAo colaborar na acéo junto do pobre
como “centros de estudos, equipes missionarias, grupos de acdo social e politica”®. Nas
comunidades eclesiais de bases, os pobres sdo cuidados espiritualmente ao redor da Palavra e
da Eucaristia; nessas mesmas comunidades hd o comprometimento com 0s movimentos
populares e sociais; nelas se vive o martirio, o sacrificio da miséria e da fome; e se fomenta
uma espiritualidade encarnada, popular e libertadora, cujo fundamento esta na associacdo da
contemplagdo e da acdo>®.

Domezi escreve que ndao “hd pessoa humana genérica, sem rosto € sem historia, como
também n3o h4 povo desvinculado de realidades historicas™®’. A partir dessa afirmacao,
encontra-se no Documento 105 o esforco por reconhecer os diversos rostos dos sofredores
presentes na sociedade. Perceber e notar o sofrimento do outro leva a possibilidade de se criar
consciéncia maior da realidade e de se criar iniciativas que podem colaborar para quebrar uma
estrutura de dominio e servidao. Os bispos brasileiros apontam as “novas formas de pobreza e
fragilidade™®®® que assolam a muitos: “os sem-abrigo, os refugiados, os povos indigenas, 0s
negros, 0s ndbmades, 0s idosos, as pessoas que sofrem formas diferentes de trafico, as mulheres
que padecem situagdes absurdas de violéncia e maus tratos, 0s menores em situacao de risco,
os deficientes, os nascituros”®®°.

Uma das maiores contribuicfes que a Igreja pode oferecer a questdo do pobre vai além
de uma oferta de ajuda caritativa. Comblin aponta que a comunidade eclesial tem que ajudar os
pobres a ndo perder a consciéncia de que sdo os preferidos de Jesus e, portanto, muito amados
por Deus. Ndo ha mais condicdo para que a religido possa continuar, como foi enfatica no
passado, com um discurso que afirma ser a condi¢do dos pobres uma vontade de Deus e que
deveria haver um conformismo para com essa situagao por parte deles®®. A leitura feita da vida
de Jesus ndo era aquela em que Ele oferecia a vida e a libertacdo, mas a propaganda de sua
Cruz: “Jesus era o exemplo a ser seguido em todas as crucificagcdes da vida cotidiana. Os pobres
sentiam-se chamados a resignacdo e a humilhacdo. Achavam a sua dignidade no sofrimento e

na degradagio™®®?,
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E mais, para o te6logo belga é urgente uma pastoral eficaz que va ao encontro dos
pobres, sendo preciso oferecer maior poder de acdo aos leigos e leigas®®?. A constituicdo de
uma lgreja pobre para os pobres deve ter seu inicio em uma tomada de consciéncia da atual
realidade eclesial e o convencimento da existéncia de uma estrutura geradora de exclus&o social.
H& muita cegueira que ainda tem impedido uma correta avaliacdo da realidade gerando atitudes
pastorais descomprometidas com o pobre. A Igreja é essa forca consciente que deve ajudar o
povo pobre e com a qual eles podem contar. Houve um periodo, sobretudo nas décadas de 60
ao final de 90, em que a Igreja foi mais ativa perante 0s pobres: as comunidades eclesiais de
base, as CEBs, foram as primeiras que procuraram a romper com a alienacdo que ndo admite
haver na sociedade estruturas de exclus&o®®,

A Igreja, como Povo de Deus, continua a ser formada entre os pobres de todas as épocas.
Foi assim na historia de lIsrael, continuou sendo com aqueles primeiros que formaram a
comunidade cristd, assentada na mensagem e na pratica de Jesus. O cristianismo primitivo bem
soube que poderia ser fiel ao Evangelho na pratica das boas obras, sobretudo na “fraternidade,
da proximidade e da compaixio”®%4. No entanto, ndo se pode deixar de considerar que além de
uma colaboradora na conversédo das estruturas geradoras de pobreza, a fé cristd estimula a
conversao pessoal. Ninguéem que faz parte da comunidade cristd consegue lutar contra as
estruturas sociais de exclusdo sem viver e dar testemunho pessoal da vivéncia da virtude
evangélica da pobreza. Estar atenta a condi¢do dos pobres sofredores, criar ou colaborar com
as iniciativas que cessam a geracdo de excluséo, buscar a conversdo pessoal dos discipulos e
discipulas de Jesus, ¢ o Unico caminho para a ser “Igreja pobre, para os pobres, com o0s

pobres’™®°,

3.4. O cristdo leigo e leiga e a espiritualidade encarnada

Quem toma os documentos conciliares para estudo e se debruca sobre o tema da
espiritualidade crista vai se deparar com uma consideracdo: os documentos ndo trazem uma
reflexdo conceitual sobre a espiritualidade crista®®®. Isso ndo quer dizer que ndo se encontra no
CV Il um forte apelo a espiritualidade como caminho de construcdo de uma vida santa baseada

nas Sagradas Escrituras, na Tradicdo eclesial milenar que acolhe as mais diversas expressdes
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da espiritualidade e do Magistério como regulador e instrutor da piedade cristd®’. A prépria
LG define o cristdo e a cristd como “casa espiritual”®®® e suas atividades de apostolado como
“oblagdes espirituais”>®. E mais, pelo batismo, na participacdo do sacerddcio de Jesus, os leigos
e leigas sdo também sacerdotes e vivem com intensidade a incidéncia da graga do Espirito Santo
em suas vidas e no culto, sdo celebrantes da a¢éo divina na comunidade eclesial no tempo e na
histdria de hoje®"°.

Os Padres conciliares ndo tiveram, evidentemente, a intencdo de elaborar um tratado da
espiritualidade cristd. O que o CVII promoveu foi a possibilidade de aplicar a espiritualidade
cristd dentro das realidades do mundo, contextualizando-a. A Constituicdo Pastoral Gaudium
et Spes ofereceu condigGes para as Conferéncias episcopais do mundo todo®", ao recepcionar
as proposituras conciliares, elaborassem uma reflexdo sobre a espiritualidade cristd a partir de
seus proprios contextos, levando em consideragao as realidades temporais e terrestres®’2. Nesse
ensejo, a CNBB aponta como caminho espiritual para os cristdos leigos e leigas uma
espiritualidade caracterizada pela vivéncia pratica do Evangelho, consciente da realidade de
sofrimento pelo qual passa a maior parte povo brasileiro. O Documento 105 aponta, entdo, a

necessidade da constru¢do de uma “espiritualidade encarnada”®"3.

A espiritualidade responde ao desejo e a busca do rosto de Deus e da comunh&o
com ele. Uma espiritualidade encarnada caracteriza-se pelo seguimento de Jesus, pela
vida no Espirito, pela comunh&o fraterna e pela inser¢do no mundo. Nao podemos
querer um Cristo sem carne e sem cruz. N&o se trata de fugir das realidades temporais
para encontrar-se com Deus, mas de encontra-lo ali, e seu trabalho perseverante e
ativo, iluminado pela &5,

E preciso considerar que, anteriormente, no Documento 62, os bispos brasileiros
convidavam os cristaos leigos e leigas a fazer da vida espiritual uma sintese do Evangelho com
as atividades cotidianas da vida, sempre prestando atencdo ao dever do amor ao proximo. A
espiritualidade laical deve, desse modo, irradiar a vida de Jesus em tantos lugares e ambientes
em que apenas os cristdos leigos e leigas podem fazer as vezes da presenca da Igreja. A

espiritualidade encarnada €, assim, caracterizada como uma constante ligacao entre fé e vida,
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uma irradiacdo continua e coerente da vida pessoal com o mistério da fé>’>. O caminho de
construcdo da espiritualidade encarnada é aquele do discipulo que segue e imita seu mestre, ou
seja, do cristdo que vive e pratica a vida de Jesus ao modo descrito nos Evangelhos®’®.

O CV Il incentiva que a espiritualidade da comunidade crista seja fundamentada nas
Sagradas Escrituras e na Eucaristia como “fonte e centro de toda a vida cristd”®’’. Através da
Palavra de Deus e da Eucaristia, 0s leigos e leigas se encontram com Jesus, nutrem uma amizade
especial, recebem forca e graca para viverem em meio as realidades da sociedade. Por esse
modo de fundamentar a espiritualidade, os leigos e leigas vivem com autenticidade a vida de
piedade, ndo isoladamente, mas como comunidade que almeja ser cada vez mais acolhedora,
misericordiosa, profética e solidaria. Nao existe uma espiritualidade ancorada nas Sagradas
Escrituras e na Eucaristia que ndo possa ser vivida em comunidade. A espiritualidade encarnada
é essencialmente comunitaria®™®,

O Novo Testamento assegura a existéncia de uma equivaléncia do amor a Deus e ao
proximo®”. E possivel duvidar do amor dispensado a Deus quando ndo ha obras de amor
perante 0 outro *%°. Desse modo, os bispos brasileiros escrevem que é preciso “discernir e
rejeitar uma espiritualidade intimista e individualista, que dificilmente se coaduna com as
exigéncias da caridade”®. Bingemer escreve que ndo bastam para constituir a espiritualidade
cristd nos tempos atuais praticas devocionais individuais, como recitacdo de ladainhas,
devocionarios, tercos. Por mais preciosas que sejam, essas praticas piedosas devem conduzir 0s
leigos e leigas a um comprometimento de fé social, encontrando-se com Jesus ndo somente nos
atos particulares de oracao e contemplacdo, mas, sobretudo, encontrando o Senhor na vida do
sofredor, do que estéa preso, daquele que passa fome, do que esta nu®®2. Isso vale ndo s6 para 0s

leigos e leigas, mas € uma assertiva dirigida também ao clero®®?,

A oragdo e contemplacdo sdo fundamentais na vida dos cristdos. E preciso
cultivar um espaco interior dinamizado por um espirito contemplativo que ajude a
cuidar da integridade da consciéncia e do coracdo e dé sentido cristdo ao
comprometimento e as atividades. A, é possivel um encontro significativo com o
Deus revelado por Jesus, que nos permite descobrir que somos depositarios de um
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bem que humaniza, que nos ajuda a viver uma vida nova e, portanto, a buscar esta
vida nova para todos®.

A espiritualidade encarnada leva os leigos e leigas a colaborar na transformacgéo da
Sociedade®®®. No entanto, 0 Documento 105 cita algumas misticas que nio servem aos cristios
leigos e leigas e tdo pouco sdo ferramentas para uma agdo transformadora da prépria Igreja e
da Sociedade: “tendéncias ao subjetivismo sentimental, ao devocionismo, ao demonismo, as
revelagBes privadas™®®®. O Papa Francisco colabora na reflexdo apontando que esses tipos de
misticas, proprias de uma vivéncia individual e sentimental da fé, ndo corresponde a uma sadia
piedade popular, mas sdo equivocos da espiritualidade cristd, que ndo esta a servico de uma
pessoa em particular ou de determinados grupos. No fundo, diz o Papa que nesse tipo de
espiritualidade ndo ha preocupacdo com a promocao social e a formacao dos fiéis. O mais grave
€ que essas vertentes misticas sdo usadas para a obtengédo de beneficios econémicos ou algum
poder sobre os outros®’. Tentagdo recorrente de boa parte do clero e de leigos e leigas,
especialmente aqueles chamados fundadores de Novas Comunidades. No fundo, “sao
expressdes aparentemente ou pretensamente misticas, que nao servem e até atrapalham o
empenho da Igreja na transformagao da realidade e o antincio do Reino de Deus’%,

O contrério da espiritualidade encarnada ¢ o “mundanismo espiritual”®®. Citando mais
uma vez o Papa Francisco, os bispos brasileiros definem o mundanismo espiritual como a
tendéncia de ‘“‘confiar nas proprias forgas e se sentir superior aos outros por cumprir
determinadas normas ou por ser irredutivelmente um fiel a um certo estilo de ser catolico,
proprio do passado”®®°. Tal modo errdneo de vida espiritual, nada autenticamente crista, atinge
ndo s6 a Igreja em suas estruturas internas, mas também a “militancia social”>%!: pretensamente
alguns cristdos, em nome da caridade, mostram algumas conquistas sociais e politicas na
procura por uma atragio de autoestima e de realizacio autorreferencial®®,

A prética de uma mistica mundanista ndo permite que a espiritualidade encarnada seja
libertadora. A Igreja e a sociedade necessitam sempre de conversdo e, por isso, de libertacéo.

A Igreja ndo deve se tornar um espaco para o exibicionismo doutrinario-liturgico e as relactes

%84 CNBB, Doc. 105, n. 186, p. 97.

585 Cf. PADUA, 2018, p. 19.

%86 1hidem, n. 195, p. 101.

%87 Cf. EG, n. 70.

%88 CNBB, Doc. 105, n. 195, p. 101.

%89 1hidem, n. 199, p. 103.

590 EG, n. 94 apud CNBB, Doc. 105, n. 199, p 103.

%91 CNBB, Doc. 105, n. 200, p. 103.

%92 Cf. EG, n. 94 apud CNBB, Dac. 105, n. 200, p 103.



144

sociais ndo devem ser geradoras de dominio e de exclusdo®®. Enquanto houver exibicionismo
tdo relacionado com um clericalismo aparente e uma sociedade geradora de excluidos, havera
a necessidade de conversdo®®. Sella diz que a espiritualidade encarnada e libertadora é a fonte
de sustento para a vida de misséo eclesial ad intra e ad extra, uma vez que somente uma
verdadeira espiritualidade libertadora integra, alimenta, sustenta e torna fecundo a
sensibilidade, a solidariedade, o profetismo, a dendncia e o anuncio do Evangelho visando a
construcdo do Mundo Novo®®.

Para que os leigos e leigas sejam bem formados na vida espiritual, o Documento 105
aponta, por fim, alguns principios que devem nortear a vida espiritual encarnada: a) deve ser
integral para responder aos aspectos da fé, da razdo e da emocdo; b) missionéria e inculturada,
de modo que os cristdos estejam conscientes e ndo alienados sobre a realidade social em que
vivem; c¢) articuladora, como ferramenta que ajude a superar as distancias entre fé e vida; d)
pratica, que colabore na transformacdo social; e) dialogante, que supere 0s isolamentos e

autoritarismos eclesiais e sociais®®.

3.5. O contributo dos leigos para a missao eclesial na sociedade

Um dos temas teoldgicos de maior importancia para o CV 1l e para os trabalhos pastorais
da Igreja nos dias atuais € sem davida a missdo. O Concilio, no desejo de abrir-se as realidades
dos mais diversos povos, teve que refletir a possibilidade de uma eclesiologia de maior abertura
e proximidade das pessoas que ndo sé estdo dentro do corpo eclesial, mas daqueles e daquelas
que estejam longe das atividades ditas eclesiais. De todo modo é preciso reconhecer que no
inicio dos trabalhos do Concilio havia uma certa vontade de ndo querer refletir sobre o tema e
até uma falta de unidade de pensamento dos Padres conciliares referente a acdo missionaria da
Igreja. O mundo havia se transformado e ndo cabia mais uma acdo missionaria na Igreja como
nos tempos do passado tdo pautada na busca imperativa da conversdo e na contagem do nimero
de batizados. Esta nocao de acdo missiondria, ja caduca, estava ainda presente no inicio das
sessOes conciliares. No entanto, foi superada nos debates ainda no primeiro esquema, De
Ecclesia, sendo incorporado no texto final da LG o tema da atividade missionaria como parte

constitutiva da esséncia da Igreja®®’.

%93 CNBB, Doc. 105, n. 200, p. 93.

5% Cf. PADUA, 2018, p. 20.

59 Cf. SELLA, Adriano. Globalizagdo neoliberal e excluséo social. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 117.

5% Cf. CNBB, Doc. 105, n. 238, p. 117.

97 LAMBERT, Bernard. A nova imagem da Igreja. Trad. Nestor Dockhorn. Sdo Paulo: Herder, 1969, p. 480.
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A lgreja oferece claramente a todos um novo modo de compreender a missao como
acdo de Cristo. O conceito de missdo, desse modo, ndo deixa de ser tratado dentro das
proposicdes conciliares, porém com maior amplitude. A missdo da comunidade eclesial nao
seria apenas as missdes organizadas pelos mais diversos grupos, com distintos métodos; a
missdo ndo seria apenas o empenho de anunciar o Evangelho as pessoas que desconhecem
Jesus; a missdo ndo poderia ser mais entendida como uma expansdo numérica que computa
novas fundagdes e construcdes de templos; nem mesmo poderia ser reduzida a caridade perante
alguma parcela de pessoas. Assim, o conceito de missdo ndo é suprimido, mas revalorizado. A
luz do Concilio, a Igreja mais consciente entende que missdo ndo é apenas sua a¢do, mas,
sobretudo, é a propria acdo de Jesus no mundo, da qual ela é colaboradora.

A LG, no parégrafo dezessete, explicita que a missédo de Jesus deriva de sua
obediéncia ao projeto salvifico do Pai. Jesus, por sua encarnagio é o primeiro missionario®°%,
Toda autoridade de Jesus®®®, como Filho, se baseia em ter sido enviado pelo Pai para resgatar a
todos pelo amor. Fica evidente nos Evangelhos que a missdo de Jesus se endereca a todos,
sobretudo aqueles que sdo excluidos, marginalizados, aos tidos como pagédos e pecadores
publicos. Ao imitar integralmente a vida de Jesus, a Igreja, como comunidade de discipulos,
recebe 0 mandato de ser a presenca de Deus em meio a humanidade, na oferta do amor, da fé e
da esperanca. Desse modo, afirma Conrado que a missao da Igreja depende de todo modo da
acio sempre eficaz e atual de Cristo®. O tedlogo Karl Barth oferece uma significativa visio

sobre missao:

O que vem a ser a missdo? Com certeza ela quer ser uma acdo da Igreja, ainda
que isso s6 expresse de forma indireta do ponto de vista organizacional. Ac¢éo da Igreja
quer dizer: determinada configuracdo do testemunho da autorrevelagdo de Deus em
Jesus Cristo, determinada configuracdo daquela acdo humana que se entende como
obediéncia & convocagdo de Jesus Cristo como sendo o Senhor, uma experiéncia de
fazer Sua vontade, o que significa divulgar sua mensagem, (...) aos que ainda nado
ouviram a Sua Voz e que ainda ndo pertencem a Ele®,

Os bispos brasileiros recebendo a influéncia dessa nova concep¢do de missdo e a

partir das provocacbes do Papa Francisco na Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium,

%8 Cf. LG, n. 17.

59 Cf. Mt 28,18-19.

600 CONRADO, Sérgio. Da missdo ao povo para o povo em missdo. In. ALMEIDA, Jodo Carlos; MANZINI,
Rosana; MACANEIRO, Marcial (orgs.). As janelas do Vaticano Il. Aparecida: Santuério, 2013 Aparecida:
Santuério, 2013, p. 359.

01 BARTH, Karl. Teologia e missdo na contemporaneidade. GREGGERSEN, Gabriele. Barth e a relagdo entre
teologia e missdo. Traducdo de Palestra proferida na Conferéncia de Missfes de Brandenburgo, Berlim, 1932.
Revista CAMINHANDO. v. 20, n.1, 2015, p. 15-16.
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afirmam que a Igreja, no Brasil, é “eminentemente missionaria®%, A missdo pode ser elencada
como chave hermenéutica de leitura para todos os documentos conciliares; de igual modo a
“chave da missd0”%% ndo pode ser dispensada para entender toda a vida da Igreja no contexto
brasileiro. Ha um forte apelo, irrenuncidvel, para que a missdo evangelizadora da Igreja seja a
missao de todo o Povo de Deus. Isso implica mais uma vez assumir o protagonismo do leigo e
leiga que pelo batismo sdo missionarios por vocagdo. Os leigos e leigas “ajudam a Igreja a estar
“mais a servico do Reino, em didlogo e comunhdo com o mundo, inculturada na realidade
histérica, inserida na sociedade, encarnada na vida do povo”6°4.

O Documento 105 menciona a necessidade das comunidades eclesiais se tornarem
cada vez mais conscientes da vocagao missionaria®®. E através dessa consciéncia que a pratica
do amor é levada para as realidades cada vez mais distantes onde estdo as pessoas, como a
politica, economia, condominios habitacionais e empresariais, escolas e outros nichos. A
comunidade de fé, nesses contextos, vai refletir “na terra o amor e a comunhado das pessoas da
Santissima Trindade”®%. Dentro desta perspectiva, nunca ¢ demais evidenciar que para um
eficaz dinamismo missionario é preciso reconhecer 0s espacos dos leigos e leigas com a
variedade de seus dons, ministérios na Igreja e servi¢os na Sociedade.

Para Suess, 0 nucleo da atividade missionéria da Igreja é o anincio do Reino de Deus.
A tarefa de anunciar a presenca do Reino no mundo é uma incumbéncia confiada a todos,
mormente aos cristdos leigos e leigas. Nao se trata de um privilégio dado a um grupo ou a uma
pessoa em particular, mas a todos os batizados. Se a missao é de toda a Igreja espalhada no
mundo, a empreitada missionaria permite, entdo, contextualizacdo frente aos mais diversos
cenarios, sobretudo quando leva em consideracdo a riqueza cultural dos povos, a arte peculiar
de cada pais, o idioma como identidade cultural. Por mais que a missao tenha um viés universal
de apresentar o mesmo Cristo a todas as pessoas, € urgente considerar a pessoa em sua
identidade cultural®®’. Jesus, assumindo a historia do ser humano, pertenceu a uma determinada
cultura, falou certo idioma, teve um fendtipo peculiar ao seu povo. A missdo deve levar o Reino

que, inculturado®®, nada despreza, mas fermenta e purifica com o Evangelho.

802 CNBB, Doc. 105, n. 170, p. 90.

803 1hidem, n. 170, p. 90.

804 1hidem, n. 170, p. 90.

805 1hidem, n. 171, p. 90.

806 1hidem, n. 171, p. 90.

807 Cf. SUESS, Paulo. Missdo/Evangelizagdo. Verbete. Dicionario do Concilio Vaticano I1. PASSOS, Jodo Décio;
SANCHEZ, Wagner (orgs.). Sdo Paulo: Paulus\Paulinas, 2015, p. 628.

808 «“Os documentos conciliares ndo conhecem a conceito “enculturagdo”, mas utiliza outros bem préximos ao
espirito de aggiornamento como adaptacéo (cf. SC 73) autonomia da realidade terrestre (GS 36, 56). Cf. SUESS,
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E preciso, ainda, esclarecer o que significa a “missdo universal da Igreja” para se
evitar erros conceituais. Quando se fala de missao universal, refere-se a um tnico discurso, um
Unico objetivo e a uma Unica tarefa confiada: por discurso, entende-se o contetdo da pregacéo
do Reino de Deus que é sendo o Evangelho; quanto ao objetivo é tornar o projeto salvador Deus
conhecido e recebido pelas pessoas nos mais diversos contextos; e por tarefa missionaria uma
incumbéncia dada a todo o Povo de Deus de a todos fazer discipulos de Jesus. Mais uma vez a
Igreja compreendida como Povo oferece as melhores bases teologico-pastorais para afirmar sua
indole missionaria. Os leigos e leigas sdo verdadeiros missionarios na Sociedade quando
assumem, como arautos, a missdo evangelizadora com coragem e alegria a pregacdo do
Evangelho, dirigindo-O as pessoas nos seus contextos®®,

A presenca dos leigos e leigas como missionarios e missionarias na Sociedade ndo é
nada facil. Muitas pessoas e setores na sociedade brasileira tém feito propaganda de um “mundo
globalizado e consumista”®® que se sustenta na “l6gica do lucro”®!!. Esse contexto torna a
missao mais dificil; todavia, mais necessaria. Perante o sistema de exclusdo aparece a vida e a
palavra profética dos leigos e leigas que, criando condic6es de luta pelas igualdades, levam a
mensagem liberadora de Jesus para tantos que ndo tém mais nenhuma esperanca. Boff, nesta
linha de pensamento, afirma em seu livro Do lugar do pobre, que, indubitavelmente, a misséo
da Igreja reside na evangelizacdo. Todavia, ndo é qualquer tipo de evangelizacdo: deve ser
aquela que doa a vida e que faz da pastoral missionaria uma pastoral profética. Para ele, 0s
cristaos leigos e leigas sdo 0s que mais entendem da condicdo do Povo de Deus em que tantos,
também, estdo na condicdo de pobreza. S&o a continuacéo, pela vida e presenca do mundo, da
vida missionaria de Jesus. O maior contributo para a missdo eclesial que os leigos e leigas
podem oferecer é assumir os pobres como os destinatarios preferenciais da missdo salvadora
divina®?,

A luz da Palavra revelada, é possivel emitir um juizo por meio de um discernimento
profético sobre as realidades socioculturais nas quais os brasileiros estdo inseridos. Pela
profecia, os cristdos leigos e leigas vao anunciar a vontade salvadora de Deus e denunciar tudo
o que lhe ¢ contrario. Como profetas, os cristdos leigos e leigas devem enfrentar as “realidades

613

que contradizem o Reino de Deus” mesmo que isso lhes exija assumir, por testemunho®~, a

vocacdo de martires destes tempos. O servico missionario laical se realiza, mesmo diante das

809 Cf. SUESS, 2015, p. 631.

610 CNBB, Doc. 105, n. 176, p. 92.

611 1hidem, n. 176, p. 92.

612 Cf. BOFF, Leonardo. Do lugar do Pobre. Petrdpolis: Vozes, p. 45.
613 Cf. LG, n. 35.
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dificuldades, com audécia e coragem. Atitudes prdprias de uma Igreja que se entende como

Povo de Deus, solidaria e proxima do outro que, antes de tudo, é criatura amada de Deus.

Como mensagem de missdo, a mensagem cristd ndo é de repeticdo, mas
comeco. La se dirige ao vazio, ela acontece em cima de esperanca contraria a qualquer
esperanca. Ela s pode se articular aqueles pontos que ela mesma tem que estabelecer
previamente, ndo aqueles que ja estdo presentes anteriormente e por si mesmos. Ela
sO pode ser anunciada de forma ditada e ndo parlamentada. Ela ndo conta com o
desenvolvimento de algo ja presente, mas com a criagdo do nada. Ela ndo proclama a
cura dos doentes, mas a ressurreicio dos mortos®,

O texto final da Conferéncia de Aparecida escreve notoriamente, em seu capitulo
quarto, que a vocacdo de todo batizado é também ser missionario. Todos 0s cristdos séo
convidados a intensificar a sua resposta de fé indo ao encontro do outro que sofre. Esse € 0
maior contributo para a missdo da Igreja na sociedade®®®. N&o se trata apenas de cumprir uma
tarefa opcional, mas faz parte integrante da vida crista levar a cabo 0 mandamento do amor ao
proximo, imitando Jesus, que recomendou que a vida cristd fosse extensdo de seu servico
amoroso®!®, Enfim, a Igreja, depois do CV Il é mais consciente de sua misséo evangelizadora
na sociedade e convoca todos, em particular os cristdos leigos e leigas, sujeitos eclesiais da
missdo. N&do se pode admitir que uma Igreja que deseja ser luz para todos os povos, ndo seja

missionaria®’.

Consideracoes finais

A compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus é certamente uma das maiores
contribuicdes conciliares para a eclesiologia atual. Através dessa compreensao de Igreja, muitos
trabalhos de reflexdo estdo sendo realizados como verdadeiro movimento de recep¢do e
atualizacdo do CVII. O Documento 105 é um desses esfor¢os por manter o desejo vivo do Papa
Jodo XIllII, absorvido pelos Padres conciliares e condensados na LG, de transformacdo das
estruturas internas da Igreja e de sua real missdo de ser luz para as pessoas na Sociedade.

Dentro dessa perspectiva, 0s bispos brasileiros apontam que, quer ad intra ou ad extra
ecclesia, os leigos e leigas sdo verdadeiros sujeitos eclesiais. Colaboram na transformacao das

estruturas eclesiais e ajudam a promover as condi¢des de mudancas sociais através de atitudes

614 BARTH, 2015, p. 22.

615 Cf. DAp, 2007, n. 134, p. 73.
616 Cf, Jo 13,15.

617 Cf. DAp, 2007, n. 145, p. 76.
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transformadoras. Na Igreja, ndo existe dignidade maior do que a condicdo de batizados.
Assumir servicos e desempenhar fun¢es ndo oferece porcdo maior de dignidade, sobretudo
aqueles que receberam o ministério ordenado. A Igreja, por influéncia da LG, ndo é mais
definida como comunidade hierarquica, “comunidade de desiguais”, mas como Povo de Deus,
“comunidade de iguais”®'8.

Desse modo, a tarefa de evangelizacdo é dada a todos de modo igual, sendo apenas
diferenciado o tipo de servico que é prestado na acdo evangelizadora: uns pelo matriménio ou
vida solteira sdo leigos e leigas, outros pelo Sacramento da Ordem sdo padres, bispos e papa.
Todos, no servico de expansdo do Reino, sdo ministros e possuem dons e carismas recebidos
do Espirito Santo para a edificacdo do Reino e do proximo. O chamamento a vida santa é
inerente a todos, e ndo qualidade daqueles que receberam o ministério ordenado. Pelo contrario,
esses podem levar vida de pecado tdo mais escandalosa diferentemente de muitos leigos que
lutam para corresponder ao amor de Deus e ao proximo através de uma vida justa e limpa aos
olhos do Criador.

Os leigos e leigas ndo podem aguardar ou receber de modo passivo, um mandato
eclesiastico para a missdo evangelizadora na sociedade. J& o receberam de Jesus que mandou
anunciar a Boa Nova a todas as pessoas e batiza-las®®®. Claro que a missdo precisa do
discernimento da Igreja como instituicdo. Tal fato ndo pode ser um empecilho para que os leigos
e leigas atuem com protagonismo na evangelizacdo, especialmente em lugares onde apenas eles
e elas podem fazer a presenca da Igreja, como na politica, economia, conselhos de politicas
publicas, ONGs e outros. Na sociedade, calcados na espiritualidade encarnada, os cristdos
leigos e leigas podem promover acGes transformadoras que geram vida e inclusdo social. Na
vida em sociedade, naquilo que lhes é préprio, os leigos e leigas ndo fazem as vezes da Igreja,
mas sdo a Igreja inteira, sobretudo quando eles mesmos sdo pobres ou vdo ao encontro dos
pobres e sofredores.

Por fim, ndo ha espaco, depois do CVII, para uma Igreja que ndo promova a vida
laical como sujeitos eclesiais e protagonistas da acdo evangelizadora. Por isso 0s bispos
insistem que o Documento 105 seja um instrumental para o enriquecimento da vida laical fora
e dentro da Igreja. Acredita-se que, se for bem estudado o Documento 105, este pode ajudar a
reverter um pouco o péssimo quadro da Pesquisa de Campo em que muitos sujeitos da pesquisa

afirmaram ndo saber do que se trata o CVII; pouco entendem sobre o protagonismo cristdo na

618 Cf. BRIGHENTI, 2019, p. 162.
619 Cf. Mc 16,15.
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missdo evangelizadora e, por isso, tristemente, permanecem passivos perante as estruturas que

necessitam de conversdo, seja da comunidade eclesial, seja da Sociedade.
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CAPITULO 3

Uma postura nova de ser cristdo leigo e leiga na Igreja e na Sociedade em nossos dias

O terceiro capitulo propde oferecer reflexdes e algumas pistas para o desenvolvimento
de atitudes pastorais que colaborem na construgdo de uma nova postura de ser leigo e leiga na
Igreja e na Sociedade atuais. A referéncia continua sendo as orientacdes propostas pelo Concilio
Vaticano Il para toda a Igreja, recebidas e atualizadas no Documento 105 da CNBB. A linha
nocional é aquela que compreende a Igreja como Povo de Deus e coloca em destaque 0
protagonismo da vida laical na estrutura eclesial brasileira. Depois de se termos visto, no
primeiro capitulo, toda a contribui¢cdo do CVII para a vida laical e, no segundo capitulo, a sua
recepcao pelos bispos brasileiros na elaboragéo do Doc. 105, o capitulo terceiro aponta algumas
atitudes que podem ajudar os cristdos leigos e leigas a viver, com plenitude, a proposta crista
de atuacdo ad intra Ecclesia e no servigo ad extra Ecclesia.

Este capitulo se divide em trés partes. Na primeira, serdo colocadas em evidéncia
algumas atitudes que podem ser desenvolvidas e que colaboram na superacao da distancia entre
a Teologia do Laicato e a pratica pastoral. Sabe-se que a teologia do Povo de Deus €
amplamente discutida e desenvolvida desde o CVII. No entanto, existe uma grande distancia
entre aquilo que estd amadurecido na reflexéo eclesial e o cuidado pastoral efetivo dos leigos e
leigas na estrutura eclesiastica. Parece que todo o referencial tedrico conciliar ndo tem
proporcionado que leigos assumam o protagonismo da acdo eclesial dentro da comunidade de
fé e fora dela. A formacdo consistente e contextualizada do laicato, o estudo e aplicacdo do
Documento 105, a retomada do contetido exposto no documento conciliar sobre o Apostolado
dos leigos Apostolicam Actuositatem, uma releitura e resgate dos apontamentos da
Christifideles Laici, podem colaborar em muito para firmar uma maior consciéncia em todos
sobre a importancia de se ter os cristdos leigos e leigas como sujeitos na comunidade de fé.

Na segunda parte, serdo feitos discernimentos sobre algumas situacdes presentes na
Igreja e na Sociedade e que provocam os leigos e leigas a uma mudanca efetiva. Entre angustias
e esperancas, acreditamos que o laicato brasileiro é verdadeira forca motriz de transformacéo
eclesial e social. Portanto, serd mostrada a importancia da Campanha da Fraternidade para toda
a lgreja no Brasil e o imprescindivel engajamento politico dos leigos, bem como a superagao
urgente de um funcionalismo eclesial ineficiente visando favorecer o acesso dos leigos e leigas
aos sacramentos, e ndo so, mas também a vivencia da fé em comunidade, menos burocrética e

impeditiva. Dar-se-4 destaque a necessidade da superacdo de um clericalismo arraigado que
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impede maior atuacdo laical na Igreja, o que, tantas vezes, gera, como consequéncia, 0O
abandono da prética religiosa e pastoral comunitéria por parte de muitos fiéis. Essa situacao faz
com que o cristdo tantas vezes procure selecionar, de modo subjetivista e individualista, o
contetido da fé explanado pelas midias sociais catolicas.

Por ultimo, trazemos a tona a pessoa do Papa Francisco que muito tem colaborado por
manter vivo o0 espirito conciliar de abertura da Igreja e de didlogo com a sociedade. Francisco
é tido como uma verdadeira luz para a Teologia do Laicato, especialmente quando ressalta a
Igreja como Povo de Deus, convocando a todos a assumirem a postura de ser uma Igreja em
saida que, em movimento, se propde a ir ao encontro do outro, especialmente dos mais pobres.
Dentro dessa perspectiva, Francisco chamara a atencdo para o cuidado pastoral dos leigos e
leigas pelos ministros ordenados que, ao assumirem o servigo ministerial, devem ir ao encontro
de todos, sem distin¢do, promovendo a dignidade batismal e incentivando o laicato a assumir
as responsabilidades inerentes a fe cristd. A indole missionaria da Igreja € constantemente
resgatada pelo Pontifice na Evangelii Gaudium e proposta como a¢ao permanente de todo corpo
eclesial. Os leigos e leigas, sendo membros constitutivos da maior parte da Igreja, levam ao
mundo a alegria de serem discipulos e missionarios de Jesus a lugares onde 0s ministros
ordenados ndo podem estar. Ainda mais, se descrevera, de forma sintética, 0 que Francisco
refletiu, na exortacdo Apostolica Gaudete et Exsultate, sobre a santidade cristd e 0os meios de

alcanca-la nos tempos atuais.

1. Superacao da distancia entre a Teologia do Laicato e a pratica pastoral

1.1. Formacao teolodgica laical em vista do engajamento Pastoral

Néo sdo poucos os documentos do Magistério, quer universal, quer das Igrejas
Particulares, que fazem alusdo a importancia de se empregar forcas pastorais e recursos
financeiros na formacdo do laicato. No contexto da América Latina e Caribenha, todos os textos
finais das Conferéncias Latino-americanas fazem um apelo ao cuidado da formacéo dos cristaos
leigos e leigas. No Brasil, 0 Documento 62 ja apontava a urgéncia de se criar condi¢fes para
uma “formacdo adequada™®®® para aqueles que podem engajar-se e 0s que ja estdo
comprometidos com comunidades eclesiais, de modo que, conscientes e livres, consigam, na

sociedade, dar as razdes da fé. Na sequéncia, 0 Documento 105 mostra que, sem uma formacao

620 CNBB, Doc. 62, n. 175, p. 119.
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“permanente, continua, consistente”®?!, a missdo dos leigos e leigas na vida da Igreja e na
sociedade é prejudicada, uma vez que sem formacdo ndo € possivel responder aos inimeros
questionamentos da sociedade, tdo marcada pela indiferenca referente as questées religiosas.

De inicio, € preciso ficar bem claro que a tarefa do estudo da Teologia ndo se reserva
somente aos ministros ordenados, mas também aos leigos e leigas. Por exemplo, desde o inicio
do cristianismo, sobretudo durante o século Il e seguintes, quando a fé crista foi duramente
confrontada com a cultura dita paga, a literatura apologética nasceu como resposta da fé cristd,
elaborada e sistematizada racionalmente. Nessa época, tedlogos leigos, como Quadrato®??,
Atenagoras de Atenas®?, Sdo Justino®?*, Panteno®®, Clemente®?®, Origenes®?’, Lactancio®?®
podem ser citados. No tempo atual, quando a proposta da Igreja de uma volta as origens do
cristianismo € mais contundente, ndo se pode deixar de mencionar que foi justamente no
periodo do cristianismo primitivo que o labor teoldgico feito por leigos foi sobrepujante. Nao
se pode apagar esse dado evidente da historia teoldgica. O contributo deles, naquele tempo, foi
de grande importancia, haja vista que conseguiram, ao dar conta de outros saberes, como a
filosofia, colaborar com a sistematizacdo da fé cristd. Devem ser exemplos para todos os
cristdos leigos e leigas na atualidade®?°.

Nesse sentido, ha uma dupla missdo de formacéo no que diz respeito a vida dos leigos
e leigas: eles e elas ndo sdo apenas chamados a ser inseridos nos projetos formativos da Igreja,
recebendo formacdo doutrindria, mas como sujeitos eclesiais devem ser igualmente
responsaveis pelo labor teoldgico na construcdo e elaboracao, por eles mesmos, de pensamento
que se some ao escopo da producéo teoldgica atual. O Documento 105 deixa bem claro que a
responsabilidade pelo conteldo e a sua producao para a formacao eclesial ndo sdo exclusivas
dos bispos, padres e didconos, mas também dos cristdos leigos e leigas. Estes recebem o

conteddo e tornam-se eles mesmos formadores quando contribuem no ensino nas comunidades

21 CNBB, Doc. 105, n. 226, p. 113.

622 provavelmente tenha vivido na Asia Menor. Seu escrito Apologia do cristianismo se dirige ao Imperador
Adriano, por volta do ano 123.

623 Viveu em Atenas, por volta do ano 133 a 190 depois de Cristo. Escreveu uma apologia enderegada ao Imperador
Marco Aurélio.

624 Foi palestino de nascimento. Morando em Roma, conseguiu fazer um valido dialogo entre a cultura helénica e
o cristianismo. Escreveu duas Apologias e o Diadlogo com Trifdo. Morreu em 165.

625 Foi quem fundou a Escola de Alexandria e viveu possivelmente durante os anos de 140 a 216 d.C.

626 Discipulo de Panteno, lecionou na Escola de Alexandria. Escreveu obras como o Stromata, Protéptico,
Pedagogo.

627 Teve também sua formagéo teoldgica feita na Escola de Alexandria e se dedicou boa parte de seu tempo ao
estudo das Sagradas Escrituras. Escreveu Comentério e Homilias, Héxaplas, Dos Principios e Contra Celso.

628 Cristdo nascido no norte da Africa viveu ca — 240 a ca — 320 d.C. Escreveu Divinae Institutiones e De mortibus
persecutorum.

629 Cf. CAVACA, Osmar. Leigos e Teologia: a formacio da consciéncia social da doutrina cristd. Revista de
Cultura Teoldgica, Belo Horizonte, v. 20, n. 79, 2012, p. 12-13.
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eclesiais, nas escolas e nas Universidades. Os leigos e leigas sdo sujeitos da producgdo teolégica
e o fazem como conteudo cientifico inserido no Magistério. Nao se pode negar a dupla funcéo
da formacao laical. Ndo séo passivos diante da Teologia, mas agentes do fazer teoldgico, como
tedlogos e tedlogas®.

Bruno Forte diz que “gracas a dignidade de todo batizado, assinalado de modo singular
pela experiéncia da Graga, pode-se afirmar que todos, na comunh&o eclesial, s&o chamados a
aprofundar o conhecimento do Mistério”®!. Essa visdo é decorrente do espirito conciliar,
especialmente da nova eclesiologia do Povo de Deus que deu condicGes de ser retomada com
maior forca a necessidade de uma adequada formacéo dos leigos e leigas e do oferecimento da
oportunidade destes de se engajarem na producdo teoldgica. Ndo se pode promover uma
atualizacdo da fé como exigéncia continua do CVII sem que se leve em conta todos 0s niveis
da vida humana, como o social, econémico, politico, cultural e o psiquico. O Magistério teve
que se abrir, além dos clérigos, para o contributo dos leigos e leigas que, na expertise das outras

ciéncias e campos de presenca, dialogam com a Teologia®®.

Como se percebe, 0 processo se d& organicamente. Por um lado, com a
eclesiologia do Povo de Deus e consequente emergéncia do leigo na vida da Igreja,
desdobra-se o processo de desclericalizacdo da teologia. Por outro lado, a
reconsideracao de lugares teolégicos que ultrapassam a dimensdo religiosa, urge o
didlogo da fé com a racionalidade das varias ciéncias, campo em que os leigos estdo
melhor formados e assessorados que os clérigos em geral®%,

Posto que os leigos e leigas sdo sujeitos eclesiais da formacdo e podem assumir diversas
tarefas no labor teoldgico, inclusive no contributo para evolucéo e atualizacao da sistematizacao
da fé nos tempos atuais, € preciso deixar explicito em que consiste a adequada formacao crista
para o laicato em vista também de um maior engajamento pastoral. Segundo os bispos
brasileiros, uma adequada formacdo do sujeito eclesial deve ser integral e levar em conta as
dimens@es humana e espiritual, teoldgica e pastoral, tedrica e pratica®**. Em outras palavras, o
cristdo é instruido pela comunidade eclesial a partir de sua totalidade de pessoa humana
vocacionada a assumir uma identidade: a laical. Esta vocagdo jamais pode ser confundida como
um modo reducionista de participacdo na Igreja, mas como vocacdo gerada e alimentada no

espaco eclesial, em comum dignidade com qualquer outra. Se ha esforco para a formacdo dos

830 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 225, p. 113.

831 FORTE, Bruno. Teologia em dilogo. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 43.
832 1hidem, 2002, p. 43.

833 CAVACA, 2012, p. 17.

834 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 266, p. 133.
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clérigos como vocacdo eclesial, 0 mesmo dispéndio deve ser oferecido na formagéo dos leigos
e leigas, também como a vocagéo eclesial®®.

Faz parte da “propria condi¢do humana a formacao”, e a comunidade eclesial ¢ uma
ferramenta formativa para o ser humano que deseja se encontrar com Deus e ser instruido por
Ele. A formacdo perpassa todas as atividades eclesiais e mormente todas as dimensdes
constitutivas do ser humano. O contetdo da fé encontra no coracdo e na mente do ser humano
0 seu espaco de assentamento. Nenhum contetildo de fé é verdadeiro se ndo se assentar sobre
um desenvolvimento antropolégico que colabore adequadamente com a maturidade humana
que gera, por conseguinte, a maturidade da fé. Rudolf Otto afirma que o ser humano tem em
sua natureza constitutiva o desejo do conhecimento do misterioso que o faz se deparar com uma
realidade para além de si mesmo. O fascinio pelo misterioso o faz caminhar em direcdo ao
desconhecido®®. E isso ndo é diferente analogamente a fé cristd, que conduz o cristdo e a cristd
a se depararem com o Criador e com o projeto de salvacdo empenhado por Jesus, cuja cruz é a
mais alta expressdo. Santo Anselmo fala da “fides quarens intellectum”, ou seja, o ser humano
que cré, a luz da razdo, tira da fé e de sua sistematizacéo, significado para sua vida.

Nesse sentido, a instrucio dos leigos e leigas deve ser contextualizada®®’. A teoria do
conteddo da fé deve ser constantemente experimentada na missao da Igreja e na Sociedade. Nao
ha espaco para a teoria da fé sem sua préatica, uma vez que os leigos procuram na fé o sentido
para sua vida; procura, para além do contetdo teorico, a pratica em favor da vida. No fundo, é
repetir a dindmica do Evangelho que é conteudo de fé, mas também é conteudo de vida,
basilarmente concentrada no amor a Deus e no amor ao préximo. A construcao teoldgica atual
ndo deve descartar as realidades que tantas vezes gritam por vida. A contextualizacao teoldgica
permite sua pluralidade tedrica e pastoral. Clodovis Boff mostra, entdo, cinco principais
enfoques contextualizados que incidem sobre a vida pastoral eclesial: o da libertacdo, o
feminista, o étnico, o inter-religioso e o ecoldgico. Os leigos e leigas, desse modo, no tempo,
na historia e em culturas diversas estdo a servico do Reino e sdo eles mesmos a presenca de
Jesus nos mais diferentes ambitos e assuntos da sociedade®®,

De certo, sdo necessarios 0s aspectos sistematicos e formais da educacdo da fé como
atividade planejada; no entanto, é imprescindivel que a formacéo planejada contribua para que

0 cristdo e a cristd se encontrem cada vez mais com Jesus e vivam o seguimento, oferecendo

835 CAVACA, 2012, p. 23.

836 Cf. OTTO, Rudolf. O Sagrado. Coimbra: Edigdes 70, 1992, p. 120.

87 CAVACA, 2012, p. 25.

638 Cf. KUZMA, Cesar, SANTINON; Ivenise. A teologia do laicato no Concilio Vaticano Il. In: PASSOS, Jodo
Décio (org.). Sujeitos no mundo e na Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 137-138.
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ndo s6 a fé, mas também a vida®®®. Afirma o Documento 105 que a instrucdo deve gerar
engajamento pastoral na comunidade eclesial e que, & luz dos sinais dos tempos, sobretudo na
realidade brasileira, marcada pela pobreza, o conhecimento da fé produza obras de vida diante

do outro®4.

A epistemologia do pensamento especulativo teoldgico exige abertura, sob
pena de perder a relacdo fundante com o outro. E essa abertura que acolhe a
consciéncia do outro, da pessoa concreta e histérica, cujo rosto é marca do Outro
transcendente e soberano. (...). Como demonstrar que é sensato o discurso de fé sobre
Deus, sem referir-se a um horizonte preciso de busca do sentido? Uma teologia que
ndo faca o esforgo de interpretacdo, para mediar entre a salvacdo oferecida na
revelacdo e a presente histéria dos homens, esta condenada ao siléncio. A indiferenca
para com o outro de si redunda em mera repeticdo do mesmo, sem efeito algum sobre
a vida real®*L,

Infelizmente, muitos sdo os sinais de que a formacéo laical tem sido negligenciada.
Poucos sdo os incentivos para que os leigos e leigas possam estar presentes nos cursos de
formacdo, especialmente os de Teologia, oferecidos por algumas universidades catolicas.
Muitas Dioceses ndo possuem espacos para a formacgéo continuada que ultrapasse os limites da
instrucdo para os Sacramentos. As Escolas Diocesanas de Teologia sdo poucas e mal
estruturadas. Necessitando de serem melhor cuidadas, as universidades catolicas, as Escolas de
Teologia séo lugares privilegiados para a formacao dos leigos e leigas e proporcionam construir
relacdes entre “teoria e pratica, a pedagogia participativa em vista do exercicio da lideranga,
numa perspectiva de inculturagio”®*?. No espago catequético, em vista da recepcdo dos
sacramentos, ndo ha tempo para a formacdo contextualizada. E preciso, de todo modo que a
teologia contextual, mesmo que de modo transversal, esteja presente na educacdo da fé cujos
temas podem ser sobre a “pessoa e pratica de Jesus, a missionariedade e a relagcdo Igreja —
Mundo — Reino, analise da realidade a luz da Doutrina Social da Igreja®*, além da opcéo pelos
pobres, a educacdo para a justica social, a convergéncia dos temas de fé e politica, a sexualidade
humana e a afetividade; temas tdo importantes na formacdo do cristdo que ndo tem sido
amplamente trabalhado por falta de ambiente e tempo propicios.

Sem a formacéo integral e contextualizada, a formacdo teoldgica dos leigos e leigas é
alienante e obscura. A formacdo nos contextos provoca nos cristdos e cristds o engajamento

pastoral, uma vez que ndo é possivel manter um discurso teoldgico sem sua praxis. Bruno Forte

839 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 234. p. 116.
840 1hidem, n. 235, p. 116.

841 FORTE, 2002, p. 85.

842 CNBB, Doc. 105, n. 236, p. 117.

843 1bidem, n. 236, p. 117.
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escreve que a “qualidade pastoral” é modificada quando a Teologia provoca o amor a Deus ha
vivéncia do amor operoso para com o proximo®4. O engajamento pastoral é o instrumento
eclesial mais eficaz de ir ao encontro do outro. A formacdo deve imbuir os leigos e leigas da
vontade de missdo evangelizadora, de modo que, conhecendo mais sobre Jesus e a Igreja,
possam ofertar o conhecimento como libertacdo. A formacéo teoldgica e sua aplicacdo permite
que os leigos e leigas oferecam preciosa colaboracgdo na transformacéo das estruturas eclesiais
e sociais. Sem essa colaboracéo, a Teologia ndo tem coeréncia e se torna um discurso carente
de verdade, tornando ideologia para uns ou alguns que desejam submeter os mais fracos e
incultos na fé a uma dominacdo religiosa sem frutos de vida.

A formagcdo teoldgica leva, enfim, os leigos e leigas ao compromisso com a prética da
fé no engajamento pastoral, dentro da comunidade eclesial de base. A préatica da fé e sua
vivéncia se tornam uma critica ao modo do fazer teoldgico, purificando-o, melhorando-o e
adequando-0 ao tempo e as necessidades. Sabe-se que quanto mais instruidos, os leigos e leigas
sdo capazes de assumir posturas mais adequadas e de acordo com o Evangelho. A ignorancia
leva a falta de atitude. A comunidade eclesial de base é um dos lugares mais adequados para a
formacdo na fé, na instrucdo da Doutrina e na préatica concreta da fé transformada em obras de

libertacdo, sobretudo perante as camadas mais carentes da populagio®*®.

1.2 A importancia do estudo do Documento 105

E inegavel que os leigos e leigas desejam ter maior acesso aos meios de formacéo
oferecidos pela Igreja. Os instrumentos sdo os mais variados, como Escolas Teologicas,
palestras, encontros formativos, estudos de documento. Séo essas algumas das ferramentas que
podem colaborar para inserir cada vez mais o cristdo e a cristd num processo de formacéo da fé
cujo objetivo principal é conduzi-los a um itinerario de amadurecimento eclesial que
desemboque em uma maior atuacdo, consciente, dos leigos e leigas, na Igreja e na Sociedade.
No Documento de Aparecida, esta explicita a ideia dos bispos latino-americanos e caribenhos
de que ¢ urgente e “necessario fomentar o estudo e a pesquisa teologica e pastoral frente aos
desafios da nova realidade social, plural, diferenciada e globalizada, procurando novas

respostas que deem sustentagio a fé e a experiéncia de discipulado dos agentes de pastoral”®*°,

644 FORTE, 2002, p. 99-110.

845 LIBANIO, Jodo Batista; MURAD, Afonso. Introduc&o & Teologia. Perfil, enfoques, tarefas. S&o Paulo: Loyola,
1996, p. 183-184.

646 DAp, n. 345.
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Acredita-se que o Documento 105 é um excelente instrumental para a formacdo do
laicato. Propor seu estudo é uma necessidade porque ele vai ao encontro de tudo o que é pedido
para a vida cristd no tempo presente: um encontro sempre pessoal com Jesus que transforma o
coracdo do crente®’ e, que, consequentemente, na forga desse encontro possa surgir atitudes
transformadoras da vida em comunidade e em sociedade. O tempo de hoje € tempo de
necessidade, de encantamento pelo Cristo e pela sua Igreja, como Povo de Deus, e leigos e
leigas sdo os chamados a esse encantamento que muda a vida e Ihes d& entusiasmo para missao
e atuacdo pastoral. O contetdo do Documento 105, ao ser estudado nas comunidades eclesiais
pode trazer novo entusiasmo aos leigos e leigas, uma vez que o que ali se encontra desenvolvido
é particularmente dirigido a eles, na valorizacdo da pessoa, vida, trabalho e missdo de cada um
deles.

Os bispos brasileiros afirmam que a “dimensdo formativa perpassa todas as atividades
eclesiais e exige de todos os membros uma atualizagdo permanente sobre os conteudos da fé e
sua compreensdo, bem como vivéncia em cada tempo e lugar”®*®. Nesse sentido, é preciso
insistir que frente a necessidade de formagao, “entendida como educagdo permanente na f&54°,
os leigos e leigas sdo responsaveis diretos por sua propria formacdo. N&o sdo protagonistas da
formacdo, uma vez que toda a instrucéo na vida eclesial tem o protagonismo do Espirito Santo.
Os cristdos leigos e leigas estdo inseridos dentro do contetdo da fé, permanente e processual,
como sujeitos de sua propria formacao eclesial. Sdo chamados a refletir sobre o conteddo da fé
e, ainda mais, sobre a préatica dessa fé no meio da Igreja e no mundo onde vivem®,

A luz dessas proposicdes citadas, leigos e leigas precisam de bons instrumentos
formativos que os levem ndo somente ao conteddo da fé, reflexivo-tedrico, mas a um contetdo
pratico-vivencial da fé. A formac&o laical, entdo, deve considerar duas dimensdes: o contetudo
da fé e a pratica vivencial®®!. Numa sociedade pluralista como a destes tempos, quem faz e
estuda a Teologia se depara com um grande desafio que estd em ndo apenas compreender a
Deus a partir da fé, mas também compreender o0 mundo a partir desta mesma fé. Nessa tarefa,
os leigos e leigas sdo os mais privilegiados, pois exercem, pela presenca dentro da sociedade, a
influéncia do Evangelho e do contetido da fé transmitida pela Igreja. Nessa senda, “so eles sdo

capazes de tracar um didlogo aberto da teologia com a sociedade na tentativa de superar

847 Cf. At 2,42-47.

64 CNBB, Doc. 105, n. 234, p. 116.
549 1hidem, n. 234, p. 116.

850 1hidem, n. 235, p. 116.

61 | IBANIO; MURAD, 1996, p. 184.
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obstaculos®®2, especialmente os geradores de exclusdo, pobreza, miséria, tdo presentes em
algumas estruturas da sociedade brasileira®?.

As Igrejas particulares ou a reunido delas através das Conferéncias Nacionais, por sua
prépria constituicdo como Povo de Deus, tém condigdo, e até o dever, de elaborar documentos
instrutivos e ndo somente normativos. Longe de oferecerem apontamentos doutrinarios novos,
podem colaborar na instrucdo da fé e incentivar a atuagdo e protagonismo dos leigos e leigas
através de documentos proprios. Aqui, entdo, aparece destacado o Documento 105 como uma
ferramenta que ndo propde contetdo novo de fé, mas reflete o contedido da fé crist relativa a
Teologia do Laicato e a propde para todos os cristdos e cristds, contextualizando-a a partir da
situacdo atual da comunidade eclesial e de toda a sociedade brasileira.

Comblin afirma que tantas vezes o Povo de Deus recebe de forma suspeita e de modo
superficial os documentos do magisterio eclesial. Isso porque tantos deles, mesmo sendo ricos
por um escopo doutrindrio baseado na filosofia e na teologia, ndo encontram ressonancias
praticas na vida e no costume do crente. H4 uma multiplicacdo de documentos que, na verdade,
ndo sdo estudados, e mais, até muitas vezes ndo aceitos como grande parte dos documentos do
Concilio Vaticano 11%%*. No entanto, ndo € isso o que se percebe dentro do contelido tematico
do Documento 105. Todo documento parte da experiéncia do Povo de Deus. A vida laical é
iluminada pela teologia e a reflexdo colabora na critica e na pratica da pastoral ad intra e ad
extra Ecclesia. A leitura analitica do Documento permite inferir sua linguagem proxima e, ao
mesmo tempo, pedagogica e compreensivel, possivelmente para a maior parte dos irméos e
irmés das comunidades

O status quaestionis da formacéo laical depois do Concilio Vaticano Il é outro. A
formacdo laical ndo é feita para sustentar a presenca dos leigos e leigas na Igreja tornando-os
mero repetidores de verdades de fé. Hoje, a formacéo dos leigos e leigas deve impulsiona-los a
ter atitudes compromissadas com a verdade, ndo somente expressa na doutrina, mas também na
interpretacdo das verdades da fé na cultura atual, perante os desafios e debates da sociedade
moderna. Por isso, a formacédo cristd é formacdo também para a maturidade, que se constroi,
inclusive, na vivéncia do amor oblativo e sacrificial em direcdo ao outro. Negar a formacéao de

leigos e leigas uma formacdo cujo conteddo leve em conta a histéria do Povo de Deus,

852 KUZMA, Cesar Augusto. Leigos e leigas no debate teolégico atual. Uma reflexdo a partir da VV Conferéncia de
Aparecida. Comunicagdo. Simposio de Teologia Puc-RJ. Disponivel em: www. http://www2.dbd.puc-
rio.br/pergamum/docdigital/simposioteol ogia/pdf/Cesar20Augusto20Kuzma.pdf.

853 CNBB, Doc. 105, n. 235, p. 116.

654 COMBLIN, 2002, p. 383.
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absolutizando a doutrina, resistindo ao avanco de tornar pratica a formagéo teoldgica®®, chega
a ser pouco evangélico e nada parecido com o itinerario formativo de Jesus com seus discipulos,
que se retirou com eles para forméa-los no amor e mostrou-lhes a Si mesmo como exemplo desse
amor, e 0s enviou a pratica-10%°.

N&o se tem davida de que o Documento 105 deve ser estudado nas comunidades
eclesiais. Trata-se do mais recente esforco da Igreja, no Brasil, em refletir de modo teoldgico e
contextualizado a vida laical. Todo o Documento é uma referéncia a Igreja compreendida como
Povo de Deus, cuja fonte eclesioldgica é o Vaticano Il. O estudo do Documento 105 pode,
assim, promover maior interesse pelo trabalho da Igreja feito no CVII. Para que isso aconteca,
0s ministros ordenados devem assumir também a tarefa de instrutores da fé, oferecendo eles
mesmos a adequada leitura e reflexdo sobre o Documento, ou até mesmo possibilitando que
seja feito por outra pessoa competente para a tarefa privilegiando possivelmente um leigo ou
uma leiga. N&o seria de forma alguma despretensioso sugerir que se invista certo recurso
financeiro na compra e distribuicdo dessa ferramenta para que chegue as maos dos leigos e

leigas.

1.3 Retomada da Apostolicam Actuositatem sobre o Apostolado laical

A teoria é mais frutifera quando se torna pratica. A experiéncia teologica do Magistério
eclesial, sobretudo na America Latina e Caribenha, mormente no Brasil, ja expds que é preciso
gue o conteudo teoldgico se aproxime da vida dos crentes, de modo que possa fomentar uma
consciéncia critica da realidade e um engajamento pastoral, visando colaborar com a missao
evangelizadora da Igreja. Libanio e Murad afirmam que o contetdo teoldgico julga a pratica da
fé e vice-versa. Entdo, se torna inquestionavel que um dos meios mais eficazes de se romper
uma certa distancia entre o contetdo da fé e de sua pratica € que haja consciéncia e atitude
critica entre ambas: as proposicdes teoldgicas devem ser assumidas e refletidas nos mais
diversos contextos e o contexto deve ser interpretado a luz da fé%7. E nesse sentido que o CVII
procurou oferecer um instrumental, a0 mesmo tempo tedrico e pratico, critico e contextual,
sobre o apostolado dos leigos e leigas na vida da Igreja e da Sociedade: trata-se do Decreto

Apostolicam Actuositatem (AA) %8,

85 Cf. QUEIRUGA, Andrés Torres. A teologia depois do Vaticano Il. Diagnéstico e propostas. Sdo Paulo:
Paulinas, 2015, p. 137.

8% Cf. Jo 13.

857 LIBANIO; MURAD, A. 2005, p. 174.

858 Usaremos a sigla AA para fazer referéncia ao Decreto Apostolicam Actuositatem.
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A elaboracdo teoldgica é mais precisa quando ela surge a partir da realidade da vida. O
CV 11 foi sendo a mais plena realizagdo dessa proposi¢édo. O tema do trabalho dos leigos e
leigas, chamado pelo AA de apostolado, surge como uma necessidade manifestada no
questionario pré-conciliar que solicitava, a pedido de Jodo XXIII, temas para ser desenvolvidos
no Concilio. Kuzma afirma que “o Documento brota de um pedido da propria Igreja”®®°, quando
os Padres Conciliares, percebendo as necessidades e urgéncias pastorais frente aos mais
diferentes campos da presenca de leigos e leigas, sentiram a obrigacdo de produzir uma
ferramenta que contivesse indicagdes teoldgicas precisas, visando favorecer maior consciéncia
sobre o trabalho e autonomia da vocacéo laical®®. Tal feito so foi possivel de ser concretizado
gracas aos movimentos leigos e leigas que ganharam durante os anos pré-conciliares mais
preponderancia e também a nova eclesiologia pautada na compreensdo da Igreja como Povo de

Deus®®?,

Sobre o Decreto Apostolicam Actuositatem, a melhor forma de 1&-lo e de
compreender seu contetdo, de maneira a sera plicado na comunidade eclesial, é ter
por um lado a Constituicdo Lumen Gentium, onde se encontram os pilares da
eclesiologia conciliar, principalmente pela definicdo da Igreja como Povo de Deus
(..). E dessa forma que se pensou o apostolado dos leigos: 1) numa boa base
eclesioldgica, firmemente presente na comunidade eclesial, de onde sai sua base e
contelido; 2) na insercdo pastoral, no mundo, na sociedade, onde devem atuar como
agentes de transformagédo em prol do Reino de Deus®%?,

E urgente, sobretudo quanto a pertinéncia do tema tratado, que o AA possa ser retomada
pelas comunidades eclesiais para seu estudo e aplicacdo, uma vez que ele guarda a consciéncia
conciliar a respeito do apostolado laical para os dias de hoje. Os bispos brasileiros lembram que
¢ imprescindivel que os cristaos leigos e leigas assumam, como sujeitos eclesiais, de “maneira
pessoal e livre as interpelagdes da fé”%%. No se trata, aqui, de uma mera colaboracéo ao
trabalho eclesial realizado pelos ministros ordenados, nem mesmo de complemento, mas sim
de efetiva contribuicdo para com o trabalho da Igreja. E uma vocac&o e convocago ao trabalho
evangelizador que deriva da identificacdo da pessoa de fé com o préprio trabalho de Jesus.
Vocacdo e convocacao, sdo recebidas desde o Batismo. Koser assinala que o trabalho apostélico

dos leigos e leigas € uma habilitacdo sobrenatural oriunda da identificacao a Jesus acompanhado

859 KUZMA, Cesar. Apostolicam Actuositatem. Verbete. Dicionario do Concilio Vaticano Il. PASSOS, Jodo
Décio; SANCHEZ, Wagner (orgs.). S&o Paulo: Paulus\Paulinas, 2015, p. 27.

860 Cf. AA, n.1.

%1 1hidem, p. 27.

%2 1hidem, p. 27.

663 CNBB, Doc. 105, n. 124, p. 70.
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do triplice munus: sacerdotal, profético e régio. Desse modo, todos sdo chamados ao
apostolado, ndo havendo, portanto, excluidos®®*.

O Decreto AA, de modo contundente, aponta para uma realidade que deve ser
irrenuncidvel na vida eclesial: que o apostolado dos leigos e leigas, decorrente da vocacéo crista,
“jamais pode deixar de existir na Igreja”®®. Completa 0 Documento 105 da CNBB que esse
apostolado somente pode ser desenvolvido dentro da perspectiva que admite que toda acao
eclesial laical se sustenta na consideracao de que os leigos e leigas s&o sujeitos eclesiais e, dessa
maneira, realizam a acdo da Igreja. Os Padres Conciliares entenderam que o apostolado dos
leigos € o apostolado da Igreja. Isso significa que faz parte da esséncia da vida cristd o trabalho
evangelizador, sendo a ‘“vocacdo cristd, por sua natureza, também vocagdo para o
apostolado™®®. Apostolado, como atividade da Igreja, deve ser sempre mais dedicado a
construcdo do Reino de Deus, a fim de que todos possam participar da obra redentora de Jesus,
sobretudo os mais pobres®’. N&o é errado afirmar que o trabalho eclesial, seja qual ele for, é
um dever e um direito salvaguardado pela comunidade eclesial e por ela incentivado. A
autonomia de agao e organizagdo do laicato se realiza no interior dessa mesma comunidade®®8,
Ao menos deveria ser.

Ha uma grande distancia entre o incentivo tedrico, que prevé que a comunidade eclesial
seja o lugar do estimulo do apostolado do leigo e da leiga, e a concretizacdo e aplicacdo desse
referencial. Para Salenson, se a misséo do laicato ndo for a missdo da comunidade onde estéo
inseridos, a tarefa apostolica ja esta estagnada e destinada a morte®®°. De certo, o campo onde
sdo desenvolvidas as tarefas de apostolado dos leigos e leigas, peculiarmente, é a familia, a
sociedade, a vida social, trabalho, educagdo, economia, politica®”®. Essas tarefas sdo diversas,
mas nao restritas e reduzidas somente a estes campos, mas amplamente difusas, porque sendo
acdo da Igreja, podem estar em qualquer ambiente onde se possa semear o Evangelho e
enderecadas a todos e a todas que possam acolher Jesus. O Decreto AA usa a expressao
“apostolado multiplo”®’* para designar a amplitude de campo da agdo laical. Nestes mais

diversos campos, estd a presenca da comunidade de fé, ndo meramente representada pelos

864 Cf. KOSER, Constantino. Cooperagio com a hierarquia no apostolado. In: BARAUNA, Guilherme (org.). A
Igreja do Vaticano Il. Petrépolis: Vozes, 1965, p. 1029.

655 AA n. 1.

666 Cf. AA, Nn. 2.

87 Cf. BRECHO, Nelson Maria. A importancia do apostolado leigo na vida paroquial: um estudo & luz do decreto
Apostolicam Actuositatem. Revista de Teologia Contemplacgéo. (FAJOPA), n. 07, 2013, p. 78.

668 CNBB, Doc. 105, n. 127, p. 71.

669 SALENSON, Christian. Les Laics dans le monde et dans I’Eglise. Liége, Belgique. Tome 413, 2010, Revue
Etudes. Disponivel em: https://www.cairn.info » revue-etudes-2010-9-page-211.

670 Cf. AA, N. 7.

671 Ibidem, n. 9.
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leigos, mas presente neles e por eles, na liberdade e na autonomia. N&o € nada facil romper com
uma certa visao clericalista, que ndo admite aceitar a vida e missdo dos leigos como a vida e
missdo da Igreja toda®’2.

Os leigos e leigas assumem nos dias de hoje a nobre tarefa de anunciar e propor a fé. Ja
ndo se pode mais pautar o anuncio da fé sem dialogo e proximidade das realidades das pessoas.
A sociedade ndo tolera mais um discurso ufanista e apologético da fé. Esse tipo de discurso ndo
tem convencido a mais ninguém. H4 certa crise instalada no modo evangelizador dos ministros
ordenados que ndo buscam mais fundamentar a pregacao nas Sagradas Escrituras. Comumente,
ndo estdo incorporando a fala a riqueza da Tradicdo e se perdem na inseguranga, fechando-se a
uma pregacao de sacristia e embotada de medievalismos. A Igreja, pela voz de tantos bispos,
presbiteros e diaconos, ndo consegue dialogar, mostrar seu trabalho evangelizador e, assim, néo
leva as pessoas a se encantarem com Jesus. Ajuda a superar este terrivel quadro quando os
leigos e leigas tém liberdade de atuacdo eclesial e com o testemunho de vida e pela presenca
sdo capazes de levar a Igreja, por sua propria voz, as pessoas afastadas e aos ndo crentes. Nessa
tarefa, os leigos e leigas sio protagonistas®’.

Através dos leigos e leigas, o “I’apostolat est un art, ’art de la rencontre”®*. O Papa
Francisco tem insistido que o apostolado da Igreja deve estar basilarmente estruturado no
encontro com as pessoas. O CV Il ndo pensou de forma diferente. Toda tarefa da Igreja deve
ser servigo diante do outro, sobretudo dagueles que mais precisam de uma palavra de esperanca
e de vida. O apostolado dos leigos e leigas, dessa forma, € alimentado por uma espiritualidade
encarnada que ndo admite uma fé sem vida. Eles e elas tém mais condi¢des de se encontrarem
com as pessoas nos mais diferentes campos e podem, justamente ali, apresentar aquele Cristo
gue vai ao encontro das pessoas. Aquele Jesus que fala, toca, levanta, anima e que caminha com
todos, sem fazer distin¢des.

Ha de se considerar que o CV II, a partir do Decreto AA, especificamente no capitulo
IV, quando trata das diversas modalidades de apostolado, incentiva o apostolado individual®™
quando ha impossibilidade de reunir mais catélicos, sobretudo em terras de missdo. No entanto,
além desse tipo de apostolado individual, ¢ permitido a associagdo®® ou comunidades de

fiéis®””, visando maior eficacia do método evangelizador. E preciso ficar claro que AA mostra

672 Cf. KUZMA, 2015, p. 27

673 Cf. SALENSON, 2010, p. 214. Tradugio nossa: “o apostolado é uma arte, a arte do encontro”.
674 1bidem, 2010, p. 251.

675 Cf. AA, 16-17.

676 Cf. AA, 19-19.

577 KUZMA, 2015, p. 29.
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que, mesmo havendo possibilidade de haver acdo individual de apostolado, esta é sempre uma
acdo eclesial e deve seguir as orientacGes da Igreja quer em seu Magistério Universal ou
Particular. Mesmo individualmente, todos podem expressar-se a luz da fé ou fazer criticas a
partir daquilo que ndo acham adequado no modo de evangelizagdo da Igreja. No entanto, as
atitudes individuais, quando se distanciam da comunidade de fé, sem exageros, podem se
transformar em determinada diviséo, cisma, quando ndo em apostasia.

Do mesmo modo, as associa¢des publicas de fiéis se constituem como uma organizagao
eclesial que abriga uma nova forma de ser Igreja e ndo podem estar desvinculadas de todo o
corpo eclesial. Mas, tantas vezes, as associacfes de fiéis fazem contraponto as orientacGes da
Igreja, tornando-se comunidades autoindependentes que orbitam em torno de um estatuto
proprio e dos ideais dos fundadores. Infelizmente, ndo € isso que propds o CV 11. O Decreto AA
assegura o apostolado individual, bem como a associacdo publica de fiéis, mas nunca como
libertinagem para uma reacdo a prépria comunidade da fé, ao Papa e as orientacdes oficiais da
Igreja. Uma leitura mais atenta e sua aplicacdo podem ser muito Uteis para os dias de hoje no
que tange especificamente ao apostolado dos leigos e leigas quer individualmente, quer

associados.

1.4 Releitura da Christifideles Laici para nossos tempos

Kasper escreve que os “enunciados do Concilio sobre a vida e missao dos leigos e leigas
na Igreja foram preparados pelos movimentos pré-conciliares de renovagao e pela Teologia®’®.
Essa ideia € muito importante porque os trabalhos conciliares deveriam encontrar nas diversas
Conferéncias Episcopais desejo de recepcdo e de atualizacdo e continuidade. No entanto, certa
inseguranca tomou conta de parte do clero no que se refere ao papel do laicato, especificamente
a possibilidade de lhe serem confiados determinados ministérios®’®. Muito ha que se fazer para
tornar as proposicdes conciliares aplicadas na vida eclesial atual.

Muitas questdes foram levantadas®® e, em 1984, quase vinte anos apos 0 enceramento
do Concilio, o Conselho da Secretaria Geral da Santa Sé da inicio a preparacdo de um novo
Sinodo que pudesse, de alguma forma, ser um resgate dos trabalhos conciliares. No dia 18 de

abril do mesmo ano, o Papa Jodo Paulo Il definiu que o tema do Sinodo dos Bispos, convocado

678 KASPER, 2012, p. 271.

579 1bidem, p. 271.

880 E possivel inteirar-se mais profundamente das diversas questdes que provocaram a decis&o de um Sinodo sobre
os leigos e leigas, no artigo: MOUKINET, Daniel. L Apostolat des laics: mise en perspective historique. CdEP,
Paris, 2012. Disponivel em: www.cdep.asso.org\documentes.cdep
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para 1987, seria a missdo dos leigos na Igreja e no mundo®®. A preparacio desse Sinodo foi
muito peculiar, haja vista a grande movimentacdo e participacdo dos leigos e leigas na
elaboragdo do documento entregue a Assembleia Sinodal para a realizagdo dos trabalhos. Pode-
se destacar que um dos eventos preparativos do Sinodo, também conhecido como Sinodo dos
Leigos, foi a realizacdo do Encontro do Conselho Nacional dos Leigos no Brasil, que aconteceu
de 31 de outubro a 2 de novembro de 1986. Esse encontro, de grande notoriedade para Igreja
no Brasil, ofereceu ao Sinodo um texto que foi utilizado como ferramenta para conhecer um
pouco mais a realidade dos leigos e leigas, sobretudo os problemas e dificuldades no contexto

da América-Latina®82.

O objetivo do Sinodo Episcopal de 1987 sobre a Vocagado e missdo dos leigos
na Igreja e no mundo foi aclarar e aprofundar as questdes suscitadas. A Exortacdo
Apostolica Pos-sinodal Christifideles Laici (1988) de fato explicitou alguns aspectos
do Concilio Vaticano Il. Ela ndo desistiu do conceito de leigo, como em parte foi
requerido, mas tentou aprofunda-lo em seu aspecto positivo®es,

Entdo, como fruto de todo trabalho sinodal, o Papa Jodo Paulo 11, no dia 30 de dezembro
de 1988, promulga a Exortagdo Apostolica Po6s-Sinodal Christifidelis Laici®®*, sendo
apresentada no dia 30 de janeiro de 1989. E importante frisar que a ChFL é caracterizada por
ser uma recepcao e atualizacdo do CVII no que se refere a Teologia do Laicato e a compreensédo
nocional da Igreja como Povo de Deus®®. No entanto, a falta de interesse pelo tema e a leitura
da Exortacdo fez dela mais um trabalho do Magistério, por uma maioria, esquecido. A releitura
da ChFL pode oferecer mais condicdes de favorecimento a uma correta valorizacdo da vida
laical a luz do CVII, tdo urgente para os dias de hoje. O texto possui cinco capitulos,
desenvolvidos “numa perspectiva de Igreja entendida como mistério, comunhao e missio” %,
e € a partir dessa triplice perspectiva que a ChFL compreende a vida e missao do laicato na
Igreja e no mundo®’.

Partindo da compreensdo de Igreja como Povo de Deus®®, o Papa Jodo Paulo Il, no
primeiro capitulo, afirma que toda vocacdo tem origem no Batismo e é através deste Sacramento

basilar que os leigos e leigas sdo inseridos na comunidade de fé e recebem a missao de serem

81 Cf. SCOPINHO, Savio. O Laicato nos pontificados de Paulo VI e Jodo Paulo Il. Revista Pistis e Praxis,
Curitiba, v. 5, n.2, p. 510, 2013.

882 Cf. lbidem, 2013, p. 513.

883 KASPER, 2012, p. 271.

884 Utilizaremos a sigla ChFL para nos referirmos a Exortagdo Apostdlica Pés-sinodal Christifideles Laici.

885 Cf. SCOPINHO, 2013, p. 515.

886 1hidem, 2013, p. 516.

887 Cf. Ibidem, 2013, p. 516.

68 Cf. ChFL, n. 8.
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protagonistas na missdo evangelizadora da Igreja. Scopinho diz que é muito interessante o
pensamento de Jodo Paulo Il quando reflete “sobre a participagdo dos leigos no triplice oficio
de Jesus, aprofundando e ampliando alguns temas conciliares”%®°. A primeira identificacio do
cristdo e cristd é com Jesus, depois com a comunidade e a missdao dada ao corpo eclesial.
Colocando a missdo dos leigos e leigas predominantemente nas realidades temporais, a ChFL
realiza uma descricdo da vocacéo laical positiva®® afirmando que ndo s6 a Sociedade, mas
especialmente a Igreja é campo de missdo e trabalho do laicato®?.

O segundo capitulo é importante, posto que marca, a partir de uma retomada das
Sagradas Escrituras, do CVII e do Sinodo de 1985, a necessaria comunhdo entre os cristaos,
acentuando que os mais diversos ministérios recebidos ndo sdo qualificacdes, mas habilitacdo
de servico, expressdes de diversidade e complementariedade, nunca uniformidade, mas, sim,
unidade®®?. Os bispos brasileiros, no Doc. 105, afirmam, neste ponto da reflexdo que, a ChFL
oferece, de modo substancial e de forma sintética, a teologia dos carismas®®. Atualmente, num
ambiente eclesial onde se promovem os dons e os mais diversos carismas individuais e se coloca
sobre eles valor de importancia, gerando rivalidades e contendas na comunidade de fé, ler e
aplicar a teologia dos carismas apresentada na ChFL provocaria, possivelmente, a passagem de
uma certa ignorancia sentimentalista para um verdadeiro discernimento eclesial, coerente e
frutuoso, a partir do Espirito Santo, dos dons e carismas exercidos na comunidade eclesial®®.

O Papa Jodo Paulo Il chama a atencdo, no capitulo terceiro, para um tema de suma
importancia para a evangelizacdo e muito valorizado pelos bispos brasileiros: trata-se da
corresponsabilidade de todos os fiéis na Igreja-Missdo®®. A énfase é dada na compreensio de
Igreja como Povo de Deus que vive a comunhdo. Assumir as responsabilidades da
evangelizacdo preveé a anterior formacdo da comunidade eclesial de base sustentada na Palavra
e na Eucaristia. A comunhdo eclesial, oriunda da Palavra proclamada e da Eucaristia partilhada,
permite ir ao encontro daqueles que necessitam também de ouvir a mesma Palavra e de serem
alimentados pela Eucaristia. Jodo Paulo 11 diz que “a comunhao e a missdo estdo profundamente

ligadas entres si, compenetram-se e integram-se mutuamente®%; sendo assim, é necessario

689 SCOPINHO, 2013, p. 517.

89 Cf. ChFL, n. 8.

891 Cf. ChFL nn. 16-17.

892 SCOPINHO, 2013, p. 517.

893 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 153, p. 84.
894 Cf. ChFL, n. 24.

895 Cf. SCOPINHO, 2013, p. 518.

8% ChFL, n. 32.
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“confiar aos leigos, em comunh&o com todos os membros do Povo de Deus, uma grande parte
de responsabilidade®®’ na atividade eclesial, quer dentro da Igreja, quer na Sociedade.

E necessario afirmar que a “evangelizagio deve estar destinada a formagdo de
comunidades eclesiais maduras”®%®, ou seja, conscientes de ser e de pertencer ao Povo de Deus,
vocacionado a comunhdo de fé e enviado a missdo. Interessa notar que a ChFL ndo da a
possibilidade de que o processo de formacéo e de maturidade cristd possa ser feito por si mesmo
prescindindo da comunidade. Certo disso, Jodo Paulo 11, no capitulo quarto pondera sobre a
diversidade das vocacgdes, cuja origem esta no chamamento de Deus, cuja raiz de concretizacdo
esta centrada na Igreja. Ha4 uma valorizacdo quanto ao papel dos jovens, das criancas, ancidos
e 0 cuidado pastoral que a Igreja deve ter para com eles. H& também uma importante reflexdo
sobre a dignidade das mulheres e o importante contributo que oferecem na missdo eclesial®®®.
A ChFL é contundente afirmando que se a tarefa de evangelizar pertence a todos na Igreja e na
Sociedade, “em particular pertence as mulheres, que devem sentir-se empenhadas como
protagonistas em primeira linha”’%.

A formacéo do laicato € tratada pela ChFL, no capitulo quinto, como uma prioridade.
Através da formacdo dos leigos e leigas, a Igreja tem condi¢do de se tornar mais madura,
consciente de sua presenca no mundo como sinal do Reino de Deus’®. O processo formador
deve ser integral, visando a unidade dos membros da Igreja com a vocacdo de cada um deles e
delas como pessoas de fe e como cidaddos na Sociedade. A ChFL, em nenhum momento,
contrapde as duas realidades da vocagao cristd: membros da Igrejas e cidaddos do mundo’®.
Enfim, a ChFL elabora uma reflexdo muito substancial para o laicato, retomando as principais
“intui¢des conciliares”’%3a0 mesmo tempo em que propde uma visio teoldgica e eclesiologia

mais ampla, que devem ser retomadas na contemporaneidade.’®*

2. Entre angustias e esperancas: a necessidade discernimentos necessarios

2.1. A Campanha da Fraternidade e o0 necessario engajamento politico

897 |bidem, n. 32.

69 SCOPINHO, 2013, p. 519.
699 Cf. ChFL, nn. 46-48.

700 |hidem, n. 49.

01 Cf, LG, n. 5.

702 Cf, ChFL, n. 59.

703 SCOPINHO, 2013, p. 520.
704 1hidem, p. 520.
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Os debates em torno do papel relativo a religido, mormente o Cristianismo, dentro da
atuacgéo do Estado ndo séo novos. O estudo das relagOes entre a Igreja e o Estado tem sido objeto
de muitas ciéncias, tais como a Sociologia, a Histéria, a Ciéncia Politica’® e, gragas a um
movimento de maior consciéncia teoldgica que procura dialogar com todos os ambientes da
presenca e atuacdo do homem e da mulher, também a Teologia Prética tem se esforcado por
langar luzes e novas contribuicdes as questdes relativas ao tema. No Brasil, muitos passos ja
foram dados para a construcdo de um pensamento sélido que contempla, a0 mesmo tempo, as
exigéncias da fé da pessoa e de seus direitos assegurados e deveres impetrados na Sociedade.
Nesse sentido, a Igreja Catélica, mais fortemente a partir dos anos 60, anos em que se seguiu a
Ditadura Militar, tem se empenhado em favorecer atitudes de inser¢do na vida do Estado por
parte do Povo de Deus, especialmente quanto ao necessario engajamento politico.

E justamente nessa época que comeca a surgir, entre alguns bispos do Brasil,
especialmente Dom Helder Camara, uma reflexdo sobre uma maior e adequada insercdo do
Povo de Deus na consciéncia politica do Brasil e que se transformaria rapidamente num esforgo
pratico por maior engajamento no campo politico; haja vista que toda a reflexdo eclesial
brasileira em torno das questfes politicas sempre contara com um convite para que todos se
tornem socialmente atuantes e conscientes, levando a luz do Evangelho também a Politica, de
modo a torna-la um maior instrumento de libertacdo dos pobres e excluidos. Trata-se da
Campanha da Fraternidade que teve origem em 1962, como uma campanha feita na
Arquidiocese de Natal, no Rio Grande do Norte, e que se espelharia no Brasil por meio da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. A primeira Campanha da Fraternidade celebrada
nacionalmente ocorreu em 1964, com o tema: “Igreja em Renovagdo” e lema: “Lembre-se: Vocé
também ¢ Igreja”.

Os bispos brasileiros afirmam que o Evangelho deve procurar produzir a mudanca de
mentalidade, o que implica, inevitavelmente, “mudan¢a de estruturas”’®. O engajamento
politico € um espaco privilegiado de mudanca de estruturas e nesse campo os leigos e leigas
sdo os indicados, como que enviados da comunidade de fé, para provocarem mudancas
qualitativas na sociedade. Nesse sentido, a Campanha da Fraternidade procura tornar mais
evidente a defesa que o Evangelho faz da justica social e, a partir dele e de todo o escopo da

Doutrina Social da Igreja, oferecer criticas as politicas consideradas neoliberalistas que, de

705 DERMI, Azevedo. A Igreja Catdlica e seu papel politico no Brasil. Revista de Estudos Avancados. Universidade
de S&o Paulo — USP, S&o Paulo, n 18, 2004, p. 109.
%6 CNBB, Doc. 105, n. 84, p. 54.
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muitos modos, acarretam o processo de empobrecimento da populacdo, gerando pobres e, 0s
muitos pobres, mais miseraveis’’.

Os cristdos leigos e leigas encontram no engajamento politico um verdadeiro campo de
servico da fé, pelo qual deve, sem lhes faltar coragem, trabalhar ndo prioritariamente pela
difusdo da Igreja, o que seria um ativismo politico, mas, sim, pelos valores contidos no
Evangelho, como a vida, o respeito, a autonomia, a liberdade, a corresponsabilidade, o direito
ao pao e as demais condicGes dignas de vida. Nesse servico, na Sociedade, o cristdo e a crista
promovem a “vivéncia da liberdade, a autonomia e a relacionalidade” %,

N&o se pode deixar de considerar que o engajamento politico por parte dos cristdos
leigos e leigas é verdadeiro servico ao Reino de Deus e participacdo qualitativa da Igreja na
Sociedade. Jung Mo Sung lembra que a Teologia da Libertacdo e a vida viva das CEBs
ajudaram e devem continuar a ajudar a Igreja toda a tomar atitude de protesto diante das
injusticas cometidas por instituicdes ou sistemas sociais™®. Os cristdos leigos e leigas s&o um
grupo de pressdo que age na transformacdo social. Este grupo de pressdo, segundo Luis
Gonzalez Santabarara, professor na Faculdade Espanhola de Comilhas, € um dos mais
poderosos, uma vez que a proposta social cristd do Evangelho, solidamente testada ao longo da
histdria, permanece intacta e poderosamente irradiante’'?. Pode-se associar a essa proposta a
compreensdo de que o cristdo e crista se tornam pelo engajamento politico, ndo isoladamente,
mas em grupo, nao sé um grupo de pressdo, mas verdadeiramente aquilo que Jesus desejou que
fosse a atuacdo do Reino de Deus em meio as realidades do mundo: para além de grupo de
pressdo, sdo fermento na massa’*?.

Através da Campanha da Fraternidade’?, a Igreja no Brasil promove uma reflexéo sobre
0s mais diversos assuntos existenciais do povo brasileiro: por exemplo, a fome’?, a questdo da

terra’*, o mundo do trabalho’®®, a juventude’®, a educacdo’’, povos indigenas’®, pessoa

07 Cf. DERMI, 2004, p. 110.

708 CNBB, Doc. 105, n. 126, p. 71.

79Cf, MO SUNG, Jung. Cristianismo de libertacéo. Espiritualidade e luta social. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 17.
10 Cf. SANTABARBARA, Luiz Gonzalez. Os cristdos num Estado Laico. Coimbra: Gréafica de Coimbra 2, 2010,
p. 64.

11 Cf. Mt 13,33.

12 Usaremos para Campanha da Fraternidade a sigla CF.

13 CF de 1985.

14 CF de 1986.

15 CF de 1991.

716 CF de 1992 e de 2013.

17 CF de 1998.

18 CF de 2002.
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idosa®, Amazo6nia’®, saide publica’!, politicas publicas’??, e outros. Sempre durante o
Tempo Quaresmal, na Quarta-feira de Cinzas, a CF tem seu inicio e o trabalho de reflexdo e
atuacgéo pastoral pode ser estendido ao longo do ano. Com o objetivo de ser um empenho de
reflexdo e promogdo de atitudes a servigo da dignidade integral da pessoa humana, a CF
estimulou e continua encorajando muitos cristdos e cristds a se inserirem na vida politica, na
militdncia e na adesdo partidaria, visando angariar mais forca na luta pela justica social. Os
bispos brasileiros, no Documento 105, escrevem que é préprio da vida cristd buscar participacdo

em mediacOes concretas para a transformacéo social. A politica é uma dessas mediagdes 2.

O cristdo leigo expressa 0 seu ser Igreja e seu ser cidaddo na comunidade
eclesial e na familia, nas opgdes éticas e morais, no testemunho de vida profissional e
social, na sociedade politica e civil e em outros &mbitos. Busca sempre a coeréncia
entre ser membro da Igreja e ser cidaddo, consciente de encontrar mediages concretas
— quer sejam politicas, juridicas, culturais ou econdmicas — para a pratica do
mandamento do amor, de forma especial em favor dos marginalizados, visando a
transformacéo das estruturas sociais injustas’?.

Dois principais discernimentos sdo necessarios serem feitos quanto ao engajamento
politico: o primeiro é relativo a promocao da consciéncia politica que deve ser realizada pelos
ministros ordenados como educadores e formadores de consciéncia; o segundo se refere a
polarizacéo politica oriunda das diferentes opinides politicas. No que diz respeito ao primeiro
discernimento, é preciso ficar bem claro que os ministros ordenados por mais que estejam
impedidos por norma da Igreja de participar da politica partidaria’®®, ndo estdo impedidos de
assumir, de modo adequado, a missdo como educadores e formadores da consciéncia politica
do Povo de Deus. Faz parte da formacdo integral dos cristdos leigos a educacdo politica,
“concreta e preciosa colaboragio”’?® promovida pela comunidade de fé.

A formacdo politica dos cristdos leigos e leigas deve ser incentivada no ambiente
eclesial de forma que possam surgir e incrementar as Escolas de Fé e Politica, estudos sobre a
Campanha da Fraternidade, dialogo com Camaras Municipais e outras entidades. Como 0s
cristaos e cristas nesses ambientes, sobretudo os alheios a fé, ndo s6 representam a Igreja, mas

sdo a lgreja, se faz necessario acompanhar o Povo de Deus oferecendo um reto discernimento

19 CF de 2003.

20 CF de 2007.

2L CF de 2012.

22 CF de 2019.

2 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 165, p. 88.

24 CNBB, Doc. 105, n. 165, p. 88.

725 Cf, CODIGO DE DIREITO CANONICO, n. 285§ 3°en. 287 § 1°¢ 2°.
26 CNBB, Doc. 105, n. 237, p. 117.
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das questdes sociais, a adequada compreensdo do espago politico, o estudo das leis que
proporciona a clareza sobre os direitos e deveres. E missio da Igreja utilizar seus espagos, como
jornais, canais televisivos, internet, radios para promocao da consciéncia politica. No entanto,
tantas vezes, a voz da Igreja ndo aparece como formadora da consciéncia do Povo de Deus sob
uma alegacéo ja difundida de que a Igreja ndo trata de politica. A Igreja ndo trata de politica
partidaria; a Igreja, Povo de Deus trata de assuntos politicos, sobretudo da politica entendida
como virtude do bom cidaddo’?’ e campo participativo da Igreja’?,

Quanto ao segundo discernimento, a Igreja ndo deve promover a polarizagdo de ideias,
mas deve promover as ideias politicas que sdo, dentro da cultura moderna e do espacgo
democratico, as mais variadas. Isso promove e ressalta as ideias que mais convergem com o
Evangelho. A voz nunca sera monocordica porque 0s assuntos sociopoliticos séo
complexos”’2®, especialmente os que sdo tratados pela CF. Mesmo compartilhando dos mesmos
principios € natural que possam surgir diversas opinides sobre 0s caminhos que se devem seguir
sobre a atuacdo e engajamento politico. Cabe aos ministros ordenados acompanhar as
discussdes de forma zelosa de modo que ndo faltem aos interessados da comunidade de fe, que
orbitam sobre o tema as condicdes de liberdade de expressdo. N&o cabe aos ministros ordenados
deliberar sobre algum tema, de engajamento politico, por uso de autoridade™°, que ndo venha
de madura reflexao, baseada no dialogo e na partilha de responsabilidades, sempre a luz do

Evangelho e da opc&o politica pelos pobres™!,

2.2. Estruturalismo paroquial ineficiente

Nao faz pouco tempo, a palavra “estrutura” foi incorporada, sobretudo depois do
Concilio Vaticano 11, as questdes levantadas em torno da eficacia da organizacdo paroquial e
ao modo como sdo dispostas a participacdo da comunidade de fé perante os Sacramentos. A

questdo é: o modo como esta organizada a vida paroquial esta propiciando a misséo

727 Os gregos procuraram entender a politica como a virtude do bom cidaddo, ou seja, daquele que sabe de seus
deveres e 0s cumpre e ainda, conscientes de seus direitos, luta para obté-los. A politica como virtude pode ser
individual como consciéncia da pessoa que procura seu proprio bem, e também como consciéncia comunitéria,
que visa a construcdo do bem comum, por isso, é chamada de atividade publica. A mais admirada é a politica como
virtude comunitéria (Cf. RAMOS, 2014, p. 2-3). Para aprofundar na tematica: RAMOS, Cesar Augusto.
Avristételes e o sentido politico da comunidade ante o liberalismo. Revista de Filosofia Kriterion. vol. 55, n. 1229,
Belo Horizonte, jan\jun, 2014. Disponivel em http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&p.

728 Cf. AURELIO, Marlos. Leigos e leigas na Igreja e na Sociedade. Bases historicas, desafios e oportunidades de
participacdo. Aparecida: Santudrio, 2018, p. 145.

29 SANTABARBARA, 2010, p. 65.

730 1hidem, 2010, p. 65.

8L Cf. MO SUNG, 2008, p. 21.
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evangelizadora da Igreja, especialmente aquelas empenhada pelos leigos e leigas? A Igreja, no
Brasil, por meio de seus bispos, assessores ordenados e peritos leigos e leigas tem alavancado
reflexbes em torno do tema, feito analises e emitido orientaces. A mais recente orientagcdo
pode ser encontrada no Documento 100, cujo titulo é “Comunidade de Comunidades: uma Nova
Par6quia”, publicado, em 2014, pelas edicdes CNBB. Neste documento, os bispos brasileiros
propdem uma nova dindmica da organizacdo paroquial, mais descentralizada e menos
concentrada na matriz paroquial, visando organizd-la como uma rede interligada de
comunidades, onde se celebram os Sacramentos e em especial o Batismo e a Eucaristia, lugar
no qual se formam os discipulos e missionarios de Jesus’32,

E inegavel que ha uma estrutura presente nas realidades eclesiais. Motta diz que a
estrutura ndo escapa de nenhuma organizacgdo, seja qual ela for, quer religiosa, econémica,
social. A estrutura pode ser entendida como o espago fisico, ideoldgico, politico e tambem
religioso em que determinado grupo de pessoas orbita, seja por algum periodo da vida ou a vida
toda. A estrutura pode ser estatica, imovel, ou ainda mdvel e mutavel, ou as duas
simultaneamente, vista em sua totalidade ou em partes,”3. E ainda, a estrutura de organizacio
da Igreja pode ser compreendida de forma bipartida: a Igreja, Povo de Deus, tem uma estrutura
imével, como por exemplo, o contetdo da Revelacdo e as Sagradas Escrituras; e a estrutura
movel, e por isso pode ser dindmica e criativa, como a organiza¢do das comunidades, o estilo
pastoral, o exercicio da caridade e outros. E justamente no campo das estruturas moveis e
dindmicas que se encontram as comunidades paroquiais e o ambiente do trabalho eclesial do
laicato.

O CV Il foi o promotor de uma séria mudanca eclesial, permitindo que a lIgreja, quer
fiéis ordenados ou ndo, possa fazer leituras dos sinais dos tempos - signa temporum - a fim de
aperceber a partir de uma autocritica eclesial que muitas estruturas que formam a Igreja no
tempo presente carecem de adequada atualizacdo’*. Por mais que as estruturas paroquiais
sejam uma forma ainda ndo superada, uma vez que se constituem o maior modus organizacional
da Igreja, elas necessitam de constante renovacdo. O Papa Francisco fazendo ressonancia disso
em suas palavras, escreve na EG que toda a estrutura eclesial necessita de uma constante
renovacdo, tornando-a cada vez mais adequada ao Evangelho e a cultura na qual a Boa-Nova é

anunciada e praticada. De certo, se a estrutura paroquial ndo tem sofrido a incidéncia de

32 Cf. CNBB, Doc. 100, n. 228.

33 MOTTA, Fernando C. Prestes. O Estruturalismo na Teoria das OrganizagGes. Revista de Administracdo de
Empresas, Rio de Janeiro, n. 10, p. 23-41, 1970.

734 Cf. PASSOS, Jodo Décio. Concilio Vaticano Il. Reflexdes sobre um carisma em curso. Sao Paulo: Paulus, 2014,
p. 25.
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mudanca e adequacdo para tornar a missdo evangelizadora da Igreja mais eficaz, ela tem

perdido tempo e gastado esforco em préticas pastorais obsoletas.

A paroquia ndo € uma estrutura caduca; precisamente porque possui uma
grande plasticidade, pode assumir formas muito diferentes que requerem a docilidade
e a criatividade missionaria do Pastor e da comunidade. Embora ndo seja certamente
a Unica instituicdo evangelizadora, se for capaz de se reformar e adaptar
constantemente, continuara a ser a propria Igreja que vive no meio das casas dos seus
filhos e das suas filhas. Isto supfe que esteja realmente em contato com as familias e
com a vida do povo, e ndo se torne uma estrutura complicada, separada das pessoas,
nem um grupo de eleitos que olham para si mesmos. A pardquia é presenca eclesial
no territorio, ambito para a escuta da Palavra, o crescimento da vida cristd, o dialogo,
o0 anuincio, a caridade generosa, a adoracéo e a celebragio”.

Em vista de uma pastoral eclesial que possa oferecer melhores condi¢fes do Povo de
Deus viver a fé e ainda, dos tibios se firmarem e dos ndo crentes comegarem um caminho de
adesdo a fé, é preciso que algumas estruturas paroquiais, como os horarios de atendimento, de
celebracdes e espacos celebrativos estejam imersos dentro de uma cultura global. Por mais que
a heranca do modo de organizacdo seja ainda colonial com vestigios de medievalidade, a
paréquia ndo pode se tornar evangelizadora sem ser transformada pela cultura do seu tempo. E
a cultura de cada época que oferece a “percepcio da realidade”’® e, & luz dessa realidade, a
paréquia tem maior condicdo de penetrar nos ambientes e coragdes, sobretudo dos mais
afastados ou daqueles ou daquelas que necessitam de conversdao segundo os valores do
Evangelho. Dentro da comunidade paroquial, a vida e servi¢o dos cristdos leigos e leigas é
indispensavel. Sem os leigos e leigas a pardquia se torna um ambiente sem vida e dinamismo.

Hoje, no entanto, muitas sao as dificuldades que a paroquia enfrenta. Um olhar analitico
permite inferir que uma pastoral de mera conservacao dos espacgos existentes de evangelizacao,
sem o fermento da criatividade e de uma adequada leitura das realidades, com énfase na
sacramentalizacdo do Povo de Deus e pouco espaco para a atuacdo dos leigos, tem tornado as
paroquias cada vez menos atrativas como espago de vivéncia de fé"3’. Muitos procuram, assim,
os servicos oferecidos pelo sacerdote e agentes de pastorais, mas ndo estdo dispostos a fazer
daquela paroquia sua comunidade de fé. Brighenti assinala que uma pastoral transformadora
com todo sobrepeso na evangelizacdo é capaz de trazer vivacidade e eficacia as estruturas

paroquiais que ja foram atingidas pela estagnacao e por certo pessimismo diante da tarefa de

S EG,n. 28

3 FUELLENBACH, 2006, p. 154.

3T BRIGHENT], Agenor. Por uma Evangelizagdo realmente nova. Revista Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte,
v. 45, 2013, p. 84.
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sair e ir ao encontro com o outro™®. As paroquias devem ser cada vez mais comunitarias e a
estrutura organizativa delas deve permitir incorporar novos membros ao passo que se cuida dos
que ja sdo. Em outras palavras, a paréquia deve ser como aquela comunidade de discipulos de
Jesus que procura a fidelidade no seguimento sem se esquecer de ser comunidade geradora de
lagos fraternos e afetuosos.

Leonardo Boff ajuda a compreender esta dimensdo comunitaria do Povo de Deus,
organizado nas pardquias, alegando que a tensdo existente entre a manutencdo do carater
institucional e societario da Igreja ndo deve se sobrepor a dimensdo comunitaria do Povo de
Deus. Quando isso acontece, fruto de uma compreensdo eclesiolégica errdnea e nada parecida
com a reflexdo conciliar, a paréquia se torna representacao da visibilidade da instituicdo e ndo
espaco de vida da comunidade dos discipulos de Jesus. N&o se pode perder de vista que € sempre
preciso dar espaco para as transformacdes, sobretudo aquelas originadas nas comunidades
eclesiais de base, de forma que “a Igreja perca sua identidade ou se perverta em sua eSséncia
historica”°. A dimensdo da fé comunitaria impulsiona especialmente os cristaos leigos e leigas
“a impregnar de espirito comunitario o aspecto institucional e organizatério da Igreja”’*
levando-a ser cada vez mais comunidade missionaria de discipulos.

Quanto mais a estrutura paroquial for comunitaria tanto melhor seréo as suas condicées
para cumprir a tarefa evangelizadora da missao proposta pelo magistério da Igreja. 1sso se da
porque ha uma soma de forcas advinda da comunidade eclesial, especialmente dos cristaos
leigos e leigas’!. A participacdo e colaboragdo dos cristdos leigos e leigas como sujeitos da fé
comunitaria, atuantes na vida eclesial, criam condi¢des de nascimento, sem dispensar as
estruturas paroquiais institucionais, de novos espacgos evangelizadores, especialmente aqueles
implantados nos setores populares, como a celebracéo da Palavra, o estudo biblico, a discussédo
formadora de consciéncia sobre fé e politica, educacéo religiosa, exercicio de novos ministérios
e servicgos. A efetiva participacdo dos leigos e leigas na vida paroquial, a partir da atuacdo deles
nesses espacos citados, a torna cada vez mais “missionaria, misericordiosa e samaritana”’#?,

“A pardquia e as comunidades eclesiais sdo espagos para a vivéncia da unidade na
diversidade em que os cristios leigos atuam como sujeitos e tem cidadania plena”’®. A

comunidade paroquial ndo pode deixar-se vencer pela imobilidade estrutural. E preciso existir

38 Cf. EG, ns. 54-56.

3% BOFF, Leonardo. Eclesiogénese: a reinvencdo da Igreja. Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 32.
740 1hidem, p. 32.

41 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 274, p. 138.

742 Cf. Ibidem, n. 274, p. 139.

743 Cf. Ibidem, n. 139, p. 78.



175

a estrutura para a organizacgao, sem que esta seja paralisante. Isso depende de uma compreensao
eclesioldgica que traga a tona as assertivas propostas pelo CVII que almeja fazer da Igreja uma
comunidade de fé aberta e dialogante. Papa, bispos, padres e diaconos ndo podem estar somente
a servico de uma instituicdo. Sao servidores especialmente daqueles e daquelas que professam
a mesma fé. E necessario confiar aos leigos e leigas o lugar de protagonismo no trabalho e
servico paroquial. O Papa Francisco ndo se cansa de orientar os ministros ordenados, uma vez
que entregaram a vida exclusivamente as obras do Reino, a fazerem da comunidade de fé,
paréquia e comunidades eclesiais de base, uma realidade aberta ao pr6ximo e ainda em
constante espirito de saida, proporcionando tornar as relacdes de fé também mais pessoais e
comprometidas com a vida™4. ~ Assim, para superar um estruturalismo paralisante, tdo
incentivado por um individualismo ou grupos sectarios de fe, & necessario sempre espirito de
critica, adequacéo a realidade, correta compreensao e aceitacdo do CVII, criatividade pastoral,

bem como a efetiva colaboracéo dos cristdos leigos e leigas’®®.

2.3. O clericalismo como mal arraigado

O Papa Francisco, em 20 de agosto de 2018, em carta enderecada a toda Igreja, como
ele mesmo diz “ao Povo de Deus”’#®, escreve que o clericalismo é um mal que deve ser evitado
de modo enérgico e que sua instalacdo nas realidades eclesiais, quer promovido pelos
sacerdotes, quer pelos leigos e leigas, “gera divisdao no corpo eclesial que beneficia e ajuda a
perpetuar muitos dos males que hoje denunciamos”’#’. O Papa segue dizendo que todo tipo de
clericalismo faz diminuir e subestimar a graca do Batismo que esta presente no coragdo do Povo
de Deus. H& uma diferenciacéo que precisa ficar clara: falar, abordar e desenvolver o tema do
clericalismo ndo € assumir uma postura anticlerical que almeja prescindir do oficio dos
ministros ordenados, mas é sim, verdadeiramente, por meio de critica, levantar algumas
atitudes e posturas que fazem denotar uma relacdo desigual, autoritaria, exclusivista,
segregadora entre ministros ordenados e cristdos leigos e leigas’®.

A consideracdo do Pontifice acima citada permite voltar a considerar a importancia que

o CVII deu a compreensdo de Igreja como Povo de Deus, enfatizando a dignidade de pertenca

744 Cf. EG, n. 89.

745 Cf. BOFF, 2008, p. 34.

746 FRANCISCO, Papa. Carta ao Povo de Deus. Publicada em 28 de agosto de 2018. Disponivel em:
www.vatican.va > letters » papa-francesco_20180820_lettera-popolo-didio.

47 1bidem, p. 1.

748 Cf. Ibidem, p. 1.
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a este Povo por meio do Batismo. Existe de modo basilar apenas a dignidade do Batismo, na
qual se assentam 0s servicos e ministérios assumidos. Por mais que se possa fazer uma
reminiscéncia historica e perceber que no passado a Igreja talvez fosse mais clericalista, com o
poder centralizado na pessoa dos ministros ordenados, causa certo estranhamento que, depois
do CVII um movimento centralizador na pessoa dos ministros ordenados seja novamente
pujante. Comblin afirma que antes do Vaticano Il o clero era educado por um catecismo
abstrato, longe das Sagradas Escrituras e da devocao popular. A instrucdo, entdo, era sem vida
e oferecida a comunidade eclesial, 0 que provocou uma dualidade entre religido professada e
religido praticada. E, como ndo bastasse, havia a perpetuacdo do dominio religioso pelo
exercicio de poder, uma vez que o clero se comportava como policia da Igreja e agia por meio
da imposicdo e do castigo’. A volta a esse clericalismo é, como afirma Brighenti, mais uma
prova de que, em relacdo a renovacgédo do Vaticano Il, nada se entendeu; ha uma clericalizacéo

por parte dos padres e bispos que cria, infelizmente, também leigos clericalizados’.

O documento sobre a Igreja, a Constituicdo dogmatica Lumen Gentium, ao
confirmar a Igreja como Povo de Deus, estabelece uma nova configuracdo eclesial, na
qual a centralidade estd em Cristo e ao seu redor circulam os diversos ministérios,
cada qual com sua vocacdo e carisma, naquilo que Ihe € préprio, mas todos em igual
dignidade, membros do mesmo Povo™!.

O clericalismo tem muitas causas e algumas séo: a ineficaz instrucdo oferecida nas
Casas de Formacao, imaturidade psicologica de ministros ordenados e de leigos e leigas, falta
de compreensdo da realidade, também é inadequada leitura da eclesiologia conciliar™?2.
Almeida expde que ndo cabe mais, no tempo presente, uma Igreja domina, uma vez que o CVII
propds uma Igreja ancilla, servidora, imitadora do servico trinitario de amor e comunh&o 3,
Infelizmente, percebe-se que muitos sacerdotes, em especial 0s mais jovens e com pouco tempo
de exercicio de ministério, tém vivido e propagado um modelo de Igreja triunfalista, assaz
midiatica, aprisionada as tradicOes liturgicas e costumes do passado ja abandonados pela Igreja
e pela Sociedade. Nesse quadro, a dignidade batismal fica ofuscada. Francisco recorda numa

missiva ao cardeal Marc Ouellet, Presidente da Comissdo para a América Latina, em marco de

749 COMBLIN, 2002, p. 389.

S0 BRIGHENTI, 2019, p. 20-22.

51 KUZMA, Cesar. Leigos. Verbete. Dicionario do Concilio Vaticano Il. PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ,
Wagner (orgs.). Sao Paulo: Paulus\Paulinas, 2015, p. 527.

752 BENELLLI, Silvio José. A formacdo de diversos tipos de padre catélicos na instituicdo seminario. Revista
Fragmentos de Cultura, Goiénia, v. 19, n. 11\12, p. 899-900, 2009.

53 Cf. ALMEIDA, 2005, P. 105-112.
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2016, que “nossa primeira e fundamental consagracdo afunda suas raizes em nosso Batismo.
Ninguém foi batizado padre nem bispo”’>*,

Nas Casas de Formagdo, os vocacionados se tornam “prisioneiros de privilégios”,
amantes de uma vida segura, conforto e beneficios. Depois levam tal estilo de vida para as
comunidades, aproximam-se dos ricos, abandonam os pobres e ndo assumem a virtude
evangélica da pobreza como normativa para a vida pessoal. A missdo pautada no servico e na
comunhdo da Igreja é descaracterizada, as pessoas ndo procuram atendimento pastoral e, ndo
poucas vezes, 0 sacerdote se isola, se torna prepotente e ambicioso pelo poder que oprime e
divide. Quando o sacerdote impde na comunidade eclesial este modelo de pastoreio e ele
promove, ndo poucas vezes, imitacdo desta mesma postura pelos leigos e leigas.

Também néo é correto afirmar que a discusséo referente ao clericalismo seja uma critica
severa a hierarquia. N&o se trata disso, uma vez que a LG ja refletiu sobre o papel da hierarquia
dentro do Povo de Deus e do servigo que prestam a comunidade eclesial. O objetivo é de tomar
consciéncia de que o clericalismo € um mal arraigado e propor uma reflexdo madura sobre a
tematica de forma que leve toda Igreja a uma autocritica, uma vez que o clericalismo se
caracteriza por ser também um empecilho para o didlogo, a comunhéo e a unidade do Povo de
Deus’™®. “A Igreja que acolhe o mundo (diversidade) e o Reino (a comunhao) faz o caminho do
dialogo permanente em todos os ambitos de suas relagdes”"®. Isso leva a crer que o desejo do
Papa Francisco de promover a comunidade eclesial como irradiadora de uma cultura do
encontro também seja centripeta’’, ou seja, passe a sé-lo ndo somente indo ao encontro dos
outros, mas especialmente criando a cultura de proximidade, acolhida, respeito entre as pessoas
de dentro da prépria comunidade, seja qual for a vocacao tenham assumido. O clericalismo nao
se arranja com a cultura do encontro, uma vez que qualquer tipo de ndo abertura e dialogo com
o outro, sdo “totaliza¢des que prendem a Igreja em sua identidade fechada autossuficiente” 8,

Paillot diz, com razdo, que o clericalismo se apodera de algumas expressdes e as utiliza
de modo equivocado. O uso das expressdes “alter Christus”, “in pernona Christi” ou sua

variante “in pernona Christi capitis” quando ndo traduzidas corretamente e postas no devido

lugar teoldgico, promovem um discurso que serve para sacralizar o sacerdote, quando ndo de

754 FRANCISCO, Papa. Carta ao Cardeal Marc Ouellet, Presidente da Comissdo para a América Latina, em 19
de marco de 2016. Disponivel em: http://www.vatican.va/content/francesco/pt/letters/2016/documents/papa-
francesco_20160319_pont-comm-america-latina.html

5 Cf. KUZMA, 2009, p. 27.

56 PASSOS, 2014, p. 199.

757 Centripeta: movimento em direcdo ao prdprio eixo de rotagido. Movimento de ir ao centro. Fonte: Dicionario
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tantos modos, para coloca-lo acima dos cristdos leigos e leigas, sob 0s quais exerce pretenciosa
e acreditada autoridade divina emanada de Jesus. Uma coisa significa a “graca de estado” que
o Sacramento da Ordem oferece a missdo sacerdotal, outra coisa, bem diferente, é achar que o
sacerdote € uma nova encarnacdo de Jesus, 0 que incorre em heresia. O sacerdote quando
preside a Celebracdo Eucaristia, a faz por Cristo e em Cristo; € Cristo que age atraves do padre
em favor da comunidade reunida. Ndo poucas vezes se pode encontrar de modo subliminar,
especialmente nos discursos de religiosos e religiosas, a ideia de que na Igreja € Jesus que age
e opera prestando um favor ao padre e ao bispo”®.

Uma outra consideracdo que deve ser feita é o fato de que existe uma falsa associacéo
entre 0 ministério ordenado e um grau superior de santidade. Isso significa que existe e é
propagado com énfase, que aqueles que recebem as Ordens Sacras sd0 mais santos ou
participam de privilégios no caminho de santificacdo da vida cristd. Desfazem da vida do povo
simples e ndo admitem que os cristdos leigos e leigas possam também atingir alta condicéo de
vida santa. Tal propositura ndo corresponde ao que os Padres Conciliares mostraram no Decreto
Presbyterorum ordinis que, mesmo recebendo o dom insigne da vocagdo sacerdotal, sdo
acometidos das fraquezas humanas, estédo sujeitos as tentaces e todo modo devem se esforcar
para alcancar a perfeicdo de Cristo Sacerdote’®. A perfeicdo cristd ndo depende do modo de
vida vocacional assumido por cada um dos membros do Povo de Deus, quer sejam celibatarios,
casados, vilvos, padres, religiosos, mas exclusivamente da resposta pessoal e comunitaria, de
acordo com a peculiaridade de cada vocacéo, a graca de Deus’®. Quando assim se entende,
percebe-se a intencdo divina de a todos santificar e ndo s6 a uma pessoa ou grupo sectario. Foi
a todo o Povo de Israel e ndo a um grupo que Deus deu o imperativo: “sede santos, como eu
vosso Deus sou Santo”%2,

Francisco Taborda oferece luz a questdo afirmando que a compreensdo do exercicio do
ministério ordenado a luz do modelo do Bom Pastor pode colaborar para superar o clericalismo
arraigado. Desde a formacdo nos Seminarios deve ser proposta a adequacdo do ministério
sacerdotal a imagem de Jesus, o Bom Pastor. Por meio das referéncias biblicas, o pastor é aquele
que guia, prové, estd atento e solidario as suas ovelhas. Desse modo, aquele que exerce o0
ministério pastoral ndo pastoreia para si, mas para 0 Bom Pastor e conduz os cristdos leigos

para o coracdo do Pastor. Os cristdos leigos e leigas sdo também, nesse sentido, chamados a

59 PAILLOT, Bernard. Clericalismo, esse é o inimigo!. Revista de Teologia e Cultura Ciberteologia, S&o Paulo,
n. 58, 2018, p. 97.
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61 PAILLOT, 2018, p. 98.
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compreender que sdo atraidos ao Senhor e ndo ao ministro ordenado e que no redil do Bom

Pastor, ou seja, em comunidade, vivem a fé que a Igreja professa.

2.4. Uso das midias e 0 abandono da pratica religiosa e pastoral

Em recente mensagem para o 53° Dia Mundial das Comunicag¢bes Sociais, 0 Papa
Francisco lembrou que os meios de comunicacao social, de modo especial a internet, séo locais
de “encontro das pessoas e solidariedade entre todos”®3. Este é o prisma de entendimento que
a lgreja, sobretudo no pontificado de Francisco, tem se esforcado por caracterizar 0s meios de
comunicacao. Para além de todos os perigos que advém do mau uso desses meios, como “a
desinformagdo e a distorgdo consciente e pilotada dos fatos e relagdes interpessoais”’®, é
inegavel que as redes sociais contribuem para conectar melhor as pessoas, fazendo-as encontrar
e solidarizar-se entre si, ampliando a possibilidade de relacionamentos e de vinculos’®. Desse
modo, a Igreja, também se utiliza das facilidades dos meios de comunicagdo social como um
instrumental para levar o que tem de mais precioso, Jesus Cristo e 0 Evangelho.

Joana Puntel afirma que a comunicac¢do sempre foi, “a seu modo, segundo 0s critérios
de cada época”’®® objeto de interesse da Igreja. O CVII mostrou grande interesse sobre o tema,
desenvolvendo-o no Decreto Inter Mirifica, sobre os meios de comunicacdo social. O modo
como a Igreja relaciona com os meios comunicativos foi sendo aperfeicoados e mudando ao
longo do tempo. Da recusa a imprensa e da censura as noticias para a aceitacdo modesta e uso
das midias sociais, por exemplo o Facebook, foi uma questdo de tempo e de adequacdo as
transformacdes da sociedade marcada pela velocidade digital. Ndo se tem duvida que as midias
sociais sdo um novo campo de uso e modo para mostrar o amor de Deus a humanidade. Depois
do Concilio Vaticano Il, uma das a¢des eclesiais que mais colaborou para assumir o espirito de
abertura e de aproximacdo com as realidades das pessoas nas mais diversas culturas, foi a
maneira como a Igreja passou a se utilizar dos meios de comunicagéo’®’.

No documento Inter Mirifica (IM), se encontra exposta a razdo pela qual a Igreja se

debruca na reflexdo em torno dos meios de comunicacdo: “a Igreja sabe que esses meios, se

63 FRANCISCO, Papa. Mensagem do Papa Francisco para o 53° Dia Mundial das ComunicagGes Sociais —
02\07\2019. Disponivel em: www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/communications/documents/papa-
francesco -comunicazioni-sociali.html. Acesso em 24 de dezembro de 2019.
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retamente empregados, oferecem valioso auxilio ao género humano, por contribuirem
eficazmente para recrear e enriquecer o espirito, propagar e consolidar o Reino de Deus”’®8. De
forma contundente, a Igreja aceita, oficialmente, utilizar os meios de comunicacdo para a
difusdo do Evangelho, afirmando ser seu direito e obrigacdo dispor desses instrumentos,
especialmente quando estdo orientados a educacdo crista e a colaboragdo da obra salvifica de
Deus’®. Puntel afirma que um passo significativo ¢ dado na compreensdo do uso desses meios
de comunicagdo pelos Padres Conciliares. Ela mostra que a IM utiliza a terminologia de
“comunicacao social” para designar ndo somente os instrumentos de comunicacao e difusao,
mas também considerar tais instrumentos dentro de uma perspectiva de servigo as questdes
sociais, mormente as de promoc¢do da vida e da dignidade, tdo adequado aos principios do

Evangelho™.

Tal preferéncia baseou-se no fato de que o decreto queria referir-se a todas as
tecnologias de comunicacdo; mas também usou um conceito de tecnologia que nao se
atenha apenas as técnicas ou a difusdo destas, mas inclua os atos humanos decorrentes,
que sdo, no fundo, a principal preocupacdo da Igreja em seu trabalho pastoral”"*.

Os cristdos leigos e leigas assumem papel protagonista no uso dos meios de
comunicacgdo e colaboram com todo o Povo de Deus fazendo destes instrumentos técnicos
ferramentas a servico da vida’’?. Os bispos brasileiros orientam os leigos e leigas a desenvolver
a comunicacdo interpessoal e a evangelizar com a ajuda das midias’", cooperando com o bem
comum ¢, consequentemente, para a tdo desejada “superacdo dos problemas sociais, éticos e
religiosos™’"*. Os leigos e leigas, por meio de formagdo adequada oferecem as condicdes de que
a Igreja, através deles, possa se comunicar com todos, utilizando-se dos meios de comunicacao,
de maneira especial quando atuam escrevendo em jornais, blogs, falando através do radio, da
televisdo. Precisam assumir estes espacos dentro da midia catélica e também fora dela visando
a vida espiritual, a vivéncia eclesial e a dignidade humana’”.

Os avancos acelerados das tecnologias digitais ndo sé trouxeram beneficios, mas
também desafios a serem superados. As pessoas competem por serem notadas, a busca pelo

sucesso financeiro a qualquer custo, a inércia diante do mercado exclusivista e excludente tem
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tornado as pessoas cada vez mais desumanas, promovendo relacionamentos objetificados, ou
seja, quando o outro ¢ apenas um objeto de uso e de manipulagdo. “O ciberespago ¢ também
uma arena de segregacéo e exerce influéncia no modo de ser das pessoas, facilmente percebido
no sentido de novas linguagens, atitudes, ideologias”’’®. Isso incide sobre a vida do Povo de
Deus que ndo poucas vezes muitos podem sucumbir a tentacdo do isolamento e do abandono
da pratica comunitéria da fé.

O acesso a informacdo permite as pessoas, mesmo que de modo ilusério, maior poder
de liberdade e de decisdo perante os acontecimentos da vida. Zygmunt Bauman em seu livro
Modernidade Liquida, caracteriza a sociedade moderna como uma sociedade marcada pela
possibilidade infinita de escolhas, caréncia de solidez e certezas, fortemente marcada pelo
consumo e bem-estar presente’’’. Esta imersa no provisorio e em busca constante de atualizacio
virtual. Tudo ou quase tudo podendo ser feito on line. Infelizmente o uso inadequado dos meios
de comunicacgéo ajuda a alastrar dentro da comunidade de fé estas caracteristicas da sociedade
atual. Afirma Shardelotto que, nesse sentido, Deus, para muitos, passou a ser digital e a vivéncia

da fé realizada prescindindo da vida da comunidade’’®.

Capelas virtuais, velas virtuais, terco virtual, missas em videos online, pedidos
de oracdo e aconselhamento espiritual pela internet. Sdo inUmeros 0s servicos
oferecidos pela grande maioria das igrejas cristés, especialmente pela Igreja Catdlica,
entre os bits e pixels da internet. Deus se faz digital, a religiosidade passa a ser vivida
de modo online, o fiel se conecta com o sagrado mediado pela internet: a fé praticada
nos ambientes digitais aponta para uma mudanca na experiéncia religiosa do fiel e da
manifestacdo do religioso™”.

Isso é promovido ndo poucas vezes pelas midias catolicas. Muitos vivem a fé
virtualmente através das midias sociais prescindindo da comunidade. Muitos perfis de
pardquias no Facebook tém milhares de seguidores enquanto as missas estdo vazias. Reza-se 0
terco mariano transmitido pela tevé, enquanto se declina o convite para reza-lo na comunidade.
Contribuem com obras de fé de comunidades longinquas, ao passo que ndo sao dizimistas na
comunidade mais proxima. Fazem adoracdo ao Santissimo e direcdo espiritual pela midia, mas
ndo vdo a Igreja a procura do sacerdote. Manter esse tipo de ideia de Igreja como uma realidade

acessivel virtualmente € mais uma justificativa para ndo pertencer a Igreja de fato e fazer dela
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um mercado de opcOes subjetivistas nada condizentes com as propostas evangélicas. Nao se
pode vivenciar e praticar a fé sem a comunidade eclesial.

E notdrio o abandono da comunidade eclesial em vista do acesso virtual ao contetido
de fé. Muitos ndo se sentem convidados a se fazerem presentes nas atividades comunitarias da
Igreja. E claro que ndo é a Unica causa para essa constatagdo, mas nio se pode deixar de
considerd-lo. A midia catdlica por muitos ¢ vista “como espetaculo, deixando de lado as
caracteristicas da vida cristd que precisam ser destacadas, como a experiéncia de fé, a oracéo
constante e as agdes de caridade”’®. Nesse caso, a evangelizacdo se torna horizontal, sem
conexdo com uma espiritualidade contextualizada, tdo mais atenta aos marcos de audiéncia.
Assume-se o papel e o risco de disponibilizar o Evangelho como produto de consumo’®?. Isso
da condigdes de se criar uma religido centrada na escolha individual, cujo maior critério ndo é
a objetividade do Evangelho, nem as orientaces da Igreja, mas tdo somente as escolhas
pessoais. Os cristdos leigos e leigas ajudam, a partir de suas vivéncias, a purificar a midia
catdlica, marcadamente clericalista e ufanista. Os leigos e leigas levam para dentro do contetdo
midiatico catdlico as suas questdes de fé e procuram alcar debates colaborando emitindo
opinides sobre os mais diversos assuntos da fé cristd. Causa certo estranhamento que alguns
programas catolicos contam com leigos e leigas apenas para a formacao de auditério.

N&o se tem duvida de que a vivéncia da fé nos tempos atuais tem se tornado cada vez
mais individualizada. As midias, de todo modo, tem colaborado com esse triste quadro, uma
vez que ndo valoriza a “totalidade da fé cristd para a alteridade, mas valoriza o eu”’®2, Ainda é
preciso que haja discernimentos quanto ao uso dos meios de comunicacao e, principalmente,
quanto ao contetdo elaborado para ser transmitidos por essas ferramentas tecnoldgicas. A
centralizacdo nas escolhas individuais nunca foi associada a atividade de construcdo do
Evangelho que é assaz comunitaria. O intuito de toda comunicagdo catdlica é conduzir as
pessoas a Jesus e a comunidade dos discipulos que vivem em torno ao mestre de Nazaré e se
nutrem da escuta da Palavra e do memorial da Eucaristia.

Os meios de comunicacdo sdo, sim, inquestionavelmente um modo de ir ao encontro
das pessoas distantes das praticas da fé e dos que também ndo vivem em comunhdo com alguma

comunidade eclesial’®. No entanto, eles ndo sdo um fim em si mesmos, mas, sim apenas um
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instrumental’®. Deve-se prestar atengdo e fazer um correto discernimento que ao utilizar-se da
midia, esta-se preservando o conteido do Evangelho de modo que a evangelizagdo ndo “sofra
deturpagdes e mutacdes” 8. Os leigos e leigas aqui, neste sentido, sdo especialmente chamados
a animar com espirito cristdo as midias sociais a fim de que possam corresponder as exigéncias

do Evangelho e a solidariedade e ao encontro com o outro’®®.

2.5. As mulheres na comunidade de fé e a teologia feminista

Em seu discurso de encerramento do CVII, o Papa Paulo VI dirigiu algumas palavras as
mulheres. Naquela ocasido, o Papa disse que “a Igreja orgulha-se, como sabeis de ter
dignificado e libertado a mulher, de ter feito brilhar pelos séculos, na diversidade de caracteres,
a sua igualdade fundamental com o homem”’®’. Analisando as palavras do Pontifice parece ser
um pouco exagerado afirmar que a Igreja promoveu por séculos a igualdade entre homens e
mulheres, quer pela propria ciéncia teologica, quer pelas estruturas eclesiais. E possivel ler as
palavras de Paulo VI em perspectiva futura, soando como um convite a reflexdo teoldgica sobre
a dignidade e libertacdo da mulher por meio de atitudes que, ressoando na Igreja e fora dela,
promovam a vida feminina. Pode ser mais adequado considerar que as palavras de Paulo VI
tém mais propriedade a luz de tudo o que se desenvolveu a partir do Concilio e ndo antes dele,
guer no campo pratico, onde se viu um maior protagonismo das mulheres na vida eclesial, quer
no teorico, com o desenvolvimento da teologia feminista.

Os Evangelhos mostram que Jesus se interessava em encontrar-se com as mulheres de
seu tempo e a elas também mostrar seu projeto libertador e doador de vida. Foi assim que se
manifestou a samaritana’®®, ofereceu o seu amparo misericordioso a pecadora publica livrando-
a do apedrejamento’®, na escuta da mulher cananeia’® e na aceitagdo de muitas delas como
membros do seu grupo de discipulos e discipulas’?. Essa postura marcante de Jesus deveria ser
a mesma postura da Igreja. No entanto, afirma Kuzma, a Igreja por muito tempo nédo ofereceu

as condicdes adequadas a participacdo das mulheres na vida estrutural eclesial, nos oficios de
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decisdo, na “condi¢do de igualdade de géneros, na lideranga pastoral e comunitaria, na
pregacio, na formacio teoldgica e no exercicio de ministérios”’%2.

Em terras latino-americanas e caribenhas, a eclesiologia desenvolvida a partir do CVI1I
tem se esforcado, ndo sem objecdes, em fazer a mulher ocupar um lugar preferencial na reflex&o
teoldgica e promover sua emancipacao dentro e fora da estrutura eclesial. No entanto, ainda e
de tantos modos, sdo excluidas da sociedade, estdo a margem das condi¢des dignas de vida, sdo
exploradas sexualmente, cerceadas na sua liberdade em varios ambientes, poucos valorizadas
no campo do trabalho. Na Igreja, de varias maneiras, as mulheres sdo colocadas em papel
auxiliar dos homens, instrumentalizada pelo clericalismo, pouco chamadas para emitir opiniao;
sdo excluidas dos debates teoldgicos e poucas vezes convidadas a participarem dos Conselhos
Diocesano e Paroquiais. Movida por esses contextos, é tarefa também da reflexao teologica de
debrucar sobre as questdes que envolvem a mulher, ad intra ou ad extra Ecclesia.

O Concilio n&o refletiu de modo vigoroso acerca do papel eclesial e social das mulheres,
mas o espirito de abertura conciliar e de valorizacdo do Povo de Deus em comum dignidade,
frutos da nova eclesiologia, permitiu que uma teologia contextualizada, a partir do género
feminino, pudesse alcar desenvolvimento. A teologia feminista tem produzido muitos frutos
como a maior sensibilidade dos bispos brasileiros no tocante ao reconhecimento da dignidade
da mulher e de sua indispensavel contribuicdo na comunidade eclesial e na sociedade. Eles
escrevem que é urgente a ampliacdo dos espacos a presenca da mulher, especialmente na
formacdo e nos ambientes de tomada de decisGes, bem como no labor teoldgico, permitindo
que elas mesmas possam fazer enriquecer a teologia catolica’.

A teologia da mulher se debruca sobre essas realidades, animando a praxis
transformadora da comunidade de fé e das relagdes humanas’® e oferece, a luz do Evangelho,
resisténcia e esperanca aquelas que sdo a maioria nas comunidades eclesiais. A teologia
feminista, assim, se propde a fazer uma analise critica dos contextos das mulheres, denunciando
notadamente o0 sexismo, que sdo atitudes, posturas e acdes discriminatérias deferidas contra o
sexo feminino, especialmente vindas de uma cultura patriarcal, machista e centrada no homem

(androcéntrica)’®®. Teblogas latino-americanas estdo ha algum tempo assumindo tal empenho
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de reflex&o teoldgica em seus trabalhos, como Maria do Pilar Aquino, Tereza Cavalcanti, Maria
Clara Bingemer, Ivone Gebara e Silvia Baeske’®®.

A teologia feminista ndo deve ser tida como uma reflexao feita por mulheres e, por isso,
dirigida somente a elas. Existe uma abertura ao labor teoldgico feminista, mesmo que ainda
poucos homens, sobretudo os pertencentes a hierarquia da Igreja, estejam interessados em
escrever e desenvolver tal teologia. Ainda mais, essa abordagem feminista ndo pode ser vista
jamais como uma forma parcial do trabalho teoldgico, sendo um apéndice da Teologia. E
verdadeira reflexdo eclesial que, junto com a Teologia da Libertacdo, promove praticas
transformadoras que reservam o lugar de protagonista da mulher na Igreja e na Sociedade. A
mulher ndo é incluida na comunidade eclesial e da sociedade; é parte integrante delas, por
vocagdo e natureza’’. As mulheres sempre foram, mesmo em néimero menor, mais engajadas
que os homens. De todo modo, elas ocuparam historicamente espagos na comunidade de fé 8,
mesmo sendo aquém do ideal. As mudancas sociais e a motivacdo feminina de assumir postos
de liderangas aos poucos pressionaram toda a Igreja, o que lhes fez abrir espaco para o
aprofundamento da formacéo teoldgica da mulher; espaco outrora reservado aos homens que

visavam ao sacerddcio’®.

Teologia Feminista é resultado de uma acdo reflexiva de mulheres que se
produzem sujeitos de saber, com capacidade tanto quanto o sujeito masculino. Sua
producdo aparece como expressao de resisténcia politica perante a violéncia simbdlica
operada pelo discurso hegeménico e androcéntrico que, por muito tempo, subordinou
e inferiorizou o sexo feminino, e justificou historicamente a hierarquizagao de sexos
e a exclusdo das mulheres em espagos de lideranca. (...) Ou seja, fortalece o chamado
processo de “libertacdo” das mulheres, transformando-as em sujeitos da acdo
evangelizadora na Igreja, contribuindo, também, na tomada de consciéncia de sua
igual competéncia para assumir espacos de lideranca®®,

Boff afirma que as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) sao verdadeira expressdo de
um ambiente eclesial adequado para a presenca da mulher como protagonista da missdo
evangelizadora. Estas comunidades “ndo constituem apenas o lugar onde se ensaia a liberdade

cristd dos leigos; ela propicia a libertagdio da mulher”®!. Segundo ele, a compreensdo da
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mulher, em sua dignidade e da igualdade dos sexos diante de Deus, leva a uma adequada
formac&o da consciéncia da mulher, que ndo deve se sentir subordinada ao sexo masculino®?,
A Igreja, compreendida como Povo de Deus, oferece condigdes de abandonar posturas
inadequadas no trato das mulheres; enaltece e favorece a presenca delas nas estruturas eclesiais
e sociais, a0 mesmo tempo que as incube de, com autonomia, refletirem sobre as questdes de

fé e sobre os problemas socais a partir do seu préprio olhar.

3. Luz de Francisco para a Teologia do laicato

3.1. Igreja, Povo de Deus em saida

Renold Blank afirma que — mesmo passados mais de cinquenta anos depois do Concilio
Vaticano Il e apesar de todo o enfoque eclesiologico de abertura e didlogo ndo so frente as
realidades das pessoas, mas também direcionado para as estruturas eclesiais — € muito dificil
superar 0 peso de uma tradicdo de séculos em que ministros ordenados regulavam a vida
religiosa dos fiéis por meio de uma doutrina acéfala de vida. Os cristdos leigos e leigas eram
preparados para a obediéncia e ndo para o servico livre e quando ndo usados de forma discreta
pela hierarquia para ndo perder na sociedade o status de poder®®. De muitos modos, parece que
esta mentalidade de organizar a vida da Igreja e dos leigos e leigas permanece hoje. Como uma
forca propulsora, uma eclesiologia inadequada tenta arrastar a vida da Igreja para o passado ou,
0 que é pior, trazer uma Igreja que nao existe mais, calcada e pensada no Concilio de Trento
para os dias de hoje.

N&o basta apenas a boa letra dos documentos conciliares para gerar mudanca. E preciso
esforco pessoal e adesdo convicta para perceber a originalidade do CV118%, Nesse sentido, uma
luz aparece para toda a Igreja. Surge, assim, um Pontifice que, marcado pelo seu ministério
ordenado vivido em meio as realidades de sofrimento do povo argentino, agucado no
conhecimento das tensdes internas da Igreja, é sensivel as necessidades de mudanca. Aos 13 de
mar¢o de 2013, Jorge Bergoglio, com o nome de Francisco, assume a Céatedra de Pedro,

passando a ser, ndo por causa do nome, mas por causa das atitudes e de suas palavras uma luz

802 1hidem, p. 193.

803 Cf. BLANK, Renold. A Igreja e a nova autonomia do laicato no século 21. Sdo Paulo: Paulus, 2006, p. 38.
804 Cf. CATAO, Francisco Augusto. O perfil distintivo do Vaticano II: recepcdo e interpretagdo. In:
GONCALVES, Paulo Sérgio; BOMBONATTO; Vera lvanise (orgs.). Concilio Vaticano Il. Anélise e
prospectivas. Sao Paulo: Paulinas, 2 ed, 2005, p. 103.
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para a Igreja e para 0 mundo. Francisco esté inserido justamente nesse contexto de recepgdo do
Concilio Vaticano Il e, em seus gestos e em cada palavra proferida, procura reformar a Igreja
para que ela se torne cada vez mais Povo de Deus, comunidade de irméos e irmas unidos pelo
amor do Pai®.

E o Pontifice que, do seu lugar enquanto bispo de Roma, fala e vai ao encontro da Igreja
espalhada pelo mundo e ndo a Igreja espalhada pelo mundo que vai ao encontro do Papa.
Francisco esta, assim, com o Povo de Deus e mostra de modo contundente, a seu modo, 0
Concilio Vaticano Il. Uma dimensdo muito importante do Vaticano Il foi estabelecer na Igreja
e propor ao mundo condi¢des de didlogo. Nao se trata de um simples contato ou uma conversa
rapida. O dialogo é uma manifestacdo de identidade e de aceitacdo. A Igreja se mostra, a
sociedade se apresenta e nesse encontro, respeito e concordia. Francisco sabe que a Igreja nao
pode deter o monopdlio sobre as pessoas. Ha experiéncias pessoais, comunitarias, cultuarias,
sociais, econdmicas que esto fora do alcance da Igreja e que precisam ser alcancadas®®®. Desse
modo, incentivando as comunidades eclesiais a serem mais missionarias e em saida, Francisco
faz a Igreja se abrir novamente a conducéo do Espirito Santo, como fizeram outrora Jodo XXI1I
e Paulo VI.

Na bula de abertura ao Ano da Misericordia, o Papa Francisco reconhece que a Igreja
deve manter vivo o evento conciliar e procurar anunciar o Evangelho de modo novo®®’. Este
novo modo de anunciar o Evangelho se faz resgatando a indole missionaria da Igreja e
enviando-a, em espirito de saida e com alegria®®®, ao encontro das pessoas, sobretudo dos mais
pobres. Esta visdo eclesial, afirma Salvador Pié-Ninot, estda em profunda sintonia com a
renovacdo eclesioldgica empenhada pelo Concilio e neste ponto especifico referente a uma
Igreja em saida faz o ministério de Francisco manter o espirito conciliar vivo e atuante nos dias
de hoje®®. E nitido que o Papa Francisco, ao se expressar por palavras e atitudes, mostra
constantemente seu desejo de levar a comunidade eclesial a encontrar-se com 0s demais, sejam
0s que ndo tem fé, afastados ou de outras confissbes religiosas, deixando transparecer sua

conviccao de que a Teologia do Povo de Deus responde melhor aos desafios de anunciar e

805 Cf. IVEREIGH, Austen. El Reformador: Francisco, retrato de um papa radical. Traducdo: Juanjo Estrella. 32
reimpressdo. Barcelona et alii: Grupo Zeta, 2016, p. 35.

806 Cf. MANZINI, Rosana. Igreja em diadlogo com o mundo moderno. Gaudium et Spes. ALMEIDA, Jo3o Carlos;
MANZINI, Rosana; MAGCANEIRO, Marcial (orgs.). As janelas do Vaticano Il. Aparecida: Santudrio, 2013, p.
221.

807 Cf. MV, n. 4.

808 Cf. EG, n. 1.

809 Cf. PIE-NINOT, Salvador. La eclesiologia del Papa Francisco. Revista de Teologia Atualidade Teoldgica, Rio
de Janeiro, v. 22, n. 59, p. 255-286, 2018, p. 256.
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praticar o Evangelho na cultura hodierna®®. Nessa atividade de saida, os leigos e leigas sio os
primeiros a serem vocacionados, uma vez que vivem inseridos com maior forca nas realidades
do mundo.

A compreensdo eclesioldgica de Francisco é aquela que realga a compreensdo da Igreja
como Povo de Deus, admitindo a andlise historico-cultural. H4 um destaque ao contributo das
culturas levando em conta a historia e as estruturas de cada uma ao passo que realiza um
discernimento dos maiores dramas da humanidade através de uma naturalidade afetiva®!. Em
sintese, Francisco faz a Igreja se langar no mundo e misturar-se as culturas®!2. José Comblin,
por sua vez, mostra que quando ha uma abertura para uma eclesiologia contextualizada e mais
pastoralista, os pobres sdo colocados em relevo®!®, Na Exortagcdo Apostélica Evangelii
Gaudium (EG), Francisco afirma que todo o Povo de Deus é evangelizador e, especialmente,
0S pobres que, por sua prépria condicdo de pobreza e padecimento, se tornam o testemunho
vivo da Palavra e em tudo se assemelham a Jesus, servo e pobre®!*. Os pobres, com Francisco,
sdo novamente, como fez a Teologia da Libertacdo na América Latina e Caribe, o centro do

olhar de Deus e o prisma pelo qual a Igreja difunde e vive a fe.

A apresentacdo de uma Igreja em saida resgata a concepcdo da esséncia
missiondria da Igreja, Todo batizado é missionario, ou seja, € chamado a evangelizar,
anunciar o amor de Deus no mundo de hoje, comprometido com o promover, o cuidar,
o defender e o celebrar a vida. Essa missao precisa ser realizada a partir do encontro
com Jesus Cristo, numa opcéo preferencial pelos pobres e pelos enfermos, para, dessa
forma, contribuir na construgéo de uma sociedade mais solidaria e justa®'s.

A expressao “Igreja em saida” caracteriza, assim, a eclesiologia perpetrada por
Francisco. E possivel que, para cunhar esta expressdo, o Pontifice tenha ido as Sagradas
Escrituras e destacado a dindmica de saida de Abrado de Ur dos Caldeus, a formacao do Povo
da Alianca, o Exodo e, particularmente, a narracdo da missdo, na qual se vé Jesus confiando a
seus discipulos a missdo de anunciar o Evangelho, a qual sé é possivel mediante o impulso do
Espirito Santo, que impele constantemente a Igreja a sair € a ir ao encontro do outro,
anunciando-lhe o amor de Deus. Ao escutar a Jesus e ao aceitar seu mandato missionario, a

comunidade eclesial sai de seus limites e procura chegar a todas as distancias ou periferias do

810 Cf. Idem, p. 259.

811 1hidem, p. 259.

812 Cf. EG, n. 115.

813 Cf. COMBLIN, 2002, p. 277.

814 Cf. EG, n. 186 e n. 197.

815 TAITSON; BURROCCHI, 2018, p. 194.
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mundo®®. Segundo o desejo do papa Francisco, a Igreja deve chegar, sobretudo com o
protagonismo laical, a todos os lugares®?’.

Nesse sentido, Francisco exorta a constru¢do de uma Igreja de comunhdo, que se retine
em torno da Palavra e da Eucaristia, que ¢ servida pelos seus ministros ordenados, mas “sem
fronteiras”®8, Para Francisco, uma Igreja em saida representa o esforco da superacdo de uma
eclesiologia que promove o clericalismo e a compreenséo de si mesma como uma sociedade de
perfeitos®’®. E estando no meio do mundo que a comunidade de fé se torna cada vez mais
atrativa e, pelo testemunho alegre de seguir a Jesus, recebe a todos e a todas, dado que “uma
Igreja em saida é uma Igreja de portas abertas”®?°. Infelizmente as propostas eclesiologicas de
Francisco ainda ndo foram assumidas por boa parte dos ministros ordenados, o que tem
ressonancia negativa na vida laical. Faria muito bem ao exercicio pastoral de alguns ministros
ordenados e de certa quantidade de leigos e leigas, intitulados tradicionalistas, realizarem o
esforco por entender e promover os passos de mudancgas da Igreja empenhados pelo atual

sucessor do apéstolo Pedro.

3.2. A Evangelii Gaudium e 0 abandono do pessimismo da missao

A escolha de um cardeal latino-americano para assumir um pontificado certamente traria
novas perspectivas para toda a Igreja. O acento de mudanga ja se fizera sentir quando o Cardeal
Jorge Mario Bergoglio tomou como nome pontifical 0 mesmo do missionario pobre de Assis,
Francisco. Por tras desse nome, ha o desejo de manter o mesmo espirito de abertura e de dialogo
com a sociedade, seguindo o caminho do CVII, através do prisma da pobreza e da humildade.
Tais virtudes evangélicas serdo levantadas pelo Papa Francisco como a base e inspiracdo de
toda a acdo missionaria da Igreja que deve continuar a ser discipula de Jesus e servidora dos
mais pobres. O impulso consiste em seguir 0s passos de uma Igreja em saida, em continua
postura missionaria, “ndo levando nem bolsa, nem sacola, nem sandalias”®?!, mas somente o

Cristo e 0 amor redentor a todas as pessoas®??.

816 Cf. EG, n. 20.

817 Cf. EG, n. 102.

818 Cf. EG, n. 210.

819 Cf, PIE-NINOT, 2018, p 263.

820 Cf. EG, n. 46.

821 | ¢ 10,4.

822 TAITSON; BURROCCHI, 2018, p. 186.
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A Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium (EG), sobre o anuncio do Evangelho no
mundo atual®?®, é o primeiro documento assumido por ele, Francisco. Lumen Fidei ja havia sido
redigida em grande arte por Bento XV1824, EG, publicada em dia 24 de novembro de 2013,
retoma algumas bases tedrico-préticas de como deve ser o anuncio do Evangelho nos tempos
atuais, colocando como chave hermenéutica, em todo seu texto, a missdo. Convoca
especialmente os leigos e leigas a assumirem com coragem a missdo da Igreja de viver e
testemunhar o Evangelho com alegria. Isso significa que Francisco deseja oferecer condicéo
para superar certa distancia entre a teoria e a agdo evangelizadora, apontando a necessidade de
uma nova evangelizacdo mais frutifera e a pratica pastoral mais eficaz. Ressalta-se que esse foi
também o desejo do CVII de superar a distancia entre as referéncias teoldgicas e a pratica
pastoral. A missdo evangelizadora da comunidade eclesial ndo € mais apologética na forma dos
argumentos doutrinais, mas, sim, no testemunho cristdo que se faz por meio da alegria. Afirma
Francisco que a forca motriz da evangelizacdo do grupo apostolico e de outros cristdos no
cristianismo primitivo foi a alegria: a “alegria do Evangelho”®% que é promover a “alegria

missionaria’8%.

O Concilio Vaticano |1, a Conferéncia de Aparecida e a trajetéria eclesiastica
e o pontificado do Papa Bergoglio sdo do mesmo modo razdes histéricas que nos
possibilitam compreender o sentido do texto de EG. A nocdo conciliar de
aggiornamento e a eclesiologia do Povo de Deus oferecem-nos elementos para uma
leitura da EG a luz do Concilio®?’.

Imbuir a teologia e a préatica pastoral da indole missionéria da Igreja cria possibilidade
de aproximacéo entre ambas: tanto a teologia deve ser missionaria, com uma elaboracéo tedrico
pedagdgica e compreensivel pelo Povo de Deus, como a pastoral que deve ser
privilegiadamente desenvolvida pelo Povo de Deus em saida®?®. Ademais, os bispos brasileiros,
citando a EG, escrevem que muitas tentacdes, que podem gerar acdes pastorais nada
condizentes com o Evangelho, como por exemplo a acedia egoista, o pessimismo estéril, a
acomodacdo, a falta de valorizacdo dos leigos, da mulher, dos jovens podem ser superados com

uma adequada teologia, sobretudo biblica, e com a escuta do Espirito Santo®?°. O centro da EG

823 Cf. EG, n. 19.

84 Cf. UNISINOS On line. Lumen Fidei, a enciclica de dois Papa. Disponivel em:
http:/www.ihu.unisinos.br/lumen-fidei-a-primeira-enciclica-de-dois-papas. Acesso em 05 de dezembro de 2019.
825 EG, n. 20.

826 |bidem, n. 20.

87 MACANEIRO, Marcal; PESSOTTO, Diogo. A pneumatologia missionaria do Papa Francisco em Evangelii
Gaudium. Revista Pistis e Praxis, Curitiba, v. 10, n. 3, 2018, p. 553.

88 EG, n. 24.

829 Cf. CNBB, Doc. 105, ns. 82-83.
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é, de todo modo, a ideia de que, a partir da indole missionaria que conduz a uma “conversao
missionaria”®, a Igreja possa fazer da atitude permanente de missdo seu principal estilo de
vida. Aqui, mais uma vez, os leigos e leigas sdo sujeitos e protagonistas dessa atitude
primordialmente eclesial®®!. Missionario sdo todos aqueles que saem, em nome de Jesus e por
mandato da Igreja, ao encontro do outro. Os leigos e leigas, pelo batismo, sdo missionarios que
ja receberam o mandato, como cristdos, para sair em nome de Jesus e de atuar como corpo
eclesial.

O contributo essencial do Papa Francisco foi colocar em relevancia o fato de que nao
basta sair ao encontro das pessoas com impeto evangelizador, a procura de convencer 0s demais
na forca de argumentos. Sair e ir ao encontro é verdadeira atitude missionaria, mas que deve
ser preenchida, embebedada de alegria. Sem essa alegria, que brota de uma pertenca filial a
Deus Pai, a eficacia da saida missionéaria e a qualidade do encontro ficam comprometidas. A
vivéncia da virtude da alegria deve ser ndo somente uma atitude cristd, mas o Unico modo de
vida cristd. A atividade pastoral quando fica somente na manutencdo e no atendimento

832 corre o risco de

sacramental, aparentemente tudo procedendo dentro da normalidade
esvaziar-se no mecanicismo da repeticdo ritual, o que “corréi o dinamismo apostdlico”®*3, O
Papa insiste em que nada possa roubar a alegria da evangelizagao®*,

Alguém desinformado, ao ler a EG, pode achar que ndo ha nada de inovador. No entanto,
uma das contribuicdes inovadoras estad na compreensdo de que a alegria ndo € mais tida como
virtude pessoal e marca de vida dos santos e santas, mas, agora, como Vvirtude e atitude
comunitaria da comunidade eclesial de fé. Os cristéos leigos e leigas testemunham a alegria da
pertenca a Deus, a mesmo tempo que pela vitalidade deles e delas, impulsionam a comunidade
eclesial a sair do marasmo e da tibieza. E comum encontrar cristdos leigos mais entusiasmados
com o Evangelho do que ministros ordenados.

No capitulo terceiro da EG, encontra-se bem nitida a visdo eclesioldgica do Papa
Francisco. Macaneiro e Pessotto afirmam que, influenciado pelo CVII e também pela Teologia
do Povo desenvolvida em seu trabalho como arcebispo de Buenos Aires, Francisco compreende
a Igreja como Povo de Deus, unido pelo amor da Trindade, na comunh&o eclesial e vocacionado

ao andncio do Evangelho®®. Neste capitulo, estdo expostas a relagdo entre o Povo de Deus e a

80 EG, n. 30.

81 Cf. MACANEIRO; PESSOTTO, 2018, p. 553.

832 Cf. LG, n. 83.

833 |bidem, n. 83

834 CAVACA, Osmar. Uma eclesiologia chamada Francisco. Estudo da eclesiologia do Papa Francisco a partir da
Evangelii Gaudium. Revista de Cultura Teoldgica, S&o Paulo, n. 83, jan\jun, 2014, p. 20.

85 MACANEIRO; PESSOTTO, 2018, p. 563.
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evangelizacdo®®. A esséncia do pensamento do Pontifice é que mais uma vez a Igreja é
considerada em seu mistério originante, ou seja, a Trindade, e 0 modelo de vida trinitaria,
sustentada na comunhdo das Pessoas € também o modelo de vida da Igreja. Além de ser uma
institui¢io organica e hierarquica, ¢, antes de tudo, um povo”®%'.

Do mesmo modo que toda a Trindade é evangelizadora, a Igreja, compreendida como
Povo de Deus, é “sujeito da evangelizagdo”. Nesse sentido, a comunidade evangelizadora,
sobretudo os leigos e leigas como protagonistas do antncio do Evangelho, ndo podem esquecer-
se de que ha uma condugdo divina do trabalho evangelizador, uma “primazia da graca”%, que
sustenta o evangelizador e a atividade missionaria. O Espirito Santo € que conduz a atividade
missionaria evangelizadora sempre propondo a salvacdo em Jesus, que ndo é feita
exclusivamente de modo isolado, mas comunitariamente, como Igreja®®. Uma atividade,
mormente missionaria de toda a Igreja, deve ser feita na alegria porque Deus mesmo € a fonte
dessa alegria.

O encontro pessoal com Jesus dé alegria & missao evangelizadora. A medida que alguém
se encontra com Jesus e se insere na comunidade eclesial vai assumindo, mesmo que de modo
processual, a tarefa de anunciar o Evangelho. Tal tarefa nasce da espontaneidade da consciéncia
que esta fecundada pelo desejo missionario, que nao é obrigacdo, mas atitude caracteristica de
todo aquele que se encontra com Jesus Cristo®4°. Mesmo que sobrevenha o cansaco, o cristdo
leigo e leiga nunca podem deixar-se vencer e se derrotar por encontrar tantas vezes repostas
negativas no trabalho de ir ao encontro das pessoas. Nada pode ser mais forte que o
compromisso com Jesus e 0 Evangelho, mesmo que o anincio da Boa-Nova encontre como
destinatarios coracdes tibios e desacreditados em Deus. Francisco escreve que a esses,
sobretudo, € preciso levar sempre o Evangelho®.

Uma ultima consideracdo sobre Francisco nesse tema, é que ele ressalta que para uma
adequada missdo evangelizadora da Igreja, tdo amplamente realizada por leigos e leigas, é
necessario que o anuncio do Evangelho deva ter como destinatario preferencial os pobres.
Francisco relembra e repropde a opcdo evangeélica pelos pobres afirmando que, quando a
comunidade de fé leva Jesus, leva uma “obra libertadora da graga™®*?. N&o se trata apenas de

ter gestos concretos de solidariedade, uma vez que ndo se trata de uma opc¢éo socioldgica, mas

836 Cf, EG, n. 111.
87 |bidem, n. 111.
838 |bidem, n. 112.
839 |bidem, n. 113.
840 CAVACA, 2014, p. 27.
841 Cf. EG, n. 127.
842 |bidem, n. 188.
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de gestos de libertagdo que gerem vida divina e vida humana digna. Contemplar o rosto dos
pobres faz a Igreja redescobrir neles sua forga evangelizadora. Quanto mais a comunidade
eclesial fica longe dos pobres, insensivel as realidades de sofrimento, mais pode cair no
pessimismo e na paralisia. O Pontifice, assim, ndo de modo inovador, mas auténtico, repropde
que a alegria da Igreja seja os seus pobres®*3, Infelizmente, muitos ainda permanecerdo na
tristeza por ndo aceitar que os pobres sejam o0s destinatarios preferenciais do Evangelho e
continuardo a contaminar a missao da Igreja com o pessimismo clerical, quando, também, ndo
atrapalham o processo de evangelizacdo ao sufocar o ardor missionario dos leigos e leigas
tocados pela alegria do Evangelho.

3.3. Pastores com cheiro de ovelha: o cuidado para com os leigos e leigas

O Papa Francisco tem revelado ao mundo e interpelado a Igreja a assumir um novo rosto
eclesial: uma Igreja-mée, misericordiosa e samaritana. Sem duvida, os fundamentos
eclesiologicos deste modo de compreender a Igreja sdo biblicos, patristicos®** e se assentam
sobre a experiéncia pastoral de Francisco enquanto sacerdote e bispo. A postura da Igreja deve
ser como o coracio de uma mée e como a casa do pai®*® que estdo sempre abertos para que seus
filhos entrem. Esse coragdo se torna assim o lugar do encontro. A Igreja é chamada a ter esse
mesmo coracdo de mée para com os filhos que foram gerados na fé. Tantos estdo feridos,
machucados, marcados pelas tristezas do mundo presente, marcados, na sua maioria, pelo
sistema capitalista neoliberal e excludente, fugindo das guerras civis, abandonando suas terras
e tornando-se imigrantes, passam por discriminagédo ético-religiosas. Os sofrimentos de tantos
cristdos leigos e leigas sdo os sofrimentos da Igreja nos tempos atuais e esta precisa tomar
atitudes praticas, motivadas pelo comportamento de Jesus perante 0s mais pobres e sofredores
para cuidar pastoralmente dos leigos e leigas e também daqueles que Ihe vém ao seu encontro
mesmo ndo professando a fé crista4e.

Ficaram marcadas em toda a Igreja as palavras de Francisco quando a convida a sair do
centro de si mesma, tantas vezes enfraquecida e enferma pelo fechamento e pela comodidade
de se agarrar as segurancas institucionais para ir ao encontro dos sofredores, mesmo que esta

postura a torne “uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas”®*’.

843 CAVACA, 2014, p. 33.

844 Cf. PIE-NINOT, 2018, p 270.
845 Cf. EG, n. 47.

846 Cf. PIE-NINOT, 2018, p 271.
847 EG, n. 49.
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Trata-se, a0 modo do Papa Francisco, de verdadeira leitura e atualizacdo das perspectivas
conciliares que ndo deseja que a Igreja se apegue a justica e ao legalismo no trato com o Povo
de Deus, mas que possa ser cada vez mais misericordiosa e cuidadora®¥®. Para o Pontifice, a
credibilidade da Igreja no mundo moderno esta no exercicio do cuidado pastoral do Povo de
Deus exercendo o amor misericordioso para tudo e para com todos. Para ele a “misericordia é
a viga que sustenta a vida da Igreja”8°.

Na primeira Missa Crismal, que presidiu como Bispo de Roma, Bergoglio se dirigiu aos
sacerdotes com palavras contundentes diante do cuidado pastoral dos cristdos leigos e leigas.
Naquela ocasido, na homilia, disse que os sacerdotes devem ter “cheio das ovelhas”®0.
Misturando-se as realidades do Povo de Deus para lhes anunciar o Evangelho, os ministros
ordenados devem levar sobre os proprios ombros as realidades de sofrimento deste mesmo
Povo, assumindo pelas atitudes de proximidade e servico as dores das ovelhas. O anuncio do
Evangelho impulsiona os ministros ordenados a terem atitudes praticas de amor ao proximo.
Este amor é libertador, pois comunica o proprio amor de Deus. Em Carta sobre o Laicato
dirigida ao Cardeal Marc Ouellet, em 16 de marco de 2016, Francisco mais uma vez deixa
evidente que quer e incentiva que os que foram colocados como pastores do Povo de Deus
sejam “continuamente convidados a olhar, proteger, acompanhar, apoiar e servir”?. Continua

o Papa escrevendo que “um pastor ndo se compreende sem um rebanho, que esta chamado a

servir. O pastor € pastor de um povo, e 0 povo deve ser servido a partir de dentro®°2”,

Olhar continuamente para o Povo de Deus salva-nos de certos nominalismos
declarativos (slogans) que sdo frases bonitas, mas ndo conseguem apoiar a vida das
nossas comunidades. Por exemplo, recordo a famosa frase: «Chegou a hora dos
leigos» mas parece que o reldgio parou. (...). Olhar para o Povo de Deus € recordar
que todos fazemos 0 nosso ingresso na Igreja como leigos. O primeiro sacramento,
que sela para sempre a nossa identidade, e do qual deveriamos ser sempre orgulhosos,
é 0 batismo®3,

Esse servico a que o Papa se refere e que deve ser realizado a partir de dentro é feito

principalmente pelos sacerdotes e bispos. Estes sdo os primeiros a viverem a logica da

88 Cf. PIE-NINOT, 2018, p 272.

849 MV, n. 10.

80 FRANCISCO, Papa. Homilia na Missa Crismal proferida em 28 de marco de 2013, na Basilica de Sao Pedro.
Disponivel em: https://www.acidigital.com/noticias/o-papa-aos-sacerdotes-sede-pastores-com-o-cheiro-das-
ovelhas-e-pescadores-de-homens-80276. Acesso em 31 de dezembro de 2019.

81 FRANCISCO, Papa. Carta ao Cardeal Marc Ouellet sobre os Leigos na Igreja, em 16 de marco de 2016.
Disponivel em: https://centroloyola.org.br/revista/outras-palavras/desdobramentos/1199-sobre-os-leigos-na-
igreja-carta-de-francisco. Acesso em 31 de dezembro de 2019.

82 1bidem, p. 1

83 Ibidem, p. 1.
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misericordia pastoral, interessando-se em ouvir 0s problemas das pessoas. Na medida em que
séo impelidos pela caridade e nas circunstancias que podem, devem oferecer as condi¢des para
o melhor engajamento dos leigos e leigas na comunidade eclesial. Se perceberem que existem
condigdes indignas de vida e atentados contra a dignidade da vida humana, precisam assumir a
vocacao de profetas da verdade e saindo de si, ajudem a aliviar as dores do préximo. No entanto,
diz o Papa, falta ainda muito para se ter atitudes eclesiais de valorizacgdo e cuidado dos leigos e
leigas. Muitos sacerdotes, reclinados ao mal do clericalismo, fazem do laicato seus mandatarios,
cumpridores de tarefas, ndo lhes déo tempo e vez nas comunidades paroquiais. Ainda, quando
ndo tantas vezes trabalham por anular as iniciativas dos leigos, apagando-lhes o espirito
profético do qual a Igreja é chamada a dar testemunho, sobretudo na Sociedade®*.

Ao lado do clericalismo, ha outro desservico que acomete uma pequena porcentagem
dos ministros ordenados, mas que produz amplos efeitos na comunidade do Povo de Deus:
trata-se dos escandalos de abusos contra menores, quebra do voto de celibato, desvios de
recursos financeiros, e outros. Os casos de abusos sexuais e demais formas de violéncia
promovidas por clérigos evidenciam a existéncia de uma distancia entre os pastores e 0 Povo
de Deus. Abusadores que ja distantes da correta vida ministerial, para além de ndo terem o
cheiro de ovelhas, ferem e lesam até de modo perpétuo aqueles e aquelas que lhes foram
colocados sob seus cuidados. Francisco sabe que deve empenhar-se para eliminar este
sofrimento para toda a Igreja, o qual fere a comunhé&o de fé e leva a tantos a ndo mais acreditar
na Palavra de Deus anunciada pelos ministros ordenados. Infelizmente é o que acontece, muitos
pensam que se trata de um mal generalizado e que ndo devem mais confiar o direcionamento
de suas vidas a Igreja, abandonando a préatica pessoal e comunitaria da fé.

Foi criada, em 22 de marco de 2014, a Pontificia Comisséo para a Tutela dos Menores
com a finalidade de acompanhar os menores abusados, suas familias e ajudar na criacdo de
inciativas que coibam novos casos. Francisco, na Carta Apostélica Vos estis lux mundi®®,
estabelece que 0s casos sejam denunciados e que 0s Bispos se saibam obrigados a averiguar as
situacOes de denuncias e em caso cuja razoabilidade ¢ evidente, fazer dentncia em esfera civil.
Recentemente, o Pontifice retirou o dever de manter em “segredo pontificio” os documentos
eclesiais que dizem respeito aos abusos de menores e que estdo em posse da Igreja. Séo

iniciativas que mostram o desejo da Igreja de ser compreendida no seu cuidado pastoral para

84 lbidem, p. 2.

85 FRANCISCO, Papa. Carta Apostdlica Vos estis lux mundi, 9 de maio de 2019. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/francesco/pt/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-proprio-

20190507 _vos-estis-lux-mundi.html. Acesso em 31 de dezembro de 2019.
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com os cristdos e cristds, como aquela que ndo tolera, em nenhuma hipotese, qualquer atitude
feita pelos seus membros ordenados que levem sofrimentos, especialmente, aos leigos e, no
caso, 0s mais indefesos. Numa Igreja que deseja ser cuidadora ndo cabe espago para
clericalismo e tolerancia a casos de escandalos no meio do Povo de Deus.

Tudo isso coloca em evidéncia a visdo pastoral de Francisco que interpela
constantemente a Igreja a uma pastoral de convers&o®®. N&o se trata aqui de uma apologia da
fé cat6lica e nem de novos métodos evangelizadores, mas sim de viver a santidade cristd em
todos 0s seus aspectos, pessoal e comunitario. E uma conversio que se faz nio somente
realizando reformas nas estruturas. Mudangas exteriores ndo sdo verdadeiras conversdes®’. As
reformas estruturais devem proporcionar 0s meios para a conversdo da Igreja e sua eficacia
evangelizadora. O que ndo se pode esquecer € que 0s impetos de conversdo devem chegar ao
mais intimo do coracdo, pois ¢ do coragdo humano que “procedem os maus intentos,
homicidios, adultérios, imoralidades, roubos, falsos testemunhos, caltnias, blasfémias”%. O
Pontifice sabe que reformas nas estruturas eclesiais sdo importantes e por isso, com grande
reacdo por parte de alguns, as tem feito. Entretanto, também tem consciéncia que € preciso
mais: uma verdadeira santidade interna do ministro ordenado.

Um grande contributo que pode ser oferecido é que se deixe voz e vez ao laicato
sobretudo quando s&o promotores de uma pastoral popular rica de expressdes de fé e de
solidariedade humana®®°. Em nome de uma falsa pureza no exercicio da acdo evangelizadora,
muitos sacerdotes se afastam e ndo promovem a religiosidade popular que nutre a vida de fé da
maior parte dos leigos e leigas. Se bem orientada, essa espiritualidade pode ser mantida como
o lugar do encontro pessoal com Jesus Cristo. E parte da missdo dos ministros ordenados
discernir, animar, enriquecer o que existe na piedade popular sem dela se desfazer ou
menosprezar. Esta mesma atitude deve ser levada para o campo da acao pastoral dos leigos e
leigas. Os ministros ordenados tém por obrigacédo servil animar e enriquecer a a¢ao pastoral do
laicato e ndo prescindir da atuacdo dos leigos e leigas, dando-lhes abertura, liberdade e
condicdes deles mesmos se empenharem no cuidado da comunidade de fé e dos que estdo mais
longe. A formacéo de um laicato consciente de sua missdo na Igreja e na Sociedade é um desafio

também pastoral dos ordenados e ndo pode ser omitido.8°

856 Cf. PIE-NINOT, 2018, p 274.
857 Cf. BLANK, 2006, p. 116.
858 Mt 15,19.

859 Cf. EG, n. 68.

860 |bidem, n. 102.
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3.4. As heresias antigas escancaradas no tempo presente pela Gaudete et

Exsultate

O Concilio Vaticano 11, ao compreender a acdo de Deus no mundo e a formacdo da
Igreja a partir da Trindade®?, afirmou a igual dignidade entre todos os batizados e que o0s
caminhos a santidade cristd sdo comuns a todos, ndo havendo privilegiados, mas modos
diferentes de responder a vontade divina e a seus designios sobre a vida de cada pessoa e de
toda a comunidade eclesial. A LG afirma que todos sdo templos do Espirito Santo®? e pela
participacdo nas coisas divinas através do sacerdocio comum dos fiéis, todos, sem exclusdo,
sdo chamados a fazer a vontade de Deus na Igreja e na Sociedade, santificando a si na plena
confianca da graca divina, a0 mesmo tempo que, pela conduta pessoal, santificam a comunidade
de fé e a sociedade. Nesse sentido, afirma o Cardeal Walter Kasper que a santidade crista € dom
de Deus e depois correspondéncia a santidade divina. A eficicia da santificagdo esta sempre no
desejo de Deus que é Santo em santificar e ndo do homem e da mulher que desejam, em muitos
ambientes eclesiais, serem santos a todo custo por forca de suas obras piedosas®?,

Convém lembrar que, resgatando alguns breves elementos biblicos, a acéo salvifica de
Deus é anterior a existéncia da Igreja, mas a ela se destina como congregacdo dos povos. 1sso
€ importante uma vez que mostra que a Igreja, na historia, nunca deteve e ndo detem todos os
meios da salvacdo do ser humano. A santificacdo é obra de Deus; Ele toma para si as
prerrogativas de santificacdo, uma vez que é a fonte dela®“. No Antigo Testamento, dirigindo-
se a todo o povo de Israel, encontra-se explicito o imperativo a santidade na exortagdo “Sede
santos porque eu sou santo”®%°, O homem e a mulher encontram em Deus a santidade e vdo se
santificando ao passo que realizam a vontade de Deus em suas vidas. Ja no Novo Testamento,
0 imperativo € o mesmo e Jesus, aludindo a esta mesma passagem do AT, a reformula. No
Evangelho de Lucas, vemos Jesus colocando a santidade humana como continuacao da atitude
misericordiosa de Deus, alcando a dupla vida de santificacdo, que é amor a Deus e também ao
proximo: “Sede misericordiosos como vosso Pai é misericordioso®®”. Sem dtivida, a perfeicio
cristé esta entdo na correspondéncia & vontade de Deus e no amor ao proximo. E errdneo afirmar

e propagar que a santidade é para alguns eleitos ou uma parcela dos cristdos. Todos sao

81 Cf. LG, n. 4.

82 Cf. LG, n. 9.

83 Cf. KASPER, 2012, p. 221.
84 Cf. Ibidem, p. 221.

851 v 19,2.

866 | ¢ 6,36.
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chamados & santidade e as obras de amor misericordioso. E nesse sentido que o CVII fala de
chamado universal a santidade®®’.

No entanto, sempre houve quem entendesse que a santidade fosse reservada a alguns
poucos eleitos detentores de um conhecimento especial ou que fosse alcangada pelo modo como
vivem as pessoas e as obras que realizam, e isso, desvinculadas da comunidade de fé. O Papa
Francisco, inspirado na busca pelos caminhos verdadeiros da vida de santidade cristd, publicou,
em 19 de marco de 2018, a Exortacdo Apostdlica Gaudete et Exsultate®®®, onde mostra mais
uma vez, resgatando ideias da LG, que a santidade ¢ um chamado a todos e explicita a existéncia
de duas heresias antigas surgidas na historia da Igreja, o gnosticismo e o pelagianismo, que sao
duas sendas equivocadas na compreensdo da santidade cristd. Francisco afirma, assim, que o
gnosticismo e o pelagianismo s&o dois inimigos sutis da santidade, aparecendo nela um
imanentismo antropocéntrico, disfarcado de verdade cat6lica”®® e que abre espago para se criar
na comunidade eclesial uma classe elitista, narcisista e autoritaria “seduzidas por estas duas
propostas enganadoras”®’°,

Escreve o Papa que o “gnosticismo ¢ uma das piores ideologias, pois, a0 mesmo tempo
que exalta indevidamente o conhecimento ou determinada experiéncia, considera que sua
propria visdo da realidade seja a perfeicdo”® . Dentre as facetas desta ideologia, a corrente
gndstica se assenta na compreensdo do mundo através da oposicao entre matéria e espirito e
isso também ¢ valido para o campo religioso e moral®’?. Tenta oferecer explicacdes sobre Deus
e a realidade formulando complexos sistemas de ideias que se tornam incompreensiveis para a
maior parte das pessoas. Ndo admite a revelacdo, muito menos que Deus tenha se encarnado e
assumido as contingencias humana, em especial o sofrimento da Cruz. Para quem € gnostico,
ndo existe mistério, tudo pode ser explicado pela razdo. Na visdo deles, quem entende
racionalmente as coisas e as explica possui a santidade porque € capaz de entendé-las e explica-
las. Estdo mais a “servigo das proprias elucubracdes psicologicas e mentais” do que interessados
pela verdade®"3,

Infelizmente, afirmam os bispos brasileiros ja em 2016, antes que o fizesse Francisco

em 2018, a existéncia nas comunidades cristds ou mesmo afastados delas pessoas ou grupos

87 Cf. LG, 39-42.

88 Usaremos a sigla GE.

89 GE, n. 35.

870 GE, n. 35.

871 GE, n. 40.

872 Cf. FRANGIOTTI, Roque. Histdria das heresias (séculos I-1V): conflitos ideoldgicos dentro do cristianismo.
42 ed. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 32.

873 GE, n. 41.
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de elites, catdlicos que afirmam ser iluminados, ministros ordenados e também cristdos leigos
e leigas, que se enaltecem por mostrar uma espiritualidade possivelmente mais elevada, se
contrapondo a outros, adotando “posicdo de privilégio, prestigio e superioridade”®”*. N&o
aceitam a palavra do Magistério atual, se afastam e colaboram por dividir a comunidade
eclesial. Padres e até bispos assumem, mesmo que sem pleno conhecimento, as veredas
gnosticas a procura de se alavancarem acima dos leigos e leigas. Ndo aceitam a compreensdo
comum da fé, as experiéncias populares de piedade, a religiosidade mais simples e trabalham
para a formacao de uma Igreja de privilegiados de cultura, educacao e formacgao crista. Nesses
ambientes, ndo se aceitam os cristdos simples, os sofredores e os pobres. Nao se parece nada
com a comunidade dos discipulos de Jesus. Ndo aceitam a formacao das comunidades eclesiais
de base porque ndo admitem uma espiritualidade encarnada. Reinem-se nos templos catolicos
ricos e sdo nutridos pelos fartos banquetes. Ndo poucas vezes, o gnosticismo esta lado a lado
com um arraigado clericalismo, nada santo e infrutifero para o Reino de Deus®”.

Como resposta ao gnosticismo, Francisco lembra que a razdo também tem seus limites
e que ndo pode dar respostas sobre tudo. Aceitar isso é ser humilde. Isso vale ndo s para as
questdes da sociedade, mas sobretudo para as questoes religiosas, uma vez que “s6 de forma
muito pobre, chegamos a compreender a verdade que recebemos do Senhor®’®. Nio se pode
perder a riqueza da maneira diferente e legitima de se interpretar os muitos aspectos sobre a
doutrina e sobre a vida cristd. Os gnosticos de hoje ndo aceitam uma visdo teoldgica
contextualizada, combatem a Teologia da Libertacdo em nome de um misticismo vago e sem
incidéncia na vida pratica, sobretudo nas exigéncias de obras de amor ao préximo.

Os que pensam assim n&o estdo engajados nas pastorais. E urgente que os crist&os leigos
e leigas ajudem a livrar a comunidade de fé da ideologia gndstica quando sdo bem formados a
luz do Evangelho e da Doutrina Social da Igreja. Os leigos sem se esquecerem de viver uma
espiritualidade mistica e pessoal, enriquecem-na com a vivéncia da fé encarnada e comunitéria,
indo ao encontro do proximo. Além disso ajudam a mostrar aos ministros ordenados que nao
podem ficar alheios as condi¢bes de miséria e outros sofrimentos frente aqueles que lhes foram
confiados ao pastoreio. A vida cristd dos leigos e leigas bem formados nas virtudes evangélicas
e engajados especialmente nas pastorais sociais se torna verdadeiro constrangimento a boa

parcela do clero, autossuficiente e autoritario.

874 CNBB, Doc. 105, n. 81d. p. 50.
875 Cf. Ibidem, n. 80g, p. 51.
876 EG, n. 43.
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No que se refere ao pelagianismo, o Papa Francisco afirma que se trata de outra heresia
que se opBe a correta vivéncia da santidade cristd. Para os pelagianos, ndo é o verdadeiro
conhecimento que salva, mas o esforco pessoal. No fundo, é uma confianga total nas proprias
escolhas e nas proprias obras. A acdo ndo é de Deus, mas, sim, da pessoa que se sente superior
aos outros pelo simples fato de seguir algumas normas ou por se intitular guardido de tradigdes
realizando praticas piedosas antigas e ja bem superadas em seu uso®’’. A pessoa ndo confia na
graca de Deus. Por ela mesma, de modo autossuficiente, acredita poder realizar as obras que a
salva. Além de ser um equivoco admitir que pode prescindir da graca de Deus, afirma o
Pontifice que é também uma falta de humildade e de conhecimento pessoal sincero. O
autoconhecimento permite tomar consciéncia dos limites e fraquezas inerentes & natureza
humana, que necessita da ajuda divina. A santidade, é assim, uma integracdo da natureza
humana com a graca divina que purifica a outra e a santifica de modo progressivo. O cristdo e
a cristd que se deixam influenciar pelas tendéncias do pelagianismo acabam por ndo precisar de

ninguém, nem de Deus e nem da Igreja®’®.

Busca-se a solucdo dos problemas sem contar nem recorrer a graca de Deus,
confiando apenas na disciplina, na lei, no rigorismo, na restauracdo de condutas ja
superadas como, por exemplo, o tradicionalismo. Enfoca-se na seguranca doutrinal ou
disciplinar, procurando buscar o passado perdido. H& um exagero nas vestes, leis e
rigorismos, principalmente no campo da liturgia, mas sem mudanca interior. E a volta
ao ritualismo e a exterioridade.8™

A santidade ndo ¢ alcancada pela forca das obras nem mesmo pelo nimero delas. Sdo
necessarias as obras, sendo a fé seria va. No entanto, as obras por si s4, sem verdadeira vivéncia
do Evangelho, sdo moralmente boas, mas pouco validas sem a graca de Deus. Ninguém, sejam
os leigos e leigas ou ministros ordenados, religiosos ou religiosas ndo podem requisitar a graca
de Deus, comprando-a pelas obras que realizam®?. E preciso considerar que existe uma
diferenca entre obras de amor, dirigidas a Deus e ao proximo, de exercicios rituais de piedade.
Para muitos, as obras se limitam a “obsessao a lei, ao fascinio de exibir conquistas sociais €
politicas, a ostentacdo no cuidado da liturgia, da doutrina e do prestigio da Igreja, a vangléria
ligada a gestdo de assuntos praticos, a atracdo pelas dindmicas de autoajuda e realizacdo

autorreferencial”®®!, Fica claro isso quando clero, leigos e leigas ddo maior importancia a

877 Cf. EG, n. 49.

878 Cf. EG, n. 50.

879 CNBB, Doc. 105, n. 80e, p. 50.
80 Cf, EG, n. 57.

81 EG, n. 57.
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»82 o a0 esvaziarem o mistério, se

9883

“observancia de certas normas proprias, costumes ou estilos
concentram em pequenas estruturas eclesiais, tornando-se “fossilizados ou corruptos

Para contrapor ao pelagianismo, Francisco escreve que ndo se pode esquecer de que
existe uma hierarquia das virtudes e convida a todos a buscar o que é essencial e ndo perder
tempo com aquilo que é periférico na vida cristd. Dentre as virtudes, destacam as teologais (fé,
esperanca e caridade), uma vez que se referem ao proprio Deus. Essas virtudes também se
desdobram no relacionamento com o proximo que, pela fé, nunca deixa de acreditar que o ser
humano é essencialmente bom®®*; ndo se desespera, mas tem esperanca sobre o fim da
humanidade, mesmo em meio a tantos sofrimentos e angustias®®; jamais deixa de amar e de
aproximar-se do outro, imitando o amor, caritativo e oblativo de Deus pelo homem e mulher,
particularmente os mais necessitados®®.

Os cristaos leigos e leigas ajudam a comunidade eclesial de fé a ndo cair nas tentagdes
do pelagianismo testemunhando sua opcéo preferencial pelo cuidado para com os pobres, como
o fez Jesus. Francisco convida a todos a viver a luz do Mestre®®’ que em imerso no judaismo,
que também € uma religido rica em rituais, ndo se deixou prender-se pela exterioridade ritual,

88 & 0 amor ao proximo®®, As

mas mostrou aquilo que era mais importante: o rosto do Pai
praticas externas da fé ndo substituem as obras de amor ao proximo. Desse modo, leigos e leigas
e quica o clero, devem lutar contra a cultura do descartavel que impera na sociedade atual,
sobretudo na vivéncia das bem-aventurancas. Em cada uma delas, esta o rosto de Jesus que se
apresenta a todo ser humano. Quem as vive imita as atitudes de Jesus diante dos sofredores e
descobre nelas a via de santificacdo pessoal e comunitaria®®.

Valeria muito, enfim, para superar o pelagianismo, uma melhor aceitacdo e ampliacao
do servico social da Igreja por parte de clérigos, leigos e leigas. Para isso, 0s cristdos leigos
oferecem colaboracdo importantissima, pois muitos sdo formados em Ciéncias Sociais e afins,
e como instrumentos para edificacdo do Reino de Deus ajudam a edifica-lo na paz e na
justica®®®, Francisco afirma que ninguém deve assumir um ideal de santidade cristd ignorando

a injustica social. Nem um verticalismo que contempla somente a realizacdo da vontade Deus

82 EG, n. 58.

83 EG, n. 58.

84 Cf. GI 5,6.

85 Cf. Rm 4.

86 Cf, GI 5,14.

87 Titulo dado ao terceiro capitulo da GE.
88 Cf. Jo 14,1-14.

89 Cf. Jo 15.

890 Cf. EG, n. 63.

81 Cf. Rm 14,17.
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de modo pessoal, nem tampouco um horizontalismo que coloca o outro no centro das
atitudes®®2. N&o se pode admitir que ainda nos meios eclesiais 0 compromisso social seja visto
como “algo superficial, mundano e secularizado, imanentista, comunista e populista”. O
equilibrio entre essas duas vertentes constitui a melhor vereda para a construcao da santidade

crista®®s,

Consideracoes finais

Este terceiro capitulo teve por objetivo apontar alguns caminhos que contribuem para
a construcdo de uma nova postura de ser cristdo leigo e leiga na Igreja e na Sociedade na
atualidade. Existe uma distancia entre a reflexdo desenvolvida pela Igreja no que diz respeito
ao laicato desde o Concilio Vaticano Il e a pratica pastoral. Parece que a teologia do Povo de
Deus ndo foi totalmente compreendida, aceita e estudada nas comunidades eclesiais. 1sso tem
permitido possivelmente surgir uma geracao de cristéos leigos e leigas influenciados por uma
paralisia clerical, pouco conscientes de seu papel de protagonistas da acao eclesial, dentro e
fora da comunidade eclesial.

N&o se tem duvidas de que é preciso ir ao estudo dos documentos do Magistério,
especialmente do CVII. No entanto, um segundo passo € preciso ser dado: € necessario
desenvolver de modo pratico aquilo que a reflexdo apontou como necessidade de mudanca. Em
sua maioria, 0s documentos trazem, aléem da teoria, pistas e acdes eclesiais que passam
desapercebidas ou sdo, conscientemente, negligenciadas. Por isso, a primeira parte desse
capitulo propds ir ndo apenas a teoria dos documentos eclesiais, quer seja 0 Documento 105 da
CNBB, a Apostolicam Actuositatem, a Christifideles Laici, ou outros, mas realizar o que
pastoralmente propdem. Aqui, os leigos e leigas colaboram muito entendendo seu lugar de
sujeitos na Igreja e na Sociedade e desenvolvendo eles mesmo trabalho pastoral eficaz
inspirados no Evangelho de Jesus.

Os fundamentos da reflexdo teoldgica sobretudo aqueles que incidem sobre a
eclesiologia que compreende a Igreja como Povo de Deus, cria espaco e condicdes para que
haja maior compromisso social da Igreja, vivenciando com intensidade os temas da Campanha
da Fraternidade e incentivando o engajamento politico do laicato. Sdo leigos e leigas os grandes
promotores no campo da politica de a¢Bes transformadoras da Sociedade. Infelizmente o laicato

ndo € incentivado a esse tipo de engajamento por causa de um clericalismo que ainda condena

892 Cf. EG, n. 100.
893 Cf. EG, n. 101.



203

a vida social do cristdo, fazendo incutir neles que a vida no mundo € perigosa e cheia de ocasides
de pecado. Falta a toda Igreja assumir de fato sua triste realidade: é sustentada por uma pastoral
de manutencdo do que existe. De tantos modos, o funcionalismo paroquial colabora apenas por
manter a aglomeracdo de povo, ndo oferecendo condigdes para o0 surgimento de uma pratica
autdbnoma de pastoral pelo laicato e no respectivo engajamento nas realidades sociais.

No entanto, uma voz, em verdadeira sintonia com o Concilio Vaticano I, continua a
lembrar a Igreja da sua salutar postura de abertura eclesial e de didlogo com a sociedade deste
tempo. Trata-se de Francisco que, desde que assumiu o servi¢o de Bispo de Roma e de Papa
para toda a Igreja, faz apelo para que a Igreja, Povo de Deus, assuma a postura de sair e ir ao
encontro dos demais, quer professem a mesma fé crista catélica ou a abandonaram, quer tenham
outra confissdo religiosa ou até mesmo sem fé alguma. Nesse sentido, os leigos e leigas séo a
Igreja, viva e dindmica em misséo. Na sociedade, estes estdo diante de pessoas e frente a lugares
que so eles tém condigdes de ser presenca eclesial. Uma Igreja sob o pontificado de Francisco
ndo despreza a acdo protagonista missionaria desenvolvida pelo laicato.

Francisco, profeticamente, mostra que a verdadeira postura da comunidade de fé € ir
ao encontro dos outros, sobretudo daqueles e daquelas que sdo descartados pela sociedade. Os
cristaos leigos e leigas oferecem esforco e tempo, atuacéo e engajamento em tantos lugares que
necessitam do Evangelho e de a¢des transformadoras que visem promover a dignidade humana,
como cadeias, hospitais, Camaras Municipais, Departamentos Publicos, escolas, etc. Nesses
ambientes, e ndo s6 na Igreja, se santificam. Muitos se dedicam a pratica da fé, ndo a
desvinculando das boas obras e nem se acham melhor e mais privilegiados que outros. Vivem
a fé na liberdade dos filhos de Deus®. Estes devem ser promovidos e incentivados para que se
tornem formadores dos irméos na fé. E possivel, por fim, afirmar que sem o Papa Francisco o
espirito do Concilio Vaticano Il estaria bem mais longe do lugar que ocupa na histéria da Igreja

e de todo Povo de Deus.

89 Cf. Rm 8.
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CONCLUSAO

Sem davida, os estudos eclesioldgicos receberam depois do Concilio Vaticano 11, com
a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, novos impulsos. Com novas luzes do Espirito
Santo, a compreensdao da Igreja agora € tratada dentro de uma disciplina autbnoma, a
Eclesiologia. Assim, ndo da para pensar em um estudo sobre a Igreja e sua importancia na
sociedade, sem recorrer a eclesiologia do Vaticano Il. Desse modo, considerando-o um esforco
para fazer uma recepcao e atualizacao do espirito e documentos conciliares, esta pesquisa tomou
como objeto de estudo o Documento 105 Cristéos leigos e leigas na Igreja e na Sociedade —
Sal da Terra e Luz do Mundo (Mt 5,13-74) ”. No seu conteudo, 0s bispos brasileiros retomaram
alguns conceitos teoricos e certo numero de referéncias préaticas para a vida eclesial dos leigos
e leigas na Igreja e que séo, a luz da Lumen Gentium, contextualizados a partir dos desafios
eclesiais da Igreja no Brasil.
Jodo XIII e Paulo VI procuram oferecer a Igreja novos tempos pautados na abertura
reforma das estruturas eclesiasticas e um maior didlogo com a sociedade. Coube, entéo, a
reflexdo teoldgica oferecer condicdes de sustentacdo do desejo dos pontifices. Colhendo os
frutos de movimentos renovadores, especialmente eclesiolégico, biblico e litargico, o Concilio
refez a autocompreensdo da Igreja, outrora assaz hierarquica e juridica, para uma Igreja que
olha para si como comunidade de batizados, comunidade de irmaos e, desse modo, se apresenta
ao mundo. A senda hermenéutica para se entender o CVII e que se procurou ficar mostrado
nesta pesquisa é que uma adequada compreensdo de Igreja para os dias de hoje se faz através
da noc&o de Igreja como Povo de Deus®®.
O percurso da elaboracdo da LG foi realizado entre debates e tensdes. Entre aqueles
gue queriam que o CVII fosse continuacdo daquilo que foi refletido no Concilio Vaticano | e
entre outros que desejavam novos tempos; ganhou forca a dindmica renovadora do Espirito
Santo que sopraria 0s novos ventos a toda a Igreja. Sinal disso se apresenta segunda Conferéncia
Geral do Episcopado Latino Americano e Caribenho, em 1968, poucos anos depois do
encerramento dos trabalhos conciliares, trazendo como tema a “a Igreja na atual transformacéo
da américa latina a luz do Concilio”. A Igreja latino-americana, como mostrou 0 mapeamento
da expressdo “Povo de Deus” nos documentos finais do CELAN, recebeu as assertivas
conciliares e procurou assimila-las a luz de seu contexto, tdo marcado pela pobreza, miséria e

exclusao.

8% Cf. Cf. LORSCHEIDER, Aluisio. Linhas mestras do Concilio Vaticano I1. In: LORSCHEIDER, A.; LIBANIO,
J. B.; COMBLIN, J.; VIGIL, J. M.; BEOZZO, J. O. Vaticano II: 40 anos depois. S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 39.
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Comblin havia aludido que mesmo que o CVII tivesse feito grande esfor¢o por
restaurar o Povo de Deus, estava sendo esquecido pela hierarquia, quando ndo conscientemente
colocado de lado®®. Afirmou o tedlogo belga que o CVII ndo foi bem recebido pelas
comunidades de fé, ndo porque os cristdos leigos e leigas ndo tivessem interesse, mas
fundamentalmente porque os ministros ordenados, como responsaveis pela formacéo do laicato,
ndo estavam interessados em uma Igreja de irmaos, unidos pela comunhéo da fé, onde todos
tém igual dignidade pelo batismo. A Pesquisa de Campo apresentada no capitulo primeiro
procurou, qualitativamente, mostrar um pouco a influéncia da nova eclesiologia na atual
consciéncia dos cristdos leigos e leigas nos respectivos nichos. E triste o quadro. A maioria ndo
sabe o que foi o CVII, ndo conseguiu citar um documento, ndo tem consciéncia da formacéo da
Igreja com Povo de Deus e atua como meros colaboradores dos ministros ordenados na agéo
evangelizadora da Igreja.

No entanto, € preciso que a Igreja faca esfor¢o por manter o espirito do CVII vivo e,
ainda, para que possam surgir atitudes pastorais concretas para sua aplicacdo. Pautando-se no
resgate da compreensdo nocional da Igreja como Povo de Deus, 0s bispos brasileiros no
Documento 105 fizeram mais uma vez ressoar a LG, especialmente quando ressaltam a igual
dignidade dos cristdos oriunda do Batismo, da identificacdo a Jesus, sacerdote, profeta, por
meio do sacerddcio comum dos fiéis, além de entender e promover o laicato como sujeitos da
acdo evangelizadora, quer dentro da Igreja (ad intra) ou na Sociedade (ad extra)®’.

A acdo evangelizadora da Igreja € uma tarefa entregue por Jesus a todos. O que
diferencia € o tipo de servico que € prestado ao Reino de Deus na atividade evangelizadora da
comunidade eclesial. Desse modo, ndo ha tempo e nem espaco na comunidade eclesial para
privilégios ou para que alguém se sinta superior a outro. Nunca é bastante deixar claro que 0s
que recebem algum grau do Sacramento da Ordem, ndo recebem maior dignidade, mas maiores
condicdes de estarem a servico do Povo de Deus. Infelizmente, o clericalismo e a falta de espaco
para a promocao do protagonismo laical continuam a ser grandes empecilhos para a renovacao
conciliar.

Os cristaos leigos e leigas sdo protagonistas da acdo evangelizadora, assumindo eles
mesmos os grandes desafios de viver o Evangelho e de testemunha-lo no meio da sociedade,
promovendo a¢des transformadoras na cultura, na educacéo, na politica, na economia, visando
uma sociedade mais impregnada dos valores do Evangelho e por isso mais justa e igualitaria.

Alimentados pela Palavra e pela Eucaristia e na vivéncia de uma espiritualidade encarnada, 0s

8% COMBLIN, 2002, p. 386.
897 Cf. CNBB, Doc. 105, n. 10.
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leigos e leigas tém forca para o labor das boas obras perante o proximo ao passo que fazem da
comunidade mais consciente das realidades. Resgatar a nogdo de Igreja como Povo de Deus é
mais vez incentivar ao cuidado ou a criagdo de comunidades eclesiais de base, pois sdo através
delas que o laicato pode melhor viver, alimentar sua fé e ainda tomar maior consciéncia de seu
papel cristdo no meio dos pobres.

Sem muito trabalho ndo € possivel superar a distancia que existe entre a reflexao
teoldgica e a pratica pastoral®®. Sem uma adequada formagdo do laicato visando receber e
atualizar a eclesiologia conciliar, as mudancas sdo pouco substanciais. O estudo e a aplicacéo
das propostas do Documento 105 nas comunidades eclesiais é uma forma de se aproximar do
CVII e implementa-lo. Além desse documento, ndo se pode esquecer do Decreto Apostolicam
Actuositatem e da Exortacdo Apostolica sobre a vida dos leigos promulgada pelo Papa Joédo
Paulo 11, a Christifideles Laici. O estudo desses documentos ndo deve ser apenas referencial,
mas propositivo. Deve levar os cristdos leigos e leigas ao engajamento pastoral e ao
compromisso com agoes transformadoras da Sociedade.

Verdadeira providéncia de Deus esta sendo o pontificado do Papa Francisco. Por sua
eloquentes palavras e atitudes sensiveis diante do outro, Francisco tem incentivado a retomada
da eclesiologia conciliar, levando a Igreja a estar em constante atitude de renovacao, purificacao
e de proximidade com todos os povos e nacdes. E nitido que o pontifice deseja que todos
estejam empenhados na promogao da “cultura do encontro”. Para tanto a comunidade eclesial
ndo pode estar paralisada, mas motivada pela alegria da missdo®°. Em constante saida, deve
buscar aproximar-se dos demais e se esforcar por superar ou aliviar, por exemplo, o sofrimento
dos pobres, mulheres, imigrantes, orfaos, vilvas, encarcerados.

Francisco incentiva que se possa ter um cuidado muito especial para com os leigos e
leigas. Nesse cuidado, os ministros ordenados devem levar sobre os ombros as ovelhas,
incorporando o cheiro delas. O sofrimento de um cristdo ou até mesmo de outro que nédo
professa a mesma fé ou ndo tem fé, é o sofrimento de toda a comunidade eclesial, mormente
daqueles que estdo colocados no meio do Povo de Deus para servi-lo. Nesse interim, ministros
ordenados e cristaos leigos vao se santificando correspondendo a vontade de Deus e cooperando
com a graca. Fogem de cair nas tentagdes de heresias®® que promovem uma falsa santidade
baseada na crenca de uma eleicdo pessoal vazia e sem comprovacdo, na forca do ritualismo e

no numero da participagdo nos sacramentos.

8% Cf. CNBB, Doc. 105, n. 234-237, p. 116-118.
89 Cf. EG, n. 20.
%0 Cf. GE, n. 35.
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Enfim, visa-se fazer desta dissertacdo mais uma contribuigdo para o esforgo atual da
Igreja, no Brasil, em retomar, receber e atualizar a eclesiologia do Povo de Deus em seu
contexto. Nada pretencioso, possa ser motivagao para posteriores aprofundamentos de quem se
interessar em ler todo este trabalho. As referéncias teodricas sdo abundantes e existe
apontamentos de outras pesquisas. Ha em cada uma dessas paginas o desejo vivo de que a Igreja
possa ser cada vez mais Povo de Deus em saida, promovendo condi¢des autonomia e

responsabilidade do laicato em sua atuacdo na Igreja e na Sociedade.
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ANEXO | — Pesquisa de Campo

PESQUISA
Qual sua idade? Qual sua escolaridade? Quais sacramentos
VOCE possui?
() até 15anos () fundamental () Batismo
() del15a30anos () Fundamental Incompleto () Eucaristia
() de 30 a50 anos () Médio () Crisma
( ) de50a70anos () Médio Incompleto () Matrimbnio
() de 70 ou mais () Superior
() Superior incompleto

1. Vocé ja ouviu a expressdo “Povo de Deus”? ( )sim () Né&o

2. Se afirmativo, onde ouviu?
() Nalgreja

() Na Televisédo\Jornal\Internet
() Cursos de Formacéo

() Documentos da Igreja

3. Para vocé, quem faz parte o Povo de Deus?
() Todos os seres humanos
() Todos os batizados

() Todos os que ouvem e praticam a Palavra de Deus

4. Vocé se sente parte do Povo de Deus? De qual modo?

5. Vocé exerce alguma atividade pastoral na Igreja?
( )Sim ( )Nao Se‘“sim”, qual?:

6. A tarefa de evangelizar cabe a quem?

() aos ministros ordenados (Bispo, padres e diaconos)
() aos agentes de pastoral

() atodos os batizados

7. Vocé ja ouviu falar algo sobre o sacerdocio comum dos fiéis? Sabe do que se trata?
() Sim, ouvi e sei de que se trata ( ) N&o, nunca ouvi e ndo sei do
que se trata

8. De tempos em tempos, 0s bispos sob a presidéncia do Papa, se reinem em Concilio. O Gltimo
Concilio é chamado de Concilio Vaticano 1l. Vocé ja ouviu falar desse Concilio? Conhece
algum documento desse Concilio?

() Sim, ja ouvi falar, mas nunca li nenhum documento conciliar;

() Sim, ja ouvi falar, e ja li algum documento conciliar;

() N&o, nunca ouvi falar e nunca li nenhum documento conciliar.

9. Se vocé ja leu algum documento conciliar, poderia nos dizer qual?

10. O que vocé entende com a expressao “protagonismo leigo (a)?
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ANEXO Il - Tabulagdo - idade, escolaridade e sacramentos, respectivos de cada
Paroquia.

1) Caracterizacao do perfil dos sujeitos por idade.

Tabela 1 — Perfil dos sujeitos investigados por idade — Abril/2019

Paroquia Idade
0-15 Nenhuma pessoa
16-30 8 pessoas
Paroquia
Nossa Senhora 31-50 8 pessoas
do Amparo
51-70 14 pessoas
71-mais Nenhuma pessoa

Modo de intepretacao: das 30 pessoas entrevistadas,
nenhuma assinalou ter idade de 0 a 15 anos; 8 pessoas
estdo na faixa etaria de 16 a 30 anos; 8 pessoas
afirmam possuir de 31 a 50 anos; 14 pessoas disseram
ter entre 51 a 70 anos; nenhuma pessoa sinalizou

possuir 71 anos ou mais.

Tabela 2 — Perfil dos sujeitos investigados por idade — Abril/2019

Paroéquia Idade
0-15 Nenhuma pessoa
16-30 1 pessoa
Nossa Senhora 31-50 8 pessoas
de Fatima
51-70 17 pessoas
71-mais 4 pessoas

Modo de intepretacdo: das 30 pessoas entrevistas,
nenhuma assinalou ter idade de 0 a 15 anos; 1 pessoa
esta na faixa etaria de 16 a 30 anos; 8 pessoas afirmam
possuir de 31 a 50 anos; 17 pessoas disseram ter entre
51 a 70 anos; 4 pessoas sinalizaram possuir 71 anos ou

mais.



219

Tabela 3 — Perfil dos sujeitos investigados por idade — Abril/2019

Paroquia Idade
0-15 Nenhuma pessoa
16-30 3 pessoas
Imaculada 31-50 7 pessoas
Conceigao
51-70 15 pessoas
71-mais 5 pessoas

Modo de intepretacgdo: das 30 pessoas entrevistadas,
nenhuma assinalou ter idade de 0 a 15 anos; 8 pessoas
estdo na faixa etaria de 16 a 30 anos; 8 pessoas
afirmam possuir de 31 a 50 anos; 14 pessoas disseram
ter entre 51 a 70 anos; nenhuma pessoa sinalizou
possuir 71 anos ou mais

2) Caracterizacdo do perfil dos sujeitos por escolaridade.

Tabela 1 — Perfil dos sujeitos investigados por escolaridade — Abril/2019

Paroquia Escolaridade
Fundamental 3 pessoas
Médio 10 pessoas
Paroquia
Nossa Senhora Superior 15 pessoas
do Amparo
Superior Incompleto 2 pessoas

Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas, 3
afirmam ter apenas o Ensino Fundamental; 10 pessoas
possuem o Ensino Médio; 15 pessoas 0 Superior e 2 pessoas
Superior Completo.

Tabela 2 — Perfil dos sujeitos investigados por escolaridade — Abril/2019

Paroquia Escolaridade
Fundamental Nenhuma pessoa
Médio 6 pessoas
Paroquia
Nossa Senhora Superior 22 pessoas
de Fatima
Superior Incompleto 2 pessoas
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Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas,
nenhuma disse ter apenas o Ensino Fundamental; 6 pessoas
possuem o Ensino Médio; 22 pessoas 0 Superior e 2 pessoas
Superior Completo.

Tabela 3 — Perfil dos sujeitos investigados por escolaridade — Abril/2019

Paroquia Escolaridade
Fundamental 1 pessoas
Médio 4 pessoas
Imaculada
Conceicao Superior 23 pessoas
Superior Incompleto 2 pessoas

Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas, 1
afirma ter apenas o Ensino Fundamental; 4 pessoas possuem o
Ensino Médio; 23 pessoas 0 Superior e 2 pessoas Superior
Completo.

3) Caracterizacao do perfil dos sujeitos por sacramentos.

Tabela 1 — Perfil dos sujeitos investigados por sacramentos — Abril/2019

Paroquia Sacramentos
Batismo 30 pessoas
Eucaristia 30 pessoas
Paroéquia
Nossa Senhora Crisma 25 pessoas
do Amparo
Matriménio 28 pessoas

Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas,
todas foram batizadas e fizeram a Primeira Eucaristia.
Dessas 30 pessoas, apenas 25 receberam o Crisma e do total
de entrevistados, 28 celebraram o0 sacramento do
Matriménio.

Tabela 2 — Perfil dos sujeitos investigados por sacramentos — Abril/2019

Paroquia Sacramentos
Batismo 30 pessoas
Eucaristia 30 pessoas

Nossa Senhora
de Fatima Crisma 21 pessoas

Matrimonio 27 pessoas
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Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas,
todas foram batizadas e fizeram a Primeira Eucaristia.
Dessas 30 pessoas, apenas 21 receberam o Crisma e do total
de entrevistados, 27 celebraram o0 sacramento do
Matrimonio.

Tabela 3 — Perfil dos sujeitos investigados por sacramentos — Abril/2019

Paroquia Sacramentos
Batismo 30 pessoas
Eucaristia 30 pessoas
Imaculada
Conceicao Crisma 25 pessoas
Matriménio 28 pessoas

Modo de interpretacdo: das 30 pessoas entrevistadas,
todas foram batizadas e fizeram a Primeira Eucaristia.
Dessas 30 pessoas ainda, apenas 25 receberam o Crisma e
do total de entrevistados, 28 celebraram o sacramento do
Matriménio.
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