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Epigrafe

A descoberta de ser negra é mais do que a
constatagéo do o6bvio. (Alias, o 6bvio é aquela
categoria que sO aparece enquanto tal
depois do trabalho de se descortinar muitos
véus). Saber-se negra é viver a experiéncia
de ter sido massacrada em sua identidade,
confundida em suasperspectivas, submetida
a exigéncias, compelida a expectativas
alienadas. Mas é também, e sobretudo, a
experiéncia de comprometer-se a resgatar
sua  histéria e recriar-se em suas
potencialidades. [...] Ser negro ndo é uma
condicdo dada, a priori. E um vir a ser. Ser
negro é tornar-se negro.

Neusa Santos
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RESUMO

A pesquisa tem como objeto os processos de construgdo e reconhecimento de
identidade e pertencimento étnico-racial de mulheres negras e seu desenvolvimento
no atual contexto histérico, sobretudo em conjunturas marcadas por tensionamentos
raciais e sexistas. A problematica do estudo consiste em desvendar as implica¢des da
ideologia do branqueamento, do mito da democracia racial e da meritocracia, que
ocultam o racismo estrutural e comprometem o reconhecimento e a aceitacdo dos
individuos sobre sua prépria identidade e pertencimento étnico-racial; considerandoa
relacao social entre sexo, raga-etnia e classe. O objetivo geral da pesquisa é conhecer
os processos de construcdo e reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-
racial de mulheres negras na contemporaneidade: queaspectos influenciam e que
impactos produz. Constituem objetivos especificos: identificar as dimensodes
subjetivas e sbécio-histéricas que permeiam a construgdo de identidade e
pertencimento étnico-racial no Brasil; a apresentagao do perfil das mulheres negras
a partir do levantamento e andlise de indicadores sociais e odesvendamento
dos processos de construcio e reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-
racial na atualidade, sob a perspectiva de mulheres que se declaram e/ou sao
declaradas negras, compdem a classe trabalhadora, habitam os territérios periféricos
da regido metropolitana de Sao Paulo e estdo vinculadas ou ndo a movimentos sociais
negros. Qualitativa, a pesquisa se utiliza de elementos quantitativos e tem carater
exploratério. Foi realizada por meio de estudos bibliograficos, documentais e fontes

orais.

Palavras-chave: Mulheres negras; Identidade; Pertencimento étnico-racial.



SILVA, Lilian Fernandes. Ethnic-racial identity and belonging: processes of
construction and recognition. Dissertation (Master’s in Social Work). Program of
Postgraduate Studies in Social Work, Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo
— PUC-SP, Sao Paulo, 2022.

ABSTRACT

The research has as its object the processes of construction and recognition of identity
and ethnic-racial belonging of black women and their development in the current
historical context, especially in situations marked by racial and sexist tensions. The
problem of the study is to unravel the implications of the ideology of whitening, the myth
of racial democracy and meritocracy that hide structural racism and compromise the
recognition and acceptance of individuals about their own ethnic-racial identity and
belonging. Considering the social relationship between sex, race-ethnicity and class.
The general objective of the research is to know the processes of construction and
recognition of identity and ethnic-racial belonging of black women in contemporary
times: what aspects influence and what impacts it produces. The specific objectives
are: to identify the subjective and socio-historical dimensions that permeate the
construction of identity and ethnic-racial belonging in Brazil; the presentation of the
profile of black women from the survey and analysis of social indicators and the
unveiling of the processes of construction and recognition ofidentity and ethnic-racial
belonging today, from the perspective of women who declare themselves and/or are
declared black, make up the working class, inhabit theperipheral territories of the
metropolitan region of Sdo Paulo and are linked or not to black social movements. The
quantitative-qualitative research has an exploratory character and will be carried out

through bibliographic, documental and oral source studies.

Key words: Black women; Identity; Ethnic-racial belonging.
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INTRODUGAO

O interesse pelo tema reflete a motivagdo pessoal, académica, cientifica e
profissional da pesquisadora, que nos espacos de socializagdo primaria esecundaria
nao teve acesso ao conhecimento da histéria e cultura afro-brasileira e tampouco foi
estimulada a desenvolver a percepc¢ado sobre a propria identidade e pertencimento
étnico-racial, ao contrario, foi encorajada a nega-la e a transformar-seem meio a
processos de branqueamento, discursos ideoldgicos sobre o mito da democracia

racial e meritocracia.

Que, ao revisitar memoérias, pdde compreender os motivos pelos quais nao se
identificava e nao se sentia pertencente aos espacos sociais que frequentava e
descobriu que, ao longo da vida, vivenciou e presenciou manifestacées de racismo e
sexismo acentuados pela desigualdade de classes, antes mesmo de compreender o

seu significado.

A pesquisa parte do pressuposto de que a omissao e o silenciamento no que
se refere ao apagamento sécio-historico e cultural do povo negro, atrelado ao ideal da
supremacia branca e a opressao e exploragao por sexo-género, raga-etnia e classe,
que pairam sobre o cotidiano da vida em sociedade nos diversos espacos de
sociabilidade, ndo oferecem possibilidades para o desenvolvimento da consciéncia

sobre identidade, assim como n&o despertam o sentimento de pertencimento.

Entendendo que a consciéncia sobre a identidade negra ndo se resume a
identificacdo e assimilacéo de caracteristicas fenotipicas ou da cultura do povonegro,

como nos lembra Munanga (2020),

[...] a identidade negra ndo nasce do simples fato de tomar consciéncia da
diferenga de pigmentagao entre brancos e negros ou negros e amarelos. A
negritude e/ou a identidade negra se referem a histéria comum que liga de
uma maneira ou de outra todos os grupos humanos que o olhar do mundo
ocidental “branco” reuniu sob o nome de negros. A negritude néo se refere
somente a cultura dos povos portadores da pele negra que de fato séo
todos culturalmente diferentes. Na realidade, o que esses grupos humanos
tém fundamentalmente em comum ndo é como parece indicar, o termo
Negritude a cor da pele, mas sim o fato de terem sido na historia vitimas
das piores tentativas de desumanizagéo e de terem sido suas culturas nao
apenas objeto de politicas sistematicas de destruicdo, mas, mais do que isso,
de ter sido simplesmente negada a existéncia dessas culturas. Lembremos
que nos primérdios da colonizagao, a Africa negra foi considerada como um
deserto cultural, e seus habitantes como o elo entre ohomem e o macaco. (p.
19).
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Assim sendo, o desenvolvimento da consciéncia negra ndo € ébvio e nem
imediato, longe disso, desenvolve-se por meio de processos que podem perdurar a
vida toda dos sujeitos que decidem se tornar negros. Somam-se a complexidade
desses processos o0s esteredtipos de raca-etnia e o0s mecanismos de
heterodeclaracdo que nao expressam a consciéncia dos individuos sobre a prépria
identidade e, em geral, ndo refletem sequer a sua vontade e, por conseguinte, geram

impactos sem precedentes.

Em se tratando de mulheres negras, coexistem esteredtipos de sexo-género
que acentuam os desafios que permeiam os processos de construcido e
reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-racial, dificultando ainda mais

a elaboracao da consciéncia negra.

Tomada de consciéncia de uma comunidade de condigdo histérica de todos
aqueles que foram vitimas da inferiorizagdo e negagédo da humanidade pelo
mundo ocidental, a negritude deve ser vista também como afirmacéo e
construgdo de uma solidariedade entre as vitimas. Consequentemente, tal
afirmagcédo ndo pode permanecer na condigdo de objeto e de aceitagdo
passiva. Pelo contrario, deixou de ser presa do ressentimento e desembocou
em revolta, transformando a solidariedade e a fraternidade em armas de
combate. A negritude torna-se uma convicgdo permanente de todos os
herdeiros dessa condi¢ao para que se engajem no combate para reabilitar os
valores de suas civilizagbes destruidas e de suas culturasnegadas. Vista
desse angulo, para as mulheres e os homens descendentes de africanos no
Brasil e em outros paises do mundo cujas plenas revalorizagédo e aceitagédo
da sua herancga africana faz parte de sua luta parareconstruir positivamente
sua identidade e, por isso, um tema ainda em atualidade. (MUNANGA, 2020,
p. 20).

Acerca das desigualdades étnico-raciais da populagéo brasileira, verifica-se
qgue meninas e mulheres negras, pobres e periféricas sdo as mais vulneraveis ao

assédio, ao estupro, a violéncia doméstica, ao feminicidio e alcangcam os piores

indicadores sociais, como veremos adiante.

Considerando que seus corpos sao objetificados ainda na infancia, mas pela
histérica naturalizagao da objetificacao do corpo feminino — especialmente o negro —
e a falta de acesso a informacao adequada, € comum que meninas e mulheres negras
apresentem alguma dificuldade para identificar, de imediato, as violéncias as quais

sao submetidas no cotidiano da vida em sociedade, ao passo que hem sempre
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recebem o apoio de que necessitam para protecao e defesa de direitos. Sueli

Carneiro (2017) faz as seguintes consideragdes sobre a relagdo entre raga e sexo:

Raca e sexo sdo categorias que justificam discriminacdes e subalternidades,
construidas historicamente e que produzem desigualdades, utilizadas como
justificativas para as assimetrias sociais, que explicitam que mulheres negras
estao em situagdo de maior vulnerabilidade em todos os ambitos sociais. (p.
19).

Logo, reiteramos que a omissao e o silenciamento sobre tais questbesservem
apenas a manutencado do racismo, do sexismo e para o aprofundamento das
desigualdades étnico-raciais por sexo-género e classe, visto que a falta de
conhecimento ndo produz alternativas para prevencao, tampouco para enfrentamento

e combate.

Tal realidade é vivenciada em um contexto em que o racismo e o sexismo se
manifestam tanto de maneira velada ou dissimulada, mas também, com muita
frequéncia, de forma explicita nos veiculos de comunicagdo e nos discursos
preconceituosos de certas autoridades e figuras publicas, que propagam a

intolerancia.

Nos ultimos dois anos, no Brasil, observa-se uma escalada de casos de
feminicidio e de outras formas de violéncias contra a mulher. O contexto da pandemia
de COVID-19 escancara as mazelas que afligem a populagdo feminina
cotidianamente. No entanto, vale ressaltar que a crise sanitaria reforcou e

potencializou um quadro social pré-existente, como reflexo de

[...] uma conjuntura de crise estrutural do capital, com ascensao das forgas
conservadoras [e neofacistas], adversas a classe trabalhadora [classe-que-
vive-do-trabalho] e a diversidade humana e que pdem em constante ameaca
direitos do trabalho anteriormente conquistados, adensando, assim, a
superexploragéo da forga de trabalho, a naturalizacdo da desigualdade social
e a reprodugéo de dogmas, preconceitos e fundamentalismos religiosos que
violam a laicidade do Estado. Os discursos e praticas de o6dio sdo
materializados em diferentes expressdes de violéncia e de violagdo de
direitos, a exemplo dos crimes motivados por racismo, LGBT[QIA+]fobia e
sexismo. Esses crimes acontecem diariamente na sociedade brasileira que
além de capitalista, permanece racista, patriarcal e heterossexista [...].
(CISNE e SANTOS, 2018, p. 18).

No momento em que a histéria e a cultura afro-brasileiras sao hostilizadas e

condutas preconceituosas, discriminatorias e racistas se ampliam, nega-se o
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racismo enquanto se propaga a ideologia da democracia racial e da meritocracia.
Também se verifica que as capacidades e competéncias da mulher sao
menosprezadas, ao mesmo tempo que se cultua o comportamento recatado e do lar
por meio de discursos que reforcam a identidade de género sob o estereétipomoralista

e patriarcal.

N&o por acaso, elegemos a mulher negra, trabalhadora e periférica o sujeito
historico e politico central deste estudo, compreendendo ser imprescindivel desvelar

e refletir sobre a realidade que circunda seu cotidiano, para possa ser recriada.

Coloca-se, assim, a necessidade de se compreender como sédo desenvolvidos
os processos de construcdo e pertencimento étnico-racial de mulheres negras em
face das manifestagdes de preconceito, discriminagao, racismo e sexismo, sobretudo
em tempos de aprofundamento de uma crise econdmica,politica, social, cultural e
sanitaria, gerenciada por um desgoverno genocida e etnocida, declaradamente
sexista e racista, que tem como referencial o modelo hegeménico, patriarcal,

eurocéntrico e moralista.

Considerando um cenario como esse, o desenvolvimento dos processos de
construcdo e reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-racial dessas
mulheres é ainda mais desafiador, pois exige transformar sofrimento em luta para
resistir a fim de continuar existindo. Estamos certas de que € uma transgresséao a
“‘ordem” e ao “progresso” preestabelecidos para a vida em sociedade, nos termos

em que se apresentam as atuais condicdes objetivas, subjetivas e materiais.

Diante do exposto, desafiamo-nos a explorar o estudo da tematica com a
intencédo de trazer a tona as influéncias e impactos que permeiam a construgédo da
identidade e despertam o sentimento de pertencimento, considerando as dimensdes

subjetivas e objetivas.

Com isso, pretendemos chamar a atengao para os riscos do negacionismo,
da omissédo e do silenciamento sobre a questdo étnico-racial na relagédo de sexo-
género e classe no ambito familiar, social, académico e profissional, sinalizando para
a importancia da constituicdo e do fortalecimento de redes de apoio para acolhimento
e suporte frente as contradi¢des, dilemas e desafios que envolvem os processos de

construcao e reconhecimento de identidade e pertencimento étnico- racial.
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Quanto a escolha do referencial tedrico, por compreender que a discussao
sobre raga-etnia na relagdo de sexo-género e classe requer uma perspectiva critica

de totalidade, utilizaremos a teoria social de Marx.

Teoria e metodologia na andlise marxiana partem da realidade social para
captar as multiplas determinagdes, que se elevam na elaboragdo de um todo
pensado que relaciona particularidade, singularidade e totalidade,
apreendendo a esséncia e a aparéncia do objeto, com o objetivo de criticar
as relagbes opressivas e contrarias e propor a transformacao das relagtes
sociais. (SILVA, 2019, p. 50).

A escolha do método é também uma escolha politica e, portanto, reafirmamos
que nao ha neutralidade nesta pesquisa, de modo que, em acordo com Cisne e Santos
(2018), acreditamos que a emancipagdo humana somente sera possivel quando as
classes forem eliminadas e o racismo e o sexismo, superados enquanto sistemas que
nédo so integram as classes, mas, também, estruturam desigualdades, opressdes e
exploracdes, dimensdes incompativeis com uma vidade liberdade e igualdade
substantivas.

Como procedimentos metodolégicos da pesquisa qualitativa de natureza
exploratdria, optamos por levantamento bibliografico, documental e fonte oral.

A escolha do método qualitativo foi motivada pelo desejo de desvelar a realidade
social a partir do conjunto de fenbmenos humanos. Em outras palavras, para conhecer a

realidade humana vivida socialmente pelos sujeitos, por compreender que este método

[...] trabalha com o universo dos significados, dos motivos, das aspiragbes, das
crengas, dos valores e das atitudes. Esse conjunto de fenébmenos humanos é
entendido aqui como parte da realidade social, pois o ser humano é entendido
aqui como parte da realidade social, pois o ser humano se distingue ndo s6 por
agir, mas por pensar sobre o que faz e por interpretar suas a¢des dentro e a partir
da realidade vivida e partilhada com seus semelhantes. O universo da produgéo
humana que pode ser resumido no mundo das relagdes, das representacdes e da
intencionalidade e é objeto da pesquisa qualitativa dificilmente pode ser traduzido
em numeros e indicadores quantitativos. (MINAYO; DESLANDES; GOMES, 2008,
p. 21)

A abordagem qualitativa, acrescentamos elementos de natureza quantitativa,

compreendendo sua oposi¢gao complementar que segundo Minayo (2018), “quando bem
trabalhada tedrica e praticamente, produz riqueza de informacdes, aprofundamento e
maior fidedignidade interpretativa”. (p.22).

De modo que, tendo em vista a importancia de tragar uma mostra do perfil da
populacgéo brasileira e em especial das mulheres negras, utilizamos os indicadores sociais
de moradia, condi¢des habitacionais, saude, trabalho, ocupacéo, renda, nivel educacional
e violéncia, disponiveis no atual contexto histérico.

Tais indicadores sociais foram escolhidos por serem fundamentais para o viver em

sociedade, sobretudo, no modo de producdo capitalista. Os quais isoladamente e/ou



cumulativamente impactam nas dimensdes objetivas e subjetivas do ser social.

A pesquisa bibliografica consistiu no levantamento, identificagdo e selegcao de
artigos cientificos, revistas, livros, dissertagdes e teses sobre o assunto apresentado,
privilegiando autores que sdo referéncia no estudo dos temas abordados no presente
trabalho. A consulta destes materiais foi realizada por meio impresso e eletronico.

O levantamento documental foi realizado a partir da identificagdo de fontes
confiaveis, que pudessem fornecer informag¢des relevantes acerca do universo de
pesquisa. Para tanto, utilizamos entrevistas publicadas em meios eletrénicos,
documentarios e bases de dados. Dentre eles, o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), o Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA) e o Departamento
Penitenciario Nacional (Depen).

Escolhemos trabalhar com a fonte oral pela possibilidade de captar informagdes
cuja natureza constitui uma totalidade coerente e enraizada na experiéncia social, como
nos lembra Minayo (2014).

Pois seu valor imensuravel compreende o acesso a experiéncias de vida, pontos
de vista e perspetivas de sujeitos sociais e historicos, por meio de suas narrativas, que
pelo fato de frequentemente ndo serem documentadas sao por vezes invisibilizadas.

Nosso interesse em privilegiar a escuta e a apreensao de discursos e registos
existentes sobre 0 assunto nos permitiu revelar histérias € memarias sobre experiéncias
e trajetdrias de vida de mulheres em busca de tornarem-se negras.

Nesse sentido, para a realizacdo da entrevista oral foram consultadas seis
mulheres, sendo trés vinculadas ao movimento social negro Raiz da Liberdade' e trés
nao e, portanto, foram divididas em dois grupos.

Os critérios elencados para escolha das participantes da pesquisa foram: a
autodeclararao de identidade e pertencimento étnico-racial, de sexo-género, bem como,
de pertencimento a classe trabalhadora e periférica da regido metropolitana de Sao Paulo.

Mas sobretudo, considerou o interesse em participar do estudo, a relacdo com o tema

1 0 Movimento Raiz da Liberdade tem sua origem no MTST, movimento social que reivindica a reforma urbana e a
moradia digna, construido em todos os espagos majoritariamente por mulheres e homens negros, ja que a luta por
moradia é uma das reivindicagdes do povo negro brasileiro, estruturalmente afastado do direito a dignidade em
diversas esferas sociais. Assim, em junho de 2019 nasce o Raiz da Liberdade, primeiramente como um coletivo restrito
aos militantes do MTST, mas que com o passar do tempo cresce e se estrutura como um movimento de negritude
antirracista nacional e aberto. Desde o principio, o propdsito da organizagdo foi a construgdo do poder popular
partindo do enfrentamento ao racismo, com ag¢Ges orientadas para constranger o racismo, desde as suas formas mais
sutis presentes em nosso cotidiano e que frequentemente passam despercebidas, até as estruturantes de nossa
sociedade. A pratica do Movimento Raiz da Liberdade é orientada por cinco principios: poder popular; transformar
as estruturas sociais; direito ao futuro; luta antirracista e contra o genocidio da popula¢cdo negra. Informagdes
extraidas do site do movimento social, as quais podem ser consultadas em: https://raizdaliberdade.com.br/sobre-o-

raiz/




apresentado e a disponibilidade das participantes. Por fim, foram selecionadas duas
mulheres, representando cada um dos grupos citados.

Em meio a pandemia da COVID 19 e em face dos desafios e possibilidades
manifestadas pelas participantes, uma entrevista foi realizada presencialmente e outra a
distancia por video conferéncia. Ambas as entrevistas foram realizadas em duas etapas
e em momentos distintos.

Também decidimos trabalhar com as narrativas “de” e “sobre” Lélia Gonzalez por
sua relacado pessoal, académica, social, politica e de militAncia com a tematica
apresentada, por seu legado e contribuigdo. Pela mesma razao, também optamos por
trabalhar com as narrativas “de” e “sobre” bell hooks, especialmente, apoiadas em seu

texto “A relagdo da mulher negra com o cabelo”.

A presente pesquisa apresenta como objetivo geral: conhecer os processos
de construgdo e reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-racial de
mulheres que se declaram e/ou sé&o heterodeclaragdo negras na contemporaneidade.
A investigacao tem como objetivos especificos: identificar as dimensdes subjetivas e
socio historicas que envolvem a construcdo de identidade e pertencimento étnico-
racial no Brasil; apresentar os indicadores sociais da mulher negra e analisar as
influéncias e os impactos produzidos no decorrer do processo de construgcéo e

reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-racial.

O estudo esta organizado em dois capitulos. O capitulo I, “Aspectos subjetivos
e socio histéricos da construgcdo de identidade e pertencimento étnico- racial no

Brasil”, consiste em fundamentacao tedrica e visa apresentar elementos
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socio histéricos e subjetivos que permeiam a construcdo de identidade e
pertencimento étnico-racial no Brasil, considerando as relagbes sociais de sexo-
género, raga-etnia e classe. O capitulo I, “Desigualdades étnico-raciais por sexo-
género e classe no Brasil”, demonstrard, a partir de indicadores sociais e depoimentos,

a realidade da mulher negra no contexto brasileiro.

O capitulo Ill, “Mulheres negras: relatos de experiéncia”, apresenta por meio
de narrativas orais, memorias sobre trajetérias de vida que expressam o
desenvolvimento dos processos de construcdo e reconhecimento de identidade e
pertencimento étnico-racial, buscando elucidar os aspectos objetivos e subjetivos e

evidenciar as influéncias e impactos.

Para a coleta de dados foram realizadas duas entrevistas, que foram
desenvolvidas em duas etapas em momentos distintos, conforme a disponibilidade
das entrevistadas. Uma das entrevistas foi realizada remotamente com o recuso do
Google Meet em razao do distanciamento social e a outra presencialmente, em local
escolhido pela participante, seguindo os protocolos de seguranga para prevengao da
Covid-19. As participantes foram escolhidas segundo a declaracdo de racga-etnia,
sexo-género e classe, tendo em vista os objetivos elencados para o presente estudo.
Por sua representatividade e legado sobre a tematica apresentada, também optamos

por trabalhar com as narrativas “de” e “sobre” Lélia Gonzalez.

Cabe ressaltar que o desenvolvimento deste estudo se deu em condigbes
completamente adversas, diante das limitacbes postas no atual contexto, marcado
pela intensificagdo dos ataques a ciéncia, que resultam no desfinanciamento e na
reducao de investimentos em pesquisas cientificas e impactam no corte de bolsas de
estudos, que restringem o acesso e desafiam a permanéncia das(os) estudantes
universitarias(os), sobretudo negras(os) e periféricas(os), que sao as(os) principais

demandantes desses recursos e, portanto, as(os) mais atingidas(os).

Esse conjunto de circunstancias se da no advento da pandemia de COVID-
19, que impds o isolamento social, restringindo as possibilidades de acesso as
universidades, bibliotecas, eventos e campos de pesquisa, enquanto espacos
privilegiados para o desenvolvimento académico e cientifico como também dificultou

a coleta de dados.

Ainda é preciso ressaltar que as consequéncias da pandemia impactaram

significativamente ndo apenas a dimensdo material e objetiva, em face da



21

necessidade de readequacdo da organizacdo e planejamento dos estudos,
compreendendo as demais esferas da vida social que também foram afetadas, mas
também, de maneira profunda, a dimensao subjetiva, cujos prejuizos e perdas sao de

grandeza imensuravel.

As circunstincias adversas impactam sobremaneira o desenvolvimento
académico e cientifico de qualquer individuo em processo de formacao, mas de forma
ainda mais contundente a condi¢do daqueles — dentre os quais sou parte e expressao
— cuja formacao carrega as insuficiéncias decorrentes da precarizagdo do ensino
publico e privado. Portanto, a conclusdo deste trabalho também representa um ato

politico de resisténcia.
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CAPITULO | - ASPECTOS SUBJETIVOS E SOCIO-HISTORICOS DA CONSTRUGAO
DE IDENTIDADE E PERTENCIMENTO ETNICO-RACIAL NO BRASIL

Figura 1 - A Redencgéo de Cam.
Modesto Brocos Y Gomes. Oléo sobre tela. 1895.

1.1 Origens de um Brasil escravocrata

Segundo Ribeiro (2006), antes da colonizagéo portuguesa, a “llha Brasil”, que
viria a ser o nosso pais, foi durante milénios ocupada por povos indigenas de
diversas etnias, mas principalmente pelas tribos de tronco tupi. Eram bons guerreiros
e disputavam entre si os melhores sitios ecoldgicos, assim se alojavam, desalojavam

e realojavam constantemente em territorios propicios para caga, pesca e agricultura.

Estima-se que na chegada dos colonizadores, por volta de 1500, havia um
milhdo de indigenas, distribuidos em dezenas de tribos e agrupados em diversas

aldeias.

N&o era, obviamente, uma nagéo, porque eles ndo se sabiam tantos nem tao
dominadores. Eram tdo-s6, uma miriade de povos tribais, falando linguas do
mesmo tronco, dialetos de uma mesma lingua, cada um dos quais, ao
crescer, se bipartia, fazendo dois povos que comegavam a se



24

diferenciar e logo se desconheciam e se hostilizavam. (RIBEIRO, 2006, p.
26).

Cada aldeia era habitada por cerca de trezentos a dois mil indigenas que da
agricultura extraiam os alimentos, matérias-primas, condimentos, venenos e o0s
estimulantes de que precisavam. Quando foram surpreendidos pelos europeus, no
momento da invasdo, os indigenas assimilaram esse acontecimento conforme sua

visao mitica e edilica de mundo, e ndo poderia ser diferente.

Provavelmente seriam pessoas generosas, achavam os indios. Mesmo
porque, no seu mundo, mais belo era dar que receber. Ali, ninguém jamais
espoliaria ninguém e a pessoa alguma se negava louvor por sua bravura e
criatividade [...] maiores terdo sido, provavelmente, as esperangas do que
os temores daqueles primeiros indios. (RIBEIRO, 2006, p. 38).

De acordo com Ribeiro (2006), para os europeus tao perplexos e fascinados
quanto os indigenas com tamanha diferenca, era como se defrontassem a civilizagcao
e a selvageria, a beleza e a feiura, o sagrado e o profano. Porém, a percepcgéao de si
e sobre o outro foi sendo alterada nos anos seguintes, com o convivio que se

estabeleceu entre eles.

Apos um longo periodo navegando, os europeus desembarcaram sujos e
maltrapilhos, desnutridos e adoentados e foram recebidos pelos indigenas que la
estavam. Foram acolhidos, alimentados e receberam os cuidados de que
necessitavam; sem isso, provavelmente n&o teriam sobrevivido em face das
condicbes de saude, do desconhecimento da terra e dos alimentos que poderiam

extrair dela.

Para os povos indigenas, o acontecimento espantoso que foi a chegada dos
europeus ao Brasil, que num primeiro momento instigou a curiosidade e o desejo de
conhecer mais, tdo logo daria lugar a percepgao sobre 0s riscos e perigos que aqueles

navegantes recem-chegados representavam.

Para os que chegavam, o mundo em que entravam era a arena dos seus
ganhos, em ouros e glorias, ainda que estas fossem principalmente
espirituais, ou parecessem ser, como ocorria com 0s missionarios. Para
alcanca-las tudo lhes era concedido, uma vez que sua agao de além-mar, por
mais abjeta e brutal que chegasse a ser, estava previamente sacramentada
pelas bulas e falas do papa e do rei. Eles eram, ou se viam, como novos
cruzados destinados a assaltar e saquear tumulos e templos dehereges
indianos. Mas aqui, os que viam, assombrados, era 0 que parecia ser uma
humanidade edénica, anterior a que havia sido expulsa do Paraiso.
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Abre-se com esse encontro um tempo novo, em que nenhuma inocéncia
abrandaria sequer a sanha com que os invasores se langavam sobre 0s
gentios, prontos a subjuga-los pela honra de Deus e pela prosperidade crista.
(RIBEIRO, 2006, p. 40).

De acordo com o autor, as atitudes e comportamentos dos europeus eram
muito estranhas aos indigenas, que nao compreendiam a necessidade dasobrecarga
de trabalho, de acumulo, de tomar e reter e de viver como se estivessemcondenados
a sobreviver; em outras palavras, os valores e os modos de ser e de viver eram

completamente distintos.

O contraste ndo poderia ser maior, nem mais infranqueavel, em
incompreensao, reciproca. Nada que os indios tinham ou faziam foi visto com
maior aprego, sendo eles préprios, como objeto diverso de gozo e como
fazedores do que ndo consumiam. O invasor, ao contrario, vinha com as
maos cheias e as naus abarrotadas de machados, facas, facdes, canivetes,
tesouras, espelhos e, também micangas cristalizadas em cores opalinas.
Quanto indio se desembestou, enlouquecido, contra outros indiose até
contra seu proprio povo, por amor dessas preciosidades! N&o podendo
produzi-las tiveram de encontrar e sofrer todos os modos de pagar seus
precos, na medida em que elas se tornaram indispensaveis. Elas eram, em
esséncia, a mercadoria que integrava o mundo indio com omercado, com a
poténcia prodigiosa de tudo subverter. Assim se desfez, uniformizado, o
recém-descoberto Paraiso Perdido. (RIBEIRO, 2006, p. 43- 44).

Quando se estabeleceu o conflito, embora constituissem um nimero menor
em relacio aos indigenas, os europeus eram extremamente agressivos edestrutivos.
Dentre as suas formas de combate e exterminio das populag¢des originarias, a primeira
foi a bacterioldgica: doengas até entdo desconhecidas pelos indigenas — como variola,
bexiga, tuberculose, coqueluche e sarampo —, levadas pelos europeus, culminaram
na morte de muitos; a disputa do territorio. Além disso, outras acdes dos portugueses
também contribuiram para o aniquilamento de populagdes indigenas foram: a
exploracao de suas matas e riquezas; a escravizagaodos nativos; a mercantilizacao
das relacdes de producdo e, ao longo do tempo, a gestacdo de uma nova etnia, com
a fusao das matrizes indigenas, africana (com o advento do trafico de negros africanos
para escravizagdo no Brasil) e a europeia, sendo a Uultima considerada

predominantemente superior as demais.

Frente & invasao europeia, os indios defenderam até o limite possivel seu
modo de ser e de viver. Sobretudo depois de perderam as ilusdes dos
primeiros contatos pacificos, quando perceberam que a submisséo ao



26

invasor representava sua desumanizagao como bestas de carga. (RIBEIRO,
2006, p. 44).

Segundo Ribeiro (2006), os indigenas resistiram bravamente aos ataques dos
colonizadores europeus, entretanto, ndo conseguiram estruturar e consolidar aliangas
suficientemente capazes de combater conjuntamente os dominadores. Hajavista a
tamanha diversidade étnica e cultural das tribos indigenas e a superioridade da

organizagao, tecnologia e armamento dos europeus.

Da resisténcia indigena, cabe destacar a Confederagado dos Tamoios, ensejada
pela alianga com os franceses, que, inclusive, de 1563 a 1567, conseguiram reunir as
forgas de Tupinambas, Carijos, Goitacas e Aimorés Até a dominagao e consolidagao

da colonizagéo portuguesa, muitas guerras se seguiram.

Em nome de Deus e segundo as Leis, estabeleciam-se as condi¢des para a
dizimagcdo e escravizagdo dos povos originarios, com a sua inferiorizagao,
desumanizacdo, dominacdo, opressdo e exploracdo exercidas pelos europeus que
declaram o descobrimento do Brasil, ignorando completamente a presenga dospovos

indigenas que la vivam muito antes de sua chegada.

Os homens indigenas serviam aos europeus, entre outras atividades, para
derrubar arvores para producao de mercadorias quer fosse para bem-estar ou lucro
dos colonizadores. As mulheres indigenas além de serem usadas para o trabalho

servil também eram violentadas sexualmente e fecundadas para procriagao.

Em poucas décadas desapareceram as povoagdes indigenas que as
caravelas do descobrimento encontraram por toda a costa brasileira e os
primeiros cronistas contemplaram maravilhados. Em seu lugar haviam se
instalado trés tipos novos de povoagoes. O primeiro e principal, formado pelas
concentracdes de escravos africanos dos engenhos e portos. Outro, disperso
pelos vilarejos e sitios da costa ou pelos campos de criagdo de gado, formado
principalmente por mamelucos e brancos pobres. O terceiro esteve
constituido pelos indios incorporados a empresa colonial como escravos de
outros nucleos ou concentrados nas aldeias, algumas dasquais conservavam
sua autonomia, enquanto outras eram regidas por missionarios. (RIBEIRO,
2006, p. 48).

Aliado a ofensiva dos colonizadores, no plano ideoldgico, o projeto jesuitico
no Brasil ocorreu simultaneamente a colonizacdo, sem qualquer escrupulo e com o
apoio da Coroa portuguesa. Ao mesmo tempo que impunham aos povos originarios

By

a conversdo ao catolicismo, obrigando-os a evangelizagdo e a catequizagao, ao
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batismo e a convivéncia com os padres incorporados as missdes, com o pretexto de
salvar as almas, os jesuitas também aliciavam indigenas ao trabalho forcado e
influenciavam a sua participacédo nas guerras da colénia. A bem da verdade, o
proposito declarado com a evangelizagao e a catequizagao falhava miseravelmente
quando consideradas muitas de suas praticas, pobres em humanidade, espiritualidade
e religiosidade. Com efeito, cada um a sua maneira, Coroa portuguesa e jesuitas

colaboravam para o genocidio dos povos indigenas.

A atuacdo mais negativa dos jesuitas, porém, se funda na prépria
ambiguidade de sua dupla lealdade frente aos indios e a Coroa, mais
predispostos, porém, a servir a esta coroa contra os indios aguerridos que a
defendé-los eficazmente diante dela. Isso sobretudo no primeiro século,
quando sua fungdo principal foi minar as lealdades étnicas dos indios,
apelando fortemente para o seu espirito religioso, a fim de fazer com que se
desgarrassem das tribos e se atrelassem as missdes. A eficacia que
alcangam nesse papel alienador é tdo extraordinaria quanto grande a sua
responsabilidade na dizimagao que dela resultou. No segundo século [...] os
jesuitas assumiram grandes riscos no resguardo e na defesa dos indios.
Foram por isso expulsos primeiro, de Sdo Paulo, e, depois, do estado do
maranhao e Grao Para pelos colonos. Afinal, a prépria Coroa, na pessoa do
marques de Pombal, decide acabar com aquela experiencia socialista
precoce, expulsando-os do Brasil. (RIBEIRO, 2006, p. 51).

Com a destruicdo das bases da vida social indigena, muitos se deixavam
morrer considerando que a vida que se apresentava era indigna de ser vivida, outros
que puderam fugir assim o fizeram, dado que o convivio com 0s europeus na

cristandade missionaria ou na escravidao colonial era abominavel.

Ainda sobre o processo de colonizagao do Brasil, Moura (2020) destaca que os
invasores nao tinham apenas o objetivo de expandir o territério de dominagao eas
rotas comerciais e maritimas, mas também inserir o povo africano compulsoriamente
nas areas colonizadas e impor o seu padréo cultural e os seus valores sociais por
meio da repressdo e da violéncia, de modo que a morte, a torturae a evangelizagéo

dos povos colonizados constituiram instrumentos de dominagéo.

Ja em relagdo aos objetivos dos missionarios jesuitas do periodo colonial
Ribeiro (2006) salienta que

A tarefa a que os missionarios se propunham nao era transplantar os modos
europeus de ser e de viver para o Novo Mundo. Era, ao contrario, recriar aqui
o humano, desenvolvendo suas melhores potencialidades, para implantar,
afinal, uma sociedade, solidaria, igualitaria, orante e pia, nas bases sonhadas
pelos profetas. Essa utopia socialista e serafica floresce
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nas Américas, recorrendo as tradigdes do cristianismo primitivo e as mais
generosas profecias messianicas. Ela se funda, por igual, no pasmo dos
missionarios diante da inocéncia adamica e do solidarismo edénico que se
capacitaram a ver nos indios, a medida que com eles conviviam. (RIBEIRO,
2006, p. 55).

De modo que os distintos interesses entre colonizadores e missionarios jesuitas
e seus diferentes projetos conduziram a guerra; contudo, entre os dois projetos em

disputa, as coroas optaram pelo colonialismo considerando que

Os misticos haviam cumprido a sua fungdo de dignificar a agéo
conquistadora. Agora, deviam dar lugar aos homens praticos, que
assentariam e consolidariam as bases do império maior que jamais se viu.
Em lugar de sacros reinos pios, sob reis missionarios a servigo da Igreja e
de Deus, os reis de Espanha e de Portugal queriam € o reino deste mundo.
(RIBEIRO, 20086, p. 57).

Segundo Moura (2020), o escravismo no Brasil pode ser compreendido em
duas fases, considerando a dinamica social e as modificagdes nas relagdes de
producao escravistas, ainda que tangenciais e regionais, durante a escraviddo. A
primeira, denominada de escravismo pleno, foi marcada pelo nascimento, ascenséao e
consolidacdo do escravismo e ocorreu do século XVI a meados XIX,
aproximadamente de 1550 a 1850, periodo marcado pela colonizagdo portuguesa. A
segunda, denominada de escravismo tardio, caracteriza-se pela descendéncia e
decomposi¢cao do escravismo e corresponde a segunda etapa do século XIX,
compreendendo ao periodo de 1851 a 1888, quando a modernizacdo serve a

manutengéo do arcaico com a intersegdo do capitalismo’ sobre o sistema escravista.

De acordo com Moura (1992), a histéria do negro no Brasil se confunde e se
identifica com a histéria do Brasil e acompanha o seu desenvolvimento historico e
social. Registra-se que os primeiros negros vindos da Africa desembarcaram no Brasil,

precisamente no porto de Sao Vicente, litoral paulista em 1549.

1 Denominagdo do modo de produgdo em que o capital, sob suas diferentes formas, é o principal
meio de produgado. O capital pode tomar a forma de dinheiro ou de crédito para a compra da forga de
trabalho e dos materiais necessarios a produgdo, a forma de maquinaria fisica (capital em sentido
estrito), ou, finalmente, a forma de estoques de bens acabados ou de trabalho em processo. Qualquer
seja a sua forma, € a propriedade provada do capital nas maos de uma classe, a classe doscapitalistas,
com a exclusdo do restante da populagéo, que constitui a caracteristica basica do capitalismo como
modo de produgéo. (BOTTOMORE, 2012, p. 75).
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Os negros do Brasil foram trazidos principalmente da costa ocidental africana.
Arthur Ramos (1940, 1942, 1946), prosseguindo os estudos de Nina
Rodrigues (1939, 1945), distingue, quanto aos tipos culturais, trés grandes
grupos. O primeiro, das culturas sudanesas, é representado, principalmente,
pelos grupos Yoruba — chamados nagé -, pelos Dahomeney

— designados geralmente como gegé — e pelos Fanti-Ashanti — conhecidos
como minas — além de muitos representantes de grupos menores da Gambia,
Serra Leoa, Costa da Malagueta e Costa do Marfim. O segundo grupo trouxe
ao Brasil culturas africanas islamizadas, principalmente os Peuhl, os Mandiga
e os Haussa, do Norte da Nigéria, identificados na Bahia como negros malé
e no Rio de Janeiro como negros alufa. O terceiro grupo cultural africano era
integrado por tribos Bantu, do grupo congo-angolés, provenientes da area
hoje compreendida pela Angola e a “Contra Costa”, que corresponde ao atual
territério de Mogambique. (RIBEIRO, 2006, p. 102).

Moura (2020) acrescenta que assim como os indigenas nativos, os negros
africanos que migraram forcosamente por meio do trafico para o Brasil, durante a
colonizacao, foram subordinados a trabalhos inferiorizados e subalternizados e, em
ultima escala, inseridos no regime da escravidao para o exercicio do controle social

e da dominacéo pelos colonizadores europeus.

Assim, foram incorporados compulsoriamente ao trabalho nos engenhos,
sobretudo para intensificar a producdo acucareira. Frente as inUmeras e diversas
etnias e, por conseguinte, as diferentes linguas e as circunstancias de dominagéao e
escravizacao que se encontravam, tiveram que desenvolver o seu proprio dialeto para
se comunicar e construir estratégias de defesa e resisténcia; assim, foi criado o dialeto

da senzala.

Moura (1992) reconhece que 0s negros que para ca vieram contribuiram nao
apenas para povoar o Brasil, mas para dinamizar o trabalho e a demografia,
enriquecer a nossa cultura e desenvolver a nossa economia. Além disso, contribuiram
com a sua participagao politica, resisténcias e lutas contra a dominagao, opressao,

exploracao e escravismo.

Contudo, apesar da sua importante participagao e contribuicdo na construgao
da nacgao brasileira, os negros, assim como os indigenas, ndo participavam da
economia e da distribuicdo das riquezas socialmente produzidas, tampouco eram

considerados humanos.

Dessa forma, eram subordinados a jornadas desumanas de trabalho, de 14

a 16 horas diarias, sob fiscalizacido ostensiva e cruel do feitor que aplicava medidas
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de tortura intensiva para coagir e manter a disciplina de trabalho. De modo geral, os

principais instrumentos de tortura, aviltamento e disciplina de trabalho eram:

Instrumentos de captura e contengdo: correntes gonilha ou golilha,
gargalheira tronco, vira-mundo, algemas, machos, sepo, corrente e pela.
Instrumentos de suplicio: marcaras, anginhos, bacalhau, palmatéria.
Instrumentos de aviltamento: gonilha, libambo, ferro para marcar, placas de
ferro, com inscri¢cdes infames. (MOURA, 1992, p. 17).

Findada a jornada de trabalho, os escravizados negros eram recolhidos as
senzalas, sem nenhum conforto ou higiene. A alimentagao era precaria, ofertada de
maneira indigna. Ainda assim, observa-se que “0 escravo era o trabalhador
fundamental de uma economia que exigia uma técnica muito complexa, pois ndo era
apenas uma economia extrativa, mas uma agroindustria cuja diversificagéo interna
do trabalho era bem acentuada”. (MOURA, 1992, p. 19).

A distribuicdo geografica desses povos seguiu os padrbes étnicos
estabelecidos por Portugal e se deu conforme o estabelecimento de papeis, status e
funcdes “no processo de trabalho e o seu nivel de valorizagdo social e étnica”.
(MOURA, 2020, p.179).

Houve, portanto, uma imbricagéo entre etnia e status, etnia e valores sociais
e etnia e papeis sociais e culturais. Estabelecerem-se critérios que
determinaram a posigdo de cada grupo ou segmento étnico nos diversos
niveis de estratificacdo, com barreiras e fronteiras que impediam o processo
de mobilidade social em nivel de igualdade de cada etnia dominada em
diregdo ao cume da pirdmide social. (MOURA, 2020, p.179).

Dessa forma, se imaginarmos uma pirdmide social, veremos na base a
populagdo escravizada autdctone indigena e a populacgdo proveniente da Africa e seus
descentes no meio os mesticos e no topo os colonizadores portugueses, que nos cabe
ressaltar, correspondiam a uma minoria em comparagao com a popula¢gao dominada.

Sobre as estruturas de poder e seus mecanismos de dominacgao,

O seu status de dominagdo quer no setor administrativo, que representava o
poder da Metropole dominadora, quer no militar e econémico, patrimonial ou
social constituia a estrutura de poder. Essa estrutura exerceu os mecanismos
de dominagdo selecionadores, criou barreiras de dominacgdo étnica,
estabeleceu as formas de julgamento de brancos e ndo brancos, de homens
livres e escravos, conseguiu evitar que existisse qualquer forma significativa
de ascensdo dos escravos (indios e negros) que nao fosse extralegal.
(MOURA, 2020, p.181).
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Para Ribeiro (2006), entre os grandes achados dos colonizadores
portugueses, como as riquezas encontradas no Brasil, as mercadorias produzidas e
exportadas, sem duvidas, o povo-nagao, constituido por indios e negros, foi o seu

produto principal, por eles gasto aos milhdes.

Conforme Moura (2020), o processo civilizatério que se sucedeu pela
revolucao tecnoldgica, estabelecendo os fundamentos do primeiro sistema econémico
mundial, com éxito em diversas nacgbes ibéricas como Portugal e Espanha, nao foi
logrado no Brasil. Aqui, tudo se transformou de maneira incessante, com excecéo da
classe dirigente, que permaneceu hegemoénica. Sendo o Brasil dependente
econdmico de Portugal, os demais segmentos da sociedadeque n&o eram senhores
€ nem escravos, como os trabalhadores livres, artesaos, ferreiros, produtores etc., de
maneira direta ou indireta também eram subordinados aMetrépole. A administracao,
a area fiscal, o judiciario e o direito foram executados e controlados por representantes

da col6nia ou por subordinados que atuavam conforme os interesses de Portugal.

Prossegue o autor afirmando que, na area administrativa, o primeiro
Governador Geral foi responsavel por centralizar o poder, tornando-o mais forte e
regulamentado, de modo que passou a zelar pela obediéncia as leis reais para
manutencdo da ordem publica e defesa em geral, bem como também se ocupou de
administrar a relagao entre portugueses e indios e a operacionalizar agdes para
controle de acesso e oferta de cargos e titulos pelo viés da meritocracia. Na area fiscal,
o Provedor-mor foi incumbido de reformular o meio de arrecadagao, organizar os
servigos da alfandega e do fisco, a se apropriar dos litigios com a fazenda e auxiliar o
Governador-Geral. No judiciario, o Ouvidor-Geral foi o dirigente das medidas sobre
crimes, inclusive a morte natural contra escravos e outros. Ao direito, era atribuida a
regulamentacdo juridica de puni¢gdes, segundo as ordenagdes do reino que
posteriormente foram transformadas em leis, como o Coddigo Filipino, o Cédigo
Criminal e o Cdédigo do Processo e o Codigo Civil, dos quais muitas de suas

disposicdes ainda se fazem presentes na legislagdo em vigor.

Com esta centralizagao, racionalizava-se o sistema de governo da Colbnia,
dando-lhe unidade administrativa e judiciaria, e, ao mesmo tempo criavam-
se as condigdes de reprimir as revoltas de negros e de indios, sendo que
esses Ultimos se mostravam cada vez mais aguerridos [...]. (MOURA, 2020,
p. 60).
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A racionalizagao do governo da Col6nia, como demonstrado pela centralidade
dos poderes administrativo, fiscal, judiciario e direito e a brutal dominagéo exercida
pelos colonizadores aos povos escravizados no Brasil, ndo aconteceu sem revolta,
resisténcia e lutas dos indios nativos e negros africanos traficados. Sobre isso, Moura
(2020) nos mostra como os indios travaram guerras frequentes e intensas contra os
colonizadores. Os africanos também se organizaramcoletivamente, dando origem aos
quilombos, realizaram fugas e trataram com desprezo os colonizadores e o trabalho,
para citar algumas das formas de resisténcia e luta desenvolvidas por estes povos

escravizados durante o periodo de colonizacgéo.

O quilombo aparece, assim, como aquele médulo de resisténcia mais
representativo (quer pela sua quantidade, quer pela sua continuidade
historica) que existiu. Estabelecia uma fronteira social, cultural e militarcontra
o sistema que oprimia o escravo, e se constituia numa unidade permanente
e mais ou menos estavel na propor¢gdo em que as forgcasrepressivas agiam
menos ou mais ativamente contra ele. Dessa forma, o quilombo é o centro
organizacional da quilombagem, embora outros tipos demanifestacdo de
rebeldia também se apresentassem, como as guerrilhas e diversas outras
formas de protesto individuais ou coletivas. Entendemos, portanto, por
quilombagem uma constelacdo de movimentos de protesto do escravo, tendo
como centro organizacional o quilombo, do qual partiam ou para ele
convergiam e se aliavam as demais formas de rebeldia. (MOURA, 1992, p.
23).

Segundo Moura (2020), quanto a essa insurreigdo, o Estado escravista ndo
hesitou em usar a repressdao para manter o “equilibrio social’, como medida
necessaria e eficaz para reestabelecimento do controle social. O modo de producgao
escravista do Brasil consistia em uma unidade econémica dependente do mercado
mundial que, por sua vez, também dependia do modo de producéo escravista para
impulsionar e desenvolver o seu papel de comprador e acumulador de capitais, numa

relagdo intrinseca de dependéncia e complementaridade.

Fato é que, no sistema colonial, sem a compra de escravizados, nao haveria
modo de produgao escravista, tampouco este se desenvolveria, assim como somente
o modo de produgao escravista poderia oferecer recompensas e vantagenstanto para
vendedores quanto para os compradores. Isto &, apenas com a extragcdo do
sobretrabalho e a exploracdo econdbmica e extraeconémica do escravo, enquanto

produtor, mercadoria e produtor de mercadoria, seria possivel obter lucros, em curto
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espaco de tempo, a fim de justificar o alto investimento dos produtores-vendedores
envolvidos no comércio dos escravizados e no funcionamento da agroindustria, haja
vista os custosos aparelhos e as ferramentas necessarios. Sem isso, as despesas

relacionadas ao transporte da mercadoria-escravizada superaria as receitas.

Depreende-se, com base no autor, que até 1808, fundamentado no monopélio
comercial, nem mesmo a classe de senhores de escravos mantinha a hegemonia e o
controle da comercializagao do produto e preco do escravo, reforcando o nivel de
subordinagédo da economia brasileira a Portugal, centro explorador-acumulador. Sem
a possibilidade de acumular excedentes e capitaisinternos, a colénia ainda era

submetida ao pagamento de tributos ao Reino.

De acordo com Moura (2020), estima-se que, durante o periodo do trafico
negreiro, cerca de 4.850.000 africanos deram entrada no pais, principalmente em
Salvador, por ser um dos principais receptores de navios negreiros. Porém, ressalta

que:

Se confrontarmos os diversos dados e niumeros apresentados, oriundos de
multiplas fontes, podemos dizer que ha diferengas quanto a quantidade exata
dos africanos trazidos para o Novo Mundo. As inexatiddes ou omissdes
apresentadas em relacao ao trafico negreiro no ambito internacional repetem-
se e muitas vezes se ampliam em relagéo ao Brasil. Ndo temos possibilidades
de estabelecer o numero exato de africanos trazidos compulsoriamente para
o Brasil com o trafico internacional. As estimativas variam e ha [...] uma
tendencia entre nossos historiadores de minimizar o seu numero em face da
filosofia racial do branqueamento existente em grandes camadas da
populagéo brasileira que, em consequéncia de um sistema de dominacao
econdmica e racial, ja foi interiorizada no subconsciente de grandes camadas
da populagao brasileira, inclusive nao brancas. (MOURA, 2020, p.186).

Com relagao a diviséo interna do trabalho escravo no Brasil, Moura (2020)
menciona que foram estabelecidas categorias conforme o género do produto criado.
Assim, foram designados escravos de eito ou para atividades extrativas, escravos
para mineragao, escravos domeésticos nas cidades e casas grandes, escravos de
ganho nos centros urbanos e outros tipos de escravos, sendo estes de conventos ou

igrejas, de aluguel, reprodutores etc.

Dessa forma, o trabalho desenvolvido pelos escravizados foi classificado em
produtor de valor e ndo produtor de valor, 0 que contribuiu para a hierarquizagéo entre

os escravos e influenciou o desenvolvimento de comportamentos e atitudes
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vinculados a aceitacdo ou ndo da condigdo de escravizado, embora ambos as as
categorias de escravizados estivessem assujeitados a superexploragao do trabalho
e a superexploragdo econémica e aos mecanismos de vigildncia e coergao impostos.
No entanto, é preciso ressaltar que nada se compara a situagdo da mulhernegra
escravizada, que, assim como a mulher indigena, além da exploragado do trabalho
também era usada como objeto sexual e de reproducido de escravos para

multiplicacido do plantel.

Dito isso, acerca da demografia que se instaurou no Brasil, com a migracao

forcada dos africanos durante o escravismo pleno, o autor infere que:

Esse componente demogréfico trazido compulsoriamente da Africa,
legalmente até 1831 e ilegalmente até aproximadamente 1860, foidistribuido
de acordo com as necessidades, os interesses e os objetivos do modo de
produgdo escravista implantado no Brasil e as necessidades da economia de
exportacao na qual ele se apoiava e dela se sustentava. A suadistribuicdo
espacial foi feita aproximadamente da seguinte maneira: A)Bahia, com
irradiacdo para Sergipe, onde o0s escravos negros africanos foram
redistribuidos para os campos de plantagdo de cana-de agucar, fumo,cacau,
e para os servigos domésticos urbanos e, especialmente em época posterior
para os servigos de mineragcéo na zona diamantina; B) Rio de Janeiro e S&o
Paulo, onde os negros foram encaminhados para os trabalhos das fazendas
agucareiras e cafeeiras da Baixada Fluminense e para os servigos urbanos;
C) Pernambuco, Alagoas e Paraiba. Focos onde se irradiou uma enorme
atividade nas plantagbes de cana-de agucar e de algoddo no nordeste do
Brasil; d) Maranhé&o, com irradiagbes para o Par4, regiao onde predominou a
cultura de algodao; E) Minas Gerais, com irradiagdo para o Mafo Grosso e
Goias, com o trabalho voltado para a mineragdo durante o século XVIII31.
(MOURA, 2020, p.193).

Moura (2020) ainda acrescenta que estudos mostram que os africanos
também foram encaminhados para a regido amazénica, atendendo as necessidades
do modo de producgao escravista e a exploragcao da economia. Também ressalta que,
pelos mesmos objetivos, o trafico negreiro permaneceu em atividade até meados de
1860, mesmo apds a promulgacdo da lei Feij6, datada de 1831, que proibia a
importacao de escravizados. Isto foi possivel mediante a cooperagao e a cumplicidade
de autoridades brasileiras, como juizes e oficiais do exército e da marinha, bem como
de traficantes e coronéis, que, em troca, recebiam vantagens e privilégios, como
percentuais em dinheiro, cargos publicos e titulos da nobreza. O numero de
escravizados importados no Brasil s6 foi reduzido, de fato, com a promulgacao da lei
Eusébio de Queiroz, de 1850, que estabelecia medidas mais severas para o trafico

negreiro.
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Segundo Moura (2020), a expressiva queda no numero de escravizados
negros no Brasil que ocorreu a partir dos anos 1850, soma-se a pequena vida util do
escravo, estimada de 7 a 10 anos, explicada por um rol de fatores, tais como as
condigdes de exploragcéo do trabalho e violéncias impetradas pelos colonizadores,
os suicidios e a morte por epidemias — como célera, variola e febre amarela —, além
da morte nos campos de batalha na guerra do Paraguai, para onde foram enviados.
Em fungéo da extingdo do trafico internacional, os escravos mortos ndo puderam ser
substituidos. Notam-se também, embora em nimero infinitamente menor, as alforrias
concedidas voluntariamente a escravizados com idade avancada, adoecidos ou

incapacitados para o trabalho durante o movimento abolicionista.

A fase do escravismo tardio representa o periodo de decomposicao das
estruturas do modo de producéo escravista e a transicdo para o trabalho livre, que ja
despontava como um acontecimento possivel. Essa etapa apresenta algumas
caracteristicas. A primeira se refere a utilizacdo do progresso tecnolégico para servir
ao escravismo, o que, de acordo com Moura (2020), se configura uma modernizagdo
sem mudancga; como exemplos disso, o autor aponta a apropriagao do telégrafo para
veicular informacgdes sobre fuga para captura de escravizados, bem como o uso dos
meios de transporte para o mesmo fim. A segunda caracteristica se refere a
subalternizacdo econdmica, politica e cultural, que cria as razdes do

subdesenvolvimento do pais e a subordinagao no nivel de produgao industrial.

Contribuiram fundamentalmente para o declinio do sistema escravista os
seguintes fatores: as resisténcias e lutas dos escravos junto a outros segmentos
sociais; as legislagbes que passaram a “proteger” os escravos em decorréncia do
aumento do preco e de sua valorizacdo em face da impossibilidade de importacao,
dada pela proibigao do trafico negreiro; uma parcela de trabalhadores livres, que nao
foram incorporados e/ou foram descartados com o surgimento da economia cafeeira,
devido ao alto custo de manutencao da producio da forga de trabalho versus o lucro
almejavel, que tornava o trabalhador dispensavel; o excedente de trabalhadores
importados, desqualificando os trabalhadores nacionais, influéncia progressiva do

capital monopolista etc.
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Nesse contexto, os blocos de poder do sistema escravista (governo Imperial,
politicos, intelectuais orgénicos e religiosos), sentindo-se ameacgados, buscaram
alternativas para defender os privilégios acumulados ao longo do escravismo, como
a posse da terra, conforme sua area de concentracao e interesses. Constituindo as
estratégias de dominagdo que abarcaram a defesa dos interesses desse bloco, foi
significativa a implantagao da Lei da Terra, que assegurava o direito a posse por parte
do setor agrario e evitava que os escravizados libertos tivessem acesso,devido a
auséncia de recursos financeiros para acessa-la. Em segundo lugar, o movimento
imigrantista, que visava ndo sé a substituicdo da m&o de obra escravizada, mas o

branqueamento da populacéo, segundo o ideario europeu via miscigenagao.

Junto aos ideais do branqueamento, atuando no plano ideoldgico e politico,
foi elaborada pelas elites da época a ideologia do racismo para justificar a estratégia
da miscigenacao e o desenvolvimento do novo modo de produgdo. Com isso, o
trabalhador branco imigrante foi considerado qualificado e o trabalhador negro ex-
escravizado, desqualificado e incapaz de enfrentar os desafios da nova forma de

trabalho que se apresentaria com o fim da escravidao.

Dessa forma, com a abolicdo da escraviddao no Brasil, os instrumentos de
dominacao e repressao foram atualizados, preservando as formas de exploragcao e
opressdo dos povos originarios e negros africanos, que, marginalizados,

permaneceram nos estratos sociais mais subalternizados possiveis.

1.2 A dinamica da opressao sexista e racista durante a escravizagao

Segundo bell hooks (2014), a experiéncia das mulheres negras escravizadas
na sociedade americana revela que o sexismo emerge como uma forga opressiva
assomada ao racismo. O patriarcado?, enquanto sexismo institucionalizado, sendo um

dos pilares da estrutura social e politica da américa, assim como o imperialismo racial?,

2 Segundo Delphy (2009, apud Cisne e Santos, 2018, p. 173), a palavra “patriarcado” tem origem na composicdo de
dois termos do grego antigo, pater (pai) e arke (origem e comando), com o significado literal de autoridade do pai.
Atualmente, o termo designa “uma formagdo social em que os homens detém o poder, ou ainda, mais
simplesmente, o poder é dos homens. Ele é assim, quase sinbnimo de ‘dominagdo masculina’ ou de opressdo das
mulheres” (DELPHY, 2009, apud CISNE e SANTOS, 2018, p. 173).

3 Na América, o estatuto social das mulheres negras e brancas nunca foi o mesmo. No século XIX e no inicio do século
XX na América, poucas ou nenhumas semelhancas podem ser encontradas entre as experiéncias de vida desses dois
grupos femininos. Apesar de ambos serem sujeitos a vitimizagdo sexista, como vitimas de racismo as mulheres negras
foram sujeitas a opressdes que nenhuma mulher branca foi forgada a suportar. De facto, o imperialismo racial branco
garantiu a todas as mulheres brancas, embora vitimizadas pela opressdo sexista, o direito em assumir o papel de
opressora na relagdo com as mulheres negras e com os homens negros. (hooks, 2014, p. 89)
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De acordo com Cisne e Santos (2018), estruturado pela légica heterossexista,
relacionada a apropriacdo e ao controle sobre o corpo, sexualidade ecomportamento
da mulher, o patriarcado desenvolveu e desenvolve uma forma ideoldgica de
naturalizagao dos sexos, visando atender a dois interesses: o controle sobre os filhos
e, com isso, o aumento da forca de trabalho e de producdo deriqueza e a
perpetuacao da propriedade privada pelos homens por intermédio da heranga. Assim,
o patriarcado objetificou a mulher para satisfacdao sexual do homem e determinou

procriacao.

[...] Podemos, portanto, considerar que o patriarcado exerce controle sobre
a subjetividade, o corpo e a sexualidade da mulher atingindo, também, a
populagéo LGBT, mediante a imposigéo rigida e binaria de um modo de ser
feminino e masculino, com énfase na desvalorizagdo e dominagdo da mulher
e do que ¢ identificado como feminino. (CISNE e SANTOS, 2018, p. 44).

Dessa forma, o patriarcado estabeleceu e legitimou a heterossexualidade
como a unica possibilidade aceitavel de orientacdo sexual, negando todas as outras,
que foram consideradas indevidas, inferiores e ilegitimas. Sobre o surgimento do

patriarcado, as autoras afirmam que

O patriarcado n&o surgiu espontaneamente do mundo das ideias ou da
cultura, mas possui uma base material e sécio-historica. Isso significa que
ideias e a cultura patriarcais sdo socialmente determinadas, com base em
relagdes concretas. Dentre essas relagdes que dao base a estruturagdo do
patriarcado, destacamos: 1) as relagbes sociais de sexo/sexualidade; 2) a
constituicdo da familia heteropatriarcal-monogamica associada ao controle
sobre a subjetividade o corpo (e seus produtos — como o controle da
procriagao e a criminalizagdo do aborto) da mulher e do que é associado ao
feminino em toda sua heterogeneidade de expressédo; 3) a divisdo sexual e
racial do trabalho; 4) a violéncia contra a mulher e a populagéo LGBT. (CISNE
e SANTOS, 2018, p. 45).

No mesmo trabalho, Cisne e Santos também pontuam que nenhum desses
elementos existe naturalmente e de maneira isolada, mas em relagdo entre si; &,
portanto, a associagao desses elementos que constitui o sistema patriarcal, que é
regido dinamicamente pelo controle e medo. E justamente essa combinagdo que
assegura as condigbes de opressdo, exploracdo e violéncias, assim como a
reproducéo da propriedade privada, o que requer a construgdo de ideologias para
sustentar a naturalizagdo dos sexos, a supressao e/ou desvalorizagao da diversidade

humana e as relagdes de desigualdades.
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Acerca disso, bell hooks (2014) afirma que a bordo do navio negreiro, as
mulheres africanas capturadas para escravizagao nas colbnias americanas e dentre
elas, mulheres africanas vendidas para escravagistas, como forma de punigdo sob
acusacao de adultério e outras violagdes de leis tribais, tornaram-se alvos frequentes

dos ataques dos homens brancos:

[...] Era apenas na relacdo com a mulher negra escravizada que o
escravagista branco podia exercitar livremente o poder absoluto, podia
brutalizar e explora-las sem receio de uma prejudicial retaliagdo. As mulheres
negras escravizadas que se moviam livres no convés eram um alvo acabado
para qualguer homem branco que podia escolher o abuso fisico e tortura-las.
(HOOKS, 2014, p. 15).

A nudez imposta as mulheres negras, a violacdo de seus corpos e as
constantes ameacgas, eram métodos comuns de tortura fisica e psicoldgica utilizados
para lembra-las de sua vulnerabilidade sexual, conter a resisténcia e impor a
submissao. Muitas desembarcaram gravidas. Algumas tiveram seus filhos no navio,
sem nenhum cuidado. Em face da auséncia de cuidados e das violéncias a que foram

submetidas, muitas morreram durante o parto, assim como seus filhos.

As experiéncias traumaticas das mulheres africanas e dos homens a bordo
nos navios negreiros foram apenas o estagio inicial de um processo
doutrinado que iria transformar os seres humanos africanos livres em
escravos. Uma parte importante do trabalho dos escravagistas era
efetivamente transformar a personalidade africana a bordo dos navios de tal
modo que seriam vendidos como escravos “doceis” nas colénias americanas.
O orgulhoso, arrogante e independente espirito do povo africano tinha de ser
quebrado para que se conformassem a nogao apropriada de comportamento
escravo do colonizador branco. A destruicao da dignidade humana foi crucial
para a preparacgao do povo africano para o mercado de escravos, a remogao
de nomes e status, a dispersdo de grupos para que n&o existisse linguagem
comum e a remocao de qualquer sinal visivel de patrimoénio africano. Os
métodos que os escravagistas usaram para desumanizar as mulheres e
homens africanos foram varias torturas e castigos. (HOOKS, 2014, p. 16).

Todavia, o terrorismo e a brutalizagdo massivos destinados as mulheres
negras nao estavam vinculados somente ao fato de que poderiam ser violadas
sexualmente, mas também em razio da probabilidade de irem trabalhar na casa das
familias brancas escravocratas, diferentemente dos homens negros. Para tanto,
haveriam de ser domesticadas pelo escravagista, que deveria garantir que seriam

passivas a submissao da vontade dos donos e n&o se tornariam uma ameaca a vida
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e a integridade deles, bem como de seus familiares; isso € o que as tornaria uma

mercadoria vendavel.

Ainda de acordo com bell hooks (2014), no estagio inicial da escravatura, as
mulheres negras ndo eram tdo valorizadas como os homens, tanto que, como
mercadoria, tinham um custo menor se comparado aos homens negros. Entretanto,
em 1664, em decorréncia da criagdo da lei antifusdo, que restringiu as relagdes
interraciais de mulheres brancas, imigrantes com homens negros escravizados

adquiriram um novo status.

Diante do alto custo para aquisi¢cado de escravos e das restricdes impostas a
importacao, a criacdo de escravos tornou-se economicamente rentavel e as mulheres
negras, as procriadoras, responsaveis pelo aumento do niumero de escravos de seus
donos, visto que seus filhos seriam igualmente escravizados, tornando-se objetos da

propriedade dos senhores.

Assim, a exploracao sexual de mulheres negras escravizadas foi socialmente
legitimada e, devido a procriagdo, passaram a ter mais valor de venda. Mulheres
férteis, em periodo de reproducgéo valiam mais do que mulheres inférteis e fora do
periodo reprodutivo. Nesse sistema de procriagcdo, as mulheres inférteis eram

castigadas, submetidas a abusos fisicos e psicolégicos.

Onde a fecundidade era a maior das virtudes, a infertilidade seria olhada
como pior do que uma desgraga, como um crime e seria exposta de todas
as formas de privagao e aflicdo. Assim uma falha (deficiéncia completamente
para além do poder dos escravos tornava-se a oportunidadedo sofrimento
inconcebivel. (HOOKS, 2014, p. 30).

As mulheres que procriavam, eram prometidos por alguns donos artigos como
vestidos, sapatos, alimentos ou alguma quantia em dinheiro, e raramente a liberdade,
quanto mais filhos tivessem. O que fazia com que algumas mulheres desejassem a

gravidez.

A procriacdo era opressiva para todas as mulheres negras escravas férteis.
Subnutridas, sobrecarregadas as mulheres raramente estavam em condigbes
fisicas que lhes pudessem permitir um parto seguro e facil. As repetidas
gravidezes sem cuidados apropriados resultavam em numerosos abortos e
mortes. (HOOKS, 2014, p. 31).
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Conforme hooks (2014), na América, a ostensiva exploracdo sexual das
mulheres negras escravizadas era resultado da politica antimulher do patriarcado
colonial. Sem a protecdo do Estado e da sociedade, tornavam-se alvo facil dos
colonizadores. Ao passo que o racismo determinou a escravizagdo dos negros, 0
sexismo determinou que as mulheres negras escravizadas seriam mais brutalizadas
do que os homens, sendo subordinadas ndo apenas aos escravocratas brancos como

aos escravizados negros.

Nesse contexto, as mulheres negras eram vistas ndo somente como escravas
sexuais, mas também como trabalhadoras, cujo melhor desempenho poderia ser
esperado em algumas tarefas, como na colheita do algodao, em virtude de os dedos

serem mais estreitos e delicados do que os dedos dos homens.

Na sub-cultura dos escravos negros o papel sexual espelhava o patriarcado
branco da América. Na sub-cultura dos escravos negros era a mulher negra
que cozinhava para a familia, limpava a barraca ou cabana, cuidava das
doengas, lavava e remendava as roupas e cuidava das necessidades das
criangas. Os homens negros observavam as tarefas como cozinhar, coser,
cuidar e mesmo tarefas agricolas menores como sendo trabalho de mulher.
(HOOKS, 2014, p. 33).

Mulheres e homens negros escravizados realizavam o mesmo trabalho na
atividade agricola e frequentemente recebiam o mesmo tratamento e os mesmos
castigos; contudo, as mulheres negras ndo podiam assumir posi¢cées de lideranga,
como ascender ao cargo de motorista ou capataz e fora do trabalho recebiam
tratamento desigual. A elas, também eram atribuidas atividades domésticas, tidas
como femininas, tais como coser, cozinhar, lavar roupa, cuidar dos filhos e dos

doentes etc., atividades rejeitadas pelos homens.

[...] no século XIX na América a énfase na casa e na familia como a “esfera
da mulher” era totalmente disseminada por isso ndo era incomum que o papel
desempenhado pelas mulheres negras tivesse precedéncia sobre os homens
negros. A realidade era que os homens negros eram capazes como
trabalhadores e provedores, s6 que o povo branco colhia os beneficios do
seu trabalho. (HOOKS, 2014, p. 35).

Apesar das evidéncias das manifestacbes de racismo e sexismo a que as
mulheres negras foram submetidas durante a escravizagdo, por muito tempo,

académicos e historiadores ocultaram suas experiéncias, silenciando sobre suas
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historias e minimizando as implicacées e impactos delas decorrentes em detrimento

das experiéncias dos homens negros.

Uma das perspectivas defendidas pelos tedricos acerca do impacto mais cruel
e desumano do racismo foi a de que os homens negros foram oprimidos ao serem
despojados de sua masculinidade pelo impedimento do exercicio do patriarcado
durante a escravizagdao, o que foi considerado uma castracdo em facede sua

masculinidade e que os reduziu a um estado de feminilidade.

Concordamos com hooks (2014), segundo a qual nao cabe reduzir o
sofrimento dos homens tampouco as opressées a que foram submetidos durante a
escravizacao, no entanto, vale ressaltar que a associacdo do racismo e do sexismo
intensificou o sofrimento e as pressdes de que as mulheres negras foram vitimadas,
pois, além de serem exploradas como trabalhadoras do campo, das tarefas
domésticas e da criagdo de animais, também foram objetificadas para satisfacéo
sexual dos homens brancos e também dos negros. De outro modo, 0 sexismo
protegeu a sexualidade dos homens negros e os poupou da exploragédo sexual sofrida

pelas mulheres negras.

Segundo bell hooks (2014), os homens negros nao foram forgados a executar
o “trabalho feminino”, mas as mulheres negras foram forgcadas a assumir o trabalho
tido como “masculino”. Ndo era comum vé-los executando trabalhos domésticos na
casa dos donos a menos como imposigdo de castigo por algum suposto delito,
enquanto as mulheres exerciam as mesmas atividades que os homens no campo,
lavravam, plantavam, colhiam. Além disso, em algumas plantagdes, as mulheres
negras trabalhavam mais horas do que os homens negrose delas também era exigido

melhor desempenho.

A ideia de que as mulheres negras que trabalhavam nas casas dos donos
como lavadeiras, cozinheiras, amas e criadas é equivocada, ao contrario, a narrativa
de mulheres negras escravizadas que exerciam essas fungbes demonstra que eram
mais sujeitas a violéncias por estarem justamente na presenga dos donos, sob
vigilancia e monitoramento e, portanto, eram mais suscetiveis a ofensas, abusos e

torturas com mais frequéncia.

Os relatos de mulheres negras escravizadas revelam que as meninas eram

criadas em contextos de promiscuidade e medo. Sabiam pouco sobre o proprio
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corpo ou mesmo sobre relacdes sexuais. A exploracdo sexual era iniciada quando
elas deixavam a casa da familia com cerca de 13 ou 16 anos de idade para ir trabalhar
na casa dos escravocratas, onde passavam a ser corrompidas com presentes e/ou
sob ameaca de chicoteamento ou fome até a submissao da vontade dos donos e/ou

seus filhos.

Qualquer manifestagao de recusa e resisténcia das mulheres negras diante
dos assaltos sexuais dos donos brancos intensificava a determinacdo de
demonstracdo de poder por parte deles, que tinham como expectativa que essas
mulheres aceitassem passivamente a exploracao sexual como um direito e um

privilégio relativo ao poder que socialmente exerciam.

Ainda segundo a autora, na sociedade americana colonial, o fundamentalismo
cristdo pregava que as mulheres eram potenciais pecadoras, malignas sedutoras
sexuais, causadoras da luxuria sexual da qual os homens foram vitimas indefesas.
Pautando-se na desconfianca e no medo das mulheres, e convencendo-se de que
elas eram responsaveis por sua fraqueza moral, por seus impulsos e sentimentos
sexuais e crentes de que eram pecaminosas € que os poderiam levar a condenacao

eterna, desenvolveram o sentimento antimulher, a misoginia.

Com isso, ao se considerarem os legitimos agentes pessoais de Deus,esses
homens, brancos e cristdos, assumiram o papel de juizes e supervisores das virtudes
da mulher, o que resultou na criagao de leis para administrar o comportamento sexual
das mulheres brancas, ou melhor, para reprimi-las sexualmente, assim como impor-
Ihes castigos severos para que ndo se comportassem conforme o esperado ou

violassem as leis impostas a elas.

Assim, considerando que a misoginia também pode ser resultado da
idealizagcdo da mulher pelo homem, emerge no século XIX o culto da verdadeira
natureza feminina, vinculando a imagem e o papel da mulher branca a uma criatura
inocente, obediente, submissa, fragil, dependente do homem e destinada a ser esposa
e mae zelosa. Como um ato de exorcismo, a associacdo da mulher branca a tais
qualidades tinha como finalidade transformar a sua imagem, livrando-a da maldigcao
da sexualidade e, consequentemente, da imoralidade e da degradagao. Santificada,
a mulher branca se tornaria merecedora de amor, respeito econsideracido do homem

branco.
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Enquanto a mulher branca era santificada pelo viés da moralidade crista e
patriarcal, a mulher negra, tratada como selvagem, era cada vez mais explorada e
brutalmente violentada pelo homem branco e vista pela mulher branca como prostituta
sexual, ainda que nao recebesse qualquer recompensa pelo uso de seus corpos. Vale
lembrar que quanto mais proxima da branquitude mais valor de venda no leildo de

escravos a mulher negra teria, em razdo dos trabalhos a que teria que se submeter.

O termo prostituicdo, por muito tempo, ocultou a exploragdo sexual das
mulheres negras escravizadas, mesmo entre as(os) abolicionistas e difundiu o mito de
que as mulheres negras sexualmente exploradas eram responsaveis pela violéncia de
que eram vitimas por sua inata luxuria. Sem duvida, isso contribuiu para a
desmoralizagdo e desumanizagao da mulher negra e seu apagamento sécio-histérico

sobre as experiéncias do periodo da escravidao.

De acordo com bell hooks (2014), é possivel que mulheres negras tenham se
aliado a homens negros com algum poder na tentativa de serem protegidas contra os
ataques sexuais de outros homens negros. No entanto, ndo podiam sequer olhar
para outros homens e, no intuito, de obter protecdo contra os homens tentavam se
aliar as donas brancas. O que também nao funcionava, pois eramvistas por elas
com hostilidade e raiva, tanto que, com frequéncia, o pedido de ajuda era respondido
com perseguigao e violéncia, inclusive com o incentivo do uso da mulher negra como

objeto sexual.

Diante da misoginia e do sexismo, as mulheres brancas também foram
cumplices do homem branco durante a escravizagdo, conformadas pela religiosidade
e crenga de que a mulher negra era culpada pela violéncia impostapelo homem
branco, que poderia ser o0 seu pai, seu marido, seus irmaos e/ou filhos. Também
ocultaram as violéncias cometidas por eles a fim de preservar a moral da familia e/ou
mesmo por receio de serem elas brutalmente atacadas na auséncia das mulheres

negras.

Também pode-se dizer que o culto a natureza feminina da mulher branca
impactou na intensiva desmoralizacdo das mulheres negras escravizadas, visto que
tais caracteristicas associadas a virtuosidade e a santificacdo ndo eram facilmente

alcancaveis por elas.
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O facto de as mulheres negras escravizadas serem forgadas a trabalharem
como “homens” e existirem independentemente da protecdo e provisdo do
homem néo conduziu ao desenvolvimento de uma consciéncia feminina. Elas
ndao defenderam a igualdade social entre os sexos. Pelo contrario elas
amargamente ressentiram-se por nao serem consideradas como “mulheres”
pela cultura dominante e por isso ndo eram recipientes da consideragéo e
privilégios dados as mulheres brancas. (HOOKS, 2014, p. 36).

Para a autora, por certo que, com o fim da escraviddo num contexto de
patriarcado e de culto ao feminino por determinagao de um padrao de comportamento,
as mulheres negras que buscavam, durante a escravizagado, serem mais respeitadas
e consideradas, recusaram os papeis tidos como masculinos e submeteram-se aos
ditos papeis femininos, cooperando para a manutengdo daldégica de dominagao

masculina e subordinagéo feminina.

1.3 Sobre as concepgodes e aplicagoes de raga e racismo

Na literatura, ha diversas opinides sobre o conceito de raca, origem e
significado. Para Munanga (2000), o conceito apresenta campo semantico,dimensao
temporal e espacial. Ainda segundo o autor, etimologicamente é proveniente de razza,

que, originada do latim ratio, significa sorte, categoria e espécie.

No latim medieval, referente ao periodo do século V ao século XV, “oconceito
de raca passou a designar a descendéncia, a linhagem, ou seja, um grupo de pessoas
que tém um ancestral comum e que, ipso facto, possuem algumas caracteristicas
fisicas em comum.” (MUNANGA, 2000, p.17; grifos do autor).

Podemos encontrar na histéria das ciéncias alguns elementos que indicam
pressupostos do significado do termo e sua aplicagédo. Acerca disso, Munanga(2000)
explicita que na historia das ciéncias naturais, o conceito de raga foi primeiramente
usado na Zoologia e na Botanica para classificar as espécies animais e vegetais. Para
tanto, era preciso identificar categorias maiores, subdividi-las em categorias menores
e subcategorias e, assim por diante, conforme critérios objetivosfundamentados em

semelhancgas e diferencas.

Acerca dos fundamentos etnossemanticos e politico-ideolégicos do conceito
raga e sua aplicabilidade, Quijano (2005) afirma que, no sentido moderno, essa ideia

tornou-se conhecida apds a constituicao da América, possivelmente para
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estabelecer hierarquizagao entre colonizadores e colonizados, a partir das diferengas

fenotipicas e da suposicéo de diferengas bioldgicas.

Para Almeida (2021), “a nogao de raga como referéncia a distintas categorias
de seres humanos é um fenbmeno da modernidade que remonta aos meados do
século XVI”. (p.24).

Foram, portanto, as circunstancias histéricas de meados do século XVI que
forneceram um sentido especifico a ideia de raga. A expansdo econémica
mercantilista e a descoberta do novo mundo forjaram a base material a
partir da qual a cultura renascentista iria refletir sobre a unidade e a
multiplicidade da existéncia humana. (ALMEIDA, 2021, p. 25; grifos doautor).

Segundo o autor, dentre as circunstancias histéricas que se vinculam ao
conceito de raca no século XVI, a expansdo comercial burguesa e a expansao da
cultura renascentista viabilizaram a constru¢do do homem segundo o moderno ideario
filosoéfico que culminaria no modelo universal europeu, concebido como evoluido e

superior em relacao aos individuos que se diferenciavam fisica e culturalmente.

Do ponto de vista intelectual, o iluminismo constitui as ferramentas que
tornariam possivel a comparacgao e, posteriormente, a classificagdo, dos mais
diferentes grupos humanos com base nas caracteristicas fisicas e culturais.
Surge entdo a distingao filosofico-antropoldgica entre civilizado e selvagem,
que no século seguinte daria lugar para o distinto civilizado e primitivo.
(ALMEIDA, 2021, p.26; grifos do autor).

De acordo com Munanga (2000), com a descoberta dos povos amerindios,
negros e melanésios, dentre outros, durante as explorag¢des do século XV, o conceito
de humanidade desenvolvido pela civilizacdo ocidental torna-se questionavel e logo
encontra respostas na Teologia e na Escritura, enquanto detentoras do monopélio da

razao e da explicacao até o final do século XVII.

Dessa maneira, na Peninsula Ibérica dos séculos XVI e XVII, era necessario
provar explicitamente que os povos recém-descobertos também eram descendentes
de Adao e, como prova parcial, haveria de se verificar a semelhanca fisica entre eles
e os trés reis magos, que na mitologia da religido crista representavam as trés racas:

negra, branca e semita.
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Para o autor, o conceito de humanidade sob o ponto de vista da Teologia e da
Escritura é questionado e recusado pelo lluminismo?, que, no século XVIII, se apropria
da identificacao dos povos recém-descobertos para apresentar uma nova explicagcao
fundamentada na racionalidade. Tal corrente filoséfica classifica os povosrecém-

descobertos como racgas diferentes.

Munanga (2000) também menciona que, na Franga do século XVI, a utilizagéo
do conceito raga alicergado na classificagcao e hierarquizagdo humana utilizada pelo
antropologo e médico francés Francois Bernier passa a influenciar as relagdes sociais
entre as classes até o século XVIl. De modo que estabelece a nobreza e a plebe,
respectivamente, como classe superior e classe inferior; assim, sao legitimadas as

relagdes de poder e dominacio exercidas pela nobreza sobre a plebe.

Assim sendo, afirma-se, no século XVIIl, que a cor da pele foi um critério
determinante para a classificacédo e categorizacao dos individuos da espécie humana
e, por conseguinte, para a constituicdo das ragas, que foram denominadas branca,
negra e amarela. No século XIX, para melhor definicdo das ragcas, somam-se a cor
da pele novos critérios como o formato do rosto, do nariz, dos labios, do queixo, do
cranio, entre outras caracteristicas fisicas, aprofundando os critérios de seletividade e
hierarquizacao entre os humanos, que, de acordo com os tracos fenotipicos, foram
classificados como brancos, amarelos e negros. No século XX, foram adicionadas a
classificacdo de grupos de sangue, doencas hereditarias e outros fatores quimicos

para vincular racas a doencas pré-existentes.

Conforme Munanga (2000), “o cruzamento de todos os critérios possiveis (0
critério da cor da pele, os critérios morfolégicos e quimicos) deu origem a dezenas
de ragas, sub-ragas e sub-sub-ragas” (p.20); dessa forma, o conceito de ragca se

legitima e se amplifica nas ciéncias naturais.

30 lluminismo foi uma corrente de pensamento que prevaleceu na Europa no século XVIIl, denominado
século das luzes. Seus precursores foram os filésofos iluministas René Descartes, Francis Bacon, John
Locke e Isaac Newton. Para o lluminismo, Deus esta na natureza e no homem, podendo ser descoberto
pela razdo. Assim sendo, a Igreja ndo exerceria o papel fundamental para a salvacdo da alma. Os
filosofos iluministas defendiam a liberdade de expressdo dos cidad&os, a liberdade religiosa,
acreditavam que todos sao iguais perante a lei e que todos tém o direito de defesacontra o abuso das
autoridades. Essas e outras informacdes estao disponiveis em:
https://www.historiadomundo.com.br/idade-moderna/precursores-do-iluminismo.htm.  Acesso  em
15/11/2021.
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Para Almeida (2021), a classificagdo dos seres humanos em ragas serviria
como uma tecnologia do colonialismo europeu para submeter e destruir as populagdes
das Américas, da Africa e da Oceania, que destituidas de humanidade e comparadas

a bestas, animais e até mesmo insetos poderiam ser massacradas e exterminadas.

Fundamentado na filosofia do lluminismo, com o pretexto de promover a
distinta civilizagdo, o colonizador europeu avangou no processo de colonizagdo. Em
nome da razdo e do desenvolvimento, foi responsavel pela destruicdo, morte,
espoliagdo e aviltamento dos povos considerados primitivos, sob o entendimento e

caracterizagéo de “primitivos”, no século XVIII. Schwarcz (1993) nos explica que:

Primitivos porque primeiros, no come¢o do género humano; os homens
americanos transformam-se em objetos privilegiados para a nova percepgao
que reduzia a humanidade a uma espécie, uma Unica evolugdo e uma
possivel “perfectibilidade”. (SCHAWARCZ, 1993, p. 58).

Ainda de acordo com Almeida (2021), inspirado na corrente filoséfica do
lluminismo, surge o Positivismo que acentua a crenga nas diferengas entre os seres
humanos para categorizagao e hierarquizagao entre classes e passa a atuar sobre

elas.

O espirito positivista surgido no século XIX transformou as indagagessobre
as diferencas humanas em indagacoes cientificas, de tal sorte que de objeto
filoséfico, o homem passou a ser objeto cientifico. A biologia e afisica
serviram como modelos explicativos da diversidade humana: nasce a ideia
de que caracteristicas biologicas — determinismo biolégico — ou condi¢des
climéaticas e/ou ambientais — determinismo geografico — seriam capazes de
explicar as diferencas morais, psicoldgicas e intelectuais entre as diferentes
ragas. Desse modo a pele ndo branca e o clima tropical favoreceriam o
surgimento de comportamentos imorais, lascivos e violentos, além de
indicarem pouca inteligéncia. (ALMEIDA, 2021, p.29; grifos doautor).

Contudo, Munanga (2000) observa que o avanco das ciéncias biologicas
demonstrou a inexisténcia de provas que sustentassem a ideia da divisdo humana em
ragas, evidenciou a unicidade dos individuos humanos e a diversidade de sua espécie
e refutou as concepgdes que defendiam que tais diferencgas “fisicas”, “morfolégicas” e
“‘quimicas” justificariam a hierarquizagdo e a categorizagdo dos seres humanos em

classes superiores e inferiores.
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Combinando todos esses desencontros com os progressos realizados na
propria ciéncia bioldgica (genética humana, biologia molecular, bioquimica),
os estudiosos desse campo de conhecimento chegaram a conclusao de que
a raga nao é uma realidade biolégica, mas sim apenas um conceito, alias,
cientificamente inoperante, para explicar a diversidade humana e para dividi-
la em ragas estanques. Ou seja, bioldgica e cientificamente, as ragas néo
existem. (MUNANGA, 2000, p. 21).

Em torno disso, Almeida (2021) refere que no século XX foi constatado pela
antropologia e pela biologia que nao existem diferengas biolégicas ou culturais entre
os seres humanos que justifiquem o conceito de raca. Sobre a ideia de raga e a

constituicio das relagdes sociais na América, observamos que:

A formacao de relacdes sociais fundadas nessa ideia, produziu na América
identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mestigos, e
redefiniu outras. [...] E na medida em que as relagdes sociais que se estavam
configurando eram relagbes de dominagéo, tais identidades foram associadas
as hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes, como constitutivas
delas, e, consequentemente, ao padrdo de dominacdo que se impunha.
(QUIJANO, 2005, p.117).

De modo que “por tras da ragca sempre ha contingéncia, conflito, poder e
decisao, de tal sorte que se trata de um conceito relacional e histérico.” (ALMEIDA,
2021, p. 24).

Na América, a ideia de raca [...] desde entdo demonstrou ser o mais eficaz e
duravel instrumento de dominacdo social universal, pois dele passou a
depender outro igualmente universal, no entanto mais antigo, o intersexual ou
de género [...] (QUIJANO, 2005, p.118).

Concordamos com Munanga (2000), quando conclui que o né da questao
acerca do conceito de raga nao se refere exclusivamente a identificacdo das
diferengas que tornam os individuos unicos e constitui a diversidade da espécie
humana. O grande problema é o uso ethossemantico e politico-ideolégico do conceito
que vincula as diferengas e a diversidade a qualidades psicolégicas, morais,
intelectuais e culturais, atribuindo valores e estabelecendo hierarquizagdes entre

individuos da mesma espécie, consolidando a ideia de raga e suacategorizagao.

Assim, os individuos da raga “branca”, foram decretados coletivamente
superiores aos da raga “negra” e “amarela”, em fungao de suas
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caracteristicas fisicas hereditarias, tais como a cor clara da pele, o formato
do cranio (dolicocefalia), a forma dos labios, do nariz, do queixo etc. que
segundo pensavam, 0s tornam mais bonitos, mais inteligentes, mais
honestos, mais inventivos, etc. e consequentemente mais aptos para dirigir
e dominar as outras ragas, principalmente a negra mais escura de todas e
consequentemente considerada como a mais estlpida, mais emocional,
menos honesta, menos inteligente e portanto a mais sujeita a escravidéo e
a todas as formas de dominagdo.(MUNANGA, 2000).

Concluimos, portanto, que ao longo da histéria “raca” se constituiu como
elemento fundamentalmente politico e ideoldgico que, num processo de naturalizagao,
classificou e hierarquizou os seres humanos para o exercicio e manutengdo das

relagdes de poder e dominacao entre as classes sociais que se estabeleceram.

Esse conceito, que foi cunhado e naturalizado socialmente, ainda é
reproduzido na atualidade, segundo as determinagbes socio-histéricas que
fundamentaram a sua construgdo, assujeitando os individuos ndo brancos,
considerados inferiores por natureza a um sistema de dominagéo, exploracédo e

opresséo.

Tendo em vista o que foi apresentado sobre a construgdo social de racga,
ainda que, de maneira breve e sem a pretensdo de esgotar o assunto, considerando
a complexidade que envolve, também se faz importante apresentar alguns elementos

introdutdrios para a compreensao do racismo no Brasil. Nesse sentido,

Podemos dizer que o racismo é uma forma sistematica de discriminagdo que
tem a raca como fundamento, e que se manifesta por meio de praticas
conscientes ou inconscientes que culminaram em desvantagens ouprivilégios
para individuos, a depender do grupo racial ao qual pertencam. (ALMEIDA,
2021, p. 32; grifos do autor).

Segundo Almeida (2021), o sistema classificatorio racial no Brasil é
caracterizado por estratégias de discriminacdo operadas pelas classes dominantes,

suas estruturas de poder e pelas elites em todos os niveis e graus da estrutura social.

Para Munanga (2000), o racismo parte da crenca da existéncia de racas
hierarquizadas por natureza, o que pressupde a relagcéo entre os aspectos fisicos e

bioldgicos, a qualidade moral, intelectual, cultural e psicolégica, conforme ja apontado.
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Com efeito, com base nas relagbes entre "raga" e "racismo", este seria
teoricamente uma ideologia essencialista que postula a divisdo da
humanidade em grandes grupos chamados ragas contrastadas que tém
caracteristicas fisicas hereditarias comuns, sendo estas ultimas suportes das
caracteristicas psicolégicas, morais, intelectuais e estéticas que se situam
numa escala de valores desiguais. (MUNANGA, 2000, p. 24).

Ainda de acordo com o autor, podemos verificar que assim como a explicacao
sobre a origem de raga pode ser encontrada na Teologia, sobretudo na mitologia da
tradicado cristd presente nas Escrituras, e nas ciéncias naturais, nesses mesmos

termos, o racismo também pode ser explicado.

Posto que a primeira explicagdo sobre a origem do racismo é percebida no
livro Génesis, na circunstancia em que Noé amaldig¢oa o filho Cam, proclamando que
“seus filhos serdo os ultimos a serem escravizados pelos filhos de seus irmaos”.
(MUNANGA, 2000, p. 25). De outro modo, o racismo teria sido originado no
modernismo ocidental a partir da pseudociéncia, que cria a ideia de classificacdo da
espécie humana em ragas, com base nas caracteristicas fisicas e bioldgicas dos
individuos. Sendo que essas caracteristicas seriam consideradas responsaveis pelo

comportamento humano.

Sobre o comportamento humano, Almeida (2021) nos explica que o negro foi
estigmatizado como primitivo, imoral, lascivo, violento e de pouca inteligéncia

enquanto o branco foi considerado civilizado, moralista, inofensivo e inteligente.

Para melhor compreensao sobre a definicdo de racismo, o referido autor
classifica o racismo em trés concepgdes: individualista, institucional e estrutural. A

respeito da concepcao individualista esclarece que:

O racismo, segundo esta concepgéo, € concebido como uma espécie de
“patologia” ou anormalidade. Seria um fendbmeno ético ou psicoldgico de
carater individual ou coletivo, atribuido a grupos isolados; ou ainda, seria o
racismo uma “irracionalidade” a ser combatida no campo juridico por meio
da aplicagéo de sangdes civis — indenizagdes, por exemplo — ou penais. Por
isso, a concepcgao individualista pode n&o admitir a existéncia de “racismo”,
mas somente “preconceito”, a fim de ressaltar a natureza psicologica do
fendmeno em detrimento de sua natureza politica. (ALMEIDA, 2021, p. 36).

Acerca da concepgao de racismo institucional, afirma que ela transcende a

concepcédo individual, uma vez que o racismo extrapola a acéo individual antiética e
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imoral. Além do mais, os conflitos raciais sdo parte das instituicdes, que, como tal,
orientam, rotinizam e coordenam comportamentos e ainda que de maneira indireta

conferem vantagens e desvantagens com base na raga.

No caso do racismo institucional, o dominio se da com o estabelecimento de
parametros discriminatérios baseados na raga, que servem para manter a
hegemonia do grupo racial no poder. Isso faz com que a cultura, os padroes
estéticos e as praticas de poder de um determinado grupo tornem-se o
horizonte civilizatério do conjunto da sociedade. (ALMEIDA, 2021, p. 40).

Por fim, ao considerar que nao se pode falar de racismo institucional sem
compreender que ele esta vinculado e condicionado a ordem social estabelecida,
depreende que o racismo € um dos componentes organicos da estrutura social oude

um modo de socializacao.

Em resumo: o racismo é uma decorréncia da propria estrutura social, ou seja,
do modo “normal” com que se constituem as relagdes politicas, econémicas,
juridicas e até familiares, ndo sendo uma patologia social e nem um
desarranjo institucional. O racismo é estrutural. Comportamentos individuais
e processos institucionais sdo derivados de uma sociedade cujo racismo é
regra e ndo excegao. O racismo é parte de um processo social que ocorre

“pelas costas dos individuos e lhes parece legado pela tradi¢gdo” [...] O
racismo se expressa concretamente como desigualdade politica, econdmica
e juridica. (ALMEIDA, 2021, p. 50).

Como ideologia que molda a consciéncia, mas também o inconsciente, “o
racismo constitui todo um complexo imaginario social que a todo momento é reforgcado
pelos meios de comunicacdo, pela industria cultural e pelo sistema educacional.”
(ALMEIDA, 2021, p.65). De modo que as representacbes do racismo que sao
veiculadas nas midias sociais, assim como na educacéo, influenciam praticas racistas,
coadunando com a construcéo de esteredtipos sobre ragca e com a reproducéo do

racismo.

A ciéncia, como detentora do poder de producéo da verdade, também coopera
significativamente para a formagdo do imaginario social, a partir da racionalidade
construida pelos filésofos e cientistas, cujo papel € fundamental. Constituidas as
filosofias e teorias cientificas, consequentemente, também sdo propagadas no
sistema educacional e veiculadas nas midias sociais. “O racismo €&, no fim das contas,
um sistema de racionalidade, como nos ensina o mestre Kabengele Munanga, ao

afirmar que o “preconceito” ndo é um problema de
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ignorancia, mas de algo que tem sua racionalidade embutida na propria ideologia”.
(ALMEIDA, 2021, p.71).

1.4 Mesticagem e branqueamento no Brasil

O conceito de mesticagem* é ambiguo e se apresenta sob alguns pontos de
vista. Na abordagem populacionista, & concebido como um fenédmeno bioldgico que
nao considera as interagdes sociais, é tido apenas como “uma troca ou um fluxo de
genes de intensidade e duracdo variaveis entre populagbes mais ou menos
contrastadas biologicamente” (MUNANGA, 2020, p. 23). De outra forma, na
abordagem raciologista, séo introduzidos pressupostos ideoldgicos, que baseados no
método da divisdo racial da espécie humana, encobrem e/ou manipulam o fenémeno

bioldgico.

[...] a mesticagem ndo pode ser concebida apenas como um fend6meno
estritamente bioldgico, isto €, um fluxo de genes entre populagoes
originalmente diferentes. Seu conteudo € de fato afetado pelas ideias que
se fazem dos individuos que compde essas populacdes e pelos
comportamentos supostamente adotados por eles em fungéo dessas ideias.
A nogdo da mesticagem, cujo uso é ao mesmo tempo cientifico e popular,
esta saturada de ideologia. (MUNANGA, 2020, p. 24).

De acordo com o autor, a mesticagem € um fenbmeno antigo, que pode ser
identificado na histéria em diversas épocas e lugares, contudo, a concepgao e
apropriacdo do fendbmeno podem sofrer variagdes conforme as particularidades de
cada etnia. Na historia do pensamento, refletiu-se extensamente sobre a mesticagem,
principalmente no lluminismo, por diversos autores que se complementam e

contradizem,

Na vasta reflexdo dos filésofos das luzes sobre a diferencga racial e sobre o
alheio, o mestico € sempre tratado como um ser ambivalente, visto ora como
0 “mesmo” ora como o “outro”. Além do mais, a mesticagem vai servir

4 Nesse trabalho, utilizaremos o conceito de “mesticagem” para designar a generalidade de todos os
casos de cruzamento ou miscigenagado entre populagdes biologicamente diferentes, colocando o
enfoque principal de nossas analises nao sobre o fenémeno biolégico enquanto tal, mas sim sobre os
fatos sociais, psicoldgicos, econdmicos e politico-ideolégicos decorrentes desse fendbmeno bioldgico
inerente a histdria evolutiva da humanidade. (MUNANGA, 2020, p. 27)
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de pretexto para discussdo sobre a unidade da espécie humana.
(MUNANGA, 2020, p. 29).

No ocidente, dentre os mais destacados filésofos iluministas, revelam-se
Voltaire, Buffon e Diderot. Para Voltaire, a mesticagem constituia uma anomalia e,
portanto, abominavel. Acreditava que a irredutibilidade das ragas n&o era somente
exterior, mas também interior e que os nascidos de rela¢des interraciais comporiam
uma raca bastarda. Buffon compreendia a espécie humana como unidade cuja
diversidade “de cor” poderia ser explicada pelos fatores climaticos e culturais. Diderot,
no entanto, defendia que a mesticagem representava a manifestagao da transicao e
evolugdo do homem selvagem para o civilizado. Segundo ele, o mestigo oriundo da

relagdo interracial e étnica conservaria o melhor de cada raga, como um intermediario.

Durante o iluminismo, outros tantos estudiosos surgiram influenciados pelas
ideias de Voltaire, Buffon e Diderot, quer fosse para desenvolvé-las ou para contesta-

las. Contudo,

Por falta de qualquer conhecimento preciso sobre as leis da hereditariedade,
o saber ocidental ndo conquistou progresso até a segunda metade do século
XIX. As alternativas tedricas permaneceram em grande parte as mesmas,
mas, cada vez mais, na medida em que o tempo passava, elas assumiam
também aspectos politicos. Os frutos da mesticagem, antes objeto da histéria
natural, estavam se transformando em sujeitos da histéria civil. (MUNANGA,
2020, p. 33).

De acordo com Munanga (2020), as ideologias da mesticagem tambémpodem
ser verificadas nas teorias de Adolf Hitler, que, além de deliberar a hierarquiade ragas
humanas, também censura a mesticagem, atribuindo a miscigenagao a degeneragao

da raca e a vergonha racial.

A mesticagem racial, assim, foi considerada pela ideologia nazista como um
processo que provoca o desaparecimento das qualidades que outrora
tornaram o povo conquistador capaz de conquistas. Sao particularmente as
energias civilizadoras que a mesticgagem com uma raga inferior faz
desaparecer. (MUNANGA, 2020, p. 51).

Sabemos bem no que se traduziu essas teorias difundidas na Alemanha e na

Franca e ecoaram pelo mundo, isto €, no massacre e dizimagéo de muitos povos,
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os quais foram justificados segundo os principios, valores e ideias que sustentaram

a nocao da conquista de uma raca pura e superior a todas as outras.

Conforme Munanga (2020), no Brasil, no que se refere a mesticagem,
percebe-se uma ambivaléncia; pautado nas contradi¢des do referencial tedrico de
Voltaire, Buffon e Diderot, ora é vista como maléfica ora benéfica ao desenvolvimento

da sociedade.

No entanto, no encaminhamento da discussédo ideoldgico-politica da
mesticagem para enfrentar o problema nacional, os pensadores brasileiros,
na sua maioria, apesar de terem sido alimentados pela “ciéncia” ocidental
de sua época, elaboraram propostas originais, diferentes das elaboradas nos
Estados Unidos, na América Espanhola, nas Antilhas Francesas e no Caribe.
(MUNANGA, 2020, p. 53).

Acerca da concepcéo e trato da mesticagem no Brasil, somam-se a busca
pela construgdo de uma nagéo e de uma identidade nacional em face da aboligdo da

escravatura e o surgimento do “novo cidadao”, ou seja, do ex-escravizado negro.

Nesse aspecto, despontam como problemas para as elites brasileiras racistas:
como incluir na sociedade esse individuo humano que até bem pouco tempo era visto
como animal e como transformar a pluralidade racial oriunda do colonialismo em

unidade para conformar uma identidade étnica brasileira.

A pluralidade racial nascida do processo colonial representava, na cabeca
dessa elite, uma ameaga e um grande obstaculo no caminho da construgao
de uma nacao que se pensava branca; dai por que a raga se tornou o eixo do
grande debate nacional que se tratava a partir do fim do século XIX eque
repercutiu até meados do século XX. Elaboragdes especulativas eideoldgicas
vestidas de cientificismo dos intelectuais e pensadores dessa época
ajudariam hoje, se bem reinterpretadas, a compreender as dificuldades que
0S negros e seus descentes mesticos encontram para construir uma
identidade coletiva, politicamente mobilizadora. (MUNANGA, 2020, p. 54).

Segundo o autor, a busca por uma identidade nacional étnica mobilizou muitos
intelectuais brasileiros, entre eles, Silvio Romero, que acreditava na homogeneizagao
do povo brasileiro pela miscigenagéo. Apoiado na diminuigdo dos negros e indios, do
pds-abolicdo e na intensa imigragao europeia para o Brasil, afirmava que a genética

e a cultura branca predominariam. Logo, com a fusao das
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ragas branca, negra e indigena, a diversidade racial seria erradicada e, junto com o

etnocidio, o branqueamento da populagao seria concluido, em dois ou trés séculos.

As inconsisténcias de seu discurso o levaram a contradicbes e suscitou
manifestacdes de outros intelectuais, como Nina Rodrigues, que, ao contrario de
Romero, previa que o0 branqueamento, apesar de atrasar o processo de
enegrecimento da populagéo, nao resolveria. Para ele, tendo em vista as condi¢des
climaticas do pais e a sua demografia, poderia haver a divisdo racializada do Brasil,
onde o sul seria composto pela populacdo branca e o norte pela mestica
(MUNANGA,2020).

Adensando a discussdo sobre a mesticagem no Brasil, Alberto Torres,
discordando das ideias racistas e de desigualdade racial em curso, apresenta novos
elementos. Segundo ele, como em qualquer outro pais nascido no descobrimento e
na colonizacao, a identidade da nacgédo e do povo haveria de ser forjada. Isto seria
possivel com a superagdao da nog¢ao de inferioridade incorporada pelas elites
brasileiras em relacdo a Europa e aos europeus e com o estimulacado do patriotismo
para criar a nacionalidade (MUNANGA,2020).

Nesse sentido, Munanga (2020) afirma que Francisco de Oliveira Viana foi um
dos mais influentes defensores da ideologia do branqueamento e da ideologia racial

no Brasil, tendo sistematizado e enfatizado as ideias racistas de sua época.

Segundo Viana, os mestigcos sdo produtos histéricos dos latifundios e,
portanto, uma forga nova na historia colonial. Neles nota-se a tendencia a
expungir de si, por todos os meios, os sinais da sua bastardia originaria.
Mameluco se faz inimigo do indio, e o mulato desdenha e evita o negro.
Ambos foram utilizados para combater e destruir os quilombos, Mameluco,
sanguindrio e truculento a servigo dos bandeirantes, e o mulato, capitdo do
mato e terrivel perseguidor dos escravos foragidos. Essa tentativa do mestico
em ter uma posi¢do especifica na sociedade provisodria e ilusoria, porque o
branco superior, de classe alta, o repele. E como, por sua vez, ele foge dos
negros e indios das classes inferiores, acaba numa situac¢ao social indefinida
e torna-se um desclassificado permanente na sociedade colonial.
(MUNANGA, 2020, p. 68).

Partindo da ideia da diversidade de cruzamentos, Francisco Oliveira Viana
conclui que ha variagdes de mesticos e uma classificagao social hierarquica entre eles,

podendo ser identificados como superiores e inferiores.
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Os inferiores seriam os mesticos de branco com negro, estes, naturalmente
incapazes, imorais e degenerados seriam banidos da sociedade, seja pela tendéncia
a degeneragao, pela morte ou pela miséria moral e fisica. Os superiores, sendo
mesticos de branco com negro, ao se aproximarem mais da moralidade, da
inteligéncia e da civilidade, poderiam ser incorporados a classe social, segundo a
presuncao da “arianiza¢ao”; ou seja, os processos de branqueamento e de clarificagédo
ao longo das geragdes refinariam e extinguiriam o sangue inferior, ou melhor, o sangre

negro. Nesse sentido,

A ascensao dos mestigos superiores ndo pode ser explicada em fungéo da
afirmacao de sua mentalidade mestica ou dos caracteristicos hibridos do
seu tipo. Ao contrario, eles ascendem quando deixam de ser
psicologicamente mestigcos gragas ao processo de arianizagao. (MUNANGA,
2020, p. 73).

Essa afirmagédo explicita o seu posicionamento sobre a mesticagem e as
ideias de nacéo e identidade nacional e a isso ele acrescenta falsas ideias sobre a
harmonia entre as “diferentes” ragas e igualdade racial no Brasil, negando as tensdes
e conflitos politicos, bem como as desigualdades de oportunidades socioeconémica

entre as ragas branca, negra e indigena existentes no pais.

Reconhece, portanto, a existéncia dos problemas sociais oriundos dessa
diversidade de tipos étnicos e psicolégicos. Mas ele explica esses problemas
com base na diferenca do eugenismo entre as trés ragas e,
consequentemente, na potencialidade ascensional de cada uma delas, o que
€ uma visdo darwinista-social e uma legitimagéo das desigualdades queele
nega no plano politico. Defende claramente a ideia de “democracia racial”,
rechagando no plano bioldgico fatos e acontecimentos indubitavelmente de
ordem sociolégica. (MUNANGA, 2020, p. 75).

Ainda segundo o autor, em torno da questdo da identidade nacional,
estimulado pela nova orientagéo politica do pais, Gilberto Freyre se manifesta sobre
a mesticagem considerando que ela agrega valor positivo ao pais, uma vantagem, em
razdo das contribuicbes das diferentes etnias a cultura e a heterogeneidade do povo

brasileiro.

De modo que, exalta a ideia de uma democracia racial que, segundo ele, teria
sido desenvolvida pela miscigenagdo. Também reforca a ideia do branqueamento,

negando as contradigbes inerentes a mistura dos povos e o
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contexto historico social em que se realizavam, especialmente, durante a

colonizacéo,

[...] em sintese, Freyre postulava novas expressdes e formas cuja principal
resultante iria melhor caracterizar o pertencimento ao mundo ocidental. Mas
sem acesso ao poder e aos 6rgaos de informagéo e a despeito das diferentes
formas de resisténcia, a populagédo negra ndo tinha outra alternativa senéo
dobrar-se s exigéncias da mistura que supunha o abandono das tradigbes e
pertencimento de origem para poder progredir. (MUNANGA, 2020, p. 84).

Munanga (2020), baseando-se em Abdias do Nascimento, salienta que a

mesticagem ocorrida no Brasil resulta da violéncia sexual impetrada contra as

mulheres indigenas e africanas escravizadas durante a colonizagéo portuguesa e nao

acaso do amor romantico, com o que tentaram ocultar alguns pensadores. Os

mesticos originados dessa relagdo de dominacédo e exploracdo das mulheres sio

frutos de estupros dos senhores e de seus capatazes para satisfacdo dos seus

desejos sexuais e para o aumento do continente de escravizados sob o0 seu poder,

remontando as origens do mulato brasileiro, Abdias diz que o Brasil
escravocrata herdou de Portugal a sua estrutura patriarcal de familia, cujo
preco foi pago pela mulher negra. O desequilibrio demografico entre os sexos
durante a escravidao, na propor¢gdo de uma mulher para cinco homens,
conjugado com a relagdo assimétrica entre escravos e senhores, levou os
ultimos a um monopdlio sexual das poucas mulheres existentes. Nesse
contexto, as escravas negras, vitimas faceis vulneraveis a qualquer agressao
sexual do senhor branco, foram em sua maioria, transformadasem
prostitutas como meios de renda e impedidas de estabelecer qualquer
estrutura familiar estavel. (MUNANGA, 2020, p. 92).

Nessa perspectiva, afirma de acordo com Abdias do Nascimento, que o

branqueamento da populagdo negra constitui uma estratégia de genocidio, que tem

inicio com o estupro da mulher negra e ainda acrescenta que,

A politica e a ideologia do branqueamento exerceram uma pressao
psicolégica muito forte sobre os africanos e seus descendentes. Foram, pela
coagdo, forgados a alienar sua identidade, transformando-se, cultural e
fisicamente em brancos. (MUNANGA, 2020, p. 95).

Por fim, conclui que historicamente nunca se cogitou, verdadeiramente,

consolidar uma sociedade plural, pautada no respeito e na valorizacdo da diversidade

étnico-racial; ao contrario, a perspectiva sempre foi unirracial e
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unicultural, segundo o0 modelo hegeménico, eurocéntrico e branco e para tanto, o
assimilacionismo com as ideias da supremacia branca e o projeto de liquidagéo da

raga negra por via da miscigenagao e etnocidio parecia promissor. Para Souza (2021),

A importagdo macica e direta de brancos europeus no periodo pos-abolicao
leva ao paradoxismo a lei social mais importante para a mobilidade social e
para a classificacdo social dos individuos e classes sociais no Brasil: o
processo de branqueamento. (p. 220).

De acordo com ele, a ideologia do branqueamento une raga e classe, de modo
que ndo se pode pensar em classe sem pensar em raga e vice-versa, compreendendo
gue essas categorias se reforgam mutualmente. Tal processo envolve a rejeigéo e o
apagamento de tragos fenotipicos e aspectos culturais do povo negro e a aceitagéo

da visdo de mundo e dos valores dominantes.

Segundo o autor, com o passar do tempo a ideologia do branqueamento é
mantida e reforcada pela distingdo social positiva em relacédo a classe e raga
constituidas, viabilizando assim, o processo de cooptacdo politica dos individuos
considerados mais aptos, segundo os parametros e pressupostos do branqueamento,
0 que também implica no desprezo em relagdo aos negros e pobrese na valorizagao

da ascensao individual conforme a classificagdo social de raca e classe.

E importante ter em mente que, salvo na forma de excegdes que confirmam
a regra, o negro esta condenado a ocupar o ultimo patamar da hierarquia no
arranjo social do embranquecimento, a ser o contraponto negativo de toda
ascenséo positiva [...] € que, sem o contraponto negativo representado pelo
negro, ndo existe a possibilidade de atribuigdo de distingdo social positiva
também para os setores intermediarios e ascendentes. (SOUZA, 2021, p.
223).

Os setores intermediarios e ascendentes a que o autor se refere
correspondem aos pobres “remediados”, mesticos e mulatos, sobretudo, desde que

incorporem os valores e as concepg¢des do dominador branco.

Nesse sentido preciso, 0 embranquecimento, pensado antes de tudo como
subordinagao valorativa a modernidade burguesa europeia e do qual a
“brancura” da pele é apenas um dos elementos, possui um aspecto
importante que o une ao sistema de castas hindu: a funcdo da casta dos



59

intocaveis, aqui representada pelos negros na base do sistema social [...]
Esse & um aspecto decisivo para que se possa explicar a continuidade desse
modelo social. O sentimento de superioridade social relativa, a distingao e o
reconhecimento social que a existéncia de marginalizagdo provoca nos
individuos, aumentando sua autoestima, contribuemdecisivamente para a
aceitacao da sociedade desigual como um todo por parte de todos os estratos
ascendentes e intermediarios. Para que esse modelo de sociedade funcione
€ necessario que se construa uma classe de condenados a exploragéo e a
humilhagdo por todas as outras classes: uma classe social percebida por
todas as outras como inferior, que todos podem humilhar, abusar, explorar e
matar sem consequéncias. (SOUZA, 2021, p. 224).

Souza (2021) acrescenta que o embranquecimento sé é possivel pela
existéncia simultdnea da divisao de classes, ou melhor, da existéncia de uma classe
subalterna e subordinada que se contrapbe negativamente a todas as outras,

tornando visivel o sucesso relativo das denominadas classes superiores.

A estratégia social do embranquecimento foi e ainda é tao eficaz porque nega
e afirma o racismo racial no mesmo ato. O essencial é a vinculagao da
“brancura” com o ‘“espirito” na sua conotacdo secular, ou seja, como
inteligéncia, moralidade e beleza, e da “negritude” com o corpo animalizado
das paixdes irrefletidas, ndo confiaveis e enlouquecidas. Essa, e nenhuma
outra, é a verdadeira hierarquia moral e social que submete todos os
julgamentos individuais em uma sociedade racista como a nossa. (SOUZA,
2021, p. 224-225).

De acordo com ele, a legitimacdo da desigualdade no Brasil, que tem como
estratégia a ideologia do embranquecimento enquanto escolha politica e moral da elite
e classe média branca, foi aprofundada e redefinida apés a abolicdo e se mantém na

atualidade sucessivamente ao modelo colonial escravocrata.

Ou seja, o racismo racial tinha e ainda tem uma fungéo decisiva. Assim, o
abandono e o desprezo ativo contra os negros e a classificagéo positiva dos
novos brancos importados e dos embranquecidos fizeram a passagem do
escravismo a Republica Velha. E é importante perceber que o nucleo racista
da Republica Velha se mantém em todas as “republicas novas”. O arranjo
racista esclarece a politica brasileira desde entdo. Como veremos, ele
continua até a eleigdo de Jair Bolsonaro a Presidéncia da Republica. A
eleicdo de Bolsonaro mostra, na realidade melhor que qualquer outro
fendmeno, que o arranjo racista do branqueamento e da Republica Velha,
com todos os seus artificios, continua sendo a lei intocavel da sociedade
brasileira até nossos dias. (SOUZA, 2021, p. 226).

Haja vista as desigualdades étnico-raciais a que 0 povo negro é assujeitado,
no atual desgoverno brasileiro, intensificadas e ainda mais evidentes no contexto da

pandemia da Covid-19.
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1.5 Movimento eugenista no Brasil

Com as indagagdes elaboradas pelas elites sobre o fim da escravidédo e a
proclamacdo da Republica, a ideia e as propostas sobre identidade nacional
também passaram a ser alvos de varias discussdées. Porém, o Brasil
apresentava diversidade de grupos sociais, que se afastam dos modelos e
padrdes conhecidos e teorizados pela inteligéncia académica da época.
Nesse contexto, as ideias dos intelectuais, artistas e cientistas viajantes que
estiveram aqui ou aqueles que escreveram sobre o Brasil, foram importadas
e reproduzidas pelos representantes das elites, dos intelectuais, cientistas,
escritores e tantos outros. (GOES, 2015, p. 80-81).

Segundo Goés (2015), entre os escritores conservadores da época, que se
mostraram preocupados com a conducao das instituicdes brasileiras e dispostos a
defender a preservacao das tradicdes patrimonialistas e a perspectiva de um Brasil
referenciado nos valores europeus, destacam-se como vimos no tdpico anterior,

Oliveira Viana, Silvio Romero, Alberto Torres etc.

A ideologia do branqueamento, segundo Munanga (2004, p. 56), servecomo
mecanismo para solucionar o “problema da identidade nacional”’ e temintima
ligacdo com uma das preocupagdes dos tedricos desse contexto, istoe, a
mesticagem, sendo essa ideia a expresséo “da fase transitéria e intermediaria
do pavimento da estrada que levaria a uma nagéo brasileira presumidamente
branca” (GOES, 2015, p. 83).

Baseando-se em Renato Kehl, afirma que “o destino da humanidade estaria
assegurado na efetivagdo da eugenia como verdadeira religido® dos homens,
responsavel pela purificacdo da mocidade e de toda a humanidade” (GOES, 2015, p.
97).

Schwarcz (1993) sinaliza que o termo eugenia foi criado em 1883 pelo cientista
britanico Francis Galton, na época, um conhecido naturalista e gedgrafo, especialista
em estatistica. A palavra “eugenia” deriva do grego e significa literalmente eu (boa) e
genus (geragao). Transformada em um forte movimento cientifico e social no século

XIX, a eugenia pressupunha diferentes metas, de acordocom a autora:

5“Renato Kehl acreditava que a eugenia, para obter sucesso, deveria ser propagandeada como se
fosse uma religido e, nesse sentido, pulverizada por meio de diversas formas: cartaz, panfletos
informativos, livros, artigos, revistas, teses e tantos outros meios. O que lhe interessava era propagar
e convencer. O verdadeiro caminho para a humanidade estaria na eugenia como religido (...)".

(GOES, 2015)
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Como ciéncia, ela supunha uma nova compreensdo das leis da
hereditariedade humana, cuja aplicagéo visava a produgéo de “nascimentos
desejaveis e controlados”; enquanto movimento social, preocupava-se em
promover casamentos entre determinados grupos e — talvez o mais
importante — desencorajar certas unides consideradas nocivas a sociedade.
(SCHWARCZ, 1993, p. 79).

A eugenia se apresenta na histéria como possibilidade de explicitar e legitimar
as diferencas fisicas e biolégicas. Esta atrelada as ciéncias naturais e, maisdo que
isso, introduz a ideologia do branqueamento por meio da miscigenacdo comoa

solucao para o problema da raca.

De acordo com Goés (2021), baseada na concepgéo do britdnico Herbert
Spencer sobre a teoria do darwinismo, a eugenia se utiliza da teleologia do processo
evolutivo relacionando e atribuindo a natureza bioldgica, caracteristicas fisicas,
qualidades e comportamentos tidos como degenerados e/ou inferiores. Isso € o que
Schwarcz (1993) vai chamar de naturalizacdo das diferengas e que resultou no
estabelecimento de correlagdes rigidas entre caracteristicas fenotipicas e atributos

morais.

Nessa perspectiva, Goés (2021) pontua que a eugenia se tornou fundamental
no controle da reproducdo, considerando o carater de extingdo das contradi¢des
sociais e “elevagdo da raca humana”. Segundo ele, o0 movimento eugenista teria
surgido no Brasil na transi¢do do século XIX para o século XX, tendo o modelo
europeu como referéncia, a fim de construir respostas para as contradigdes sociais

emergentes, como o “problema da raca” e do sanitarismo.

Intrinsecamente ligado aos interesses das classes dominantes, o movimento
eugenista visava a melhoria da raga para constituir um “novo tipo de trabalhador”
que correspondesse aos idearios de uma Republica fundada nos principios de

igualdade e democracia, no novo modo de produgéo.

Melhorar a “ragca” por meio do branqueamento seria um meio para construir
uma nagao que representasse o progresso. Assim, as ideias eugenistas foram
difundidas, sobretudo a partir do século XX por meio de congressos, produgao
de livros e teses, com a finalidade de superar os “problemas”sociais (GOES,
2021, p.36 - 35)
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Goés (2021) ainda afirma que um dos grandes precursores das ideias
eugenistas no Brasil foi o médico e farmacéutico Renato Kehl, que dentre outros
expoentes das elites brasileiras, contribuiu significativamente para a disseminagéo e
publicizacdo da eugenia no pais. Tais ideias ganharam ainda mais visibilidade e
repercussdo em 1918, com a criagdo da Sociedade Eugénica de S&o Paulo,
responsavel por fomentar e articular a criacdo de instituicdes eugénicas no territério
nacional. Nesse periodo, imbricadas no projeto de nagao brasileira, intensificam-se
producdes tedricas sobre “miscigenacéo”, “raca” e “branqueamento”. Renato Kehl

acreditava que:

De acordo com as regras da evolugdo e com os fatos que se véao
evidenciando, e certo prognostico, de que a futura raga brasileira serabranca,
pela desassimilacdo, pela depuragdo, que se vai lentamente operando, isto
€, com a eliminagdo dos caracteres recebidos das ragas negra e silvicola.
Alias esse fendbmeno se vem observando claramente, desde muito tempo, e
se acha muito bem representado no belo quadro de Parreiras, onde se vé, de
um lado uma velha negra — se avo — de outro a filha — mulata — que se
apresenta nos bracos um filho branco. Que isto dizem que trés geragdes
foram o bastante para a despigmentagéo negra da pele, do produto de um
mestico da raga ariana com a etiope. (KEHL, apud GOES, 2021, p. 38).

Assim, esse movimento estava ancorado no anseio de impulsionar a extingao
do negro e a homogeneizagdo do branco por meio da miscigenacéo, considerando
em especial a chegada de migrantes europeus no pais. O precursor da eugenia no
Brasil era contrario a relacao entre individuos pertencentes a grupos étnicos distintos,
mas defendia a relagéo entre individuos do mesmo grupo para preservagao da origem.
Ao passo que incidia sobre o preconceito contra o0s mesti¢os, indagando sobre a
degeneragdo, de qualquer espécie, provocada pela mistura étnica. Nesse sentido,
Renato Kehl salienta que,

[...] é indubitavel a sua inferioridade étnica. Os mulatos sdo mesticos que,
para serem hibridos, falta-lhes apenas a inferioridade, que n&o apresentam.
Eles, portanto, nem de longe podem comparar-se aos mestigos, por exemplo,
da raca saxonica com a latina. Estes trazem caracteres muito préximos; sdo
oriundos do mesmo tronco ariano. Ja ndo é a mesma coisa para os mulatos,
mesticos de tipos de caracteres antagdnicos que constituem elemento racial
inferior. (KEHL, apud GOES, 2021, p. 40).

Renato Kehl desenvolveu critérios que denotam sua crenga sobre a divisdo
da humanidade por ragas distintas, que ndo devem se misturar para nao haver

deterioracdo, e insistia na supremacia branca saxdnica/eurocéntrica. Com a
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identificacdo do expressivo niumero de negros no Brasil em relagdo aos brancos, no
Censo publicado em 1872, visando controlar a taxa de natalidade dos negros e
aumentar o numero de brancos no territorio nacional, ele propés uma campanha entre
as classes dominantes para reproducdo no interior da prépria classe, abominando a
relacdo entre individuos de classes distintas, defendendo, assim, a segregagao

bioldgica.

Nesse sentido, Schwarcz (1993) vai dizer que a eugenia nao representava
somente a politica social do modelo determinista daquele momento histérico, mas

também revelava incompatibilidades entre evolucionismo cultural e darwinismo social.

Com efeito, punha-se por terra a hipétese evolucionista, que acreditava que
a humanidade estava fadada a civilizagdo, sendo que o termo degeneracao
tomava aos poucos o lugar antes ocupado pelo conceito de evolugéo,
enquanto metafora maior para explicar os caminhos e desvios do progresso
ocidental. Para os autores darwinistas sociais, o progresso estaria restrito
as sociedades “puras”, livres de um processo de miscigenagéo, deixando a
evolucédo de ser entendida como obrigatéria. (SCHWARCZ, 1993, p. 80).

A esse respeito, a autora acrescenta que a justificativa poligenista se pautava
na ideia de que a miscigenagédo pressupunha a degeneragédo da ragabranca, visto
que o cruzamento das ragas preservaria os defeitos de cada uma endo as
qualidades. Os conceitos de desigualdade e diferengca sdao também desenvolvidos

nesse momento e passam a representar posturas e principios diversos de analise.

A nogao de desigualdade implicaria a continuidade da concepgao humanista
de uma unidade humana indivisivel, somente marcada por dissimilitudes
acidentais e contingentes. As diversidades existentes entre os homens
seriam apenas transitorias e remediaveis pela agdo do tempo ou modificaveis
mediante o contato cultural. Ja o conceito de diferenga levariaa sugestéo de
que existiram espécies humanas ontologicamente diversas, as quais nao
compartilhariam de uma Unica linha de desenvolvimento. As diferengas
observadas na humanidade seriam, portanto, definitivas e irreparaveis,
transformando-se a igualdade em um problema ilusério. (SCHWARCZ, 1993,
p. 81).

Sobre os marcos do movimento eugenista no Brasil, Goés (2015) nos
apresenta a criacao da sociedade eugénica de Sao Paulo, fundada em 1918, na Santa
Casa de Misericordia, por Renato Kehl, com a participagcdo de médicos e demais

interessados na discussao sobre a questao da nacionalidade pelo viés
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biolégico e social. Trata-se da primeira instituicido eugénica da América Latina, que

servird como modelo para os adeptos do movimento eugénico.

Cabe destacar, como nos mostra Goés (2015), que a disseminagao das ideias
eugenistas pelo Brasil também se deve ao fato de que alguns de seusprotagonistas,
socios-fundadores da sociedade eugénica de Sao Paulo, tinham ligagdes com
diversos veiculos de comunicagdo renomados e de grande repercussao no pais.

Conforme o seu Estatuto, os objetivos da sociedade eugénica de Sao Paulo eram:

a) O estudo e aplicagéo para conservagao das questdes de hereditariedade,
descendéncia e evolugdo para a melhoria da espécie; b) Estudar e aplicar
questdes referentes ao meio, de estado econOmico, da legislagdo, dos
costumes, do valor das geracdes sucessivas e sobre as aptiddes fisicas,
intelectuais e morais; c) Estudos das ciéncias que se relacionam com a
eugenia; d) Divulgacédo entre o publico de conhecimentos higiénicos e
eugénicos, para o bem do individuo, da coletividade e das geragdes futuras;
e) Concorrer para o exame pré-nupcial; f) O fundo sera formado pela
contribuicdo anual dos sécios; g) O numero de participantes ¢ ilimitado; h) A
Sociedade Eugénica tera uma revista que denominara “Annaes deEugenia”,
onde serdo publicados todos os seus trabalhos; i) Produzir conhecimento,
distribuir folhetos e memarias sobre assuntos eugénicos.(Fundo Renato Kehl,
DAD-COC apud GOES 2015, p. 120).

Segundo o autor, com a extingdo da sociedade eugénica de Sao Paulo, foi
criada a Liga Pro-Saneamento do Brasil (LPSB), além de médicos, advogados,

politicos e engenheiros, militares e outros interessados também compuseram a Liga.

O principal objetivo da Liga era estimular, propor e formular politicas de
habitagéo no Pais visando melhorar a condicao de moradia das populagoes.
Além da atuacdo no ambito propositivo, a Liga tinha como intengao produzir
conhecimento, divulgar pesquisas, fomentar reflexdes sobre “higienizagéo”

“profilaxia sal]’de", etc., por meio de uma revista intitulada “Saude. (BRITO,
2014 apud GOES 2015, p. 122).

De acordo com Goés (2015), seguindo os principios da higienizagao do Brasil,
com perspectiva de progresso e desenvolvimento por via da saude e saneamento, o
pauperismo no pais nao seria determinado somente pelos aspectos econdmicos e sim
pelo aspecto sanitario. Portanto, a modernizagdo do Brasil dependeria de maior
investimento na saude, isto €, na higienizacdo, com a melhoria da “raca”. Nesse

sentido, o branqueamento, a educacao e a reforma social também
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se apresentavam como respostas para este entre outros problemas sociais no

Brasil.

Nessa logica, em 1923 é criada A Liga Brasileira de Higiene Mental (LBHM),
fundamentada nas ligas psiquiatricas da época, com presengca de educadores,

juristas, politicos, empresarios etc. Entre outros objetivos destacam-se:

a defesa da mentalidade da raga, no sentido de melhoria da “raga”, através
do combate ao alcoolismo e aos “vicios sociais”. A LBHM passa a tematizar
e sugerir que o Brasil adote uma politica de racionaliza¢ao da imigragéo, pois,
segundo os protagonistas do movimento, era necessario selecionar a entrada
de estrangeiros no territorio brasileiro, além de sugerir mais rigor no controle
de casamentos, a fim de prevenir a unido entre os considerados indesejaveis.
(GOES, 2015, p. 123).

Dessa forma, Goés (2015) chama a atencdo para as praticas
“antidegenerativas” adotadas pela LBHM, como a sugestao da efetivacdo de politicas
de atengdo a infancia no que refere a educacdo e ao desenvolvimento sadio e
eugénico, além da selegao e orientagdo profissional para esterilizagdo e internagéo
forcada dos individuos considerados degenerados e indesejaveis emmanicémios,
entre outras medidas, de acordo com os parametros da melhoria da raga brasileira.

Acerca disso, é importante destacar que,

De acordo com Arbex (2013), a quantidade de pessoas que morreu nos
manicémios chega a mais de 60 mil, e 70% delas ndo apresentavam
diagnostico de doenga mental. A ofensiva contra os “insignificantes” ndo pode
ser entendida como fato isolado, mas objetivagdo do projeto eugénico no
Brasil, tendo em vista que as principais figuras que atuavam nos manicémios,
dirigindo, propondo politicas de encapsulamento de “doentes mentais”, além
de teorizarem, participavam das instituigbes eugénicas. (GOES, 2015, p.
124).

Outro evento de grande repercussao foi a realizagdo do primeiro Congresso
Brasileiro de Eugenia, que aconteceu no Rio de Janeiro, precisamente na Faculdade
de Medicina e no Instituto dos Advogados e contou com a participacdo de intelectuais
e militantes de renome do movimento eugenista tanto no Brasil quanto em outros

paises, como Cuba, Peru, Argentina, reunidos em prol da melhoria da raca.

Goés (2015) também nos mostra que o primeiro concurso de eugenia,

ocorrido em 1929, também constitui um marco desse movimento. Tal concurso de
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subscricao popular pretendia provar a eficacia da pratica eugenista. Para tanto, foi
formada uma comissao que, apds examinar minuciosamente setenta candidatos de
trés a cinco anos de idade, de ambos os sexos, selecionou e elegeu trés criangas,
segundo os critérios de classificagdo eugénica, dentre 0s quais o exame de

enfermidades fisicas e mentais, sindicancia e ascendéncia.

De acordo com o autor, também fundado em 1929, o Boletim de Eugenia, sob
a direcdo e responsabilidade de Renato Kehl, impresso e de circulagdo mensal,
objetivava a apropriagdo de todos os interessados na eugenia e assuntos
relacionados, além de publicizar informacdes e atividades realizadas pelo movimento

eugenista no ambito nacional tanto quanto internacional, entre outros.

Trata-se do primeiro meio de comunicagido impresso do Brasil. Ademais, a
Comissao Central Brasileira Eugénica, criada em 1931 por Renato Kehl foi um meio
importante de articulagdo das ideias eugenistas em nivel mundial. De modo que, o
Brasil tornou-se o pais que melhor expressava os anseios das ideias eugenistas no

mundo.

1.6 Sobre meritocracia e o mito da democracia racial

De acordo com Sandel (2021), a ideia de que nosso destino reflete nosso mérito
se baseia nas instituicbes morais da cultura ocidental. A perspectiva fundamentada
na teologia biblica de que os eventos naturais acontecem por um motivo que pode
ser explicado a partir da virtude e do pecado e suasconsequéncias, como a
recompensa divina por bom comportamento ou a puni¢cdo por mal comportamento, é

a origem do pensamento meritocratico. Nesse sentido,

Reflete a crenca de que o universo moral esta organizado de uma forma
que relaciona prosperidade e mérito, sofrimento e comportamento impréprio.
Isso ndo esta distante da visdo contemporanea familiar de que riqueza
significa talento e trabalho arduo, e pobreza significa apatia. (SANDEL, 2021,
p. 53).

Nessa perspectiva, ha duas caracteristicas que sugerem o que € a
meritocracia contemporanea: uma delas é a énfase na capacidade do ser humano de
agir conforme o seu livre-arbitrio e a outra é o rigor direcionado as pessoas com ma

sorte.
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A teologia evidencia que o mérito aparece em debates cristdos, em diferentes
religibes, como meio para conquistar a salvagdo por meio da religiosidade e da
caridade. Nesse sentido, a bondade e a observancia religiosa seriam recompensadas
segundo a justiga divina e, nos mesmos termos, a maldade e a falta de observancia
religiosa seriam castigadas. Deste modo, independentemente das agcées humanas,

caberia somente a Deus decidir sobre a salvacgao.

No entanto, ao considerar que a salvacao dependeria das atitudes humanas
e, portanto, da autoajuda, a onipoténcia de Deus e seu poder infinito séo
questionaveis. Dito de outra forma, a salvacdo enquanto dadiva ndo conquistada
afirma a onipoténcia de Deus, o que gera um problema: responsabiliza a divindade

sobre todas as coisas, inclusive, pela existéncia do mal.

Nessa perspectiva, o livre-arbitrio equaciona o problema, uma vez queatribui

a responsabilidade exclusivamente aos seres humanos, considerando que

[...] Se além de estabelecer a lei, Deus concedeu a cada um de nds a
liberdade de decidir entre o obedecé-la e desobedecé-la, é responsabilidade
nossa se escolhemos fazer o mal em vez de fazer o bem. As pessoas que
agem mal merecerdo qualquer castigo que Deus distribuir, neste mundo ou
no proximo. O sofrimento delas ndo constituird maldade, mas sim apenas
castigo ou transgressao. (SANDEL, 2021, p. 56).

Sandel (2021) nos conta que um dos pioneiros do livre-arbitrio e
responsabilidade individual foi Pelagius, um monge britadnico do século V, tendo sido
um precursor do liberalismo. Seu maior opositor foi o filosofo cristdo Santo Agostinho,
que defendia a onipoténcia de Deus e o significado da dadiva definitiva, isto €, o seu

sacrificio para salvacdo da humanidade.

Apesar de Santo Agostinho ter censurado a salvagao pelo mérito e atribuido
a graga, onze séculos depois, a Igreja incorpora o mérito por meio das praticas
religiosas, ritos e rituais, como batismo, oracdo, missa e sacramentos, provocando um

senso de eficacia entre os praticantes.

A Reforma Protestante, de Martinho Lutero, surge a partir de um argumento
contra o mérito, em razao da critica a corrupgao praticada pela Igreja Catdlica de sua

época, que vinculava a salvagcao a venda de indulgencia e ao poder de aquisi¢ao.
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Assim como Santo Agostinho, Lutero acreditava na onipoténcia de Deus e
estava convencido de que a realizagédo de praticas religiosas e/ou de caridade para
alcancar a salvagao e as tentativas de convencimento de Deus sobre o mérito ndo sao

apenas presun¢ao, mas blasfémia.

A rigorosa doutrina da graga de Lutero era resolutamente antimeritocratica.
Rejeitava a salvacdo por meio de obras de caridade e n&o deixava espaco
para a liberdade humana de vencer pelo préprio esforgo. Ainda assim,
paradoxalmente, a Reforma Protestante que ele langou resultou na feroz ética
meritocratica do trabalho que os puritanos e seus sucessores trouxeram para
os Estados Unidos [...] (SANDEL, 2021, p. 57).

Nesse sentido, Jodo Calvino, cuja teologia da predestinagcédo inspirou os
puritanos, também defendia a salvagao em decorréncia da graga divina em detrimento
do mérito. De modo que a doutrina calvinista impunha a duvida sobre quem seria salvo

ou condenado, em razao do mistério sobre as determina¢des de Deus.

De acordo com Weber, “uma questdo impunha-se de imediato a cada fiel
individualmente e relegava todos os outros interesses a segundo plano:
serei eu um dos eleitos? E como eu vou poder ter certeza dessa eleicdo? “A
persisténcia e a urgéncia dessa pergunta direcionaram calvinistas a certa
versdo da ética do trabalho. Uma vez que todas as pessoas sdo chamadas
por Deus a trabalhar em uma vocagédo, trabalhar com dedicagdo nesse
chamado € sinal de salvagéo. (SANDEL, 2021, p. 58).

Para Sandel (2021), ao relacionar trabalho e vocagao e vincular a ética e a
dedicacao ao trabalho ao caminho para a salvacao, o calvinismo combinou trabalho

extenuante com ascetismo e sobre isso:

Weber ressalta que essa abordagem disciplinada do trabalho - dedicar-se
ao trabalho, mas consumir pouco - produz o acumulo de Riqueza quealimenta
o capitalismo. Mesmo quando as motivagdes religiosas originais esvaem-se,
a ética protestante do trabalho e do ascetismo proporciona a base cultural
para o acumulo capitalista. (SANDEL, 2021, p. 58).

Ancorada na ética da predestinacdo, a meritocracia espiritual dos santos
defendida pelo calvinismo, ao considerar o trabalho um meio de comprovacéao da fé,
substituiu a meritocracia aristocratica espiritual dos monges da Ildade Média, os quais

compreendiam a eleigdo dos santificados como graga divina e tratavam com
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desdém os nao eleitos, tidos como pecadores, fracos, inimigos de Deus e,

consequentemente, indignos de indulgéncia.

A ética protestante do trabalho, portanto, ndo sé da origem ao espirito do
capitalismo. Ela também promove uma ética de autoajuda e de
responsabilidade pelo destino, convenientes a modos meritocraticos d
pensar. essa etica libera uma torrente de esforgo ansioso enérgico, que
gera grande riqueza, mas ao mesmo tempo, mas revela o lado negativo da
responsabilidade e de vencer pelo proprio esforgo. A humildade induzida da
suscetibilidade diante da graga abre caminho para a arrogancia resultante da
crenga no proprio mérito. (SANDEL, 2021, p. 60).

Segundo o autor, o debate secular sobre o mérito exprime a ideia defendida
por Lutero, Calvino e os puritanos, tendo em comum caracteristicas da contestacao

teoldégica que lhe deu origem.

[...] A ética protestante do trabalho comegou com um intenso dialogo entre
graga e mérito, suscetibilidade e autoajuda. Ao fim, o mérito eliminou a graga.
A ética do dominio de vencer pelo proprio esforgo oprimiu a ética da gratidao
e da humildade. Trabalhar e se esforcar passou a ser imperativo préprio,
independente da ideia calvinista de predestinacao e da ansiosa busca por um
sinal de salvagéo. (SANDEL, 2021, p. 60).

Na contemporaneidade, a tendencia é a de que a medida que a fé em Deus
é reduzida e a confianga nas acdes dos seres humanos é aumentada e quanto mais
estes se consideram autossuficientes e capazes de triunfar pelo seu esforgo, menos

tém motivos para se sentir em débito ou agradecidos pelo éxito.

Sandel (2021) salienta que isso é apenas um aspecto da meritocracia. Outro
aspecto relevante é a conviccdo de que as pessoas que obtém sucesso sao
merecedoras, 0 que gera arrogancia entre os bem-sucedidos e humilhagéo entre os

malsucedidos. Ou seja,

Os afortunados raramente se contentam com o fato de serem afortunados.
Além disso, necessitam saber que tém o direito a sua boa sorte. Desejam ser
convencidos de que a “merecem” e, acima de tudo que a merecem em
comparacgao a outros. Desejam acreditar que os menos afortunados também
estdo recebendo o que merecem. (WEBER, 1982, apud SANDEL, 2021, p.
60; grifos do autor).
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O autor chama a atencao para o fato de que a tirania do mérito surgiu, pelo
menos em parte, desse impeto da concepcao de que o triunfo decorre da virtude e

do esforgo proprio.

A ideia providencialista de que pessoas recebem o que merecem reverbera
no discurso publico contemporaneo. Ela vem em duas versbes - uma
arrogante, a outra punitiva. Ambas as versdes afirmam uma nogao exigente
de responsabilidade por nosso destino, seja ele, préspero ou calamitoso.
(SANDEL, 2021, p. 63).

Assim sendo, a meritocracia moraliza o sucesso e recupera a fé providencial
de outros tempos, considerando que o trabalho arduo dignifica o homem. Tal
perspectiva alimenta a ideia de santidade e triunfo e acentua os riscos morais da

competicdo econémica.

No Brasil, o discurso da meritocracia € fundamental para se negar o racismo
e 0 mito da democracia racial. Assim, sdo mitos que ocultam e naturalizam toda
desigualdade racial existente. “Os mitos existem para esconder a realidade. Por isso
mesmo, eles revelam a realidade intima de uma sociedade ou de uma civilizagdo.”
(FERNANDES, 2017, p. 29).

Segundo Fernandes (2017), o mito da democracia racial no Brasil oculta os
limites historicos que a revolugdo social ligada a dissolugdo do modo de producao
escravista e a ordem social estabelecida impunha, de modo que n&o contemplaria

toda a sociedade, visto que

Naqueles limites, ndo cabiam nem o escravo e o liberto, nem o “negro” ou o
“branco pobre” como categorias sociais. Tratava-se de uma revolucdo das
elites, pelas elites e para as elites; no plano racial, de uma revolugdo do
BRANCO para o BRANCO, ainda que se tenha de entender essa nogéo em
sentido etnoldgico e socioldgico. (FERNANDES, 2017, p. 30).

Para o autor, o mito expressa uma falsa consciéncia germinada que
inicialmente serviu para a manutencgao dos privilégios, padrées de comportamento e
valores construidos durante a escravidao pelas elites brancas e para justificar a
desresponsabilizacdo e a desobrigacao frente a descolonizagdo, a transicdo do
trabalho escravo para o trabalho livre e a estratificagao racial desigual e desumana

que se sucedeu nas esferas das relacbes e da estrutura da sociedade brasileira.
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Os fatos — e ndo as hipoteses — confirmam que o mito da democracia racial
continua a retardar as mudangas estruturais. As elites, que se apegaram a
ele numa fase confusa, incerta e complexa de transi¢gdo do escravismo para
o trabalho livre, continuam a usa-lo como expediente para “tapar o sol com
a peneira” e de autocomplacéncia valorativa. Pois consideremos: o mito — ndo
os fatos — permite ignorar a enormidade da preservagéo dedesigualdades tao
extremas e desumanas, como sdo as desigualdades raciais no Brasil;
dissimula que as vantagens relativas “sobem” — nunca “descem” — na
piramide racial; e confunde as percepcdes e as explicagbes mesmo as que
se tém como “criticas”, mas n3o vao ao fundo das coisas — das realidades
cotidianas. (FERNANDES, 2017, p. 34).

Isso se comprova na atualidade ao observamos que a populacdo negra
brasileira permanece as margens da sociedade, constituindo a base da piramide
social, que, a propésito, é sustentada pelas mulheres negras, que ainda se encontram
no nivel social mais baixo. O povo negro segue sendo espoliado eexcluido das
riguezas produzidas pela propria mao de obra. que continuamente & explorada
tangencialmente no modo de produgao capitalista em curso. Ao contrario das elites
brancas que, no topo da piramide social lucram e mantém privilégios as custas dos de
baixo, para quem ditam valores e comportamentos, falseando a ideia de que a posicao

na piramide € uma questdo de mérito individual.

Contudo, para escalar essa piramide, a populagcdo negra enfrenta uma série
de obstaculos ndao apenas sociais, mas também raciais, dentre os quais o
reconhecimento de sua dignidade e condicdo de cidaddo. De acordo com Fernandes
(2017),

Existem barreiras sociais e, ao lado delas, barreiras raciais na luta pela
conquista de um “lugar ao sol” e da “condigdo de gente”. Muitos afirmam
que o preconceito de cor € um fendmeno de classe e que no Brasil ndo
existem barreiras raciais. Todavia, estas se manifestam de varios modos e
sdo muito fortes [...] para a massa de populagdo negra é ainda mais grave
que para suas elites. Ela se vé expulsa da sociedade civil, marginalizada e
excluida. E defronta-se com o peso de um bloqueio insuperavel e de uma
forma de dominagao racial hipdcrita, extremamente cruel e camuflada, que
aumenta a exploragdo do negro, anula suas oportunidades sociais, mas ao
mesmo tempo, identifica o Brasil como um pais no qual reina a harmonia e
igualdade entre as ragas. A armadilha faz a cabegca do negro, que se
desorienta e com frequéncia acaba capitulando, como se ele fosse
responsavel pelos “seus fracassos”. (FERNANDES, 2017, p. 40).

Nesse sentido, o mito da democracia racial atrelado as ideias dameritocracia
age para conservar e solidificar o abismo existente entre as classes, tornando as

classes dominantes “brancas” cada vez mais ricas e poderosas e as
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classes dominadas “negras” cada vez mais miseraveis para subordinacdo e
assujeitamento a toda forma de exploragédo e opressao de classe, raga, sexo-género

exercida pelos dominadores.

Fala-se em “consciéncia critica” como um limite do comportamento coletivo,
que se define em termos préprios. Porém, a “consciéncia critica” poderejeitar
ou aceitar e, ao fazé-lo também pode permanecer como um momento tedrico,
sem se engajar em uma pratica que leve as Ultimasconsequéncias um dever
moral, intelectual ou politico. (FERNANDES, 2017,p. 43).

Sobre a consciéncia critica e o desenvolvimento de acbes concretas para
mobilizar mudancas estruturais, no que se refere a resisténcia e luta contra toda a
forma de opressao e exploragao do trabalho articulando raga, classe e sexo-género,
é indispensavel considerar que além, do alcance de uma consciéncia critica pela
negritude, a consciéncia critica da branquitude também é essencial, assim como a
atitude de ambos para alteragdo da realidade social é imprescindivel. Haja vista o
preconceito, a discriminagdo, os privilégios brancos e os desprivilégios negros que
nao so existem, como se complementam e se reforcam mutualmente numa relacao
intrinseca. Isso é importante tanto quanto reconhecer os impactos do mito da
democracia racial, assim como o mito da meritocracia com os seus paradoxos,

tensodes e contradicoes.

A complexidade dos falseamentos acima arrolados comumente recai sobre a
propria populagao negra, cuja questao social que é também racial expressa na forma
de pobreza e/ou privagdo material, dentre outros aspectos, pode ser interpretada
como “falta de mérito das pessoas”, ou dito de outra forma, ndo se esforgaram o
suficiente. Ao mesmo tempo, as proprias pessoas negras podem desenvolver
consciéncias alienantes e alienadoras, ou seja, podem reproduzir comportamentos

individuais de que sao vitimas.

Submetidos as pressdes de uma estrutura social racista, o mais comum é que
0 negro e a negra internalizem a ideia de uma sociedade dividida entre negros
e brancos, em que brancos mandam e negros obedecem (ALMEIDA, 2021,
p. 68).

Neste sentido, podemos afirmar que a “meritocracia” ndo condiz com a

realidade social, que é permeada por conflitos e antagonismos de classe, raga,
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sexo-género, sendo utilizada para determinar processo discriminatorios com cariz de
neutralidade. Ela efetivamente obstrui 0 acesso a direitos para a populagdo negra ao

mesmo tempo que reforga e reproduz privilégios a populagéo branca.

Almeida (2021) acrescenta que existe um conjunto de mecanismos
institucionais meritocraticos: a) os processos seletivos das universidades e os
concursos publicos, que desconsideram as desigualdades educacionais existentes;
b) os meios de comunicagao, que difundem os padrdes culturais e estéticos da
branquitude e; c) o sistema carcerario, que com o suposto discurso de combate a

criminalidade, na verdade busca-se o controle racial da pobreza.
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CAPITULO 2 - DESIGUALDADES ETNICO-RACIAIS POR SEXO-GENERO NO
BRASILS

2.1 Moradia, condi¢6es habitacionais e saude

No tocante a moradia, as participantes da pesquisa revelam situagdes comuns
a classe trabalhadora, como a dificuldade de acesso, embora assegurado pela
Constituicido Federal de 1988 — CF/88 e reconhecido pela Emenda Constitucional n°

26/2000 como um direito social.

Morei em casa cedida por familiares até os 23 anos de idade, nesse periodo,
eu morei com a minha avd, com a esposa do meu tio e com aminha
mae. Vim para Sao Paulo e morei de aluguel por cerca de 7 anos, atéque as
custas de muita luta no Movimento dos Trabalhadores Sem Teto - MTST,
conquistei minha casa propria. (Bia, 32 anos, militante do MovimentoSocial
Raiz da Liberdade).

Observa-se que o aluguel é a principal forma de acesso a moradia da
populacdo que vive do trabalho, compreendendo que desse universo uma parcela
significativa é negra. Geralmente oneroso, o valor pago pelo aluguel compromete uma
parte consideravel da renda das familias empobrecidas, o que implica no
comprometimento da capacidade de satisfazer as demais necessidades basicas,
como revela a Sintese de Indicadores Sociais: uma andlise das condi¢cbes de vida
da populacéo brasileira, publicagao pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) em 2018.

O referido estudo demonstrou que o valor pago pelo aluguel por pessoas

negras iguala ou ultrapassa a renda familiar em 30% e atinge 5,0% das pessoas,

§ E importante sublinhar a diferenga entre estatisticas desagregadas por sexo e estatisticas de género.
A palavra “sexo” refere-se aqui as diferengas bioldgicas entre homens e mulheres. “Género”, por sua
vez, refere-se as diferencas socialmente construidas em atributos e oportunidades associadas com o
sexo feminino ou masculino e as interagdes e relagdes sociais entre homens e mulheres. As questbes
concernentes a orientacdo sexual e novas identidades de género para alémde “mulher/feminino” e
“homem/masculino” ndo estdo no escopo deste trabalho, ndo obstante a crescente relevancia do tema
e a necessidade de participagdo nas discussdes técnicas e conceituais em torno do desenvolvimento
de instrumentos de coleta e analise de dados, as quais o IBGE vem acompanhando em nivel nacional
e internacional, de forma a retratar e conferir visibilidade ao amplo espectro da diversidade de género
em suas, ainda nao consensuais, categorias de identidade. Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv101784_informativo.pdf
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além de ultrapassar o percentual de adensamento domiciliar excessivo, quando

comparado a pessoas brancas, como demonstrado na tabela 1, a seguir:

Tabela 6 - Condigdes de moradia no Brasil, entre a populagéo de negros e brancos

Caracteristicas do domicilio Populagdo negra Populagao branca

Adensamento domiciliar

0, 0,
excessivo 7.0% 3.6%

Onus excessivo com aluguel 5,0% 4,6%

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
Continua, 2018.

Também foi demonstrado que tanto o adensamento domiciliar excessivo
quanto o valor oneroso pago pelo aluguel sdao comuns entre familias cujas
responsaveis sao mulheres, sem cénjuge, com filhos de até 14 anos de idade. Nesse
tipo de arranjo familiar, verificou-se que o adensamento domiciliar excessivo

representa 11,9 % e o 6nus excessivo com aluguel, 13,6%.

Sobre esse assunto, a analise sobre as regides do pais mostrou que 0 maior
percentual de adensamento excessivo foi registrado no Amapa, com 18,5%, e o menor
em Santa Catarina, com 1,6%. O Distrito Federal apresentou maior percentual de

Onus excessivo com aluguel seguido por Sdo Paulo, com 7,1%.

Em relacdo a moradia ocupada, em maioria, pela populagcao trabalhadora e
negra, além das condi¢cbes inadequadas, ainda incide a localizacdo. Em geral,
situadas nas periferias da cidade e distantes dos grandes centros urbanos e
comerciais, demonstram a segregacdo socioterritorial a que também €& submetida

desde a colonizagao, como nos lembra Lélia Gonzales (apud SANTANA, 2019):

Desde a época colonial aos dias de hoje, percebe-se uma evidente separagéo
quanto ao espaco fisico ocupado por dominadores e dominados. O lugar
natural do grupo branco dominante sdo moradias saudaveis, situadas nos
mais belos recantos da cidade ou do campo e devidamente protegidas por
diferentes formas de policiamento que vao desde os feitores, capitdes de
mato, capangas etc., até a policia formalmente constituida. Desde a casa
grande e do sobrado até aos belos edificios e residéncias atuais, o critério
tem sido o mesmo. Ja o lugar natural do negro € o oposto, evidentemente: da
senzala as favelas, corticos, invasdes, alagados e conjuntos “habitacionais”
[...] dos dias de hoje, o critério tem sido simetricamente o mesmo: a divisdo
racial do espago [...] No caso do grupo
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dominado o que se constata sdo familias inteiras amontoadas em cubiculos
cujas condi¢des de higiene e saude s&o as mais precarias. Além disso, aqui
também se tem a presenca policial; s6 que ndo € para proteger, mas para
reprimir, violentar e amedrontar. E por ai que se entende por que o outro lugar
natural do negro sejam as prisdes. A sistematica repressao policial, dado o
seu carater racista, tem por objetivo proximo a instauragdo dasubmissao
psicolégica através do medo. A longo prazo, o que se visa € o impedimento
de qualquer forma de unidade do grupo dominado, mediante a utilizagao de
todos os meios que perpetuem a sua divisdo interna. Enquantoisso, o
discurso dominante justifica a atuagdo desse aparelho repressivo, falando do
de ordem e segurancga sociais. (p.88).

Acerca disso, basta que observemos a distancia entre a casa e o trabalho,

bem como os quildmetros que separam a moradia dos equipamentos voltados ao

esporte, cultura e lazer, fatores que poderiam caracterizar estes territérios como

bairros dormitérios, nao fosse o elevado indice de desemprego entre a classe

trabalhadora e periférica que os habita. Considerando a taxa de desocupacéao

observada em todas as regides do pais e em todos os grupos etarios, que chegou a
55,5%, em 2018, segundo a Sintese dos Indicadores Sociais (IBGE, 2018).

Territorios de vivéncias, por vezes destituidos de condigdes minimas para

ocupagao digna, como nos mostra os indicadores relacionados a cobertura de

saneamento basico, de acordo com a publicagdo Desigualdades Sociais por Cor ou
Raca no Brasil, do IBGE, em 2018:

Tabela 7 — Cobertura de servigos de saneamento basico, no Brasil, em 2018

Saneamento basico Populagdo negra Populagdo branca
Domicilios sem coleta de lixo 12,5% 6.0%
Domicilios sem abastecimento 17.9% 11,5%
de 4gua
Domicilios sem esgotamento
sanitario por rede coletora ou 42,8% 26,5%
pluvial
Sem pelo menos um dos trés o o
44,5% 27,9%

servigcos

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios

Continua, 2018.

Condicao que também impacta na saude da populagao negra, como nos mostra

a Pesquisa Nacional de Saude — PNS publicada em 2013 pelo IBGE, que revelou que

a mulher procura mais atendimento de saude do que o homem, 18,5%
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contra 11,9%, sobretudo, mulheres negras com 60 anos ou mais, seja por motivo de
doenca, tratamento ou outros.

Contudo, apesar da populagéo negra apresentar maior procura pelos servigos
de saude tiveram menos acesso a medicdes do que a populacdo branca e mais
instruida, o que correspondendo a 80,4% contra 84,2% a regido nordeste do pais se
destacou no quesito dificuldade de obtencdo de medicagao, com 90%.

Quanto a discriminagdo nos servicos de saude, a pesquisa revelou que das
pessoas que se sentiram discriminadas por médico ou outro profissional de saude,
destacam-se as mulheres negras entre 40 e 59 anos de idade, sem instru¢do ou com
o ensino fundamental incompleto. Os motivos percebidos pelas pessoas que se
sentiram discriminadas nos servicos de saude foram em 53,9% dos casos a falta de
dinheiro, 52,5% a classe social, cor ou raga entre 13,6% e 15,6% 12,0 % religido, 8,1%
sexo, entre outro.

Soma-se a isso, o desmonte do Sistema Unico de Saude (SUS), que também
se reflete na ameaca a efetivacao da Politica Nacional de Saude Integral da Populacao
Negra. A promulgacéo da Emenda Constitucional n° 95, explicita o descaso do Estado
com relagao a saude da populagéo, sobretudo, da populagéo negra que € em maioria
dependente do SUS.

As desigualdades étnico-raciais também se expressam na disparidade de
acesso a tratamentos de saude, que implicam em risco de agravamento de doencas,
incluindo aquelas que acometem mais as mulheres negras do que brancas, como é
o caso da Anemia falciforme que atinge entre 6% e 10% e a diabete tipo 2, que atinge
50% das mulheres negras.

O indice de mortalidade da mulher negra durante a gestacao, no parto e pos-
parto também é elevado, comparado ao indice de mortalidade de mulheres brancas,
precisamente, entre 2008 e 2017 a cada 100 mil internagcdes morrem 22 mulheres
negras.

O mesmo levantamento também mostrou que as mulheres negras também tém
mais chance de iniciar o pré-natal mais tarde do que as mulheres brancas, geralmente
no terceiro trimestre da gestagédo e representam 4,8% contra 3,1% o quetambém
influencia no desenvolvimento e/ou agravamento de doengas preexistentes as quais

podem levar a morte.
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2.2 Trabalho, ocupacao e renda

De acordo com o Censo do IBGE, de 2010, a Populagdo Economicamente Ativa
— PEA, no Brasil, cuja faixa etaria varia de 16 a 60 anos ou mais, ocupados ou néo,
foram identificadas 90.205.477 pessoas, dentre as quais 39.239.090 sao mulheres e
50.966.387, homens. Entre as mulheres 18.838.378 sao negras e
18.838.378 brancas e entre os homens 26.096.047 sdo negros e 24.870.340 brancos.

Tabela 8 - Populagcdo Economicamente Ativa no Brasil, 2010

Mulheres negras Mulheres brancas Homens negros Homens brancos

18.838.378 20.400.712 26.096.047 24.870.340

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Censo Demografico 2010

No que se refere a média de rendimentos das pessoas com 16 anos ou mais
de idade ocupadas no Brasil, as mulheres negras apresentam R$ 805,10 e asbrancas
R$ 1.383,87. Quanto aos homens, os negros somam R$ 1.058,17 e os brancos, R$
1.975,01. Se tratando do rendimento mediano, mulheres negras apresentam R$
510,00 e brancas, R$ 750. Ja entre homens, os negros apresentam R$ 700,00 e os
brancos, R$ 1.000,00.

A Taxa de Participagédo — CMIG 3 apontou em 2019 que as mulheres negras
em idade produtiva, ou seja, com 15 anos ou mais, apresentam mais dificuldade de
inser¢ao no mercado de trabalho. Segundo dados consolidados da Pesquisa Nacional
por Amostra de Domicilios Continua 2019, do IBGE, como observado na tabela

abaixo:

Tabela 9 - Taxa de ocupacgao entre a populacédo negra e branca com 15 anos
ou mais, no Brasil, em 2019

Mulheres negras Mulheres brancas Homens negros Homens brancos

53,5 % 55,7%, 73,4% 74,1 %.

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
Continua, 2019.
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Dado contemplado pelas participantes da pesquisa, que se apresentam

ocupadas, ainda que subempregadas.

No momento eu trabalho por conta propria como se fosse office girl, um
quebra galho, presto servico para algumas pessoas, sem vinculo
empregaticio, mas como estou muito focada no Movimento Social, a maioria
das atividades de trabalho que eu realizo € pelo movimento, sem
remuneracdo. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da
Liberdade).

A pesquisa citada também revelou que as mulheres, em geral, entre 25 e 49
anos de idade com criangas de até 3 anos de idade, diferentemente dos homens,
sejam negros ou brancos, apresentam menores niveis de ocupacao. Entretanto, as
mulheres negras com ou sem filhos apresentam o menor percentual de ocupacgao,

conforme tabela abaixo:

Tabela 10 - Taxa de ocupacao entre mulheres negras e brancas, com ou sem filhos

Negras com Brancas com Negras sem .
. . . . . . Brancas sem criangas de
criangas de até 3 criangas de até 3 criancas de até 3 até 3 anos de idade
anos de idade anos de idade anos de idade
50,0% 62,6% 63, 0% 72,8%

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
Continua, 2019.

Em oposicéo a esse dado, a participante da pesquisa que se declara negra e
se apresenta como méae solo revela uma realidade diferente, visto que, por ser a Unica
responsavel pela familia, precisou ingressar no mercado de trabalho para prover o

sustento do grupo familiar.

Isso ndo aconteceu comigo, ao contrario, como fui mée solteira eu comecei
a trabalhar por conta dos meus filhos. (Bia, 32 anos, militante do Movimento
Social Raiz da Liberdade).

De acordo com o referido estudo, uma das explicagdes para o menor nivel
de ocupacgao das mulheres no mercado de trabalho se deve ao fato do seu maior
envolvimento no trabalho ndo remunerado, sobretudo doméstico e/ou relacionado aos

cuidados de terceiros.
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O indicador de numero de horas semanais dedicadas as atividades de cuidados
de pessoas e/ou afazeres domésticos, por sexo - CMIG 1, demonstrou queem 2019,
as mulheres dedicaram 10,4 horas a mais do que os homens, praticamente o dobro

de tempo, como veremos na tabela 5:

Tabela 6 - Horas dedicadas aos cuidados e/ou afazeres domésticos segundo sexo

Mulheres Homens

21,4 horas 11,0 horas

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
Continua, 2019.

Também ficou evidente que, na regiao nordeste do pais, as mulheres negras
sdo as mais envolvidas com esse tipo de trabalho, ja que apresentam 22 horas contra

20,7 horas dedicadas pelas mulheres brancas.

Eu abdiquei da minha vida para cuidar de minha mae. Passei uma infancia
e uma adolescéncia um pouco transtornada por conta da doencga que ela tem.
Isso me afetou muito nos estudos, eu ndo consegui terminar os estudos, nos
meus trabalhos, nos meus relacionamentos sociais, tudo isso por volta dela.
(LIZ, 29 anos, MEI).

Todavia, cabe ressaltar que, mesmo para as mulheres ocupadas, o0 seu
envolvimento em atividades domésticas e/ou cuidados de outros se mantém e isso
tende a impactar em sua forma de inser¢ao no mercado de trabalho, visto que buscam
conciliar o trabalho remunerado com o trabalho ndo remunerado. Ao mesmotempo,

também impacta em outras esferas da vida, como a vida pessoal e social.

Sobre a minha vida pessoal, social, profissional e os cuidados de minha mae,
hoje eu consigo separar um pouco mais, porque eu tenho que ter consciéncia
que também tenho a minha individualidade e ndo posso sustentar toda a
doenca dela em cima de mim. Tento incluir a minha familia,mas normalmente
desde pequena até o momento atual quem tem lidado fortemente com essa
situagdo sou eu. (LIZ, 29 anos, MEI).

Segundo o indicador Proporgao de pessoas ocupadas em trabalho parcial -
CMIG 14, em 2019, as mulheres apresentam quase o dobro de ocupac¢ao em tempo

parcial (até 30 horas) do que os homens, isto €, 58,7% contra 30,7%.
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Entre as mulheres na mesma situacdo, observa-se disparidade por cor ou

raga, considerando que as negras correspondem a 32,7% e as brancas, a 26,0%.

Tabela 7 - Pessoas ocupadas em trabalho parcial

Mulheres em geral Homens em geral Mulheres negras Mulheres brancas

58,7% 30,7% 32,7% 26,0%.

Fonte: Produzida pela autora com base na Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua,
2019.

A analise sobre as regides demonstra que norte e nordeste apresentam o
maior indice de mulheres ocupadas em trabalho parcial, com 39,2% e 37,5%
respectivamente. Quanto ao rendimento, em 2019, o indicador de desigualdade de
rendimentos do trabalho — CMIG 13 mostrou que as mulheres recebem menos que os

homens, especialmente, em cargos de lideranga em que se obtém maior renda.

Situagdo analoga ocorre nas regides sul e sudeste do pais, que concentram
a maior riqueza do pais. Verificou-se que as mulheres que ocupam cargos dediretoras
e gerentes recebem 61,9% e as profissionais das ciéncias e intelectuais 63,6% do

rendimento dos homens.

Em relacdo a trabalho, ocupagdo e renda, as participantes da pesquisa
apresentaram realidades distintas, que correspondem a situagao de informalidade,
formalidade e ao microempreendedorismo. Acerca disso é importante considerar as
diferentes faixas etarias, o grau de escolarizagao e as perspectivas profissionais em
face da loégica do trabalho no capitalismo, a intensificagdo da precarizagdo e a

funcionalidade da ideologia do empreendedorismo.

Contudo, compreendendo a divisdo sexual e racial do trabalho, & possivel
observar semelhancgas entre as participantes no que se refere a forma de acesso ao
mercado de trabalho, atividades desenvolvidas e desafios enfrentados no ambiente
profissional. Aqui, destacam-se a dificuldade de acesso e a permanéncia no mercado
de trabalho formal. Nesse sentido, o trabalho informal consiste em alternativa frente
ao desemprego, assim como o mito do trabalho livre e independente se sobrepde ao

tradicional vinculo empregaticio.
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Atualmente eu sou auxiliar de veterinaria e trabalho na parte de enfermagem.
Ha quatro meses sai de casa e me mudei para um dos meus trabalhos,
estabeleci minha moradia na casa do tutor de um céozinho idoso.Ha dois
anos, em meio a pandemia da COVID-19, decidi trabalhar por contapropria,
anulei minha carteira de trabalho e hoje trabalho como MEI. Me desvincular
de um servigo numa empresa ja era uma coisa que eu queria, nunca gostei
de trabalhar para uma empresa ou para uma pessoa, sempre gostei de
trabalhar mais livre, dessa forma para mim foi melhor. (LIZ, 29 anos, MEI).

Das atividades desempenhadas pelas participantes da pesquisa e familiares,
destacam-se por serem comuns e frequentes entre mulheres negras ocupagdes como
ama de leite, baba, empregada doméstica e cuidadora, ambas, relacionadas aos
cuidados e afazeres domésticos, historicamente associadas ao feminino e destinadas,

sobretudo, as mulheres negras.

Quando crianga eu fui babéa de filhinho de madame, vocé sabe que crianga
negra comeca a trabalhar muito cedo. Teve um diretor do Flamengo que
queria que eu fosse pra casa dele ser uma empregadinha, daquelas que
viram cria da casa. Eu reagi muito contra isso e entdo o pessoal terminou
me trazendo de volta pra casa. (O PASQUIM, 1986, p. 10 apud RATSS e
RIOS, 2010, p. 30-31).

Trabalhos relacionados aos afazeres domésticos e aos cuidados, apesar de
terem sido socialmente reconhecidos como ocupacao pela legislagao trabalhista,
ainda sdo menos valorizados e menos remunerados do que outros de maior prestigio.
As quais também foram ainda mais afetadas com a flexibilizacdo das relacdes de
trabalho e intensificacdo da precarizagao.

Outro dado importante revelado pela pesquisa relaciona-se a migragao para
acesso a trabalho e renda, que ainda se expressa na contemporaneidade, conforme

relatos das participantes.

Minha mé&e deixou o Ceara e veio para Sdo Paulo para trabalhar, porque a
cidade dela era pequena e ndo tinha emprego. (Bia, 32 anos, militante do
Movimento Social Raiz da Liberdade).

A esse respeito, Ratss e Rios (2010) descrevem a migracéo das classes
populares, em especial dos provenientes intelectuais negros, como uma dimensao

importantissima de seu percurso.
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Jaime de Almeida levou a familia de Belo Horizonte para o Rio de Janeiro.
N&o se sabe ao certo como percorreram os mais de quatrocentos quildmetros
que separam as duas cidades, mas nao é dificil imaginar as dificuldades que
enfrentaram — mae e filhos mais velhos cuidando dos mais novos, a caminho
da capital do pais. Teriam passado por ConselheiroLafaiete, juiz de Fora,
Barbacena e Trés Rios. Também é provavel que tenham viajado de trem,
chegando ao Rio de Janeiro por Vassouras, Volta Redonda, Pirai e Duque
de Caxias. Jaime se tornou um jogador importantee famoso no fluminense e
no pais inteiro. (RATSS e RIOS, 2010, p. 27).

Nao obstante ao que foi apresentado, ainda que de maneira sucinta, acerca
das implicagdes e impactos da divisao sexual e racial do trabalho, cabe destacar as
situacoes de sexismo a que as mulheres estdo expostas no ambiente profissional.
Os relatos das participantes da pesquisa em torno desse assunto expdéem esse dado

da realidade, muitas vezes, invisibilizado no cotidiano da vida social.

Enquanto mulher eu sofri uns bocados no trabalho, eu trabalhei como
recepcionista em uma clinica veterindria e era a unica mulher entre sete
homens. Por ser a Unica mulher naquele grupo as intimidades eram um pouco
pesadas. Eu percebi que n&o tinha o respeito do meu patréo, eu aceitava
alguns tipos de brincadeiras com os meninos na hora do almogo, mas eu nao
me sentia bem, eu dava risada porque é o nosso jeito de ir levando as coisas,
mas, eu ndo me sentia bem. Diante de situagdes de constrangimento em
algum momento eu pensei que levaria numa boa, mas intimamente eu sabia
que estava sendo desrespeitada. Cheguei aconversar com o meu patrao
sobre o que estava acontecendo varias vezes, mas ele ignorava, s se
importava com o meu desempenho entédo eu levei esse servigo enquanto eu
pude, quando eu ndo pude mais eu pedi as contas. (LIZ, 29 anos, MEI).

O preconceito e a discriminagao por sexo e raga também se verifica no acesso
ao mercado de trabalho, expressando-se no machismo e na construgdo social de

esteredtipos e atingindo de maneira intensiva as mulheres negras nordestinas.

Foi dificil conseguir emprego quando cheguei em Sao Paulo, porque se é
nordestina é parideira, eu sempre ouvi isso. Como as mulheres do nordeste
tém 7, 8, 15 filhos, se imagina que todo ano é um bucho e entdo as empresas
nao querem contratar. Na época eu nao assimilava como preconceito, depois
eu percebi que era, em tom de brincadeira, mas era bem ofensivo. (Bia, 32
anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

2.3 Nivel educacional
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Sobre o nivel educacional da populagao brasileira, o Censo 2010 revela que
das 53.648.685 pessoas sem instrucdo ou com ensino fundamental incompleto,
15.111.140 sdo mulheres negras. Das 15.985.371 pessoas com ensino fundamental
completo e ensino médio incompleto, as mulheres negras constituem 3.976.856. Dos
26.765.542 brasileiros com ensino médio completo e ensino superior incompleto, as
mulheres negras somam 6.359.059 e dos 5.883.879, com ensino superior completo,
correspondem a 98.490. O que, em geral, significa que sdo menos instruidas do que
homens e mulheres brancas em todos os niveis educacionais, assim como oshomens

negros, conforme tabela a seguir:

Tabela 8 — Nivel educacional da populagao brasileira

Populagdo Sem instrugéao F Ednsinot I Ensino médio

ou ensino un arlmten a completo e Ensino superior

fundamental comple 9; ensino superior completo
incompleto ensino medio incompleto
incompleto

Homens brancos 10.930.567 3.896.639 6.927.457 3.940.722
Mulheres brancas 12.083.345 4.207.289 7.861.058 647.912
Homens negros 15.523.633 3.904.587 5.617.968 1.196.755
Mulheres negras 15.111.140 3.976.856 6.359.059 98.490
Total geral 53.648.685 15.985.371 26.765.542 5.883.879

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Censo Demografico 2010

Acerca disso, as participantes da pesquisa narram experiéncias que retratam
a realidade vivida por muitas meninas e mulheres negras, em face dos desafios
enfrentados para inclusido nas instituicoes de ensino e superacdo dos condicionantes

que, por vezes, determinam a evasao escolar.

[...] minha mae trabalhou como ama de leite de uma familia italiana onde a
mae de uma crianga tinha morrido no parto, e essa familia tinha umamenina
que havia nascido na mesma época que eu. Nos fizemos amizadee, quando
ela foi para o colégio, os pais dessa minha amiguinha se ofereceram para
pagar a escola pra mim. (O PASQUIM, 1986, p.10 apud RATSS e RIOS,
2010, p. 24).

Nesse sentido, RATSS e RIOS (2010) também chamam a atencéo para a
importancia da rede de solidariedade para inclusao escolar de criangas negras.
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Me recordo perfeitamente que cada um dava uma coisinha, uma irméa dava
um sapatinho, outra dava um meinha e outra fazia o uniforme etc.[...] Estudei
com muita dificuldade. Os livros eram emprestados pelas colegas [...] eu ia
estudar nas casas das colegas. Enfim, até chegar na Universidade. (VIANA,
2006, p. 48 apud RATSS e RIOS, 2010, p. 35-36)

Como ja demonstrado neste estudo, a vinculacdo de raca-etnia e sexo-

género, associada os afazeres domésticos/cuidados de terceiros e ocupagdo, néo

impacta apenas na dificuldade de acesso e/ou permanéncia das mulheres negras no

mercado de trabalho quando ha possibilidade de conciliagdo entre a jornada de

trabalho remunerada e n&o remunerada, mas também na inclusdo escolar,

considerando que entre as causas de evasdo da rede de ensino apontadas pelas

participantes coloca-se o ingresso no mercado de trabalho.

Eu sou uma mulher nascida de familia pobre, meu pai era operario, negro,
minha mae uma india analfabeta. Tiveram 18 filhos e eu sou a 172. E acontece
que nessa familia todos trabalhavam, ninguém passava da escola primaria,
mesmo porque o esquema ideoldgico internalizado pela familia eraesse:
estudava-se até a escola primaria e, depois, todo mundo ia a batalha em
termos de trabalho para ajudar a sustentar o resto da familia[...] (GONZALEZ,
1994, p. 383).

Esses fatores sao seguidos da dedicagao aos cuidados, sobretudo dos filhos

e demais familiares dependentes, quando se trata de mulheres responsaveis pelo

grupo familiar,

Eu parei de estudar por conta da minha filha, porque tinha que cuidar e voltei
s6 depois que ela estava maiorzinha. Conclui o ensino médio em 2018 pelo
Encceja, cinco anos depois de ter reprovado por falta em razdo da
necessidade de trabalhar. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz
da Liberdade).

A pesquisa também faz referéncia a gravidez precoce, como reprodugéo de

padrdes socioculturais e familiares e uma das causas do abandono escolar por essas

mulheres.

Embora eu tenha engravidado cedo, j& ultrapassei a estatistica do meu
convivio, o meu futuro era engravidar com treze anos. Treze anos ser mae,
que era o que todo mundo fazia (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social
Raiz da Liberdade).
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Sobre a inclusdo de mulheres negras no ensino superior, observa-se que “ao
adentrar a ‘torre de marfim’ que era a universidade brasileira — pensada ‘por’ e ‘para’
as elites —, a moga negra deveria se moldar ainda mais [...]" (RATSS e RIOS, 2010, p.
44).

[...] eu usava peruca, esticava o cabelo, gostava de andar vestida como
uma lady. (PEREIRA e HOLLANDA, 1979, p. 203 apud RATSS e RIOS, 2010,
p. 50).

Nesse sentido, moldar-se significa assimilar e reproduzir os padrées de
comportamento e estética da supremacia branca com vistas a melhor aceitacéo.
Nao obstante a desigualdade de oportunidades e dificuldade de acesso ao ensino
superior, acrescentam-se a isso os desafios enfrentados pelas mulheres negras para

se manterem na universidade diante dos impactos do racismo estrutural.

Desnecessario dizer que a divisdo interna da mulher negra na universidade
é tdo grande que no momento em que vocé se choca com a realidade de uma
ideologia preconceituosa e discriminadora que ai esta, a sua cabegada
uma dangada incrivel. Tive que parar num analista, fazer analise etc. e tal, e
a anadlise nesse sentido me ajudou muito [...] (GONZALEZ, 1994, p. 384).

Quanto aos niveis educacionais da populacao brasileira, é interessante notar
que as mulheres, sobretudo brancas, sdo mais instruidas do que os homens, embora
recebam os menores salarios e apresentem maior dificuldade de acesso ao mercado
de trabalho, de acordo com a PNAD Continua 2019.

Dito de outro modo, as mulheres apresentam um maior percentual de instrugao
em relagdo aos homens em todos os niveis de ensino, a diferenga mais expressiva
pode ser evidenciada sob a classificacao de cor ou raca. De acordo coma pesquisa
mencionada, as mulheres negras entre 18 e 24 anos de idade no ensino superior,
apresentaram frequéncia menor do que as mulheres brancas em quase 50% e em

relacdo aos homens brancos quase 30%.

Contudo, ainda sdo minoria em determinadas areas do conhecimento como
as relacionadas a ciéncias exatas e a producdo e a maioria nas areas de bem-estar
e cuidados em geral, a exemplo disso, constituem 13,3% dos alunos matriculados nos
cursos presenciais de graduacao em Computacdo e Tecnologias da Informacéo e

Comunicacao e 88,3% dos matriculados no curso de Servigo Social. Na docéncia
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em ensino superior, também s&o minoria, correspondem a 46% do corpo docentenas
universidades brasileiras. O que nos lembra que democratizar o acesso aeducacéao e
ao ensino é importante, viabilizando a inclusdo das mulheres negras, é fundamental,

no entanto, favorecer condicdes para permanéncia e desenvolvimento.

2.4 Violéncia contra a mulher negra

Nés, meninas e mulheres negras somos a maioria no Brasil, mas devido aos
300 anos de escravidao e a falta de politica de reparagéo historica, sofremos
diariamente a exclusao social e a violéncia causada pelo racismo, machismo
e sexismo. A cada 23 segundos, um jovem negro € assassinado no Brasil. E,
nestes Ultimos tempos, essa violéncia s6 vai crescer. E sem contar as
mulheres negras que sdo assassinadas a cada duas horas’.

De acordo com o Atlas de Violéncia, 2021, o numero de homicidios de
mulheres negras no Brasil representou 66% dos casos. Em numeros relativos, a
taxa de homicidios de mulheres negras foi de 4,1, enquanto a taxa de homicidios de
mulheres ndo negras foi de 2,5, o que significa dizer que a mulher negra tem 1,7 vezes

mais chances de ser assassinada do que a mulher branca.

A analise sobre a evolucido da taxa de homicidios por 100 mil habitantes de
2009 a 2019 revela que as mulheres negras sempre apresentaram maior percentual
em relacdo as mulheres brancas. Também é possivel notar ao longo desse periodo
um aumento de 2% de homicidios de mulheres negras enquanto os homicidios de

mulheres brancas apresentaram queda de 26,9%.

Entre os estados com maior percentual de homicidios em relagdo ao total de
assassinatos de mulheres, destacam-se o Rio Grande do Norte com 88%, o Amapa

com 89% e Sergipe com 94%.

Tais indicadores revelam que as mulheres negras sao as principais vitimas de
violéncia e feminicidio no pais e que é preciso, portanto, compreendermos o que esta

por tras dessa triste realidade.

7  Trecho extraido do depoimento da MC Sofia no painel de alto nivel para
a Eliminacao da Violéncia contra as Mulheres e Meninas e Spotlight, realizado pelo Férum Geragéo
Igualdade Paris. Disponivel em <https://www.onumulheres.org.br/noticias/sofremos-diariamente-a-
exclusao-social-e-a-violencia-causada-pelo-racismo-machismo-e-sexismo-diz-mc-sofia-em-chamado-
ao-antirracismo-no-forum-geracao-igualdade-paris-2/> Acesso em 17/04/2022
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As mulheres negras também s&o maioria no carcere brasileiro em relagéo a
mulheres ndo negras, de acordo com o Levantamento Nacional de Informagdes
Penitenciarias, DEPEN, de julho a dezembro de 2020. Nesse periodo, foram

identificadas no sistema prisional 16.431 mulheres negras e 8.358 brancas.

As dimensdes sexo/ sexualidade, raga/ etnia e classe “... determinam, em
grande medida, as multiplas relacdes sociais que nos compdem e que
estabelecemos, seja por gerar situacdes desiguais entre individuos nas
relagbes interpessoais e oferecer situacdo de privilégio a alguns em
detrimento de outros (as), seja por estruturar relagées de poder, exploragédo
e opressdo de um grupo social ou classe social sobre outro.” (CISNE e

SANTOS, 2018; p.26)
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CAPITULO 3 - MULHERES NEGRAS: RELATOS DE EXPERIENCIA

3.1 bell hooks: a relagao da mulher negra com o cabelo

bell hooks, intelectual e ativista negra norte-americana, nasceu em
Hopkinsville, no sul dos EUA, em 25 de setembro de 1952. Batizada com o nome de
Gloria Jean Watkins, adotou o pseudénimo bell hooks, em homenagem a avo materna,
Bell Blair Hooks.

O nome intencionalmente escrito em letras minusculas representa a escolha
politica em evidenciar a sua obra e legado a fim de prevenir o personalismo e valorizar

a coletividade.

De origem pobre e de familia numerosa, sua mae foi empregada doméstica
e o pai, zelador. Juntos tiveram sete filhos, sendo seis mulheres € um homem. bell
hooks estudou em escolas publicas durante a infancia, em um periodo em que a

educacao era racialmente segregada.

Em 1973, formou-se em licenciatura em Letras na Universidade de Stanford,
concluiu o mestrado pela Universidade de Wisconsin-Madison, em 1976, e o

doutorado pela Universidade da Califérnia em 1981.

Durante a trajetoria académica, deu aulas sobre estudos étnicos na
Universidade do Sul da Califérnia e lecionou sobre estudos afro-americanos e estudos
sobre as mulheres em diversas instituicbes norte-americanas. Escreveu poemas,

livros, também voltados ao publico infantil.

Com uma extensa e expressiva producao tedrica contra o racismo, emdefesa
da igualdade social e de género e critica ao sistema capitalista, bell hooks tornou-se

referéncia para o movimento antirracista e feminista.

Sobre a relagdo com o cabelo, bell hooks dizia que, nas manhas de sabado,
ela, a mae e as irmas se reuniam na cozinha da casa onde moravam para arrumar o

cabelo; isto é, para alisar os cabelos. Em suas palavras:

N&o iamos ao saldo de beleza. Minha mae arrumava os nossos cabelos. Seis
filhas: ndo havia a possibilidade de pagar cabeleireira. Naqueles dias, esse
processo de alisar o cabelo das mulheres negras com pente quente
(inventado por Madame C. J. Waler) ndo estava associado na minha mente
ao esforgo de parecermos brancas, de colocar em pratica os padroes de
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beleza estabelecidos pela supremacia branca. Estava associado somenteao
rito de iniciagdo de minha condi¢do de mulher. Chegar a esse ponto de poder
alisar o cabelo era deixar de ser percebida como menina (a qual o cabelo
podia estar lindamente penteado e trangado) para ser quase uma mulher.
Esse momento de transicdo era o que eu e minhas irmas ansidvamos.
(HOOKS, 2005, p. s/n)8

Isso era considerado por ela um ritual importante da cultura das mulheres
negras, de intimidade, acolhimento, socializagdo, exclusividade, em que elas, ainda
gue nao se conhecessem bem, podiam se encontrar fosse em casa ou no saldo de
cabeleireiro para conversar ou apenas para escutar a conversa. “Era um mundo tao
importante quanto a barbearia dos homens, cheia de mistério e segredo” (HOOKS,
2005, p. s/n).

O momento em que teve a permissdo da mae para participar do ritual, ndo
como observadora, mas podendo “arrumar” o cabelo, foi comemorado com muita

alegria e motivou a escrita a seguir:

Para cada uma de noés, passar o pente quente é um ritual importante. Ndo é
um simbolo de nosso anseio em tornar-nos brancas. Nao existem brancos no
nosso mundo intimo. E um simbolo de nosso desejo de sermos mulheres. E
um gesto que mostra que estamos nos aproximando da condi¢cdo de mulher
[...] Antes que se alcance a idade apropriada, usaremostrangas; trangas que
sdo simbolo de nossa inocéncia, juventude, nossa meninice. Entdo, as maos
que separam, penteiam e tracam nos confortam.A intimidade e a sina nos
confortam. Existe uma intimidade tamanha na cozinha aos sabados quando
se alisa o cabelo, quando se frita o peixe, quando se fazem rodadas de
refrigerante, quando a musica soul flutua sobre a conversa. E um instante
sem os homens. Um tempo em quetrabalhamos como mulheres para
satisfazer umas as necessidades das outras, para nos proporcionarmos um
bem-estar interior, um instante de alegrias e boas conversas. (HOOKS, 2005,
p. s/n)

Considerando que o mundo em que viviam estava segregado racialmente, a
relagdo entre a opressao da branquitude e a obsessio pelo cabelo era facilmente
desvinculada. Ainda que soubessem que as mulheres negras de cabelo alisado eram
percebidas como mais bonitas do que as mulheres com cabelo crespo e/ou
encaracolado, isso nao era relacionado a ideia de que os cabelos lisos estabeleciam

um padrao de beleza a ser seguido por mulheres negras, a qualquer custo.

8 HOOKS, Bell. Alisando o Nosso Cabelo. Trecho extraido da Revista Gazeta de Cuba — Unién de
escritores y Artista de Cuba, janeiro-fevereiro de 2005. Tradugéo do espanhol: Lia Maria dos Santos,
pelo Blog Coletivo Feminista Marias. Disponivel em <
http://coletivomarias.blogspot.com/2008/05/alisando-0-nosso-cabelo.html> Acesso e em 22/03/2022.
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O saldo de beleza era um espaco de aumento da consciéncia, um espago em
que as mulheres negras compartilhavam contos, lamdurias, atribulacdes,
fofocas — um lugar onde se poderia ser acolhida e renovar o espirito. Para
algumas mulheres, era um lugar de descanso em que ndo se teria de
satisfazer as exigéncias das criangcas ou dos homens. Era a hora em que
algumas teriam sossego, meditacao e siléncio. Entretanto, essas implicagdes
positivas do ritual do alisamento do cabelo ponderavam, mas n&o alteravam
as implicagbes negativas. Essas existiam concomitantemente. (HOOKS,
2005, p. s/n).

Ainda de acordo com hooks (2005), o costume dos negros de alisar os cabelos
surge no contexto social e politico do patriarcado capitalista e representa além da
tentativa de assimilagdo ao ideario da supremacia branca, também indica a

interiorizagcao do racismo pelos negros/as atrelado a uma baixa autoestima.

Durante os anos 1960, os negros que trabalhavam ativamente para criticar,
desafiar e alterar o racismo branco, sinalavam a obsessao dos negros com
o cabelo liso como um reflexo da mentalidade colonizada. Foi nesse momento
em que os penteados afros, principalmente o black, entraram na moda como
um simbolo de resisténcia cultural a opresséo racista e fora considerado uma
celebragéo da condigado de negro(a). Os penteados naturais eram associados
a militdncia politica. Muitos(as) jovens negros(as),quando pararam de alisar
o cabelo, perceberam o valor politico atribuido ao cabelo alisado como sinal
de reveréncia e conformidade frente as expectativas da sociedade. (HOOKS,
2005, p. s/n)

Contudo, quando evidenciado que as lutas do movimento negro pela
libertacdo ndo conduziram a mudancga revolucionaria na sociedade, a ostentagdo do
cabelo natural e black deu lugar ao alisamento, visto que a relagao politica entre a
aparéncia e a conivéncia com o0 segregacionismo branco ja ndo despendia tanta

atencéo.

Nesse sentido, com o intuito de suprimir a consciéncia negra e os esforgos
dos individuos negros pela afirmagéao da propria identidade e pertencimento étnico-
racial, empresas brancas passaram a “reconhecer” os negros, especialmente, as
mulheres negras, como potenciais consumidoras de produtos de beleza e cuidados,
dentre os quais, produtos voltados para o cabelo, como os permanentes,
desenvolvidos especificamente para as mulheres negras, a fim de substituir o pente
quente e a chapinha comumente utilizados para alisamento. Todavia, esses produtos
muito mais caros que 0s anteriores consumiam uma parte significativa da renda

dessas mulheres.
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Ainda de acordo com a autora, nesse contexto e, por esta légica, 0 que era
concebido como um ritual entre mulheres negras, dotado de sentidos e significados
desapareceria em detrimento de um procedimento cada vez mais significante do ponto

de vista da opressao e da exploracao da ditadura da branquitude, considerando que:

O alisamento era claramente um processo no qual as mulheres negras
estavam mudando a sua aparéncia para imitar a aparéncia dos brancos. Essa
necessidade de ter a aparéncia mais parecida possivel a dos brancos, de ter
um visual inécuo, esta relacionada com um desejo de triunfar no mundo
branco. Antes da integragéo, os negros podiam se preocupar menos sobre o
que os brancos pensavam sobre o seu cabelo. (HOOKS, 2005, p. s/n)

bell hooks (2005) comenta que, em certa ocasido, discutindo com estudante
negras sobre beleza, elas diziam que o cabelo alisado era importante durante a
procura de emprego, estando convencidas de que teriam melhores oportunidades de
emprego se estivessem com os cabelos alisados e entre elas havia quem tinha
intengdo de comprar uma peruca de cabelos lisos e inclusive compridos, diferente dos

Seus.

Nenhuma dessas mulheres pensava na possibilidade da liberdade para usar
os cabelos naturais, sem refletir sobre as possiveis consequéncias negativas desse
ato. Lembrando inclusive, da reag¢ao negativa dos adultos negros, inclusive familiares

diante dos cabelos naturais.

A autora entdo compartilhou com o grupo a propria experiencia, por ocasiao
de ter trangado os cabelos apds ser admitida em um emprego, os pais a reprimiram

dizendo que ela apresentava um aspecto desagradavel.

Conversando com grupos de mulheres em diversas cidades universitarias e
com mulheres negras em nossas comunidades, parece haver um consenso
geral sobre a nossa obsessdo com o cabelo, que geralmente reflete lutas
continuas com a auto-estima e a auto-realizagdo. Falamos sobre o quanto
as mulheres negras percebem seu cabelo como um inimigo, como um
problema que devemos resolver, um territério que deve ser conquistado.
Sobretudo, € uma parte de nosso corpo de mulher negra que deve ser
controlado. A maioria de nds ndo foi criada em ambientes nos quais
aprendéssemos a considerar o nosso cabelo como sensual, ou bonito, em um
estado n&o processado. (HOOKS, 2005, p. s/n)
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Para bell hooks (2005), situacbes em que se pede para tocar no cabelo das
mulheres negras e reagbes como surpresa ao toque por considerar a textura suave
e agradavel, demonstram a forma como o cabelo dessas mulheres é percebido pelas
pessoas brancas e ndo negras, revelando que nao é apenas feio, mas atemorizante.
A autora ainda afirma que enquanto mulheres negras tendemos a interiorizar esse
medo e o grau de incdbmodo que sentimos com o nosso cabelo reflete os nossos

sentimentos gerais em relagao ao corpo.

Referindo-se a mulheres negras e sua relagédo com o corpo e em especial com
o cabelo, relata que certa vez, no grupo de apoio Irmas do Yam, sugeriu que as
mulheres considerassem o cabelo separadamente ao corpo, a fim de compreender a
relagao entre a necessidade de controle e dominagao do cabelo e a repressao sexual.
Desse modo, identificou que muitas das participantes, mulheres negras que se
submetiam a procedimentos para alisamento, sentiam-se incomodadas quando seus
cabelos chamavam a atencgao, tendo a percepg¢ao de que estariam desordenados, fora
de controle. Assim, constata-se que, diante do uso natural e livredos cabelos, as

mulheres negras frequentemente ouvem comentarios negativos.

Sobre a relagédo entre raca e beleza fisica, a autora nos conta que muitas
mulheres descrevem momentos da vida em que estavam atormentadas e obcecadas

com a ideia de ter cabelos lisos, por associagéo a ideia de serem desejadas e amadas.

Poucas mulheres receberam apoio de suas familias, amigos(as) e
parceiros(as) amorosos(as) quando decidiam ndo alisar mais o cabelo. E
temos varias histérias para contar sobre os conselhos recebidos de todo o
mundo, até mesmo de pessoas completamente estanhas, que se sentem
gabaritadas para atestar que parecemos mais bonitas se "arrumamos"
(alisamos) o cabelo. (HOOKS, 2005, p. s/n)

Dialogando com uma estudante negra que passou por transigdo capilarsobre
a dor de perceber a relacdo entre a opressao racista e os argumentos que mulheres
negras, utilizam para convencimento de si mesmas e dos outros de que n&do s&o
bonitas ou aceitaveis da maneira que sdo e em iniUmeras discussées com mulheres
negras sobre o cabelo observou que um dos principais fatores que impedem o seu
uso natural é o temor da perda da aprovacao e consideracdo das outras pessoas,

sobretudo, dos homens ou em relacao a eles. Tendo em conta a
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afirmacgao de mulheres homossexuais que nao alisam os cabelos pois consideram que
este ato “[...] estaria vinculado a heterossexualidade e a necessidade de aprovagao
do macho” (HOOKS, 2005, p.s/n).

Ja percebi que o meu estilo de cabelo as vezes incomoda os estudantes
durante as minhas conferéncias. Certa vez, em uma conferéncia sobre
mulheres negras e lideranga, entrei em um auditério repleto com o meu
cabelo sem quimica, fora de controle e desordenado. A grande maioria das
mulheres negras que ali estavam tinham o cabelo alisado. Muitas delas foram
hostis com olhares de desdém. Senti como se estivesse sendo julgada, como
uma marginal, indesejavel. Tais julgamentos se fazem especialmente
direcionado as mulheres negras nos Estados Unidos que resolvem usar
dreads. Sao consideradas, com toda raz&o, da antitese do alisamento, o que
torna o seu estilo uma decisé&o politica. Frequentemente, as mulheres negras
expressam desprezo por aquelas de nés que escolhemos essa aparéncia.
(HOOKS, 2005, p. s/n)

A autora chama atencéao para o fato de que, ao mesmo tempo que o cabelo
natural é desdenhado, o uso de pinturas, mechas loiras e cabelo comprido voltam a
tona. Lembra-se de relatos de alunas sobre fases da vida, especialmente na infancia
em que usavam mechas amarelas para fingir ter o cabelo comprido e loiro. Como era
comum, artistas aderiam a pinturas, mechas, implantes e apliques de cabelos
compridos e loiros para se tornarem mais atrativas ao publico branco, o que
evidenciava haver uma relagdo entre a popularidade de uma artista negra e o nivel de
empenho para parecer branca ou incorporar aspectos do estilo da branquitude. Assim
se constata que as mulheres negras se submetem cada vez mais a quimicas para ter

cabelos lisos e loiros.

Em uma de minhas conversas que se concentravam na construgéo social
da identidade da mulher negra dentro de uma sociedade sexista e racista,
uma mulher negra veio até mim no final da discussdo e me contou que sua
filha de sete anos de idade estava deslumbrada com a idéia do cabelo loiro,
de tal forma que ela havia feito uma peruca que imitava os cachinhos
dourados. Essa mae queria saber o que estava fazendo de errado em sua
tutela, ja que sua casa era um lugar onde a condigédo de negro era afirmada
e celebrada. Mas ela ndo havia considerado que o seu cabelo alisado era
uma mensagem para a sua filha: nés mulheres negras ndo somos aceitas a
menos que alteremos nossa aparéncia ou textura do cabelo. (HOOKS,2005,
p. s/n)

bell hooks (s/d) afirma que, no caso de sua irma, a tintura em tons
avermelhados e o alisamento dos cabelos se deviam ao fato dela ndo gostar de

seus tracos e tentar transformar a fisionomia, o que |lhe rendia mais atencéo e



97

elogios. Conversando sobre o que isso representaria para suas filhas, concluem que
elas seriam aceitas se alisassem os cabelos. Tal percepcao acerca de aceitacao

reflete a afirmagéo de muitas mulheres:

Certo numero de mulheres afirmou que essa é uma estratégia de
sobrevivéncia: € mais facil de funcionar nessa sociedade com o cabelo
alisado. Os problemas sdo menores; ou, como alguns dizem, "da menos
trabalho" por ser mais facil de controlar e por isso toma menos tempo. Quando
respondi a esse argumento em uma discussdo em Spelman College, sugeri
que talvez o fato de gastar tempo com nés mesmas cuidando de nossos
corpos é também um reflexo de uma sensagédo de que nao & importante ou
de que nds ndo merecemos tal cuidado. Nesse grupo e em outros, as
mulheres negras falavam de ter sido criadas em familias que ridicularizavam
ou consideravam desperdicio gastar muito tempo com a aparéncia. (HOOKS,
2005, p. s/n)

De acordo com a autora a forma como escolhemos usar o cabelo e o nivel
de opressdo e exploracao racista e sexista que sofremos implica no nivel de nos
sentirmos capazes de nos amarmos assim como de afirmarmos uma presenca
independente, aceitavel e agradavel para n6s mesmas. Independente da escolha

que fazemos sobre as maneiras de usar o cabelo, € importante compreender que:

As preferéncias individuais (estejam ou n&o enraizadas na autonegagéo)nao
podem escamotear a realidade em que nossa obsessao coletiva com alisar o
cabelo negro reflete psicologicamente como opressdo e impacto da
colonizagdo racista. Juntos racismo e sexismo nos recalcam diariamente
pelos meios de comunicagdo. Todos os tipos de publicidade e cenas
cotidianas nos aferem a condicao de que ndo seremos bonitas e atraentes se
ndo mudarmos a nés mesmas, especialmente o nosso cabelo. Ndopodemos
nos resignar se sabemos que a supremacia branca informa e tratade sabotar
nossos esforcos por construir uma individualidade e uma identidade.
(HOOKS, 2005, p. s/n)

Levando em consideragao que historicamente o cabelo alisado esta vinculado
a supremacia branca e seu sistema de dominagao, que € incute especialmente nas

mulheres negras a ideia de que ndo sao aceitas porque nao sao bonitas.

E mais importante que as mulheres facam resisténcia ao racismo e ao
sexismo que se dissemina pelos meios de comunicagao, e tratarem paraque
todo aspecto da nossa autorrepresentagao seja uma feroz resisténcia, uma
celebragédo radical de nossa condigdo e nosso respeito por nés mesmas [...]
Em uma cultura de dominagéo e antiintimidade, devemos lutar diariamente
por permanecer em contato com nos mesmos € com 0S N0SSOS COrpos, uns
com os outros. Especialmente as mulheres negras e os homensnegros, ja
que sdo nossos corpos os que freqiientemente séo
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desmerecidos, menosprezados, humilhados e mutilados em uma ideologia
que aliena. Celebrando os nossos corpos, participamos de uma luta
libertadora que libera a mente e o coragao. (HOOKS, 2005, p. s/n)

Mesmo bell hooks (2005), ainda que nao tenha usado o cabelo alisado por
muito tempo, ndo apreciava o seu cabelo natural, ao contrario, expressava sua
insatisfacao, o que durante anos considerou um problema. Pois, segundo ela, ndo era

suficientemente natural e crespo para fazer um black interessante e decente.

Em 2005, declarava que ha poucos anos havia deixado de se preocupar
com o que os outros poderiam comentar sobre 0 seu cabelo e passou a sentir prazer
em cuidar dele sem a tentativa de controla-lo, aceitando e sentindo o prazer em liberta-
lo. Desta maneira ela revivia os sentimentos experimentados na infancia, como
aconchego e deleite, quando sentada entre as pernas de sua mae, ela penteava e

trangava os seus cabelos.

bell hooks faleceu no dia 15 de dezembro de 2021 em Kentucky, EUA, aos 69
anos, em decorréncia de doencga, reconhecida como uma importante intelectualde
sua geragao, continua sendo referéncia para os estudos sobre racismo, feminismo,

dentre outros, na atualidade.

3.2 Lélia de almeida Gonzalez

A gente nao nasce negro, a gente se torna negro. E uma conquista dura, cruel
e que se desenvolve pela vida da gente afora. Ai entra a questdo da
identidade que vocé vai construindo. Essa identidade negra n&o é uma coisa
pronta, acabada. Ent&o, para mim, uma pessoa negra que tem consciéncia
de sua negritude esta na luta contra o racismo. As outras s&o mulatas,
marrons, pardos etc. (Esse trecho esta num depoimento de Lélia de Almeida
Gonzalez, publicado em 1988).

O depoimento acima é de Lélia de Almeida Gonzales, nascida em 1 de
fevereiro de 1935, em Belo Horizonte, Minas Gerais, descendente da unido interracial
entre um homem negro, ferroviario, € uma mulher de ascendéncia indigena,

empregada doméstica e ama de leite.

Segundo Ratss e Rios (2010), ndo foi possivel identificar a etnia da Sra.
Urcinda, mae de Lélia, mas os grupos identificados no ano de seu nascimento e regido

de moradia, sugerem como possibilidade o pertencimento ao grupo
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Tupiniquins, Maxacalis ou Krenaks. Aguerridos na luta em defesa da terra desde a
colonizagéo, estes grupos sdo considerados remanescentes dos botocudos ou

aimorés, que foram simbolicamente caracterizados como “indios bravos”.

Lélia, assim como muitas mulheres negras, brasileiras, proveniente da
miscigenacgao dos povos africanos e indigenas, construiu e desenvolveu a suapropria
identidade e pertencimento étnico-racial processualmente ao longo da vida, ao passo
gue ao reconhecer-se tornou-se militante contra o racismo, em defesa dos direitos dos

negros e em especial, das mulheres negras.

Eu sou uma mulher nascida de familia pobre, meu pai era operario, negro,
minha mae uma india analfabeta. Tiveram 18 filhos e eu sou a 172. E acontece
que nessa familia todos trabalhavam, ninguém passava da escola primaria,
mesmo porque o esquema ideoldgico internalizado pela familia eraesse:
estudava-se até a escola primaria e, depois, todo mundo ia a batalha em
termos de trabalho para ajudar a sustentar o resto da familia[...] (GONZALEZ,
1994, p. 383).

Pertencente a classe de trabalhadores, de origem pobre e familia numerosa,
as condi¢cdes materiais de vida exigiam o abandono escolar por necessidade ainda na
primeira infancia, para dar lugar ao trabalho a fim de garantir a sobrevivéncia do grupo
familiar. Lélia, no entanto, sendo a penultima filha, reconhece ter tido aoportunidade

de estudar, coisa que as/os demais irmas/aos nao tiveram.

[...] Mas no meu caso o que aconteceu foi que, como uma das ultimas, a
penultima da familia, ja tendo como companheiros de infancia os meus
proprios sobrinhos, quer dizer, a visdo de meus pais com relagdo a mim ja
foi uma visdo de neta, praticamente. Entdo, eu tive oportunidade de estudar,
fiz jardim de infancia ainda em Belo Horizonte, fiz escola primaria e passei
por aquele processo que eu chamo de lavagem cerebral dado pelo discurso
pedagodgico brasileiro, porque na medida em que eu aprofundava meus
conhecimentos, eu rejeitava cada vez mais a minha condi¢do de negra [...].
(GONZALEZ, 1994, p. 383).

De acordo com Ratss e Rios (2010), a familia de Lélia enfrentou muitas
barreiras, sobretudo de classe, raga e género. Lélia teve a oportunidade de acesso e
permanecia na escola por intermédio dos patrbes de sua mae. Cabendo ressaltar que,
naquele periodo, o acesso de criangas negras e pobres a educagao era uma excegao,
mas n&o escapou ao trabalho, chegando a trabalhar como baba, o que na época era

uma atividade comum para meninas negras.
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Ja em Belo Horizonte houve uma coisa que muito me marcou, minha mae
trabalhou como ama de leite de uma familia italiana onde a mée de uma
crianga tinha morrido no parto, e essa familia tinha uma menina que havia
nascido na mesma época que eu. N0s fizemos amizade e, quando ela foi para
o colégio, os pais dessa minha amiguinha se ofereceram para pagar a escola
pra mim. (O PASQUIM, 1986, p.10 apud RATSS e RIOS, 2010, p. 24).

Em 1942, com sete anos de idade, Lélia mudou-se com a mae e os irmaos
para o Rio de Janeiro, depois que o irmao Jaime de Almeida, jogador de futebol do

Clube Atlético Mineiro foi contratado pelo Clube Regatas Flamengo.

[...] N&do se sabe ao certo como percorreram os mais de quatrocentos
quildbmetros que separam as duas cidades, mas nao é dificil imaginar as
dificuldades que enfrentaram — mae e filhos mais velhos cuidando dos mais
novos, a caminho da capital do pais. Teriam passado por Conselheiro
Lafaiete, juiz de Fora, Barbacena e Trés Rios. Também ¢é provavel que
tenham viajado de trem, chegando ao Rio de Janeiro por Vassouras, Volta
Redonda, Pirai e Duque de Caxias. (RATSS e RIOS, 2010, p. 27).

Nesta época, o pai de Lélia ja havia falecido e Jaime sendo um dos irmaos

mais velhos, representava para ela a figura paterna.

[...] meu pai simbdélico foi o Jaime...meus companheiros de infancia eram meu
irm&o mais novo e os sobrinhos. Meu pai ja era de cabelos brancos... bem
mais velho que minha mae...efetivamente meu pai foi o Jaime...eu fiz o
mesmo percurso que [de] que ele foi modelo...ele ultrapassou a barreira da
cor (VIANA, 2006, p. 45 apud RATSS e RIOS, 2010, p. 30).

Ratss e Rios (2010) descrevem que a medida que Jaime se destacava no
atletismo e conquistava certo reconhecimento profissional era apontado como
excecao e tratado com paternalismo, acentuando as diferencas em relacido aos
individuos da mesma origem étnico-racial numa tentativa de justificar a sua

competéncia e comportamento, tratados como algo raro, em raz&o da racializagao.

Quando crianga eu fui babéa de filhinho de madame, vocé sabe que crianga
negra comeca a trabalhar muito cedo. Teve um diretor do Flamengo que
queria que eu fosse pra casa dele ser uma empregadinha, daquelas que
viram cria da casa. Eu reagi muito contra isso e entdo o pessoal terminou
me trazendo de volta pra casa... (O PASQUIM, 1986, p.10 apud RATSS e
RIOS, 2010, p. 30-31).

Os autores contam que Lélia cursou o ginasio na Escola Rivadavia Correia,

um colégio de ensino profissionalizante separado por sexo, que a principio
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destinava-se a preparacao das classes populares para o trabalho e concluiu ocolegial
cientifico no Colégio Pedro Il, aos 19 anos de idade. Nesse percurso iniciouo estudo
de outros idiomas, como o francés e descobriu o interesse por Historia, Geografia e

Filosofia, que teriam grande influéncia em sua jornada.

Me recordo perfeitamente que cada um dava uma coisinha, uma irméa dava
um sapatinho, outra dava um meinha e outra fazia o uniforme etc.[...] Estudei
com muita dificuldade. Os livros eram emprestados pelas colegas [...] eu ia
estudar nas casas das colegas. Enfim, até chegar na Universidade. (VIANA,
2006, p. 48 apud RATSS e RIOS, 2010, p. 35-36).

Em 1958, Lélia ingressou na Universidade Estado da Guanabara (atual
Universidade do Estado do Rio de Janeiro), fez bacharelado e licenciatura emHistéria

e Geografia e em 1962 formou-se em Filosofia.

[...] E, a partir dai, comegaram as contradi¢gbes. Vocé enquanto mulher e
enquanto negra sofre evidentemente um processo de discriminagdo muito
maior. E é claro que, enquanto estudante muito popular na escola, como uma
pessoa legal, aquela pretinha legal, muito inteligente, os professores
gostavam, esses baratos todos... [...] (GONZALEZ, 1994, p. 383-384).

A cerca de como teria sido a adolescéncia e juventude de Lélia, enquanto
negra, convivendo com pessoas da classe meédia branca, segundo Ratss e Rios
(2010), suas entrevistas transmitem a ideia de uma moca timida e retraida, de
comportamento recado e/ou reprimido, que se contrapds ao catolicismo da familia,
mas se afastou da comunidade negra e vivenciou processos de branqueamento e

discriminagéo racial e de género.

Meu primeiro namorado era negro, morava no suburbio; eu também tive um
namorado branco. Mais tarde que fui namorar de verdade, eu sempre fui
muito timida e era altamente reprimida. Ao mesmo tempo eu tinha uma
responsabilidade, a minha mae me sacou muito cedo, foi nessa época que
resolvi ficar espirita, eu ndo aceitava essa histéria de padre ficar mandando
na gente. Eu era muito catdlica e fui fazer confissdo, mas eu me rebelei contra
isso e virei espirita, e minha méae era catodlica fervorosa e nao aceitava de
jeito nenhum, e eu resistia violentamente. A barra la em casa soéera aliviada
pelo meu irmao. (O PASQUIM, 1986, p.10 apud RATSS e RIOS, 2010, p. 38-
39).

De acordo com Ratss e Rios (2010), certa vez questionada sobre a relacao
com o movimento negro, Lélia declarou que se tratava de uma relacdo estranha.

Explicou que a medida que uma pessoa se distancia ideologicamente de sua
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comunidade negra, mais insegura fica e internaliza ainda mais a ideologia do
branqueamento a qual é submetida, o que a leva a criar mecanismos de defesa.
Exemplificou a partir da propria experiencia, no seu caso, face a ideologia do
branqueamento a espiritualidade serviu como uma forma de rejeitar o seu proprio

corpo.

Desnecessario dizer que a divisdo interna da mulher negra na universidade
é tdo grande que no momento em que vocé se choca com a realidade de uma
ideologia preconceituosa e discriminadora que ai esta, a sua cabecada
uma dancgada incrivel. Tive que parar num analista, fazer analise etc. e tal, e
a analise nesse sentido me ajudou muito. A partir dai fui transar o meupovo
mesmo, ou seja, fui transar candomblé, macumba, essas coisas queeu
achava que eram primitivas. Manifestagbes culturais que eu, afinal de contas,
com uma formagao em Filosofia, transando uma forma culturalocidental tdo
sofisticada, claro que nao podia olhar como coisas importantes. Mas enfim:
voltei as origens, busquei as minhas raizes e passei a perceber, por exemplo,
o papel importantissimo que a minha mae teve na minha formagéo. Embora
india e analfabeta, ela tinha uma sacacao assim incrivel a respeito da
realidade em que ndés viviamos e, sobretudo, em termos de realidade
politica. E me parece muito importante eu chamar atengao para essa figura,
a figura de minha mae, porque era uma figura do povo, uma mulher lutadora,
uma mulher inteligente, com uma capacidadede percepcao muito grande
das coisas e que passou isso para mim... que a gente ndo pode estar
distanciando desse povo que esta ai, sendo a gente cai numa espécie de
abstracionismo muito grande, ficamos fazendo altas teorias, ficamos falando
de abstragdes...enquanto o povo esta numa outra, esta vendo a realidade de
uma outra forma [...]. (GONZALEZ, 1994, p. 384).

E evidente que Lélia enquanto estudante e professora tenha vivenciado
processos de embranquecimento e machismo, em meio a uma sociedade racista e

sexista.

Ao adentrar a “torre de marfim” que era a universidade brasileira — pensada
“por” e “para” as elites —, a moga negra deveria se moldar ainda mais.
Entretanto, ndo foi bem isso que aconteceu com Lélia. Ela cursou duas
graduagdes que, posteriormente, foram retomadas em suas atividades de
intelectual e ativista. Tornou-se fluente em francés e também estudou inglés
e espanhol. Foi uma fase de contradi¢cdes. Nessa trajetéria académica, Lélia
distanciou-se cada vez mais da realidade das mulheres negras de sua faixa
etaria e origem social. De um lado ela era timida e reprimida, mas de outro,
uma estudante que se destacava. Indicagdes, portanto, de que “aquela
pretinha legal” ndo pararia por ali: iria bem mais longe (RATSS e RIOS, 2010,
p. 44).

Lélia trilhou carreira docente e como professora lecionou em instituicdes
publicas e privadas de prestigio. Foi coordenadora do Departamento de Estudos e
Pesquisas do Centro Cultural, vice-diretora da Faculdade de Comunicagao e diretora

do Departamento de Comunicagao da Faculdades Integradas Estacio de Sa.
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Segundo Ratss e Rios (2010), pode se apreender que a aceitagdo de Lélia nos
espagos académicos, especialmente, religiosos e militares era permeada pelo
reconhecimento de sua capacidade intelectual e adesao a padrdes de estética e
comportamento socialmente impostos pela elite branca. O que pode ser verificado em
fotos do acervo pessoal da educadora Ana Felippe, amiga de Lélia, onde é possivel
vé-la utilizando peruca, roupas e acessorios, segundo o padrdo eurocéntrico de

beleza.

O cara da um jeito assim... passa um creme rinse, fica mais claro, da uma
esticada no cabelo, tudo bem...E eu ndo quero dizer que eu ndo passei por
iSso, porque eu usava peruca, esticava o cabelo, gostava de andar vestida
como uma lady. (PEREIRA e HOLLANDA, 1979, p. 203 apud RATSS e RIOS,
2010, p. 50).

Apesar de ter progredido na carreira e alcancado uma relativa ascensao
social, nao foi isenta de situagdes de discriminagao, preconceito e racismo. Talvez o
evento mais traumatico que tenha vivido tenha ocorrido durante o seu relacionamento
com Luiz Carlos Gonzalez, um homem branco, de origemespanhola, que foi seu

colega de faculdade.

[...] Mas quando chegou a hora de casar, eu fui me casar com um cara branco.
Pronto, dai aquilo que estava reprimido, todo um processo de internalizagéo
de um discurso "democratico racial" veio a tona, e foi um contato direto com
uma realidade muito dura. A familia do meu marido achava que o nosso
regime matrimonial era, como eu chamo, de "concubinagem “porque mulher
negra nao se casa legalmente com homem branco; é uma mistura de
concubinato com sacanagem, em ultima Instancia. Quando eles descobriram
que estavamos legalmente casados, ai veio o pau violento em cima de mim;
claro que eu me transformei numa "prostituta", numa "negra suja" e coisas
assim desse nivel... Mas, de qualquer forma, meu marido foi um cara muito
legal, sacou todo o processo de discriminagdo da familia dele, e ficamos
juntos até sua morte [...]. (GONZALEZ, 1994, p. 383-384).

Ao que tudo indica, Luiz Carlos teria exercido uma influéncia importante no
despertar de Lélia para o reconhecimento e construgao de sua identidade étnico- racial
bem como para o seu envolvimento nas questdes politicas, das quais mantivera-se

distante.

Luiz Carlos foi muito importante na minha vida [...] ele rompeu com afamilia,
ficou do meu lado e comegou a questionar a minha falta de identidade comigo
mesma. Isso doi [...], por isso eu tenho orgulho de trazero nome dele. Eu
nunca troquei o meu nome, podia estar com o meu nome, de solteira, Lélia
de Almeida, mas é uma homenagem que eu presto a esse
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homem branco tdo sofrido [...] essa pessoa que demonstrou uma
solidariedade extraordinaria [...] e foi a primeira pessoa a me questionar
com relagdo ao meu préprio branqueamento. (DEPOIMENTO EXTRAIDO DE
PROJETO PERFIL — LELIA GONZALEZ apud RATSS e RIOS, 2010, p. 53).

Segundo Lélia, o marido teria tido “descompassos pessoais e cometeu suicidio”
(RATTS e RIOS, 2010, p. 52). O confronto com a familia de Luiz Carlos, a morte do

marido e da mae, na mesma década, teriam marcado profundamente a vida de Lélia.

Mas enfim: voltei as origens, busquei as minhas raizes e passei a perceber, por
exemplo, o papel importantissimo que minha mae teve na minha formagéo.
Embora india e analfabeta, ela tinha uma sacagéo incrivel a respeito da
realidade em que nds viviamos e, sobretudo, em termos derealidade politica.
E me parece muito importante eu chamar a atencao para essa figura, a figura
de minha méae, porque era uma figura do povo, uma mulher lutadora, uma
mulher inteligente, com uma capacidade muito grande de percepcéo das coisas
€ que passou isso pra mim... que a gente ndo pode estar distanciado desse
povo que estd ai, sendo a gente cai numa espécie deabstracionismo muito
grande, ficamos fazendo altas teorias, ficamos falando de
abstracoes...Enquanto o povo esta numa outra, esta vendo a realidade de uma
outra forma. (PEREIRA e HOLANDA, 1979, p. 203 apud RATSS e RI0S,2010,
p. 54).

Ratss e Rios (2010) relatam que foi apds as significativas perdas, do marido e
da mae, que Lélia aos 37 anos de idade, se inseriu no meios sociais e politicas dando
inicio ao processo de insurgéncia, autoconhecimento e compreensio darealidade sob
um novo viés, tendo o racismo como componente fundamental. Assim “[...] a
professora nos mostra os caminhos doloridos que fizeram Lélia de Almeida, “apretinha

legal e a lady, sair de cana para dar espaco a intelectual ativista” (p. 55).

Depois dessa experiencia traumatica que eu tive com a familia do Luiz Carlos
e com o seu suicidio, houve o meu segundo casamento. Eu me caseicom um
mulato - pai branco e mae negra -, como se diz na Bahia, um tinta fraca. Ele
tinha uma ideologia de classe, ndo gostava de preto...n6s ficamosjuntos
durante cinco anos, era engragado, porque, enquanto eu estava em busca de
mim mesma, ele procurava fugir de si préprio, apesar de a gente se gostar
muito, a relagdo da gente ndo estava combinando. A gente se separou e
minha cabega dangou, afinal eu fui casada com um cara branco, de origem
espanhola, que dava todo apoio a questéo racial, e quando eu caso com um
cara de origem negra, ele ndo tem essa solidariedade, ele disfarcava esse
lado. Eu fui parar no psicanalista. (O PASQUIM, 1986, p. 10apud RATTS e
RIOS, 2010, p. 59-60).

Para Lélia, a psicanalise foi essencial para o desenvolvimento da consciéncia
sobre a sua negritude bem como contribui para o descobrimento e reconhecimento de

suas origens.
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[...] e a analise nesse sentido me ajudou muito. A partir dai fui transar meu
povo mesmo, ou seja, fui transar candomblé, macumba, essas coisas que
eu achava que era primitivas. Manifestagdes culturais que eu, afinal de
contas, com uma formagdo em filosofia, transando uma forma cultural
ocidental tdo sofisticada, claro que nao podia olhar como coisas importantes.
Mas enfim, voltei as origens, busquei as minhas raizes [...] RATTS e RIOS,
2010, p. 60-61).

Ratss e Rios (2010) apontam que, de encontro a jornada de busca pessoal
percorrida por Lélia, a psicanalise, tendo despertado a sua atencdo para os
mecanismos de racionalizagdo, esquecimento, recalcamento entre outros,
desenvolvidos por ela ao longo da vida, tornara-se mais uma de suas areas de

formacao.

Em meados de1970, Lélia aproxima-se do candomblé, com profunda imersao,
0 que segundo escritos de Ratss e Rios (2010) “torna-se uma referéncia poética e

imagética para Lélia Gonzalez” (p. 64).

[...] eu estou muito ligada ao candomblé. Nao é misticismo, € outro codigo
natural, misticismo é uma coisa muito ocidental. O candomblé é uma coisa
muito mais ecoldgica, vocé faz comida, vocé faz oferenda, vocé vai pra
floresta, minha religiosidade esta muito mais africanizada que ocidentalizada.
(O PASQUIM, 1986, p. 11 apud RATSS e RIOS, 2010, p. 65).

Os autores mencionam que, em sua trajetéria, Lélia também atuou no campo
da cultura negra, sendo responsavel por realizar o primeiro curso de Cultura Negra no
Brasil, em 1976, na Escola de Artes Visuais, no Rio de Janeiro. Foi eleita como
representante da Escola de Samba Quilombo, autora do enredo “A Revolta dos
Malés” do Grémio Recreativo e Bloco Carnavalesco Mocidade dos Guararapes,
escreveu artigos, livros, os quais abordaram as manifestagées culturais da populagéo
negra no Brasil, aspectos da identidade e emancipacdo negra na Africa e na diaspora.

Ao mesmo tempo, se envolveu com o movimento negro.

Todo esse processo de mudanga contribuiu para a construgdo da imagem
publica de Lélia Gonzalez. Seu crescimento pessoal se deu pela formagéo
intelectual e pela afirmacdo de uma consciéncia no tocante a raca e ao
género. Naquele tempo, pode-se dizer que Lélia passou por um processo
de corporificacdo da consciéncia negra. Seu corpo demarcava uma nova
persona publica (RATTS e RIOS, 2010, p. 69).
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Entre as perceptiveis mudangas de Lélia, Ratss e Rios (2010) observam que
ela passou a usar o cabelo natural, variando entre o cacheado, crespo e o estilo black
power, também aderiu 0 uso da Henna para pintura. A linguagem adotada por ela,
também foi uma caracteristica marcante, o denominado pretugués®, falado e escrito,
constituia uma mistura de giria e dialeto popular, local ou regional, pouco comum nos
circulos académicos e intelectuais, por ser considerada coloquial, o uso desta
linguagem pode ser evidenciado em sua produgdo textual e em muitas desuas

exposigdes publicas.

Lélia Gonzalez se tornou uma figura publica convidada a escrever e a falar
az respeito de temas ligados a negros, mulheres, racismo e sexismo. Aparece
ai mais um aspecto de sua transformag&o pessoal: a liberdade de expressao
escrita e falada de uma mulher que, em tempos de escola e formacgao
académica, havia se conformado aos padrées formais de comportamento.
Com sua performance publica, ela a um s6 tempo se inseriu no territorio
discursivo e o construiu. (RATSS e RIOS, 2010, p. 72).

Ao se identificar e reconhecer como mulher negra, Lélia, desenvolveu um
pensamento, discurso e uma postura critica, ética e politica sobre as desigualdades
de sexo, classe e raca. Dedicou-se a estudar as condicoes de exploracao e
subordinagao das mulheres negras, as causas socioculturais e econdmicas. Com isso,
influenciou muitas mulheres negras, inspirou e impulsionou coletivos, movimentos e

organizacoes feministas e negras(os).

A importancia de Lelia Gonzalez na produg¢ao de um discurso critico sobre a
posicao subalterna da mulher negra na sociedade brasileira é consenso no
interior da militancia feminista e negra em todo o pais. Em Sao Paulo, ativistas
e intelectuais que posteriormente formaram coletivos e organizagbes de
mulheres negras foram influenciadas por ela, como é o caso de Sueli
Carneiro. (RATSS e RIOS, 2010, p. 100).

Para citar algumas de suas atividades enquanto ativista e militante dosdireitos
dos negros, sobretudo, das mulheres negras, Lélia, participou do Instituto de Pesquisa
das Culturas Negras - IPCN, de 1976-1978; foi membro do Movimento Negro
Unificado — MNU, de 1978-1982 e em 1983 junto com outras mulheres negrasformou

o Coletivo de Mulheres Negras - Nzinga, no Rio de Janeiro.

9 Segundo Ratts e Rios (2010, p. 72), “Lélia, ao adotar palavras e expressdes populares - algumas de
origem africana -, passou a usar o pretugués — termo, segundo ela (1982, p. 205-6)".
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Candidatou-se a deputada federal pelo Partido dos Trabalhadores — PT, em
1982 e a deputada estadual pelo Partido Democratico Trabalhista — PDT, em 1986,
sendo eleita a primeira suplente nas duas candidaturas e integrou o ConselhoNacional
dos Direitos da Mulher — CNDM, de 1985 a 19809.

Produziu inumeros artigos, ensaios e escreveu os livros: O lugar de negro, de
1982 em coautoria com o socidélogo argentino Carlos Hasenbalg e Festas populares,
de 1989.

Em sua trajetdria, académica, intelectual, politica e social, Lélia, militoucontra
o racismo e sexismo no Brasil. Enfrentou o preconceito e a discriminagcédo e quebrou
paradigmas ao questionar o papel da mulher negra na sociedade. Chamoua atengao
para as desigualdades raciais e de género e colocou o feminismo negro em

perspectiva.

Com a praxis ética e politica a favor da liberdade e emancipacao, também
combateu a ideologia do branqueamento, o mito da democracia e o eurocentrismo.
A resisténcia e luta contra o racismo revelam a dedicagdo a descolonizacdo do
pensamento social e a defesa intransigente dos direitos das mulheres negras denotam

0 seu empenho na construgao e desenvolvimento do feminismo negro no Brasil.

Seu trabalho contribui para a visibilidade do protagonismo negro na formagéao
social, politica, cultural e histérica do Brasil e para o despertar da consciéncia critica
sobre a identidade e pertencimento étnico-racial do povo brasileiro a partir do
reconhecimento e afirmagao das origens indigenas latina e africanas e dos aspectos

culturais, sociais e politicos.

Lélia faleceu em 10 de julho de 1994, na cidade do Rio de Janeiro, em
consequéncia de problemas cardiovasculares. O valor de seu legado é imensuravel

e continua inspirando pensamentos e agodes.

3.3 Em busca de si mesma

Eu cresci ouvindo que eu era uma menina exética, uma mulher exotica e ai
eu ficava pensando, o que que é ser exético? E vocé ser um feio atraente?
Até hoje nao sei qual é o significado dessa palavra exdético. Exético pra mim
€ uma cobra, é um lagarto, ele € um animal exético, que nao é domesticado
e ao mesmo tempo é bonito porque é atraente pelas suas cores, pela sua
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textura de pele, por aquilo que é diferente. Entao, eu ficava pensandoassim:
eu sou exotico por isso? Eu tenho alguma coisa de anormal dentre o grupo
que eu frequento, dentre meus amigos, dentre as pessoas? (LIZ, 29 anos,
MEI).

Liz, tem 29 anos de idade, ensino médio incompleto e se apresenta como
auxiliar de veterinaria, microempreendedora individual - MEI. Se declara espiritualista,
sem vinculo religioso. A mé&e é ruiva e o pai negro. Sua avd materna era branca,
descente de alemaes e os avOs e bisavds paternos negros, descendentes de

escravizados.

Ha cerca de cinco meses saiu de casa e foi morar no emprego, onde cuida de
um cao em fase terminal. Menciona que nunca se identificou com o emprego formal

€ associa a atividade de trabalho por conta prépria com a desejada liberdade.

Faz dois anos que eu decidi que ia trabalhar por conta, no meio da pandemia,
eu anulei minha carteira e hoje eu trabalho como MEI. Me desvincular de um
servico de uma empresa ja era uma coisa que eu queria, nunca gostei de
trabalhar para uma empresa, pra uma pessoa, sempre gostei de trabalhar
mais livre, dessa forma pra mim foi melhor. (LIZ, 29anos, MEI).

Nasceu em Sao Paulo, capital e reside no distrito Vila Andrade, situado na
zona sul da cidade, uma das regides com maior disparidade socioeconbémica da
cidade, em meio ao Pananby, bairro de classe média/alta e a populosa favela de

Paraisépolis.

Antes de se mudar para o trabalho, Lis morava em um terreno conquistado
pela familia por usucapidao. Ha 45 anos atras, quando foi ocupado pela familia, ndo
havia infraestrutura urbana, o saneamento basico sé foi instalado tempos depois. Com
o passar dos anos, inumeros empreendimentos foram construidos no entorno eo lote
da familia ficou espremido em meio a edificios residéncias e comerciais,sendo alvo
constante do mercado imobiliario. A mae permanece na casa € nomesmo terreno,
moram também sua filha mais velha e um irmao, a familia resisti a especulacao

imobiliaria ha 45 anos.

Foi acolhida dos dez aos dezessete anos, apds denuncia sobre as condicbes
de vida feita pela avd materna ao conselho tutelar, refere que incialmente foi

encaminhada para um servigo de acolhimento institucional para criangas e
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adolescentes e posteriormente para um “colégio interno”, onde permaneceu até o

desacolhimento, feito pela avo.

Eu morava no colégio...a minha mae tem uma doenga mental, ela tem
esquizofrenia de nivel leve, numa fase entre dos meus oito aos meus dez
anos de idade, no qual a crianga, se ela mora com 0 meu pai, ela precisa, ela
abdica muito, ela se sente muito dependente do pai, se ela mora com a mae
ela se sente muito dependente da mde. Naquela época minha mée ja era
separada do meu pai e eu convivia com ela, entdo ela ja demonstrava alguns
tipos de comportamento que eu me afetava muito e eu também nao sabia
lidar, eu era apenas uma crianga. Minha avo, ela fez uma denuncia com
conselho tutelar, passou todo por um processo e... foi uma assistente social
em casa e viu como era a condicdo de vida que eu levava e a partirde |a
elas me levaram para um abrigo né. Esse abrigo primeiro eu fiqueinum
lugar que fica do lado do forum onde eles fazem resgate de diversos tipos de
criangas, de determinadas situagbes, desde criangas que ja estavam
expostas a drogas, criangas que sofreram abuso, criangas que tinham algum
problema de conflito familiar, todas elas eram colocadas la e conforme iam
aparecendo uma vaga apropriada para a situacao daquela crianca, elas eram
sido tiradas de la. Gragas a Deus eu fui para um lugar bom! Entdo eu convivi
dos dez anos aos dezessete nessa instituigao religiosa. (LIZ, 29 anos, MEI).

Retornou ao convivio familiar aos dezessete anos e com o falecimento da avo

passou a viver com a mae, assumindo os cuidados integralmente.

Antes de ir morar no meu trabalho eu morava junto com a minha mée, porque
aos dezessete anos a minha avo resgatou a minha guarda e eu passei a
morar com a minha avé. A minha mae foi interditada por diversas vezes, mas
€ complicado a situacao de saude dela porque ela ndo chega a ser um caso
de interdicdo, mas ela também n&o consegue viver socialmentecom as
outras pessoas. Entéo, ela recebe um auxilio do governo, que éuma renda
minima, mas ja ajuda muito. A medicacao que ela tomava era uma medicao
muito forte, até que o organismo se adaptasse com aquela substancia ela
ficava muito sonolenta, muito grogue, ela ndo conseguia fazer as atividades
normais de casa como: lavar a louga, varrer a casa. Ela ficava muito tempo
dormindo e ai a gente foi deixando que ela ficasse sem tomar a medicagéo e
ai depois ela nunca mais tomou. Mesmo a gente sabendo que o maior
estimulo da doenca dela é o cigarro e o café a gente mantém ela assim e ela
vai levando a vida dela assim. (LIZ, 29 anos, MEI)

Hoje, nega ser a responsavel familiar, mas continua exercendo papéis efuncdes
fundamentais no contexto e dinamica familiar, sobretudo, nos cuidados da mae,

diagnosticada com esquizofrenia.

Eu ndo gosto de usar essa palavra, porque eu ndo sou responsavel por ela,
o direito mesmo tutelar seria da minha irma mais velha, que tanto é que
quando ela teve um dos transtornos mais intensos, quem procurou internato
pra ela foi a minha irm&, quem assinou a documentacgao foi ela, ela é a irma
mais velha entende? Ent&o, assim, eu ja compreendo que apesar dela ser a
minha mée, de eu ter passado uma infancia e uma adolescéncia um pouco
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transtornada por conta da doenca que ela tinha, eu tenho que ter consciéncia
também que eu tenho a minha individualidade. Eu ndo posso sustentar toda
a doencga dela em cima de mim, porque isso me afetou muito,os estudos, por
exemplo, eu ndo consegui terminar os estudos, os meus trabalhos, os meus
relacionamentos sociais, tudo isso por volta dela entende? (LIZ, 29 anos, MEI)

Sendo a principal cuidadora da mae, compreende que os cuidados deveriam
ser partilhados pelo nucleo familiar e que os familiares, portanto, deveriam ser mais

envolvidos, comprometidos e a sua maneira tenta envolvé-los nos cuidados.

Isso deveria ser um contexto familiar entre eu, a minha irma mais velha, o
meu tio né, do que vocés acham do que é melhor para a Viviane? Que é a
minha mae, vocés acham que € melhor ela ficar internada num local ou vocés
acham que é melhor a gente lidar com a situagcdo que ela tem? Porque
quando uma pessoa tem um tipo de doencga assim, principalmente quando
vocé nao tem entendimento, vocé acha que ela vai tomar um remédio, vai
fazer um tratamento e que ela vai melhorar, vocé néo entende que isso € uma
doenga, que ndo tem cura e ela jamais vai voltar a ser o queela era, ela é o
que ela é agora, e que a gente que esta ali convivendo com ela tem que
aceitar o mundo que ela vive, tem que aceitar ela da maneira que ela é, entdao
eu sempre coloco a gente porque eu tento incluir a minha familia mas
normalmente desde pequena até o momento atual quem tem lidado
fortemente com essa situagéo sou eu. (LIZ, 29 anos, MEI).

Entende-se que se estabeleceu ao longo da vida uma relagdo de
codependéncia entre ela e a mae, e tendo abdicado de muitas coisas em detrimento
dos cuidados da genitora, hoje, mais consciente das potencialidades dela, tenta lidar
com a situagédo de uma forma diferente, busca estabelecer limites com mudancas de

comportamento.

Entao eu vejo que muito da parte que eu tava ajudando ela, apoiando ela,
eu ndo tava ajudando, eu tava fazendo com que ela se sentisse mais
independente da minha ajuda e ndo buscasse forgas dentro dela prépria, que
ela tem condigbes de trabalhar, ela tem condicbes de se manter, elatem
condi¢des de viver uma vida, pode-se dizer, normal entre aspas, mas, como
ela ficou muito dependente de mim ela criou um vicio que eu tenho que
comprar as coisas pra ela, que eu tenho que fazer as coisas por ela e ela
coloca muito a culpa disso da doenga. (LIZ, 29 anos, MEI)

Suas caracteristicas fenotipicas comegcaram a chamar a atengédo ainda na
infancia, quando crianga ao observar os pais e outros familiares buscando
semelhancgas percebia mais diferengas, mas para ela, naquele tempo, isso ndo era

um problema, tornou-se um problema com o passar dos anos.
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Bom, tudo comega no &mbito familiar, entdo assim, vocé tem a sua familia
né, e... uma hora ou outra vocé... as pessoas com qual vocé mais se compara
€ com o seu pai, com a sua mae, e ai vocé; tanto é pelo sexo e género tanto
quanto a cor de pele, o cabelo né; quando vocé esta em reunides de familia,
vocé, as pessoas sempre falam assim: “nossa, vocé € acara do seu pai,
nossa, vocé tem o olho da sua mée, vocé tem o génio da sua avd” Entdo eu
acho que isso faz parte do crescimento né, faz parte de uma parte da infancia
onde vocé comega a se olhar como o outro sendo o seu espelho, entdo vocé
olha pra si olhando pro outro; que vocé tem o nariz da sua avo, vocé o génio
da sua méae, vocé tem o tal carater do seu pai, quevocé tem a cor de pele dos
seus avos; e no meu ambito familiar eu ndo tinha essa identificagéo. (LIZ, 29
anos, MEI).

Ser diferente ndo a incomodava, o que passou a incomoda-la foi o constante

uso dos fendtipos com conotagao depreciativa, ofensiva, inclusive, no ambito familiar.

Pra mim mesmo ndo era um incomodo, ele passou a se tornar um incomodo
quando eu comecei...comecei a perceber que isso era muito frequente, vinha
de uma conotativa ruim, uma conotativa agressiva, por exemplo:quando eu
morava com a minha avd, é... a gente é... quando €é crianga super traquina,
apesar de eu nédo ser traquinas, mas assim, minha avo ela dava bronca e ela
sempre me chamava de neguinha, de cabelo ruim,dessas coisas...e...eu
comecgava a me questionar né, o que que era. Uma coisa que a minha avo
falava muito era “Neguinha do Fulo” entdo eu cresci pensando assim: “O que
que é neguinha do fulo né?” Neguinha conformeeu fui crescendo e
aprendendo um pouco uma cultura afro negrinha né é a moga, moga negra;
fulo que ela em o cheiro de flor. Entdo a minha avé nem tinha consciéncia
disso, mas ela usava isso pra me ofender sem saber exatamente qual era o
significado; entdo s&o coisas que eu fui aprendendo crescendo, mas,
anteriormente até esse meu crescimento desenvolvimento de consciéncia eu
fiquei muito tempo assim questionando o porqué. (LIZ, 29anos, MEI).

Cresceu sendo percebida como diferente, sentindo-se diferente, mas sem
entender o porqué, e assim foi assimilando a qualificagao exética que lhe foi atribuida;
contudo, exdtico para si sempre representou animais silvestres e no seu
entendimento, sendo vinculado a um ser humano sO poderia sugerir uma

anormalidade.

Entao, quando eu era mais jovem as pessoas falavam assim: “nossa vocé &
magra, vocé tem uns tracos do rosto, parte dos ossos sdo finos, séo
europeus, seu nariz ele parece islamico né, e tenho sardas, ent&o... eu cresci
ouvindo que eu era uma menina exotica, uma mulher exdtica e ai eu ficava
pensando, o0 que que & ser exdtico? E vocé ser um feio atraente? Até hoje
ndo sei qual é o significado dessa palavra exotico, exético pra mim é uma
cobra, é um lagarto, ele € um animal exético, que ndao € domesticado e ao
mesmo tempo é bonito porque € atraente pelas suas cores, pela sua textura
de pele, por aquilo que é diferente. Entao, eu ficava pensandoassim: eu sou
exotico por isso? Eu tenho alguma coisa de anormal dentre o
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grupo que eu frequento, dentre meus amigos, dentre as pessoas? (LIZ, 29
anos, MEI).

Pensar sobre a propria identidade étnico-racial faz parte de uma busca
incessante por reconhecimento ao longo da vida, sobretudo, por néo se identificar com
nenhum grupo étnico. Inclusive, um dos motivos pelos quais decidiu participar desta
pesquisa foi justamente a intencdo de obter esclarecimentos sobre o assunto que

considera importante.

Penso sobre a minha identidade étnico-racial ha um bom tempo. Isso ja faz
parte de uma trajetéria minha por conta de ndo me sentir identificada em
nenhuma cultura, em nenhuma etnia. (LIZ, 29 anos, MEI).

A fim de descobrir a sua origem e pertencimento étnico, na adolescéncia,
buscou referéncias a partir de fenotipos e pesquisas sobre determinados grupos e

suas culturas e fez importantes descobertas.

Entao, no decorrer da minha adolescéncia pela minha tonalidade de pele que
ndo é, eu ndo considero uma tonalidade de pele de uma pessoa negra,
também nao identifico como uma cor de pele que pode se dizer “um jambo”
ou uma mesclagem. Eu tenho uns tracos assim que o mais parecido comigo
foi indigena né, tonalidade da pele e isso € uma coisa também que eu fiquei
algum tempo abordando porque eu achava assim que eu era tdo parecida
com indigena, mas meu cabelo n&o é liso. Eu achava que o indigena ele tinha
que ter o cabelo liso, pra ele ser um indigena mesmo e ai eu comeceia
pesquisar também a cultura indigena e eu sei que existem indigenas que eles
sdo albinos, existem indigenas que eles tém o cabelo é... cacheado, as vezes
até crespo, existem indigenas nem se quer tem os olhos puxados né. Entao
ai que eu comecei aprofundar mais nessa minha pesquisa étnica porque eu
comecei a ver que nao existe um padrdo pra vocé se pertencer a alguma
etnia, entende? Entdo isso vai muito do... do que a sociedade fez a gente
acreditar num perfil pra que a gente se adentrasse a esse perfil, que na
verdade todo mundo quer se identificar com um grupo, todo mundo quer fazer
parte de um pertencimento. Mas eu descobri que ndo é bem assim né,que eu
posso me sentir pertencente sem, sem desenvolver ou ter aquelas
caracteristicas do qual a sociedade nos apresenta. (LIZ, 29 anos, MEI).

Mesmo considerando que a busca por conhecimento constitui um processo
natural do ser humano, Liz destaca um momento marcante de sua vida no decorrer
do processo de construcao e reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-

racial e de classe.

Pra mim foi um processo que eu entendo como natural, essa busca né, de
nos conhecermos, € do ser humano e cada um vai ter seu gatilho. Uns podem
comegar com a parte da sua origem, da sua familia, da sua etnia, dasua cor,
da sua classe socia, tudo eu entendo como um gatilho, mas, houve
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sim um momento eu falei que eu precisaria me compreender, na minha familia
como eu te disse, eu fui criada pela minha avo e minha avé era um pouco
quanto racista, mas, mais do que pouco né. Ela é descendente de alema3,
entdo... ela tinha algumas crengas né, quando a gente vai ficando adulto né
a gente percebe que a gente carrega muita coisa da nossafamilia, muita
coisa dos nossos pais e que muitas coisas ndo sao saudaveis. (LIZ, 29 anos,
MEI).

Acerca disso conta que por ser de origem pobre e ter nascido e crescido num
bairro de classe média-alta sempre ouviu, especialmente, da avé que, por precaugéao,
nNao se aproximasse e se relacionasse com pessoas de outra classe social, que nao

fosse a sua, que fosse branca ou tivesse uma realidade diferente da sua.

Entao a minha avé, ela tinha...pra gente morar num bairro rico e ndés sermos
pobres, ela tinha uma mania de dizer, assim, que pra que nds ndo nos
envolvéssemos com... com as criangas ricas, nos envolvesse com
relacionamentos, porque esses tipos de pessoas queriam apenas nos usar.
Entao eu cresci com isso e foi meio complicado porque as vezes, assim, eu
queria fazer amizade com uma pessoa que eu via que ela ndo tinha mesma
classe social que a minha ou que ela era branca ou que ela diferente, muito
diferente de mim, eu ficava com isso na cabega. (LIZ, 29 anos, MEI).

Assim, no contexto familiar e social inquietacoes sobre identidade étnico-
racial e de classe e implicagdes decorrentes dos processos de reconhecimento, se
interrelacionavam e de uma forma ou de outra sempre estiverem presentes em sua

trajetoria.

Essa minha busca também foi pra tentar ver se a minha avo tava certa
mesmo, sobre isso que ela tava dizendo ou se isso era uma limitacao que ela
tinha me causado. Isso veio pra mim através de um relacionamento que eu
tive, aos vinte e trés anos, ndo foi um relacionamento sério, mas, era uma
pessoa totalmente diferente de mim. Até entdo eu n&o sabia da classe social
dela, mas, assim, pela cor, pela forma de falar, era uma pessoa diferente de
mim. Eu me sentia muito humilde perante ela e quando eu a conheci era uma
pessoa téo liberta que eu falei assim: "nossa, ndo tem como a gente é... ndo...
ndo se chocar", entendeu? Ter esse choque culturalporque ndés somos
pessoas de mente aberta né. Talvez, essa pessoa tivesse buscando a
mesma coisa que eu, meio que se misturar com as pessoas, meio que se
unificar, alids, de querer se diminuir, mas é... porque... como eu posso dizer
a palavra? Se individualizar sabe? E foi através dessa pessoa que eu tive
essa vontade, essa liberdade de quebrar esse padrao que foi gerado pela
minha familia. (LIZ, 29 anos, MEI).

Do contexto social e comunitario, recorda-se com afeto de uma senhora

britdnica que conheceu na infancia, alguém que a tratava com respeito e
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consideragédo, com quem teve conversas significativas e lhe apresentou novas

perspectivas sobre a realidade social e cultural.

Quando eu era mais nova, acho que eu tinha oito anos de idade, antes de eu
ir para o internato, tinha na rua da minha casa, tinha uma senhora queela
era muito estilo a esposa do papai noel, ela tinha o cabelo bem branquinho,
enroladinho, o rosto bem redondinho com as bochechas bem rosadas, ela era
britanica e toda vez que ela me via passeando com o cachorro ela me
chamava para ir no apartamento dela pra tomar cha e comer um pedago de
bolo, e a gente ficava conversando; a gente acabou meio que fazendo uma
amizade. Eu soube até que teve uma época que ela queria me adotar pelo
transtorno que a minha méae tinha, ouve uma discussao entre ela e minha
mae e nunca mais eu a vi. Mas ela também me trouxe qualificacées de uma
coisa diferente, me trouxe um contraste de realidade social como também de
realidade de educagéo, entdo ela foi também alguma pessoa que me trouxe
um gatilho, que me trouxe algo de interessante. (LIZ, 29 anos, MEI).

Aos vintes e trés anos de idade ainda tentava superar as barreiras simbdlicas
e materiais que haviam sido impostas, questionava o padrdao de comportamento
familiar e buscava construir novos repertérios e assim se envolveu com um rapaz

branco de classe média alta.

Na época eu ja tava em busca mesmo de fazer novos amigos, conhecer
novas pessoas, novas formas de pensar, interagir mesmo, ter uma troca com
as pessoas, entédo eu participava muito de retiros né, eu ia em retiros culturais,
em retiros de meditacdo e foi em um pequeno retiro que euconheci esse
rapaz, ele foi chamado através de um colega que estava participando, eles
iam fazer uma roda de capoeira na fogueira de noite, entdo, eu achei aquilo
super, um maximo. Porque eu nunca tinha visto as pessoas tocando berimbau
ali, cantando, batendo palma na roda, eu fui assim na roda e fiquei tipo que
legal e as musicas pareciam musicas de canto de roda, eu achei muito legal!
E ai eu conheci, e ai eu fiquei: como assim? Mas como pode, um rapaz branco
jogando capoeira? E eu fiquei assim; falei: "nossa que legal né?" A gente é
liberto, a gente pode fazer tudoque a gente quer, por que que a gente fica
com essa limitagdo? E ai eu comecei a conversar com ele, a gente se
conheceu. (LIZ, 29 anos, MEI).

Contudo, quanto mais conhecia o rapaz por quem tinha se interessado, mais
se distanciava dele ao comparar realidades completamente distintas e perceber o
abismo que havia entre eles. Diante dele, sentia-se diminuida e questionava o mérito

por ter despertado interesse, em razédo de sua origem, etnia e classe social.

Quando eu fui na casa dele eu pensei que ele era como uma pessoa como
eu, mas, na verdade ele ndo era. Ele morava la no alto da lapa, ele tinha um
puto de um casaréo e ai ele falou assim: vocé quer conhecer a minha mae?
Ai que eu vi aonde que me pegava porque, assim, eu fiquei nossa nunca
levaria ele na minha casa pra conhecer a minha familia, porque que ele ta
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pedindo pra eu conhecer a méae dele, eu fiquei assustada com isso e eu
falei que ndo, que eu nao ia conhecer a mae dele ndo. Eu fiquei com isso na
cabega, nossa como € que eu sou besta né, tipo a pessoa ela ta la, gostou
de mim, me chamou para conhecer a familia dela e eu t6 me sentindo meio
que diminuida, meio como se eu ndo tivesse merecimento pra isso sabe? Eu
fiquei muito com isso na cabega e ai eu fiquei pensando assim: quantas vezes
eu ja nao perdi oportunidade de um emprego, de conhecer amigos, conhecer
pessoas, de ter um relacionamento porque eu me sentia diminuida, eu
achava que eu néo tinha merecimento. (LIZ, 29 anos, MEI).

Sentia vergonha de si, embora ndo compreendesse muito bem por que, como

se sua existéncia ofendesse o outro e, portanto, o relacionamento nao foi adiante.

Eu sentia muita vergonha daquilo que eu era, apesar de ndo saber o que eu
era, eu... sei la, eu me sentia como se eu tivesse ofendendo a pessoa sabe?
E um sentimento assim que eu ndo posso, hao tenho como teexplicar, mas,
hoje eu compreendo que aquilo ali tava tudo dentro da minha cabecga, que
eram padroes familiares que eu fui acrescentando pra minha personalidade,
ao ponto de eu usar isso inconscientemente, ndo saber que eu estava agindo
daquela maneira e sofrendo por ela e ndo saber o porqué estava sofrendo.
Ali ndo vinha s6 de medo, de me sentir diminuida nem nada disso, era de
ndo expressar a minha verdade, de nao ser aquilo que eu era entendeu? E
agir como mandava o figurino, como mandava minha familia. (LIZ, 29 anos,
MEI).

As crengas e valores familiares foram moldando a sua individualidade ao longo
do processo de desenvolvimento e a superagao dos padrdes de comportamentos

familiares, tornou-se um desafio permanente.

E como mandava a minha familia, com as crencas que a minha familia
tinha, foi isso que construiu a minha individualidade, conforme vocé vai
crescendo, vocé é como se fosse um guarda-roupa, vocé abre o guarda-
roupa e vocé fala assim: poxa, mas de onde veio essa roupa? Essa roupa
nao tem nada a ver comigo e ai vocé pega na roupa e fala: nossa essa roupa
era da minha avo e ai vocé fala: porque que eu t6 guardando isso? Quando
vocé vai crescendo é, tendo a sua prépria maneira de pensar vocé vai tirando
do armdrio essas coisas que nao sdo suas. (LIZ, 29 anos, MEI).

Ao mesmo tempo que buscava romper padrdes pré-estabelecidos para
comportamento e construcdo de relacbes sociais, como ndo se enquadrava nos
grupos ditos “tradicionais” por ser classificada como diferente e sentir-se diferente da
maioria das pessoas, era atraida por pessoas igualmente diferentes e diante dessas
se sentia melhor e para se sentir completa também buscava coisas diferentes, como

o estudo de outras culturas.
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Quando eu era mais nova... eu acho que até hoje né, eu tenho um certo tipo
de interesse em pessoas diferentes, eu me classificava uma pessoa diferente,
entdo, eu buscava coisas diferentes pra ver se aquilo me complementava e
buscava pessoas diferentes, eu meio que me apaixonava,ndo € que eu me
apaixonava, eu me apaixonava pela pessoa e pelo que elatrazia de diferente.
Eu tinha um colega na primeira série que ele era negro, negro mesmo, assim,
a pele dele cintilava e os dentes dele eram muito brancos, o0 nome dele era
Cesar, ele era muito bonito e eu meio que era apaixonada por ele, porque ele
trazia essa beleza, tanto € com os outros amigos. Eu tive outro amigo Vinicius
que ele era branco, ele tinha os olhos azuis e bem loirinho, entdo assim,
pessoas que eram muito diferentes me chamavam a atragdo porque eu me
sentia muito diferente, porque eu ndo tinha um padrdo de nada, eu nao
conseguia me classificar com nada; entao pessoas que eram diferentes me
atraiam e ai eu me sentia muito mais feliz porque eu ndo me sentia mais
diferente. (L1Z, 29 anos, MEI).

Durante a escolarizacao, teve pouco acesso a histéria e cultura afro- brasileira

e indigena no contexto educacional, cujo ensino tornou-se obrigatério nos

estabelecimentos de ensino fundamental e médio apenas em 2008, com a

promulgacao da Lei n® 11.645.

A gente passa por uma breve historinha que nos contam né, eu acho que os
professores de historia eles devem ficar muito putos porque eles ndo podem
desenvolver aquelas aulas que eles gostariam de ensinar pros alunos porque
eles sofrem um padrdo ali, um corte que eles tém que cumprir com um, com
aquela demanda que o estado faz pra de quesito de ensino né... (LIZ, 29
anos, MEI).

Entretanto, no contexto escolar situacoes relacionadas a identidade étnico-

racial, de alguma maneira sempre estiveram presentes e os fendtipos sempre

chamaram a atencéao sobre as diferencgas, suscitando questionamentos sobre origem

e pertencimento.

Eu tinha dezessete anos, estudava no Etelvina em Paraisopolis e tinha um
grupinho de amigas e de repente uma menina que ficava me olhando virou
assim pra mim do nada e falou: sua mae é branca? O seu pai é branco? Ai
eu falei assim: a minha mée é branca! Ela falou assim: é por isso que vocé
ndo tem um nariz largo? E eu fiquei assim tipo sem entender, porque pra eu
ser negra, entdo, eu tenho que ter um nariz largo? Pra eu ser branca eu tenho
que ter um nariz fino? Eu nunca tinha ouvido uma pergunta dessa e eu
também nunca tinha me questionado a respeito sobre essa parte né, da
minha cor, do grupo que eu me pertencia. Naquele momento aquilo me
chocou muito, mas eu néo tinha resposta pra dar eu ndo sabia o que
responder, entdo, eu meio que deixei passar, eu fiquei um tempo pensativa
a respeito, eu nunca esqueci disso! (LIZ, 29 anos, MEI).

Sobre representativa de identidade étnico-racial lembra-se, especialmente, de

uma educadora negra, cujo comportamento despertou o seu interesse sobre a

ancestralidade e cultura do povo negro.
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Como eu te disse, eu estudei em colégio interno, eu fui educada por vinte e
duas mulheres diferentes, cada uma com a sua religido, cada uma com a sua
etnia, cada uma com a sua crenca, e tinha uma mulher, ela era negra mesmo,
ela se chamava Regiane, e se ndo me engano ela era evangélica, ela tinha
uma postura, ela trazia todo um agregado ancestral da cultura delana fala
dela, na expressao, na educagao e isso me despertou o interesse, ndo que
isso tenha me influenciado em minha busca mas assim, me trouxe uma
referéncia, despertou um gatilho. (LIZ, 29 anos, MEI).

Guarda muitas lembrancgas de situagées em que se sentiu diferente por ser
percebida pelos outros como diferente e tratada de forma diferente em diversos
contextos, sempre buscando entender por que, todavia, até desenvolver a

consciéncia, por muito tempo ficou sem respostas.

A forma que me percebiam e como as pessoas me tratavam, isso era uma
coisa absoluta. Vocé chegava no mercado vocé via como vocé era tratado
diferente de uma outra pessoa e vocé queria identificar quais eram as
caracteristicas que faziam melhor ou pior do que aquela outra pessoa. Apesar
de eu ser tdo nova, isso era uma coisa que eu ja percebia queexistia
alguma coisa diferente, que algumas pessoas eram tratadas de tal forma e
outras ndo, e eu me enquadrava em um desses lados. A comegar pela prépria
familia, por exemplo quando ia a restaurante, a minha mae, a minha avé, a
pessoa que tava ali do meu lado me falava para eu me comportar de uma
maneira diferente e eu ficava pensando, por que eu tenho que me comportar
de uma maneira diferente? O que esse lugar tem de especial? Entdo eu
comecei a olhar as pessoas a volta e conseguia perceber, nossa, as pessoas
tém algo de diferente de mim e eu queria entender o que era. Ndo era como
se sentar ou como falava, ou o que vestia ou comia, mas, me dava a
sensacéo... sabe quando vocé... falando assim no quesito de dinheiro, de
vocé ter poder aquisitivo, vocé se sentia mal se vocé entrasse em um lugar
muito fora da sua realidade. (LIZ, 29 anos, MEI).

Com o desenvolvimento da consciéncia, péde entdo compreender as
situacdes pelas quais havia sido submetida e acolher a sua singularidade, sem

julgamento.

Quando eu era mais velha, eu tinha um namorado e ele era gargcom la no
Space Blue, que é um restaurante da rede Fazano, no shopping Cidade
Jardim. Primeiro que no shopping Cidade Jardim vocé nem entra a pé, vocé
s6 entra de carro, entdo, eu fui buscar o meu namorado no trabalho naquela
época e eu entrei dentro daquele shopping e eu me sentia mal, eu queria sair
dali entendeu? Porque é chocante a sua realidade do que é apresentada,
naquele lugar, vocé até se sente mal. Isso...essa sensagdo que eu tive
quando mais velha era muito como eu sentia quando eu eramais nova, s6
que quando eu era mais nova eu nao tinha consciéncia,entdo eu sabia que
eu tinha uma atmosfera, criava uma divisdo entre mim e as pessoas que
estavam no ambiente, mas eu ndo sabia o0 que era, mais tarde quando cresci
e desenvolvi consciéncia eu entendi, que era preconceito pela minha cor,
preconceito pela minha classe social entende? (LIZ, 29 anos, MEI).
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Nao se lembra de ter vivido situacdes de preconceito e discriminagao étnico-
racial no trabalho, no entanto, recorda com dificuldade episddios de violéncia de
género, quando trabalhava como recepcionista em uma clinica veterinaria, sendo a

Unica mulher entre sete homens.

Ah! Enquanto mulher eu sofri uns bocados, porque infelizmente assim, a
gente sai da familia pra ir pro trabalho, parece que a gente vai saindo de
grupos né, vocé sai do ambito familiar e ai vocé faz amigos no colégio, ai
depois vocé faz amigos no trabalho e meio que vocé vai criando intimidade,
porque vocé t4 interagindo em grupo, vocé precisa da ajuda dos outros, 0s
outros precisam da sua ajuda também, precisam trabalhar em harmonia e
colaboragéo e vocé acaba criando vinculos de intimidade com as pessoas.
S6 que assim, por eu ser a Unica mulher naquele grupo, as intimidades eram
um pouco pesadas entende? Entdo eu ja via que eu nao tinha mais o respeito
do meu patréo, eu aceitava alguns tipos de brincadeiras com os meninos na
hora do almogo e tudo, mas eu ndo me sentia bem, eu dava risada e tudo né,
porque € o nosso jeito de ir levando as coisas mas, eu ndome sentia bem ali...
Vocé também €& mulher, algum momento da sua vida vocé passou por um
algum tipo de constrangimento, assim, e vocé falou "aheu vou levar numa
boa", mas dentro de si vocé sabe que foi um desrespeito,ndo séo brincadeiras
legais, sabe? Tanto de falar tanto quanto tomar liberdade do meu proprio
corpo, entdo, sao tipos de brincadeiras que ninguém ia gostar independente
do género, entéo, eu levei esse servigo até enquanto eu pude, quando eu ndo
pude mais eu pedi as minhas contas. (LIZ, 29 anos, MEI).

Apesar de ter se queixado com o patrdo algumas vezes sobre o corrido, em
suas palavras ressalta que “entrava por um ouvido e saia pelo outro” e afirma que o
mesmo sO tomou providéncias quando percebeu que o funcionario ndo estava
executando o seu trabalho de maneira eficiente e sobre esta situagcéo percebe que o

patrdo agiu com naturalidade, ndo estava interessado no seu relato.

N&o é so por ele ser homem, mas por ele ndo estar nem ai com que tava
acontecendo na empresa dele, desde que eu estivesse disposta ali,
cumprindo a minha fungéo e resolvendo os problemas que nao fosse pra
cabeca dele. Mas aquele trabalho foi maravilhoso pra mim, porque eu aprendi
uma das maiores licbes que eu levo até hoje, as pessoas vao te tratar da
maneira que vocé as ensina que te tratam, entdo, se vocé nao delimita limites
para as pessoas, vocé nem pode falar que s&o abusadores, abusador mesmo
€ vocé que deu a liberdade para isso. (LIZ, 29 anos, MEI).

Depois de vivenciar inumeras situacdes de preconceito e discriminacao pela
etnia-racial, pelo sexo e classe ao longo da vida, refere que na atualidade isso ja nao
acontece, ou melhor, ja ndo lhe impacta e acredita que se deve ao empoderamento

adquirido e a forma como se comporta.
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Eu acho que n&o, eu acho que atualmente eu adquiri muito empoderamento
do que eu sou, da minha verdade que eu procuro expressar pros outros e,
assim, tratando as pessoas com respeito e impondo respeito pra mim também
né, entdo isso é... eu nao sinto mais isso e também n&o deixo que nenhuma
situagcéo constrangedora acontega comigo. Eu ja passei por isso no passado,
mas, hoje em dia eu ndo me afeto por isso e imponho minha postura também
como um cidadao qualquer. (LIZ, 29 anos, MEI).

Sobre a declaracido de raga/cor entende-se parda, em detrimento da

miscigenacao e caracteristicas fenotipicas.

Racialmente eu entendo que o que eu sou parda, eu sou uma mistura de
negro indigena com uma mistura de branco entende? Eu ndo tenho la um
nome pra isso, mas eu me enquadro nessas trés caixinhas, isso em quesito
fisico da minha etnia. Antes eu tentava me encaixar em preceitos, na minha
crenga, na minha forma de vestir, eu tentava juntar todas as minhas
referéncias e tentava encaixar em uma coisa s6. Hoje em dia ndo, hoje eu
ndo tenho nome pra isso, mas eu prefiro falar que isso € a minha
individualidade. (L1Z, 29 anos, MEI).

Quanto ao reconhecimento sobre a propria identidade étnico-racial, afirma nao
reconhecer, pois, de acordo com ela “possui muitos tragos”. Acerca do processode
construcao e reconhecimento da identidade e pertencimento étnico-racial, ainda

continua em busca, sob a perspectiva da ancestralidade.

Eu ainda continuo procurando, continuo fazendo pesquisas, mas no quesito
de ancestralidade, o que eu acho que do mundo todo existe uma
miscigenacao né, mas a gente ndo vai em busca mesmo da ancestralidade.
Eu vou em busca, ndo, de um pertencimento dos meus olhos, da minha
estatura ou de um sobrenome que eu carrego, mas da histéria cultural de
onde eu vim, que eu acho que é ali que é a raiz de tudo e eu acho que é
isso que deveria ser honrado por cada ser humano. Vamos se dizer assim,
em meio ao processo existiam varias caixas que eu queria me enquadrar
pra ter esse pertencimento, hoje em dia ndo. Eu ndo quero me fragmentar,
eu quero incluir. (LIZ, 29 anos, MEI).

Em suas palavras, ser mulher significa: “ter muita raga, muita garra, muito
empoderamento e ndo desistir jamais. Nao como uma lutadora porque lutadora todas
nds somos, mas conquistar o nosso espaco e deter o respeito nele” e é desta forma

que se reconhece.

3.4 Memérias de uma trajetéria

Entao assim, hoje pra mim, eu resistir em ter o meu cabelo assim e usar as
roupas que remetem a nossa cultura afro e inspirar outras pessoas, outras
mulheres, criangas, principalmente, que elas veem e elas se sentem a
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vontade, entdo assim pra mim, é isso, eu acho que eu t6 no caminho certo!
(Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

Aos 32 anos de idade, Bia reflete sobre a sua trajetéria de vida e tem orgulho
da mulher que se tornou. Perto de completar 33 anos, tendo enfrentado muitos
desafios para conquistar o autorreconhecimento e a propria liberdade, hoje, considera

que o céu é o limite.

Neta de cearenses, conta que o avdé materno era indigena, muito
provavelmente pertencente ao povo Tremembé, nativo da regido. Filha de uma

empregada doméstica negra e de pai desconhecido fala pouco sobre a sua origem.

Nasceu em Sao Paulo em decorréncia de violéncia sexual e, nessas
circunstancias, a mae nao desejava ter filhos, ainda estava de luto pela morte do
primogénito, que teve aos treze anos de idade. O filho tinha menos de dois anos
quando faleceu, era loiro e tinha os olhos claros. Sobre o seu nascimento, Bia relata
que certa vez a mae lhe disse que a primeira pergunta que fez foi se ela era preta e

sentiu-se a aliviada por perceber que pelo menos ela era clarinha.

Ela conta que quando eu nasci, a primeira coisa que ela perguntou € se eu
era preta. Nao é preta ndo, né essa crianga? Ai como eu nasci clarinha é, ai
ela ufa, pelo menos isso. Porque ela com 13 anos ela engravidou, teve um
filho e ele era loiro dos olhos claros, ela sendo negra, eu acho que puxou
algum familiar né e ele morreu, eu acho que ele tinha, um ano e sete meses,
uma coisa assim e ele morreu. E ela ndo queria mais ter filho né. Ai quando
aconteceu o estupro e ai veio eu, ai ja era uma gravidez que elanao queria
ter filhos, ai foi abusada e eu n&o era branca entao, tipo, pra ela foi, foi bem
pesado. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

Segundo Bia, a mae nunca aceitou a sua identidade étnico-racial, sempre a
ouviu dizer que n&o gostava de negros e mesmo sendo negra, ndo se reconhece

negra.

Ela ndo me aceita como negra. A infancia inteira eu ouvi ela falar, ela fala...eu
acho que ndo mais agora porque depois que eu entendi os traumasdela, a
gente teve uma conversa e eu falei algumas coisas pra ela, ela me falou
algumas coisas eu acho que ela parou, mas...a minha vida inteira ela sempre
falou isso, que ela ndo gosta de preto, ela fala, eu ndo gosto de preto. Ai ela
me vé com a negaiada toda e ela fica louca, ela ndo aceita movimento social
é, entdo assim pra ela, ela é complicada. (Bia, 32 anos, militante do
Movimento Social Raiz da Liberdade).
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Apods o seu nascimento, mudou-se com a mae para o Ceara, onde foi criada
junto aos avos maternos e outros familiares e tendo passado a maior parte da vida
neste estado, se reconhece mais nordestina do que paulista. Sobre a relagcdo com a
mae, revela ter sido dificil até entender os motivos pelos quais era tratada com

indiferenca.

Eu n&o tinha esse raciocinio né, eu vim entender o que a minha mée passou,
a diferenca que ele tinha comigo depois de trinta anos. Eu n&o aceitava
porque que ela me tratava diferente. E eu néo entendia por queque ela me
tratava com indiferenga, sabe e depois eu entendi né, que eundo tenho
nada a ver com a minha mae, entdo...ela olhava pra mim e via o cara né, e
eu imaginei se fosse eu, eu ndo aguentaria, eu teria abortado ou eu teria
doado, ndo sei, talvez. Eu teria acabado com essa gravidez, com essa
criacdo. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

Da infancia, também guarda memoarias dos primeiros dialogos sobreidentidade
e pertencimento étnico-racial que teve com uma tia aos sete anos de idade. Essa tia
era esposa do tio materno, uma mulher negra, natural do Maranhdo, que se mudou
para o Ceara para viver com o marido, nao tinha familiares na cidade e demonstrava
sentir-se deslocada no contexto familiar e territorial. Talvez por estar distante dos seus
e do territério de referéncia e reconhecer um tratamento desigual em relagao aos

demais familiares, ndo se sentisse pertencente.

Ela n&o era filha da minha vo né, a minha vé era sogra dela e a minha mae
era filha da minha vo, entdo, eu acho que o tratamento que a gente tinha
era diferente por parte da minha vé com ela. E eu acho que ela sentia que é
isso, dela ser negra e ela td num lugar que ndo era a familia dela, entdo... que
ela era do Maranh&o e morava no Ceara e eu acho que ela tinha essas
questdes com ela e ela conversava comigo. Mesmo eu crianga eu lembro que
eu perguntava muita coisa pra ela e ela sempre falava assim comigo. E hoje
eu reconheco que ela sofreu. Talvez (o tratamento diferente), até ndo fosse
(por causa da cor, por serem negros) mas era o que ela sentia, ela sentia que
era. Porque ela passava isso pra mim, que o tratamento dos filhos dela era
diferente do meu tratamento, tipo eu era cuidada, ou melhor cuidada, nao sei.
Quando ela falava, ela falava em questdo disso. Porqueeu era branca né
(risos) e eles eram pretos. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz
da Liberdade).

Bia lembra-se, especialmente, de ser reconhecida pelos familiares como uma
crianga branca pela cor de sua pele, ao ser comparada as demais criangas negras, de

pele escura.

Da familia eu era a mais clarinha, entéo, tipo eu era branca. E quando foi bem
na época que eu fui pra la né, eu morava aqui (Sao Paulo) e fui pra 1a
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(Ceara), entdo eu nédo pegava sol, entdo eu era bem clarinha, mesmo, quando
eu era pequena, era igual a minha filha. Meu cabelo era enrolado,eu tinha
as caracteristicas todas né, s6 que eu era a Unica clara da familia.E la como
€ quente todo mundo é queimado. No Ceara todo mundo é bem queimado,
bem bronzeado mesmo. Entdo quando eu cheguei Ia, eu era a unica sem cor,
pensando pelo tom de pele deles. Eu era a Unica desbotada da familia (risos).
Ai eu lembro que ela me falava essas coisas, eu lembro que ela me falava.
Ah porque eles sdo pretos, ndo sei 0 que...e eu nem..eu vim assimilar o que
ela tava sentindo, o que ela tava passando, depois...eu adulta que eu comecei
a entender. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

Contudo, em face de algumas caracteristicas fenotipicas, com frequéncia
era questionada por familiares sobre a declaragdo de raga/etnia em seu registro de
nascimento, tendo que recorrer ao documento para comprovar que pertencia ao

mesmo grupo étnico-racial de sua familia.

Ela (tia) falava pra mim - mas vocé é a negra legitima porque os filhos dela
tinham o cabelo liso e eles eram bem escuros, mas de cabelo liso e 0 meu
cabelo sempre foi assim... e ela falava - vocé é a negra legitima porque eu
tinha o labio grosso, o cabelo...eu acho que ela me questionava. Ela me
perguntava: que cor que eu era, eu falava eu sou parda. E eu acho que como
na certiddo deles também tinha o pardo eu perguntava por que que a gente
é pardo e a gente ndo é da mesma cor. E eu lembro que ela sempre
conversava comigo sobre isso e ela me explicava. Entdo a unica referéncia
que eu tenho, sobre esse assunto € com ela, mas tipo muito pouco, sabe?
(Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

Na época, constava em seu registro de nascimento o termo parda e por mais
que afirmasse que se tratava da mesma classificagdo que outros familiares também
haviam recebido era percebida como diferente e tratada de maneira distinta, isto é,
era mais bem cuidada e/ou mais bem tratada do que as outras criancas negras, de
pele escura, segundo adultos que conviviam consigo, 0 que era associado a

assimilagdo com a branquitude.

Porque ela passava isso pra mim, que o tratamento dos filhos dela era
diferente do meu tratamento, tipo eu era cuidada, ou melhor cuidada, néo sei.
Quando ela falava, ela falava em questao disso. Porque eu era branca né
(risos) e eles eram pretos. Ela falava assim, que ah, mas vocé é brancae
meus filhos s&o pretos, tipo ela falava que os filhos dela eram negros. Naosei
se ela sentia essa diferenga, que a gente era crianga a gente nao sentia.Como
eu tinha um tom de pele mais claro e eles mais retintos né, eu acho que talvez
ela sentia. Ela sempre me falava isso, ela me falava isso direto sobre cor, s6
que eu nem, tipo nunca nem entendia por que ela falava. Ai eufalei, mas a
gente & da mesma cor, eu ndo entendia, olha aqui no documento, que cor ta
no documento? Ta parda, entdo também sou parda.E eu lembro de ficar
dialogando com ela, eu devia ter uns sete, oito anos, mas eu lembro dessas
conversas que eu tinha com ela. Ela falava que tipo
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eles eram maltratados porque eles eram pretos. (Bia, 32 anos, militante do
Movimento Social Raiz da Liberdade).

Quando crianga, Bia, estudou em um colégio particular por intermédio dos
patrdes de sua mée e deste contexto tem lembrancas de episddios de preconceito e

discriminacéo racial e de classe, dos quais a mae também foi vitima.

A minha mae, sempre foi doméstica né, sempre trabalhou em casa de familia
e ela tinha uns patrdes que eles eram muito bons, eram médicos e eles me
adoravam. Eu estudava em escola particular, eles me davam de tudo. E uma
vez a minha mée foi me levar na escola e uma moga perguntouse minha mae
era a baba, vocé é a baba dela? E eu lembro que minha mae foi embora
chorando. Minha mae foi chorando e ela ficou muito ruim, né, e ela disse pra
ela: ndo, eu sou a mae dela! E minha mae ficou ruim e eufiquei pensando
né que varias vezes o olhar era diferente comigo, com a filha da empregada
na escola particular. O tratamento era diferente, sabe, em varios momentos.
Tem hora que vocé ainda para pra pensar né, em tudo que vocé ja passou e
eu passei ... olhares do tipo... eu passar e eles ficar falando porque minha
mae era empregada, ndo era patroa e eu tava la estudando junto com as
outras criangas que eram so criangas que tinham condi¢do, condi¢cdo boa.
(Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

Cresceu na igreja catdlica por influéncia da avd, mas alguns rituais e restricdes
sempre |lhe incomodaram, sentia que para pertencer tinha que se adequar, o que nao
fazia sentido e com o tempo abandonou o catolicismo. Na adolescéncia descobriu a
religido protestante, mas foi em uma igreja evangélica que se sentiu acolhida e passou
a frequentar. Hoje manifesta a sua fé, sem vinculo com uma determinada religiao,

prefere nao ter uma religido fixa.

Eu cresci na igreja catdlica, minha avoé bem beata e tinha algumas coisas
dentro da igreja que me incomodavam, tipo, tinha que fazer a crisma, tinha
que batizar e depois tinha que fazer primeira comunhao e depois a crisma.
Algumas coisas so6 podia se fosse casado, se ndo, ndo podia. Esse tipo de
coisa sempre me incomodou. Quando eu assisti um filme de Lutero e eu vio
que as igrejas catdlicas faziam e descobri da onde veio os protestantes né,
0 que seria isso, ai eu abandonei a igreja catolica e fiquei meio ali na duvida.
S6 que ai também algumas igrejas evangélicas tinham um padréo parecido
ou até pior, eram pessoas que so julgavam as outras, nada de solidariedade,
de amor ao proximo, nao tinha nada disso, era s6 o julgamento mesmo. Se
vocé faz isso vocé nao pode, se vocé faz aquilovocé nao ta adequado pra
ta ali, entdo, eu achei uma igreja que era diferente de tudo isso. Eu achei
uma igreja evangélica que era diferente, ela acolhia, ela ndo julgava pela
roupa, nem por nada assim, ndo era obrigadoa ta casado pra vocé
participar das coisas, entdo ai eu comecei a ir naigreja evangeélica.
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Concluiu o ensino médio em escola publica apds ter interrompido os estudos
por circunstancia da gestagao da primeira filha. Embora considere que a gravidez foi
precoce, aos dezenove anos, admite que rompeu um ciclo de gestagcdo na

adolescéncia comum no seu ambiente familiar e de convivio social.

Porque minha mée foi mae com treze anos, entdo as minhas amigas de
infancia todas com doze, treze, quatorze anos ja eram todas mées e era um
ciclo vicioso tipo, cresceu, casou, teve filho, virou dona de casa e ndo... e
pra mim era normal isso. [...] E tipo eu aprendi que eu, eu tinha muita forga,
que eu nao precisava viver aquilo, embora eu tenha engravidado cedo que
eu engravidei com dezenove anos e pra mim ja foi bem cedo, pensando hoje
né, mas assim na estatistica do meu convivio, o meu futuro era engravidar
com treze anos. Treze anos ser mae, que era...todo mundo fazia isso. Entdo
quando eu engravidei com dezenove eu ja fiquei - meu Deus o que é que eu
fiz da minha vida! Mas ja ultrapassei né. E eu parei de estudar por conta da
minha filha, porque tinha que cuidar e voltei s6 depois que ela tava
maiorzinha, entao assim foi bem dificil pra mim, eu tive depresséo a gravidez
inteira, nossa! Foi muito ruim pra mim né e também me deu muita forga, é eu
prometi pra eles que eu ia conseguir por conta deles, entdo se nao fosse eles
talvez eu tinha entrado na mesma estatistica. (Bia, 32 anos, militante do
Movimento Social Raiz da Liberdade).

Retornou a Sao Paulo aos 23 anos de idade e se estabeleceu na regido do
ABC. Atualmente mora em Santo André onde pretende permanecer por identificacéo
com o territorio. Ao voltar para a cidade de origem teve dificuldade para ingressar no
mercado de trabalho e atribui ao estigma da mulher nordestina. Atualmente trabalha
como office girl, sem vinculo empregaticio, tem trés filhos e se declara mae solo, &,

portanto, a responsavel familiar.

Quando eu cheguei aqui também, eu sentia isso. Ah, é nordestina, embora
eu sou nascida aqui eu me considero nordestina porque minha méae so veio,
me teve e voltou la em seguida. Entdo assim - ah, as nordestinas séo
parideiras, a gente néo vai contratar porque dai todo ano € um bucho, era tipo
assim né. Tipo, de ser dificil conseguir emprego porque ia engravidar todo
ano, porque as mulher do nordeste tem quinze filhos, oito filhos, sete filhos,
entdo, € uma coisa que ouvia sempre. (Bia, 32 anos, militante do Movimento
Social Raiz da Liberdade).

Sua entrada no Movimento Social Raiz da Liberdade foi um divisor de aguas,
Bia, conta que ja militava no Movimento dos Trabalhadores Sem Teto — MTST quando
foi convidada para participar do primeiro encontro estadual do coletivo negrodo MTST,
em 2019. Foi a identificagdo com o grupo, o reconhecimento social e o sentimento de

pertencimento que a fizeram permanecer.
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Eram pessoas com histérias semelhantes, compartilhando o mesmo espaco
€ em outros espagos eu ndo tinha, eu ndo me sentia com direito de voz, eu
nao tinha propriedade pra falar, no Raiz nio, no raiz eu tinha. Eu ndo ouvia
as pessoas dizendo, nio foi outra pessoa me falando e eu transmitindo, era
eu vivendo aquilo e podendo falar das minhas vivencias pra outras pessoas.
Entao assim, chegava gente la e — ah, eu passei por isso e isso e isso e ter
passado por isso e ter superado algumas coisas, foi o0 que me fez continuar
la né. Tipo, eu me identifiquei muito com o ambiente, com as histérias de todo
mundo, cada um tinha uma histéria e em um momento, mas parecia que a
gente ndo muda a nossa trajetoria, é tudo igual, alguma coisinha ali que é
diferente, mas assim, no contexto geral, parecer que a gente vive tudo igual,
sempre, em varias épocas. (Bia, 32 anos, militante do MovimentoSocial Raiz
da Liberdade).

Menciona que ap0s ter saido da casa da familia, o primeiro e Unico lugar onde
se sentiu e ainda se sente pertencente é no Movimento Social Raiz da Liberdade, o

qgue é bastante significativo para si.

Talvez eu a vida inteira eu tenha tentado me encaixar em algum lugar, eu
tenha mudado a minha forma de viver pra me encaixar no ambiente das
pessoas. E la ndo, la eu ndo precisei mudar, tipo, as pessoas me aceitam do
jeito que eu sou e isso € maravilhoso, vocé se sentir bem, ah ndo posso fazer
isso porque eu td num movimento que ndo essas coisas ndo podem
acontecer, la ndo existe isso. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social
Raiz da Liberdade).

A sensacao de inadequagéao e incompletude que sentiu ao longo da vida foi

superada neste espaco, onde se sente a vontade para se expressar a sua maneira.

Parece que é, a minha vida ta toda ali, assim, em cada histéria que eu tive
oportunidade de ouvir a historia, de onde veio, como chegou até aqui, parecer
que me completa assim né. E aqui que eu me sinto bem, que eu mesinto a
vontade. Que eu tenho propriedade pra falar. (Bia, 32 anos, militante do
Movimento Social Raiz da Liberdade).

No Movimento Social Raiz de Liberdade, péde conhecer alguns elementosda
cultura africana e refletir critica e conjuntamente sobre aspectos relacionados a
negritude, questao racial, desigualdade de sexo/género, raga-etnia e classe e assim
pbéde rever alguns conceitos e ampliar os seus horizontes. Sobre acesso a informagao
e diadlogo sobre estes assuntos, antes do ingresso no movimento social, enfaticamente

ressalta que nunca teve.

N&o, ndo eu nuca tive isso, tipo, eu nao tinha esse dialogo. Ndo teve nem na
escola, eu ndo lembro nem de ter tido essa abertura pra falar sobre esse
tema, eu acho que eu s6 vim ouvir sobre isso mesmo quando eu ja estava
aqui e no movimento mesmo. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social
Raiz da Liberdade).
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A partir das trocas de saberes e experiencias entre os participantes do
movimento social pdde reconhecer situacbes de preconceito, discriminacido e
exclusao social pelo sexo, raga-etnia e classe vivenciados ao longo da vida, mas que

s puderam ser identificados na fase adulta pelo acesso a informacao.

Entdo, em varios momentos. Talvez eu tenha passado varias outras vezes,
s6 que pra mim, eu n&o percebi. Entdo, situacdes que eu nao percebi. SO que
agora depois de politizada né, vocé vé que em varios momentos assim, eu
passei por situacdes. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da
Liberdade).

Inserida no movimento social, Bia também extrapolou algumas barreiras e
entre elas a do preconceito com as religides de matriz africana. Assim, aproximou-se

da Umbanda e se surpreendeu com as descobertas que fez acerca da religido.

Eu sempre achei muito lindo os pontos de macumba, mesmo sendo religiosa,
eu sempre achava muito bonito. Eu achava tipo alguns pontos queera de uma
entidade que eles tém 14, de pomba gira, eram uns pontos que empoderavam
muito a mulher e eu sempre gostei. E quando eu comecei no Raiz de
Liberdade, que era uma cultura afrodescendente, eu comecei frequentar pra
conhecer, pra entender a religido e eu gostei porque, tipo, a gente é super
bem acolhido, eles recebem todo mundo muito bem. Tem algumas coisas que
eu tenho medo, tem uns rituais que eu tenho medo, tipo, de sacrificio de
animais, eu morro de medo eu ndo gosto, mas das outras de oferecer assim
eu nao tenho medo ndo, mas de sacrificar animal eu morro de medo. Um dia
eu tava na casa e os bichos se soltaram e eu praque esses bichos, ah pra
oferecer nao sei pra quem. Eu meu Deus, ai eu fiquei um pouco em choque,
mas por conta de eu ter medo de matar os bichos mesmo, mas €, eu entendi
a religido né, entendi o que eram aqueles sacrificios, como surgiu aquilo e fui
me aprofundando e eu gosto muito, € uma galera que eu gosto, € um pessoal
que eu gosto. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

O interesse pela descoberta da propria identidade e pertencimento étnico
racial foi despertado neste espaco e 0s processos pelos quais passou para
desenvolver o autorreconhecimento e a autoestima foi apoiado pelo grupo de maneira
solidaria. Em especial, estimulado por uma amiga, mulher negra, como ela, com uma

trajetéria de vida semelhante.

Eu acredito que quando eu entrei no movimento mesmo, que eu comecei a
conviver com a Lourdes, porque assim eu queria ser livre, ter essa liberdade,
s6 que eu nao tinha forga, e tipo quando eu conheci ela, que ela me chamava
pras coisas, que ela me envolvia nas coisas que eu -¢é isso. Entdo assim, eu
acho que aonde eu me libertei realmente foi com a Lourdes. Teve uma vez,
era até um militante do movimento, a gente namorava e tava tendo um..tipo
ele fica na sede do casardo, a casa dele embaixo e a sede do mtst em cima
né, e tava o pessoal |3, tava o Guilherme,
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tava a Natalia e uma galera 14, a cupula do mtst tava la. Ai eu disse, vou subir
pra ver o pessoal e ai ele olhou pra mim e arruma esse cabelo, ai eu falei
mas o meu cabelo ta arrumado, ai eu subi né. Ai passou uns dois, trés dia e
eu fiz progressiva, ai quando ela viu, ela falou assim eu vou cortaresse
cabelo agora, ta horrivel, o que vocé fez no seu cabelo, o meu cabelo tava
lindo, um blackca@o enorme e eu fui fazer progressiva. Ela — eu t6 olhando no
seu olho a tristeza, vocé nao fez porque tava se sentindo bem, vocé fez pra
agradar os outros, vamos cortar esse cabelo. E eu cortei o meucabelo
curtinho, Joaozinho assim 6, pequenininho, e ela -vai crescer e dizia

- ndo, vocé nunca mais vai fazer isso, por causa dos outros nao, ai pronto.
Tipo ai foi a deixa deu n&o querer mais agradar ninguém. (Bia, 32 anos,
militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

Conta que sempre foi estimulada e submetida a processos de branqueamento,

ainda que contra a vontade, numa tentativa de ser melhor aceita, pertencente.

A vida inteira, a vida inteira, eu morava na beira da praia, mas eu nao ia pra
praia me queima, e a vida inteira eu tive cabelo liso. Um dos motivos deu
me incomodar na igreja era isso, eles - aff que cabelo é esse? E eles sempre
alisavam o meu cabelo e eu e todas as pessoa la tinham o cabelo liso, alisado.
E quando eu resolvi soltar eles ficavam falando, até hoje, tipo, se eu for 1a —
ah... com esse cabelo? N&o sei o que la... faz uma progressiva. Assim, eles
fazem progressiva em mim de graga pra mim fazer,todas as progressiva que
eu fiz na vida foram de graga eu nuca paguei pra fazer progressiva. As
pessoas se incomodavam e entdo — ah, deixa eu arrumar esse cabelo e
fazem a progressiva. Entdo assim, depois que eu melibertei, que melhorou,
eu era forgcada a ter o cabelo liso. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social
Raiz da Liberdade).

Hoje, entende que usar o cabelo natural € também uma forma de resisténcia
em face da cultura do branqueamento e dos padrbes de estética e beleza

estabelecidos que ainda persistem.

E uma resisténcia, é uma resisténcia. E assim, eu uso também, as vezes, o
cabelo liso, ndo € que acho feio, que eu acho bonito. O problema é as pessoas
se incomodarem com o estilo de vida que eu escolhi. Nao é que acho feio,
que eu acho bonito, tem dias que eu quero usar o cabelo liso e euvou la e
aliso, tem dias que eu quero cortar ele curto, tem dias que eu querofazer
tranga. Entdo é, essa diversidade que eu tenho comigo mesma, é que me
deixa satisfeita agora né. O problema n&o era ter o cabelo liso ou nao, o
problema era as pessoas ndo aceitarem a minha decisdo naquele momento.
E eu sou uma pessoa que eu mudo de cabelo direto, direto, direto. (Bia, 32
anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

Antes de reconhecer a propria identidade étnico-racial ndo tinha muitas
perspectivas, repetia padroes de comportamento familiares e sociais, sem
questionamento, apresentava uma atitude conformada diante da vida. Ao se

reconhecer como mulher negra mudou a percepgao sobre si e sobre o seu destino.
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Eu acho que a forga mesmo, depois que eu me reconheci, eu tive mais
forca mais vontade mais €, ganancia de alcangar as coisas sabe. Antes era
muito o que vinha tava bom. O que viesse.. € ndo mas tem que ser assim,
porque minha méae foi mée com treze anos, entdo as minhas amigas de
infancia todas com doze, treze, quatorze anos ja eram todas mées e era um
ciclo vicioso tipo, cresceu, casou, teve filho, virou dona de casa e pra mim era
normal isso. E depois que eu me reconheci, &€ depois que eu descobri a forga
que eu tinha..acho que o céu era o limite pra mim. (Bia, 32 anos, militante do
Movimento Social Raiz da Liberdade).

Ao desenvolver a consciéncia sobre o pertencimento étnico-racial, superou
algumas barreiras e a partir da propria experiencia pode oferecer aos filhos uma nova
perspectiva sobre o autorreconhecimento. Uma das atitudes reveladoras da mudanca
de percepgdo e comportamento constitui a alteracdo da declaragdo sobre raca-etnia
em seu documento de identificacdo assim como dos filhos, antes pardos, hoje negros.
Conquista, que constitui motivo de satisfagcdo e orgulho, como uma reparacao

necessaria.

Eu troquei o meu documento e coloquei como negra. Os meus filhos todos
eram pardos e hoje em dia todos s&o negros. Eu troquei todos, troquei tudo.
No RG eles perguntam com que cor vocé se identifica né e la no RG ta negra,
até postei esses dias. Foi no final do ano passado que eu fiz isso. Ai eu falei
assim: até que enfim corrigi a minha cor ai todo mundo como assim? Entao,
porque no meu documento tava parda e hoje o meu documento ta negra. (Bia,
32 anos, militante do Movimento Social Raiz da Liberdade).

A construcdo da identidade e pertencimento étnico-racial, sem duvidas,
possibilitou importantes e significativos avangcos e conquistas para Bia, contudo,
mostrou que ndo basta apenas reconhecer-se e aceitar-se. Numa sociedade sexista
e racista como a que vivemos faz-se necessario afirmar-se no cotidiano da vida social
em face das manifestagcdes de sexismo e racismo que permeiam todos os espacgos e

todas as relacoes.

O meu namorado hoje fala que eu fico pagando de preta. Que eu sou branca,
ele me vé branca E alguns amigos que eu tenho, falam que eu sou branca.
Acho que porque eles ndo aceitam, eles ndo aceitam a cor deles e por gostar
da pessoa eles ndo aceitam que a pessoa seja dessa cor. Eu acho que é isso,
porque nado tem motivo assim, pra que eles falem pra mim, eu digo olha pra
mim, e eles respondem — ah, mas vocé é branca é que vocé ficou no sol,
mas vocé é branca. Como pode? Hoje em dia € uma brigaporque eu fico
brigando constante com eles, principalmente com ele né (namorado), porque
ele n&o se aceita, ele néo se aceita, ele fala — ah, mas se fosse no tempo da
escravidao eu era o que batia, eu - ainda era pior, eu como assim? Como
vocé tem coragem de falar que vocé ia bater na sua raga, no seu povo? Ele
fala — ah, pelo menos eu nao ia apanhar. Eu - vocé ainda € o pior que tem.
Ele é bem racista, bem racista mesmo. Ele fala que
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nao, ele — ah, ndo é racismo, é porque eu nao gosto. Eu falo - mas vocé é
preto eu sou preta, ele - eu ndo sou preto e vocé também néo é. Ele fala
assim... é, ele fala assim pra mim, vocé nao é preta, vocé se sente preta, vocé
se vé preta, mas vocé ndo é preta. Ele fala isso. E eu légico, é o queeu sou.
E 0 que eu vejo é o que eu sinto, entdo é o que eu sou. Ele — mas vocé néo
€, vocé sabe que ndo é. Ai eu falo assim — vocé também ¢é preto. Ele — eu
nao sou porque eu ndo me sinto preto. Entdo assim, a gente briga direto, por
questdes politicas também e eu falo pra ele que ele é um castigo né, na minha
vida. Porque ele tem tudo que eu repreendo: é machista, tipo ah- ndo vai fazer
isso porque € mulher, ah — mulher ndo faz isso, esse tipo de coisa, ah- todo
mundo vai falar, ele € bem desse jeito... (Bia, 32 anos, militante do Movimento
Social Raiz da Liberdade).

Todavia, apesar dos desafios que enfrentou ao longo da vida e ainda enfrenta
para ser quem €, tem orgulho da mulher que se tornou, busca palavras para tentar
definir o que é ser uma mulher negra e encontra respostas na trajetéria de mulheres
de seu convivio, que assim como ela, superaram muitas barreiras e contrariam as

expectativas do que se espera de uma mulher, sobretudo, negra.

Antes eu ndo tinha tanto discernimento né, hoje pra mim ser mulher negra &
uma questéo de resisténcia, de forga...deixa eu encontrar uma palavraassim
que defina o que & ser mulher negra, eu nao consigo assimilar assimo que
€, porque se vocé vé a trajetoria das mulheres negras s&o a maioria, 90% sao
mulheres periféricas e mae solo, entdo assim é muita coisa, € muita gente, e
deixou os estudos por conta de filho, deixou porque tinha quetrabalhar,
deixou...sempre teve um motivo porque abandonou os estudos e nao teve
oportunidade né, entdo assim €, eu acho que quando eu vejo uma mulher
negra ultrapassando essa barreira, pra mim é motivo de muito orgulho. Eu
me reconhecgo nessas mulheres, e & muito satisfatério ver elas furando a
bolha. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz daLiberdade).

Hoje, acredita que esta no caminho certo ao perceber que pode e influencia
outras mulheres, especialmente, as criangas que veem nela uma referéncia e aposta

na representatividade.

Um dia uma crianga no meu corredor falou assim que nao queria usar o
cabelo daquele jeito né, e a mée dela falou vocé viu a Bia ? A tia Bia usa o
cabelo assim, vocé ndo acha a tia Bia bonita? Ela - acho. Entao, teu cabelo
vai ficar igual o da tia Bia e a mae dela falou, nossa, muito obrigada por
vocé ta por aqui, porque ela vé alguém igual ela. Entao, assim, teve uma
época que me chocou de mais. Tava tendo campanha pra vereador e a gente
tava fazendo nas casas, visita nas casas e chegou eu e o Ed nessa casa, que
era uma casa de um pessoal que ele conhecia e eram todos, exatamente,
todos brancos, todos mesmo de olhos claros e brancos e tinha uma crianga
negra, do cabelo blackzinho, pretinho ele. Quando ele viu a gente...o olhinho
dele brilhava, parecia que tinha sido a primeira vez que elevia alguém igual
ele. E assim, ele foi Ia onde tinha as coisinhas dele e ele pegou um pirulito de
coracdo e me trouxe e pediu um abrago e pediu foto, nossa, foi muito
emocionante, assim, pra mim. Aquele momento pra mim foi muito
significativo. Parecia que ele nunca tinha visto alguém negro na vida,
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ou nunca tinha se aproximado, foi muito lindo, muito lindo mesmo! Ele pegava
assim no Ed e eu acho que ele tinha trés anos, Felipe, o nome dele, ele
pegava assim no Ed, passava a mdo no rosto dele, no cabelo e o olhinho
dele brilhava e eu gente, como é bom né, eles veem e se identificarem. E ai
eu entendi, sim, que a gente precisa resistir, sim, pra que os que venham a
partir de nés tenham essa referéncia. (Bia, 32 anos, militante do Movimento
Social Raiz da Liberdade).

3.5 Tornar-se negra: influéncias e impactos

“A descoberta de ser negra é mais do que a constatacéo do obvio. (Alias, o
Obvio é aquela categoria que s6 aparece enquanto tal depois do trabalho de
se descortinar muitos véus). Saber-se negra é viver a experiencia de ter sido
massacrada em sua identidade, confundida em suas perspectivas,submetida
a exigéncias, compelida a expectativas alienadas. Mas ¢é também, e
sobretudo, a experiencia de comprometer-se a resgatar sua historia e recriar-
se em suas potencialidades [...] ser negro ndo é uma condi¢éo dada, a priori.
E um vir a ser. Ser negro é tornar-se negro” (SANTOS, 2021, p. 18)

Nesse sentido, as narrativas pessoais das mulheres negras participantes da
pesquisa sobre a construgao e reconhecimento da propria identidade e pertencimento
étnico-racial sao elucidativas e refletem a realidade de muitas mulheres negras, dado
que, sao sujeitos coletivos que compartilham situagdes comuns no cotidiano da vida
social.

A experiencia humana é mediada pelos significados que os sujeitos atribuem
ao seu viver e, nesse sentido, o campo da experiencia humana é
absolutamente fecundo, pois € o campo da construgdo da identidade. Na
sua propria coletividade os sujeitos elaboram a identidade. (KHOURI, 1999,
p.126).

Assim sendo, a afirmacao das identidades negras, construidas no conjunto das
relagbes sociais mais amplas, € permeada pelas dimensdes subjetivas e objetivas.
Quanto a concepgao de identidade e acerca da identidade negra no Brasil,Kabengele

Munanga (2020) nos explica que:

A identidade negra no Brasil de hoje se tornou essa realidade da qual se
fala tanto, mas sem definir no fundo o que ela é ou em que ela consiste. A
identidade objetiva apresentada através das caracteristicas culturais,
linguisticas e outras descritas pelos estudiosos muitas vezes é confundida
com a identidade subjetiva, que € a maneira como o proprio grupo se define
e ou definido pelos grupos vizinhos. Nem sempre esta claro quando se fala
de identidade: identidade atribuida pelos estudiosos através de critérios
objetivos, identidade como categoria de autodefinicao ou auto atribuicdo do
proprio grupo, identidade atribuida ao grupo pelo grupo vizinho? (MUNANGA,
2020, p. 11).
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Esta provocacado € importante ao passo que se verifica a diversidade de

identidades negras, a pluralidade de interpretacbes sobre as mesmas e a

complexidade dos processos de elaboracdo, que compreendem aspectos tanto

objetivos quanto subjetivos. De modo que cabe considerar:

Se o processo de construcdo da identidade nasce a partir da tomada de
consciéncia das diferengas entre “nds” e “outros”, nao creio que o grau dessa
consciéncia seja idéntico entre todos os negros, considerando que todos
vivem em contextos socioculturais diferenciados. Partindo desse
pressuposto, ndo podemos confirmar a existéncia de uma comunidade
identitaria cultural entre grupos de negros que vivem em comunidades de
terreiros de candomblé, de evangélicos ou de catdlicos etc. em comparagao
com a comunidade negra militante, altamente politizada sobre a questédo do

racismo, ou com as comunidades remanescentes dos quilombos.

(MUNANGA, 2020, p. 11).

A exemplo disso, uma mostra da diversidade de identidade cultural negra no

Brasil pode ser verificada no Censo Demografico de 2010, em que se observa que

os brasileiros que se autodeclaram negros seguem diferentes religibes e que as

religibes de matriz africana apresentam o menor percentual de seguidores, conforme

tabela:

Tabela 9 - Populagao brasileira autodeclarada negra, segundo religido

Homens e mulheres negras/as

Sem religido 8.916,357
Catolica apostolica romana 61.412,489
Espirita 1.155,917
Evangélica 22.785,426
Umbanda e Candomblé 305,728

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Censo Demografico 2010

Sobre a baixa adesao as religides de matriz africana, cabe acrescentar que o

apagamento sécio-histdrico e cultural submetido ao povo negro e a negagao de sua

heranca ancestral ao mesmo tempo em que se impde a doutrina da supremacia

branca, eurocéntrica e cristd contribuem para a maior adesao do catolicismo e

reforgam mitos construidos para depreciagao da cultura negra.
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Eu cresci na igreja catdlica, minha avo era bem beata e mesmo sendo
religiosa eu sempre achei muito lindo os pontos de macumba, os pontos da
pomba gira que empoderam a mulher. Eu sempre gostei, mas s6 passei a
frequentar para conhecer o candomblé quando entrei no Movimento. Agente
€ super bem recebido, acolhido, embora ainda tenha medo de alguns rituais
hoje eu entendo e gosto muito do pessoal. (BIA, 32 anos, Movimento Social
Raiz da Liberdade).

Com a assimilagado da cultura e ideologia dominantes ha de se esperar que a
populagdo negra apresente diversas identidades culturais e ideolégicas. No entanto,
o sentimento de pertencimento a determinado grupo fundamenta-se na meméria de

experiéncias individuais e coletivas vividas ou apreendidas socialmente.

No caso da populagédo brasileira como de qualquer outra, a memoria é
construida, de um lado pelos acontecimentos, pelos personagens e pelos
lugares vividos por esse segmento da populagdo, e, de outro lado, pelos
acontecimentos, pelos personagens e lugares herdados, isto &, fornecidos
pela socializagédo, enfatizando dados pertencentes a histéria do grupo e
forjando fortes referéncias a um passado comum (por exemplo, o passado
cultural africano ou o passado enquanto escravizado). O sentimento de
pertencer a determinada coletividade esta baseado na apropriagdo individual
desses dois tipos de memoria, que passam entdo, a fazer partedo
imaginario pessoal e coletivo. (HALBWACHS, 1968 apud MUNANGA, 2020,
p. 16).

De acordo com Munanga (2020), no contexto brasileiro, atrelado ao
fundamento empirico da memoria, ha elementos com base quase projetiva que
constituem realidades que se distanciam dos marcos objetivos, as quais podem
conduzir a afirmacao da identidade negra a subjugar pela cor e pela cultura. O que é
bastante problematico, tendo em conta, que gera duvidas quanto a capacidade do
povo negro em construir a sua identidade e unicidade apenas pela pigmentacao da
pele e outras caracteristicas fenotipicas, num pais que deprecia os corpos negros,
expropria suas expressoes, tradicdes e cultura, e fomenta seu embranquecimento e

com base numa cultura expropriada, cujos

Em torno disso, o estudo “Pesquisa das Caracteristicas Etnico-Raciais da
Populagdo: um Estudo das Categorias de Classificagdao de Cor ou Raga” PCERP,
realizado pelo IBGE em 2008, através da coleta de dados em cerca de 15 mil
domicilios no Amazonas, Paraiba, Sao Paulo, Rio Grande do Sul, Mato Grosso e
Distrito Federal, revelou que 96% das pessoas entrevistadas afirmaram saber fazera

autodeclaracdo sobre cor ou racga, segundo as categorias de classificagao do
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IBGE: branca, preta, amarela e indigena, as quais foram acrescidas dos termos

morena e negra, normalmente utilizados pela populagao para autodeclaragao.

Verifica-se que entre as respostas das participantes deste estudo
predominaram as caracteristicas fenotipicas com destaque para a cor da pele, olhos,
textura do cabelo, formato do nariz e em menor escala, a origem/ascendénciafamiliar

para identificagéo de cor ou raga, como demonstra a tabela:

Tabela10 - Autodeclaragao cor ou raca

Caracteristicas Percentual
Cor da pele 82,3%
Tracgos fisicos: canelo, olhos, nariz etc. 57,7%
Origem familiar/ascendéncia: africana, 47,6%

europeia, do oriente médio etc.

Fonte: Produzida pela autora com base no IBGE, Censo Demografico 2010.

Como dito anteriormente, isto, sem entrar na emblematica discussao sobre as
categorias definidas pelo IBGE para identificacdo da populagdo negra no Brasil,
cabe salientar que, a assimilacdo da identidade negra meramente por caracteristicas

fisicas, nao é somente arriscado como indevido e a isto nos cabe acrescentar que

Tomar consciéncia histérica da resisténcia cultural e da importancia de sua
participagdo na cultura brasileira atual € o que importa e deveria fazer parte
do processo de busca da identidade negra por parte da elite politizada. Mas
basear a busca e a construcdo de sua identidade na “atualmente” dita cultura
negra é problematico, pois em nivel do vivido outros segmentos da populagéo
brasileira poderiam langcar mdo da mesma cultura e nem todos osnegros e no
plano de retorica “cantam” a cultura negra a vivem exclusiva e separadamente
dentro do contexto brasileiro, assim como ndo existem brancos vivendo
exclusivamente e separadamente uma cultura dita branca. Aqui os sangues
se misturam, os deuses se tocam, e as cercas das identidades culturais
vacilam. Acrescentar-se-4 o perigo da manipulagao da cultura negra por parte
da ideologia dominante quando a retorica oficial se expressa através das
proprias contribuigcdes culturais negras no Brasil, para negar a existéncia do
racismo e para reafirmar a proclamada democracia racial. (MUNANGA, 2020,

p. 11).

A cerca de si mesmas as participantes deste estudo declaram que identidade

étnico-racial se constréi num processo que se desenvolve ao longo da vida.
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“A gente ndo nasce negro, a gente se torna negro. E uma conquista dura,
cruel e que se desenvolve pela vida da gente afora. Ai entra a questéo da
identidade que vocé vai construindo. Essa identidade negra ndo é uma coisa
pronta, acabada (...) (Esse trecho estd num depoimento de Lélia de Almeida
Gonzalez, publicado em 1988).

O que nos faz lembrar que o racismo esta para o individuo negro antes mesmo
do seu nascimento, quando se idealiza que a crianca ao nascer nao apresente
caracteristicas da negritude. Ainda que velado exerce influéncia no comportamento e

impacta o seu desenvolvimento.

O racismo ronda sua existéncia na condicdo de um fantasma desde o seu
nascimento, ninguém o vé, mas ele existe, embora presente na memoria
social e atualizado através do preconceito e da discriminagao racial, ele é
sistematicamente negado, se constituindo num problema social com efeitos
drasticos sobre o individuo. (SILVA apud SANTOS, 2021, P. 16)

Sabemos que o racismo produz impactos nos individuos negros,
independentemente da idade, classe, sexo-género, porém, de maneira mais ostensiva
sobre a classe trabalhadora e especialmente sobre as mulheres. Umexemplo disso,
pode ser identificado no relato da participante que com certa indignagao revela que a

primeira pergunta feita pela mae apos o seu nascimento foi se ela era negra.

Minha m&e ndo me aceita como negra. Ela ndo me aceita como negra, sendo
negra. Ela conta que quando eu nasci, a primeira coisa que perguntou foi se
eu era preta — Nao é preta ndo né, essa crianga? Ai como eu nasci clarinha,
ela: Ufa, pelo menos isso! Porque ela engravidou aos 13 anos de idade e o
filho morreu com aproximadamente um ano. Ele era loiro dos olhos claros,
acho que puxou algum familiar. Depois que ele morreu ela ndo quis ter mais
filhos, mas ai aconteceu o estupro e eu nasci. J& ndo era uma gravidez
desejada, fruto de um abuso e eu nao era branca, entdo para ela foi bem
pesado. Mas ela ndo me aceita como negra. (Bia, 32 anos, militante do
Movimento Social Raiz da Liberdade)

Nesse sentido, Neusa Santos (2021) nos lembra o que ser negro significa, ou
melhor, que o corpo negro esta sujeito as violéncias, dentre elas, a rejeicéo, a negagao

da prépria existéncia, quase sempre, em detrimento de um ideal, o ideal branco.
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Ser negro é ser violentado de forma constante, continua e cruel, sem pausa
ou repouso, por uma dupla injuncdo: a de encarnar o corpo e os ideais do ego
do sujeito branco e a de recusar, negar e anular a presenca do corpo negro.

(p. 25)

A brancura desejada, reflete o sistema de dominagao do qual os sujeitos negros
sdo submetidos, que inclui a negagcdo de si mesmos e a tentativa frustradade
assemelhar-se ao branco, quer seja para ser mais bem aceito, reconhecido,

respeitado e/ou ascender socialmente,

O fetichismo em que se assenta a ideologia racial faz do predicado branco,
a brancura o “sujeito universal e essencial’, e do individuo branco, dapessoa
concreta, “um mero atributo contingente e particular’ (SANTOS, 2021, p. 28)

O fetichismo branco circunda o imaginario negro, também porque factualmente
as condi¢gbes objetivas quer seja de reconhecimento e/ou oportunidades entre
brancos e negros nao sao iguais, muito pelo contrario, a disparidade € enorme, os
negros, sobretudo, as mulheres negras como pudemos observar na mostra de

indicadores sociais, ainda permanecem na base da piramide social,

[...] a brancura transcende o branco [...] nada pode macular essa brancura
que, a ferro e fogo, cravou-se na consciéncia negra como sindnimo de pureza
artistica; nobreza estética; majestade moral; sabedoria cientifica etc. O belo,
o bom, o justo e o verdadeiro sao brancos. O branco é, foi e continua sendo
a manifestagdo do Espirito, da Ideia, da Raz&o. O branco ea brancura sao
os unicos artifices e legitimos herdeiros do progresso e desenvolvimento do
homem. Eles s&o a cultura, a civilizagdo; em umapalavra, a “humanidade”.
(SANTOS, 2021, p. 28-29)

Sobre os processos de branqueamento, as participantes, sem excec¢ao, de uma
maneira ou outra relatam circunstancias em que se submeteram a procedimentos a
fim de se aproximaram do ideal da branquitude, por estimulo ou exigéncias de outros,

geralmente para atender a expectativas alheias, renegando a propria vontade.
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Eu morava na beira da praia, mas nado ia a praia me bronzear e a vida
inteira tive cabelo liso. Na igreja as pessoas me diziam: Aff, que cabelo &
esse? E sempre alisavam o meu cabelo. Isso me incomodava. Eu e todas as
pessoa que frequentavam a igreja tinham o cabelo liso, alisado e quando eu
resolvia soltar eles ficavam falando... isso acontece até hoje. Se eu for la com
esse cabelo...ah...certamente vao dizer, faz uma progressiva. Elesfazem de
graga, todas as progressivas que eu fiz na vida, foram de graca,eu nuca
paguei para fazer progressiva. As pessoas se incomodavam e entdo me
diziam: deixa eu arrumar esse cabelo e faziam a progressiva. Eu era forgada
a ter o cabelo liso. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da
Liberdade).

Dito de outro modo, a midia também contribui significativamente para a
reproducéao do ideario branco, seja pela falta de representacao positiva do negro, seja
pela imposicéo de padrdes de estética e beleza da branquitude, como nos lembra uma

outra participante, que percebe ter sido indiretamente influenciada,

Incentivada diretamente a me submeter a processos de branqueamento eu
nao fui, mas me submeti por influéncia do que era belo na sociedade,
compreendendo que os homens gostam de mulheres com cabelo longo,
aquela atriz da novela das nove, usa o cabelo liso, as minhas amigas eram
brancas, minha avé me chamava de negrinha etc.). (LIZ, 29 anos, MEI).

Sobre a relagdo da mulher negra com o cabelo, bell hooks chama a atengao
para a reproducido das representagdes da branquitude e o impacto que produz na

subjetividade e no desenvolvimento da identidade negra, desde a infancia,

Em uma de minhas conversas que se concentravam na construgéo social
da identidade da mulher negra dentro de uma sociedade sexista e racista,
uma mulher negra veio até mim no final da discussdo e me contou que sua
filha de sete anos de idade estava deslumbrada com a idéia do cabelo loiro,
de tal forma que ela havia feito uma peruca que imitava os cachinhos
dourados. Essa mae queria saber o que estava fazendo de errado em sua
tutela, ja que sua casa era um lugar onde a condigdo de negro era afirmada
e celebrada. Mas ela ndo havia considerado que o seu cabelo alisado era
uma mensagem para a sua filha: nés mulheres negras ndo somos aceitas a
menos que alteremos nossa aparéncia ou textura do cabelo. (HOOKS,2005,
p. s/n.)

Embora saibamos que a identidade negra ndo se constroi simplesmente pela
identificacdo de caracteristicas fisicas como cabelo, cor da pele entre outros tragos
fenotipicos, € comum que essa associagao acontegca. Mesmo porque o determinismo

biolégico e genético construido histérica e socialmente para
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hierarquizagdo das ragas e inferiorizagdo dos negros, ainda nao foi superado e,

portanto, ndo é demais reforcar que

[...] a negritude, embora tenha sua origem na cor da pele negra, ndo é
essencialmente de ordem bioldgica. De outro modo, a identidade negra nao
nasce do simples fato de tomar consciéncia da diferenga de pigmentacao
entre brancos e negros ou negros e amarelos. A negritude e/ou identidade
negra se referem a histéria comum que liga de uma maneira ou de outra todos
os grupos humanos que o olhar do mundo ocidental “branco” reuniu sob o
nome de negros. A negritude nado se refere somente a cultura dos povos
portadores da pele negra que de fato sao todos culturalmente diferentes. Na
realidade, o que esses grupos humanos tém fundamentalmente em comum
ndo é como parece indicar, o termo Negritude a cor da pele, mas sim o
fato de terem sido na histéria vitimas das piores tentativas de
desumanizagéo e de terem sido suas culturas n&o apenas objeto de politicas
sistematicas de destruicdo, mas, mais do que isso, de ter sido simplesmente
negada a existéncia dessas culturas. (MUNANGA, 2020, p. 11).

Contudo, compreendendo a desumanizagdao do corpo negro e a expropriagao
de sua cultura, ndo basta que o negro tenha conhecimento a cerca disso para que
haja imediata identificacdo étnico-racial, ao contrario, a negagao e a projegcdo de um

futuro enbranquecedor sdo mais comuns e demonstram que,

O racismo esconde assim seu verdadeiro rosto. Pela repressdo ou
persuasao, leva o sujeito negro a desejar, invejar e projetar um futuro
identicatorio antagénico em relagéo a realidade de seu corpo e de sua historia
étnica e pessoal. Todo ideal identificatério do negro converte-se, dessa
maneira, num ideal de retorno ao passado, no qual ele poderia ter sido
branco, ou na projegdo de um futuro, em que seu corpo e identidade negros
deverédo desaparecer. (SANTOS, 2021, p. 29)

Ao que tudo indica, o desenvolvimento dos processos de construgdo e
reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-racial exige a superagao das
aparéncias e das inumeras barreiras impostas para impedir o acesso a negritude. O
que significa dizer que exige motivagcdo e empenho permanentes na busca de si
mesmo, que envolve ndo apenas o resgate da histéria ndo contada sobre a origem,
ancestralidade e cultura do povo negro, como tomar consciéncia do processo
ideoldgico e alienante que o aprisiona para enfrenta-lo a fim de renunciar a identidade

idealizada,
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Tudo comeca no ambito familiar, uma hora ou outra vocé se compara com o
seu pai e com a sua mae pelo sexo, género, cor, cabelo etc. Em reunides
de familia, as pessoas sempre dizem: nossa, vocé € a cara do seu pai, tem
os olhos da sua mée, o génio da sua avo. Acho que isso faz parte do
crescimento, de uma parte da infancia onde vocé comeca a se olhar tendo o
outro como seu espelho, vocé olha para si olhando para o outro e percebe
que vocé tem o nariz da sua avod, o génio da sua mae, o carater do seu pai,
a cor dos seus avos, mas acontece que no meu ambito familiar eu nao tinha
essa identificagdo. (LIZ, 29 anos, MEI)

Compreendendo as familias enquanto instituicbes sociais e o racismo enquanto
elemento estruturante da sociedade brasileira, € comum observar atitudes
preconceituosas, discriminatédrias e até mesmo excludentes no cotidiano da vida em

familia, o que também pode suscitar a busca pelo autoconhecimento,

Quando eu era crianga a minha avé sempre me chamava de neguinha e de
cabelo ruim, ao me dar bronca. Perceber que eu ndo me identificava
fisicamente com os meus familiares ndo me incomodava, isso passou a ser
um incomodo quando eu percebi que era muito frequente e tinha uma
conotativa ruim, agressiva. (LIZ, 29 anos, MEI)

Em torno disso, Marcia Eurico (2020) nos lembra que o racismo estrutural
atinge visceralmente as criangas negras, incide sobre a construcdo de sua

subjetividade e produz visbes distorcidas sobre a sua identidade.

[...] ndo é incomum que as criangas negras, exibindo seus cabelos crespos,
sejam interpeladas por pessoas desconhecidas que as tocam de maneira
invasiva para “ver” se o cabelo é “fofinho” ou disparam frases do tipo: “Ah,
eu queria uma dessa pra mim”, como se a crianga a sua frente fosse uma
mercadoria que pudessem escolher no mercado livre. Isto é horrivel e pior:
é fruto da concepgéo racializada que autoriza o abuso em relacéo a estes
corpos pequeninos. (EURICO, 2020, p. 75)

Ao nos deparamos com esse tipo situacdo nos dias de hoje, nos lembramos
qgue os quase quatrocentos anos de escravizagao no Brasil deixou marcas profundas,
feridas expostas de dificil cicatrizagcdo, percebidas sobremaneira em meninas e

mulheres negras.

Em se tratando de populagdo negra, cujas relagbes familiares ainda hoje
sofrem de maneira direta as consequéncias do racismo, que se estrutura
desde o periodo colonial, a vida cotidiana possui outros contornos e é
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preciso preencher as lacunas acerca das diferengas concretas entre nascer
mulher e ser branca ou negra no Brasil. (EURICO, 2020, p. 75)

Enquanto um dos primeiros espacos de socializagdo primaria, a familia, seja
pela identificagdo de semelhangas ou nao, pode fazer emergir indagagdes sobre
pertencimento étnico-racial, tomando por base elementos comuns no processo de

reconhecimento, como ja mencionado.

Da familia eu era a mais clarinha, entdo eu era branca. Eu morava em Séao
Paulo e n&o pegava sol e quando eu fui para o Ceara eu era bem clarinha,
meu cabelo era enrolado, eu tinha todas caracteristicas... s6 que eu era a
Unica clara da familia. Como la todo mundo é bem bronzeado, eu era a Unica
sem cor, a Unica desbotada da familia [risos]. (BIA, 32 anos, Raiz da
Liberdade)

Compreendendo as fragilidades a que as familias da classe trabalhadoraestao
expostas, em termos de desprotecao social, ha de se considerar que osimpactos do

racismo se intensificam na dinamica e sociabilidade.

Minha avé me chamava de neguinha do fulo e eu sempre me questionei sobre
isso, cresci pensando o que neguinha do fulo significava. Conforme fui
crescendo e conhecendo a cultura afro-brasileira eu entendi. Penso que ela
ndo tinha consciéncia do significado, mas usava para me ofender. (LIZ, 29
anos, MEI)

Nesse sentido, é possivel notar manifestacbes do racismo, ora de maneira
implicita ora velada, direta ou indiretamente, o que se pode afirmar € que nem sempre

as expressdes do racismo sao percebidas de imediato.

A minha tia dizia que o tratamento dos filhos dela era diferente do meu, que
eu era bem cuidada enquanto eles eram maltratados, isso porque eu era
branca (risos) e eles negros. A gente era crianga e nao sentia essa diferenga,
mas ela sempre dizia. Ela me falava sobre cor frequentemente e eu nao
entendia por qué. Dizia que eu era branca por ter o tom de pele maisclaro ao
mesmo tempo em que por ter os labios grossos e o cabelo bem enrolado eu
era a negra legitima, diferente dos filhos dela que apesar da pele escura
tinham o cabelo liso. Ela questionava a minha cor e eu respondia que era
parda e perguntava para ela por que na certiddo dos filhos dela constava
pardo se a gente ndo era da mesma cor, eu devia ter uns sete, oito anos de
idade. (BIA, 32 anos, Raiz da Liberdade)
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O tratamento diferente frequentemente recebido pelo sujeito negro, remete a
representagcado do negro como socialmente inferior, que foi construida no periodo de

escravizacdo, mas perdura até os dias de hoje. Segundo Neusa Santos (2021)

[...] A espoliagao social que se mantém para além da Abolicao busca, entao,
novos elementos que lhe permitam justificar-se. E todo um dispositivo de
atribuicdes de qualidades negativas aos negros é elaborado com o objetivo
de manter o espaco de participacdo social do negro nos mesmos limites
estreitos da antiga ordem social. Os brancos isolavam certos aspectos do
comportamento dos negros das condigbes que os produziram, passando a
encara-los como atributos invariaveis da natureza humana dos negros. Nas
sociedades de classe multirraciais e racistas como o Brasil, a raga exerce
fungdes simbdlicas (valorativas e estratificadoras). A categoria racial
possibilita a distribuicdo dos individuos em diferentes posi¢bes na estrutura
de classe, conforme pertengcam ou estejam mais proximos dos padrdes
raciais da classe/raca dominante. (p. 48-49)

A percepcao do outro sobre o individuo negro impacta no auto olhar que ele
langa sobre si e pode implicar na aceitagdo ou negagao do préprio corpo, o que

pode favorecer a autoestima ou baixo estima, conforme as experiéncias vividas.

Eu cresci ouvindo que eu era uma menina exotica, uma mulher exoética e ai
eu ficava pensando: o que que é ser exético? E vocé ser um feio atraente?
Até hoje ndo sei qual é o significado dessa palavra exdtico. Exético para
mim é uma cobra, € um lagarto, ele € um animal exoético, que ndo é
domesticado e ao mesmo tempo € bonito porque é atraente pelas suas cores,
pela sua textura de pele, por aquilo que € diferente. Entdo, eu ficava
pensando assim: eu sou exotico por isso? Eu tenho alguma coisa de anormal
dentre o grupo que eu frequento, dentre meus amigos, dentre as pessoas?
(L1Z, 29 anos, MEI)

Quando a identidade é construida a partir de uma visao distorcida, onde as
diferengas séo exaltadas e percebidas como algo negativo e as caracteristicasfisicas
sao concebidas como marcadores de raca € compreensivel que o individuo nao se

reconheca e/ou nao se sinta pertencente no meio em que vive.

Eu cresci ouvindo: nossa vocé é magra, tem sardas, seu rosto tem tragos
finos, europeus, seu nariz parece islamico e até hoje eu ndo me sinto
pertencente a uma determinada etnia. Sobre a minha tonalidade de pele eu
nao considero que seja de uma pessoa negra, também néo identifico “um
jambo” ou uma “mesclagem”. Eu me achava muito parecida com indigena,
mas meu cabelo ndo era liso e pensava que o indigena tinha que ter o cabelo
liso para ser indigena mesmo, entdo comecei a pesquisar a cultura indigena
e descobri que existem indigenas albinos, com cabelo cacheado e
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até crespo, que nem se quer tem os olhos puxados, com isso percebi que ndo
ha um padrdo e que eu posso me sentir pertencente sem possuir as
caracteristicas que a sociedade apresenta. (LIZ, 29 anos, MEI)

O que nos faz lembrar que vencida a etapa de tentativa de alteracdo das

caracteristicas tidas como negroides, com a submissao de procedimentos para o

embranquecimento,

[...] o pensamento avanca, entdo, em diregdo a técnica de mudangas mais
exequiveis e eficazes. O sujeito ja ndo mais tenta converter o corpo negro em
corpo branco. Contenta-se em renegar o estereotipo do comportamento o
estereotipo do comportamento negro. Copiando e assumindo um estereotipo
de comportamento que pensa ser propriedade exclusiva dobranco, e em cuja
supremacia acredita. (SANTOS, 2021, p. 37)

Tornar-se negro, em especial tornar-se mulher negra € um desafio constante,

constitutivo de influéncias internas e externas, que se expressam em processos que

envolvem identificagdo, confronto, negacao, assimilagdo e reconhecimento numa

relagao intrinseca e dialética, que acentuado pelo sexismo produz consequéncias

diversas.

“Nds, meninas e mulheres negras somos a maioria no Brasil, mas devido aos
300 anos de escravidao e a falta de politica de reparagao histérica, sofremos
diariamente a exclusao social e a violéncia causada pelo racismo, machismo
e sexismo. A cada 23 segundos, um jovem negro € assassinado no Brasil. E,
nestes Ultimos tempos, essa violéncia s6 vai crescer. E sem contar as
mulheres negras que s&o assassinadas a cada duas horas”. (Trecho extraido
do depoimento da MC Sofia no painel de alto nivel paraa Eliminagéo da
Violéncia contra as Mulheres e Meninas e Spotlight, realizado pelo Férum
Geragéo Igualdade Paris)

Nesse sentido, Lélia Gonzales (1994) explicita que “Vocé enquanto mulher e

enquanto negra sofre evidentemente um processo de discriminagdo muito maior [...]

(p. 383-384). Dentre os desafios inerentes ao processo de tornar-se negral/o

ressaltamos que,

Pensar sobre a identidade negra redunda sempre em sofrimento para o
sujeito. Em fungao disso, o pensamento cria espagcos de censura a sua
liberdade de expressao, e, simultaneamente, suprimi retalhos de sua propria
matéria. A “ferida” do corpo transformar-se em “ferida” do pensamento. Um
pensamento forgado a ndo poder representar a identidade real do sujeito é
um pensamento mutilado em sua esséncia. Os enunciados do pensamento
sobre identidade do eu sdo enunciados constitutivos do préprio pensamento.
(SANTOS, 2021, p. 35-36)
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Também é comum que os processos de descobrimento da identidade e
pertencimento étnico-racial de mulheres negras sejam desencadeados por
circunstancias traumaticas, dolorosas, em que situagdes de estigma, preconceito e

discriminagao se fazem presentes.

Desnecessario dizer que a divisdo interna da mulher negra na universidade
€ tdo grande que no momento em que vocé se choca com a realidade de uma
ideologia preconceituosa e discriminadora que ai esta, a sua cabegada
uma dancada incrivel. Tive que parar num analista, fazer analise etc. etal
[...] (GONZALEZ, 1994, p. 384)

A opressao é tanta, que até compreender a verdadeira razdo de ser, 0 negro
adere ao padrao estabelecido de estética, beleza e ascensao social estipulado pelo
branco, e entdo emoldurasse, assimilando ideologias, valores, crengas e

comportamentos da branquitude como seus.

O comportamento €&, por sua natureza, mais plastico e flexivel. A meio
caminho entre o fato natural e o fato cultural, o comportamento ou conduta
compde-se, a0 mesmo tempo, maneiras de exprimir-se e possibilidades de
localizar-se na ecologia urbana em situagdes de prestigio e ascenséo social.
(SANTOS, 2021, p. 37)

Sobre comportamento, as participantes da pesquisa, sem excecao, relatam
algum tipo de “adequacao” quer seja para adentrar em lugares de maioria branca, ou
ao se aproximarem de pessoas desconhecidas, sobretudo, brancas de classe

média/alta.

Quando eu ia num restaurante a pessoa que estava do meu lado me pedia
para me comportar de um jeito diferente. E eu ficava pensando, o que aquele
lugar tinha de especial. Entdo eu olhava as pessoas em volta e conseguia
perceber que as pessoas tinham algo diferente de mim e eu queria entender
0 que era. Eu também era tratada de forma diferente das outras pessoas e
tentava identificar quais eram as caracteristicas que me faziam melhor ou pior
do que as outras pessoas, e eu me enquadrava em um desses lados. Apesar
de ser tdo nova, isso era uma coisa que eu percebia, que existia alguma coisa
diferente. (LIZ, 29 anos, MEI)

De modo que [...] a submisséo ao cddigo do comportamento tido como branco
concretiza a figura racista criada pela mistificadora democracia racial brasileira, a do
“negro de alma branca” (SANTOS, 2021, p. 38).
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[...] passei por aquele processo que eu chamo de lavagem cerebral dado pelo
discurso pedagdgico brasileiro, porque na medida em que eu aprofundava
meus conhecimentos, eu rejeitava cada vez mais a minha condi¢c&o de negra.
[...] (GONZALEZ, 1994, p. 383)

A isso, cabe acrescentar que para superar o mito negro'®, o individuo negro
deve se destacar para se tornar reconhecido a fim de ascender socialmente, mas isso

nao ocorre sem danos e/ou impactos

O negro que se empenha na conquista da ascenséo social paga o0 prego o
massacre mais ou menos dramatico de sua identidade. Afastado de seus
valores originais, representados fundamentalmente por sua heranca
religiosa, o negro tomou fundamentalmente o branco como modelo de
identificagdo, como Unica possibilidade de “tornar-se gente” (SANTOS, 2021,
p.46)

Diante disso, a construcdo da identidade e pertencimento étnico-racial ndo é
espontanea, compreendendo que é mediada pela influéncia de situacbes e pessoas,

as quais podem ser positivas ou nao.

[...] quando chegou a hora de casar, eu fui me casar com um cara branco.
Pronto, dai aquilo que estava reprimido, todo um processo de internalizagéo
de um discurso "democratico racial" veio a tona, e foi um contato direto com
uma realidade muito dura. A familia do meu marido achava que o nosso
regime matrimonial era, como eu chamo, de "concubinagem “porque mulher
negra ndo se casa legalmente com homem branco; € uma mistura de
concubinato com sacanagem, em ultima Instancia. Quando eles descobriram
que estavamos legalmente casados, ai veio o pau violento em cima de mim;
claro que eu me transformei numa "prostituta”, numa "negra suja" e coisas
assim desse nivel...Mas, de qualquer forma, meu marido foi um cara muito
legal, sacou todo o processo de discriminagdo da familia dele, e ficamos
juntos até sua morte (...) (GONZALEZ, 1994, p. 383-384)

A reconexao com a identidade e pertencimento étnico-racial pode representar
a libertagdo do aprisionamento simbdlico que restringe as possibilidades de

apreensao sobre a esséncia dos individuos negros.

[...] a andlise nesse sentido me ajudou muito. A partir dai fui transar meu povo
mesmo, ou seja, fui transar candomblé, macumba, essas coisas queeu
achava que era primitivas. Manifestagbes culturais que eu, afinal de contas,
com uma formagéo em filosofia, transando uma forma cultural

107...] O mito negro, na plenitude de sua contingéncia, se imp&e como desafio a todo negro que recusa o destino
da submissdo. Interpelado num tom e numa linguagem que o dilacera inteiro, o negro se vé diante do desafio
multiplo de conhecé-lo e elimina-lo [...] o mito nego se constitui rompendo uma das figuras caracteristicas do
mito — a identificacdo — e impondo a marca do insdlito, do diferente. (SANTOS, 2021, p. 55)
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ocidental tdo sofisticada, claro que n&o podia olhar como coisas importantes.
Mas enfim, voltei as origens, busquei as minhas raizes [...] RATTS e RIOS,
2010, p. 60-61)

A solidariedade se apresenta como um elemento importante no processo de
construcao e reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-racial de mulheres

negras.

[...] Eu me casei com um mulato - pai branco e mée negra -, como se diz na
Bahia, um tinta fraca. Ele tinha uma ideologia de classe, ndo gostava de
preto...nés ficamos juntos durante cinco anos, era engragado, porque,
enquanto eu estava em busca de mim mesma, ele procurava fugir de si
proprio, apesar de a gente se gostar muito, a relagdo da gente ndo estava
combinando. A gente se separou e minha cabega dangou, afinal eu fui casada
com um cara branco, de origem espanhola, que dava todo apoio a questao
racial, e quando eu caso com um cara de origem negra, ele naotem essa
solidariedade, ele disfarcava esse lado. Eu fui parar no psicanalista. (O
PASQUIM, 1986, p. 10 apud RATTS e RIOS, 2010, p. 59-

60).

Algo que se mostrou imperativo, em todas as narrativas foi o fato de que o
silencio ensurdecer sobre o racismo paira no ar, em praticamente todos os espacgos
de sociabilidade onde os individuos negros estao inseridos, como um pacto. Nao se

fala a respeito, o que deixa vulneravel o individuo negro que inevitavelmente acaba

por descobrir sozinho, as custas de opressao e violéncia.

Eu sentia muita vergonha daquilo que eu era, apesar de ndo saber o que eu
era. Eu sentia como se estivesse ofendendo a pessoa, sabe? E um
sentimento que eu ndo posso [..] ndo tenho como explicar. Hoje eu
compreendo que aquilo estava na minha cabeca, que era fruto de padrbes
familiares que fui acrescentando a minha personalidade, ao ponto de usar
inconscientemente, ndo perceber que estava agindo assim e sofrendo com
isso, sem saber por qué. (LIZ, 29 anos, MEI)

A opressédo pelo qual o individuo negro € submetido gera um sentimento de
inferioridade que resulta em uma série de limitacdes, restricdes e privacoes, para além
daquelas que sdo impostas socialmente ainda ha aquelas que o préprio individuo
estabelece, por acreditar ndo ser digno ou merecedor, como um reflexo do da
dominacgao da supremacia branca.

Quantas vezes eu perdi oportunidade de emprego, de conhecer pessoas,

fazer amigos, de ter relacionamentos porque me sentia diminuida, porque
achava que nado merecia. (LIZ, 29 anos, MEI)
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Em outros termos, discursos pedagogicos que estabelecem fronteiras,
sobretudo, quando associado a classe social e a dimenséo espacial, impde ao negro
o lugar de subalternidade no contexto social,

Eu fui criada com a minha avo, ela era descente de aleméaes, tinha umas
crengas e era um tanto racista [...] ela tinha uma mania de dizer que por
sermos pobres e morarmos num bairro rico, ndo deviamos nos envolver com
as criangas ricas, que nao nos relacionassemos com pessoas ricas, porque
esse tipo de pessoa s6 queria nos usar. Entéo eu cresci com isso e foi meio
complicado porque as vezes eu queria fazer amizade com alguém que nao
tinha a mesma classe social ou a mesma cor que eu, ou fosse muito diferente
de mim e eu ficava com isso na cabega. (LIZ, 29 anos, MEI)

Outro dado importante revelado pela pesquisa diz respeito a necessidade do
individuo negro, ter que se impor constantemente para ser reconhecido mesmo depois
de assumir a identidade negra, o que nao significa que sera respeitado em sua

individualidade.

O meu namorado fala que eu fico pagando de preta, que eu sou branca. Ele
me vé branca [risos]. Ele é negro, mas fala que é branco [risos]. Eu também
tenho amigos que falam que eu sou branca. Penso que porque eles nao
aceitam a cor deles e por gostarem de mim também nao aceitam a minha.
Hoje em dia eu brigo constante com eles por conta disso. Principalmente com
0 meu namorado, porque ele ndo se aceita e ndo me aceita como negra. Ele
fala que eu me sinto preta, mas ndo sou eu digo que ele é pretoe ele
responde que nao é porque nao se sente preto. Ele ainda diz que se fosse no
tempo da escravidao pelo menos ele seria o0 que batia e ndo o que apanhava.
Eu fico indignada! (BIA, 32 anos, Raiz da Liberdade)

Diante do preconceito, a imposigdo de postura ou o simples fato de ignorar o
que acontece, surgem como uma certa armadura, como um limite simbdlico
estabelecido entre o individuo e o outro, como se preparasse para experienciar

situacoes de discriminacio e racismo de antemao se defendesse.

Ja passei por situagbes como estar passeando no shopping ou num
supermercado e alguém olhar e dizer: o que vocé esta fazendo aqui, vocé
nao tem dinheiro pra comprar, o que vocé ta olhando [...] eu ja passei por isso,
mas hoje em dia eu ndo me afeto e também imponho a minha postura como
uma cidada qualquer. (LIZ, 29 anos, MEI)

Vencidas as barreiras para construcido da identidade e pertencimento étnico-
racial, a apropriacao cultural negra, seja pela adesédo ao uso do cabelo naturalmente
crespo ou a vinculagdo com religides de matriz africana podem ser uma forma de

expressao.

[...] eu estou muito ligada ao candomblé. Nao é misticismo, é outro codigo
natural, misticismo é uma coisa muito ocidental. O candomblé é uma coisa
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muito mais ecoldgica, vocé faz comida, vocé faz oferenda, vocé vai pra
floresta, minha religiosidade esta muito mais africanizada que ocidentalizada.
(O PASQUIM, 1986, p. 11 apud RATSS e RIOS, 2010, p. 65)

Por fim, mostra-se fundamentalmente importante quer seja pelas experiencias
que decorrem da falta de dialogo sobre racismo e sobre identidades étnico-raciais seja
pelos impactos das narrativas que sado construidas a partir das perspectivas dos
individuos negros que figuram representagéo positiva, como evidencia o depoimento

a segquir.

Quando eu e o Ed estavamos fazendo campanha para um vereador, visitando
casas, chegamos numa casa onde todos, exatamente, todos eram brancos e
de olhos claros e tinha uma crianga negra, com cabelo blackzinho, pretinho
ele. Quando ele viu a gente [...] o olhinho dele brilhava tanto, parecia que
tinha sido a primeira vez que ele via alguém igual a ele.Ai ele foi onde tinha
as coisinhas dele e pegou um pirulito de coracdo e me trouxe e pediu um
abrago e pediu foto, nossa [...] foi muito emocionante. Aquele momento foi
muito significativo para mim. Parecia que ele nunca tinha visto alguém negro
na vida, ou nunca tinha se aproximado, foi muito lindo, muito lindo mesmo!
Ele pegava assim no Ed, passava a mao no rosto dele, no cabelo e o olhinho
dele brilhava, eu acho que ele tinha uns trés anos, Felipe, o nome dele. E eu
pensei como & bom eles veem e seidentificarem, ai eu entendi, sim, que a
gente precisa resistir, sim, para que os que venham a partir de nés tenham
essa referéncia. (Bia, 32 anos, militante do Movimento Social Raiz da
Liberdade)
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CONSIDERAGOES FINAIS

Os processos de construgao e reconhecimento de identidade e pertencimento
étnico-racial sdo permeados por objetividade e subjetividade, marcados por
tensionamentos e contradicdes, aproximacdes e distanciamentos, aceitacdo e

negacionismo.

Processos, muitas vezes desencadeados pelo racismo em suas diversas

expressdes, sempre doloroso.

Descobrir-se negra, numa sociedade estruturalmente racista e sexista € um
desafio complexo, requer resisténcia em face do sistema de exploragdo e opressao
de sexo, género e raga ao passo que exige contestacdo e superacado de ideologias

impostas e interiorizadas, no cotidiano da vida social.

E desbravar um novo mundo, diante do apagamento sécio-histérico e cultural
do povo negro, é remar contra a maré, com toda a carga de significados construidos
histérica e socialmente, sobre o negro, de que se tem conhecimento, embusca da

verdade expropriada.

Constitui uma luta diaria e permanente por reconhecimento e respeito. Nao
basta se reconhecer e autodeclarar também ¢é preciso afirmar-se no cotidiano da vida

em sociedade, impor respeito e desejar alcanga-lo.

Compreendendo que tao desafiador quanto a construgcao e o reconhecimento
de identidade e pertencimento étnico-racial, cujos processos sedesenvolvem ao longo
da vida é enfrentar as implicacbes e impactos que lhe sdo inerentes e que se

expressam simbdlica e concretamente.

Tendo em vista que, a solidariedade nem sempre se fara presente e que a
busca de si mesmo, é por vezes solitaria, silenciosa. Embora o siléncio, emita um som

que ecoa, se a audicao esta comprometida, nao se pode ouvir.

Acostumamo-nos a deixar de ouvir 0 que incomoda e assim nao escutamos
e para nao escutar também silenciamos, o que torna um circulo vicioso comum. A
naturalizacdo compromete 0os nossos sentidos e a nossa capacidade de percepcao,

e conduz a banalizagao.
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Acostumamo-nos e nos conformamos pela frequéncia dos acontecimentos, a
que somos submetidos, nem sempre de maneira consciente e critica, desta forma

também reproduzimos crencas, valores, atitudes e comportamentos.

De modo que a naturalizamos das situagcdes de preconceito, discriminagao e
racismo contra as mulheres leva a banalizagdo que coopera para a sua manutencéo

e aprofundamento.

Espanta-nos descobrir que um negro é capaz de ter atitudes preconceituosas,
discriminatdrias e racistas, contra individuos também negros, comose isto ndo fosse
resultado do racismo e como se este, naturalmente tivesse consciéncia de sua

identidade étnico-racial e, portanto, devesse combater o racismo.

Todavia, somos brandos com os racistas brancos, os quais consideramos
naturalmente racistas e por esta razdo, esperamos que ajam conforme a sua natureza
e relativizamos suas acbes, por compreender que estdo em processo de

desconstrugdo, logo, sdo passiveis ao erro.

Neste sentido, somos coniventes com o racismo cometido pelos brancos e

intolerantes com o racismo praticado por negros.

Inegavelmente, as desigualdades étnico-raciais a que estdo expostos os
negros e, sobretudo, as mulheres negras neste pais, que impactam a existéncia e a
sobrevivéncia, tendo em vista, a desprotecao social e a expropriagado dos direitos
essenciais basicos, colaboram para a negag¢do de suas origens e obstruem a
construcao de identidade e pertencimento étnico-racial, em oposi¢ao aos privilégios

brancos e relacionados a branquitude.

Em face das desvantagens e riscos sociais a que estdo submetidas/os,
considerando que cor ou raga influéncia significativamente na vida das pessoas que
se declaram ou sdo autodeclaradas negras no Brasil, como foi demonstrado neste
estudo, vide as narrativas e os indicadores sociais da populagdo negra, com énfase

na mulher negra.

Entendemos que a consciéncia sobre a identidade étnico-racial ndao é
desenvolvida simplesmente pela assimilagdo de caracteristicas fenotipicas e/ou
culturais, embora essa associacdo seja muito comum, visto que essa relacdo se

baseia na construgédo sdcio-historica em torno do que € ser negro num pais
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racializado como o Brasil, que opera um sistema de dominacido, opressédo e

exploragéo por raga-etnia, sexo-género.

Ao contrario, o desenvolvimento da consciéncia e pertencimento étnico-racial
requer a superacgao de aparéncias, daquilo que é obviamente superficial e para tanto,
exige esforgco e dedicagdao a fim romper padrdes previamente estabelecidos e
internalizados, suportando implicagcdes e impactos dos processos de transformagao

para um vir a ser ainda desconhecido.

Assim sendo, este estudo se justifica pela relevancia do tema abordado
ressaltando que merece aprofundamento tendo em vista o carater exploratério e as
consideragdes preliminares sobre as questbes abordadas, bem como, as limitacdes

que envolveram o desenvolvimento desta pesquisa.
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ANEXO |
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé estd sendo convidada a participar da Pesquisa “Processos de
construcao e reconhecimento de identidade e pertencimento étnico-racial”,
realizada pela pesquisadora Lilian Fernandes Silva, aluna de mestrado em Servigo

Social da PUC-SP, sob orientagéo da professora Dra. Maria Lucia Martinelli.

Trata-se de uma pesquisa quanti-qualitativa, que sera realizada por meio de
estudos bibliograficos, documentais e fontes orais e tem como objetivo compreender
como se desenvolvem os processos de construgdo e reconhecimento de identidade
e pertencimento étnico-racial de mulheres negras, brasileiras, trabalhadoras e

periféricas: que aspectos influenciam e que impactos produzem.

Sua participacdo nesta pesquisa € voluntaria, sem custo e/ou vantagem
financeira, tendo como unico objetivo produzir conhecimento. Ela se dara por meio
de entrevista oral, que serd previamente agendada de acordo com a sua

disponibilidade e devera ser gravada para transcricdo e analise.

Por tratar de um tema sensivel, que tem como base as memérias, presume-
se o risco de desconforto e/ou incomodo durante a sua realizacao, os quais poderao
ser minimizados com a interrupcado imediata das entrevistas, ou até mesmo com o
encerramento da participagdo, sem qualquer prejuizo, assegurando os direitos

resguardados por este Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

O presente Termo de Consentimento Livre e Esclarecido lhe assegura os

seguintes direitos:

a) Garantia de esclarecimentos sobre os objetivos da pesquisa, sua participacao
e procedimentos utilizados para a realizacdo do estudo, ao longo de todo o

desenvolvimento;

b) O sigilo e a privacidade, de modo que a sua identificagdo ndo sera revelada
bem como nao serao revelados os dados confidenciais envolvidos na pesquisa;
c) Liberdade para participar e desistir de participar em qualquer fase da realizagao

da pesquisa, ndo havendo quaisquer prejuizos.
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d) Os dados coletados durante a pesquisa serao utilizados apenas para analise
cientifica e serdo mantidos em arquivo fisico ou digital, sob guarda e
responsabilidade da pesquisadora, apds o término da pesquisa, por um periodo
de cinco anos. Conforme Resolugao n° 466, de 12 de dezembro de 2012, do
Conselho Nacional de Etica na Pesquisa - CONEP, observando também os
principios do Caédigo de Etica do Assistente Social, previstos na Resolugéo n°
273, de 13 de marco de 1993, do Conselho Federal de Servigco Social - CFESS.

e) Os resultados obtidos nesta pesquisa estardo a sua disposi¢cao, quando
finalizada.

f) Vocé recebera uma copia deste termo, contendo o telefone e e-mail da
pesquisadora para contato e esclarecimento de duavidas relacionadas a

pesquisa, a qualquer momento.

Sendo assim, eu

portadora do RG n° , declaro que, apos ter sido

informada pela pesquisadora sobre os objetivos da pesquisa e procedimentos
metodoldgicos, declaro que minha participacao voluntaria nesta pesquisa é de livre e

espontanea vontade.

Assinatura da participante

Lilian Fernandes Silva

Assinatura da pesquisadora
Telefone: (11) 96781-8654
E-mail:likafernands@gmail.com
Sao Paulo, de de 2022.
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ANEXO Il
ROTEIRO PARA ENTREVISTA ORAL

1. Identificagdo: idade, género, escolaridade, religido, vinculagédo a
movimentos sociais negros, profissdo, ocupagdo, composi¢cao familiar,
localizagéo geografica

2. Em que momento da vida e como se desenvolveu a assimilacdo e o
reconhecimento de sua identidade e pertencimento étnico-racial?

3. Como as questdes relacionadas a identidade e pertencimento étnico-
racial se apresentaram a vocé ao longo da vida, no ambiente familiar,
comunitario, escolar/académico e profissional e como se apresentam na
atualidade no seu cotidiano?

4. Ja se submeteu a algum processo de branqueamento?

5. Alguma mulher negra influenciou a sua percepgao sobre a propria
identidade e pertencimento étnico-racial, de que maneira?

6. Como a afirmagédo da sua identidade e pertencimento étnico-racial
influéncia outras mulheres negras.

7. O que é ser mulher negra?

8. Por que decidiu participar desta entrevista?



