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RESUMO

TEIXEIRA, Daniel Alves. Lacan e a psicanalise no gesto platonico de Alain Badiou. 2022.
163f. Dissertacdo (Mestrado em Psicologia Social) — Programa de Estudos P6s-Graduados em
Psicologia Social. Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2022.

Neste trabalho buscamos primeiramente demonstrar as principais caracteristicas do gesto
platénico atraves do qual Alain Badiou pretendeu dar um novo passo na filosofia, contra a
tematica de seu fim, restaurando a possibilidade de a filosofia pensar o presente a partir das
verdades que nele se apresentam e, assim, reconfigurar a relagdo Ser, Verdade e Sujeito de
forma condizente com os desafios que a contemporaneidade impde. Feito esse esboco geral,
passamos entdo a analisar de forma especifica quais foram as influéncias e a importancia tanto
do pensamento de Jacques Lacan quanto da propria psicanalise no gesto platonico de Badiou,
0 que, de forma refletida, demonstra também como Lacan e a psicanalise ganham novas facetas
a luz de tal gesto. Tanto Lacan antifilésofo, como a psicanalise enquanto evento para o
pensamento, deveriam ser pensados para que a filosofia — tida por muitos por acabada —
ressurgisse a altura de nosso tempo. Entendendo que os exames de cunho psicanalitico ou
critico da obra de Alain Badiou sdo até o momento preponderantes, tentamos também
evidenciar as poténcias do caminho inverso, buscando apresentar as novas possibilidades e
desafios que o pensamento de Badiou e seu gesto platbnico propdem ao pensamento
psicanalitico em geral.

Palavras-chave: Alain Badiou. Jacques Lacan. Psicandlise. Filosofia. Verdade.



ABSTRACT

TEIXEIRA, Daniel Alves. Lacan and psychoanalysis in the Platonic gesture of Alain
Badiou. 2022. Dissertation (Master’s Degree in Social Psychology) — Postgraduate Study
Program in Social Psychology. Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2022.

In this work, we first seek to demonstrate the main characteristics of the Platonic gesture
through which Alain Badiou intended to take a new step in philosophy, against the theme of its
end, restoring the possibility of philosophy to think the present from the truths that are presented
in it and thus reconfigure the relationship Being, Truth and Subject in a way that is consistent
with the challenges that contemporaneity imposes. Having made this general outline, we then
proceeded to analyze specifically what were the influences and the importance of both Jacques
Lacan's thought and psychoanalysis itself in Badiou's Platonic gesture, which, in a reflective
way, also demonstrates how Lacan and psychoanalysis gain new facets in the light of this
gesture. Both anti-philosophical Lacan and psychoanalysis as an event for thought should be
thought of so that philosophy — considered by many to be finished — would reemerge at the
height of our time. Understanding that the psychoanalytic or critical examinations of Alain
Badiou's work are so far preponderant, we also tried to highlight the powers of the inverse path,
seeking to present the new possibilities and challenges that Badiou's thought and his Platonic
gesture propose to psychoanalytic thinking in general.

Keywords: Alain Badiou. Jacques Lacan. Psychoanalysis. Philosophy. Truth.
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INTRODUCAO

Em primeiro lugar, consideramos importante ressaltar que, diante do proprio projeto
apresentado para o Mestrado em Psicologia Social, esta pesquisa foi desenvolvida dando alguns
passos para trds em relacdo a perspectiva inicialmente tracada. Isto porque o projeto inicial
esbocou a pesquisa do que seria uma tentativa de lancar uma luz diferente sobre o Real
lacaniano, ndo tanto a partir de sua inconsisténcia, no sentido de um real “inefavel”, mas a partir
de um pensamento de sua possivel consisténcia partindo do pressuposto de que, para Alain
Badiou, um “evento™, embora traga algo do imponderavel, traz também a possibilidade de sua
consisténcia, que, no entanto, permanece subtraida ao conhecimento enciclopédico — o
simbolico? — de uma situacdo. Tal pesquisa teria igualmente um foco sobre a questdo da
relacdo entre a psicanalise e a politica, ja que, a nosso ver, o estabelecimento de pontes muito
diretas entre o Real — como falta ou furo — e a politica contribuiria para uma certa posi¢ao
ambigua da psicanélise em face dos problemas da organizagéo politica.

Entretanto, ao longo das investigacGes iniciais em que foram analisadas diversas obras
ainda pouco conhecidas de Badiou — notadamente os seminarios transcritos onde encontramos
momentos de grande debate e controvérsia em torno da psicanalise —, tornou-se muito evidente
que a aproximacdo do autor com a psicanalise e também com a obra de Jacques Lacan é
fortemente multifacetada. Acreditamos ser praticamente impossivel, assim como demasiado
redutivel, estabelecer uma linha Unica, ou um ponto de abordagem fundamentalmente mais
relevante do que outros, nas muitas formas com que Badiou se aproximou de Lacan. Tratava-
se por vezes de um didlogo, por vezes de uma travessia, outras de uma oposicao e por vezes,
ainda, de uma simples referéncia. Em alguns momentos Lacan era um antifilésofo cujas
proposicdes acerca da antifilosofia deveriam ser abordadas, com todo rigor, pela propria
filosofia. Em outros, era um pensador da psicanalise e, portanto, um tedrico-pratico de um
processo vivo e em pleno andamento, e entdo a apreensdo se dava enquanto um pensador
imanente a seu campo. A filosofia abordaria, enquanto uma estrangeira em terras

desconhecidas, as proposi¢des que ele sugeria para esse campo e como elas poderiam interessar

! Nas traducdes feitas para este trabalho, mantivemos a traducéo de “evenement” para “evento”, tal como se tornou
mais conhecido através das traducBes de Maria Luiza X. de A. Borges e M. D. Magno para O Ser e o Evento e
Manifesto pela filosofia, respectivamente. Recentemente, foi realizada pelo mestrando, conjuntamente com
Rodrigo Gonsalves, uma nova traducdo de Manifesto pela filosofia e de Manifesto pela Filosofia 2, em que se
decidiu pela tradugdo por “acontecimento”. Como as duas obras destacadas, ja traduzidas, serdo bastante
referenciadas nesta dissertagdo, decidimos manter a opcao “evento”, primando pela homogeneidade da referéncia
neste trabalho, especificamente.
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a si propria — a filosofia. Havia também o Lacan enquanto unico e fundamental continuador
da meditacgéo cartesiana. A despeito de sua antifilosofia, foi um dos poucos e certamente o mais
fundamental continuador no século XX, a seu préprio modo, de uma teoria do sujeito realmente
digna de tal nome. Esse era, para Badiou, o Lacan continuador da filosofia, a despeito do proprio

Lacan.

Havia inclusive, para além de Lacan, uma abordagem da psicanélise como tal, enquanto
pensamento de inauguracéo freudiana e que abriu qualquer coisa que, em muitos sentidos, ainda
luta para se estabelecer: era a psicanalise, em sentido muito geral, enquanto evento que
influenciou decididamente diversos fildsofos e tedricos sociais de inlmeros campos ao longo

do século XX.

Além dessas multiplas facetas, uma outra questdo que se mostrou relevante de ser
tratada era o fato de que o pensamento de Alain Badiou dispGe de uma repercussao um tanto
inferior ao de Lacan, cuja obra, principalmente no Brasil, € muito mais explorada e traduzida,
e possui canones de transmissdo mais sélidos (até mesmo em funcdo de seu enraizamento
pratico). Isso faz com que a maior parte das referéncias do debate se tratem de leituras
lacanianas de Badiou, 0 que ¢ bastante notério no exterior em alguns trabalhos de Slavoj Zizek
e Alenka Zupanci¢, como O objeto incobmodo e What’s sex?, respectivamente, para ficar
somente com alguns exemplos. No Brasil, trabalhos como os de Paulo Marcos Rona (O
significante, o conjunto e o nimero: A topologia na psicanalise de Jacques Lacan), Norman R.
Madarsz (Genericidade e sexuacdo: A teoria do sujeito genérico em Badiou) e Wanderley
Magno Carvalho e Oswaldo Franca Neto (O sitio e 0 evento que deram origem a psicanalise),
também tratam de uma abordagem psicanalitica de Badiou. Uma importante exce¢do — ainda
que de fundo psicanalitico, mas apropriando-se mais diretamente de conceitos de Badiou —, é
o trabalho de Gabriel Tupinamba, The Desire of psychoanalysis, e este sera referenciado nesta
dissertacdo. Ndo que ndo houvesse questbes interessantes em tais trabalhos, muito pelo
contrario, porém, em sua maioria, eram tentativas de uma leitura de Badiou a partir de Lacan e
da psicanélise, enquanto no projeto desta pesquisa era proposto, se possivel, tornar Lacan e

Badiou mais compativeis, tendo por centro a questdo do Real.

As diversas facetas com que Badiou abordou a obra de Lacan, ao fato de que algumas
das principais referéncias do debate partiam de uma base lacaniana para dialogar com Badiou,
somou-se a evidenciacdo de que a referéncia central do debate proposto, a nogédo de Real, era
de dificil localizacdo em Badiou. Havia, certamente, uma boa quantidade de referéncias ao

termo, mas ele era de fato essencial, ou, a0 menos, tdo essencial quanto parece ser em Lacan?



15

Que o Real de Lacan ressoa na obra de Badiou, ndo temos duvida, mas qual era exatamente sua
posi¢do, ou sua funcdo, se de fato existia? Diante do qué, durante as pesquisas preparatorias,
restou bastante evidenciado que as aproximacdes entre as obras dos dois autores requerem,
inevitavelmente, a andlise do proprio projeto filoséfico de Alain Badiou. De fato, as
aproximagdes abruptas — ainda que em face de conceitos ou ideias caros a ambos, como a
questdo do Sujeito, da Verdade e do Real, sem que se tenha uma boa constituicdo da grande
diferenca que marca 0s respectivos projetos e premissas dos autores — tornam o verdadeiro
entendimento do que estd em questdo praticamente impossivel. Pior, corre-se 0 risco de
transformar o debate em uma série de argumentos e contra-argumentos “metafisicos”, nos quais
0s autores se tornam caricaturas de si mesmos, debatendo em posi¢Ges que, pensamos, ndo

fazem jus a um ou ao outro.

Diante de tudo isso, e considerando que o presente trabalho se pretendia um dialogo
com psicanalista e pesquisadores criticos em torno da obra de Badiou, pareceu-nos de suma
importancia uma espécie de planificacdo do modo pelo qual este abordou Lacan e a psicanalise
— expondo seus pontos mais fundamentais, suas principais discordancias e as zonas de possivel
convergéncia que o proprio autor levantava, explorando elementos de textos separados entre si
— para possibilitar uma aproximacdo mais nitida do pensamento de Alain Badiou, como
também para evidenciar sua visao bastante especifica e, pensamos, potencialmente proveitosa
da psicanalise e da obra de Lacan. Desenvolver as diferentes camadas que a leitura de Badiou
permitia acerca de Lacan e da psicanalise, apresenta-las de modo que possibilitasse tanto uma
compreensdo do empreendimento absolutamente singular de Badiou na filosofia como de suas
possiveis repercussdes para a psicanalise, mostrava-se um trabalho que tanto promove o debate
quanto possibilita que futuramente fios especificos, agora um tanto desembaracados do
prodigioso debate em que estavam entrelacados, tal como uma possivel nocdo de Real em
Badiou, fossem explorados em maiores detalhes. Decidimos, portanto, trazer a luz o que fosse
a perspectiva especificamente badiouniana de Lacan e da psicanalise, 0 mais fielmente possivel,
tanto para encorajar pensamentos nesse sentido quanto para estabelecer referéncias mais

concretas e organizadas.

Por outro lado, essa planificagdo ndo poderia pretender abranger toda a obra de Badiou
que, podemos dizer, encontrou um acabamento mais completo muito recentemente com o
lancamento de seu Gltimo grande tratado filos6fico, Imanéncia das verdades, em 2018. E
bastante reconhecivel que o didlogo com o pensamento de Lacan e a psicanalise percorrem toda

a sua obra, e as transformacdes nessa relagdo poderiam inclusive redundar em uma pesquisa
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propria bastante interessante. Mas, para o espirito de sistematizacdo ou esclarecimento que se
apresentava, era preciso pensar em um recorte, um fragmento do percurso de Badiou que se
mostrasse, a0 mesmo tempo, importante para o proprio e para sua relacdo com a psicanélise e
com Lacan. Esse recorte foi encontrado naquilo que Badiou chamou de “gesto platénico”. Este
“gesto”, de fato, € um momento de extrema importancia na obra do autor, e podemos situé-lo

razoavelmente no tempo.

Isso porque, primordialmente, ha entre os anos de 1975 e 1979 uma primeira série de
seminarios de Badiou, posteriormente publicada com o nome de Teoria do Sujeito, onde ele
explorou teses e questfes proeminentes para a filosofia, como a questdo do sujeito, da logica,
da matematica, da dialética, entre outras. E um momento de extrema criatividade, com
abordagens muito interessantes e produtivas de diversos pensadores como Hegel, Marx, e o ja
bastante comentado Lacan, mas essa obra, vista a partir das obras posteriores de Badiou,
apresenta um momento um tanto inicial e explorador. Assim, passados alguns anos desses
seminrios, em seu seminério sobre o “infinito”, ministrado entre os anos de 1984 e 1985,
Badiou afirmou acreditar que a filosofia deveria encontrar uma nova configuracdo — que ele

ndo sabia dizer qual era — para que pudesse encontrar uma figura contemporanea de si mesma:

Para preparar uma mutacao formal da filosofia da qual ndo faco a menor ideia, exceto
que estou convencido de sua necessidade. Estou convencido de que a filosofia joga
em parte sua existéncia contemporanea nessa questdo. Mas isso sera recusando o
batacld pseudo-modernista. Certamente podemos lidar com a questdo declarando que
a filosofia ndo é mais das formas, mas das imagens, ou mesmo que ela é a mesma
coisa que literatura. Na minha opinido, é na manutencao absoluta da filosofia que
reside o seu futuro, mas isso, por meio de uma mutacdo formal. (BADIOU, 2016,
p.178, traducdo nossa).

Nesse mesmo seminario, Badiou chega a definir a filosofia enquanto discurso sobre o
Ser, mas que tal discurso deveria se sustentar de um ponto real, em exce¢éo ao Ser, que recebe
0 nome de sujeito (BADIOU, 2016). A tarefa seria, entdo, encontrar nos discursos filoséficos
um ponto de impasse em sua andlise do Ser, que seria, por sua vez, o ponto de Real onde a
questdo do sujeito poderia ser verdadeiramente apreendida naquele discurso. Um certo impasse
em relagdo a questdo do ser, que o discurso filosofico buscaria escamotear de formas muitas
vezes extremamente mirabolantes, evidenciaria assim o real daquele discurso, seu ponto de
impasse. Essa definigdo €, evidentemente, uma profunda influéncia daquilo que Lacan chamou
de “formalizacdo”, nocéo que esta certamente entre aquelas do pensamento lacaniano que mais

ird inspirar e aparecer em Badiou.
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Tal definicdo, no entanto, foi expressamente retratada na introducéo de O Ser e 0 Evento,
onde Badiou diz que, apds a Teoria axiomética do sujeito, permaneceu por alguns anos sob a
influéncia de uma tese ainda “logicista” (BADIOU, 1996b), que deveria ser abandonada em
prol de uma nova orientacdo em relacéo as matematicas, ao que representava a matematica para
a filosofia. As matematicas serdo entdo tomadas por pensamento do ser-enquanto-ser, e essa
reorientacio esta no coracgéo do gesto platonico. E assim que, com a publicagio de Manifesto
pela filosofia naquele mesmo ano de 1988, Badiou ird expor, na forma mesmo de um manifesto,
ou seja, com todo o peso de uma “declaracdo”, sua proposta para uma configuracdo
contemporanea da filosofia que, ao final das contas, ndo era nada mais do que um passo na
configuracdo tal como ela havia sido proposta por Platdo. Trata-se de um gesto que retoma o
modo pelo qual Platdo inventou uma configuracdo de pensamento a que podemos dar o0 nome
de “filosofia”. Se em 1985 Badiou buscava uma “mutacdo formal” para a filosofia que
possibilitasse sua continuidade contemporanea, em 1988 essa mutacao foi delineada como um
passo em sua configuracao inicial tal como fundada por Platdo. O gesto platonico foi aquele
através do qual Badiou entendeu que a filosofia poderia “retomar o seu caminho na
contemporaneidade”, e inaugurou um periodo de notdria produtividade e criatividade no
pensamento de Alain Badiou. O seminario ministrado entre os anos de 1988 e 1989, chamado
Verdade e Sujeito, foi amplamente dedicado a conceituacdo e exploracao desse gesto platénico
que devolvia a possibilidade de uma continuacéo da filosofia, contra aqueles que proclamavam
o seu fim, e o proprio O Ser e o Evento, talvez o livro mais conhecido de Badiou até hoje, trazia
em intensidade impar a complexidade da nova teoria do sujeito e da verdade que eram parte

fundamental do gesto platdnico.

O gesto platénico é entdo um marco reconhecido pelo préprio Badiou, a partir do qual
ele podia propor uma nova figura na filosofia, na forma de “um passo a mais”, como diz. Um
passo — pois se tratava de avancar, uma vez mais — na configuracdo de pensamento que Platéo
havia inaugurado. O século XX havia sido, sustenta Badiou, radicalmente antiplatonico, no que
foi exemplar e inaugurante o caso de Friedrich Nietzsche, que buscava os meios de curar a

~ 9

Europa Ocidental da “doenc¢a Platdo”. O antiplatonismo de Nietzsche, que era também uma
forma de antifilosofia, precisava entéo ser revertido para que a filosofia encontrasse, naquilo
que Platdo havia fundado como uma configuracdo de pensamento, uma possibilidade de

continuacao.
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Aquilo que Platdo havia reconhecido em seu tempo e que se tratava de retomar é: 1) que
a filosofia tem por centro a nogdo de Verdade. Contra os sofistas, Platdo reconhecia a
necessidade de identificar o Verdadeiro, sua racionalidade e seu acesso pelo pensamento,
estabelecendo assim éticas e principios que sustentam um pensamento que possa agir em
persecucdo ou orientado pela Verdade; 2) Platdo identificou também que as verdades ndo eram
produzidas pela filosofia, e que era preciso entdo busca-las em procedimentos em que os efeitos
das verdades fossem reconheciveis. Sao as “condicdes da filosofia” o amor, a politica, a ciéncia
eaarte. E; 3) A filosofia deveria entdo ser um lugar onde as verdades de seu tempo encontrariam
um espaco de reflexdo e pensamento, sem a pretensdo de unifica-las, ou mesmo de produzir
uma melhor do que outras. A filosofia deveria produzir uma configuracdo de pensamento que
orientasse, de modo geral, os procedimentos que lhe sdo exteriores, postulando um espaco de

“compossibilidade” para verdades dispares.

E possivel argumentar ou inquirir se tal configuracdo da filosofia era de fato aquela que
o0 préprio Platdo pretendeu fundar. Mas o que Badiou sustenta é que essa foi a configuracdo em
pensamento através da qual a filosofia ocidental preparou um espaco de pensamento acerca da
Verdade e de seus procedimentos. Ela, acima de tudo, reconhecia o “ha verdades”, fundamental
para a oposi¢do ao sofista que, hoje tal como nos tempos de Platdo, domina o cenario filoséfico.
Através dessa configuragdo que remonta a Platdo, o dispositivo filosofico, ha muito soterrado
por anos de antifilosofia e suturas — situacGes em que uma das condi¢des toma o lugar de
pensar o verdadeiro da filosofia e das outras condi¢Ges, como veremos adiante —, torna-se
novamente reconhecivel, e poderia entdo prosseguir através das seguintes indagacdes: que
verdades existem hoje na ciéncia, na arte, na politica e no amor? Como pensar uma
configuracdo da filosofia que esteja a altura dessas verdades? De tal forma, a verdade, no
dispositivo platénico proscrito pelos antifilosofos e sofistas do século XX e que tratava-se de
reativar, poderia ser repensada em sua multiplicidade e apreendida de acordo com seus

procedimentos efetivos.

Baseado nessa configuracao da filosofia e a partir das verdades que o amor, a politica,
a ciéncia e arte veiculavam, era igualmente possivel repensar uma nova articulacdo daqueles
que séo os principais eixos da filosofia: o Ser, a Verdade e o Sujeito. De que forma esses eixos
poderiam ser configurados para que a filosofia ofertasse um pensamento a altura das verdades
atuais? O que essas verdades exigiam do pensamento filosofico para que este pudesse oferecer
um espaco de acolhimento dessas mesmas verdades? De certa forma, a filosofia havia sido

interditada porque a Verdade era um conceito impossivel. Sua pretensdo a verdade era ou uma
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figura megalomaniaca (responsével por verdadeiros desastres humanitarios) ou uma quimera
metafisica. Contra essa perspectiva, Badiou entendeu que ao repetir o movimento pelo qual
Platdo colocou a filosofia sob condicdo de procedimento exterior, reconhecendo que as
verdades efetivas eram produzidas em outros pensamentos, um novo passo na historia das
relacfes entre Ser, Verdade e Sujeito tornava-se possivel. Para uma nova configuracdo dessa
relacdo, construida a partir das verdades das condicdes, ele deu o nome de “procedimento

genérico”.

Tendo esse gesto platbnico como eixo de gravidade, nosso trabalho focou em
demonstrar, 0 mais precisamente possivel, de que modo a psicanélise e a obra de Lacan
participaram do gesto platonico com que Badiou buscou fundamentar um novo passo na
filosofia. Tratava-se de assumir esse gesto para que a forma como Lacan e a psicanalise ali
apareceram fosse evidenciada. Ao assim fazer, além da planificacdo da obra de Badiou que
entendemos bastante relevante para ampliacdo do debate com a psicanalise e com os analistas,
apresenta-se também uma espécie de convite para que o gesto seja assumido, para que tanto a
filosofia quanto a psicanalise aparecam dentro de uma configuracdo que, embora inaugurada
por Platdo, foi obscurecida pelo antiplatonismo e pela antifilosofia. Ressaltar a importancia e a
centralidade do gesto platdnico era também uma forma de buscar uma suspensdo momentanea
da antifilosofia da psicanalise para que, no periodo mesmo de um gesto, pudesse ser
vislumbrado aquilo que um passo na filosofia tinha para dizer sobre a psicanalise e, entdo, apds
a revelacdo do que o gesto descortina, pudéssemos voltar as querelas que, afinal, ndo deixam
de ser constitutivas ndo sé da filosofia mas do pensamento enquanto tal, porém agora mais

cientes do que o gesto de Badiou representava.

Ao tomar esse gesto enquanto um impulso, buscamos também circunscrever seu limite
por volta de 1998. Isso ndo porque o gesto platdnico encontre em tal momento um fim e nem
mesmo uma modificacdo substancial, mas, antes, uma espécie de assentamento ou acomodacao.
O livro Breve tratado de ontologia transitoria, de 1988, traz um balanco das proposicGes
ontoldgicas de Badiou e enfrenta algumas criticas que Ihe foram direcionadas. Ele delineia uma
diferenga entre l6gica e matematica, como também entre o ser e a existéncia, que serdo o centro
de seu segundo tratado maior de filosofia, Logicas dos mundos. O seminario ministrado entre
1996 e 1998, Teoria axiomatica do sujeito, também traz consideracGes que remetem a um
balango dos temas de O Ser e 0 Evento, como a questdo do nome-do-evento que, veremos, é

muito importante durante o periodo que exploramos e nesse seminario é severamente



20

repensada®. Ai é preparado o que em Ldgica dos mundos sera chamado de “teoria formal do
sujeito”, em que Badiou adiciona, além do sujeito fiel de O Ser e o Evento, as possibilidades do
sujeito reativo e do sujeito obscuro. Esses dois livros nos serviram como referéncia para o
assentamento do gesto platdnico, que entra em um momento no qual o gesto propriamente dito
ja tinha tido lugar e tratava-se entdo de acomodar seus efeitos. Procuramos, assim como
dissemos, situar-nos ao maximo no momento em que o gesto performa uma decisdo no
pensamento e uma declaragdo manifesta, assumindo as consequéncias de pensar a partir daquilo

que se instaurou como principios e axiomas.

O trabalho foi, entdo, estruturado em trés partes, de acordo com aquilo que se mostrava
essencial no gesto platdnico, tanto em relagcdo ao pensamento de Badiou quanto a psicanalise.
A primeira ¢ inteiramente dedicada a esclarecer o gesto platénico enquanto tal, e isso a partir
de dois aspectos: um primeiro, que ocupa dois capitulos da primeira parte, em que 0 gesto
platénico € aprofundado em sua configuragdo na relacéo entre a filosofia e suas condigdes, tanto
de maneira geral como em relagdo ao momento atual e a figura prdpria da filosofia dai
resultante. A filosofia enquanto tal, sua relacdo com as condicgdes e as figuras éticas e formais
que surgem dai é que serdo o objeto de estudo. Ap6s — o segundo aspecto —, serd feita uma
descricdo tdo sucinta e precisa quanto possivel do que Badiou chamou de “procedimento
genérico”, enquanto configuracdo que rearticula as relacdes entre Ser, Sujeito e Verdade, onde
entra também a nog¢do bastante conhecida de Badiou de “evento”. Essa primeira parte busca,
assim, que a leitura das seguintes seja feita ja tendo por sedimentados os principais aspectos do
gesto platdnico, inclusive em seus detalhes mais técnicos. Ela prepara o “aparecimento” da obra
de Lacan e da psicanalise nos capitulos seguintes, como partes ou elementos do gesto plat6nico.
Isto posto, 0 modo pelo qual o préprio Badiou procedeu é um tanto invertido aqui. Como
veremos, a inflexdo de temas lacanianos — ou seja, a transformacao que Badiou fez em algumas
proposicdes lacanianas — instruiu, em boa parte, 0 procedimento genérico enquanto processo
que articula um evento, um sujeito e uma verdade. Também contribuiu para essa construcao o
préprio reconhecimento da psicanalise enquanto evento. Porém, neste trabalho as formas
essenciais do gesto platbnico vém primeiro, pois entendemos que assim é mais facil ou
produtivo analisar a abordagem de Badiou da psicanalise ou da obra de Lacan em detalhes. O

viés anfilosofico de Lacan ou a psicanélise enquanto evento sdo situagdes mais bem exploradas

2 Badiou fala, nesse seminario, de uma alteracdo da nocio de nome para “traco”. Em entrevista recentemente
publicada no blog LavraPalavra, em resposta a uma pergunta formulada pelo mestrando sobre esse ponto, ele
destaca que ndo vé nessa alteracdo uma diferenca substancial, mas se trata de evitar o teor religioso que a nogéo
de “nome” carrega. A entrevista pode ser consultada na pagina do blog. Disponivel em:
https://lavrapalavra.com/2021/09/08/entrevista-exclusiva-alain-badiou/. Acesso em: 23 mai. 2022.
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quando conhecemos o préprio conceito de filosofia ou de evento em Badiou. Desta forma
também se da proeminéncia para uma analise focada na perspectiva deste Gltimo acerca da

psicanalise, e ndo o inverso, algo que como destacamos estava entre 0s objetivos da pesquisa.

A segunda parte buscou reunir 0s principais pontos em que o gesto platénico foi uma
travessia do pensamento de Lacan, especificamente. Um primeiro momento, que exploraremos
em dois capitulos, é o de Lacan enquanto antifilosofo. Se Badiou buscava um novo passo na
filosofia, o enfrentamento da antifilosofia se fazia uma etapa fundamental, dada a sua longa
influéncia nos séculos XIX e XX. Diversos antifildsofos foram analisados por Badiou nos
semindrios que ocorreram entre 1992 e 1996 e, entre eles, o seminario dos anos de 1994 e 1995
foi dedicado a Lacan. Vamos entdo primeiramente analisar a forma pela qual Badiou identifica
uma antifilosofia, no que toda antifilosofia pode ter em comum enquanto tal. Apds,
analisaremos a antifilosofia de Lacan. Os dois capitulos seguintes tratam de inflexGes de
proposicOes ou temas lacanianos que Badiou prop6s para organizar sua prépria concepgdo de
Ser, Sujeito e Verdade, repercutidas no procedimento genérico. Se o gesto platdnico era uma
reorganizacado da relacdo entre Ser, Sujeito e Verdade, as investigac@es que Lacan fez a respeito
dessa relacdo eram fundamentais para a filosofia. Logo, sdo abordagens filosoficas de temas
que, se Lacan ndo os articulou enquanto filosofia, interessam sobremaneira a esta e podem
assim ser abordados por ela. Esses temas sdo o objeto, o indiscernivel, o Dois e o vazio, e
veremos como Badiou os abordou a partir de reflexdes de Lacan para contrapor ou harmonizar

as suas proprias.

Esse segundo capitulo trata, entdo, muito mais do pensamento de Lacan em interlocugéo
com Badiou do que propriamente da psicanalise. Obviamente, a referéncia a psicanalise é ainda
muito importante, mas o que é destacado € que a abordagem de Lacan enquanto teérico é mais
fundamental do que a psicanélise propriamente dita. Teses lacanianas como “real enquanto
impasse da formalizagdo”, “sujeito como intervalo entre dois significantes”, “ndo ha relagdo
sexual”, sdo por vezes analisadas em seu contexto psicanalitico, mas sempre tendo por fundo o
passo que poderia reconfigurar a filosofia. A obra de Lacan foi um ponto de referéncia essencial

para Badiou, e nesse capitulo exploramos as principais interlocugdes que ocorreram no periodo.

Por fim, no terceiro capitulo, investigaremos como a psicanalise aparece com relacéo as
condicBes da filosofia. Assim, ao contrério do capitulo anterior onde a obra de Lacan é a
referéncia, aqui € a psicanalise enquanto tal, em sentido mais abrangente, que o € — embora
Lacan continue, evidentemente, uma referéncia central. Esse ¢ um momento articulado em

torno de duas consideragdes principais. A primeira € que a psicanalise tem uma relagédo intensa
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com praticamente todas as condigdes da filosofia, tal como Badiou as reconhece. Tanto a arte,
a politica, a ciéncia, quanto o amor sdo temas e procedimentos com que a psicanalise dialoga
com grande frequéncia. Abordaremos entdo a possivel relacdo da psicanalise com todas elas,
sempre tendo por pano de fundo as consideracdes do préprio Badiou quanto as especificidades
desses procedimentos. Uma das facetas mais interessantes do gesto platénico € que o autor
investigou intensamente o que é cada uma das condi¢bes enquanto procedimentos autbnomos,
ou seja, enquanto criadoras de verdade. O modo como a psicanalise se relaciona com as
especificidades de cada procedimento tende a ser, a nosso ver, uma forma um tanto inédita de

enxergar a relagdo da psicanalise com esses campos.

Dessa forma, e esta é justamente a segunda consideracao, nesse capitulo buscaremos
apontar um certo espaco de imanéncia da psicanalise em meio a tais condi¢Ges. Partindo da
premissa de que a psicanalise € um evento, também de que um evento possui um sitio de
pertencimento préprio em que seus efeitos sdo desdobrados de forma mais intrinseca, a no¢do
de imanéncia aqui servird para encontrar para a psicanalise um espaco proprio entre as
condicdes da filosofia. Isso provocaria o efeito de situar o pensamento psicanalitico, 0 que —
diante das diversas abordagens que a psicanalise concebe, como qualquer campo — parece-nos
ser vantajoso para entender a relacdo de interioridade/exterioridade da psicanalise com outros
campos de pensamento. A imanéncia ndo indica uma exclusividade de pertencimento, mas,
antes, um espaco de efeitos préprios para além do que as interacdes ganham em complexidade,

tal como seria, acreditamos, a relacdo da psicanalise com a politica.

Ao trabalhar com a exposicdo das diversas formas com que Badiou abordou a
psicanalise, em muitos momentos nos depararemos com a possibilidade de abrir ou aprofundar
uma discussdo. Porém nosso trabalho pretende, como ja destacamos, buscar uma planificacdo
da forma com que Badiou foi atravessado e atravessou a psicanalise em meio a seu gesto
platdnico, de sorte que o debate aberto sera deixado para outras pesquisas, onde os detalhes e
as polémicas poderdo ser mais bem desenvolvidos. A quantidade de referéncias, polémicas e
abordagens que podem ser exploradas entre Badiou e Lacan é rica e oferece diferentes trajetos
de reflexdo. Mas, para que essa exploracdo possa ser feita, 0 que parece ser incontornavel —
ao menos partindo daquilo que Badiou propde — € a necessidade de arrefecer a posicdo
antifiloséfica. Badiou insiste por diversas vezes que em seu gesto platénico se trata de conceber
uma filosofia que seja compossivel com Lacan, ou seja, que ndo esteja nem em posicéo de
exclusdo e nem de desfazer a psicanalise ou a obra de Lacan. Nao se trata também de fazer da

psicanalise uma “filosofia”, o que seria, para Badiou, tdo nefasto quanto fazer da arte ou da
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politica uma filosofia propriamente dita. Trata-se, antes, de reconhecer que assim como ha a
psicandlise, hd também filosofia, e que esta pode ser, embora em exterioridade, uma referéncia

para pensar a psicanalise em sua relacdo com as (outras) verdades de seu tempo.

Durante praticamente todo o século XX a tarefa quase sempre foi de desconstrucéo,
deposicdo ou interdicdo da filosofia. Diversos pensamentos buscaram sua definicdo em
oposicdo a filosofia, inclusive e talvez notadamente Lacan que, ao declarar se insurgir contra a
Filosofia, fez nada de muito diferente de outros de seus contemporaneos. Nosso tempo atual,
em que tudo urge enquanto nada de verdadeiro acontece, parece ser também avesso a aspiragdo
filosofica pela verdade, quando ndo, pior, encontra nela uma referéncia de discursos de
autoajuda ou simulacros de sabedorias mesquinhas que em nada se referem a um pensamento

digno de tal nome. Lacan tinha razdo em se insurgir contra a filosofia, se é isso que € filosofia.

Porém, ha a possibilidade de que a filosofia reencontre sua verdadeira configuracdo —
que desde Platdo se sustenta tanto a partir do “ha verdades” quanto pelo fato de que elas estdao
ao alcance de qualquer um que se engaje naquilo que nos faz, para além de simples individuos,
sujeitos. O gesto platdnico de Alain Badiou oferece para a psicandlise a possibilidade de que a
filosofia seja ndo uma rival, mas uma companheira, 0 que se mostra ainda mais relevante em
um momento de profunda desorientacdo no pensamento. Esta pesquisa busca apontar alguns

dos caminhos e das questfes que se instauram.
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1 UM PASSO NA FILOSOFIA

1.1 O gesto platonico

Durante os anos que cercaram o langcamento de O Ser e o Evento em 1988, talvez seu
livro mais conhecido até hoje, Badiou debateu intensamente com diversos filésofos e
antifilosofos, como também com diferentes linhas da filosofia, buscando estabelecer um novo
lugar ou uma nova forma para ela. O que o autor constatava era que, naquele momento, diversos
pensadores como Jean-Francois Lyotard e Philippe Lacoue-Labarthe, entre outros, ainda e de
diferentes maneiras tinham por estabelecido que a filosofia, enquanto método ou forma de
pensamento, havia se tornado ou impossivel ou indesejavel. A filosofia, enquanto arquitetura
especulativa— o que quer dizer, metafisica — estava em ruinas, e ndo se tratava de aventar sua
reconstrucdo, mas de reconhecer o acabamento da filosofia em sua pretensdo a metafisica, de
forma que a especulacdo filosofica deveria se entregar a outras formas de pensamento para ali

reconhecer uma esséncia de método, no contexto francés, notadamente, o poema e a literatura.

Também, e o que é mais temivel, um dos Gltimos grandes filésofos reconheciveis
enquanto tal, Heidegger, havia sustentado, de forma um tanto obscura, um apoio ao movimento
nazista alemao, o que colocava a filosofia sob forte suspeita de cumplicidade totalitéria, ao que
o stalinismo russo, com uma forma ortodoxa de marxismo, dava sua parcela de contribuicao.
Assim, a pretensdo metafisica da filosofia se encontrava sob dupla suspeita: ela tanto se
alimentava de uma va pretensdo a verdade, como também a mesma pretensdo poderia ser a
causa de tremendos desastres politicos-ideoldgicos. Melhor, portanto, a investigacdo da
gramatica do pensamento e a operacdo na literatura e nas artes, combinada com a aparente
temperanca dos regimes ditos democraticos e das éticas assentadas no Estado Democrético de

Direito, contra os fantasmas ideoldgicos de todo tipo e suas verdades absolutistas.

Contudo, para Badiou nada disso estava correto: nem a filosofia era responsavel pelos
crimes do século, como também sua ruina arquitetbnica ndo apontava para sua consumacao,
mas antes para a necessidade de sua reordenacao, de uma nova configuracdo da filosofia, que
estivesse a altura das tarefas contemporaneas do pensamento. Para tal se fazia necessario
estabelecer qual seria, de fato, o papel da filosofia. Esta é uma pergunta que pode parecer
simples, j& que na maioria das vezes tendemos a entender a filosofia como uma reflexdo sobre
0 proprio ato de pensar ou sobre o ser-enquanto-ser, como meditagdo do pensamento sobre os

seus fundamentos ou sobre sua logica. Para Badiou, a fung&o da filosofia no fim do século XX
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estava longe de ser clara, ja que a filosofia, no sentido forte da palavra e para a maior parte do
pensamento estabelecido, tinha se tornado impossivel. Além dos fil6sofos desconstrutores da
filosofia, grandes influenciadores do pensamento no século XX ou tinham sido pessoas sem
qualquer ligacdo com a filosofia propriamente dita, assumindo um viés ou fundamento
cientifico, como Freud, Darwin, Einstein, entre outros, ou, ao contrario, assumiram uma posi¢ao
ostensivamente contréaria a filosofia, tal como Nietzsche, Marx, ou Wittgenstein, aderindo ao
que Badiou chama de “antifilosofia”. Ainda que estes Gltimos sejam marcadamente “filésofos”
em algum sentido, todos eles foram criticos da filosofia, seja por seu viés idealista e negadora
da vida, reconhecivel desde a “doenga Platdo” para Nietzsche, ou opondo a ela o imperativo da
acdo revolucionéria, ou a impossibilidade de uma fundamentacdo racional da existéncia, entre
outros pontos. Muitas dessas criticas ou posicGes antagbnicas em face da filosofia faziam
oposicao a aventura do idealismo aleméo, tendo Hegel como espantalho maior do panlogicismo
a que poderia ser entregue o pensamento filosofico. Por outro lado, no préprio contexto francés
de Alain Badiou, figuras como Sartre, Deleuze, Foucault, Lacan, Althusser e (muitos) outros
desenvolveram linhas de pensamento que ora se aproximavam ora se distanciavam da filosofia,
dialogando amplamente com toda a tradicdo filosdfica, sem jamais assumir uma posicdo

marcadamente a favor da filosofia.

Em meio a esse cendrio — onde diversas linhas de pensamento se atravessavam,
dialogavam, se chocavam e se contradiziam — era preciso, para Badiou, propor um novo passo
para a filosofia. Certamente seria possivel pensar se tal movimento era mesmo necessario ou
se, como quase todos acreditavam, nada mais havia a ser feito com a filosofia. Um século de
antifilosofia parecia ter demonstrado que qualquer pensamento que pretendesse refunda-la
poderia apenas afundar novamente na megalomania metafisica. E preciso, afinal de contas, ser
realista e saber que o pensamento deve se submeter as evidéncias empiricas do corpo e da
linguagem para ali reconhecer sua limitacdo imanente. Mas essa ndo era a posicao de Badiou.

Para ele, a filosofia precisava de um passo a mais:

A dificuldade essencial é saber como fazer um passo a mais. E a esta questio que
nosso tempo é convocado, e ndo ao abismo. Um passo a mais quanto ao dizivel do
ser, quanto a refundacéo do conceito de sujeito, quanto a apreenséo® daquilo que é
uma verdade. A dificuldade do passo a mais é maior do que aquele da passagem ao
limite. O mais dificil € o impasse da continuagdo. N6s assistimos a uma camuflagem
da rendncia sobre a ideia da conclusdo. A verdadeira questdo, pela qual é preciso
encontrar a via da continuacao, é aquela dos universais, aquela da afirmacdo. Nosso

3 Optamos por traduzir o verbo “saisir’, muito usado por Badiou para falar em “saisir des vérites”, por “apreender”.
Outras op¢Oes eram “agarrar’” ou “pingar”, porém “apreender” parece-nos fazer mais jus ao movimento de buscar,
nas condi¢des, as verdades que ali transitam.
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tempo ndo é sofistico sendo porque ele ndo sabe ainda que Ihe é demandado ser
platdnico. Por quem? Por ele mesmo. Pois essa tarefa ja esta em andamento, mas nds
somos separados do um-passo-a-mais pela cegueira quanto a como romper com a
sofistica moderna. (BADIOU, 2017, p.18, tradugdo nossa).

Era preciso entdo um novo passo em dire¢do a uma nova figura da filosofia, na acepcéo
forte da palavra. Uma filosofia que pudesse repensar a relacéo entre Ser, Verdade e Sujeito no
mundo contemporaneo. Mas que passo seria esse? De certa forma, Badiou j& havia esbogado
tal passo quando da realizag&o de seus seminarios nos anos de 1975 a 1980, que seriam reunidos
no livro chamado Teoria do sujeito publicado em 1982, onde revisitou questdes fundamentais
da filosofia através do pensamento de Hegel, Marx e Lacan, para repensar a questdo do sujeito,
0 que compreendia a necessidade de ser inteiramente reconsiderada diante da crise do
materialismo dialético, por sua vez resultado do fracasso real da experiéncia comunista na
Unido Soviética (URSS) e da crescente onda neoliberalizante que ja se agigantava. Havia, para
Alain Badiou, um crescente descrédito ndo s da filosofia em si, mas do proprio pensamento
enquanto tal, uma espécie de ceticismo da prudéncia, com o sustentado fim das grandes
narrativas ideoldgicas que haviam provocado, no limite, os desastres do inicio do seculo XX na

Europa.

Todavia, embora o Teoria axiomatica do sujeito contenha algumas matrizes do que viria
a ser os fundamentos do pensamento badiouniano, sera nos anos seguintes, em torno do
langamento de seu primeiro grande tratado filoséfico O Ser e o Evento, que Badiou estabelecera
uma perspectiva bastante tnica em relacéo a filosofia. Era preciso, como vimos, retomar Plat&o.
Mas ndo como uma enésima revisitacdo dos fundamentos da filosofia ou das constituicdes
transcendentais do pensamento. Era preciso retomar o gesto platénico, 0 movimento através do
qual Platdo inaugurou uma nova configuracdo para o pensamento. Rompendo com a légica
mitica da origem, como também rivalizando com o sofismo retérico, Platdo, para Badiou,
colocou no centro do pensamento filosofico a questdo da Verdade. Este ja é em si mesmo um
movimento fundamental. Colocar novamente a filosofia como um lugar do pensamento que tem
por objeto principal a questdo da verdade, de sua existéncia, de sua pensabilidade e das formas
de acesso ao Verdadeiro devolvia a filosofia a configuracdo em que apareceu como uma
poténcia, diferenciando-a de outras formas de pensamento que ou entendiam a verdade como
uma narrativa mitica de origem ou a reduziam ao resultado retdrico e sempre contingente dos

jogos de linguagem.
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E importante ter em mente que tal gesto platonico ndo é uma tentativa de “salvar” a
filosofia ao lembrar de sua “digna origem”. A retomada do gesto platonico tem como meta
apresentar uma posicao radicalmente antagbnica ao presente. De fato, o que poderia incomodar
mais 0 senso comum atual do que falar novamente sobre Verdade, ou Absoluto, em tempos em
que predominam o relativismo subjetivista ou a irredutibilidade do individuo? O gesto
platénico, entdo, carrega em si uma poténcia propria nos tempos atuais ao simplesmente
retomar — como um axioma para 0 pensamento — o “hd verdades”, contra o aspecto
amplamente sofista de nosso tempo. Este nosso tempo, tal qual o tempo de Platéo e contra o
qual a filosofia se insurgiu naquele periodo, é o tempo dos sofistas, em que se predomina a

argumentacao, a opinido, a moderacéo, o relativismo e a soberania da linguagem:

Importancia decisiva da linguagem e de sua variabilidade em jogos heterogéneos,
divida quanto a pertinéncia do conceito de verdade, proximidade retérica dos efeitos
da arte, politica pragmatica e aberta: quantos tracos comuns aos sofistas gregos e a
tantas orientagBes contemporaneas, e que explicam porque os estudos e referéncias
consagradas a Goérgias ou Protadgoras se multiplicaram recentemente. Estamos,
também nos, confrontados com a obrigacdo de uma critica do rigor sofista, no respeito
de tudo que ela comporta de ensinamentos sobre a época. O jovem Platdo sabia que
era preciso ao mesmo tempo ultrapassar as chicanas sutis da sofistica e se instruir
junto a elas sobre a esséncia das questdes do seu tempo. N6s também. Que a transicao
em curso entre a era das suturas e a era de um recomeco da filosofia veja o reino dos
sofistas, é inteiramente natural. A grande sofistica moderna, linguageira, estetizante,
democratica, retrata 0 que nos é contemporaneo. Ela é para nés tdo essencial quanto
foi o libertino para Pascal, ela nos instrui sobre as singularidades do seu tempo.
(BADIOU, 1991, p.60).

Travessia do sofismo moderno para colher a esséncia de nosso tempo, sem ali se deter:
ha entdo para Badiou uma vocagdo mesmo da filosofia em afirmar a existéncia das verdades
contra o sofismo e a mediocridade do pensamento. E essa vocacdo deve ser lembrada e
retomada para que uma nova configuracdo do pensamento se afirme. Sendo o “ha verdades” o
axioma filosofico por exceléncia, a sustentacdo de um gesto em favor da filosofia contradiz de
forma fundamental o relativismo e o pensamento “fraco”, travestidos de temperanca intelectual,

de mundo neoliberal. Eis ai a primeira importancia de um gesto platonico.

A filosofia é uma construcdo de pensamento onde se proclama, contra a sofistica, que
h& verdades. Mas essa proclamacdo central supSe uma categoria propriamente
filosofica, que é aquela da Verdade. Através dessa categoria se diz de uma s6 vez o
“ha” das verdades, e a compossibilidade de sua pluralidade, a qual a filosofia da
acolhimento e abrigo. A Verdade designa simultaneamente um estado plural das
coisas (existem verdades heterogéneas) e a unidade do pensamento. (BADIOU, 1992,
p.65, traducdo nossa).
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Desse modo, o gesto platénico, além de recolocar a Verdade como categoria
fundamental do pensamento filoséfico, ao reconhecer a multiplicidade das verdades visa
também reposicionar a filosofia em face daquilo que Badiou chamara de “condi¢bes da
filosofia”. Este € um ponto bastante importante, e acreditamos que normalmente o gesto
platénico de Badiou é mais associado a uma retomada da Ideia (o que é, de fato e em parte),
gerando a visdo de retomada da “metafisica” platonica. No entanto, o gesto platonico busca um
reestabelecimento do lugar da filosofia em sua relacdo essencial com as verdades. Em relacdo
com as verdades porque Badiou ira repetidamente destacar que a filosofia nédo €, em si, criadora
de verdades, que a filosofia ndo tem por principio ou objetivo a criacdo de verdades, pois a
criacdo das verdades acontece em procedimentos extrafiloséficos, que acorrem nas condicGes
da filosofia. E tais condicGes sdo, para Badiou, a ciéncia, a arte, a politica e o amor. Nelas que
as verdades acontecem, procedem e eventualmente tomam forma, cada condicdo com seus
desenvolvimentos préprios. Ndo cabe a filosofia legislar sobre tais procedimentos e muito
menos orienta-los em sua efetividade. N&o € préprio da filosofia ser um saber “a mais” em face
de suas condicBes. Antes, a filosofia tem por papel criar um espaco de compossibilidade, onde
as verdades produzidas pelas condi¢cGes podem ser pensadas e atravessadas umas pelas outras,
resguardado o fato de que sua producdo em si cabe aos procedimentos em sua singularidade e

acao:

Afirmaremos entdo que ha quatro condicles da filosofia, a falta de uma sd delas
acarretando sua dissipagdo, bem como a emergéncia de seu conjunto condicionou sua
aparicdo. Estas condi¢Bes sdo: 0 matema, 0 poema, a invencdo politica e o amor.
Chamaremos estas condigdes de procedimentos genéricos, por razdes sobre as quais
retornarei mais adiante e que estdo no centro de O Ser e o Evento. Essas mesmas
razdes estabelecem que os quatros tipos de procedimentos genéricos especificam e
classificam, a esta luz, todos os procedimentos suscetiveis de produzir verdades (s6
h& verdade cientifica, artistica, politica ou amorosa). Pode-se dizer entdo que a
filosofia tem por condi¢do que haja verdades em cada uma das ordens em que sdo
atestaveis. (BADIOU, 1991, p.9).

“Verdades de um tempo” pode parecer incongruente se tivermos arraigada no espirito a
ideia de que as verdades sdo eternas e, portanto, sempre as mesmas. E praticamente um senso
comum para 0 pensamento contemporéneo a permanente — e cada vez mais acelerada —
mutabilidade tanto das coisas como das ideias, a partir de que uma parcela do sofisma moderno
podera sustentar a impossibilidade de qualquer teoria sobre a verdade. O fluxo perpétuo das
coisas, a efemeridade dos entendimentos postos a prova tdo logo fixados, e a infinidade de

acontecimentos, sempre minuciosamente coletados pela imprensa e pelos préprios individuos
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em tempo real, tornam obtusa a propria pretensdo de uma teoria da verdade. Somente a

linguistica pode aqui nos auxiliar, em sua captura da esséncia do movimento do ser falante.

Travessia do sofismo moderno, sem ali se deter, dissemos. De onde, para Badiou,
necessario se faz reconhecer a veracidade do sofismo moderno ao destacar a inconsisténcia
latente sobre a qual se assenta a contemporaneidade. Mas existe, para o0 autor, momentos em
gque uma nova possibilidade se abre em meio a repeticdo de saberes dos interminaveis e
inconsistentes fluxos da linguagem. Momento em que 0 pensamento é convocado a fazer
consisténcia daquilo que interrompeu o estado de coisas, que escapou aos saberes estabelecidos.
Assim, as verdades para Badiou terdo sempre um carater de uma irredutivel novidade, resultante
de um evento. Mas disso ndo decorre que as verdades estejam circunscritas ao seu tempo,
limitadas a0 momento em que acontecem. O fato de acontecer em um determinado periodo
historico ndo torna as verdades menos eternas, ou, 0 que é importante para o léxico de Badiou,
menos infinitas. A capacidade transtemporal das verdades, das criacbes das condigbes da
filosofia, ele dard o nome de “genericidade”, que exploraremos adiante.

O reposicionamento da filosofia em face de suas condicdes €, de fato, um dos grandes
movimentos do pensamento badiouniano. Porém, segundo o préprio, com isso ele ndo fez mais
do que retomar a configuragdo que Platdo havia estabelecido. Ao pensar a republica e os
solavancos da politica, a funcdo da matematica enquanto paradigma para 0 pensamento,
suspender momentaneamente a poesia e explorar o repentino que ha no amor, ao mesmo tempo
que buscava estabelecer uma funcdo para a Ideia e a Verdade em meio a tais procedimentos
disparates, Platdo havia inaugurado uma configuracdo de pensamento a que foi dada o nome de
“filosofia”. Hoje, entdo, trataria-se de retomar esse impeto e essa configuracdo em oposi¢do aos
temas do fim da filosofia. De ir novamente ao encontro dessas condigcdes para, sem buscar
estabelecer uma unidade entre elas, reconstruir a filosofia de acordo com aquilo que o tempo
exigisse. Tal configuracdo havia sido absolutamente perdida durante os séculos XIX e XX, em
que diversas correntes filos6ficas — tdo diferentes entre si como o existencialismo, 0 marxismo
ou 0 positivismo — tinham em comum o fato de ser, cada uma & sua maneira, antiplatonicas.
Retornar a Platdo no que ele representou a criagdo de uma configuragdo de pensamento em que
a filosofia era discernivel enquanto tal possibilitava sua retomada na contemporaneidade, na

forma exigida pelas condigdes da filosofia enquanto verdades efetivas.

Em um senso mais comum, a filosofia € entendida como o lugar onde o Todo pode ser
pensado, onde tendemos idealmente ao abstrato e ao Universal. Nessa perspectiva, diferentes

pensamentos e procedimentos tenderiam a se direcionar para ela em busca de um lugar em que
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pudessem ser pensados de forma homogénea e Unica, como se a filosofia fosse o lugar da
conjuncao das verdades em “uma Verdade”. Badiou chama isso de uma “perspectiva conjuntiva

da filosofia”, exemplificando-a com o pensamento de Hegel:

Existem fildsofos que sdo principalmente conjuntivos, o que quer dizer cuja operacdo
dominante é a conjuncéo: com relagdo as condigdes proprias desses fildsofos sua rede
conceitual de acolhimento privilegia as operagdes conjuntivas. E o caso de Hegel que
esta em impasse sobre a disjuncdo. N6s podemaos dizer que sua filosofia tem por real
a disjuncdo pura na medida onde aquilo que ela propde como impossibilidade é o
disjuntivo enquanto tal, ela o torna impossivel. Quanto as suas condi¢des especificas
n6s somos convocados a dizer que a filosofia hegeliana é uma filosofia conjuntiva. E
o verdadeiro sentido de “todo real é racional e todo racional é real”. Grosso modo, tido
disparate seja o sistema de condigdes, existe sempre conjuncdo. (BADIOU, 2017,
p.65, traducdo nossa).

Em oposicao a isso, o gesto platdnico tal como retomado por Badiou € disjuntivo, o que
quer dizer que ele separa a filosofia de suas condicdes, reconhecendo a autonomia destas ao
mesmo tempo em que cria um espaco de pensamento onde é possivel o acolhimento das
verdades em compossibilidade, em busca de uma orientacdo geral do pensamento que seja

afirmativa em face das verdades e das possibilidades de transformacao que elas contém.

Notemos entdo a dupla vertente do gesto platonico de Badiou. De um lado, retoma o
conceito de Verdade como central e vocacional da filosofia. Porém, de outro, reconhece que as
verdades enguanto tais ndo sdo produzidas pela filosofia, estando assim a filosofia sob condicéo
das verdades politicas, cientificas, amorosas e artisticas. A filosofia como espaco de
compossibilidade permitira a realizacdo de sua tarefa de pensar as Verdades de um tempo,
proporcionando uma circulacdo das verdades que consiga delinear uma viséo geral do estado

da situacéo e de suas possibilidades.

Por outro lado, Badiou chamara de “procedimento genérico” o processo pelo qual uma
verdade vem a ser, ou é construida, dentro de cada uma das condicGes da filosofia. Teremos a
oportunidade de entrar em mais detalhes sobre o procedimento genérico adiante, ja que se trata
de um ponto fundamental na teoria de Badiou, posto que é tratando dele que o autor
desenvolvera suas teses sobre o ser-enquanto-ser, o Sujeito, o evento e a verdade. No entanto,
entendemos que muito se perde quando a analise do pensamento de Badiou se circunscreve tdo
somente em torno do procedimento genérico, como muitas vezes acontece. Por tal razdo em
nosso trabalho buscamos destacar a importancia do gesto platénico na criacdo mesma dessa
nogdo de procedimento genérico, eis que, como veremos adiante, a situacdo contemporanea das

condicGes orienta decisivamente sua prépria forma.
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Destarte, dado que por algumas vezes vamos nos referir ao procedimento genérico nesta
primeira parte do trabalho onde expomos o gesto platonico, para 0 momento podemos resumir
0 procedimento genérico Como um processo que se inicia por um evento, se instaura por uma
intervencdo subjetiva e que, assim, pode levar a criagdo de um mdaltiplo genérico, forma
ontoldgica de uma verdade. Lembremos que esse é um procedimento que, embora pensado pela
filosofia, ndo é em si mesmo filosofico, dado que, como muito ja ressaltamos, a filosofia ndo é
produtora de verdades. Muitas vezes Badiou ira se referir ao procedimento genérico como
processo de verdade ou procedimento de verdade, o que nos fara referir a ele também desse

modo e, eventualmente, como sinbnimos de procedimento genérico.

Por fim, pensamos ser importante destacar que Badiou afirma que as condigcdes da
filosofia — por ele elencadas como sendo o amor, a politica, a arte e a ciéncia — nao séo
dedutiveis racionalmente, o que quer dizer que toma-las como condicGes da filosofia é uma
decisdo no pensamento. O autor ainda comenta que algumas outras areas do pensamento
chegaram a ser propostas como possiveis condi¢des, 0 que seria dizer também que elas seriam
produtoras de verdades, tais como o direito e o trabalho, mas, para Badiou, sempre de forma
insatisfatéria. (BADIOU, 1991). Ainda assim, ele deixa em aberto a questdo de saber se existem
outras condigdes ou procedimentos genéricos passiveis de ser reconhecidos futuramente, e

veremos mais adiante que a psicanalise também foi objeto de anélise sobre essa Gtica.

1.2 As suturas

A importancia do gesto platbnico para Badiou, no entanto, ndo estad limitada a
restabelecer um lugar para a filosofia. Uma de suas consideracGes fundamentais é que a
filosofia, em alguns momentos de suas muitas formas e desenvolvimentos, encontrava-se
suturada a uma de suas condi¢fes. Uma vez que as condicdes da filosofia sdo a arte, a politica,
a ciéncia e o amor, uma sutura* ocorre quando uma delas é considerada em si como lugar n&o

filoséfico, em que a Verdade enquanto tal € apreendida em detrimento da compossibilidade das

4 O conceito de sutura de Badiou que aqui discorremos ndo tem relacdo direta com aquele desenvolvido por
Jacques-Alain Miller em seu famoso texto La suture: Elements de la logique du signifiante e que inaugurou um
uso do termo na psicanalise. Badiou chega a se engajar na analise da questdo da sutura tal como desenvolvida por
Miller no contexto psicanalitico em seu texto Marque et manque: A propos do zéro, de 1967, momento ainda
bastante anterior ao gesto platénico a que circunscrevemos nosso trabalho, de sorte que eventual relacdo entre os
desenvolvimentos de Badiou naquele texto e a proposta da no¢édo de sutura em filosofia que aqui analisamos teria
de ser objeto de estudo préprio.
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condicBes. A filosofia é atada a e confundida com uma de suas condicdes, o que tem a dupla
prejudicialidade de fazer com que aquela condigdo especifica passe a predominar em face das

demais, como também fecha o espaco de compossibilidade proprio da filosofia:

Chamarei sutura esse tipo de situagdo. A filosofia é posta em suspensédo de cada vez
que se apresenta suturada a uma de suas condigBes, e se proibe por isso de edificar
livremente um espaco sui generis onde as nomeagOes eventurais que indicam a
novidade das quatro condi¢cBes venham inscrever-se e afirmar, num exercicio de
pensamento que ndo se confunda com nenhuma delas, sua simultaneidade e, portanto,
um certo estado configuravel das verdades da época. (BADIOU, 1991, p.29).

E o caso, bastante notorio, do positivismo cientifico. O positivismo, ao compreender o
método cientifico como forma e modelo do pensamento verdadeiro, ira operar uma sutura entre
a ciéncia e a filosofia, que predominara durante boa parte dos séculos XVI1II e XIX. Muito sob
a influéncia dos desenvolvimentos — verdadeiramente revolucionarios — de Galileu ou de
Newton, a ciéncia ira de tal forma se sobrepor as outras condi¢Ges que a entrada do século XX
conhecera o surgimento dos mais variados tipos de ciéncia, inclusive as ciéncias ditas humanas,
ao mesmo tempo em que grande parte do desenvolvimento filoséfico se dara em torno de
questdes ldgicas e epistemoldgicas, tendo na filosofia analitica anglo-saxénica sua principal

referéncia:

O século dezenove, entre Hegel e Nietzsche, foi amplamente dominado por suturas, e
é por isso que a filosofia parece nele sofrer um eclipse. A principal dessas suturas foi
a sutura positivista, ou cientificista, que esperou da ciéncia, que ela configurasse por
si mesma o sistema acabado das verdades do tempo. Esta sutura ainda domina, embora
seu prestigio esteja abalado, na filosofia académica anglo-saxénica. Seus efeitos mais
visiveis caem naturalmente sobre o estatuto das outras condi¢des. (BADIOU, 1991,
p.30).

N&o é estranho que a filosofia tenha sido suturada a ciéncia naquele momento. As
descobertas de Galileu e Newton provocaram uma revolucdo no pensamento, enfrentaram o
dogma religioso e estabeleceram uma ruptura que iria influenciar decisivamente o pensamento
a longo prazo, alcancando figuras como Darwin, Freud e Marx que, ainda que em direcGes por
vezes bastante diferenciadas, teriam no principio cientifico um suporte e uma orientacdo para o
seu pensamento. A sutura a ciéncia tem assim uma longa histéria no pensamento ocidental, e
certamente muitas orientacbes do pensamento insistem sobre a prevaléncia do método
cientifico, muitas vezes utilizado como argumento de autoridade. Todavia, a autonomia dos
procedimentos genéricos — um outro nome para as condigdes —, tal como pensada por Badiou,

n&o permite a generalizagdo de uma condicao sobre as outras, a sobreposic¢ao pura e simples de
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um procedimento sobre o outro. O que ndo é o mesmo que dizer que as condic¢Bes estdo cada
uma isolada em seu campo, intocadas pelas novidades das demais. De fato, a questdo da
sexualidade, tal como pensada pela psicanalise freudiana, ndo seria também fruto de uma
profunda influéncia da novidade cientifica sobre a condi¢do amorosa? E o método marxista, o
socialismo cientifico, também ndo aponta para um cruzamento entre a ciéncia e a politica? O
ponto, para Badiou, é que durante o século XIX a filosofia conheceu diversas suturas, de sorte
que mesmo as potencialidades desses cruzamentos restaram suspensas pelo fechamento do
espaco de compossibilidade. Como dito, além da sutura a ciéncia, 0 marxismo dogmatico
também se mostrou uma sutura entre a ciéncia e a politica, e, como notoriamente sabido,
bastante critica com relacdo a posicao filosofica, tida como contemplativa e reacionaria, e que
deveria ser entdo rechacada por aqueles que se acreditavam verdadeiros revolucionarios. Uma
sutura era quase sempre acompanhada de uma postura antifilosofica, ja que fazia de uma das

condicBes a garantidora Unica da Verdade.

Da sutura cientifica e da sutura politico-cientifica que comandaram a virada do século
XIX para o século XX — virada um tanto catastréfica, pensando, principalmente, no ambito
europeu — adveio como resposta ainda uma outra sutura, desta feita com a arte, que atravessa
a obra de Nietzsche e foi chancelada por Heidegger. Contra o cientificismo e sua universalidade
vazia, 0 uso técnico e racionalista da linguagem, e contra o dogmatismo da ciéncia marxista, o
gesto criador e sublimador da arte apareceu como paradigma de um novo ato no pensamento,
contrario aos excessos do racionalismo moderno que haviam levado a Europa ao quase integral
colapso. A alma artistica, sensivel e irrigada pelas profundezas do Ser deveria substituir a
mentalidade fria e calculista da ciéncia moderna. Badiou identificara esse periodo de sutura a
arte como a “Era dos Poetas”, tendo como ponto fundamental o pensamento de Heidegger, e

sua relacdo com Holderlin:

A empreitada heideggeriana foi a tentativa de nomear filosoficamente aquilo que
estava em jogo na era dos poetas, a saber, aquilo que os poetas haviam pronunciado e
que ndo era pronunciado nem em outro lugar, nem por outros que nao eles. Mas essa
tentativa de constituir uma retransmisséo filoséfica em pensamento da era dos poetas
fracassou porque Heidegger suturou a filosofia ao poema, efetuando assim uma
terceira sutura apds as suturas positivistas e pseudomarxistas. E que, do interior dessa
sutura, ele ndo definiu um espaco de compossibilidade suficientemente largo para que
adviesse 0 nome da era dos poetas ele mesmo. No6s poderiamos quase dizer que
Heidegger foi um seguidor, que assumiu a continuacdo da era dos poetas. De onde
que nossa tarefa ndo é de confirmar essa continuacdo, mas de intervir quanto seu
nome. (BADIOU, 2017, p.31, tradugdo nossa).
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A sutura artistica, como resposta a sutura cientifica, formalizava um ato que visava a
linguagem, principalmente na forma do poema, ndo mais como metafisica do Ser, mas como
“morada do Ser”, como expressdo/revelagdo do Ser, soterrado pela metafisica tecnicista
ocidental. Essa sutura dominou o século XX, muito sob a influéncia de Nietzsche e Heidegger,
reverberando na Alemanha pelo “culto aos poetas” e na Franga pelo fetichismo da literatura,
em figuras como Blanchot, Derrida, Deleuze, o j& citado Philippe Lacoue-Labarthe, entre
outras. (BADIOU, 1991).

Sutura cientifica, sutura cientifico-politica sob 0 marxismo dogmatico do comunismo
estatal, sutura artistica na era dos poetas. Por isso, 0 gesto platénico de Badiou é em si um gesto
de des-sutura, de afirmacéo do espago de compossibilidade e da autonomia de suas condig¢oes
enquanto produtora de verdades. A des-sutura possibilita, sob a égide da compossibilidade, uma
outra abordagem dos eventos contemporaneos de cada uma das condic¢des, assim como 0S meios
para o reconhecimento do que € necessario para um novo passo da filosofia. Dessa forma, na
busca por sua reconfiguragdo contemporanea, o fim da era dos poetas deveria ser pensado pela
filosofia enquanto periodo de uma tentativa de desobjetivacdo, de destituicdo do par
sujeito/objeto que a sutura positivista havia colocado no centro do pensamento e que
comandava assim a instrumentalizacdo que o positivismo operava em relagcdo ao Ser. Ha de se
pensar, portanto, a licdo que a era dos poetas deixou para o pensamento, como enfrentamento
da questdo do objeto. Na politica, os eventos de Maio de 68 e da Revolugdo Cultural Chinesa
lancavam uma suspeicdo incontornavel contra a forma classica do marxismo-leninismo, pelo
que a politica estava em vias de encontrar as possibilidades de sua continuagdo em meio a tais
“eventos obscuros”, nas palavras que Badiou pega emprestadas de Lazarus. (BADIOU, 1991).
Na ciéncia, ou mais especificamente na matematica, a teoria dos conjuntos inaugurou uma
meditacdo sem precedentes acerca do infinito, pelo que, através do reconhecimento do caréater
propriamente ontoldgico das matematicas, uma nova abordagem do Ser se fez possivel. E no
amor, Freud, Lacan e a psicanélise haviam criado correntes de pensamento absolutamente
inéditas acerca da aventura amorosa e das intermiténcias do desejo. Esses eram 0s eventos,
portanto, ainda tdo dispares quanto podem parecer, que se tratava de apreender enquanto
condicBes e em compossibilidade para que uma nova configuracéo da filosofia pudesse estar a

altura de seu tempo.

Podemos notar com clareza a diferenca entre a aproximacdo das condi¢cdes pela
compossibilidade e aquelas que redundaram nas suturas. O problema, para Badiou, ndo era o

fato de que Heidegger havia enxergado no campo artistico um lugar privilegiado para pensar o
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seu tempo. Ao contrério, de fato algo de extraordinario acontecia na poesia com figuras como
Paul Celan, Mallarmé e Holderlin. A questdo era que, na auséncia do espaco de
compossibilidade proprio da filosofia, uma das condices era sempre elevada a matriz em
detrimento das outras. Algo de uma das condi¢cdes (a universalidade da letra cientifica, a
revolucionariedade na politica, a criacdo artistica ou a contingéncia do encontro amoroso), era
tido como um gesto em si, inalcangavel pela filosofia. Podemos mesmo dizer que cada uma das
condicdes foi pensada como tendo em si um privilégio em sua relagdo com o Real, em oposicéo
ao saber especulativo da filosofia. Dai a importancia do gesto platonico de Badiou. Ao
reconhecer a autonomia das condi¢Oes da filosofia, Badiou reconhece que a existéncia de
diferentes eventos nos diversos ambitos do pensamento ndo permite que se fale em uma
totalidade homogénea do tempo, muitas vezes conhecida como “Histéria”, atraves da qual
poderia ser apreendida a esséncia unitaria dos eventos. A coexisténcia autondémica das
condicBes e 0 acaso dos eventos que apresentam as novas possibilidades politicas, artisticas,
cientificas e amorosas ndo permitem que todas elas possam ser apreendidas em um pensamento
unificante. O que a filosofia deve fazer € acolher tais eventos e buscar estabelecer um espaco
de reflexdo em que tais verdades sejam compossiveis, espelhando os eventos em uma
configuragdo do Ser, do Sujeito e da verdade compativel com as tarefas candentes do

pensamento.

Pensamos que isso ainda ndo estava claro para Badiou quando escreveu Teoria do
Sujeito, pois ali ainda se delineava a tentativa de uma filosofia “total”.> O gesto platonico,
enguanto reconhecimento da autonomia dos procedimentos e da centralidade da categoria de
Verdade, ¢ um momento fundamental do pensamento de Alain Badiou e acompanhara toda a
sua obra. E somente atraves dele podemos entender a filosofia de Alain Badiou e, como

veremos, também sua intrincada relacdo com a obra de Lacan e com a psicanalise.

1.3 A filosofia ela mesma

Mas, uma vez des-suturada de suas condi¢es, como se apresenta a filosofia em si
mesma? Como vimos, a categoria central da filosofia €, para Badiou, a categoria de Verdade.

Como dispor essa categoria central, sobretudo diante do fato de que as verdades ndo sao

5 Nesse sentido, em uma nota de rodapé do livro Condigdes (Conditions, 1992), Badiou lembra que uma de suas
teses em Teoria do Sujeito era de que “todo sujeito ¢ politico”, algo que ele, naquele momento, ndo diria mais, por
se tratar de uma “maxima de sutura”. (BADIOU, 1992, p.234, traducéo nossa).
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constituidas filosoficamente, mas sim por suas condi¢Ges? Ha verdades cientificas, politicas,
artisticas e amorosas, mas ndo ha verdades filosoficas. Como entdo conceituar o0 processo

filoséfico de apreensdo das verdades no espaco da compossibilidade?

Do enunciado “h4 verdades”, podemos tirar duas conclusdes. A primeira ¢ que as
verdades existem em pluralidade. N&o ha “A” verdade, mas verdades, em nimero infinito e
relativas a diferentes situacdes. Nesse ponto Badiou algumas vezes lembra a méxima lacaniana
de que ndo ha verdade da Verdade. N3o ¢ possivel formular na lingua® algo como uma teoria
que apresente a verdade enquanto tal, uma demonstracdo da verdade tout court. A outra
conclusdo é que ha um ser das verdades, ou, talvez melhor, que as verdades de alguma forma
participam do ser. As verdades ndo sdo formadas por nenhum tipo de substancia especial, nem
constituidas em mundos transcendentais, mas existem e procedem em nossos mundos enquanto
tais. E mais, no que novamente enxergamos uma confluéncia com Lacan, o ser de uma verdade
é radicalmente subtraido ao saber. Iremos nos aprofundar um pouco mais na concepcao de
verdade em Badiou, ainda que ndo exaustivamente, porque talvez o préprio eixo central da obra
de Badiou seja uma teoria muito complexa sobre as verdades. No momento o que nos interessa

é a relacdo entre a filosofia e a verdade das suas condicdes.

Ora, diante desse cenario, embora a temética das condigdes em sua relacdo com a
verdade pudesse ser uma proposi¢do inovadora, ndo haveria nada de tdo novo assim em
incumbir a filosofia a tarefa ontoldgica de reestabelecer, mais uma vez, a relacdo entre ser,
verdade e pensamento. De fato, na tradicdo filos6fica podemos encontrar diversas correntes de
pensamento, em linhas disparates e que muitas vezes antagonizavam entre si, desde a tradi¢éo
critica iniciada por Kant, passando por Hegel, pelo materialismo marxista, a critica a metafisica
de Heidegger, a fenomenologia de Sartre e muitos outros, que se debrugaram sobre as relagdes
entre o ser, 0 pensamento e a verdade. Em diversos momentos, embora o termo “ontologia” ndo
estivesse explicito, implicitamente era ele a questdo, muitas vezes disputada sob as vestes da
antiga questdo filosofica que € a querela entre o idealismo e o materialismo. O ponto é que a
empreitada de Badiou pode ser facilmente tomada como mais uma tentativa filosofica de
reconstruir uma ontologia. Badiou seria ent&o visto como um continuador da tradicdo moderna
de critica aos fundamentos do pensamento, um metafisico “atualizado”, contemporaneo, com o

mérito de formular uma ontologia mais apropriada aos novos desenvolvimentos da ciéncia, da

¢ Badiou usa diversas vezes a palavra “lingua” para se referir aquilo que é conhecido de uma situagdo. A lingua
representa assim a parte discernivel de uma situacdo, aquilo que dela se deixa apreender na linguagem. Usaremos
o0 termo neste sentido ao longo do texto.
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matematica, da psicanalise etc. Porém, tal visdo ndo permite enxergar a radicalidade que ha no
gesto platonico. De fato, a ontologia sera uma parte central do pensamento de Badiou. Mas ndo
sera uma construcdo somente filoséfica. E isso porque, para o autor, 0 pensamento que pensa o
ser de forma imanente néo é a filosofia, mas a matematica. A matematica é a condicéo cientifica

da filosofia como pensamento sobre o ser-enquanto-ser:

A tese inicial de minha empreitada, aquela a partir da qual dispomos o imbricamento
das periodizacfes extraindo o sentido de cada uma, é a seguinte: a ciéncia do ser-
enquanto-ser existe desde 0s gregos, pois esse é o estatuto das matematicas. Somente
hoje, porém, temos os meios de saber tal coisa. Dessa tese decorre que a filosofia ndo
tem por centro a ontologia — a qual existe como disciplina exata e separada — mas
circula entre essa ontologia, as teorias modernas do sujeito e sua prépria historia.
(BADIOU, 1996b, p.13).

Abordaremos esse ponto em maior profundidade no subcapitulo 3.5, posto que é
fundamental para o entendimento do modo através do qual Badiou compreende a importancia
da matematica para a filosofia, assim como qual a aproximacdo da obra de Lacan que ele fez a
partir desse ponto de vista. No momento, queremos somente destacar que para Badiou a
filosofia ndo pode formular por si mesma o que é o0 ser-enquanto-ser, ja que o0 ser-enquanto-ser
— e, portanto, também o que poderia ser o ser de uma verdade — é pensado pela condicédo
cientifica ou, mais especificamente, pela matematica. Eis mais um ponto em que podemos
verificar a radicalidade do gesto platonico tal como pensado por Alain Badiou. Aquela que
muitas vezes é pensada como a tarefa mais central da filosofia — e através da qual ela é muitas
vezes motivo de renegacdo, como demonstra o termo “hontologia” de Lacan —, de pensar o
ser-enquanto-ser, é separada da mesma filosofia. O ser s se expde ao pensamento através das
verdades matematicas, logo, a ontologia efetiva sera o pensamento matematico. E a matematica,
como condicao cientifica, que pensa, em interioridade, o ser-enquanto-ser. Havera, certamente,
uma apreensao da matematica pela filosofia, que poderd assim arquitetar, junto as outras
condicdes, uma orientacdo mais geral acerca do pensamento sobre o ser. Mas isso sera feito sob

condicdo daquilo que o pensamento matematico engendrou por si mesmo.

O que resta, entdo, como a filosofia ela mesma, se a tarefa ontoldgica é confiada a
condicdo matematica? J& destacamos o espaco de compossibilidade que ela deve oferecer para
que as verdades das condicOes politicas, amorosas, cientificas e artisticas sejam pensadas em
atravessamento, sem que se sobreponham umas as outras, conferindo a cada qual sua autonomia
como procedimento genérico. O que assegura essa autonomia é, para Badiou, o vazio operatério

da filosofia. Em outras palavras, a categoria filosofica de Verdade é, em si mesma, vazia,
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puramente operatoria, e funciona para possibilitar uma apreensdo, pela filosofia, das verdades
oriundas das condicdes.

Aqui, as teses de Badiou lembram a ideia hegeliana de que a filosofia € 0 voo de
Minerva, levantado somente no creplsculo, ap6s os eventos do dia. Ndo existem eventos ou
verdades filosoficas. A filosofia sempre chega depois, na sequéncia de eventos ndo filoséficos,
como meditacdo acerca das verdades propostas por suas condi¢fes. Ainda assim, Badiou
esbocara alguns aspectos formais dessa relacdo entre a filosofia e a verdade. Primeiro, ele fara
uma diferenciacgéo entre dois vazios: 0 vazio do Ser, que enquanto tal é pensado pela matematica

na meditacdo acerca do ser-enquanto-ser; e o vazio operatdrio da filosofia que destacamos:

Eu estabeleci, em O Ser e o Evento, a ligacéo essencial que existe entre o vazio e 0
ser, enquanto ser. Que a categoria filoséfica de Verdade seja como tal vazia explica o
cruzamento originério entre a filosofia e a ontologia, 0 que quer dizer a dialética
ambigua entre a filosofia e as matematicas. E muito importante notar que o vazio da
categoria de Verdade, com um V maiusculo, ndo é o vazio do ser. Pois é um vazio
operatério, e ndo presente. O Unico vazio que é apresentado ao pensamento é o0 vazio
do conjunto vazio dos matematicos. O vazio da Verdade é, nds iremos ver, um simples
intervalo, onde a filosofia opera sobre as verdades que Ihe sdo exteriores. Esse vazio
ndo é entdo ontoldgico, ele é puramente logico. (BADIOU, 1992, p.66, traducdo
nossa).

A apreenséo das verdades produzidas por suas condi¢des é entdo possibilitada por esse
vazio operatdrio da filosofia. E a sustentacdo de tal vazio que permite que o espaco filoséfico
ndo seja um espaco de sutura das verdades, ou de pretensdo de sua unificacdo ou totalizacdo em
um saber. Como esclarece Badiou (1991), ndo se trata de uma adi¢do das verdades, nem de sua
reflexdo sistematica, mas de um espaco de circulagdo das verdades, da exposicdo ao
pensamento das nomeacdes dos eventos e dos procedimentos genéricos circulantes em suas
condicdes. (BADIOU, 1991). Essa compreensao de vazio operatdrio nos mostra a que ponto
Badiou estava preocupado, naquele momento, em desenvolver uma concepcéo de filosofia que
restituisse a ela a centralidade da categoria de verdade, sem que com isso ela fosse novamente
tida como o pensamento especulativo que devesse enunciar a Verdade sobre as verdades.
Qualquer tentativa de tratar a filosofia ela mesma como produtora de verdades preparava o que
Badiou chama de um “desastre”: “O desastre no pensamento filoséfico esta na ordem do dia
quando a filosofia se apresenta como sendo, ndo uma apreenséo das verdades, mas uma situacdo
de verdade.” (BADIOU, 1992, p.70, tradugdo nossa).

A confuséo entre as operacgdes de exposicao e disposicdo das verdades na filosofia, com

as criagles e procedimentos genéricos proprios das condigdes, ocorre quando a filosofia se
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apresenta ela mesma como criadora, de modo que as conclus6es filosoficas podem entdo ser
utilizadas como argumentos de “autoridade”, saberes ou mandamentos que devem orientar a
acao ou o seu pensamento. Ora, a acao criadora, enquanto processo subjetivo, se faz em meio
a riscos e a decisbes de um procedimento genérico, considerando inclusive as circunstancias
historicas, sempre muito proprias, da situacdo concreta. Se Marx considerou que os filésofos
sO haviam interpretado 0 mundo, enquanto o importante era transforma-lo, é possivel respondé-
lo que jamais foi tarefa da filosofia — e, portanto, de um filésofo — a transformacao do mundo.
Dai ha uma heterogeneidade radical entre o tempo do pensamento filosofico, sua operacdo de
apreensao das verdades e o tempo préprio dos procedimentos genéricos, eles mesmos muito
diferentes entre si. Da urgéncia tipica de um procedimento politico e suas decisGes a um teorema
matematico que perdura por décadas sem solucdo, as verdades nas condi¢cdes possuem seu
desenvolvimento préprio, alheias em si mesmas ao tempo filosofico. Este, por sua vez, possuli
também sua lentidao prépria, de exposic¢do, concomitantemente argumentativa e sublime, das

verdades em compossibilidade.

Por outro lado, lembremos, a elevacdo de uma das suas condi¢des a Unica via de acesso
ao Verdadeiro organiza uma sutura que igualmente impede a circulacdo das verdades em
compossibilidade. Nem a filosofia é, em si, produtora de verdades, nem qualquer de suas
condicGes é, em si, uma criadora privilegiada de verdades. O gesto platénico é uma liberacao
tanto da filosofia em face de suas condi¢cdes como das condigfes em face da filosofia. Ndo mais
um espaco de pensamento da Verdade, mas um espaco de circulacdo das verdades em condicéo,
sempre dependentes de um evento que venha suplementar a situacdo. Um dos componentes
importantes desse espaco de circulacdo sdo os nomes do evento, cuja fungdo aprofundaremos
mais um pouco quando olharmos especificamente para os detalhes do procedimento genérico.
Mas os nomes do evento sao 0s nomes que orbitam em torno do evento e que possuem um papel
crucial no procedimento de criagdo de uma verdade. Ndo sdo nomes dados ou criados pela
filosofia, s&o nomes criados ou retomados pelos procedimentos e que apontam para a novidade

e a criacdo ali envolvidas:

A filosofia tem por operacédo especifica propor um espago conceitual unificado onde
ganham lugar as nomeacgBes de eventos que servem de ponto de partida aos
procedimentos de verdade. A filosofia busca reunir todos os nomes-a-mais. Ela trata,
no pensamento, do carater compossivel dos procedimentos que a condicionam. Ela
ndo estabelece nenhuma verdade, mas dispGe um lugar das verdades. Ela configura os
procedimentos genéricos por um acolhimento, um abrigo, edificado com relagéo a sua
simultaneidade dispar. A filosofia empreende pensar seu tempo colocando em-lugar-
comum o estado dos procedimentos que a condicionam. Seus operadores, quaisquer
que sejam, visam sempre pensar “em conjunto”, configurar, num exercicio de
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pensamento Unico, a disposicdo epocal do matema, do poema, da invencéo politica e
do amor (ou estatuto eventural do Dois). Nesse sentido, a Gnica questdo da filosofia é
mesmo a da verdade, ndo que ela produza alguma, mas porque ela propde um modo
de acesso a unidade de um momento das verdades, um sitio conceitual onde se
refletem como compossiveis os procedimentos genéricos. (BADIOU, 1991, p.10).

Badiou ird mesmo, no espirito dessa reunido dos nomes-a-mais, chamar a filosofia de
“lixeira do pensamento” (BADIOU, 2017, p.42), ja que muitas vezes a tarefa de pensar 0s
nomes dos procedimentos genéricos se da ap6s 0 esgotamento dos processos criativos tragados
pelos tais (assim como € o caso, para Badiou, da forma marxista-leninista na politica ou a era
dos poetas nas artes). Destarte, como teremos a oportunidade de ver adiante, um procedimento
genérico — e também um sujeito — se esgota, mas 0S nomes permitem que as consequéncias
e as licBes daquele procedimento-verdade sejam extraidas. De onde a filosofia, recolocando os
nomes de procedimentos esgotados novamente em circulagéo, junto a outras nomeacoes, pode
dar continuidade aos pensamentos e categorias que se destacaram daquele procedimento-

verdade, reanimando a busca por novas possibilidades de transformacéo.

Trata-se de pensar, fora dos procedimentos genéricos, o que circula no pensamento sob
a rubrica de “Lenin”, “Marx”, “Mao Tse-Tung”, “Lacan”, “Freud”, “Georg Cantor” ou
“Schoenberg”, mas ndo somente nomes proprios, COmo também nomeagdes importantes para
0s respectivos procedimentos, como "sovietes”, “proletariado”, ‘“Revolu¢ao Cultural”,
“inconsciente”, “hipdtese do continuo” ou "musica atonal”. Na filosofia, essas nomeagoes séo
expostas a eternidade filoséfica, uma vez que ja separadas de seu contexto criador. Sao
igualmente pensadas em compossibilidade com procedimentos genéricos distintos daqueles em
que circularam, dai o papel da filosofia de se perguntar “o que vale esse tempo para o
pensamento? Onde estdo os pontos-chave da criacdo e da inovagdo na arte, na ciéncia, na
politica e no amor?” Porém, novamente, ndo se trata de nomeaces a ser feitas pela filosofia,
mas de pensar 0 que circula sob esses nomes como novidade ou tensdo para o pensamento em
geral. As nomeacdes eventais sdo indices de pontos de “tensdo” no pensamento, zonas em que
0 surgimento/criacdo das verdades apontam para a necessidade de que sejam repensadas as

categorias que até entdo norteavam o pensamento politico, amoroso, cientifico ou artistico.

Os nomes serdo, assim, orientadores da reformulagéo do saber estabelecido. Enquanto
tracos do evento, atraves dos nomes o0s saberes estabelecidos serdo revisitados, modificados,
reconstruidos na medida em que irdo orientar a atividade do pensamento e do sujeito ao
remanejamento e a reconstrucdo da situacdo. N&o se trata somente de fazer um saber

“melhorado”, ou aperfeicoado. Os nomes serdo orientadores tanto do pensamento como da
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acdo. Existe uma ligagdo fundamental entre os nomes eventais e o impossivel, na forma pela
qual nomes como “Freud” ou “Lenin” convocam ao remanejamento do pensamento, forgando
concepcdes e orientacdes no mesmo até entdo tidas como impossiveis pelo saber estabelecido.
Existe aqui uma diferenca entre o acolhimento filoséfico desses nomes na compossibilidade,
tal como apresentamos no momento, e a funcdo dos nomes no procedimento genérico, que
veremos mais de perto adiante. Mantemos, entdo, que na estrutura de disposicdo dos nomes-a-
mais pelo vazio operatério da filosofia, ndo € esta a responsavel pelas nomeacGes, sempre
referentes aos procedimentos verdades. Enquanto parte dos procedimentos genéricos, 0s nomes
tém relagdo com o vazio ontoldgico convocado pelo evento. Um evento sempre convoca, para
a situacdo em que ele é um evento, 0 seu vazio, o0 vazio proprio do ser, o vazio ontoldgico, e
um nome sera a forma pela qual esse vazio podera ser sustentado na investigacdo subjetiva
daquele evento. Mas, na filosofia, € 0 vazio operatério que permite que tais nomes sejam
apreendidos em compossibilidade e atravessados entre si para que se crie um pensamento acerca

do que um determinado tempo propde para si mesmo enquanto verdades.

A operacdo filoséfica — ou estilo da filosofia — em relacéo as verdades, sera descrita
por Badiou como a sobreposi¢ao de duas ficgdes. “Ficgdes” porque, na filosofia ela mesma,
ndo se trata de procedimentos a compor ou estabelecer as verdades, tal como o é o procedimento
genérico, mas de operacdes de exposicdo dos efeitos de uma verdade no saber. Transcrevemos
um trecho longo de Badiou, pois que bastante esclarecedor quanto a questdo:

A filosofia procede universalmente, para montar sua categoria organica — a Verdade
— de duas formas diferentes e intrincadas.

° Ela se apoia sobre os paradigmas de encadeamento, estilo argumentativo,
definicOes, refutacbes, provas, for¢a de conclusdo. Digamos que, nesse caso, ele
monta o vazio da categoria da Verdade como reverso ou inverso de uma sucessdo
regrada. Em Platdo, é o regime da “longa volta”, desenvolvimento dialético cujos
procedimentos sdo exatamente os mesmos daqueles dos sofistas combatidos. Essa
retérica da sucessdo ndo constitui um saber, pois nds sabemos perfeitamente que
nenhuma dessas “provas” jamais estabeleceu um teorema de filosofia reconhecido por
todos. Mas ele se assemelha a um saber, ainda que sua destinagdo seja na realidade
construtiva. Nao se trata com efeito que qualquer coisa seja estabelecida ou “sabida”
mas que uma categoria advém a claridade de sua montagem. O saber € aqui imitado
aos fins produtivos. E porque n6s chamaremos esse procedimento, que é também
aquela da ordem das razdes de Descartes, ou do more geométrico spinozista, uma
ficcdo de saber. A Verdade ¢ o in-sabido’ dessa ficcéo.

° Ou entdo a filosofia procede por metaforas, poténcia da imagem, retérica
persuasiva. Se trata de indicar dessa vez o vazio da categoria de Verdade como ponto

" “In-su”, no original em francés, que pode ser traduzido por “in-sabido” ou “sub-sabido”. A escolha aqui foi por
“in-sabido”, mas a ideia do termo € destacar aquilo que esta aquém ou abaixo do saber e, logo, ndo participa
propriamente da oposicdo saber ou ndo saber. A verdade ndo é ndo-sabida, o que denotaria a ideia de que ela pode
vir a ser sabida, ela procede, como veremos adiante, em subtracdo ao saber/ndo saber.
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limite. A verdade interrompe a sucessao, e se recapitula para além dela mesma. Em
Platdo, sdo as imagens, os mitos, as comparagdes, cujos processos s&0 0S mesmaos
daqueles dos poetas combatidos. A arte é dessa vez mobilizada, ndo porque ela valeria
por ela mesma, ou em uma visada imitativa ou catartica, mas para aumentar o vazio
da Verdade até o ponto onde o encadeamento dialético € suspenso. L& ainda, ndo se
trata de forma alguma de “fazer uma obra de arte”, mas o texto ai se assemelha e
podera mesmo ser legado e sentido como tal, ainda que sua destinacéo seja totalmente
outra. Nés podemos dizer que a arte é imitada em suas maneiras, em vista de produzir
um sitio subjetivo da Verdade. Chamemaos esse tratamento ao limite uma ficcdo de
arte. A Verdade é o indizivel dessa ficcdo. (BADIOU, 1992, p.67, grifos do autor,
traducéo nossa).

Teremos, dessa maneira, uma ficcdo de saber, em que a verdade serd, lembrando o
método dialético socrético, submetida as razdes e a argumentacdo, para que assim seja exposta,
ndo a verdade, que permanece in-sabida, mas uma ficcdo de saber que permita a meditacéo
filoséfica acerca daquela verdade, e uma ficcdo artistica, que tem por finalidade levar a verdade
a um aparente limite — aparente porque este limite é indecidivel na verdade enquanto tal, eis
que esta é, nela mesma, infinita —, imitando um sitio subjetivo, em contraponto a cadeia de
razdes potencialmente infinitas da ficcdo de saber. Sucessdo e limite, sdo estas as formas que

irdo caracterizar o estilo da operacéo filosoéfica.

Operacéo esta que de forma alguma cria uma verdade, e, menos ainda, um saber da
verdade, dai seu carater ficcional. Mas, antes, expde ao pensamento aquilo que as condicbes da
filosofia, em seu processo mesmo de criacdo das verdades, trazem de interrogacdo ao seu
tempo. O vazio operatorio da filosofia busca sempre evitar que o pensamento filoséfico se
suture a uma de suas condi¢des, ou que tome seus préprios desenvolvimentos como verdades,
pois que as verdades mesmas sé podem ser criadas pelos sujeitos que se engajam ativamente
na dificil tarefa de criar e sustentar as novidades possiveis que um evento inaugure. O vazio
operatorio funda uma ética da filosofia em relacao as verdades, de ndo confundir suas producdes

com as verdade e de ndo fazer de si mesma uma verdade.

Outra caracteristica importante da operacdo filosofica para Badiou é o seu carater
subtrativo, que opde verdade e sentido. Tendo a verdade como categoria central, a filosofia
possui também como tarefa subtrair a verdade do regime do sentido. Essa serd mais uma forma
de opor a verdade a linguagem. Enquanto linguagem e sentido formam um par de incessante
circulacdo, de fluxo continuo das interpretacdes e saberes, o ato filosofico deve, através da
apreensdo das verdades, provocar uma interrupcao para expor o pensamento a prova de seu
tempo. Nao é dificil enxergar nesse ponto outra maneira de Badiou se opor a sofistica
linguageira moderna, contrastando fortemente linguagem e sentido da Verdade. Fazer ruptura

com a circulacdo do sentido é se subtrair igualmente do incessante jogo das comunicacfes do
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mundo moderno, onde o empilhamento infindavel de saberes serve justamente para evitar, ou
ao menos dificultar, qualquer esforco subjetivo real na paciente construgdo das verdades.
Subtrair-se a circulacao de sentido € agir dentro dos tempos das verdades, que sao heterogéneos

ao tempo historico. Assim define Badiou:

A ldgica filosdfica ndo € uma logica matematizada, é uma logica subtrativa, que faz
ruptura com a circulacdo do sentido. Ela constréi a montagem de uma oposicéo entre
sentido e verdade, pela qual ela se subtrai a religido. De fato, nds colocamos que em
regra geral todo discurso que postula uma continuidade entre sentido e verdade é
religioso, na medida em que neste a verdade estd sempre as voltas com uma
decodificacdo do sentido, portanto a uma hermenéutica do sentido da verdade. Ao
contrario, nds sustentaremos que o ato filoséfico consiste em um esforgo incessante
para subtrair a verdade do regime do sentido. (BADIOU, 2018a, p.15, tradugdo nossa).

Essa concepc¢do do subtrativo faz com que a filosofia seja entdo oposta a religido. Em
outro momento em que as proposi¢des de Badiou ecoam as de Lacan, a religido se fortalece
sempre de sua conjuncdo de verdade e sentido, da postulacdo de uma continuidade entre a
verdade e o sentido. (BADIOU, 2018a ). A filosofia, ao contrario, deve se esforcar para sempre
se subtrair ao sentido para apreender as verdades que o regime de comunicacao, ou de producéo

de sentido, visam incessantemente ocultar ou mesmo destruir.

O subtrativo enquanto Idgica da filosofia sera também refletido no préprio procedimento
genérico que, como vimos, é 0 nome do processo de criagdo de uma verdade. Se a verdade se
opde ao saber e ao sentido, é necessario que um processo verdade nao seja inteiramente guiado
pelo/no saber. Certamente, hd um saber em questdo, existem construgdes radicalmente novas
no saber, mas o subtrativo exige que a verdade jamais esteja completamente no saber, ela ndo
pode ser integralmente dita. Para Badiou a verdade ¢ “pouco-dita”, e ndo somente “meio-dita”,
férmula de Lacan para a verdade. Ele diz: “Verdade da qual é ainda muito dizer que ela é meio-
dita, pois, ndés o veremos, ela € pouco-dita, quase-ndo dita, atravessada que ela é do
incomensuravel desligamento entre sua propria infinitude e a finitude do saber que ela fura.”
(BADIOU, 1992, p.180, traducdo nossa).

Esta ideia € uma constante em Badiou: a verdade ¢ essencialmente ligada a infinitude, e
0 saber a finitude. O saber, enquanto finito, é a parte discernivel de uma situacéo, aquilo que da
situacdo se deixa nomear na lingua, enquanto uma verdade, em razdo de sua infinitude, ndo
pode ser inteiramente discernida pelo saber, ela esta sempre em posicéo de subtracdo. Mas essa
subtracéo e plural, prossegue ainda o autor, de onde que “a alegagado da falta, de seu efeito, de

sua causalidade dissimula opera¢des que nenhuma pode ser reduzida a outra” (BADIOU, 1992,
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p.180, traducdo nossa ). A referéncia para o subtrativo é a nogdo lacaniana de que a verdade faz
furo no saber, da verdade enquanto um efeito no simbélico. Mas em oposi¢do a concepcao da
verdade enquanto falta ou meio-dita, Badiou ressalta a existéncia de quatro operacdes distintas
através das quais uma verdade se subtrai a um saber. Sdo operagdes constitutivas do
procedimento genérico e estdo assim localizadas no trajeto de criagdo de uma verdade. A quatro
operacdes subtrativas fundamentais estédo descritas no diagrama a seguir (figura 1), chamado

“esquema y”, criacdo de Badiou:

Figura 1 — Esquema y

Trajeto de uma verdade

Evento (indecidivel) Inominivel
v/

Verdade
(genérica)

Sujeito
(indiscernivel)

infinito (
Fidelidade

Fonte: BADIOU, 2017. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/ea/a/vOLMIIbhNNKWM6EKIWFTDpTw/?lang=pt. Acesso em: 23 mai. 2022.
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No proximo capitulo seguinte detalharemos, especificamente, as quatro operacdes de
subtracdo, mas o que importa deixar claro nesta altura é que durante todo o trajeto de uma
verdade, ha momentos de subtracdo ao saber — e ao sentido. O indecidivel, o indiscernivel, o
genérico e o inominavel® sdo as quatro operacdes subtrativas do trajeto de uma verdade. Nessa
concepcdo, vemos uma tentativa de Badiou, persistente em sua obra, de ndo identificar a
verdade com a falta ou a impoténcia, a0 mesmo tempo em que mantém a concepc¢éo de que ela
é subtraida ao saber (o termo lacaniano “simbo6lico” é muito menos usado por Badiou), porém
parcialmente, j& que o trajeto da verdade formula também no saber uma novidade para a
situacdo. Vejamos como Claudio Oliveira (2007), em seu texto Da enunciagdo da verdade ao

enunciado do gozo: O mito, define a verdade para Lacan:

Um saber como verdade é o que, a priori, deveria estar fora do ensino de Lacan, na
medida em que a verdade, nesse ensino, é o que esta excluido do campo do saber ou,
mais precisamente, internamente excluido: o que escapa ao saber sO aparece, no
campo do saber, como falha do saber. Dai que, para entender a importancia da
afirmacdo de que o mito é um saber como verdade, um saber que tem funcéo de
verdade, precisamos levar em conta que, para Lacan, verdade e saber em geral se
opdem. (OLIVEIRA, 2007, p.273).

Por outro lado, como vimos, para Badiou, ndo é somente como efeito da falta que a
verdade fura um saber, mas por sua infinitude e pelos efeitos subtrativos que compdem sua
relacdo com o saber em seu trajeto. Ha um ser da verdade, mas esse ser € genérico, indiscernivel
por um saber, e ainda assim seus efeitos no saber podem, ou melhor, devem ser verificados
através de um processo que constréi novos saberes. Um sujeito se sustenta da hipétese de que
uma verdade pode ser integralmente verificada, e assim ele tranca no saber os efeitos finitos
dessa assuncdo, porém jamais esgotando a verdade em sua infinitude. Badiou assume entdo a
diferenca entre verdade e veracidade que Lacan também articula, mas para dizer que sao
possiveis enunciados veridicos de uma verdade enquanto parte da verdade que recai no saber,

a verdade enquanto infinita e subtraida, pouco-dita, nesse mesmo saber. (BADIOU, 1992).

8 Como destacado na Introducdo, a nogdo de Real em Badiou ndo é central, ou, a0 menos, ela ndo é desenvolvida
enquanto um conceito propriamente (ao contréario da verdade, que é muito mais desenvolvida), apesar de ser
frequentemente usada, quase sempre no seu sentido lacaniano. Como uma das referéncias mais constantes de
Badiou é a do Real como impasse da formalizacdo, poderia ser interessante investigar uma relacdo entre o Real e
as quatro operacles subtrativas enquanto constituintes justamente de uma operacdo de formalizacdo de uma
verdade. Porém talvez a associa¢do ndo seja possivel com todas as quatro operacles, posto que entre genérico e
verdade a associacdo é praticamente direta, como também o indiscernivel tem relacdo com o sujeito. Seja como
for, um desenvolvimento desse tipo deveria envolver, a nosso ver, a anélise de uma possivel relacdo entre Real e
decisdo, ou, ainda mais profundamente, entre Real e axioma.
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Em nenhum momento de seu trajeto, portanto, a verdade ser& absolutamente subsumida
ou exposta pelo saber. Mais precisamente, do ponto de vista de um saber — o que Badiou
chamara também de “estado” ou “lingua” da situacdo, como veremos — uma verdade n&o e,
ela é indiscernivel pelo saber. Uma verdade tem o estatuto de um impossivel para um saber. E
sujeito sera assim uma espécie de mediador no trajeto de uma verdade infinita e do saber finito

que se articula em torno dessa verdade.

Como podemos perceber, o passo a mais da filosofia retomou a configuracdo das
condic¢des conforme Platdo havia inaugurado, reconhecendo a autonomia dos procedimentos
genéricos enquanto criadores de verdade, tanto da propria filosofia quanto entre si. Des-suturou
a filosofia das suas condi¢des, recolocou a verdade no centro da meditacdo filosofica
preparando principios e orientacbes para 0 pensamento que viabilizassem um conceito da
verdade antagdnico aqueles que proclamavam a inoportunidade de qualquer conceito de
verdade. Ao mesmo tempo, tais principios pretendem ser condizentes com algumas das
exigéncias dos pensadores contemporaneos que de alguma forma haviam sustentado a
possibilidade da verdade. Cremos ter demonstrado até 0 momento que os desenvolvimentos
que Badiou fez acerca da questdo da verdade estavam bastante alinhados com as proposicdes
lacanianas, buscando nelas tanto uma referéncia quanto uma diferenciacdo. Subtracdo ao saber,
oposic¢do ao sentido e ponto de convocagdo de um sujeito, as novas orientacées filosoficas de
Badiou para constituir uma nova visdo ontoldgica do ser, da verdade e do sujeito estavam
diretamente influenciadas por Lacan, sem, no entanto, confundir-se com elas. E ndo poderia ser
diferente, j& que para Badiou a travessia da antifilosofia mais importante do seculo XX foi uma

condic&o sine qua non para o renascimento da filosofia.

1.4 Procedimento genérico: Breve descricdo

Como destacado na Introducdo desta Dissertacdo, entendemos ser importante para
melhor percepcao do alcance do gesto platdnico uma compreensdo, ainda que superficial, do
gue Badiou chama de “procedimento genérico”, jA que € nesse ambito que estdo as
formalizacgOes propriamente ditas de Badiou sobre o Ser, o Sujeito e a Verdade. Deixaremos de
lado as complexas e minuciosas demonstracfes matematicas em que 0 autor se apoiou para
embasar as figuras do procedimento genérico. A ideia de “construtivel” se relacionara com os

desenvolvimentos l6gico-matematicos de Kurt Godel, por exemplo, a do “indiscernivel” sera
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elaborada valendo-se de alguns avancos de Paul Cohen, enquanto a estrutura como um todo
ter4 a teoria dos conjuntos de Georg Cantor como referéncia. O enfrentamento dos detalhes
matematicos diretamente combinados com as proposic¢des filosoficas €, em si, material para um
unico trabalho de pesquisa. Assim, em um espirito muito semelhante ao que Badiou demonstrou
nos seminarios mais proximos ao ano de langamento de O Ser e o Evento, como o Verdade e
Sujeito e Teoria do mal, teoria do amor, e orientados pelo esquema y que acabamos de destacar,
vamos aqui expor em mais detalhes as principais caracteristicas e fundamentos filoséficos do

procedimento genérico.

Pensamos ser relevante destacar que o procedimento genérico é a tentativa de formalizar
a maneira como se dé a criacdo de uma verdade, e ndo a descricdo de como fazé-lo. Ou seja,
ndo ¢ um “manual” de “como criar verdades”, mas antes uma demonstracdo apoiada
ontologicamente na matematica de como 0 pensamento e a acao subjetiva podem vir a criar
verdades nos campos artisticos, cientificos, amorosos e politicos, de quais os fundamentos
ontoldgicos e filosoficos que nos permitem pensar o axioma “ha verdades”. Tais verdades sdo
em si mesmas produtos da atividade daqueles efetivamente engajados nos eventos desses
campos, de sorte que a descricdo ontoldgica/filosofica do procedimento genérico ndo coincide
com um procedimento genérico, mas da os fundamentos para que ele possa ser pensado em seu
ser. Na histéria da humanidade sempre houve verdades. O ponto é que a sua multiplicidade
somente agora se torna visivel, a partir da revolucdo ontolégica decorrente das inovacdes
matematicas trazidas pela teoria dos conjuntos, o que desfaz a tradicional ligacdo entre o Um e

o infinito.

1.4.1 O platonismo do multiplo

Como parte do gesto platdnico, um outro aspecto bastante importante de demarcar € o
que Badiou chama de “platonismo do multiplo”, em diferenciacdo ao platonismo do proprio
Platdo, que poderiamos chamar de “platonismo do Um”. Nesse ponto, Badiou desenvolvera as
consequéncias ontoldgicas do evento cantoriano, na medida em que, como vimos, é a

matematica que pode orientar o pensamento ontoldgico.

Badiou chama de “platonismo do multiplo” porque dispbe que o ser deve ser
essencialmente pensado como mdaltiplo, como multiplicidades de multiplicidades, ao contrario

do pensamento de Platdo, que ligava a apresentacdo do ser ao Um. O ser jamais se apresenta na
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forma do Um, mas sim na forma de multiplicidades, que por sua vez sdo formadas por

maltiplos, e assim por diante:

Disto se infere a tese seguinte: se uma ontologia é possivel, isto €, uma apresentacdo
da apresentacdo, ela é a situagdo do multiplo puro, do multiplo “em si”. Mais
precisamente: a ontologia ndo pode sendo ser teoria das multiplicidades inconsistentes
enquanto tais. “Enquanto tais” quer dizer: o que ¢ apresentado na situacdo ontologica
é o multiplo, sem outro predicado do que sua multiplicidade. A ontologia, a medida
que ela exista, serd necessariamente ciéncia do mdultiplo enquanto mdltiplo.
(BADIOU, 1996b, p.33).

O platonismo do multiplo visa estabelecer uma ontologia que acolha muitas das criticas
— ditas pés-modernas — a modernidade, como a critica & nocéo de totalidade ou ao carater
sempre singular das experiéncias. Assim, como uma concessdo a sofistica moderna no que ela
é, como pos-modernidade, uma critica a nocéo de totalidade ou universalidade, a sofistica nos
demanda repensar aquilo que se apresenta fora do regime do Um. Mas disso ndo deve decorrer
a refutacdo ou apagamento da nocdo de verdade ou de universal. Muito antes, a tarefa é

reconstruir uma teoria da verdade compativel com uma ontologia do multiplo:

A principal dificuldade se prende a categoria de verdade. Se o ser é multiplo, como
salvar esta categoria, salvacdo que é o verdadeiro centro de gravidade de todo gesto
platdnico? Para que haja uma verdade, ndo é preciso primeiro que seja pronunciado o
Um de uma multiplicidade, e ndo é a propdsito desse um que o juizo de verdade é
possivel? Ademais, se o0 ser é maltiplo, é preciso que uma verdade também o seja,
salvo que ela ndo tenha mais nenhum ser. Mas como conceber uma verdade como
multipla em seu ser? Atendo-se firmemente ao multiplo, a grande sofistica moderna
renuncia a categoria de verdade, como ja o faziam os “relativistas” da sofistica grega.
Ainda ai, Nietzsche inaugura o processo da verdade, em nome da mdultipla poténcia
da vida. Como ndo podemos nos subtrair a jurisdicdo dessa poténcia sobre o
pensamento do ser, € for¢oso propor uma doutrina da verdade compativel com a
irredutivel multiplicidade do ser-enquanto-ser. Uma verdade ndo pode ser sendo a
producdo regular de um multiplo. Toda a questdo € que esse multiplo sera subtraido a
autoridade da lingua; Ele sera indiscernivel, ou melhor: ele tera sido indiscernivel.
(BADIOU, 1991, p.64).

Notemos entdo que a questdo € tornar possivel um pensamento em que o Um ndo seja
mais o indice de verdade sobre o ser. Dessa forma, 0 impasse da pds-modernidade quanto a
questdo da verdade esta atrelado ao fato de que, enquanto critica da no¢do de Totalidade ou
Universalidade, o desfazimento da ligagdo entre o Um e o ser desmantelava igualmente o lago
que existia entre 0 Um e a verdade. De fato, muitas das “criticas” que sdo feitas a nogdo de
verdade tem como fundo implicito caracteristicas tipicas do Um. Sua pretensdo ao Absoluto,
sua Universalidade indiferente, a foracluséo da Alteridade, séo criticas da p6s-modernidade ao

periodo moderno da filosofia que tem por fundamento uma tentativa de desfazer a ligacéo entre
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a verdade e o Um, em nome da singularidade das situacées e dos individuos. E o caminho de
Badiou ndo é o de reatar o Um & verdade, mas o de repensar a verdade tal como requer o
desvelamento da condicdo inerentemente multipla do ser pela pds-modernidade e, mais
importante, pela teoria dos conjuntos. Ndo ha somente retorno a modernidade, mas ha um passo
a ser dado na configuracdo moderna que a pds-modernidade exige e para o qual o acontecimento
matematico/cientifico da teoria dos conjuntos fornece as condi¢fes de pensamento.

Assim, a questao da queda do Um serd por vezes associada a dois momentos importantes
da virada do século XIX para o XX. O primeiro deles é aquele que tem o sentido de um evento
mesmo, no sentido forte de Badiou, de um advento de uma verdade/novidade, que é a teorizacdo
da teoria dos conjuntos por Georg Cantor e seus sucessores. Depois da descoberta, por Cantor,
dos diferentes infinitos é possivel pensar o desligamento — tradicional e que atravessou toda a
matematica até entdo — entre o0 Um e o infinito. A matematica pode, destarte, afirmar a
existéncia de infinitos, e diferentes infinitos. Esse é de fato o evento que nos permite pensar 0
Ser como multiplo de multiplos, a0 mesmo tempo em que, desligando Ser e Um, remete a

questdo da verdade a relacdo entre multiplo e infinito, e ndo mais entre maltiplo e Um.

O outro momento, mais diretamente filoséfico, é a enunciacdo por Nietzsche da Morte
de Deus (NIETZSCHE, 2001), onde Badiou enxerga a expressao filosofica da queda do Um
em sua forma religiosa. N&o por acaso, 0s dois momentos se entrecruzam de uma forma bastante
peculiar. Cantor, ap6s a descoberta do que veio a chamar de “nameros transfinitos”, como
catdlico fervoroso e vislumbrando que sua descoberta abalaria a autoridade do Um em sua
ligacdo com o infinito, escreve a curia papal buscando orientacdo ante a ofensa que sua
descoberta poderia dirigir a Deus. Desdobramentos de questdes cientificas e filosoficas que ha
muito ja faziam sombra sobre o pensamento. Para Badiou se faz necessario assentar a morte de
Deus, vertente religiosa do Um, para decidir a inconsisténcia do ser-multiplo e do Um

metafisico:

No que diz respeito, a tarefa é acabar com o tema da finitude e a sua escolta
hermenéutica. O ponto-chave é sem duvida deschumbar o infinito de sua coluso
milenéria com o Uno e de o restituir, como a Matemética a isso nos convida desde
Cantor, a banalidade do ser-multiplo. Porque é em conformidade com uma sutura do
infinito e do Uno que a suposta transcendéncia do Deus metafisico se constroi. E é
desta sutura que se alimenta, no mesmissimo momento em que toda a transcendéncia
é abandonada, o vestigio intra-subjectivo sobrevivente que nos amarra aos temas
emparelhados da derrelic¢ao, do “ser para a morte”, do horror ao real e da finitude.

E com alegria que devemos aceitar que o destino de qualquer situacio é a infinita
multiplicidade de conjuntos, que profundidade alguma I se pode estabelecer, que a
homogeneidade do multiplo leva ontologicamente a melhor ao jogo das intensidades.
E que, por conseguinte, desaferrados de qualquer finitude, habitamos o infinito
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enquanto nossa residéncia absolutamente plana. E que, assim, quando no acaso de um
evento, alguma verdade nos leva ao sabor do infinito inacabéavel de seu trajecto, a
busca do sentido nos seja reduzida apenas a criptagem desta infinidade, o ao que outro
heterénimo de Pessoa, Alvaro de Campos, chama de as Matematicas do Ser.
(BADIOU, 1999, p.23).

Amarrar o infinito ao multiplo banaliza o infinito, livrando-o das aporias de sua suposta
inacessibilidade. Sendo o infinito a forma elementar de qualquer multiplicidade, sempre
formada por multiplos de multiplos, a quest&o sera entéo: se h4 um ser da verdade, esse ser serd

necessariamente um multiplo, como qualquer outra coisa que é.

1.4.2 A marca 0 e 0 excesso: Situacdo e Estado da situacao

E preciso decidir pelo ndo-ser do Um. O platonismo do mltiplo, ou, a tese de que o ser
é formado de multiplos que, por sua vez, sdo formados de multiplos e assim por diante, é o que
poderiamos chamar de pedra fundadora da ontologia de Badiou, como é também um dos
momentos em que ele identifica uma proposicdo da sofistica moderna a ser atravessada,
reconhecendo o grau de veracidade que ela carrega. Pensado simplesmente em seu ser, o ser é
inconsistente. Do Um, dira Badiou, ndo ha sendo a conta-por-um, que nao é uma forma de
apresentacdo do ser-enquanto-ser, sempre maltiplo puro, mas uma operacao estruturante que
incide sobre as multiplicidades para situa-las em relacdo a um mdltiplo, este entdo tido como
apresentado em sua composicao estruturada. O Um sera pensado enquanto operacao que busca
discernir na multiplicidade pura um maltiplo, permitindo apreender aquilo que lhe pertence —
que sdo, por sua vez, outros multiplos. O Um terd, assim, uma fung¢io estruturante, “marca do

um” no ser-multiplo.

Entre a pura inconsisténcia do ser-multiplo e a apresentacdo que faz consistir no ser de
um multiplo, o Um faz aparecer sua necessidade enquanto operacdo daquilo que pertence a uma
determinada situacdo. Situacdo é, entdo, um sindnimo para a apresenta¢do de um madltiplo, de
forma que tudo aquilo que pertencer a tal maltiplo (contado por um para aquele maltiplo) sera
tido como pertencente a situacdo, como um de seus componentes, tal como discerne a conta-
por-um. No entanto, dessa forma, parece que a conta-por-um faz desaparecer a inconsisténcia
do ser, 0 que nos remeteria novamente a uma soberania do Um, se ndo na forma de seu ser, pelo
menos em seu poder estruturante. A conta-por-um, enquanto estruturacdo de uma situacao,

deixaria de fora a pura inconsisténcia do ser ao fazer a apresentacdo consistente de um maultiplo.
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E, de fato, como diz Badiou, “do interior de uma situa¢do nenhuma inconsisténcia fosse
subtraida a conta, e portanto a-estruturada, seria apreensivel” (BADIOU, 1996b, p.50). A
questdo é: 0 que ocorre com a pura inconsisténcia do ser-maltiplo na conta-por-um? A resposta
de Badiou é de fundamental importéncia, dado que tornard possivel tanto pensar que a
inconsisténcia ndo é simplesmente apagada pela conta-por-um, como também estabelecera que
toda situacdo in-consiste, ou seja, que a inconsisténcia deve ser pensada em relacdo ha um

determinado dominio, e ndo somente como pura indeterminacéo errante do ser.

Para compreendermos como se da essa passagem da inconsisténcia do ser enquanto tal
para a in-consisténcia de uma situacdo, devemos primeiro passar pela “marca 0”, o vazio, que
Badiou vai dizer ser o nome proprio do ser. Mais precisamente, uma vez que 0 ser-enquanto-
ser, por se tratar de multiplicidade pura, ndo apresenta nada, 0 nada, para ser apresentado, deve
se presentificar pela marca do Vazio {0}, enquanto conjunto que conta o nada, a0 mesmo tempo

em que, ndo contando nada, ndo se faz igualmente como apresentacdo do Um.

Digamo-lo de outra maneira. Uma vez que a ontologia é teoria do multiplo puro, o
que pode compor sua axiomatica apresentativa? De que existente se apoderam as
Ideias do multiplo, cuja agdo legiferante sobre o multiplo enquanto multiplo seus
axiomas instituem? Certamente ndo do um, que ndo é. Todo maltiplo é composto de
maultiplos, esta é a lei ontoldgica primeira. Mas por onde comegar? Qual é a posicao
existencial absolutamente originaria, a primeira conta, se ela ndo pode ser um primeiro
um? E absolutamente necessario que a “primeira” multiplicidade apresentada sem
conceito seja multipla de nada, pois, se fosse multipla de alguma coisa, esse alguma
coisa estaria em posicao de um. E é preciso que, depois, a regra axiomatica so autorize
composi¢des a partir desse multiplo-de-nada, isto €, a partir do vazio. (BADIOU,
1996b, p.54, grifos do autor).

O conjunto vazio marca o maltiplo primeiro, no sentido em que nele o nada do ser, a
pura auséncia de representacdo, representada matematicamente pelo zero, 0, € contado por um,
{0}, o que ndo se confunde com uma apresentacdo do Um, na medida em que o que é

apresentado pelo conjunto é o proprio nada.

Logo, na teoria dos conjuntos, é o arranjo-em-um do vazio que possibilita a construcao
de toda a sequéncia dos numeros inteiros — 0, {0}, {0,{0}}... e assim por diante. De onde que,
a partir do vazio, se inicia a producdo ilimitada de novos multiplos, todos extraidos do vazio.
Desse modo, o mdltiplo primeiro se diferencia da multiplicidade indiferente ao fazer

apresentacao do vazio, ¢ a “disposi¢ao-em-um” do nada.

Fazer dispor o vazio ndo seria, todavia, suficiente para a ontologia. N&o é suficiente

apresentar o nada através do conjunto vazio. Pelo contrario, dessa forma o vazio, infinitamente
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recontado pelas leis que estabelecem a sucessdo, “assombra a apresenta¢do”. Nada, de fato,
advém, a ndo ser o proprio nada, ainda que contado-por-um pelo conjunto vazio. Mais ainda, 0
conjunto vazio esta em inclusdo universal, ou seja, todo multiplo apresentado contém como um
de seus subconjuntos o conjunto vazio, 0 conjunto que nada apresenta. E preciso entdo uma
duplicacdo da conta-por-um que conte por um essa propria conta, afastando assim o perigo que

0 vazio errante representa para a estrutura:

A angustia do vazio, cujo outro nome ¢ o cuidado do ser, assinala-se, portanto, em
toda apresentacédo, no fato de que a estrutura da conta se reduplica para se verificar a
si mesma, para atestar, ao longo de todo o seu préprio exercicio, que seu efeito é
completo, para, incansavelmente, fazer ser o um sob o perigo irreencontravel do vazio.
Toda operacdo de conta-por-um (dos termos) é de alguma maneira duplicada por uma
conta da conta, a qual verifica a todo instante que o descompasso entre o multiplo
consistente (tal como, composto de uns, ele resulta) e o multiplo inconsistente (que
ndo é sendo a pressuposicdo do vazio, e ndo apresenta nada), que esse descompasso é
verdadeiramente nulo, e que ndo h4, portanto, nenhuma possibilidade de que jamais
se produza esse desastre da apresentacdo que seria 0 advento representativo, em
torsdo, do préprio vazio. (BADIOU, 1996b, p.83).

Essa nova conta vai ser chamada por Badiou de “Estado da situagio™:

Por uma adequacdo metaférica com a politica, que a meditacdo 9 explicara, passarei
a chamar estado da situacdo aquilo pelo que a estrutura de uma situacdo — de uma
apresentagdo estruturada qualquer — é contada por um, isto é, o préprio um do efeito-
de-um, ou o que Hegel chama o Um-Um. (BADIOU, 1996b, p.83).

Ou seja, ou vez que a conta-por-um primeira ndo fez mais do que presentificar o nada
em-forma do vazio, para que de fato a estrutura tenha efeito de Um, a conta-por-um tem que
ser redobrada, sob pena de ficar sempre exposta a presentificacdo da inconsisténcia do ser,
dado que o vazio em si mesmo ndo apresentada nada. O vazio faz consistir a inconsisténcia,
mas, paradoxalmente, por essa mesma razao, faz com que toda estrutura seja assombrada pela

in-consisténcia da multiplicidade pura do ser.

Badiou faz, entdo, entrar em jogo a nogdo de “parte”. Se a primeira conta estabeleceu
a consisténcia simples dos multiplos pelo conta-por-um do vazio, a segunda conta devera
estabelecer que todas as partes daquele multiplo pertengam a situacdo. Assim conceitua a
nocao de parte:
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Mas o que é conceitualmente uma “parte”? A primeira conta, a estrutura, permite que
sejam designados, na situacdo, termos que sao uns-mdaltiplos, portanto multiplicidades
consistentes. Uma “parte” ¢, intuitivamente, um multiplo que se comporia, por sua
vez, de tais multiplicidades. Uma “parte” comporia entre elas a multiplicidade que a
estrutura compde sob o signo do um. Uma parte é um submadltiplo. (BADIOU, 1996b,
p.84).

Uma parte € um submultiplo (ou subconjunto) formado a partir de mdltiplos que
compdem um multiplo. Veja-se que é de fato uma operacdo segunda, pois primeiro
estabelecemos os elementos que pertencem a uma situacdo (por exemplo, o conjunto A
formado pelos elementos x e y, {X, y}), para entdo ter condi¢Ges de estabelecer quais sdo as
partes dessa situacdo (no nosso exemplo do conjunto A, seria o conjunto das partes de A, ({x},

{v} e {x, ¥}, {0}). notado p(A)).

Badiou fard uma distingdo entre a apresentacdo de multiplos, ligada a primeira conta
por um e a nogdo de pertenca, e a representacdo de multiplos, ligada a nogdo de parte e de
inclusdo. Enquanto a primeira conta-por-um, operacdo de estruturacdo, presentifica os
multiplos pertencentes a uma situacdo, o Estado da situacdo, operacdo de metaestruturacéo,
tem por funcéo estabelecer o dominio de representacdo dos multiplos efetivamente incluidos

na situacgéo:

A definicdo do estado da situacdo se clarifica entdo bruscamente. A metaestrutura
tem por dominio as partes: ela garante que o um vale pela inclusa, assim como a
estrutura inicial vale pela pertenca, ou, mais precisamente, dada uma situacdo cuja
estrutura libera un-maltiplos consistentes, hd sempre uma metaestrutura — o estado
da situacdo — que conta por um toda a composi¢do dessas multiplicidades
consistentes. (BADIOU, 1996b, p.85, grifos do autor).

O Estado da situacdo é formado pelo conjunto das partes de um multiplo, contando por
um as partes que sdo formadas a partir dos uns-mdltiplos apresentados na conta-por-um
primeira. Como vimos, trata-se da busca pelo afastamento definitivo da inconsisténcia que
assombra o ser na forma do vazio, através de uma representacao de tudo aquilo que a primeira

conta-por-um presentificou.

Muitas vezes Badiou ird usar como sindbnimo de Estado da situagdo a “linguagem” ou,
por vezes ainda, simplesmente “lingua”. Como dominio daquilo que pode ser representado de
uma situacdo, a linguagem aparece aqui como sindnimo de poder representativo, ou também
daquilo que é dizivel de uma situacdo. Como podemos intuir, 0 vazio ou o ndo-representavel
serdo sempre ameagcas a estabilidade daquilo que pode ser dito ou inscrito na lingua de uma

situacdo. De onde que entre a apresentacdo e a representacao existe um “descompasso que €
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chave da analise do ser”. EXxiste sempre ao menos um elemento do conjunto das partes
(dominio representativo) de um conjunto que ndo € elemento do conjunto original (dominio
apresentado). Ou seja, hd sempre ao menos um elemento que esta incluido, ainda, que é
contado pelo estado da situacdo, mas que néo € apresentado pela situacdo original. Sobre esse
maltiplo, diremos que ele é representado, mas ndo apresentado. Da mesma forma, existem
multiplos que séo apresentados pela situacdo e que, portanto, pertencem, mas que no entanto
ndo sao representados pelo Estado da situacdo, ou seja, ndo estdo incluidos. Por fim, podera
haver termos que sdo tanto apresentados quanto representados, e que assim pertencem e estdo
incluidos. Os primeiros (incluidos mas ndo pertencentes) serdo chamados por Badiou de
“excrescentes”, 0s segundos (pertencentes mas nao incluidos) de “singulares”, e os ultimos
(pertencentes e incluidos) de “normais”. Esse excesso das partes em face dos elementos do
conjunto (que no &mbito da teoria dos conjuntos se relaciona com a problematica da nocao de
poténcia de um conjunto) enseja o que Badiou chama de um “excesso errante” enquanto marca
do “real do ser”. (BADIOU, 1991).

Mas por que esse descompasso entre a apresentacdo e a representagdo € a chave da
questao do ser? Badiou usa o termo “estado” para falar em multiplos representados de forma
provocativa, ecoando 0s usos politicos da palavra. O descompasso inerente entre a
apresentacao e a representacdo dos termos de uma situacdo enseja que toda situacdo possua
pontos de tensdo e indiscernibilidade, elementos que escapam a representacdo e ao poder da
lingua, excessos de representacdo e beiras do vazio, de forma que a esperada estabilidade que
a estruturacdo de uma situacdo proporcionaria nunca seja plenamente alcancada. A
inconsisténcia, no inicio marcada pela pura multiplicidade indefinida, retorna na forma do
excesso errante que acompanha a conta-por-um. A estruturagdo e a metaestruturagdo, embora
disponham os elementos, primeiro em sua apresentacdo e depois em sua representacao
ordenadora, sdo ainda assim incapazes de dar conta do excesso que ronda o ser. O Um jamais
chega a dar conta de tudo aquilo que pretendia contar. E é desse descompasso ontolégico
constitutivo de qualquer situacdo e de sua representacdo que podera advir a criacdo de uma

verdade, cuja trajetoria se encontra suspensa ao seu evento.
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1.4.3 Sitios eventurais

Logo, existe uma situacdo, conta-por-um de seus elementos, e o estado da situacéo,
duplicacdo da conta-por-um pela contagem das partes da situacdo. Mas, como dissemos, em
razdo dos descompassos entre a apresentacdo e a representacdo de uma situacdo (o0 que quer
dizer, ontologicamente, de um multiplo, importante lembrar) € possivel que a conta-por-um se
veja enfraquecida por zonas de precariedade, de instabilidade, que ameacem a consisténcia da

situacdo. Tais zonas de inconsisténcia serdo chamadas por Badiou de “sitios”.

Chamarei de sitio eventural um mdaltiplo como esse totalmente a-normal, isto ¢, tal
que nenhum de seus elementos é apresentado na situacdo. O proprio sitio €
apresentado, mas, “abaixo” dele, nada do que o compde o ¢, de modo que o sitio ndo
é uma parte da situacdo. Direi também de um mdltiplo como esse (o sitio eventural
que ele esta4 na borda do vazio, ou é fundador. (BADIOU, 1996b, p.144, grifos do
autor).

Trata-se de multiplos que estdo na borda do vazio, uma vez que a conta-por-um nado
consegue discernir os elementos que constituem o mdaltiplo-sitio. E importante ter essa
diferenca em mente. O multiplo-sitio enquanto tal pertence a situacdo, ou seja, ele esta
apresentado na conta-por-um. Mas nenhum dos elementos que pertencem a este multiplo-sitio
é discernivel por essa mesma conta-por-um. A conta-por-um discerne o multiplo-sitio,
reconhecendo sua pertenca a situacdo, mas ndo o pertencimento daquilo que por sua vez
pertence aquele multiplo. De onde que o maltiplo sitio esta a beira do vazio, a conta-por-um da

situacdo ndo consegue discernir se aquilo que pertence aquilo multiplo pertence a situacao.

Vamos dar novamente a defini¢do de tudo isso. Sendo dada uma situacéo e sua lei de
conta, nés diremos que ha uma zona de precariedade quando um miultiplo,
subcomponente da situagcdo, é contado por um, mas que essa conta-por-um se
interrompe nele, isso quer dizer ndo esti em estado de subsumir, de numerar, ou de
contar, aquilo que compde esse um-ai. Nos diremos que, relativamente & situacéo,
uma tal entidade esta na borda do vazio. Ou ainda que, supondo que a conta va além,
iSS0 inconsistird, pois ndo esta mais sob a lei da conta. Nos estamos entdo na borda da
inconsisténcia, dado que nés contamos a coisa na consisténcia, mas que, escapando a
essa lei de consisténcia, se n0s acedemos a seu ser, isso que a compde inconsiste em
vista das estruturas da situagdo. Consequentemente, o “na borda do vazio” quer
também dizer isso: na borda da revelagdo de uma irrupcdo da inconsisténcia.
(BADIOU, 2017, p.289, traducdo nossa).

Efeito de borda na conta, diz Badiou (2017), o sitio esta na juncéo ou no limite entre a
consisténcia e a inconsisténcia. E tanto uma zona de precariedade ontolégica do multiplo em

guestdo, onde sua conta-por-um se aproxima de sua propria inconsisténcia, como também
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estabelece uma espécie de posicao do sitio em relacdo a estrutura e, portanto, a composi¢do da

situacdo em questéo.

Se os multiplos que compBdem o sitio ndo sdo nem mesmo apresentados pela situacao,
menos ainda sao representados pelo Estado. De onde que um exemplo reiterado de sitio para
Badiou seria o proletariado. Longe de qualquer representacdo no Estado, precariamente
pertencentes a situacdo capitalista, onde sdo contados somente como forga de trabalho, o
proletariado ameaca permanentemente a consisténcia da estrutural social, a0 mesmo tempo em
que, por esta mesma razao, poderia ensejar um processo de alteracdo do estado de coisas. Outro
exemplo, para ndo ficar somente na metafora politica, seria a propria questao do infinito até o
evento-Cantor, ja que até entdo a matemaética se questionava se o infinito era mesmo um
conceito propriamente matematico. Antes de Cantor, a matematica ndo tinha um conceito ou
uma nocao consistente, de fato, do que era o infinito em sua relagdo com o numero matematico,
tida entdo como questio mais filosofica ou teoldgica.® A musica e a questdo tonal na época de

Schonberg seria outro exemplo, desta feita no campo artistico.

Dessa forma, as situacfes em que ha maltiplos sitios serdo chamadas por Badiou de
“situaces historicas”, dado que em tais situacdes a tensdo entre a apresentacdo, a representacdo
e as zonas de instabilidade do sitio possibilitam o advento de processos de transformacéo.
Porém, notemos, as transformacdes nunca s&o globais, no sentido de que seriam transformacdes
que alterariam o todo como tal. Enquanto pertencente a uma situacdo, um mdaltiplo-sitio
inconsiste naquela situacdo, podendo muito bem ser o caso de que em outras situacdes 0 mesmo
maultiplo seria apresentado e representado. N&o existe histdria global, embora existam situacfes
historicas. Aqui ecoa novamente as consequéncias do platonismo do multiplo. O pensamento
deve enfrentar as consequéncias da infinitude das situacdes. O que ndo quer dizer que as
transformacoes locais ndo tenham efeitos globais, mas que tais efeitos sdo complexos na medida
em que diferentes situacdes discernem de forma distinta aquilo que lhes pertence. Os efeitos do
levante do proletariado teve efeitos claros na musica e na ciéncia, por exemplo, mas tais efeitos
tém de ser desdobrados em seus proprios termos e ndo como efeitos imanentes de uma alteragdo

do préprio estado das artes ou da ciéncia.

A tentativa de universalizar diretamente um processo-verdade sem consideracdo por seu

plano de imanéncia propria é uma situacdo proxima do desastre que descrevemos quando

® Como desenvolve Badiou (1992), a dificuldade de a matematica pensar por si mesma o infinito levou Hegel a
estabelecer que somente a filosofia poderia de fato conceituar o infinito. Falaremos sobre isso no capitulo em que
analisaremos a relagao entre a psicandlise e a condicdo cientifica.
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falamos do vazio operatério da filosofia. A absolutizacdo sem mediacdo de um processo-
verdade prepara um processo potencialmente destrutivo de outros procedimentos, ja que a
temporalidade de um procedimento genérico proprio de uma condi¢cdo com a de outras
condicdes ndo é sincronica. Exemplo classico disso é, para Badiou, entre outros, o estalinismo
(BADIOU, 2017), que pretendeu refundar, muitas vezes a forca, todos os aspectos da vida a
imagem e semelhanca do evento politico denominado “Revolugdo de 1917”. Mas a imanéncia
de um multiplo-sitio a uma situacdo faz com que um evento seja a possibilidade do

desdobramento local daquilo que até entdo uma situacao tinha por seu impossivel.

1.4.4 O evento e a intervencgdo

Temos entdo um sitio, um multiplo que, como vimos, esta a beira do vazio — motivo
pelo qual o sitio estd em uma zona de precariedade da situacdo em questdo. Um evento sera
entdo a sublevacdo desse sitio, de forma que todo sitio induz a possibilidade de um evento. Mas
0 que é o evento? Como qualquer coisa que €, deve ser um maultiplo. E a sua definicdo para
Badiou € “um multiplo tal que é composto, por um lado, dos elementos do sitio ¢, por outro, de
si mesmo” (BADIOU, 1996b, p.148). Ou seja, 0 evento € um multiplo que se compde de todos
os elementos do sitio do qual ele adveio, e que igualmente entra em sua propria composi¢&o.
Assim, uma caracteristica fundamental do multiplo-evento é o autopertencimento, o evento
pertence ao multiplo que ele é. E enquanto composto também dos elementos do sitio, ele

“mobiliza” tais elementos.

O autopertencimento é uma caracteristica bastante importante do evento, pois ela diz
respeito aos limites do discurso matematico enquanto meditacdo sobre a ontologia. Isso porque
0 autopertencimento de um multiplo, do ponto de vista estritamente matematico (que, como
vimos, é o discurso sobre o ser-engquanto-ser) é interditado. Uma vez que o discurso matematico
é o discurso sobre o ser-enquanto-ser, o multiplo-evento, sob o ponto de vista da ontologia ndo

0é:

Que significa este ponto, que € a consequéncia de uma lei do discurso sobre o ser-
enquanto-ser? E preciso toma-lo ao pé da letra: do evento, a ontologia nada tem a
dizer. Ou, mais exatamente: ela demonstra que ele ndo &, porquanto é um teorema da
ontologia que toda autopertenga contradiz uma Ideia fundamental do maltiplo, aquela
que prescreve a finitude fundadora da origem para toda apresentacdo. (BADIOU,
1996b, p.156).
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O evento tem relagdo direta com o impossivel. Do ponto de vista da ontologia stricto
sensu, nada pode advir de novo ao ser porquanto tudo que é j& deve estar contido no préprio
ser. Delimitando o que é do que néo &, o discurso ontologico — e, portanto, a letra matematica
— esboga os limites do dizivel, naquilo que tem de reconhecer como existente e como sua

pretensdo a estruturacdo total do ser.

Essa peculiaridade do autopertencimento vai fazer com que Badiou denomine o maltiplo
evental como ultra-um, na medida em que ele entra na composic¢do do mdaltiplo que ele é. Ou
seja, ele ndo somente é um multiplo como ele é contado como um dos elementos do mdaltiplo
que ele €, o que para Badiou indica uma “antecedéncia de si”. Nao no sentido temporal, mas no
sentido de que ele esta ja “implicado” no ser que ele €. Ele, de certa forma, ja estava ali onde

adveio, mas seu advento faz dele agora o ultra-um que mobiliza os elementos do sitio.

No capitulo anterior, apresentamos 0 esquema vy através do qual Badiou pontua os
momentos do trajeto de uma verdade, ou de um procedimento genérico, que sdo subtraidos ao
sentido. A subtracdo ao sentido, vimos, é essencial se quisermos pensar que o trajeto de uma
verdade tem relacdo mas nao se confunde com um saber. E 0 evento € justamente o primeiro
momento do esquema y, marcando o momento do indecidivel. Isso porque, do ponto de vista
da situacdo em que o evento adveio, ndo é possivel determinar sua pertenga ou sua ndo pertenca

a propria situacdo.

Por qué? Badiou nos faz, entdo, seguir duas hipéteses: a primeira € que o evento pertence
a situacdo. Se assim o for, 0 evento € um mudltiplo singular, pois se fosse normal, seria uma
parte da situacdo, o que é impossivel uma vez que os elementos do sitio, que pertencem ao
multiplo evento, ndo sao eles proprios apresentados na situacdo, pelo que “o estado ndo conta
nenhum evento” (BADIOU, 1996b, p.150). Ou seja, 0 estado ndo pode jamais ter o evento como
uma de suas partes. No entanto, em funcdo do autopertencimento, o préprio maltiplo do evento
ndo esta na borda do vazio, pois ele contém ao menos um multiplo que é apresentado, ele
mesmo. Portanto, o evento ndo coincide com seu sitio eventural, ele mobiliza os elementos do
sitio, mas a isso acrescentando sua propria apresentacdo. De onde que, assumir que o0 evento
pertence a situagdo “equivale a dizer que ele se distingue conceitualmente de seu sitio pela
interposicdo de si mesmo entre o vazio e ele” (BADIOU, 1996b, p.150). Essa interposicao
ligada a pertenca é o ultra-um, “pois ela conta por um duas vezes o mesmo, como multiplo
apresentado e como multiplo apresentado na sua apresentacdo” (BADIOU, 1996b, p.150, grifo

do autor).
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A segunda hipGtese, de ndo pertencimento a situacdo, faz com que o evento nédo
apresente nada na situacao sendo seu proprio vazio. Pois se 0s elementos do sitio, pertencentes
ao multiplo-evento, estdo na borda do vazio e ndo sdo apresentados na situacdo, o ndo
pertencimento do evento a situacao faz com que o maltiplo-evento ndo apresente nada além do
proprio vazio. Nada teve lugar sendo o prdprio lugar, diz Badiou, sob esse ponto de vista, 0
evento, pura convocagdo do vazio, nada apresenta a situacdo a ndo ser sua inconsisténcia

inerente.

Assim, ou bem o evento esta na situacdo, e rompe o0 na-borda-do vazio do sitio
interpondo-se entre ele mesmo e o vazio, ou bem néo esti nela, e seu poder de
nomeacdo nao se dirige, se € que se dirige & alguma coisa, sendo ao proprio vazio.
(BADIOU, 1996b, p.150).

Ultra-um designa também o fato de que o multiplo que é o evento suplementa a situacéo,
uma vez que esta ndo pode decidir por sua pertenca, o que marca o multiplo-evento com uma
absoluta estranheza para a situacdo. Estamos adentrando aqui, sendo especificamente na
questdo do sujeito, mas em um dos momentos subjetivos importantes para a teoria do evento e
da verdade em Badiou. Em face de um evento, uma das reacbes subjetivas possiveis é
simplesmente protestar pelo seu ndo acontecimento, pelo fato de que aquilo que adveio ja deve
estar de alguma forma contado pela situacdo. Ou, ainda, que aquilo que adveio, estando
subtraido a lei da conta, é inexistente, purgando a possibilidade de qualquer efeito do multiplo-

evento sobre a conta:

Entdo a questdo de saber se 0 evento pertence a situacdo, do ponto de vista estrito da
I6gica da situacdo, se solda seja por subtragdo a conta, seja por ja contado. De toda
forma, nada teve lugar. Vocés remarcaram além do mais que é sempre isso que se
pronuncia sobre um evento do ponto de uma situagdo. Ou bem nds declaramos
argumentando da lei da conta: “Mas ndo, ndo é nada novo, ¢ algo ja visto”. Ou bem,
pela subtragdo: “Eu ndo vejo nada, eu ndo vi nada”. E inelutavel, visto a estrutura do
evento. E o que nds chamaremos o carater intrinsicamente indecidivel da
eventualidade, a qual portanto expressamente sobre seu pertencimento a situacéo.
(BADIOU, 2017, p.312, traducdo nossa).

Assim, do ponto de vista da situacdo, e para qualquer um que se coloque a partir desse
lugar, o evento sera sempre da ordem do impossivel, do fora-da-conta, e, portanto, inexistente
ou sem efeitos. E, por assim dizer, a perspectiva conservadora: nada de novo pode haver sob o
sol, ou 0 que acontece deve fazer parte do ja-contado ou estando fora-da-conta ndo produz
qualquer efeito. Essa perspectiva decide quanto a indecibilidade do evento de forma negativa,

conservando assim os limites possiveis do ser e da lingua em torno do discernivel e do dizivel.
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E o sofista moderno que, seguindo as intuicdes de Wittgenstein, afirma que os limites do mundo
s&o os limites da linguagem e aquilo que ndo encontra lugar na linguagem é impossivel ou puro

excesso sem sentido.

Em oposicdo a essa posicdo, Badiou vai falar da intervencdo. E preciso decidir pela
pertenca do multiplo-evento a situagdo. “Isso aconteceu, e isso ndo estd fora da situagdo”,
decide a intervencdo. Mas isso nos levaria a um paradoxo. Ao decidir pelo pertencimento do
multiplo-evento a situacdo, a intervencdo anula o carater supranumerario do evento. Se é do
préprio do ser do evento ser indecidivel, a decisdo interventora anularia o evento justamente
naquilo que ele tem de impossivel, normalizando o multiplo-evento agora como pertencente a
situacdo. E por isso que Badiou afirmara que a intervenciio nio é uma “questdo do evento ele-
mesmo, do seu ter-tido-lugar, mas a questdo da inscricdo do evento na situa¢ao” (BADIOU,
2017, p.313). O evento ndo advém sendo para desaparecer, para a situacdo, uma vez que

indecidivel em seu ser ou ndo-ser.

A intervencgdo se dard entdo através de um dos elementos do sitio no qual o evento
adveio. Um dos elementos do sitio vai servir de nome para o evento. Retirado do vazio, uma
vez que os elementos do sitio ndo sdo apresentados na situacao, esse nome servird como ponto
de fixacdo do indecidivel do evento no evento, ele vai fazer traco do evento na situacéo.
Importante notar que ele ndo € uma nominacao do maltiplo-evento em si, sempre indecidivel,
mas de um nome extraido do sitio mobilizado pelo evento para que seja possivel intervir na

situacdo da qual adveio o evento.

A intervencdo toca o vazio, e, portanto, se subtrai a lei da conta-por-um que rege a
situagdo, precisamente porque seu axioma inaugural ndo esté ligado ao um, mas ao
dois. Enquanto um, o elemento do sitio que indexa o evento ndo existe, sendo
inapresentado. O que induz sua existéncia é a decisdo pela qual ele advém ao dois,
enquanto ele mesmo ausente e enquanto nome supranumeréario. (BADIOU, 1996b,
p.168, grifos do autor).

Retirado do vazio, e portanto inapresentdvel na situacdo, 0 nome sera assim
supranumerario, ndo pertencendo a situacdo sendo como fruto da intervengdo e fazendo do
nome o representante anénimo do evento na situacdo. O Supranumerario quer dizer, aqui, que
ele suplementa a situacéo, esta em excesso (ou exce¢do) com relacdo aquilo que a situacéo pode
reconhecer. Anénimo porque nada na situacdo permite verificar o pertencimento desse

elemento supranumerario a situagéo.
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A intervencdo consiste em colocar em circulacdo, na situacdo e a titulo de nome do
evento, um elemento genérico do sitio eventural. Pela intervencéo, a indecibilidade do evento
é ultrapassada por uma escolha que faz circular na situacdo um representante daquilo que, do
ponto de vista da situacdo, era impossivel. A dupla determinacdo do nome é de faltar a situacéo
e de lhe ser um excesso imanente. E é essa conjuncdo da falta e do excesso que faz do nome do
evento ndo um Um, mas um Dois, o Dois eventual. E um “Dois originario, intervalo de
suspense, o efeito cindido de uma decisdo” (BADIOU, 1996b, p.169). Representante de uma
decisdo sem fundamento — lembremos que o evento € essencialmente interditado pela
ontologia —, 0 nome do evento pée em circulagdo um elemento inapresentado da situagéo,
forcando-a em direcdo aos elementos que ameacavam a estabilidade de sua lei de conta. Assim,
ao contrario do “sujeito” conservador, que busca sempre assegurar a validade da conta através
da sua constante repeticdo, o0 interventor busca, entre a borda do vazio do sitio e o efeito

supranumerario de um evento, os caminhos que podem tramar uma verdade da situac&o.

1.4.5 O procedimento fiel

O nome tem esse paradoxal estatuto de um Dois. Tirado do vazio, mas em excesso em
relacdo a situacdo, o nome do evento faz convergir aquilo que a conta-por-um tentou afastar (a
inconsisténcia da multiplicidade pura) e a consequéncia inesperada da prépria conta-por-um (o
excesso errante). Mas quais sdo os efeitos do advento do nome do evento para a situacdo?
Badiou, entdo, falara do procedimento fiel como processo pelo qual os termos da situacéo seréo

agora avaliados a partir da relagdo que possuem com o nome do evento:

A situacdo devera ser tratada em sua matéria, aos olhos da conexao ou da desconexdo,
ou da relac@o, qualquer que seja, entre o sistema dos termos dessa situagdo e o
enunciado primordial e supranumerario que é onde se constituiu um dois eventual. O
trabalho vai entéo se dar como uma investigacdo progressiva e em parte termo a termo
da relagdo que suporta cada um dos termos da situacdo a suplementacdo pelo dois
eventual. (BADIOU, 2017, p.325, traducdo nossa).

Dessa forma, o procedimento fiel vai operar uma cisdo dentro da situagéo primitiva (e
de seu Estado), separando os elementos que possuem uma conexao positiva com o nome do
evento daqueles que possuem uma relacdo indiferente ou negativa. Badiou chamara de “regra
de conex@o” aquilo que permite avaliar a dependéncia de um multiplo existente em sua relagéo

com o nome do evento. E, assim, todos os multiplos que tiverem um resultado positivo para a
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conexdo com o nome do evento construirdo uma parte da situacéo (e, portanto, nela incluida)
que se opora ao modo como até entdo aquela situacao era estruturada. O procedimento fiel é
um procedimento antiestatal por exceléncia, organizando uma parte que, do ponto de vista do

Estado da situacéo, so pode parecer ilegitima:

E neste ponto, alias, que novamente podemos pensar a fidelidade como um contra-
estado: de fato, ela organiza na situacdo uma outra legitimidade das inclusdes. Ela
constroi, segundo o devir infinito dos resultados provisérios finitos, uma espécie de
outra situacdo, obtida por divisdo em dois na situacdo primitiva. (BADIOU, 1996b,
p.192, grifo do autor).

Podemos ver agora em que sentido o procedimento é “fiel”. Tendo decidido pela
pertenca do evento a situacao através de um nome extraido do vazio, o interventor deve, por
ora, ser o investigador, de onde que um sinénimo que Badiou usara para o procedimento fiel
sera a “investigacdao”. Mas, muito importante, ndo no sentido de uma pesquisa exclusivamente
enciclopédica, ou seja, pautada unicamente pelo saber, mas também pelos encontros e
decisbes que o procedimento ensejara em sua trajetoria particular. Assim, 0 acaso serd um
fator importante do procedimento fiel, pois os elementos que serdo avaliados diante do Dois
eventural dependerdo tanto das particularidades da situacdo como de seus atravessamentos no
tempo. E intuitivo que o trajeto de um evento politico ou amoroso (para tomar alguns
exemplos mais expressivos, mas isso se dad em todas as condi¢fes) atravessa momentos
particulares que incidem de forma decisiva em sua construcao, tanto de forma positiva quanto
negativa. Ndo ha ordem prescrita para o trajeto do procedimento fiel, e a conexdo — ou nédo
— de um elemento seré decidida diante dos encontros que se dardo no trajeto do procedimento
fiel.

No esquema vy ja destacado estamos no momento do indiscernivel®, que Badiou
associa a liberdade e ao acaso que fazem do procedimento fiel um momento de “escolha pura”.
Pois, se € possivel dizer que o evento ndo teve lugar, ou que ndao ha um lugar do evento,
recaindo no conservadorismo do “nada de novo advém”, o fatalismo serd a posi¢cdo de que
ndo ha nenhum efeito de acaso ou decisdo durante o procedimento de uma fidelidade
eventural. Seria, se podemos dizer, uma fidelidade “negativa”. As conexdes de um evento sao

decididas sempre por aquilo que a linguagem pode discernir. “Nenhuma necessidade de

10 Em alguns momentos, Badiou fala da verdade também como indiscernivel ao saber. No seminario Teoria do
mal, teoria do amor (2018), no entanto, ele faz questdo de se retificar para distinguir claramente a
indiscernibilidade, ligada as escolhas e decisdes do procedimento fiel, e a genericidade da verdade. (BADIOU,
2018b).
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aposta” (BADIOU, 2018b, p.75), diz o fatalista, as escolhas devem se dar sempre em face de
prescriches coerentes da lingua. Em oposi¢do, Badiou destacard que o procedimento fiel

constrdi sua trajetoria a prova do real:

A nominacdo primeira vai prosseguir e se exercer na perspectiva de se submeter, por
numerosas investigacoes, a prova de toda situacdo, da totalidade da situacao, a prova
do indiscernivel. E a prova do real que se da como indiscernivel, pois que colocado
diante da multiplicidade de existentes distintos, que o sujeito devera escolher entre o
ato puro de uma decisdo incalculavel, sem conceito, e experimentara sua liberdade.
As investigacGes serdo entdo o trabalho do indecidivel colocado a prova do
indiscernivel, ou aquilo através do que se desenha e se trama o horizonte infinito de
uma verdade, portanto sua genericidade, dito de outra forma, o futuro sempre infinito
desse trabalho. (BADIOU, 2018b, p.84, traducéo nossa).

De forma que a liberdade € indistinguivel de uma disciplina, j& que é somente na
medida em que o individuo permanece fiel ao que adveio e toma suas decisdes a partir daquilo
que, para o saber estabelecido ndo permite discernir ou, nas palavras de Badiou, se coloca a

prova do Real, tramando assim uma verdade também enquanto novidade.

Sem prejuizo do fato de que a nominacao vai colocar a prova “toda a situacdo”, uma
caracteristica importante, diz Badiou, é que o procedimento vai comegar nas cercanias do sitio.
De fato, como ja destacamos, uma vez que o evento mobiliza os elementos do sitio, sdo esses
que entram de forma mais direta e imediata no procedimento fiel. Mas certamente o
procedimento ndo se limita aos elementos do sitio, ja que o acaso de que se tece 0 Seu trajeto
fara com que o procedimento discirna também “uma massa de multiplos indiferentes ao
evento” (BADIOU, 1996b, p.192).

E € no procedimento fiel que Badiou situara mais marcadamente — no periodo que
estamos focando — sua concepcéo de sujeito: “Chamarei sujeito o processo de ligagéo entre
0 evento (portanto, a intervencao) e o procedimento de fidelidade, portanto, seu operador de
conexdo.” (BADIOU, 1996b, p.193). Trés pontos sdo importantes de frisar quanto a essa
concepcdo. Nao aprofundaremos em detalhes, mas gostariamos de chamar a atencdo dadas as
peculiaridades da concepcao de sujeito em Badiou: (1) a dependéncia do sujeito do acaso de
um evento. Nao ha sempre sujeito, um sujeito estd sempre na dependéncia de um evento; (1)
0 sujeito esta ligado ao trajeto de uma verdade, logo, seu carater é sempre processual. De onde
gue um sujeito tem inicio, meio e fim, ainda que ndo no sentido linear de um processo de
causas e consequéncias. Como esse processo tem afinidade estrita com as aporias da dialética
do finito e do infinito, o “inicio, meio e fim” ndo sdo aqui pensados exatamente como uma

linha temporal ou histdrica; e, (I11) se 0 evento, no esquema v, esta do lado do ultra-um, 0
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sujeito esta do lado do finito. E que ele organiza aquilo que da verdade podera ser exposto no
saber. A verdade, como veremos em seguida, esta do lado do infinito, e o sujeito do lado do

finito enquanto operador que busca transpor os efeitos da verdade infinita em um saber finito.

Fiel, portanto, ao evento que o convocou como falha na lingua e impasse do Ser, o
sujeito trama, através de uma decisdo infundada e no trajeto que conjuga liberdade e acaso, 0

advento de uma verdade genérica.

Como descrito acima, durante o procedimento fiel séo reagrupados os multiplos que
possuem uma relacdo positiva com o nome do evento. O estatuto e as caracteristicas desse
subconjunto “construido” pelo procedimento fiel nos levam enfim a caracterizagao do ser de

uma verdade.

1.4.6 Verdade e genérico

“Construido”, entre aspas, pois uma caracteristica fundamental do subconjunto formado
pelo procedimento fiel é a sua infinitude e, portanto, sua subtracdo ao saber. Badiou diferencia
a perspectiva construtivistal! enquanto ética do saber, em que tudo deve, de alguma forma,
poder ser disposto na lingua e, portanto, decidivel quanto ao seu ser, das figuras do
procedimento genérico, que, como vimos até agora, tem no evento o carater do indecidivel, no
procedimento fiel a indiscernibilidade e, agora, no subconjunto que tratamos, a questdo da

forma genérica, terceiro momento do esquema y, como momentos subtraidos ao saber.

O ponto é que o procedimento genérico, em sua conclusdo deve construir um
subconjunto que ndo recai — totalmente — sobre o saber da situacdo. E lembremos que por
conclusédo deve aqui ser pensada a situacdo concreta de seu desenvolvimento: o esgotamento
de uma sequéncia politica, o final de um amor, o esvaziamento de um periodo da arte etc. Como
diz Badiou, caso o subconjunto do procedimento fiel recaia sobre o saber da situacéo, estaremos

diante de uma repeticédo, e ndo de uma novidade:

No6s diremos: ou bem o procedimento de fidelidade desenha um subconjunto que esta
na enciclopédia, ou bem ele desenha um subconjunto que ndo esta. E, uma vez que a
enciclopédia designa o saber, nds podemos dizer a coisa assim: ou bem aquela que o
procedimento fiel produz, e que é um subconjunto da situacdo, é sabido, ou bem €
insu. E entdo sabido se esta na enciclopédia, e se ele ndo esté, ndo é sabido e ndo pode

1 Essa perspectiva construtivista é elaborada em O Ser e o Evento (1996) com forte apoio em questdes matematicas
e logicas, tendo Kurt Godel como principal referéncia. (BADIOU, 1996b).
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ser 0 objeto de um saber. Na nossa primeira hipotese, aquela segundo a qual aquilo
que produz o procedimento de fidelidade estd na enciclopédia, ¢ onde por
consequéncia € sabido, o procedimento de fidelidade nao produziu praticamente nada
de novo, pois ele repetiu um saber. Exatamente como se, do interior de um amor, aos
olhos de um, o outro fizesse exatamente tudo aquilo que nés podiamos saber que ele
faria. A configuracdo na investigacdo vai desenhar coisas que vdo ser apreendidas
uma apoés a outra e de maneira infinita, mas finalmente isso ndo sera jamais senéo a
redundancia de um saber. Na nossa segunda hip6tese, aquela onde isso nédo figura na
enciclopédia e onde o procedimento de fidelidade produz um subconjunto
desconhecido, desconhecido do ponto da enciclopédia da situacdo, ndo estamos
lidando com um subconjunto que ndo tem nome. Se ele tivesse um nome, ele estaria
na enciclopédia, pois que “conhecido” quer dizer “aquilo que tem um nome”, mesmo
se esse nome é muito complicado. Ora, nessa hipdtese, o procedimento de fidelidade
produz um conjunto que ndo tem nome, e que, por consequéncia, do ponto do saber,
é indiscernivel. (BADIOU, 2017, p.336, traducdo nossa).

Vale destacar que 0os nomes gue participam da nomeacéo do evento se diferenciam dos
“nomes” enquanto saberes da situagcdo, dado que aqueles sdo retirados do proprio sitio da
situacdo e, portanto, ndo reconheciveis por essa mesma situacdo. Eles ndo colocam em
circulacdo um saber da situagdo, mas justamente um termo genérico que orienta o procedimento
fiel. Dessa forma, o subconjunto genérico — forma ontoldgica do ser-mdaltiplo de uma verdade
— escapa ao saber enciclopédico e, embora formado através de elementos da situacao, aparece
como uma novidade na situacdo. Essa é outra caracteristica importante das verdades: sua latente
novidade, que faz com que o subconjunto genérico ndo seja a mera repeticdo do saber da
situacao.

Badiou, como destacamos, diferencia sua visdo da verdade do “mi-dire” de Lacan
designando a verdade como “peu-dite”, “pouco-dita”, na medida em que o pedago da verdade
que recai sobre um saber é somente uma parte finita de sua intrinseca infinitude genérica. E
através de sua generosidade que uma verdade podera ser dita universal. Sua indiferenca a
qualquer traco predicativo, a qualquer particularidade, faz com que uma verdade seja
potencialmente a qualquer um enderecada, mas exatamente na medida em que, despojado de
toda particularidade, se apresente perante ela como um qualquer-um. De onde que um
procedimento genérico é uma travessia das diferencas por um movimento universalizante do

Verdadeiro.

Porém, como o subconjunto pode ser formado pelos elementos da situagdo — uma vez
que a investigacao é o trajeto de verificacdo dos elementos que possuem relacdo positiva com
0 nome do evento — e, a0 mesmo tempo, pode ndo recair sobre o saber da situacdo da qual
esses elementos fazem parte? E que a investigacdo pode, em pelo menos um de seus pontos,
formar um conjunto finito que ndo recai sobre um determinante da situagdo. Esse sobconjunto

sera indiscernivel para o saber da situag&o:
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Imaginemos agora que o procedimento seja tal que a condicdo acima seja satisfeita
por todos os determinantes enciclopédicos. Em outras palavras, que para cada
determinante, figure no procedimento ao menos uma investigagao cujos x(+)*2 evitem
esse determinante. N8o ponho em questdo, por ora, a possibilidade de tal
procedimento. Constato apenas que, se um procedimento fiel contiver, para todo
determinante da enciclopédia, uma investigacdo que o evita, entdo o resultado
positivo desse procedimento ndo coincidird com nenhuma parte subsumivel num
determinante. Assim, a classe dos multiplos que estdo conectados com o nome do
evento ndo serd determinada por nenhuma das propriedades explicitaveis na
linguagem da situacéo. Ele serd, portanto, indiscernivel e inclassificavel para o saber.
Neste caso a verdade é irredutivel a veridicidade. [...] Portanto, diremos: uma
verdade é o total infinito positivo — uma reunido dos Xx(+) — de um
procedimento de fidelidade que, para todo determinante da enciclopédia, contém
ao menos uma investigacéo que o evita. (BADIOU, 1996b, p.267, grifos do autor).

Assim, se a0 menos uma investigacdo evita um determinante da situacdo, podemos
chamar o subconjunto resultado dessa investigacao de “genérico”. Em excesso com relagdo ao
saber da situagdo original, ainda assim é parte dela. Subtraido a qualquer predicado
enciclopédico, o genérico é a marca de ser do infinito de uma verdade. Ele é o ser-em-verdade

da situacéo, tal como foi disposto pelo procedimento fiel.

1.4.7 Sujeito e forcamento

Ficamos, no entanto, com uma questdo. O subconjunto genérico, formado pela
investigacdo, é indiscernivel pela situacdo. E parte da situacdo, esta nela incluido, mas n&o lhe
pertence, trata-se de um subconjunto que estd em situacdo de excrescéncia, conforme
destacamos acima. A verdade, entdo, ndo logrou ainda a transformacao da situagdo. De onde
que o forcamento sera o passe do sujeito. A ponto aqui é tornar possivel a partir do conjunto
genérico a construcdo de uma nova situacdo, a qual o conjunto genérico pertenca. Essa nova

situacdo serd chamada de “extensdo genérica” da mesma.

Como ja colocado, uma caracteristica fundamental do maltiplo genérico é sua infinitude.
O acaso das investigacGes do sujeito fiel na situacdo foi capaz de expor o ser-em-verdade da
mesma, mas esse ser-em-verdade, genérico, jamais recai sobre o saber da situacdo. O
forcamento, entdo, sera a construcdo de uma nova situagdo formada a partir dos elementos da
situacdo anterior, que terdo sido verdadeiros sob a hipdtese de uma verdade integralmente

realizada:

12 Os “x(+)” representam os elementos de conexdo positiva com o evento.
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Chamarei forcamento a relacdo implicada na lei fundamental do sujeito. Que um
termo da situacdo force um enunciado da lingua-sujeito quer dizer que a veridicidade
desse enunciado na situagdo por-vir equivale a pertenca desse termo a parte
indiscernivel que resulta do procedimento genérico. Portanto, que esse termo, ligado
ao enunciado pela relagédo de forcamento, pertence a verdade. Ou que, encontrado pelo
trajeto aleatorio do sujeito, esse termo foi investigado positivamente quanto a sua
conexdo com o nome do evento. Um termo forca um enunciado se sua conexao
positiva com o evento forca o enunciado a ser veridico na nova situacdo (a situacéo
suplementada por uma verdade indiscernivel). O forcamento é uma relacdo
verificavel pelo saber, pois ela incide sobre um termo da situacdo (que é, portanto,
apresentado, e nomeado na linguagem da situacdo) e um enunciado da lingua-sujeito
(cujos nomes estdo “bricolados” com os multiplos da situagdo). O que ndo é
verificavel pelo saber é se o termo que forca um enunciado pertence ou ndo ao
indiscernivel. Isso depende unicamente do acaso das investigagcdes. (BADIOU,
1996b, p.315, grifos do autor).

Importante notar o uso do futuro do pretérito. O forcamento € uma hipétese antecipante,
pois direciona os efeitos da investigacdo de uma situacdo a partir das infinitas possibilidades
abertas pelo subconjunto genérico. H4, como ja dissemos, o Estado da situacéo, que fixa os
termos de uma situacdo (ou um saber da situacdo) de acordo com a conta-por-um. Mas um
evento abre a possibilidade de uma excecao em relacéo a esse estado de coisas, ja que a situacdo
em si mesma ndo pode reconhecer o multiplo que é o evento. Mais ainda, a situacdo nao
reconhece igualmente os nomes do evento, que sdo colocados em circulagdo na situacdo pela
intervengdo. A essa “colecdo” de nomes do evento e enunciados correlatos Badiou d4 o nome
de “lingua sujeito”, uma vez que, como vimos também, ela trama uma outra situacdo, uma
espécie de “estado paralelo” atraves do qual os elementos da situagdo original sdo reorganizados
a partir dos nomes do evento. A novidade eventural demanda necessariamente que os elementos
sejam reagrupados em novas formas, até entdo desconhecidas ou mesmo impossiveis na

situacdo anterior.*3

Notemos, entdo, o carater precario dos nomes do evento e da lingua-sujeito.
Irreconhecivel pela situacéo, a lingua-sujeito se sustenta na hipotese de uma nova situacdo em
que a verdade genérica que a orienta estaria incluida, mas isso se faz, no processo mesmo, em
meio a situacdes e termos que ndo reconhecem na lingua-sujeito qualquer consisténcia prépria
de um saber. Em outras palavras, a lingua-sujeito, enquanto composta de enunciados e termos
estranhos a lingua da situacédo, aparece, do ponto de vista da situagdo, como uma bricolagem

inconsistente e provisoria, ilegal e infundada. E que a situacdo ignora e mesmo repudia a

13 Nesse sentido, citamos Badiou em Etica: Um ensaio sobre a consciéncia do mal (1995): “Dai uma consequéncia
capital: o fato de que, em Ultima instancia, uma verdade muda os nomes. Entendamos por isso que sua homeagao
prépria dos elementos é coisa diferente da nomeagao pragmatica, tanto em seu ponto de partida (o acontecimento,
a fidelidade), como em seu destino (uma verdade eterna). Isto, mesmo se o processo de verdade atravessa a
linguagem.” (BADIOU, 1995, p.90-91).
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verdade em devir, aferrada que esta na consisténcia de seus enunciados fundamentais. Mas o
sujeito deve lograr a transformacéo da situagdo estabelecendo um processo que a atravessa com
os enunciados da lingua-sujeito, verificando seus termos que terdo relacfes positivas com esses
enunciados. Uma relagéo positiva entre um enunciado da lingua-sujeito e um termo da situagéo
forga a veracidade desse enunciado na nova situacdo, na medida em que foi possivel verificar
no saber que entre um enunciado da lingua-sujeito e um termo da situagdo se sustenta uma

avaliacdo positiva, e que esse termo portanto pertence a verdade indiscernivel.

A definicdo do sujeito €, entdo, para Badiou, “o que decide um indecidivel a partir de
um indiscernivel” (BADIOU, 1996b, p.318). Se uma verdade, enquanto parte genérica de uma
situacdo, é indiscernivel, e se a pertenca dos enunciados da lingua-sujeito a essa parte
indiscernivel sdo indecidiveis pela lingua da situacéo, é ao acaso dos encontros e percal¢os do
procedimento que um sujeito decide pela veracidade de um termo da situacdo, orientado pelo

principio do operador fiel que antecipa no presente os efeitos da verdade.

Vejamos isso através de um exemplo dado por Badiou. Newton enunciou, dentro de
suas investigagdes na astronomia, que “um planeta inobservado inflecte por atracdo as
trajetérias” (BADIOU, 1996b, p.314). Este enunciado, embora sustentavel do ponto de vista
dos célculos realizados por Newton, ainda ndo havia encontrado, na situagdo, um termo que
verificasse sua veracidade. Tratava-se de uma hipdtese antecipante quanto a uma situagdo em
que, confirmada sua veracidade, ou seja, a existéncia de um planeta suplementar, tal enunciado
tera sido veridico. Outro exemplo possivel, e este é aqui descrito pelo autor desta dissertacéo,
€ 0 enunciado politico “todo poder aos sovietes”, que antecipa na lingua-sujeito do evento
“QOutubro de 1917” a possibilidade de uma nova situacdo em que a estruturas politicas sejam
organizadas de forma radicalmente diferente da situacdo atual. A conexdo dos enunciados com
0s termos da situacdo é sustentada sem qualquer garantia pela hipotese do sujeito de que tera

havido uma verdade da situacdo em que esses enunciados teriam sido veridicos.

Através de enunciados desse tipo, pode ocorrer que 0 sujeito encontre termos que
possuam uma relacdo positiva com esses enunciados, e entdo a conexdo positiva entre um termo
da situacdo e o enunciado da lingua-sujeito forca a veracidade desse enunciado na situagdo em
devir. “Forgar” quer dizer que a verificagdo da veracidade dos enunciados é feita de forma
antecipatoria, no futuro anterior de uma verdade supostamente acabada. A verdade enquanto
tal € inacabavel, infinita, mas o sujeito pode, sob a hipotese de seu acabamento, forgar na
situacdo novos enunciados que poderdo transformar os saberes estabelecidos. E por isso que o

sujeito, no esquema vy, esta do lado do finito. Ele retne, no saber, 0s enunciados e 0s termos
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que possuem uma afinidade positiva com o evento e a verdade em devir, construindo assim

uma nova situacdo na qual a verdade tera sido.

Marca finita de uma verdade infinita, sem o passe do sujeito a infinitude de uma verdade
ndo encontraria a possibilidade de ter efeitos na situacao, ja que é eternamente subtraida ao
saber em sua genericidade. O sujeito, ou a subjetivacdo, € o trajeto que esta sempre suspenso
entre uma lingua em excesso e uma operacdo que, constrangida pelo acaso, se faz em

forcamento de uma verdade in-sabida na situacéo.

Recusar a dimenséo genérica da verdade é, para Badiou, o mal préprio do totalitarismo.
Para o totalitario, tudo é passivel de ser encontrado ou inscrito no saber, inclusive o infinito.
Todavia, uma verdade ndo ira jamais recair integralmente no saber de uma situacdo. O que
ocorre é que a partir de um evento e de um procedimento fiel uma nova situacao pode advir,
em que a verdade tera sido. A eternidade das verdades, sua infinitude absolutamente
intramundana e sem qualquer transcendéncia metafisica, entra, assim, em relagao dialética com
a finitude de um sujeito, ndo como marca de sua mortalidade, mas como sua capacidade de

incorporar no mundo muito mais do que sua individualidade: os efeitos do Verdadeiro.

1.4.8 O inominével

O forcamento, coloca Badiou, diz sobre a poténcia de uma verdade, j& que antecipa, na
lingua, os efeitos de seu suposto acabamento. Mas, infinita, uma verdade ndo pode ser
integralmente exposta no saber. Pelo contrario, ja vimos, ela é pouco-dita. A hipotese
antecipatdria logra fundar um saber novo a partir do forcamento da verdade genérica, mas tal

saber ndo se confunde com essa mesma verdade.

E mais, Badiou falara de um ponto de Real no qual o processo de forcamento faz
necessariamente limite, ou se interrompe. Um ponto inforcavel, que nenhum enunciado da
lingua-sujeito pode propriamente nomear, estamos aqui no ultimo momento do esquema vy, “o
inominavel”.

A questdo do inominavel ¢ a do “ponto de parada” do trajeto de uma verdade, o ponto
de Real que ndo pode ser forgado por seu trajeto. E preciso reconhecer um limite para o processo
de forcamento, um momento em que o forcamento de um nome acarretaria a pretensao de uma

poténcia total da verdade de nomear o Real. A figura do Mal ¢ entdo pensada como tentativa de
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forcar uma verdade no ponto de seu inominavel. A figura antagbnica €, aqui, 0 nominalista:
“tudo que existe tem um nome” (BADIOU, 2018b, p.74). Trazendo o tema da falta que vem a

faltar de Lacan, Badiou fala sobre 0 Mal como uma subtracdo impedida:

Toda figura do Mal se origina de um interdito colocado sobre uma subtracéo, ela é
uma subtracdo impedida. Nés podemos sobre esse ponto nos apoiar em Lacan:
quando ele define a angustia pelo “a falta da falta”, ou “uma falta vem a faltar”, ele
fala de uma subtracdo impedida. E a esséncia do mal-estar do sujeito tal como provado
na angustia deve ser procurada do lado do blogueio do subtrativo, como um faltamento
da falta. Para além de todas as raz6es figurativas da clinica psicanalitica, n6s tiraremos
dai uma generalizacdo filosofica para tratar do Mal, sob o signo do interdito colocado
sobre as quatros instancias formas da légica do substrativo. (BADIOU, 2018b, p.74,
grifo do autor, traducdo nossa).

Como puro real da situacdo, o procedimento genérico faz verdade do inominavel, sem
que, no entanto, o préprio inominavel entre na composi¢do da verdade. Uma nomeacdo do
inominavel daria, assim, um nome definitivo para aquilo que necessariamente se subtrai a uma
verdade enquanto seu ponto de destotalizacdo e impoténcia imanente. Importante perceber que
o inominavel o é para a lingua-sujeito, que é impotente para fazer verdade do inominavel, mas
ndo para a lingua da situacéo, para a qual ¢ “virtualmente acessivel”. Isso quer dizer que se fala

sobre o inominavel, mas um procedimento genérico ndo chega a, e ndo pode, nomea-lo.

No esquema v, o inominavel — ultimo momento do esquema — esté assinalado como
0 Um-, 0 que aponta sua singularidade e subtracdo necessaria a homeacao, ou mesmo ao
processo-verdade enquanto tal. Se o procedimento genérico se inicia pelo Um+ do evento, o
inominavel é o Um- que assinala a impoténcia de um procedimento genérico para ser uma
nomeacao total do Real. Veremos no ultimo capitulo que Badiou designara um inominavel
préprio para cada condicdo, 0 que leva a consideracdes bastante particulares sobre a
singularidade dos procedimentos-verdade do amor, da politica, da arte e da ciéncia, em sua

relagdo com as situacoes.

Portanto, temos uma descricdo do procedimento genérico que deixou de lado, como
destacado anteriormente, as proposi¢cbes matematicas que fundamentam e orientam as
construcdes conceituais de Badiou. Cremos que com tal descricdo em mente teremos mais
condicdes de analisar como o atravessamento da antifilosofia de Lacan operou e influenciou no
desenvolvimento do procedimento genérico, através de aproximacdes e diferenciacGes que
sedimentaram as no¢Oes de Ser, Verdade e Sujeito em Badiou. Como veremos no proximo
capitulo e no dltimo, poderemos igualmente vislumbrar melhor o que significa considerar a

psicanalise, em sentido mais amplo, como um evento.
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2 O ATRAVESSAMENTO DE UMA ANTIFILOSOFIA

No primeiro capitulo, buscamos tracar em linhas gerais o gesto platénico de Badiou,
através da analise de duas facetas mais observaveis nesse gesto: 1) uma mais formal, de separar
a filosofia de suas condic@es, reconhecendo que a filosofia ndo produz verdades e esta assim
sob condi¢do dos eventos e procedimentos que ocorrem na arte, politica, ciéncia e amor, e que
o ato filosofico seria a apreensdo dessas verdades no espago da compossibilidade, construindo
assim uma definicdo da filosofia condizente com essas premissas; 2) outra, mais relacionada ao
contetdo, de tracar os elementos de uma nova relacdo entre Ser, Verdade e Sujeito,

consubstanciada no que Badiou chama de procedimento genérico e no esquema vy de sua autoria.

Neste capitulo, ja armados basicamente do modo pelo qual Badiou arquitetou seu passo
na filosofia, exploraremos mais detidamente as influéncias que o pensamento de Jacques Lacan
teve, principalmente na segunda faceta do gesto platdnico. Nesse momento, a énfase na
psicanalise enquanto tal é reduzida, e a analise, como também o enfrentamento, se da mais
diretamente em face da obra e pensamento de Jacques Lacan, cujo atravessamento, segundo
Badiou, é imprescindivel para a extracdo de configuracdes e elementos do novo passo na
filosofia. E um momento de maior confronto entre conceitos filosoficos e proposicoes
lacanianas, passando por concepgdes e discussdes sobre 0 objeto, o real, a verdade, o vazio etc.
As questdes que podem surgir sdo inumeras e multifacetadas, e nossa busca sera por reduzir ao
maximo o “ruido” da discussdo, em vista de uma identificagdo mais precisa do que esta em jogo
para a nova configuracdo da filosofia proposta por Badiou e dentro do espirito de

esclarecimento ou planificagdo que assinalamos na Introducao.

Aqui, também, separaremos em dois momentos a andlise. O primeiro, referente ao
Lacan antifilésofo, em que Badiou buscou extrair do pensamento do psicanalista quais sdo suas
principais objecOes a filosofia e em que sentido seu pensamento era uma antifilosofia. As
relacOes entre verdade, real e saber estardo em foco, junto a uma caracterizacao do ato analitico.
O segundo se refere a inflexdes que Badiou fez de temas lacanianos para poder configurar seus
proprios conceitos e hipoteses que, or sua vez, levaram a construgdo do procedimento genérico.
Tentaremos dessa forma demonstrar os principais elementos e a importancia que o

atravessamento do pensamento de Jacques Lacan teve para o passo na filosofia.



72

2.1 A identificagdo da antifilosofia

Como destacamos na Introducéo, nossa pesquisa cobre notadamente os anos que véao do
lancamento do Manifesto pela filosofia e do seminario Verdade e Sujeito, este ministrado entre
0s anos de 1988-1989 e aquele langado em 1989, tendo sido langado em 1988 O Ser e o0 Evento,
primeiro grande tratado filoséfico de Badiou, até o seminério dos anos 1996-1998, chamado
Teoria axiomatica do sujeito, e o lancamento do Breve Tratado de Ontologia Transitdria em
1998, momento no qual o autor fara um balanco de suas teses e comecara a esbocar algumas
das ideias que iriam nortear seu segundo tratado filos6fico maior, Légicas dos mundos. E entre
0s anos de 1992 e 1996 Badiou ira ministrar quatro seminarios ainda bastante imbuidos do
chamado “gesto platénico”, eis que tais semindrios terdo como centro a analise daqueles que
sdo, para ele, os principais antifilosofos modernos. Assim, se 0 gesto platdnico permitia uma
reconfiguragdo do pensamento da filosofia, recolocando a centralidade da categoria da Verdade
contra o espirito sofista da época, os seminérios sobre a antifilosofia buscaram estabelecer as
principais premissas pelas quais grandes pensadores dos séculos XIX e XX tomaram suas
empreitadas intelectuais como opostas ou antagonicas a filosofia e sua pretensdo a verdade.
Logo, o seminario de 1991-1992 serd dedicado a Nietzsche, o de 1993-1994 a Wittgenstein,
1994-1995 a Lacan. O seminario de 1995-1996 foi dedicado a Sdo Paulo e se excetua, portanto,
a analise de pensadores modernos para focar no modo como o apostolo Paulo se opés a
sabedoria grega e a religiosidade da Lei no judaismo. Trata-se ainda de um antifil6sofo, mas de

outro tempo.

Mas o que exatamente é uma antifilosofia? Em verdade, as antifilosofias sdo diversas e
possuem grandes contrastes entre si. Além dos descritos acima, Badiou nomeia ainda como
antifilosofos Pascal, Kierkegaard, Rousseau, entre outros, e sdo notaveis as diferencas entre
eles. Porém Badiou faz uma caracterizacdo geral da antifilosofia, que é importante que seja
destacada antes de adentrarmos particularmente em Lacan, ja que é a partir dessa caracterizagdo
mais geral que o proprio pensamento lacaniano sera abordado enquanto antifilosofia.
Ressaltamos, pois, que nem sempre se trata, na obra de Badiou, de abordar Lacan enquanto
antifilésofo, tal como € o caso das inflexdes que salientaremos adiante e onde se trata, antes, de
abordar filosoficamente proposi¢Ges que, se Lacan ndo chamou de filoséficas, interessam

sobremaneira a filosofia.

Quanto aos antifilésofos em geral, estes, diferentemente dos sofistas, ndo reduzem a

verdade a mera retorica linguageira, ao resultado contingente dos jogos de linguagem e do poder
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argumentativo. Pelo que sua rivalidade com a filosofia ndo vird da negacdo da nogdo de
verdade, mas das pretensdes filosoficas de constru¢cdo de um saber ou de um conceito da
verdade. O fildsofo conhece assim duas figuras que Ihe sdo opostas, mas de formas distintas.
Uma ¢é o sofista, que ndo reconhece para a verdade qualquer existéncia substancial ou material,
deslocando sua autoridade para a retdrica argumentativa e para as razfes expositivas. A outra é
o antifilésofo, que na maior parte das vezes ndo nega a importancia e a autoridade da verdade,

mas contesta a capacidade ou a pretensao filosofica de conceitua-la ou demonstra-la.

Muitas vezes recusando o papel de mestre, os antifilésofos pretendem, segundo Badiou,
“fazer de sua propria vida o teatro de suas ideias, e seu corpo o lugar do Absoluto” (BADIOU,

2011, p.68, traducdo nossa). Ideias tais que lancam a filosofia o desafio de um objeto paradoxal:

Em vérios textos, e singularmente em meu recente L ‘antiphilosophie de Wittgenstein,
indiquei que todos aqueles que reivindicam a antifilosofia, tal como Wittgenstein e
Lacan, e como, no fundo, sob o nome de sofistica, Barbara Cassin, apenas langam a
filosofia o singular desafio de um novo objeto, que eles declaram ser o Unico capaz
de invalidar as pretensdes estabelecidas da filosofia, pois ela “esqueceu” ou suprimiu
seu exame. Ao fazerem isso, esses antifilosofos expdem a filosofia o objeto paradoxal
em questdo, seja ele o ndo ser (Gorgias), a aposta (Pascal), a existéncia pura
(Rousseau), a escolha radical (Kierkegaard), a vida (Nietzsche), a linguagem
(Wittgenstein) ou o inconsciente (Lacan). E essa exposicéo rapidamente inscreve o0s
antifilésofos numa declinagéo singular da filosofia. (BADIOU, 19964, p.64, grifo do
autor).

Assim, diferentes “objetos paradoxais” serdo opostos a filosofia pelos antifilosofos, que
sustentam que tais objetos ndo podem ser apreendidos por ela, e talvez nem mesmo pelo
pensamento enquanto tal. Tais objetos levardo, certamente, as especulacfes e conceituacdes
bastante proprias de cada antifilosofia, que construird, por sua vez, sua €tica, sua moral ou,

acima de tudo, seu ato, inapreensivel pela filosofia.

Porém, nada obstante os diferentes “objetos paradoxais” com que os antifilosofos
contestam a filosofia e que especificam a teoria de cada um deles, Badiou ira formular o que
entende como sendo as principais carateristicas da antifilosofia e que seriam reconheciveis em

diferentes antifilésofos, ainda que sob roupagens diversas. Séo elas:

o Uma deposi¢do da categoria de Verdade e das pretensdes filoséficas de uma
teoria sobre ela. A pretensédo filosofica de organizar uma teoria geral sobre a
verdade esbarra em limites intrinsecos, limites estes ligados a limitag&o propria

da linguagem, ao absurdo existencial, entre outros objetos “paradoxais”. Uma
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frase paradigmaética quanto ao limite linguistico é a conhecida “os limites da
minha linguagem significa os limites do meu mundo”, de Wittgenstein
(WITTGENSTEIN, 2015, p.114). Temos aqui mais uma versdao do sofisma
moderno, ornado de um logicismo gramatico. A relacdo complexa entre a
linguagem e corpos, somada as inevitaveis disparidades culturais e sociais,
tornam impossivel — e até mesmo autoritaria — qualquer teoria da verdade.
Uma variante psicanalitica dessa leitura, igualmente formalizada em termos
I6gicos e ligada ao “impedimento linguistico” acima destacado, seria a questdo
do Real, daquilo que escapa ao simbdlico e ndo se deixa apreender pelo saber. E
de fato no nivel do discurso do Mestre que Lacan situa a filosofia, como discurso

que ndo deixa aparecer a falha/cisdo no grande Outro.

A antifilosofia preconiza que por tras dos temas grandiosos e pretensdes de
verdade da filosofia existe uma operagdo filosofica fundamental que é, no
entanto, sempre dissimulada pela filosofia ela mesma. A antifilosofia vai entéo
buscar caracterizar e a0 mesmo tempo desconstituir a legitimidade dessa
operacdo. Nesse ponto existem diferencas importantes sobre 0 modo como cada
um dos antifilésofos enxergara o que seria a operacdo filoséfica, mas, em linhas
gerais, mais proximas da linha nietzschiana, podemos dizer que ela mascara a
vontade de poder implicita na busca pela verdade. Por tras da busca filosofica da
verdade existiria uma pretensdo de dominacédo da vida, dos impulsos vitais, ou
mesmo das consciéncias ou afetos. Badiou lembra aqui a associacdo que

Nietzsche faz entre o padre e o fil6sofo, como forgas reativas contra a vida:

A filosofia ¢ um ato, do qual as fabula¢3es sobre a “verdade” sdo as vestimentas, a
propaganda, as mentiras. No caso de Nietzsche, é uma questdo de discernir por tras
desses ornamentos a poderosa figura do padre, o organizador ativo das forgas reativas,
aquele que se beneficia do niilismo, o capitdo que goza do ressentimento. (BADIOU,
2011, p.75, traducédo nossa).

E, por Gltimo, como ja dissemos, a antifilosofia opde ao ato filoséfico algum
outro ato radicalmente oposto a especulacdo filosofica: “Se ha um gesto decisivo
de toda antifilosofia, é bem o corte, o ato fatal, irredutivel a todo dispositivo
estabelecido do pensamento. Esse ato sera revestido de um nome singular, marca
de sua heterogeneidade ao dispositivo discursivo.” (BADIOU, 2015, p.155,

traducdo nossa).
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E aideia de um ato que ultrapassa o saber filosofico, dispondo assim o pensamento para
além do mero conhecimento especulativo ou discursivo. De onde que tal ato seja igualmente
subtraido a linguagem, esta entendida como categoria de organizacao ou adequacao dos saberes,
0 gue separa mais uma vez o antifilésofo do sofista. O ato deve expor ou fazer surgir um sitio
subjetivo puro, irredutivel e sempre subtraido ao saber especulativo. A filosofia ndo fard mais
do que ocultar a irredutibilidade do ato que escapa as premeditacdes do saber.

Ha ainda um outro ponto em comum em muitas antifilosofias. Elas empreendem uma
travessia das condi¢des para dali extrair o ato antifilos6fico. Em outras palavras, serd nas
condigdes da filosofia que tais pensadores buscardo um ato extrafiloséfico que faga ruptura com
a filosofia. Vemos aqui uma ressonancia clara com o tema das suturas. Ao invocar um ato ligado
a ciéncia, a arte, a politica ou ao amor, os antifilésofos serdo os preparadores da sutura, do
fechamento do espaco de compossibilidades préprio da filosofia. Mas 0 mais interessante é que
muitas dessas suturas virdo como resultado da prdpria tentativa de atravessar alguma outra
condigdo filosdfica. Por exemplo, para Badiou, Nietzsche fard uma profunda meditagdo sobre
a condicdo artistica, mas o seu ato sera em si mesmo arquipolitico, visando o rompimento da
longa tradicdo filosofica que faz do tema da verdade um escravizador do espirito livre, enquanto
que Wittgenstein, por sua vez, empreende uma longa analise sobre a ciéncia e a l6gica, mas seu
ato serd arquiestético, ligado a arte, como forma mesma de tentativa de liberagdo do pensamento
de suas amarras logicistas/positivistas:

Com esta cumplicidade particular que, do mesmo modo que eu argumentei que o gesto
nietzschiano era um ato arquipolitico, embora isso nos tenha levado a arte, vou
argumentar que o ato essencial de Wittgenstein é arquiestético, embora ele esteja
organicamente relacionado a questdo da l6gica e da ciéncia. (BADIOU, 2015, p.311,
tradugdo nossa).

O prefixo “arqui” vem aqui como forma de apontar para o fato de que o ato ¢ pensado,
pelo antifilésofo, como sendo analogo ou ao menos inspirado em um ato que, em si mesmo,
opera-se em seu proprio campo, fora do alcance do saber especulativo ou discursivo. Em
contraposicdo ao discurso filoséfico, retorico e argumentativo, o ato antifilosofico destitui a
filosofia ao demonstrar a poténcia de um ato singular enquanto criador ou revelador, como pode
ser, por exemplo, o ato sublimador da arte, a formalizacao cientifica, a intervencéo politica ou
a paixdo amorosa. Em outras palavras, para o antifilésofo, ndo se trata de “melhorar” ou
“aperfeicoar” o ato filosofico através de sua exposicao critica as virtudes do método artistico

ou cientifico, mas de demonstrar que o ato artistico, cientifico etc, ndo pode ser “mimetizado”
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pela filosofia e por seu ato de mero conhecimento, sob pena de perder seu aguilh&o subversivo.
N&o ha, propriamente falando, a possibilidade de que um ato, irredutivel ao saber, seja
filosofico. E por isso que as relaces dos antifildsofos com a filosofia sdo sempre bastante
intensas e repletas de paradoxos, ja que a antifilosofia tem de esbocar de uma vez s6 uma

caracterizacdo da filosofia e 0 ato que a destitui.

2.2 A antifilosofia de Lacan

Observada a partir dessas caracteristicas gerais, o que é a antifilosofia de Lacan? H&, no
esquema geral, uma operacdo filosofica a ser desconstruida, uma pretensdo a verdade a ser

combatida e um ato a ser contraposto. Veremos como isso se da no pensamento lacaniano.

Antes, todavia, é relevante destacar que para Badiou o pensamento de Jacques Lacan
opera uma espécie de fechamento de um ciclo da antifilosofia. Certamente se trata de uma
antifilosofia, mas tal que possui uma relacdo singular com a prépria antifilosofia. Dizer,
portanto, que Lacan fechava o ciclo da antifilosofia queria dizer igualmente que alguma coisa
se abria para a filosofia a partir de Lacan. Motivo pelo qual Badiou ira repetidas vezes destacar
que uma filosofia contemporanea s estara a altura de seu tempo ao atravessar o pensamento
lacaniano, diante do desafio que este colocou, tanto a filosofia quanto a antifilosofia

contemporanea, o de repensar categorias como ser, verdade, sujeito, entre outras:

Pelo que, evidentemente, Lacan se institui como educador de toda filosofia que vira.
Eu chamo filésofo contemporaneo aquele que tem a coragem de atravessar sem
enfraquecer a antifilosofia de Lacan. Eles ndo sdo numerosos. Mas é a esse titulo que
eu me esforco para esclarecer aquilo que eu declaro ser um retorno da verdade.
Digamos, no titulo de sujeito filésofo suposto saber a antifilosofia. E, portanto, de um
amoroso da verdade suposto saber o pouco de fé que convém de acordar as
protestacdes de um tal amor. (BADIOU, 1992, p.196, traducdo nossa).

Logo, sera a tarefa de qualquer filosofia de nosso tempo a travessia e o enfrentamento
do pensamento lacaniano, notadamente pelo fato, lembrado em diversos momento por Badiou,
de que foi Lacan quem sustentou a hipotese do Sujeito no momento em que diversas outras
correntes do pensamento se orientavam no sentido de um apagamento do sujeito, tido como

quimera metafisica, cristalizacdo abstrata da experiéncia-vida, ou reflexo do ideal cientifico da
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relacdo sujeito-objeto?*. O passo na filosofia que se sustente em uma nova concepgao do sujeito

requer entdo o atravessamento do pensamento lacaniano, a revelia de sua propria antifilosofia.

Passemos entdo as principais caracteristicas da antifilosofia de Lacan. Uma primeira,
essencial, remete-nos ao que seria, em Lacan, a operacao filosofica fundamental. Para Badiou,
a percepcao de Lacan — ndo uma visdo tdo explicitada pelo préprio, mas que Badiou extrai da
leitura que faz de O aturdito, de Lacan — é de que a filosofia € a permanente tentativa de fazer
convergir a triade saber-verdade-real em um Dois que pudesse dispor esses elementos de forma

harmoniosa, ocultando assim o que seria uma irredutibilidade desse Trés:

Por conseguinte, para Lacan — e creio ser esta a tese mais inovadora e importante de
O aturdito —, o tripleto saber-verdade-real ndo pode ser segmentado. N&o pode ser
distribuido em pares. Ndo podemos monté-lo em pares que sao a verdade do real, o
saber do real ou o saber da verdade. Em psicandlise, segundo Lacan, cada vez que
vocé fala de verdade, tem de convocar, na realidade, saber e real. Cada vez que fala
de saber, tem de convocar verdade e real. E é impossivel falar de real sem convocar
verdade e saber. O tripleto verdade-saber-real é um tripleto indecomponivel. Se
pretendemos que existam a verdade e o real, sera preciso situar a funcdo de saber, se
temos um saber do real, temos de supor um efeito de verdade, e quando falamos das
relagdes entre verdade e saber, é preciso que haja o real.

As coisas ficam, entdo, muito claras. Para Lacan, enfim, a operacdo filosofica é o
desmembramento do tripleto, é a asser¢do segundo a qual se pode montar o tripleto
em pares. Por qué? Pois bem, porque, supondo que possa haver um saber da verdade
e porque, por isso mesmo, ela conecta os trés do tripleto depois de té-los
desmembrados. (BADIOU, 19964, p.74).

A impossibilidade de decomposicdo do tripleto saber-verdade-real é o que geraria a
prépria impossibilidade da filosofia, tido como tentativa de subversdo do Trés pelo Dois, da
configuracdo de um saber da verdade, ou mesmo de uma verdade do real ou de um real do saber
etc. O que, segundo Badiou, Lacan buscou demonstrar é que o triplete € indecomponivel, ndo
pode ser segmentado, e essa seria justamente a operacdo filoséfica. A disposicao desse triplete
de uma forma absolutamente singular e antagonica a filosofia ordenara o pensamento acerca do
ato em Lacan, sobre o que falaremos adiante. Aqui, podemos verificar que boa parte da
conceituacdo do ato analitico em oposicédo a filosofia esta fundamentada em uma concepgao
dela como pretensdo de “tudo-saber”, notavel na designacdo de Lacan da filosofia como
discurso do mestre. De onde que, se em outras proposi¢oes da antifilosofia o ato antifilos6fico
é meramente disjunto da filosofia— amparado no poema ou na acao politica revolucionaria —

na antifilosofia lacaniana o ato é destituinte da filosofia enquanto tal, tida como pretensdo ao

14 Grosso modo, nos referimos aqui a Derrida, Lyotard e Lacoue-Labarthe, que Badiou enxerga como uma
“descendéncia francesa” de Heidegger, mas também, e cada um a seu modo, a Foucault e Deleuze.
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Saber ou a Verdade Absoluta. O que ressaltamos, neste ponto, é que de certa forma Lacan foi
ainda mais incisivo em sua rivalidade com a filosofia, e isso, pensamos, porque compreendia
que a psicanalise era capaz de elaborar verdadeiramente a subversédo provocada pela ciéncia,
enquanto revelagdo de seu sujeito, ou seja, em “exclusdo interna”’® da ciéncia (PACHECO
FILHO, 2012, p.116), algo que a operacao filosofica era incapaz de fazer ante sua pretensdo a

verdade.

O ato analitico serd, dentro da classificacdo que destacamos no capitulo passado,
cunhado como “arquicientifico” por Badiou, mas a matéria do ato, enquanto mobiliza questdes
como a sexualidade, o afeto etc, sera 0 amor. Vemos figurar nesse momento o cruzamento
entre amor e ciéncia que Badiou, por vezes, usaré para ordenar a psicanalise a um certo espaco
de pensamento. Sera esse ato, que examinaremos adiante, que tentara organizar o triple saber-

verdade-real de forma antagénica — e inapreensivel — pela filosofia.

Em seu seminério sobre a antifilosofia em Lacan, Badiou também extraird da obra
lacaniana outros trés enunciados antifiloséficos do psicanalista. Sdo eles: “o filosofo esta
bloqueado pelas matematicas”; “a metafisica tampa o buraco da politica”; e “no coragdo do
discurso filoséfico, ha o amor”® (BADIOU, 2013, p.81, traducio nossa). Ndo examinaremos
todos eles de forma minuciosa pois seria necessario um longo percurso para isso, mas Badiou
tentara demonstrar que a filosofia estd, antes, sob condicdo da matematica, da politica e do
amor, ndo se tratando propriamente de um bloqueio ou um tamponamento, ao contrario do que
sustenta Lacan. Adentraremos mais especificamente na questdo do amor e do discurso

filoséfico, pois ela nos remete diretamente ao triplete acima descrito.

Segundo Lacan, na leitura de Badiou, 0 amor que esta em operacdo no coracdo da
filosofia é o amor pela verdade. Mas esse amor da verdade €, no fim das contas, 0 amor pela
castracdo, pela impoténcia da verdade, e a filosofia é cega quanto a isso. Ha, certamente, uma
pretensdo ao saber na filosofia, mas, no fundo, seu discurso € movido por um amor a verdade
enquanto plenitude ou ascese do saber. Nesse ponto, vemos a antifilosofia lacaniana como
destituicdo da pretensao de verdade do discurso filosofico. Se, segundo a psicanalise, a verdade
tem de ser reconhecida enquanto impoténcia, castragdo, limite, meio-dito etc, o0 amor que a
filosofia tem pela verdade € um amor por uma fraqueza, por uma impoténcia, o que é também

um desconhecimento da dimensao do Real.

15 No texto de Pacheco Filho, o termo usado é “incluséo interna”.
16 Os enunciados ndo estdo literalmente assim em Lacan, destacamo-os na forma como Badiou (2013) os extraiu.
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O Real seria entdo o principal ponto em que a psicanalise se subtrai a qualquer filosofia.
Esse Real, prossegue Badiou, é o real da ndo relacdo sexual. E este se opde tanto ao par
sentido/ndo sentido — razéo pela qual Lacan falara que ele ¢ “ab-sens”, “ab-sentido”” — como
também ao par saber/ndo saber. A verdade, amada pelos fil6sofos, para o analista, € melhor ndo
que ndo seja amada, pois sendo se estard certamente em um semblante de completude, de uma
negacgdo da castracdo. A formula de Lacan, que Badiou extrai da Alocucéo de fechamento do
Congresso da Escola Freudiana de Paris, de 1970, é bastante clara quanto a isso: “A verdade
pode ndo convencer, 0 saber passa em ato.” (LACAN, 2003, p.311). A verdade, em sua
impoténcia, ndo pode convencer, mas € possivel um saber que passe em ato, na medida em que
tal ato toque qualquer coisa do Real. De onde que esse Real ndo se sabe, mas um saber sobre
ele deve ser transmissivel. Se o Real lacaniano escapa a oposic¢éo sentido/ndo sentido, como
também a oposicdo saber/ndo saber, para Lacan, diz Badiou, o Real ndo pode ser sendo

demonstrado:

O real é entdo inconhecivel, mas néo é questao de conhecé-lo, mas de demonstra-lo.
L& onde o real, enquanto distinto da realidade, se subtrai ao conhecivel, que é préprio
da realidade, o real ndo tomba no entanto ao inconhecivel absoluto, mas se expfe a
ser demonstrado. (BADIOU, 2013, p.179, grifo do autor, tradu¢do nossa).

A férmula para essa demonstracao, ou, também, para essa transmissdo, estara na nogao
de matema. E pela nogdo de matema que o ato analitico revela seu fundamento arquicientifico.
Através do matema € possivel inscrever, no saber, aquilo que é dizivel do Real. N&o se trata,
entdo, de inscrever o Real, mas de transmitir aquilo que do Real pode ser sabido, e a literalidade
do matema funciona, nesse ponto, como um ideal. A formalizacdo é a expectativa de que haja
uma simbolizacdo que transmita qualquer coisa do Real. Badiou ira caracterizar o desejo do

analista como desejo de matema, o desejo de que haja uma simbolizagdo “correta”.

Nesse ponto surge uma nocgao que € bastante cara para Badiou, pois, como vimos na
Introducdo, orientou para ele em um determinado momento até mesmo uma possivel definicdo
da filosofia: o Real é o impasse da formalizacdo, ou, em outras palavras, um impasse da
simbolizacéo, do saber. Mas como chegar a esse impasse no saber que demonstra o Real? Como
se pretende transmitir o que €, ao fim das contas, um impasse? Veremos adiante pois isso nos
leva diretamente a caracterizacdo que Badiou faz do ato, mas, segundo ele, nessa construcéo
propriamente lacaniana que leva do triplete saber-verdade-real ao ato, a dimensao da verdade
tem um papel secundério, ou mais precisamente, “nao convincente”, como diz o proprio Lacan.

A verdade, no ato analitico, ndo tem um papel fundamental, € menos essencial, comparado com
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a questdo de configurar um possivel saber do Real. Essa énfase no saber evidencia também,
para Badiou, o cardter arquicientifico do ato formulado por Lacan. Ele ndo é exatamente
cientifico, posto que ele opera a partir do Real que a ciéncia, enquanto tal, ao mesmo tempo
mobiliza e desconhece, mas é o saber que pode transmitir em ato esse Real, na forma do

matema.

Diante das formulacdes de Lacan acerca da verdade enquanto impoténcia ou castracéo,
ha, como ja ressaltamos, uma diferenca importante no modo como Badiou enxerga a verdade.
Como vimos na descri¢éo do subtrativo e do procedimento genérico, uma verdade permanece
sempre, em si mesma, subtraida ao saber. A diferenca fundamental esta no fato de que para
Badiou a verdade ¢ “pouco-dita”, e ndo “meio-dita”, como diz Lacan. Desse ponto de vista, a
indiscernibilidade da verdade é mantida, mas ndo na forma de uma falta, de uma impoténcia.
Certamente, a verdade continua subtraida ao saber, mas, enquanto este é sempre finito, aquela,
por ser infinita, ndo se deixa apreender totalmente por um saber. Isso ndo é uma alteracdo da
férmula do triplete, de sua irredutibilidade, mas uma nocdo de verdade que se diferencia em
acolhimento a tese, fundamental para Badiou, de que existem diferentes infinitos e, portanto,
diferentes verdades, que ndo podem ser reduzidas unicamente a forma da falta ou da

enunciagao.

No lugar de um amor da castracdo, Badiou fala entdo de um amor ao genérico, enquanto
amor aquilo que se subtrai aos saberes e as opinides dominantes. Mas, para além do amor ao
genérico, ha também o amor ao inominavel, como forma de sustentar o trajeto de uma verdade
em face mesmo de seu ponto de impoténcia. E entre a poténcia de uma verdade genérica e a
impoténcia de um ponto de real inominavel que um sujeito sustenta um trajeto que transforma
uma situacdo. A barra da castracdo ndo separa Verdade e Saber, mas sim a verdade dela mesma,

0 pouco dela que recai no saber do infinito que ela é. (BADIOU, 1992).

A castracao, na forma aqui apontada por Badiou indica uma impoténcia do saber de uma
verdade em face da infinitude dessa propria verdade. Como vimos no subcapitulo 1.3, Badiou
concorda com a maxima lacaniana de que saber e verdade sdo disjuntas, mas faz uma inflexao
nessa proposta, ja que para ele um procedimento genérico trama um saber em exce¢do — é 0
qgue quer dizer também a lingua-sujeito que vimos no subcapitulo 1.4 — aos saberes
estabelecidos, como fragmento finito de uma verdade infinita. Amor a verdade, entdo, enquanto

amor aquilo que procede em excecao aos saberes e lugares instituidos.

Por outro lado, pensamos ser importante destacar que a nogdo de Real, no periodo da

obra de Badiou que pesquisamos, ndo tem uma defini¢do precisa. Ha, com certeza, uma forte
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influéncia do Real lacaniano no pensamento de Badiou, sobretudo na formula do impasse da
formalizagdo que destacamos, ou na questdo do indiscernivel e sua relagdo com o saber, mas
ndo ha a preocupacéo de fazer do Real um conceito central. Eis uma tese provisoria: o Real em
Badiou talvez possa ser melhor tracado a partir de suas figuras do subtrativo — o indecidivel,
o indiscernivel, o genérico e o inominavel (aqui referenciado mais expressamente por Badiou)
—, até porque eles designam, cada qual a seu modo, pontos de impasse da formalizacdo do
procedimento-verdade. Disso ainda poderia decorrer uma tese acerca da relacdo entre Real e

decisdo, ou entre Real e intervencéo.

Isso se torna mais concreto quando, durante o seminario sobre a antifilosofia em Lacan,
Badiou afirma que ¢ bastante sustentdvel uma aproximagao entre a no¢ao de “decidir sobre a
existéncia” em Kierkegaard e a “demonstragdo do Real” em Lacan (BADIOU, 2013, p.187-
188). A doutrina do ato na antifilosofia de Kierkegaard esta relacionada a elaboracdo de um
esquema em que o individuo é constrangido a ndo ter outra escolha sendo escolher. Nao esta
em jogo saber o que seré escolhido, qual o objeto da escolha, mas conduzir o individuo a ndo
ter outra opc¢do sendo fazer face a uma decisdo pura, em que ele é de certa forma “forcado” a
ser livre. A compatibilidade, ou ndo, dessa configuracdo do ato em Kierkegaard com o ato e 0
Real lacaniano teria de ser verificada, mas poderia conduzir a uma aproximagéo proveitosa da

nogdo de Real em Lacan e da questdo da decis&o.

O mais importante é que, para Badiou, é perfeitamente possivel que o pensamento
filoséfico se mova pelo tripleto verdade-saber-real sem se reduzir a uma decomposicédo do Trés
em um Dois, e foi justamente o que ele empreendeu com sua conceituacdo do procedimento
genérico, que ndo se trata fundamentalmente da elaboragdo da nocdo de um ato, mas de uma
conceituacao filoséfica do que seria uma operacao que envolve o sujeito em sua relacdo com o
triplete verdade-real-saber. Tratava-se de mover os conceitos filoséficos de acordo com aquilo
que a antifilosofia lacaniana lecionava, e ndo de sua destituicdo. E primordial demarcar isso
pois, se Badiou atravessou o pensamento lacaniano, ndo foi para deslegitima-lo ou desconstrui-
lo, mas para configurar uma filosofia que, pelo menos em sua pretensdo e nada obstante as
inflexbes que tramou e que parecem provocar mesmo um certo deslocamento nos ditos
essenciais de Lacan, era fundamentalmente compossivel com seu pensamento. Era possivel
uma configuracao filosofica do triplete verdade-real-saber que nédo estivesse em oposicao ao

ato analitico, até porque ndo ocupava o seu lugar de registro, qual seja, a anélise.

Adentramos entdo no ato psicanalitico, tal como o descreve Badiou. Ja destacamos que

ele ¢ movido por um desejo de formalizacdo, de “simbolizacdo correta”, que Badiou chama
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também de “desejo de matema”. Mas, como vimos também, essa formalizagdo tem de tocar
qualquer coisa do Real, para que ndo seja meramente um ato de saber, ela tem que apreender
algo da funcdo do Real no saber. Logo, o desejo de formalizacdo tem que ser ao mesmo tempo
guiado por qualquer coisa que faca sinal do Real, papel que sera exercido por um afeto: a
angustia. Se a angustia €, segundo Lacan, o Unico afeto que ndo engana, que assinala a
proximidade da castracdo e do furo no simbélico, o processo analitico serd guiado por um desejo

de formalizacdo contrariado pela angustia enquanto afeto do Real:

No6s haviamos dito que, na cura, um procedimento de dosagem da angustia dobra o
procedimento da simbolizacdo correta. Como em outros lugares, a angustia é um
blogueio da simbolizacdo, serd preciso, no processo, manobrar conjuntamente a
simbolizacdo correta que constitui 0o ponto de impasse do Real, e dosar sua
contrariedade, se eu posso dizer, pela anglstia, que permanece aquilo que nao engana.
(BADIOU, 2013, p.215, traducdo nossa).

Se o analista é guiado pelo desejo do matema, diz Badiou (2013), esse desejo é
necessariamente contrariado pelo analisando, em quem a dosagem da angustia deve ser o
termOmetro para a precipitacdo do ato. Um excesso de angustia, ou, em outras palavras, um
excesso de Real, pode causar uma passagem ao ato, que € justamente uma falha da
formalizac&o, um sinal de que n&o houve uma simbolizagdo “correta”. E assim que o tempo da
andlise sera medido, ndo pelo ideal do matema, mas pelo afeto da angustia, enquanto aquilo que

deve ser administrado na formalizacdo para que esta atinja precisamente seu ponto de impasse.

Agora, embora a trama entre o desejo de matema e a aproximacdo da angustia deva
preparar 0 ato analitico, Badiou encerra seu seminario sobre a antifilosofia em Lacan
sustentando — em meio a muita polémica com os participantes — que este ndo deixou um
verdadeiro pensamento acerca da questdo do tempo da andlise, tal como a relacdo entre matema
e angustia demandava. Pensamento aqui entendido, coloca Badiou (2013), como aquilo que

constroi uma unidade entre a préatica e a teoria.

O que Badiou defende, em suma, é que na obra de Lacan ha um siléncio quanto a questao
do tempo, ou da duracdo da andlise, considerando que esta €, como descrevemos, um
procedimento tramado a partir da relacdo entre o desejo de matema e a angustia. Ha, segundo
Badiou, algumas pontuacdes ou consideracdes sobre o tema em Lacan, como também uma

incisiva critica a burocratizacédo da psicanalise levada a cabo pela Escola de Chicago, mas ainda
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faltaria essencialmente um dispositivo de pensamento!’ reconhecivel e compartilhavel pelos
analistas sobre como conduzir a cura, em resposta a essa mesma burocratizagcdo. Em relacéo a
isso, todavia, cada analista deve inventar seu préprio método, ante 0 mutismo essencial de
Lacan guanto ao tema. Vejamos um trecho mais longo do seminario para reconhecer o que esta
em jogo na polémica aberta por Badiou, que ndo poderemos explorar em toda sua merecida

extensao, por ora:

No6s fizemos toda uma querela das sessdes curtas, ultracurtas, talvez mesmo
inexistentes [...] eu ficaria emocionado se houvesse uma teoria lacaniana da sessdo
inexistente, da sessdo curta, da sessdo ultracurta... mas ndo ha! Nao ha. De fato, nada
em Lacan dispde ou funda qualquer coisa quando se trata de tais questfes. E mesmo
alguns textos, aqui e ali, nos sugerem que facamos o que quisermos, na verdade. Sim,
mas! [...] No6s podemos realmente dizer uma coisa dessas? E que, quando o
dispositivo do pensamento é o que acabei de tentar discutir, nés podemos dizer tal
coisa quando chega-se a pergunta “O que fazer”? A meu ver, objetivamente, ¢ uma
fraqueza irredutivel do legado de Lacan. N&o ha ddvida sobre isso. E especialmente
em termos de seu destino organizado. Porque ndo h, na ordem do pensavel, nada que
poderia ser chamar uma condicdo lacaniana da cura. (BADIOU, 2013, p.216, traducéo
nossa).

Badiou encerra destacando que em sua ultima fase Lacan explora detidamente
questdes topologicas, como os nds e as dobras, ou seja, questdes do espaco, onde no¢des como
corte ou borda metaforizam um topos para o ato. Porém, o tempo do ato, e mais ainda, uma
teoria do tempo enquanto um dispositivo reconhecivel, pensavel coletivamente, para a
condugdo da cura, ndo se encontra em Lacan. “Eu penso que é nessa conexdao — corte e/ou
espera — que nos encontramos o estado atual do testamento de um pensamento.” (BADIOU,
2013, p.233, traducdo nossa).

Existe ai, evidentemente, material para longas discussdes. No entanto, importa
relembrar que tudo isso é elaborado dentro do debate entre filosofia e antifilosofia. A
preparacdo ou a organizacdo do ato, enquanto este é o elemento central que uma antifilosofia
contrapde a filosofia, sera sempre um momento fundamental de um pensamento antifiloséfico,
mas também de extrema tensdo, na medida em que ele pode, muito justamente, ao descrever
precisamente seu lugar de ocorréncia, recair na filosofia. Em busca de definir o lugar do ato
(precisamente um ponto de convergéncia espaco/tempo), uma antifilosofia corre sempre o

risco de ter de articular conceitos e argumentacGes conceituais, 0 que seria um retorno ingrato

17 “Dispositivo”, neste ponto, sem qualquer referéncia ao uso do termo em Foucault. O sentido, aqui, é o de uma
construcéo tedrico-pratica que permita o reconhecimento, por outrem, de um pensamento quanto ao tema.
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a filosofia. Uma boa dose de indeterminacdo quanto ao ato é, assim, uma constante, e talvez

mesmo uma necessidade de uma antifilosofia.

De qualquer modo, é sempre legitimo para uma antifilosofia a busca da estruturacao
de seu ato. Badiou ndo pretende criar nesse ponto uma rivalidade, ja que ele fala enquanto
arquiteto de um novo passo na filosofia. E, nesse passo, o ato filoséfico, como ja descrevemos,
é a apreensdo das verdades no espaco das compossibilidades, como meditacdo acerca das
verdades de seu tempo, enquanto que o procedimento genérico € guiado pelo subtrativo, em
seus variados momentos. De modo que a analise do ato analitico empreendida por Badiou,
apesar de um ou outro segmento de sua conceituagdo por Lacan ser referenciado ou usado
circunstancialmente como metéfora, ndo visa a construgdo de um modelo de ato a ser repetido
ou aperfeicoado pela filosofia. O ato analitico, como qualquer ato antifilosofico, e as
disposicdes de pensamento que elaboram suas condicdes, permanecem internos a psicanalise

enquanto antifilosofia.

Todavia, quando se trata de uma possivel compossibilidade, de uma borda comum,
entre a psicandlise e a filosofia, uma aproximacao mais nitida e explicita de Badiou se da em
torno de uma certa nocao de “perseveranca”, e ndao de um ato. O afeto que nomeia essa
perseveranca, compartilhado pela filosofia e pela psicanalise, é a “coragem”, e ela designa a
aptiddo do individuo para, enquanto participante-sujeito de um evento, “aceitar permanecer,
suspenso e laborioso, sem ceder, entre o indecidivel de um evento e o indiscernivel da
verdade” (BADIOU, 1992, p.326). A referéncia aqui é, obviamente, o procedimento genérico

tal como concebido por Badiou e as figuras do subtrativo.

Vemos neste ponto ecoar a énfase de Badiou, ja ressaltada no subcapitulo 1.4, no
Sujeito enquanto processo, e ndo tanto enquanto correlato de um ato irredutivel ou de uma
lacuna. Esse foco na coragem da continuacdo, ao inves da suspensao no limite, é lindamente
descrita por Badiou em Numero e nimeros (2008), quando esta discutindo sucessdo e limite

na perspectiva matematica:

Entender e suportar o teste do passo adicional, esta € a verdadeira necessidade do
tempo. O limite é uma recapitulacdo daquilo que o compde, sua “profundidade” é
falaciosa; € em virtude de ndo ter lacunas que o ordinal limite, ou qualquer
multiplicidade “nos limites”, atrai o evocativo e 0 oco poder de tal “profundidade”. O
espaco vazio do sucessor é mais dificil, é verdadeiramente profundo. Ndo ha mais
nada a pensar no limite do que aquilo que o precede. Mas no sucessor ha uma
travessia. A audacia do pensamento néo é repetir “ao limite” o que ja esta inteiramente
retido na situacdo que o limite limita; a audacia do pensamento consiste em atravessar
um espag¢o onde nada é dado. Devemos aprender mais uma vez como suceder.
(BADIOU, 2008, p.81, traducdo nossa).
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Suceder nos percalcos e acasos de um trajeto fiel que vai de um evento inesperado a

uma verdade infinita: € uma questdo de coragem, tanto em psicanélise como para a filosofia.

2.3 As trés inflexdes dos matemas lacanianos

Exploramos, nos dois subcapitulos anteriores, 0 modo como Badiou identifica uma
antifilosofia e a analise especifica da antifilosofia em Lacan, tracando algumas repercussdes e
diferenciacOes dessa faceta da obra lacaniana no pensamento de Badiou. Neste e no proximo
subcapitulo, analisaremos outros dois pontos que compreendemos ser, também, momentos em
que Badiou atravessa o pensamento de Lacan, ndo propriamente do ponto da antifilosofia, mas
enquanto dela extrai proposi¢fes ou conceitos que orientardo sua concepcao da filosofia e do
processo subjetivo, ainda que a partir de uma tor¢éo ou inflexdo desses conceitos. Sdo assim
abordagens propriamente filoséficas, em que temas ou conceitos de Lacan, como o objeto, 0
vazio, o Real ou a ndo relacdo sexual, sdo transpostos para a filosofia de forma a se adequar a
prépria proposta de Badiou. Ndo hd a preocupacdo de uma fidelidade estrita ao conceito
propriamente lacaniano, mas a sua inflexdo para propdsitos filoséficos, diante da necessidade
de o0 novo passo na filosofia configurar uma nova relacao entre Ser, Sujeito e Verdade, no que
Lacan é um dos principais pontos de orientacao.

No seminario Verdade e Sujeito, que como dissemos foi realizado nos anos de 1987-
1988, ou seja, no periodo de lancamento de O Ser e 0 Evento, como também de Manifesto pela
filosofia, Badiou ira propor a inflexdo de trés temas lacanianos para esbocar o modo pelo qual
sua propria teoria se diferencia de Lacan nesses pontos especificamente. A proposta, entéo, foi
a de apresentar trés topicos em que a visdo lacaniana seria inflexionada para que surgisse a
conceituacdo prépria de Badiou, o0 modo pelo qual sua abordagem se diferenciava ou torcia
reflexdes de Lacan, refletindo assim temas lacanianos em sua propria obra, na medida também
em que buscava dar conta das exigéncias que as situacGes contemporaneas das condicoes
impunham para mais um passo da filosofia. Lembremos que para Badiou a psicanalise, e
principalmente Lacan, foram guardides fundamentais do tema do sujeito, que por toda parte era
desconstruido ou abandonado. Sua travessia era necesséria na renovagdo de uma teoria do
sujeito, mas tudo isso deveria estar igualmente orientado pelo que a politica, a ciéncia e a arte

tornavam outrossim essencial a reconfiguragéo da filosofia.
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A primeira inflexdo se faz em torno do indiscernivel. Uma verdade é indiscernivel ao
saber, lembra Badiou, no que reencontramos a tese de Lacan de que a verdade faz furo no saber.
Porém, a tese que faz equivaler o discernivel ao simbdlico (ou ao saber) e o indiscernivel como
externo ao simbolico deve ser criticada, segundo o fildsofo. Nao se deve fazer do simbdlico um
espaco de discernimento, colocando fora do simbdlico o indiscernivel. Para Badiou, 0
indiscernivel deve ser pensado como interno ao simbolico enquanto ponto em que, em relacdo

de interioridade com o simbdlico, se sustenta uma verdade:

Segundo ponto: é preciso reconhecer que, certo, ha o discernivel, mas que, na prépria
ordem simbdlica, na ordem significante, hd o indiscernivel, e que essa
indiscernibilidade é o lugar mesmo da verdade, de uma verdade, e que entdo, no fim
das contas, uma verdade indiscerne. Eu insisto nesse ponto: a tese sustenta que o
indiscernivel é interno ao préprio simbélico, ndo se trata do reconhecimento do
indiscernivel como ponto de real, o que restaria intralacaniano. Eu ndo digo que Lacan
ndo reconhece em nenhum lugar o indiscernivel: em um certo sentido, o real como
puro “ha” pode ser registrado ao indiscernivel. Se trata de dizer que ndo ¢ verdade que
o discernivel seja a medida do simbolico. O simbolico estd paradoxalmente em
posicdo de indiscernir, e é na medida que ele estda em posicao de indiscernir, que ele
sustenta a figura da verdade. (BADIOU, 2017, p.109, grifo do autor, tradugdo nossa).

E assim que Badiou registrard sua controvérsia com Lacan nesse ponto, como
"concernente a capacidade do simbodlico ao indiscernivel mesmo” (BADIOU, 2017, p.92). E
como o indiscernivel aqui tem relagdo com a verdade, o que Badiou tem em mente sdo alguns
momentos das proposi¢Oes lacanianas acerca da verdade, como 0 “meio-dita” ou a sua
impoténcia, que tornariam a indiscernibilidade da verdade um “eterno” obstaculo ao simbalico.
Tomar o indiscernivel interno ao simbolico é apontar para o fato de que o simbdlico pode
produzir o indiscernivel enquanto multiplicidade genérica fruto de uma construcdo subjetiva de
tipo fiel. Desse ponto de vista, a verdade ndo € meio-dita, pois 0 que estd em jogo ndo é o que
escapa a linguagem enquanto seu ponto de impoténcia ou lacuna inerente, mas enquanto marca
do genérico. E a diferenca entre o “meio-dita” e o “pouco-dita” que ja destacamos
anteriormente. Se a verdade faz furo no saber, isso se da em razdo de sua genericidade, ou de
sua infinitude, e ndo em razdo da castragdo inerente ao ser falante, pelo meio-dito, pela

impoténcia, ou por outras caracteriza¢cbes mais proprias da teoria lacaniana.

O estatuto do indiscernivel é fundamental para uma reflexdo acerca do predominio da
questdo da linguagem junto a filosofia contemporanea, segundo Badiou. Ainda que por frentes
diversas, em diferentes pensamentos a linguagem aparece como uma referéncia ultima do que
0 saber humano é capaz, j& que o homem é por exceléncia, e mesmo por defini¢do, um ser

falante, um animal afetado pela linguagem. A experiéncia daquilo que escapa a linguagem, do
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inominavel ou indiscernivel, foi assim relegadas a arte, e mais especificamente ao poema, como
forma de forcar a lingua até o seu ponto de impossibilidade, ou a loucura, no que Badiou vé a
figura do Real lacaniano como o insimbolizavel. Dentro dessas perspectivas ndo seria possivel
um conceito do inominavel, pois isso seria justamente nomear aquilo que s6 pode ser
experienciado como limite da linguagem, do dizivel. (BADIOU, 2017). A linguagem € aqui,
nas palavras de Badiou, soberana para o pensamento:

A soberania da lingua ¢ hoje um dogma geral, se bem que, entre a “lingua” exata com
que sonham os positivistas e o “dizer poético” dos heideggerianos, haja bem mais do
que um mal-entendido sobre a esséncia da linguagem. Exatamente como um abismo
separa 0 nominalismo integral de Foucault e a doutrina do simbdlico de Lacan.
Contudo, sobre o que todos estéo de acordo, inscritos que estdo no que Lyotard chama
“a grande virada linguageira” da filosofia ocidental, ¢ que, na ourelas da linguagem e
do ser, ndo ha nada, e que ou bem existe uma possivel “cole¢ao do ser” na linguagem,
ou bem o que € sd é tal por ser encontrado, ou bem o ser como tal é subtraido a
linguagem, o que jamais teve outro sentido que ndo o de entregar a uma outra lingua,
seja do poeta, do inconsciente ou de Deus. (BADIOU, 1991, p.55, grifo do autor).

Para Badiou, no entanto, um conceito do que é “subtraido a lingua” se faz necessario
para que tanto a filosofia escape ao dominio do tema linguistico quanto para que haja uma
racionalidade — uma pensabilidade — do inominavel, que sob a perspectiva linguageira se
reduz demasiadamente ao “irracional” ou ao inapreensivel. A figura do matema vai aparecer
aqui como referéncia para pensar “uma mudanca no educador” (BADIOU, 2017, p.265,
traducdo nossa) acerca do indiscernivel. Aquilo que é subtraido a linguagem pode ser
apreendido pelo conceito, existe um conceito daquilo que se subtrai a lingua. E a construcao
desse conceito, instruido desta vez pela matematica — mais especificamente pela teoria dos
conjuntos e os operadores nela desenvolvidos por Paul Cohen —, levara a verdade enquanto
maltiplo genérico, enquanto ser de uma verdade que embora subtraida ao saber, é “efeito de
uma construgdo discernivel” (BADIOU, 2017, p.272, tradugdo nossa). O indiscernivel ndo deve
permanecer, portanto, como um efeito sempre exterior ao simbélico, mas como seu possivel

produto resultante de um procedimento genérico.

Existe aqui uma polémica de Badiou como a nogao de Real, enquanto “impossivel de
simbolizar”, que, em sua visdo, flerta exageradamente com a no¢do de algo que seria
absolutamente inapreensivel ou fora do pensamento. E preciso acolher a noco de Real na
medida em que ela aponta para aquilo que escapa ao saber, mas é igualmente preciso determinar
que é possivel estabelecer um conceito disso que, embora inapreensivel pelo saber, nele
justamente se apresenta enquanto indiscernivel, e o multiplo genérico viabiliza um pensamento

conceitual dessa indiscernibilidade. O que Badiou contrapde aqui é a possibilidade de se
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conceituar, de tornar pensdvel aquilo que se subtrai a linguagem, de “legiferar
demonstrativamente sobre sua existéncia” (BADIOU, 1991, p.56), através do conceito de
genérico desenvolvido por Paul Cohen, através de um entendimento de que a subtracdo a
linguagem torna a indiscernibilidade, enquanto um efeito do Real, algo que se opde de forma

absoluta a qualquer elaboragdo, beirando assim o impensavel.!8

A segunda inflexdo se d& em torno da questdo do objeto. Para Badiou, como ja vimos,
o final da era dos poetas na condicéo artistica demandava uma teoria do sujeito que desfizesse
a relacao entre sujeito e objeto como suporte de tal teoria. A era dos poetas havia inaugurado a
exigéncia para o pensamento de que a questdo do sujeito gravitasse ndo mais em torno da
relagdo com o objeto. Badiou ir4, entdo, referir-se ao “matema da fantasia” de Lacan, o $-a,
para afirmar que que o psicanalista permaneceria em um espaco classico da reflexdo do sujeito

em que a categoria de objeto ainda seria vital:

Eu penso que a manutencdo da categoria de objeto — eu ndo falo de forma alguma de
tudo que ele coloca sob essa categoria — é aquilo que liga ainda Lacan a figura
classica do sujeito. N6s sabemos bem que aquilo que nela o liga, ndo é de pensar 0
sujeito como consciéncia, como experiéncia, como fundacdo ou como absoluto, sobre
todos esses pontos o conceito lacaniano de sujeito estd em ruptura com a elaboracéo
filosofica do conceito de sujeito, digamos de Descartes a Husserl. Em revanche, eu
penso que h4 um principio, obscuro ao mesmo tempo, de ligagdo ultima do conceito
lacaniano do sujeito ao seu conceito classico, que faz por intermédio do objeto e na
manutencdo da categoria de objeto como pertinente a0 matema do sujeito mesmao.
(BADIOU, 2017, p.93, traducdo nossa).

Badiou prossegue ainda afirmando que desse ponto de vista, haveria “qualquer coisa”
que ainda ligaria Lacan a Kant, ainda que Kant seja um autor que Lacan amava
particularmente “maltratar”. Em especial com o Kant da Critica da razdo pura, em que a
questdo da inacessibilidade da coisa em si ecoaria 0 objeto a de Lacan enquanto objeto-causa
do desejo. Este seria entdo outro ponto de inflexdo que Badiou faria da teoria do sujeito em
relacdo aos desenvolvimentos de Lacan, um abandono da categoria do objeto, o desligamento
total da nocdo de sujeito de sua dependéncia do objeto como seu correlato necessario.
Doravante o sujeito deveria ser pensado em sua relacdo com a verdade, ou, mais precisamente,

enguanto fragmento finito de uma verdade infinita.

18 Uma questao de fundo aqui é o proprio estatuto da matematica. 1sso porque o ponto de vista de que a matematica
é s6 uma linguagem como qualquer outra poderia simplesmente afastar a possibilidade de recorrer ao conceito de
“genérico” para pensar o indiscernivel. Mas Badiou diz explicitamente que nesse ponto “s6 o matema nos guia”
(BADIOU, 1991, p.55), de forma que € através da matematica que um pensamento acerca do ser-indiscernivel é
possivel. Reafirmacédo da poténcia da matematica enquanto pensamento do ser-enquanto-ser.
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Badiou enxerga no objeto uma figura tendente a langar sobre o sujeito uma marca de
finitude. O objeto, ainda que ndo na forma de um objeto da realidade, como é o caso do objeto
a de Lacan, aparece quase sempre como uma espécie de obstaculo ou limite para o sujeito ou
para a subjetivacdo. Mas a era dos poetas exigia uma desobjetificacdo do sujeito, e remeter a
relacdo do sujeito ao infinito de uma verdade em devir permitia a apreensao, pela filosofia,
dessa exigéncia, libertando o sujeito de ser o correlato de algum tipo de finitude ou

negatividade estrutural.

Por fim, Badiou falara de uma inflexdo do tema do Dois. Evidentemente, a questao
aqui se dara em torno da relacdo sexual no que concerne a Lacan. Em Lacan, encontramos a
célebre formula “ndo ha relagdo sexual”, o que quer dizer que os dois sexos ndo fazem um
Dois, ou melhor, que nao ha dois sexos, a relacdo sexual €, por razdes ldgicas e estruturais,
impossivel. “N&o ha relacéo sexual” significa exatamente que ndo ha Dois, 0 Um ndo pode,
com um outro Um, formar um Dois. Eis ai, aponta Badiou, a impossibilidade estrutural do

Dois, tal como enunciada por Lacan.

Todavia, a impossibilidade estrutural do Dois — enquanto situada na problematica da
sexuacao dos corpos e “na ordem propria do desejo e do sujeito do desejo” (BADIOU, 2017,
p.110, traducdo nossa), onde resta demonstrada segundo as férmulas de sexuagdo de Lacan
— deve ser complementada por uma outra tese, que ndo a refute, mas que aponte para a
existéncia do Dois ndo enquanto estrutura, mas enquanto proveniente de um evento. O Dois

ndo é, mas ele advém. Logo, é o encontro amoroso que instaura o Dois enquanto evento:

Eu defenderei aqui a proposicdo segundo a qual importa distinguir o dois do duas
vezes um, e, finalmente, nds nos encontraremos de acordo com Lacan para dizer que,
na medida em que a coisa € pensada no registro do sujeito desejante e da lei das
férmulas de sexuagdo, ndo ha Dois, o que quer dizer que ha uma pura “des-relagdo” e
que aquilo que faz oficio de Dois ndo é senfo o mal-entendido do duas vezes um. E
por isso que defenderei da minha parte uma outra tese, que néo refuta, eu o repito,
aquilo que eu venho de dizer, e que é no fundo uma fonte para Lacan, a saber que ndo
ha dois que sob a lei do amor, a qual é uma outra lei. (BADIOU, 2017, p.110, traducéo
nossa ).

“O amor esta no embarago do sexo pois ele desdobra o dois, € ndo o duas vezes um”,
diz Badiou (2017, p.110, traducdo nossa). Teremos a oportunidade de recapitular esse tema
de forma mais aprofundada no subcapitulo 3.6, quando exploraremos a relagdo entre a
psicandlise e a condicdo amorosa, fortemente articulada em torno dessa problematica acerca
do Dois. Para 0 momento, importa fixar que a inflexdo se da partindo de uma visao do dois

enquanto estrutura em direcdo a um Dois como eventural. Se, na visdo de Badiou, a
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inexisténcia do Dois em Lacan é pensada dentro de um paradigma estrutural, era preciso
direcionar o pensamento ao Dois pds-eventural, ao Dois enquanto labor, ou, em suas palavras,

0 exercicio do Dois, cuja figura estandarte é o procedimento amoroso.

Mas ndo sé no amor o problema do Dois se mostrava proeminente. Também na
politica, a figura do Dois se encontrava colocada em xeque pelo declinio das politicas
marxistas orientadas pelo materialismo di-alético. Como vimos, entre 0s eventos que marcam
a contemporaneidade das condic¢des da filosofia, Badiou situa o fim do marxismo-leninismo
como evento maior na condicdo politica em nosso tempo. Através da orientacdo dialética
inaugurada pelo pensamento marxista, a dualidade, a contradigéo e o conflito foram colocados
no coragdo da reflexdo politica. Nesse sentido, a politica marxista, tal como a sexuagéo em
Lacan, orientou-se através de um pensamento em que o Dois era pensado em sua rela¢do com
a estrutura, ainda que como sinal de obstaculo, contradicdo, luta ou oposi¢do. A perempcéo
do marxismo “classico” enquanto orientacdao para o pensamento ¢ a acdo politica demanda

também uma reconfiguracéo do Dois:

Uma primeira questdo entre essas é a do Dois, para além de sua formulagéo ordinaria,
quer dizer, dialética. Mostrei que ele sustentava toda a analitica do amor. Mas é bem
claro que ela estd no coragdo da inovacéo politica, na forma do lugar que desde entdo
deve ocupar ali o conflito. O marxismo classico foi um dualismo forte: proletariado
contra burguesia. Ele fez do antagonismo a chave de toda representagao politica. “Luta
de classes” e “revolugdo” depois — na visdo estatal das coisas — “ditadura do
proletariado”, fizeram a armadura do campo de reflexdo das praticas. A politica so era
pensavel na medida em que o movimento da Histéria era estruturado por um Dois
essencial, fundado no real da economia e da exploracdo. [...] Mas, precisamente, o que
as eventuralidades obscuras dos anos 60-70 trouxeram & ordem do dia foi o declinio,
a inoportunidade historica dessa potente concepcdo. O que se procura hoje € um
pensamento da politica que, mesmo tratando o conflito, tendo o Dois estrutural no seu
campo de intervencdo, ndo tome esse Dois por esséncia objetiva. Ou melhor, a
doutrina objetivista do Dois (as classes sociais sdo transitivas ao processo de
producdo) a inovacdo politica em curso tenta opor uma visdo do Dois “em
historicidade” o que quer dizer que o Dois real é uma producédo eventural, uma
produgio politica, e ndo um pressuposto “cientifico”. (BADIOU, 1991, p.52, grifo do
autor).

O Dois eventural se opde ao Dois estrutural na medida em que aquele, enquanto
resultado de um evento, nédo é efeito de uma estrutura. Esse Dois, como vimos na descri¢cdo
do procedimento genérico, tem relacéo direta com o nome do evento em que a falta e 0 excesso
se conjugam. E pelo fato de o nome do evento faltar & situacdo (uma vez que foi retirado do
sitio, e portanto da beira do vazio, e a situacdo ndo consegue reconhecer nada do que pertence
a0 sitio) e a0 mesmo tempo estar em excesso em relagéo a ela (pois que, enquanto nome, passa

a circular na situacdo como estandarte do evento, que em si mesmo é indecidivel pela
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situacdo), que esse Dois tem um estatuto singular ao possibilitar um processo criador.
Conceituado dessa forma, o Dois ndo apresenta a possibilidade de um par ou a contradi¢do

estrutural, mas uma convocacao eventural ao trabalho do sujeito, ao exercicio do Dois.

As trés inflexes dos temas lacanianos sdo, dessa forma, pensadas junto a situacao
contemporanea das condicdes da filosofia, atravessando a politica, a arte e a ciéncia, que sdo
igualmente atravessadas entre si para configurar o novo passo da filosofia. Se a questéo da
destituicdo da categoria de objeto € uma consequéncia da saturac¢do do evento “era dos poetas”
na arte, o indiscernivel também esta ai em jogo, ja que € através de sua relacdo com o objeto
que o sujeito seria “discernivel”. E se o amor e a psicandlise trazem uma nova perspectiva
sobre o problema do Dois, a politica pode ali encontrar novos angulos para pensar a dialética
e 0S processos emancipatorios. Mais um momento em que podemos notar a existéncia de uma
dualidade no modo como Badiou se aproxima da psicanalise. Ha tanto a aproximacéo geral
de sua obra em torno de assuntos centrais como ser, verdade, linguagem ou sujeito, como
também enguanto evento na condicdo amorosa sobre o qual a filosofia deve se debrucar e
extrair suas consequéncias para 0 pensamento de nossa época, o que exploraremos de forma

mais especifica no Gltimo capitulo.

A partir dessas inflexdes lacanianas, combinadas com a situacao e as exigéncias das
condicdes tal como apreendidas pela filosofia, Badiou pode delinear, como parte de seu gesto
platénico, a figura do procedimento genérico e do esquema y de forma que a filosofia
construisse uma figura do Ser, da Verdade e do sujeito compativel com as demandas da

contemporaneidade.

2.4 A localizacao do vazio e uma possivel compossibilidade da filosofia e da psicanalise

Um dltimo atravessamento que destacaremos, importante e um tanto complexo, se da
em torno da questdo do vazio. Esse ponto organiza tanto um espago de possivel
compossibilidade entre a filosofia e a psicanalise quanto uma diferenciacdo fundamental que
Badiou faz da sua concepcao de sujeito — daquela que ele entende ser a de Lacan —, como
resultado desse deslocamento do vazio. Lembramos que talvez outros atravessamentos
pudessem ser apontados, mas, aqui, buscamos explorar aqueles que entendemos 0s mais

explicitos e relevantes.
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Quanto ao possivel espago de compossibilidade entre a psicanalise, Badiou vai
remontar a filosofia grega para, a partir de alguns enunciados de Lacan, mostrar que a relacdo
entre Ser, Verdade e Saber, tal como pensada sobretudo por Platdo, ndo seria tdo diferente
assim daquelas propostas por Lacan para a psicanalise e, 0 que é mais importante, o
pensamento acerca da configuracdo dessa relagcdo estaria, tanto numa como na outra,
condicionado pelo que pensamentos ou procedimentos que sdo exteriores a ambas revelam,
tendo 0 vazio como eixo de estruturacio dessa relagdo. E um atravessamento bastante

filosofico da obra de Lacan, feito a partir de alguns enunciados extraidos de sua propria obra.

Badiou destacard, primeiramente, um enunciado de Parménides que tem um papel
fundador para a filosofia: 0 ser e 0 pensamento sdo 0 mesmo. A partir desse enunciado,
podemos dizer que a relacdo entre o vazio e o ser se torna fundamental para a filosofia, ja que
0 vazio é, aqui, aquilo que assinala que entre o ser e 0 pensamento ndo ha nada. A distancia
que 0s separa € vazia e, assim, o vazio indica que ser e pensar sdo 0 mesmo. De onde que,
segundo Badiou, a filosofia localiza o vazio enquanto uma condi¢do do pensamento do ser-
enquanto-ser. (BADIOU, 1992, p.279, traducao nossa).

Ja para Lacan essa coincidéncia fundadora entre ser e pensamento pela filosofia ndo
pode ser sustentada. Ndo h& coincidéncia entre ser e pensamento, e isso porque o Outro faz
um furo nessa relagéo, furo este, mais ainda, fundador do lugar da verdade. Se Parménides
supde que o ser e pensamento sdo 0 mesmo, o furo do Outro, revelado pela psicanalise,
deslocaréa a identidade entre ser e pensamento pressuposta pela filosofia para instituir o Outro
enquanto lugar irredutivel de um furo da verdade. Lembremos que o ser sera designado por
Lacan também, visto a partir do desejo (e de seu objeto-causa) como falta-a-ser. Esse furo faz
um deslocamento do lugar do vazio, agora revelado em sua dimensao separadora, aquilo que
separa ser e pensamento pela distancia que o furo do Outro institui. O ser vacila quando entra
em jogo a funcdo do Outro e, assim, ndo pode haver uma apreensao total — uma identidade

— entre ser e pensamento.

Essa seria mais uma polémica levantada por Lacan contra a filosofia, ao revelar o papel
de furo da verdade que a filosofia, enquanto discurso do mestre, visa tamponar. Badiou destaca
ainda duas outras situacdes em que o vazio na filosofia e na psicanélise estariam em
desacordo. Explorar essas duas situacfes neste momento ndo € nosso foco, mas,
resumidamente, trata-se do vazio tomado diante da questdo do ato, na relacdo entre Kant, o
imperativo categdrico e o universal, e do vazio do lado da verdade, tal como abordada

enquanto contradigéo na tradicdo hegeliana.
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No entanto, a partir de alguns enunciados de Lacan, Badiou demonstra que talvez a
filosofia e a psicanalise ndo estejam em total desacordo quanto a uma possivel localiza¢do do
vazio, ainda mais quando ambas — a filosofia especialmente, a partir do gesto fundador de
Platdo — sdo atravessadas por procedimentos que Ihes sdo externos e que demonstram em si
mesmos como apreender, no pensamento, uma possivel organizagdo da relacdo entre Ser,
Saber e Verdade a partir do vazio. O vazio se torna aqui, nessa perspectiva badiouniana, uma
das formas pelas quais se articula a relacdo entre Ser, Verdade e Saber, como também a

posicao do sujeito nessa relacao.

O primeiro enunciado que Badiou destaca se refere a um momento em que Lacan
indaga qual seria o ideal ou a meta da andlise, tendo entdo concluido que “cla pudesse
constituir de sua experiéncia um saber da verdade”. 1° Esse enunciado requer, portanto, que a
analise pudesse constituir qualquer coisa que lograsse ser chamada de um saber da verdade.
Um outro enunciado, este levantado explicitamente contra Platdo: “ha uma relagdo do ser que
ndo se pode saber”. E o ultimo enunciado de Lacan, “o ser como tal, ¢ 0 amor que vem aborda-
lo”. Estabelecer uma relagéo entre os dois primeiros enunciados, segundo Badiou, ndo € tarefa
facil. Como poderia haver um saber da verdade, se a verdade é justamente aquilo que escapa
a qualquer saber? Se tomamos a verdade justamente como uma relacéo de ser que nao se pode
saber? De fato, esse saber da verdade in-sabida ndo seria retornar para a afirmacdo de
Parménides de que o ser pensa, de que é possivel uma apreensdo qualquer, no saber, da

verdade que aborda o ser, mas sempre engquanto in-sabida?

Esse saber que apreende uma verdade in-sabida seria, segundo Platdo, uma Ideia. Mas
Lacan se opde igualmente a ideia de Platdo, que preenche o ser com um saber, ou, mais
precisamente, pressupde no ser um saber imanente, um saber que é em si mesmo na forma de
um ser. Contra o furo da verdade, a verdade exposta na Ideia, tal como fez Parménides,
preenche o ser de saber. Ainda assim, se a psicanalise pretende ser, como diz o proprio Lacan,
uma experiéncia que conduz a um saber da verdade in-sabida, 0 que o separa realmente de
Platdo?

Antes de separar, Badiou vai sustentar que tanto Lacan quanto Platdo foram buscar na
matematica uma forma de pensamento que organizasse um saber da verdade. A matematica
¢, desde sempre, o “lugar tenente da Ideia como Ideia”, diz Badiou. (BADIOU, 1992, p.284,

traducdo nossa). N&o por acaso, foi na forma do matema que Lacan foi buscar uma eventual

1% Todos os enunciados aqui colocados, Badiou extrai do seminario 20 de Lacan, entitulado Mais, ainda (LACAN,
1972-1973).
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configuracdo do que seria um possivel saber da verdade. E que o matema permite, no vazio

da Letra, uma apreenséo, no saber, de uma verdade:

Nos iremos supor entdo que, dessa vez, a localizacdo do vazio ndo é outra que 0 sem-
resto do matema: o matema evita todo residuo na transmissdo daquilo que da
experiéncia toca no in-sabido de uma verdade. O vazio, apresentado na literalizacéo
matematizante, é aquele que separa verdade e saber, cada vez que a psicanalise nos
abre a um saber qualquer de uma verdade.

Platdo estava errado, nos diz Lacan, de preencher o ser de saber. Mas o matema
autoriza um preenchimento inacabado completamente diferente: preencher do vazio
mesmo que disjunta o in-sabido e o saber.

Nesse sentido, haveria saber de uma verdade in-sabida, no ponto do vazio. (BADIOU,
1992, p.284, traducdo nossa).

O matema sem resto, vazio formado pela disjungdo mesma que separa 0 “in-sabido de
uma verdade” de um “saber dessa verdade”, organiza assim uma apreensdo de um saber da
verdade. O matema é o ideal de um possivel saber da verdade, enquanto localizagdo de um
vazio, na medida em que o ser da verdade permanece — naquilo em que a verdade é uma
abordagem ao ser que ndo se pode saber — in-sabido. O matema configura um possivel saber
do in-sabido de uma verdade, enquanto localizacdo de um vazio que literaliza a propria
disjuncdo entre saber e in-sabido. E dessa forma que o matema viabiliza, ainda, segundo
Badiou, uma separacdo do Ser e do Real. O Real, enquanto in-sabido (e, como vimos na
antifilosofia de Lacan, o Real escapa a oposi¢do saber/ndo saber), permanece uma funcdo do
sujeito, precisamente ao tocar qualquer coisa que permaneca in-sabida. Mas o ser se abre ao
pensamento na forma literalizante do matema, que o separa do Real inconsistente pelo vazio,
0 que ja tivemos a oportunidade de descrever em detalhes quando do procedimento genérico
e da funcéo do vazio para a ontologia do multiplo.

Agora, se 0 matema € a configuracao de um possivel saber da verdade, tal como Platdo
apreendeu da matematica, serd em uma outra condi¢do que ele ird buscar a apreensao de outra
face necessaria da Ideia. E no “repentino” do amor que o vazio, enquanto localizacio do ser,
é convocado a fazer uma verdade em disjuncdo. Estamos aqui, € claro, no que Badiou chama
de “evento”. Um processo-verdade qualquer comega ao acaso de um evento enquanto
convocagédo de um vazio em disjuncdo da situagéo. O evento € uma abordagem ao Ser que ndo
se sabe, pois ele convoca o ser mesmo do vazio, mas do vazio enquanto uma verdade em
disjuncdo. Exploraremos melhor isso adiante, mas, por ora, o proprio do amor é fazer verdade
da disjungdo que um encontro inaugura. Aqui ja vemos que o amor aparece como forma de

apreender 0 acaso em que se sustenta um processo-verdade, sempre inaugurado por um evento
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enquanto verdade em disjuncdo. Se uma verdade é in-sabida, uma abordagem do ser que ndo
se sabe, é que o0 evento inaugura uma disjungdo de um saber por uma convocacao do vazio,

enguanto que o matema organiza um possivel saber dessa verdade in-sabida.

Podemos dizer que filosofia e psicanalise se cruzam no mesmo espaco de pensamento
onde, a partir do amor e da matematica, se busca organizar, de forma paradoxal, a
possibilidade da ocorréncia de uma verdade em disjuncao e de um saber de tal verdade. Esse
ponto, em que se sustenta a0 mesmo tempo o vazio de uma verdade disjunta e um saber dessa
verdade, ¢ ainda precisamente, segundo Badiou, uma Ideia?*. Mais tardiamente em sua obra,
em Logica dos mundos (2006), o préprio procedimento fiel sera referenciado por Badiou como
um processo de ldeacdo, o que remete mais diretamente a nocdo de Ideia em Platdo. De
qualquer forma, essa configuracdo do vazio em cruzamento do matema e do amor, na forma
da Ideia, viabilizaria uma coexisténcia entre Platdo e Lacan, ou, de forma mais ampla, entre a
psicandlise e a filosofia, na medida em que ambas vao apreender na matematica e no amor um

pensamento que organize uma relagéo entre Ser, Verdade e Saber.

Existem aqui algumas sutilezas que sdo interessantes de ser sopesadas nessa discussdo
acerca do vazio, porque, em verdade, as abordagens de badiou nesse momento sao um tanto
abertas, tem a forma de um diélogo livre e servem quase como experiéncias para a construcdo
dos conceitos mais sélidos — que séo aqueles demonstrados em O Ser e 0 Evento e que foram
descritos no subcapitulo 1.4. Tanto é assim que o0 nome do evento é referenciado por Badiou,
em determinado momento, enquanto “letra”, ja que faz circular na situacdo, na forma de um
nome vazio, a ocorréncia de um evento que convocou esse mesmo vazio. Lembremos que o
nome, enquanto retirado do sitio na borda do vazio da situacéo €, em si, um termo sem sentido
para a situacdo, vazio de significado. Porém, o nome do evento é também referenciado
enquanto um Dois paradoxal, pos-eventural, conjuncdo de uma falta e um excesso — 0 home
sustenta a ocorréncia do vazio do evento através de um nome em excesso —, 0 que remete
mais a condi¢cdo amorosa e menos a0 matema, ja que, como veremos no ultimo capitulo, a
apreensao do amor (e da psicanalise) pela filosofia tem uma relagéo estreita com a questdo do
Dois. Ambas as designagbes do nome enquanto letra ou enquanto Dois ndo estdo em

contradicdo, mas essas diferentes abordagens mostram que o atravessamento do pensamento

2L Em The desire of psychoanalysys, Gabriel Tupinamba desenvolve, utilizando a diferenca entre conjuntos finitos
e infinitos para separar “Ideal” de “ldeia”, a possibilidade de que haja “ideias em psicanalise”. (TUPINAMBA,
2020).
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de Lacan foi um exercicio e um dialogo que pouco a pouco decantou, entre aproximacoes e

diferenciacOes, 0 pensamento muito préprio de Badiou.

A matematica e o amor sendo formas de pensamento que tanto a psicanalise quanto a
filosofia bordeiem na sua apreensdo das relacGes entre ser, verdade e saber, abre espaco,

segundo Badiou, para uma potencial compossibilidade entre as duas areas.

Todavia, tal compossibilidade pressupfe que o vazio seja apreendido em sua relagéo
com o ser, e ndo mais em sua relacdo com o sujeito. Essa é a deslocalizacdo mais acentuada
que Badiou faz de Lacan em relagédo ao vazio, de onde que, se a compossibilidade é possivel,

a questdo do sujeito é necessariamente transformada por um deslocamento do lugar do vazio.

Isso porque, como vimos na exposicdo acerca do procedimento genérico e neste
mesmo capitulo de forma um pouco mais abreviada, o vazio, para Badiou, € 0 nome préprio
do Ser, ou ainda, uma vez que o ser € multiplicidade pura, o conjunto vazio, enguanto traco-
de-um, é o que possibilita uma primeira apreensdo do ser pelo pensamento, uma nomeacao
primeira fundadora. O vazio esta aqui disposto junto ao ser, tal como o pensa a matematica
conjuntista, tomada entdo como pensamento ontoldgico. Lacan, no entanto, no que, segundo

Badiou, ainda segue a tradicdo cartesiana, coloca o vazio junto ao sujeito.

O que ainda prende Lacan (mas este ainda é a perpetuacdo moderna do sentido) a
época cartesiana da ciéncia é pensar que é preciso manter o sujeito no puro vazio da
subtragdo caso queiramos que a verdade seja salva. Somente tal sujeito se deixa
suturar na forma légica, integralmente transmissivel, da ciéncia. (BADIOU, 1996b,
p.337, grifos do autor).

O sujeito, tanto em Descartes como em Lacan, tem a verdade como sua causa. Mas a
localizacdo do sujeito dependera sempre de um gesto de sua subtracdo ao saber, ja que somente
assim pode ser demonstrado o ponto em que uma verdade — sempre fugidia quanto a sua
enunciagdo — faz furo em um saber. Gesto tal que se ancora entéo no puro efeito de vazio que
a subtracdo ao saber (ou a linguagem, aqui como sinénimo) proporciona. O sujeito enquanto
efeito de uma subtracdo na linguagem, ou, antes, o vazio pensado pela matemética como nome

préprio do ser sustentado pela hip6tese badiouniana, nos deixa entdo diante de uma escolha:

A escolha aqui é entre uma recorréncia estrutural, que pensa o efeito-sujeito como
conjunto vazio, portanto detectavel pelas redes uniformes de experiéncia, e uma
hip6tese sobre a raridade do sujeito, que p8e sua ocorréncia na dependéncia de um
evento, da intervencdo e dos caminhos genéricos da fidelidade, reenviando e
reassegurando o vazio numa func¢éo de sutura ao ser cujo saber somente a matematica
desdobra. (BADIOU, 1996b, p.337).



97

De onde que, para Badiou, o vazio ndo ¢ mais o lugar do “eclipse do sujeito”, estando
ele condicionado ao ter-tido-lugar do evento. A causa do sujeito é entdo o evento, ainda que,
talvez mais do que sua causa, 0 evento inaugure a possibilidade de um sujeito. A intervencéo
nomeadora como condic¢do da circulacdo do evento — sempre-ja desaparecido — na situacao,
funda algo parecido com a maxima lacaniana de que o sujeito sO se autoriza de si mesmo. Mas
0 que ele autoriza é a investigacdo, na situacdo, daquilo que ela prépria ndo autoriza e nem pode
reconhecer, sob uma suposicdo antecipatdria que percorre o intervalo infinito entre o ter-tido-
lugar do evento e a verdade acabada. Sujeito e decisdo sdo figuras aproximadas em Badiou,
como j& destacamos, mas ndo como sindénimo de um voluntarismo raso ou de um exercicio da
vontade individual, poto que o sujeito decide sempre localmente, no indecidivel que um evento
apresentou em situacdo e no indiscernivel de um trajeto ao acaso. A liberdade do sujeito se
exerce constrangida por aquilo que, indiscernivel para a situagcdo, 0 convoca como suporte de

uma verdade em devir.

Dai araridade do sujeito. Ou, como também diz Badiou, “o0 animal humano n&o é sempre
um sujeito” (BADIOU, 2019, p.22, traducdo nossa). Nao € por estar constantemente imerso na
linguagem que o animal humano € um sujeito, uma tese que, suspendendo um tanto a
complexidade do conceito de sujeito em Lacan, difere-se em boa medida de algumas
proposi¢des mais psicanaliticas, ao menos em seu senso mais comum. Para que haja um sujeito,
é preciso que ao menos um multiplo tenha se subtraido a lingua estabelecida da situacédo, ou

seja, que a situacdo tenha sido suplementada por um evento.

Podemos ir mais além em tal tese da raridade do sujeito. Como vimos quando
exploramos a questdo do forcamento, é do ponto de vista de uma verdade supostamente acabada
que podemos inferir se tera havido um sujeito. Em outras palavras, é somente na suposicao de
que o procedimento tera sido genérico que podemos entdo supor a ocorréncia de um sujeito
enquanto fragmento finito do procedimento genérico. Mas, também, uma vez que o0
procedimento genérico é infinito, seu acabamento esta igualmente sempre em suspenso, pelo
que O sujeito esta sempre em suspensdo com relacdo a ele mesmo. No interior de um
procedimento genérico ndo é possivel saber se hd um sujeito ou ndo, pois tal afirmacgdo esta
condicionada pela avaliacdo do carater propriamente genérico do processo. Essa intrincada
dialética do finito e do infinito que estd em jogo no procedimento genérico nos leva a dimenséo

ética do sujeito, que repercute a hipdtese do forgcamento:
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Em todas as questfes da ética existird sempre um julgamento hipotético inaugural,
que esta na forma: “Suponha vocé sujeito”. Mas vejam vocés bem que “suponha vocé
sujeito”, para ver depois, eventualmente, quais consequéncias seguem dai, ¢ dizer:
“Suponha que o procedimento do qual vocé é um fragmento finito é genérico.” Por
consequéncia, “suponha vocé sujeito” quer dizer: “Suponha que ha uma verdade.”
Com efeito, se o procedimento & genérico, sua produgdo singular enquanto
sobconjunto infinito da situagdo ¢ uma parte genérica. Entdo, “suponha vocé sujeito”
quer dizer “suponha que o procedimento ¢ genérico”, entdo que ele ¢ parte de um
fragmento finito de tal ou tal procedimento, amor, arte, ciéncia ou politica, o que por
sua vez quer dizer “suponha que ha uma verdade, isso quer dizer produzido uma
verdade.” Em ultima instancia, a suposi¢do inaugural da ética, relativamente a um
procedimento dado, procedimento em curso do qual n6és ndo sabemos se ele é um
simples procedimento de fidelidade, um procedimento genérico ou uma consequéncia,
vai ser a seguinte: “Suponha que tera havido uma verdade”. (BADIOU, 2019, p.359,
tradugéo nossa).

Nesse ponto vemos o esforco de Badiou em diferenciar uma aproximacdo mais
estruturalista do sujeito, que o coloca como um efeito de linguagem, das contingéncias do ser
falante em sua relagcdo com o Outro, de sua prépria abordagem que destacara as caracteristicas
processuais do sujeito em sua relag&o intrinseca com a verdade e com uma dialética do finito e
do infinito. A esséncia do sujeito €, assim, um fragmento finito, sempre suspenso quanto ao seu
acabamento, que leva do indecidivel do evento ao indiscernivel de um maultiplo genérico, ser
de uma verdade. O vazio junto ao Ser, 0 sujeito € um trajeto em evanescéncia, suporte e trabalho

para uma verdade em devir.
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3 APSICANALISE E AS CONDICOES DA FILOSOFIA

3.1 Psicanélise: Um procedimento genérico?

E bastante evidente que uma série de contra-argumentos lacanianos pode ser levantada
de encontro as inflexdes e aos deslocamentos que Badiou fez em sua travessia do pensamento
de Lacan. Que o objeto a de Lacan ndo é exatamente um objeto no sentido classico (como
acontece em Zizek®); que o Dois eventural do amor proposto por Badiou desvirtua a
radicalidade da ndo relacdo sexual; que suas reflexbes acerca da relacdo entre a
indiscernibilidade e o simbdlico ndo ponderam corretamente o que Lacan disse sobre o Real;
OU que O sujeito para Lacan ndo é exatamente um efeito do vazio... No préprio seminario
Verdade e Sujeito (2017), na aula V1I1 realizada em 2 de fevereiro de 1988, logo ap6s uma aula
em que Badiou havia adentrado de forma mais pormenorizada nas suas inflex6es sobre Lacan,
podemos notar a repercussdo que as proposicOes feitas haviam causado naqueles que
acompanharam o semindrio anterior. Apos avisar que iria comegar por algumas “precisdes”
suscitadas por “lacanianos exigentes”, sem querer entrar em um debate “demasiadamente
técnico” sobre Lacan, Badiou destaca que uma série de pontos que ele aborda acerca de Lacan
podem parecer "inexatos” ou "torcidos". 1sso porque sua abordagem da obra lacaniana néo € a
mesma que a que normalmente fazem os psicanalistas. Ela é feita do ponto de vista da filosofia
e ndo da analise. E sendo a partir deste ponto de vista que os textos de Lacan sdo abordados —
“um texto ¢ um texto, ao final de contas” (BADIOU, 2017, p.140, traducdo nossa) —, é
perfeitamente compreensivel que objecdes lhe sejam direcionadas por psicanalistas,
considerando que, no sentido estrito, dentro da psicanalise existe uma posicdo antifilosofica.
N&o ha, assim, uma unidade de plano entre seu pensamento e os desenvolvimentos de Lacan

acerca da psicanalise.

A inexatiddo de Badiou com relacdo a obra de Lacan é parte integrante — e ndao um
desvio — de seus pensamentos, que tomam os desenvolvimentos da psicanalise, principalmente
aqueles de Lacan, como uma fonte orientadora de um novo passo na filosofia, mas que séo
igualmente orientados por diversos outros momentos do pensamento moderno ou

contemporaneo, como a relagdo entre Heidegger e a arte, 0 marxismo e a condicdo politica, ou

23 Em Absolute Recoil (2014), por exemplo: “Mas o ponto chave aqui é que esse sujeito nio pode vir a ser sem o
objeto a como seu suporte objetal: a tradigdo moderna de Sartre (com sua noc¢ao do sujeito como uma negatividade
transcendendo todo objeto) até Badiou (cuja formula é sujet sans objet) ignora essa negatividade que tem de ser
sua contraparte objetal impossivel — ndo ha sujeito sem o objeto ‘enquanto tal’, ou, como Lacan coloca em Mais
ainda: ‘a reciprocidade entre o sujeito e o objeto a é total.”” (ZIZEK, 2014, p.410, traduc&o nossa).
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a teoria dos conjuntos na matemaética. Ademais, nos lembra o filésofo, o proprio Lacan por
diversas vezes explorou amplamente os desenvolvimentos de diversos filésofos, de forma que
refletir importantes questdes levantadas pelo psicanalista de volta na filosofia ndo seria mais do
que devolvé-las novamente ao campo filosofico, enriquecidas pelos desafios que o pensamento

lacaniano sucinta.

Ap0s essas consideraces sobre sua incursdo filosofica no pensamento lacaniano,
Badiou levantara a questdo: afinal, do ponto de vista da filosofia, e aqui falando da filosofia tal
como ele a concebe, 0 que é a psicanalise? Ela € uma produtora de verdades? Se for, seria na
arte, na politica, na ciéncia ou no amor? Ou, ainda, seria um quinto procedimento genérico? Se
este Gltimo é o caso, prossegue o autor, é cedo para dizer. Comparada com as condicGes da
filosofia, a psicandlise é extraordinariamente jovem, de forma que seria imprudente legiferar
sobre seu futuro. Porém, duas hipéteses sdo levantadas: ou bem ela é uma produtora de
verdades, e entdo a questdo sera de ela prdpria organizar os meios e as formas pelas quais isso
se dard; ou ndo é, e, entdo, seu destino sera o desaparecimento e¢ Freud e Lacan “estardo, em
ltima instancia, no ajustamento a um dispositivo ideoldgico moderno, que é finalmente
desdobrado no espaco da morte de Deus” (BADIOU, 2017, p.144, traducdo nossa).

Sem adentrar na polémica aberta por Badiou, definir se o processo psicanalitico seria —
e em que medida — um procedimento genérico é uma tarefa de grande complexidade. Quanto
a tal ponto, todavia, merece destaque o desenvolvimento que Gabriel Tupinamba (2020) traz
ao tema em seu livro The desire of psychoanalysis, ao apontar para um possivel dominio
genérico da psicandlise. Para o autor, a psicanalise deve ser pensada a partir de trés dominios
diferentes: primeiramente, a clinica, onde os praticantes da psicanalise se encontram com 0s
sofrimentos e demandas singulares dos analisandos, construindo assim os casos clinicos e suas
respectivas hipoteses; em segundo lugar, a metapsicologia ou teoria critica, em que 0s casos
clinicos sao tomados como exemplos para a teoria psicanalitica, que podera entdo confirmar ou
rever conceitos, redimensionando aspectos mais gerais e uniformemente estabelecidos da

psicanalise; e, por fim, o dominio genérico, ligado a instituicdo psicanalitica:

O que gostariamos de sugerir é que existe um terceiro dominio psicanalitico que ganha
consisténcia enquanto um objeto tedrico somente quando nods “reduzimos” 0 ser
antindmico do inconsciente a tensa equivaléncia entre analistas e analisandos. Uma
redugdo que, por sua vez, envolve situar o paradoxo do inconsciente ndo no nivel
técnico, nem no nivel tedrico, mas antes na dimensdo institucional da psicanalise: as
pessoas procuram a analise porque elas acreditam que o inconsciente existe, mas as
provas de sua existéncia s&o o resultado do que acontece na anélise. (TUPINAMBA,
2020, p.109, grifo do autor, traducdo nossa).
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No dominio genérico — que Tupinambé liga explicitamente aos desenvolvimentos de
Badiou em O Ser e 0 Evento (1996) —, o inconsciente aparece como uma ideia cuja existéncia
analistas e analisandos colocam a prova, de forma indistinta nessa perspectiva. Nesse ponto, a
tensdo entre a absoluta singularidade dos casos e a necessidade universal do impasse estrutural
da sexuacdo pode ser pensada enquanto o préprio objeto da experimentacdo em andlise. Em
outras palavras, a distancia entre o caso clinico e as formas universalmente concebidas pela
metapsicologia como inerentes a subjetividade se torna visivel enquanto espaco de
experimentacdo da hipotese do inconsciente, permitindo a renovacdo dos conceitos e as
declaragBes das novas possibilidades que a experiéncia revela. E, assim, um dominio para
exploracdo das possiveis novidades que uma analise venha a ensejar no dominio institucional
da psicandlise, ao estar constitutivamente aberto as variancias, ndo da escuta analitica, mas do
que foi institucionalmente declarado como sendo possivel em nome da ideia do inconsciente.
(TUPINAMBA, 2020).

E, além disso, um dominio que permite esbocar a autonomia da psicanalise enquanto
pensamento ao circunscrever 0 espago operatdrio precipuo de seus préprios modelos e
reivindicacdes, como também as estratégias e questbes que surgem quando esse espaco de
autonomia cruza com o desenvolvimento e ideias de outras disciplinas e seus respectivos
modelos. A referéncia de Tupinambd, nesse ponto, é justamente a compossibilidade tal como
elaborada por Badiou, na medida em que aponta para um esfor¢o de pensamento que néo visa
simplesmente estabelecer correlacdes, nem separacdes absolutas, entre diferentes campos de
pensamento, mas, antes, levanta a questdo sobre o0 que deve ser um campo de pensamento para

que possa ocupar 0 mesmo mundo que um outro. (TUPINAMBA, 2020).

Essa perspectiva genérica da psicandlise desenvolvida por Tupinamba — em que a
hipbtese do inconsciente é sustentada pela atividade indistinta de analisandos e analistas em seu
desejo comum de experimentacdo da ideia da psicanalise — aproxima a psicanalise do conceito
de procedimento genérico tal como proposto por Badiou. Tal perspectiva, no entanto, foca
especificamente na analise, no procedimento psicanalitico, enquanto potencialmente genérico.
H4, ainda, um outro ponto de vista, que ndo diverge das pesquisas de Tupinambd, mas que
levanta a questdo de a psicanalise, enquanto tal, ser um evento no sentido de Badiou e, se
realmente o for, qual a sua relacdo especifica com as condicdes da filosofia em suas respectivas

formas contemporaneas.

O que chama a atencdo, tomando a psicanalise como evento no sentido de Badiou, é que

diversas caracteristicas do movimento psicanalitico possibilitam toma-la como um evento.
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Desde 0 acaso do encontro entre um mestre e uma histérica?*, o nome fundador de Freud e
refundador de Lacan, a tentativa de transmissdo organizada da novidade, e os militantes da
causa, analistas e analisandos, que buscam inscrever a psicanalise no mundo, muitas vezes
contra diversas descrencas e censuras que lhe sdo lancadas, vérias facetas do movimento
psicanalitico remetem ao sujeito fiel de um evento tal como caracteriza Badiou. E assim que
Ronaldo Torres (2016), em seu texto Problemas cruciais para a formacdo do analista, ao
buscar demonstrar que a obra de Lacan, notadamente seus seminarios, nao deve ser vista como
uma obra hermeética, fechada ou como uma doutrina da revelagdo, destaca, antes, que Lacan
sempre esteve as voltas com os problemas que a atuacgdo clinica Ihe propunham, sendo entéo
seu ensino um reflexo dessa prépria atividade engajada com as questBes candentes da
psicanalise. (TORRES, 2016). Essa diferenciacdo tem, segundo o autor, uma func¢éo importante
para a formacdo do analista, na medida em que “¢ muito diferente pensarmos em uma
transmisséo que venha de um saber dado, um saber posto, e uma transmissao que seria de uma
experiéncia, também relativa ao saber, claro, mas que traz muito presente o que poderiamos
chamar de furo no saber” (TORRES, 2016, p.13).

Ora, essa descri¢do da transmissdo que Torres traz esta muito proxima da descri¢do que
fizemos da “ideia” no subcapitulo 2.4, que é precisamente a possibilidade de transmissao de um
saber de uma verdade in-sabida. Ndo causa surpresa, portanto, que o autor finalize seu texto
afirmando que Lacan tratou o discurso do analista como uma “aposta”, outra figura essencial
da relacdo entre o sujeito e o indecidivel do evento. Pensar a psicanalise enquanto um evento
no sentido de Badiou nos parece entdo uma hipétese bastante plausivel e interessante para

pensar as questdes de sua transmissdo organizada.

No entanto, Badiou, ao responder um questionamento de se a psicanalise seria uma
antifilosofia ou uma “religido revelada” durante o semindrio consagrado a antifilosofia de
Lacan, vai distinguir a nocdo cristoldgica de evento daquela desenvolvida na esteira da
infinidade das verdades, para ao fim destacar que o carater eventural da psicanalise deveria ser

reconhecido, mas junto aos demais eventos que marcam a modernidade:

Pois se ha Evento no sentido do surgir em imanéncia da transcendéncia em si — nesse
caso particular, o surgir de um homem que é Deus —, todo outro evento de verdade é
uma palida e va copia. Mas se esse ndo € o caso, se 0 Evento com maiusculo ndo é
sendo uma fabula, entdo nds teremos todas as sortes de nomes proprios em torno de

24 O livro de Serge Cottet, Freud e o desejo do psicanalista (1989), desenvolve de forma muito interessante e
detalhada os efeitos da analise de Dora por Freud, de tal forma que podemos falar mesmo em um “mal-entendido”
que esta na origem da descoberta do inconsciente por Freud. Nosso acento no mal-entendido se justificara pela
descricao do processo amoroso que sera feita no subcapitulo 3.6.
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todas as sortes de eventos de verdade. Esquilo para o teatro, Lenin na politica,
Schoenberg para a musica, Cantor para as matematicas [...] A multiplicidade de
verdades, é também a multiplicidade dos eventos aos quais se acorda um nome
préprio. Assim de Freud para a psicanalise. (BADIOU, 2013, p.111).

H4, entdo, o evento da psicanalise enquanto novidade tedrico-pratica que seus muitos
militantes buscam sustentar e desenvolver, mas ha também outros e importantes eventos, ja que
a multiplicidade das verdades implica a multiplicidade de eventos. A nova conceituagdo do
infinito que o evento cantoriano traz ao pensamento transforma igualmente a nocdo crista
predominante do evento redentor ou do julgamento final. A multiplicidade é imanente, inclusive
para as verdades e para 0s eventos que inauguram 0s processos subjetivos que os desdobram,
dai a necessidade de um espago de compossibilidade proporcionado pela filosofia para a
elaboracdo de uma visdo compartilhada das verdades.

A dimensdo eventural da psicanalise €, a partir do modo pelo qual Badiou conceitua a
nocdo de evento, bastante evidente, e 0 dominio genérico descrito por Tupinamba também
aponta nessa direcdo. No entanto, Badiou por diversas vezes afirmaré que a psicanalise € um
evento “no amor”, ndo sem fazer incursdes em outras possibilidades, como a prépria relagdo —
bastante conhecida e desenvolvida entre os psicanalistas — entre a psicandlise e a ciéncia.
Desse modo, o ultimo trecho de nosso trabalho ird se debrucar mais detidamente na relacdo da
psicanalise com as condi¢des da filosofia e na forma como Badiou assentou o lugar da
psicanalise em relacdo as verdades de nosso tempo dentro de seu gesto platénico.

Dois pontos sdo importantes quanto a isso. O primeiro é que a analise das relacdes entre
a psicandlise e as condi¢bes da filosofia tal como pensadas por Badiou nos parece ser,
possivelmente, de grande proveito para a psicanalise. Como veremos, Badiou faz
caracterizagdes bastante particulares sobre cada uma das condi¢es, ja que os procedimentos-
verdades de cada condicdo possuem peculiaridades proprias. Mais precisamente, um
procedimento genérico de tipo amoroso ndo possui as mesmas caracteristicas que um
procedimento cientifico ou politico que, por sua vez, diferenciam-se do procedimento artistico,
e assim por diante. Isso € até muito evidente, mas a forma com que Badiou vai pensar o
procedimento genérico em cada condicdo enseja consideracdes relevantes sobre a forma como

a psicanalise se relaciona com tais procedimentos.

Ao adentrar na relacdo da psicanalise com cada um dos procedimentos genéricos
estabelecidos por Badiou, visamos tambem evidenciar aquilo que chamamos de “espaco de

imanéncia da psicanalise entre as condi¢des da filosofia”. Se a psicanalise € um evento — e
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descartando a possibilidade complexa de ela ser um quinto procedimento genérico —, ela deve
estar situada entre a arte, a ciéncia, a politica e o amor. Estar situada ndo significa estar restrita,
mas somente que seu sitio de origem tem uma relagéo precipua, intrinseca, com um certo espago
conceitual, enquanto que com outros a relacdo é complexa, de exterioridade/interioridade. Essa
ndo é uma definicdo que pretenda definir um espaco fechado, e a palavra “imanéncia” procura
transmitir a ideia de um pertencimento principal a um dominio, ele préprio mais ou menos
definivel que na relagdo com outros campos possui uma latente transitividade. Uma imanéncia
transita em outros espagos de imanéncia, pois que uma verdade é sempre uma verdade da
situacdo para a qual ela é uma verdade. O conceito de compossibilidade ecoa aqui novamente,
oferecendo justamente uma nocéo de espaco conceitual onde a transitividade da psicanalise
com outros campos, ou outros eventos, como destacamos acima, possibilita vislumbrar a
prépria imanéncia da psicanalise enquanto evento em devir, em relacdo com outros eventos e

situacoes.

O segundo ponto é que tal abordagem deixa em suspenso a questdo de que uma visdo
da psicanalise em compossibilidade com as outras condicdes seria, em si, contraditéria com a
prépria psicanalise. Como dissemos, entendemos que adotar a compossibilidade possibilitada
pelo vazio operatério da filosofia pode trazer a psicanalise intui¢fes interessantes sobre sua
relacdo com outros campos que normalmente ja frequenta com regularidade a partir de seus
préprios modelos e conceitos, mas que agora seriam considerados como autbnomos e capazes
de verdades e, portanto, de processos criativos (logo, subjetivos) préprios e independentes. A
psicanalise seria considerada como um evento e uma verdade em trajeto, assim como outros

eventos e verdades que atravessam nosso presente.

A posicdo antifilosofica talvez seja mesmo inerente a psicanalise. Mas essa é uma
posicao inerente a qualquer procedimento genérico, destaca Badiou. A politica, a arte, a ciéncia,
0 amor, todas as condi¢fes ja arrogaram para si, sob a influéncia de pensadores diversos, a
antifilosofia. E, dentro dos procedimentos, é justo que assim o seja. Os procedimentos genéricos
ndo sdo desenvolvimentos filosoficos, ndo sdo criados por fildsofos, suas relagcbes imanentes
com seus proprios desenvolvimentos e suas praticas os distinguem claramente da filosofia, com
a qual mantém uma relagéo absolutamente justificavel de — relativa, a0 menos — indiferenca.
O desastre estd em assumir a tarefa da filosofia, fechando o espaco das compossibilidades,
suturando-o0 a uma das suas condi¢Ges. Badiou previne quanto a possibilidade desse desastre

tambeém em relacdo a psicanalise:
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Se Lacan é do interior da psicanalise, ele é do interior da analise, e nem a analise nem
o0 analista podem pretender legiferar em um lugar que eles desqualificaram, a saber, o
lugar da filosofia. Se a analise € um procedimento genérico, que ela faga a disciplina.
Ela tera entdo os direitos e os deveres de um procedimento genérico, que é bem uma
produtora de verdades, mas em sua ordem prépria. E essa ordem, se ele pode se
comprazer na ndo-filosofia ou na antifilosofia, ndo pode pretender legiferar do interior
da filosofia. Sendo, n6s teremos um novo positivismo, um positivismo psicanalitico,
isso quer dizer, muito exatamente, um procedimento genérico que, por sutura,
pretende se substituir puramente e simplesmente ao espaco de compossibilidades
tradicionalmente desenhado pela filosofia. Nés conhecemos isso com a ciéncia, 0 que
nos deu o positivismo, n6s conhecemos isso com a politica, 0 que nos deu 0 marxismo
stalinista. Nao exponha a psicanalise a ser a terceira figura de um desastre semelhante,
isso quer dizer querer se substituir a filosofia. (BADIOU, 2017, p.152, tradugdo
nossa).

Dessa perspectiva, a antifilosofia da psicanalise ndo precisa ser necessariamente uma
interdicdo da meditacdo filos6fica, mas um reconhecimento de que o seu espaco é autbnomo
em relacdo a filosofia, que é igualmente autbnoma no que se refere ao estabelecimento de suas
condicdes de possibilidade, como também na manutencdo da abertura epocal das verdades em
acolhimento pelo pensamento. E a sustentacdo desse espaco que impede que tanto a filosofia
quanto outras formas de procedimentos genéricos suscitem as suturas em que os seculos XIX e

XX foram prodigos.

E se o desfazimento das suturas é um dos momentos fundamentais do gesto platénico
de Badiou, como a psicanalise aparece nesse momento? E aqui que entendemos que algumas
conclusbes de Badiou — longe de ser aquilo que podem parecer a primeira vista —, como
restrices do lugar da psicanalise, podem ajudar no aumento do reconhecimento de seu espaco
de imanéncia, realcando sua dimenséo genérica ao localizar mais precisamente 0s elementos

gue compBdem a imanéncia do evento-psicanalise em relacdo as condicGes da filosofia.

3.2 A singularidade dos procedimentos genéricos de cada condicdo da filosofia

Como ja vimos, a filosofia esta, para Badiou, sob condicdo das verdades politicas,
artisticas, cientificas ou amorosas, ja que sdo destes campos que as verdades procedem e onde
sdo criadas. A filosofia ndo produz verdades, ndo é responsavel pela orientacdo dos seus
procedimentos, e sO existe na medida em que € um espaco de pensamento das verdades em
compossibilidade, o que quer dizer que seu interesse ndo € hierarquizar ou priorizar uma
verdade em face de outra, mas meditar, refletir e delinear as tarefas que tais verdades

prescrevem ao pensamento para que ele esteja a altura dos desafios de seu tempo. Além disso,
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ao fazer das verdades sua condicao, a filosofia se opGe ao dogma pds-moderno, ou ao que
Badiou chama de “sofistica contemporanea”, em que ndo ha e, portanto, o que ha sdo sempre
opinides, pontos de vista e retoricas linguageiras. Ou bem ha verdades e, portanto, ha filosofia,

ou, na auséncia das verdades, ndo ha também filosofia possivel.

Todavia, na medida em que ha verdades amorosas, politicas, artisticas e cientificas, ou
seja, diferentes campos em que ha verdades, é preciso reconhecer as diferencas que existem
entre elas enquanto processos singulares. Em outras palavras, uma procedimento genérico
artistico ndo é igual a um procedimento politico, que por sua vez ndo é igual a um amoroso etc.
Mais precisamente, no seu ser, simplesmente, uma verdade é sempre um multiplo genérico,
porém a forma pela qual se d& o procedimento genérico de cada condicéo, 0 processo que pode
levar ao maltiplo genérico, € singular de cada condicdo. O que é, inclusive, bastante intuitivo.
Um processo politico, por exemplo — por mais complexo que seja, por vezes, conceituar o que
¢ um “processo politico” —, mobiliza elementos, questdes, estratégias e formas bastante
diferentes daquelas que imaginamos quando pensamos em criagdes artisticas, cientificas ou
amorosas. Dessa forma, parte do esforco de pensamento envolvido no gesto platdnico de
Badiou serd para determinar as especificidades das condi¢cBes enquanto procedimentos
genéricos. Em O Ser e 0 Evento, a diferenga sera marcada pelas “esferas situacionais” que cada
procedimento mobiliza, sendo que Badiou inscreve 0 amor — e também a psicanélise — na

esfera situacional do individuo:

De fato, considero que na esfera situacional do individuo — tal como a apresenta e a
pensa, por exemplo, a psicanalise — o amor (se é que ele existe, mas diversos indicios
empiricos atestam que sim) é um procedimento genérico, cujo evento é um encontro,
cujo operador é variavel, cuja producéo infinita € indiscernivel, e cujas investigacdes
sdo os episddios existenciais que o par amoroso vincula expressamente aoc amor. O
amor, portanto, € uma-verdade dessa situagdo. Chamo-a de “individual”, porque ela
ndo interessa a ninguém, salvo aos individuos concernidos. Notemos, e este é 0
ponto capital, que é, portanto, para eles que a uma-verdade produzida por seu amor é
uma parte indiscernivel de sua existéncia. Pois 0s outros ndo partilham a situacéo de
que falo. Uma-verdade amorosa € ndo sabida pelos que se amam. Eles apenas a
produzem. (BADIOU, 1996b, p.268, grifos do autor).

Vale evidenciar que existe uma diferenca entre destacar que o procedimento genérico
que produz a uma-verdade da situacdo s interessa aos amantes — ou seja, que a uma-verdade
é indiscernivel para aqueles que se engajam no encontro amoroso e nos desafios de seu processo
—, e afirmar que a uma-verdade criada pelo procedimento s6 tem valor ou sO existe para 0s
envolvidos no procedimento. O que queremos frisar é que 0s processos e verdade amorosos sao

talvez os procedimentos genéricos mais universalmente transmissiveis e transmitidos na
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humanidade. Praticamente qualquer cultura ou sociedade possui relatos e narrativas acerca de
encontros amorosos e, 0 que € mais importante, os relatos desses encontros na maioria das vezes
sdo universalmente transmissiveis. Obviamente, existem grandes diferencas entre um relato de
um evento amoroso que ocorreu na China imperial ou na América Latina contemporanea, mas
dificilmente uma histéria de amor ndo é reconhecivel, mesmo entre povos de culturas muito
distintas. Edipo Rei, por exemplo, é uma trama que transmite sobre as relagdes amorosas tanto
para a sociedade em que foi criada quanto para a nossa, 0 mesmo se da para Hamlet de
Shakespeare ou Iracema de José de Alencar. Mais ainda, tais relatos também transmitem muitas
vezes as grandes provagdes que um amor pode atravessar para se constituir em face dos hébitos,
costumes e leis de uma determinada situagdo. Para dizer tudo, o fato de que o procedimento
amoroso enguanto processo SO interessa aos amantes nao derroga o carater universal daquilo
que ele cria. Veremos, no subcapitulo 3.6, que Badiou destaca precisamente 0 amor como

condicdo exemplar quanto a funcdo de humanidade.

Retomando a esfera situacional das condi¢des, Badiou dird que a ciéncia e a arte séo
situagdes “mistas”. A causa ¢ mormente individual — um cientista se debruca sozinho sobre
um problema cientifico qualquer, tal como o musico o faz com seu instrumento ou um pintor
com sua tela —, mas as transmissdes e efeitos das cria¢des cientificas ou artisticas concernem
ao coletivo, aos que estdo interessados nelas. J& a politica — quando ela realmente existe, em
sua forma emancipatéria — é um procedimento em que a situacdo é tanto coletiva quanto o
interesse é a propria coletividade. Em outras palavras, nos procedimentos genéricos politicos o
coletivo é imediatamente o prdprio interesse, enquanto locus de poténcia da criacdo politica
igualitéria.

Nessa escala, do procedimento genérico mais individual para o mais coletivo, vemos
gue a psicanalise esta mais proxima do amor — enquanto procedimento que mobiliza
notadamente o individuo — e mais distante da politica — enquanto procedimento que mobiliza
a coletividade em si mesma. N4o se trata aqui de separar os procedimentos, mas de especificar
suas singularidades, seus modos e formas elementares de criacdo de verdades, possibilitando
assim distingui-los e a0 mesmo tempo construir métodos de transicdo demandados por

situacGes complexas, diagonais.

Uma outra forma através da qual Badiou destacard essas diferencas entre 0s
procedimentos genéricos é a numericidade. Ndo entraremos em detalhes desse conceito, que
em si mesmo possui uma complexidade prépria, porém, em resumo, a numericidade diz respeito

as diferentes maneiras pelas quais o procedimento genérico mobiliza as formas elementares do
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subtrativo, que sdo o0 vazio, o0 Um, o finito e o infinito. Ela diz respeito ao ser das verdades, ao
modo pelo qual cada um dos procedimentos genéricos, em sua especificidade, mobiliza as
multiplicidades de um procedimento fiel na criacdo das verdades e transformacbes das

situacoes:

Chamaremos numericidade dos procedimentos genéricos as formulas que fixam a
relagdo numérica singular para cada um dos procedimentos genéricos. A
numericidade, é a cifragem de um tipo de verdade que combina uma figura do
subtrativo, a saber, uma certa relacdo ao vazio ou ao zero, um pensamento do um, um
ntmero finito e um modo do infinito. (BADIOU, 2018a, p.19, traducédo nossa).

Cada tipo de verdade possui, assim, uma maneira prépria de configurar as formas de
multiplicidade que a compdem e através das quais se dardo as criacbes em cada campo
especificamente: no amor, na arte, na politica e na ciéncia. A numericidade diz sobre o ser de
uma verdade em processo, ela designa o traco de puro ser de uma verdade. Badiou ressalta que
a aproximacdo da verdade a partir da numericidade estabelece tanto uma aproximacao formal
da questdo da verdade, na literalidade pura do numero, quanto um afastamento da ligacao
excessiva da verdade com a linguagem, ou como efeito de linguagem, tal como se tornou

predominante nas linhas de pensamento anglo-saxonicas ou heideggerianas.

Falando concretamente de cada condicdo, para Badiou 0 amor tem a numericidade “1,
2, infinito”, o que significa o 1 do individuo em efragao pelo 2 do encontro e a producéo ao
infinito que prossegue nas decisfes que vdo se sucedendo conforme os amantes tentam
inscrever seu amor no mundo. A arte tem por numericidade “3, infinito, n”, enquanto a ciéncia
“vazio, 1, 2” e, por fim, a numericidade da politica é “infinito a, infinito b, 1”. Voltaremos
especificamente a numericidade da politica quando falarmos sobre sua relagdo com a
psicanalise. Por ora basta dizer que as diferentes numericidades estabelecem uma tipologia para
cada verdade, um formalismo que delineia o tracado elementar de uma verdade para cada
condicdo. N&do que cada criacdo artistica, cientifica, amorosa ou politica seja idéntica. Pelo
contrario, cada verdade é em si uma criacdo singular, o ponto é que cada condi¢do, enquanto
criadora de verdades, move-se dentro de um formalismo especifico do ser, onde vemos

reverberar a tese badiouniana da afinidade ontologica da matematica.

Dentro de tal l6gica, cada uma das condigdes tera também seu inominavel préprio,
aquilo que, dentro de cada condicdo, é o ponto de impoténcia de uma verdade. Conceitualmente
¢ 0 mesmo inominavel de que tratamos no subcapitulo 1.4, mas aqui o que é explorado

especificamente € o ponto do inominavel de cada condic¢éo, demonstrando onde — no amor, na
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ciéncia, na arte e na politica — um procedimento genérico encontra seu ponto de “basta”, e
onde um forcamento total do processo induz a um desastre. Veremos como iSso aparece em

cada uma das condicdes.

Com esse referencial das diferencas existentes em cada condicdo, passamos agora a
analisar a relacdo que a psicanalise possui com a arte e com a politica. N&o se trata de fazer
uma analise especifica sobre a relacdo entre a psicanalise e esses campos, 0 que por si s0 ja é
tema de numerosas e importantes pesquisas. Buscamos, antes, determinar a forma como Badiou
situa a psicanalise em relacdo as outras verdades de seu tempo. E, tanto a arte como a politica
ndo sdo, para Badiou, lugares de meditacdo imanente da psicandlise — o que quer dizer,
exatamente, que a psicanalise ndo € uma verdade da arte ou da politica, e que ela deve entdo
estabelecer relagdes compossiveis (e muitas vezes complexas) com elas. Assim, uma vez que a
relacdo da psicanalise com a arte ou com a politica ndo é essencial, limitaremo-nos a trazer
somente alguns apontamentos de Badiou sobre essas relacdes, para depois desdobrarmos

melhor o possivel espaco de imanéncia da psicanélise entre a ciéncia e o amor.

3.3 Sobre a relacéo da psicanalise com a condicdo artistica

Algo curioso que se destaca quando pensamos a relacdo entre a psicanalise e as
condicGes da filosofia é que a psicanalise estabelece interlocugdes amplas e importantes com
todas as condi¢Oes da filosofia. Dai que tentar delinear as relagdes entre a psicanalise e a arte €,
evidentemente, um trabalho enorme e 0 mesmo se da, talvez em grau ainda maior, na relacédo
entre a psicanalise e a politica. O que é mais relevante, nesse momento, é demonstrar que a
relacdo da psicanalise com esses campos ndo €, para Badiou, imanente, ou seja, a psicanalise
ndo € criacdo ou criadora de verdades artisticas ou politicas. Ela se relaciona e pode até mesmo,
eventualmente, configurar-se a partir desses campos, mas estes terdo sempre sua autonomia
enquanto processo e pensamento. Iremos entdo nos limitar a trazer algumas observacdes de
Badiou acerca da relagdo da psicanalise com essas condicOes, explorando-as brevemente e
esbocando algumas consequéncias importantes de assumirmos o0 ponto de vista da

compossibilidade e da singularidade dos procedimentos em sua relagdo com a psicanalise.

Quanto a arte, em seu Pequeno manual de inestética (2002), Badiou ressalta que a
filosofia apresentou trés diferentes linhas principais de pensamento acerca da arte. A saber, 0

“didatismo”, em que a arte é vista como incapaz de verdades, uma vez que as transpde em
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formas sensiveis ou de mera aparéncia. Desse ponto de vista, a arte tem justamente uma fungéo
didatica sobre as verdades, que sdo, entretanto, exteriores a ela, ao dotar as verdades de uma
forca transitdria de aparéncia. O “romantismo”, em que a arte € concebida como o Unico meio
efetivamente apto a verdade. Aqui, a obra artistica é considerada como a propria encarnacao do
verdadeiro, como produto da atividade subjetiva viva em busca da demonstragao dos efeitos de
uma verdade construida. E, por fim, o “classicismo”, em que se reconhece a incapacidade da
arte de verdades, sua esséncia mimética, mas que disto ndo decorre uma diminuicdo de sua
importancia, ja que sua capacidade representativa permite a disposi¢cdo metaforica e estética das

paix0des e desejos do homem, aproximando-a de uma capacidade terapéutica.

Badiou argumenta entdo que, no século XX, o didatismo foi o eixo principal atraves do
qual o marxismo se aproximou da arte; a hermenéutica alema (representada principalmente por
Nietzsche e Heidegger) foi sobretudo romantica; enquanto a psicanalise teve uma aproximacao

eminentemente classica com a arte:

A psicandlise é aristotélica, absolutamente classica. Para se convencer disso, basta
reler tanto os ensaios de Freud sobre a pintura quanto os de Lacan sobre o0 teatro ou a
poesia. Neles, a arte é pensada como aquilo que organiza apenas o objeto de desejo, 0
qual é insimbolizavel, seja ele subtraido do proprio auge de uma simbolizagdo. A obra
faz desvanecer, em seu aparato formal, a cintilacdo indizivel do objeto perdido, pelo
que ela prende a si, irresistivelmente, o olhar ou o ouvido daquele que a ela se expde.
A obra de arte encadeia uma transferéncia, porque exibe, em uma configuracdo
singular e tortuosa, o encetamento do simbodlico pelo real, a extimidade do objeto,
causa do desejo, ao Outro, tesouro do simbolico. Dai seu efeito Gltimo permanecer
imaginério. (BADIOU, 2002, p.18).

Logo, a psicandlise se aproximou da arte sobretudo como formagdo imaginaria, como
experiéncia sublimadora da relacdo com o objeto-causa de desejo, uma captura momentanea e
evanescente do objeto perdido. Desse ponto de vista, a arte ndo é concebida como produtora de
verdade por si mesma, pois seus efeitos sublimadores e compensatorios estariam sempre aquém
da falta constitutiva do sujeito, de forma que os procedimentos artisticos teriam sempre uma
relacdo direta com a funcdo do semblante. Essa é, obviamente, uma aproximagdo “grosso
modo” da relacdo entre a arte e a psicandlise que, todavia, a nosso ver, faz jus ao modo pelo
qgual, em geral, a psicanalise pensa os efeitos artisticos. A capacidade terapéutica ou
sublimatoria da arte, sobretudo, muitas vezes fundamentou uma aproximag&o ou analogia mais
afavel entre a arte e a psicanalise (talvez ainda mais na psicologia lato sensu), quando a arte é
vista como um processo que também pde em movimento o sujeito e seu inconsciente sem que,
todavia, compreenda-se que a arte pode pura e simplesmente substituir o processo analitico em

si mesmo. De qualquer forma, o que se ressalta dessa aproximagdo — em que ha pelos menos
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uma tensdo de principios — é que a relagdo entre a psicanalise e a arte €, como dissemos, de
ndo imanéncia, ou seja, a psicanalise ndo é uma verdade da arte ou um procedimento genérico

do tipo artistico.

Alguns apontamentos mais especificos, no entanto, sdo possiveis quanto a relacdo entre
a psicanalise e 0 poema, que é, como vimos, a arte que comandou a sutura filoséfica da era dos
poetas. Badiou nos lembra que desde o comecgo da filosofia ocidental na Grécia, e mais
especificamente com a configuracdo platonica da filosofia, a relacdo entre o poema e o matema
(matema aqui enquanto condicdo cientifica) foi parte constitutiva da prdpria ordenacdo do
espaco filos6fico. H& uma disputa entre o carater sedutor e alegérico do poema em face da
racionalidade demonstrativa do matema, e no coragdo dessa disputa estd a funcdo e as
possibilidades da linguagem. A capacidade metaforica e imageética da poesia contrastam
fortemente com a capacidade argumentativa e simbolica do matema, e, desde a Grécia, esse
contraste comandou diversas ocasides de uma configuragdo momentéanea da filosofia. Assim,
se Platdo suspendeu o poema em favor do matema, era porque a filosofia se encontrava
demasiadamente atada a poesia na figura dos sofistas e filosofos-poetas, gesto que Badiou
retoma no fim do século XX justamente por ter verificado que nele ocorreu, novamente, uma
entrega da filosofia ao poema. Mas, como sabemos, a filosofia ndo deve se decidir por nenhuma
das duas formas de abordagem da linguagem como “melhor” ou “mais correta”, ja que tanto o
poema quanto 0 matema sao, enquanto arte e ciéncia, condi¢des da filosofia, e ndo € sendo em

compossibilidade que a filosofia aborda o que elas propdem ao pensamento de seu tempo.

E essa relacdo do poema com a linguagem em sua capacidade metaférica e imagética,
em sua poténcia de interpretacdo sempre acompanhada da equivocidade latente do sentido, que
pode ensejar sua aproximacdo com a psicanalise. O deslizamento do sentido pela cadeia
significante teria uma forma préxima a da poesia, momento em que se demonstra também a
contingéncia do sentido em sua relagdo com a verdade e o real que ali se articulam. Nessa
direcdo, em Por uma prética sem valor: A suficiéncia e a conveniéncia poética do psicanalista
(2012), Ana Laura Prates Pacheco nos diz acerca da aproximacgdo que Lacan fez da relacéo

entre 0 poema e a analise:

Assim, me parece que Lacan estd propondo em ato (p6)ético a mostracéo (para além
da demonstracdo) do que ele chamou no seminario 23 de usar até gastar. A questdo
inicial da relagdo entre a verdade e o sentido desloca-se para a de como “se virar” de
forma inédita com a ndo relagdo entre o real e o sentido que o sinthoma escreve. Lacan
apela a topologia da planificagdo dos n6s — rodinhas de barbante (ronds de ficelles)
que em francés também quer dizer “truque” — justamente para realizar a “mostragdo”
da impossibilidade de aceder ao “peso do real” sem os “sedimentos de linguagem”.
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Nao nos esquecamos que no “nd bo” o sentido estd no enodamento do imagindrio e
do simbdlico, ja que o real ex-siste ao sentido. Usa-lo até gastar! Eis a escroqueria, a
trapaca do psicanalista. (PACHECO, 2012, p.47).

Lembremos que, por outro lado, a no¢do de matema foi retirada por Badiou do proprio
Lacan, que em seu ensino teve, em um determinado momento, o matema como “ideal”,
sobretudo quando o que estava em questdo era a transmissao e o fim de uma anélise. O matema
era a promessa de uma transmissao sem resto, ndo metaforica, ja que a tendéncia metaférica da
linguagem e o deslizamento incessante do sentido s@o incapazes de formalizar propriamente o
impossivel do Real. Todavia, conforme Jean-Claude Milner aponta em A obra clara (1996), é
possivel verificarmos um abandono da no¢do de matema em favor do poema na obra final de
Lacan®, tal como destacado acima por Ana Laura Prates Pacheco. Assim, a tenso entre o
poema e 0 matema atravessa, como na filosofia, também a psicanélise, notadamente diante do
acento lacaniano colocado sobre a questdo da linguagem. Entre o poema e 0 matema ha uma
disputa acerca da capacidade metaférica e formal da linguagem. E nesse sentido, pensando a
especificidade do poema e do matema, como também sua intrincada relacdo mediada pelas
vicissitudes ou virtudes da linguagem, Badiou falara no inominavel do poema como sendo a

poténcia da lingua, enquanto que, no matema, o inominavel ¢é a consisténcia da lingua:

Digamos que o inominavel proprio do matema é a consisténcia da lingua, enquanto o
inomindvel prdprio do poema é sua poténcia.

A filosofia sob a dupla condicdo do poema e do matema, tanto do lado do poder de
veracidade quanto do lado da impoténcia, do inominavel que existe neles. (BADIOU,
2002, p.41, traducdo nossa).

E possivel afirmar que a psicanalise pde em questdo tanto a poténcia quanto a
consisténcia da lingua, pelo que Lacan se instruiu — como faz o fil6sofo — junto ao matema e
ao poema para pensar, Como era seu escopo principal, a pratica psicanalitica. A filosofia, por
sua vez, adotando o espaco de compossibilidade prescrito por Badiou, deve se instruir no poema
e no matema para pensar a poténcia da linguagem, tal como a poesia evidencia, como também
se apoiar na capacidade de transmissdao que o matema carrega. Aprofundaremos adiante a
relagcdo da psicanalise com o matema. Porém, que a psicanalise procure pensar o seu proprio

procedimento — por vezes junto ao poema, outras junto a0 matema — evidencia, mais uma

%5 “Como o bastdo nodoso se transforma em serpente sob os olhos do Farad, o nd, de sustenticulo para a
imaginacdo, torna-se, entéo, animal destruidor. Destruidor da letra. N&o que Lacan a esta renuncie, mas se letra
deve haver, ele deve doravante procura-la em outra parte. A matematica, as curiosidades que ela oferece, sucedem
lugares novos; o caminho conduz a Joyce, ao poema, as Letras em suma.” (MILNER, 1996, p.133).
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vez, que sua relacdo com as condicdes da filosofia sdo complexas e que, no gesto platonico de
Alain Badiou, tal complexidade ganha uma visibilidade bastante proeminente e, quica,

instrutiva.

3.4 Sobre a relagdo da psicandlise com a condic¢do politica

Para Badiou, tal como ocorre com a arte, a psicanalise ndo é igualmente um evento
politico, ou um procedimento genérico de tipo politico. Mais ainda, talvez seja aqui que a
distancia é maior, que as diferencas entre as especificidades do procedimento genérico e a
psicanalise sejam mais acentuadas. Como vimos anteriormente, um procedimento genérico
politico envolve e mobiliza a coletividade enquanto tal, ou seja, € um processo que engloba
diversas partes da sociedade e, mais especificamente na forma como Badiou enxerga o
procedimento genérico politico, a relagdo entre essas partes e o Estado. Por outro lado, o
procedimento amoroso, possivel condi¢do de maior afinidade da psicanélise, tem como esfera
situacional o individuo — ou os individuos — na medida em que o0 evento amoroso mobiliza a
prépria intimidade — ou as idiossincrasias individuais — colocando-as em impasse ante o Dois
que o amor convoca. Em outras palavras, o procedimento amoroso é aquele que mobiliza a
individualidade enquanto tal, ao passo que o procedimento politico envolve a propria

coletividade interessada em si mesma.

N&o se aponta, assim, uma separacdo absoluta entre individualidade e politica, mas sim
para a especificidade de cada procedimento genérico enquanto criador de verdades. Se, como
vimos, para Badiou, no amor se trata de um individuo em efracdo pelo Dois, se 0 evento
amoroso € um processo resultante de um acaso de um encontro que convoca um Dois em cisdo
do Um, o processo politico afeta a relagio entre as massas e 0 Estado?®. Badiou segue, aqui, a
tese de Sylvain Lazarus de que a politica é rara e sequencial. (LAZARUS, 2017). N&o é sempre
que existe politica propriamente dita, pelo menos ndao enquanto processo criador de uma
verdade. Por vezes, acontece de formas consolidadas da relagdo entre as massas e o Estado
sofrerem processos, arduos e contraditorios certamente, e ainda assim transformadores. Foi

como se deu com a Revolugéo Francesa e a queda da monarquia, com a Revolugédo de Outubro

% Ha também no procedimento politico, como em qualquer procedimento genérico, um momento do Dois que é o
“nome do evento”, colocado em circulagio na situacdo pela decisdo interveniente. E que, aqui, tratamos
especificamente da singularidade dos procedimentos genéricos e sua numericidade, e a numericidade da politica
nado inclui o Dois, mas o Um.



114

de 1917 e a invengdo da forma Partido Comunista, para ficarmos somente com 0S mais
conhecidos no Ocidente. E através de um evento que fixe a errancia do poder de Estado, sua

incomensurabilidade, que se abre a possibilidade de uma criacdo politica:

Empiricamente, quando ha um evento politico, o Estado se mostra. Ele mostra seu
excesso (sua dimensdo repressiva), ele deixa aparecer a medida de excesso que em
tempo ordinario ndo se deixa ver. O Estado tem necessidade dessa vaguidade, dessa
poténcia inatribuivel. A politica coloca o Estado a distancia, na distancia da medida.
A resignacdo dos tempos ndo politicos se alimenta de que o Estado ndo esta a
distancia, porque a medida de sua poténcia é errante. NGs estamos cativos de sua
errancia inatribuivel. A politica é a introducdo de um disfuncionamento. (BADIOU,
2018a, p.198, traducdo nossa).

Vemos aqui ecoarem as defini¢bes que demos do proprio procedimento genérico, da
situacédo, do Estado da situacdo e do evento, ao fazer o poder estatal andbnimo e mantenedor das
hierarquias, das separacdes e dos privilégios, ao expdr seu excesso, ao tornar medivel sua
poténcia até entdo imensuravel. O evento politico abre a possibilidade de um disfuncionamento
das estruturas a partir das partes invisibilizadas pelo Estado (os sitios eventurais), tendo por
principio orientador a igualdade, ponto fundamental da singularidade do procedimento politico.
N&o uma igualdade abstrata — bem como € a igualdade juridica, que ndo faz mais do que
manter o poder de Estado tal como é —, mas um procedimento de igualdade, cuja concretude
esta sempre a ser verificada nos elementos que comp&em o procedimento em si mesmo. E
enquanto procedimento local de sublevacéo das separacdes imposta pelo Estado que pode haver

politica.

A numericidade da politica, que como ja colocamos € Infinito 1, Infinito 2, Um, é assim
definida porque o processo politico envolve primeiramente uma situacao infinita, as massas ou
o0 coletivo, em seus muitos e complexos processos e relagdes. De outro lado, temos um Estado
igualmente infinito em sua indeterminacdo, mas que um evento politico permite fixar e entdo
dar ensejo a um processo regido por uma norma de igualdade, de onde o Um que, segundo
Badiou, é o um do mesmo. E interessante que para Badiou a politica envolva uma “logica do
mesmo”, em contraposi¢do a uma logica do Outro, que ndo seria propriamente politica. Dado
que um procedimento genérico politico se desenvolve sempre sob uma maxima de igualdade,

a figura do outro ndo estad em interioridade em uma politica enquanto tal:

Isso significa de uma maneira geral que, na realidade, ndo ha categoria do outro em
politica. A politica é sem outro, pois para que houvesse outro seria preciso, em
seguida, os subconjuntos predicativos. E por isso que tudo aquilo que se apresenta na
configuragdo predicativa € um inominavel, pois a ldgica do mesmo enquanto que



115

fidelidade a ela mesma é uma Idgica sem outro. N6s temos relacdo com a mesmidade
do mesmo, mas 0 mesmo néo é colocado em uma dialética com o outro. No ponto do
inominavel, que representa a légica das comunidades predicativas, a légica do mesmo
ndo se deixar perseguir sendo se adulterando, se transformando em um ldgica do
mesmo e do outro, dito de outra forma em um suposi¢do que 0 mesmo ndo pode se
autoafirmar sendo no conflito com aquilo que ndo é o mesmo. Mas a politica
emancipatéria como tal ndo reconhece nada que néo seja 0 mesmo. Isso significa, ndo
que ndo hé adversario, mas que o adversario ndo é uma determinacédo do outro. Manter
esse fio é precisamente aquilo que poderiamos chamar a ética da politica, que, no
fundo, é de jamais introduzir o outro. Sua maxima seria: conduzir a l6gica do mesmo
de tal sorte que ela ndo se desdobre na dialética com o outro. (BADIOU, 2018a, p.270,
traducéo nossa).

Os “subconjuntos predicativos” mencionados por Badiou fazem referéncia as
comunidades fechadas que necessariamente transitam na politica. As na¢des, etnias, racas, sao
todas fungdes predicativas e, assim sendo, mobilizam sempre uma dialética do outro ja que uma
predicacdo qualquer busca diferenciar um subconjunto de outro, uma parte da situacdo de outra.
Mas uma politica verdadeira ndo saberia se estabelecer em somente uma das partes das
situacBes ja que, enquanto processo movido tanto pelo principio de igualdade como pela
universalidade da verdade genérica, ela atravessa a logica de alteridade das comunidades
fechadas pela l6gica do mesmo, jamais nomeando uma comunidade enquanto tal. Assim, para
Badiou, o inominavel na politica é a comunidade, um procedimento genérico politico ndo visa
nomear uma comunidade enquanto tal — o que seria uma figura finita — mas, antes, atravessar
as diferencas comunitarias sob um principio de igualdade, o que produz uma verdade da

situacdo, infinita em sua genericidade.

As especificidades de um procedimento genérico politico, tal como concebido por
Badiou, mostram uma diferenca importante do que seria um procedimento amoroso, com o qual
a psicandlise tem maiores afinidades. Essa questdo da diferenca entre uma I6gica do mesmo e
uma logica do outro € um ponto que nos parece de particular interesse para, eventualmente,
aprofundarmo-nos na diferenca entre o procedimento politico e 0 amor ou a psicanalise, como
também no que quer dizer a “igualdade” para a psicanalise, onde por diversas vezes igualdade
parece soar como a utopia de uma sociedade de gozo universalmente distribuido ou sem
alteridades. Seja como for, isso ndo quer dizer que a psicanalise ndo tenha relacdo com a
politica, mas que a psicanélise ndo é uma politica enquanto processo de transformacgéo das
relacGes massas-Estado. Existe na psicanalise, segundo Badiou, uma tentacéo de ser justamente
uma politica enquanto tal. (BADIOU, 2017). Com efeito, a partir de formulagdes como a ética
do desejo, a Idgica do ndo todo ou do mais-gozar, existem desenvolvimentos na psicanalise que
buscam fazer ou derivar desta, principios ou prescri¢des politicas. A partir desses conceitos e

outros ainda, Quinet, por exemplo, busca em seu livro A politica do psicanalista: Do diva para
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a polis (2021) orientar qual seria a politica do psicanalista, a forma de sua atuacao na sociedade
e no tempo em que vive. Trata-se de conceituar uma atuacéo do psicanalista na polis — tida
como “Cidade dos Discursos” — que esteja amparada por ou em consonancia com os preceitos

psicanaliticos e com a prépria posicao do analista.

O analista tem seus instrumentos: o estilete de seu desejo ético que fura, corta, aponta,
conduz e se escreve, e suas armas: o ato e a interpretagdo. Na medida em que objeta
a0 “ndo quero nem saber!” dos recalcados e ndo abre mio da via da verdade, irm do
gozo, o lago social analitico é o Gnico que se propde a unir o saber e a verdade. Disso
o0 analista deve tirar consequéncias em sua pratica clinica e em sua postura ética diante
do mal-estar na civilizagdo. (QUINET, 2021, p.51).

Badiou é também bastante reticente em relagdo a Lacan como pensador da politica,
especificamente. No seminario sobre o tema Badiou define a viséo politica de Lacan como um
“anarquismo tirdnico” e, investigando a questao da dissolugdo da Escola de Psicanalise, afirma
que “ndo houve criacdo politica lacaniana, ndo houve instituicdo ou instauracdo politica
lacaniana” (BADIOU, 2013, p.154, traducéo nossa), muito no sentido que estamos destacando

de politica enquanto criacdo rara e sequencial.

Nesse sentido, citamos Gabriel Tupinambé (2020) em The desire of psychoanalysys:

E por isso que sustentamos, em vez disso, que um processo preliminar de
desarticulacdo entre os dois campos da politica e da psicanalise é necessario se
quisermos sair do ciclo repetitivo esbog¢ado acima. Como pretendemos mostrar, esse
processo de desemaranhamento ndo implica de forma alguma que néo nos seja mais
permitido conceber uma dimensdo politica & psicanalise: antes, ela prepara o terreno
para que reconhecamos o status ordinario que a psicanalise adquire quando
considerada politicamente. (TUPINAMBA, 2020, p.27, tradug&o nossa).

Né&o se trata aqui, todavia, de demover a importancia de formulagdes tais como as de
Quinet (2021). Porém, existe uma diferenca, ténue mas importante, entre tracar quais seriam
principios éticos e politicos compativeis com a teoria psicanalitica visando a relacdo do
psicanalista com a polis, o que é de fato uma questdo candente atualmente nos circulos
psicanaliticos, de pretender que tais formulages possam constituir uma politica enquanto tal,
0 que certamente ndo é o caso para Badiou. Para ele, nosso momento é marcado pelo que chama
de “eventos obscuros”, nomeadamente Maio de 1968, a Revolucao Iraniana e o movimento
Solidariedade na Polonia, como também o declinio da forma marxista-leninista da politica que
teve sua ultima sequéncia fundamental na Revolugdo Cultural Chinesa, nos anos de 1966 a
1976, e, portanto, por uma necessidade de retomada da hipotese comunista que va além da

forma partido-Estado que comandou a politica na Unido Soviética e que parece ter encontrado
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uma situacdo bastante consolidada no Partido Comunista Chinés. Desse ponto de vista,
provavelmente seriamos levados a aprofundar as relagdes entre a psicanélise e o Estado, ou
talvez, mais especificamente, dos coletivos psicanaliticos com o Estado. N&o iremos, aqui,
esbogar uma “teoria do Estado” do ponto de vista da psicanalise, o que seria tarefa para intensa
pesquisa. Mas, exemplifiquemos algumas maneiras de ver o modo como ndo a teoria

psicanalitica mas os coletivos psicanaliticos podem aparecer na politica enquanto tal.

Por exemplo, quando um coletivo de psicanalistas se posiciona a favor do Estado
Democratico de Direito, dois pontos chamam a atencdo. O primeiro é essa forma coletiva de
enunciar. Ainda que por vezes avessos a ideia do fazer-Um, justamente por principios ético-
politicos derivados da psicanalise, ¢ enquanto coletivo que “os psicanalistas” afirmam sua
posicdo em favor do Estado Democratico de Direito. Ndo hd nada de equivocado nesse
posicionamento coletivo, na medida em que é justamente enquanto uma parte da sociedade que
os psicanalistas se manifestam quanto a sua posi¢do politica. E assim o fazendo, nada os
diferencia de outras partes da sociedade que podem se posicionar, como 0s professores, 0s
advogados, os coletivos de género e raca, sindicatos e inimeras outras formas coletivas que
compdem o campo politico. E préprio da politica que nela as partes se manifestem ou se
representem enquanto coletivo, em sua relagdo com o Estado enquanto conta-por-um, mas isso
ndo é mais do que, justamente, sua manifestacdo na forma representativa que, enquanto parte,
possue no espaco politico. Ao passo que um procedimento genérico politico é uma
transformacéo da relacdo entre as partes e o Estado, a partir das partes irrepresentadas ou, no

jargdo de Badiou, “na beira do vazio” da representag@o, orientada pelo principio da igualdade.

O outro ponto seria o préprio posicionamento a favor do Estado Democratico de Direito,
0 que nos levaria a questdo das relagdes da psicanalise com o Estado. Aqui no Brasil, desde o
golpe de 2016 que levou ao impeachment de Dilma Rousseff e com o aprofundamento das
feicOes fascistas de nosso Estado com a elei¢do de Jair Messias Bolsonaro, o posicionamento
politico a favor da democracia ou do Estado Democrético de Direito tem sido uma constante
em movimentos psicanaliticos. Assim o foi também, como nos lembra Gabriel Tupinambéa
(2020), na Franca, onde Jacques Allain-Miller e a Ecole de la Cause Freudienne fizeram
campanha pela eleicdo de Emmanuel Macron a presidéncia francesa, em oposi¢do a candidata
de extrema direita Marine Le Pen, destacando que a psicanalise s6 é compativel com regimes
politicos onde haja a “livre expressao” garantida pelo Estado Democratico de direito.
(TUPINAMBA, 2020). O ponto diferencial, no caso francés, é que o apoio ao Estado

Democréatico de Direito serviu também para criticar uma esquerda de pretensoes “totalitarias”
p q p
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e radicais, ainda cativa de fantasias politicas e causas perdidas, enquanto que no Brasil o apoio
a democracia se fazia pela esquerda enquanto luta — bastante justa — contra os retrocessos de

cunho autoritario.

Sem desenvolver integralmente essas proposicdes tais como elas merecem, destacamos
somente que elas: ) desenvolvem hipdteses sobre a relacdo da psicanalise com o Estado, o “tipo
de Estado” que seria compativel com a psicanalise; IT) ndo prescrevem uma politica no sentido
mais estrito que delineamos em consonancia com Badiou, de efetiva transformacdo da relacéo
entre o Estado e as massas a partir de um evento e um principio de igualdade. A palavra
“prescrever” tem aqui o sentido que Lazarus (2017) traz quando fala em “prescrigdes politicas”
(LAZARUS, 2017, p.156), ou seja, ela ndo é criada ou inventada por um movimento politico
em processo ativo de invencdo criadora; e I11) ao terem como pivd de seu posicionamento a
“democracia” ou o “Estado Democratico de Direito”, elas estdo distantes de formular qualquer
hipotese politica para além do capitalismo, na medida em que “democracia” ¢ somente um
nome que damos para a politica efetivamente hegemonica do capital, que ele chama de “capital-
parlamentarismo”, com seus complexos aparelhos de gerenciamento das populacdes, eleigdes
sob controle preponderante das forcas econémicas, formalismo juridico etc. E por isso que a
hip6tese comunista permanece, para Badiou, a orientacdo necessaria para que uma nova politica

possa nascer.

O que foi comentado acima vem somente a titulo de exemplo para que possemos ter
alguma nocdo sobre que tipo de problemas aparecem quando abordamos a relacdo da
psicanalise com a politica, tal como ela é concebida por Alain Badiou enquanto procedimento
genérico autbnomo. Nao podemos, aqui, desenvolver a problematica da relacdo entre o Estado
e a psicanalise, que € em si mesma uma questdo muito ampla e complexa, mas podemos afirmar
que, do ponto de vista de Badiou, a psicanalise ndo é um processo politico por si mesma, como
também ndo pode prescrever atraves de principios dela derivados uma politica enquanto

invencdo emancipatdria, criada sempre em processo e pelas partes que nele se engajam.

3.5 Psicandlise e a condicéo cientifica

H4, como notoriamente reconhecido, um intrinseco relacionamento entre a ciéncia e a
psicanalise desde sua origem em Freud, que muito insistiu no carater cientifico de suas

investigacoes e reflexdes. Essa relagéo foi ganhando ainda mais direcionamentos e densidades
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em Lacan, que discutiu vivamente ndo s6 o caréater cientifico da psicanalise como também o
proprio entendimento do que seria a ciéncia, em didlogo com diversos tedricos do pensamento
e do método cientifico, da matematica e da lI6gica, como Koyré, Popper, Bourbaki, Godel, entre
outros. Ja tivemos a oportunidade de explorar o carater “arquicientifico” do ato psicanalitico —
aos olhos de Badiou, na antifilosofia de Lacan... —, momento em que destacamos também
alguns aspectos em que a psicanalise, ou o processo analitico, assemelha-se ou se inspira em

um procedimento cientifico, como a formalizacdo ou a posi¢édo axial do saber.

Neste momento, focaremos na conexao da psicanalise com a ciéncia enquanto condi¢éo
da filosofia, sobretudo em sua relacdo com o que Badiou entende ser o evento cientifico
fundamental da modernidade, o tratamento que Cantor inaugurou acerca do infinito na teoria
dos conjuntos. Dessa forma, ndo se trata de um exame da ligacdo entre a psicanalise
propriamente dita e a ciéncia, mas do exame de sua relacdo com a condi¢cdo cientifica
contemporanea, tal como Badiou a delinea enquanto condigéo da filosofia, dado que a reposigéo
da filosofia em face da ciéncia € um dos pontos mais fundamentais do seu novo passo. Para
isso, devemos antes ter em mente como se da a apreensdo das verdades cientificas pela filosofia

— 0 que é a ciéncia enquanto condicao da filosofia.

E importante relembrar que uma das mais relevantes suturas do periodo moderno da
filosofia foi a sutura positivista. Diante dos grandes avancos e pensamentos cientificos de
figuras como Galileu e Newton, da progressiva matematizacdo da natureza e da contestacéo de
dogmas religiosos que tais desenvolvimentos ensejaram, a filosofia foi convocada a pensar a
condicdo cientifica em face desses importantes eventos. Nada de errado ou contraditorio nessa
aproximacdo, dado que, como vimos, a apreensdo das verdades é parte constitutiva do
pensamento filoséfico. Que a franca evolugdo ou transformacdo da ciéncia na modernidade
tenha sido entdo uma pauta praticamente unanime para os filésofos ocidentais demonstra o
guanto um evento em uma das condi¢cbes demanda da filosofia a reflexdo acerca das
consequéncias do novo que adveio (tdo impactante quanto a ciéncia moderna foi também a
Revolucdo Francesa, na condicédo politica). O problema surge quando as correntes positivistas
— por mais variadas que tenham sido — buscaram tornar a ciéncia “0” pensamento verdadeiro,
ou o Unico capaz de dispor o pensamento em verdade. Ndo por acaso, a sutura artistica, com
Seu recurso ao poema, foi em si um enfrentamento aberto e contundente a sutura cientifica e
sua mortificadora “objetificagdo do mundo”, levada a cabo sobretudo por Heidegger, mas

também pelos seus descendentes franceses, como Derrida ou Lyotard.
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Diante disso, a tarefa para Badiou, através da compossibilidade e da autonomia dos
procedimentos genéricos, é de (re)posicionar a filosofia em face da condicdo cientifica, ndo
cedendo nem para aqueles que fazem da ciéncia o Unico pensamento verdadeiro, nem para quem
entende que o atrelamento do pensamento a ciéncia seria 0 passo final na objetificacdo do
homem e da natureza, e portanto o signo maior da dominacdo dessubjetivante do matema. A
critica da ciéncia durante o século XX foi, segundo Badiou (1991), fruto de uma identificacdo
exagerada entre a ciéncia e técnica, como também desta ultima com o capitalismo, de forma
que se tornou impossivel (ou simplesmente vedado) ao pensamento a apreensao daquilo que a
ciéncia, enquanto condicdo da filosofia, poderia pensar enquanto verdade — e ser, assim,
apreendida pela filosofia. (BADIOU, 1991).

Essa reorientacdo em relacdo a condicdo cientifica esta, como ja exploramos, no centro
do gesto platénico. O século XX foi radicalmente antiplatdnico porque compreendeu que a
subsuncgédo do pensamento ao matema, na sutura positivista, provocou a instrumentalizacdo do
homem e da vida, a submissdo do Ser a técnica. Grande parte da filosofia no século XX foi
atravessada pela critica da ciéncia e do pensamento cientifico, em frentes diversas que vao de
Heidegger a Foucault. E o pensamento platdnico, em sua expressa determinacéo de orientacdo
do pensamento em face do matema — “ninguém pode entrar aqui se ndo for gedbmetra” —,
estaria para alguns (sobretudo para Heidegger) na origem desse desvio pela condicdo cientifica,
tdo fundamental quanto perigoso. Mas se Badiou reorienta a filosofia em face da condicéo
cientifica, é também porque a aproximacao que Platdo fez da matematica como pensamento do
verdadeiro provocou rupturas e recondicionamentos que precisariam ser retomados e
repensados para o novo passo da filosofia. Nesse sentido, em Badiou, a ciéncia sera bastante
aproximada da matematica. N&o que ele ndo reconheca outras formas de pensamento enquanto
ciéncia, como a fisica principalmente, mas a apreensdo da ciéncia pela filosofia se dara
sobretudo através da matematica, ou pelo “matema”, palavra também bastante utilizada por
Badiou para designar a ciéncia enquanto condi¢do da filosofia e fortemente inspirada no
conceito lacaniano, apesar de se diferenciar dele.

E assim que a propria relacio entre o matema e a filosofia é tormentosa, deflagrando-se
em correntes opostas ou antagdnicas que vao desde a subsuncéo da filosofia no matema, como
a sutura positivista, até sua ruptura total e o afastamento definitivo, como a sutura artistica.
Dentro dessa problemaética, Badiou nos propde pensar a trajetoria da relagéo entre a filosofia e
0 matema através de duas linhas principais, que se sucedem temporalmente. Tais linhas seriam

a classica e a roméantica. A primeira tem, obviamente, ligacdo com o gesto inaugural de Platdo,
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que foi quem orientou de forma decisiva a relacdo da filosofia com o matema. Badiou falara na
inauguracdo de um momento em que a relacdo da matematica com a filosofia é a de um

paradigma, que estabelecera o que ele chama de “relacdo classica”.

Quais as principais caracteristicas da relacdo classica segundo Badiou? O recurso de
Platdo ao matema estava (e esse gesto precisa ser repetido) ligado a propria oposicao que ele
fez aos sofistas, dado que a matematica, o procedimento matematico, € radicalmente oposto a
opinido, ou a doxa. As matematicas estabelecem um espaco de pensamento que &, na propria
evidéncia demonstrativa, dedutiva e racional de seus fundamentos, avesso a autoridade da
opinido. Aqueles que praticam a matematica sdo ““for¢ados’ a proceder segundo o inteligivel,
e ndo segundo o sensivel, ou a doxa” (BADIOU, 1992, p.168, tradugdo nossa). Existe, assim,
uma violéncia no rompimento da matematica com a opinido ou mesmo com a sabedoria?®, que
decorre do fato de que o pensamento matematico é constrangido a pensar a partir de suas
proprias hipoteses e axiomas, cuja autoridade € ao mesmo tempo evidente e de aparéncia
arbitraria, autoimpositiva. Dai que a matematica possa aparecer como paradigma da soberania
de uma Verdade, em contraste com o sofisma dos jogos retdricos de linguagem. A matematica
é exemplar como disciplina do pensamento em sua relacdo com uma Verdade, no que esta

escapa ao saber corrente e aos dogmas estabelecidos.

Essa primeira ruptura, no entanto, ndo pode ser esclarecida pela propria matematica.
Certamente a matemaética faz ruptura com a opinido, mas de tal forma que o pensamento em
geral ndo pode se apropriar diretamente dessa forca de ruptura. Uma segunda ruptura se faz
necessaria para que possa haver uma apreensao da matematica pela filosofia. A filosofia deve
se apropriar dessa violéncia paradigmética que a matematica propde ao pensamento em sua
relacdo com a verdade na medida em que a propria matematica, reservando para si 0s direitos
absolutos de sua descontinuidade em relacdo a qualquer outro pensamento, ndo se deixa
apropriar enquanto tal pela filosofia. Essa segunda ruptura se dara pela travessia da matematica
na figura platénica da dialética, onde a exigéncia de descontinuidade da matemaética, fruto de
seu carater hipotético e axiomatico, sera esclarecida pelo paradigma do principio, do
esclarecimento argumentativo. Em outras palavras, no ponto mesmo em que a matematica
propde uma descontinuidade, uma exigéncia de liberdade do verdadeiro, a filosofia deve propor
a possibilidade de uma continuidade em que se exerca a livre medita¢do da ruptura instaurada

pelo paradigma matematico. Como vemos a seguir:

2 A definicdo de Badiou é muito interessante quanto a esse ponto: a matematica ¢ “uma verdade que niio vem a
ser na forma de uma sabedoria”. (BADIOU, 1992, p.169, tradugdo nossa).
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A matemaética é o entre-dois da verdade e da liberdade da verdade. Ela é a verdade
ainda captiva da ndo liberdade que reclama o gesto violento da repudiagdo do
imediato. A matematica pertence a verdade, mas em uma figura constrangente desta.
Acima e além da figura constrangente da verdade, existe a sua figura livre, que elucida
a descontinuidade e que ¢ a filosofia. (BADIOU, 1992, p.170, tradugdo nossa).

O movimento através do qual Platdo orientou a filosofia em direcdo a matematica
apoiava seu rompimento com os sofistas, e mesmo com o pensamento grego em geral, em
direcdo a um exercicio de pensamento que se mostrava paradigmatico quanto a questdo da
Verdade. Mas as proprias condi¢cbes do pensamento matemaético, sua forma hipotética e
axiomatica, ndo possibilita um exercicio livre das verdades que ali se apresentam. A filosofia
se liga a matematica enquanto possibilidade de dar continuidade ao descontinuo matematico, o
que ¢ feito, em Platdo, através da forma de pensamento a que ele deu 0 nome de “dialética™°,

que possibilita a apreensdo pela filosofia das verdades produzidas pelos matemas.

Platdo foi entdo o precursor do estabelecimento da matematica enquanto condicéo da
filosofia, e podemos mesmo dizer que sua conjuncdo com a matematica foi um gesto inaugural
da filosofia enquanto tal, em sua forma ocidental. E por isso que Badiou chamara de “classica”
toda filosofia que estabeleca uma relacdo entre a filosofia e a matematica na forma
paradigmatica estabelecida por Platéo e que v, segundo Badiou, ao menos até Kant. (BADIOU,
1992).

Uma outra faceta fundamental do condicionamento da filosofia em face da matematica
ainda no momento grego ou classico, além de romper com a doxa e evidenciar o carater
constringente e descontinuo de uma verdade, foi a possibilidade do estabelecimento de um
pensamento de carater antimitico e racional, proporcionado pela figura da Letra matematica. Se
a filosofia grega havia, até Platdo, vacilado entre uma poesia das origens nas figuras miticas e
0s pensamentos pré-socraticos que buscavam por si mesmos estabelecer a natureza ou forma
do Ser — pensada na forma de elementos fundamentais, como a agua ou o fogo em Empédocles,
ou de atomos como em Demdcrito ou Epicuro —, a orientacao platénica em face da matematica
permitiu o reconhecimento da autonomia da letra matematica enquanto pensamento imanente

acerca do Ser:

Eu penso que aquilo que foi desencadeado é, expressamente, a poténcia da letra, e que
aquilo que os gregos fizeram com o matema foi absolutamente sem precedentes. Eles
fizeram uma inciséo no significante e entregaram a letra e é de fato verdadeiro que
uma vez a letra entregue, ou desencadeada, quer dizer extirpada em parte da cadeia
significante, h4 em qualquer parte incisdo da cadeia, e a letra escorrega, ela goteja.

30 Colocamos a palavra “dialética” entre aspas aqui para acentuar a referéncia a tradicdo filosofica hegel-marxista.
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Uma vez desencadeada, entdo entregue, o caminho da letra tem qualquer coisa de
irreversivel, A partir desse momento a letra foi, com os altos e baixos e o0s
esquecimentos desse proprio desencadeamento, desencadeada para sempre.
(BADIOU, 2017, p.135, traducdo nossa).

Essa separacdo da letra®* criou um espago onde se exerce propriamente a funcéo
demonstrativa — e, portanto, racional — do matema, livre de qualquer sacralizacéo
mitica/religiosa da Letra ou do lugar de enunciacdo. Esse € um ponto importante, pois muitos
dos desenvolvimentos psicanaliticos acerca da nocao de verdade partem da questdo do sujeito
da enunciacgéo. Nesse sentido, Ana Laura Prates Pacheco aponta para a relagéo intrinseca entre
o dizer e a letra em Lacan, na medida em que € pela propria passagem do dizer para a Letra

que algo como a verdade pode adentrar o discurso:

Assim, é necessario que um dizer passe a ocupar o lugar de significante mestre para
que os ditos possam articular-se a verdade, ainda que fantasmatica. Quando um dizer
passa a letra, é dizer, ao discurso, algo da ordem da verdade pode escrever-se. E dessa
forma que o dizer se demonstra por escapar ao dito, e ex-siste em relacdo a verdade.
(PACHECO, 2014, p.108, grifo da autora, traducao nossa).

A questdo da relacdo entre enunciacdo e verdade tem uma complexidade bastante
prépria e é muito explorada por Badiou no seu seminario Teoria axiomatica do sujeito (2019).
Neste seminario, Badiou aprofunda sua no¢do de sujeito justamente a partir de uma exploragéo
axiomatica do lugar da enunciacéo e do conhecido paradoxo do mentiroso. (BADIOU, 2019).
No entanto, pensando especificamente acerca da condi¢cdo matematica, ou melhor, da nocéo
de matema de Badiou, é possivel sustentar que para ele a letra matematica tal como visada
pelo pensamento grego estabeleceu uma autonomia da Letra que neutraliza o lugar de
enunciacdo a partir da pura forca axiomatica do pensamento, dai o seu viés aparentemente
“autoritario”, comentado por Badiou. Em outras palavras, ndo ha na matematica um “lugar da
enunciagdo” capaz de fazer com que as verdades matematicas estejam sempre enredadas em
um semblante de completude ou em uma derrogagéo da verdade enquanto referenciada pelo
lugar de enunciacdo. O pensamento matematico prossegue pela literalizacdo do vazio e é
apenas acessivel®?, ou seja, somente se pensa efetivamente a matematica através da suspensio

do lugar da enunciacdo, o que ndo é o mesmo, para Badiou, de suspender uma verdade na

31 O procedimento grego de “separagdo da letra” parece remeter também ao proprio processo psicanalitico,
enquanto “separagdo da letra pura” da repetigdo das cadeias significantes.

32 |_embremos, nesse sentido, que a matematica é para Platdo a forma exemplar de demonstrar que pensamento é

acessivel, transmissivel, a qualquer um, tal como demonstra o caso do escravo no dialogo socratico em Ménon
(2001).
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medida em que essa se produz no préprio pensamento matematico. Esse é um dos sentidos da
afirmagao de Badiou de que ¢ impossivel ser “observador na matematica” (BADIOU, 1992,
p.161, traducdo nossa): ao se remeter qualquer pensamento matematico — que como tal
prossegue na Letra — ao lugar da enunciacdo, 0 pensamento simplesmente desvanece,
interrompido por um “mas quem diz?” que ¢ estranho ao pensamento matematico enquanto
tal.® E claro que essa descri¢do esta em conflito com o “ndio ha dito sem dizer” que acima
destacamos no texto de Ana Laura Prates Pacheco, se tomarmos a matematica como um dito
ou enunciado como qualquer outro ato de linguagem, mas as no¢des de verdade em Badiou e
em Lacan a nds parecem diferenciar-se sendo em grande pelo menos em alguma medida, e
aqui tocamos novamente na questdo de que para Badiou uma verdade ndo pode ser pensada
somente como uma inconsisténcia imanente de qualquer situacdo ou da linguagem, mas como
um processo que vai da inconsisténcia para outras consisténcias, sempre verificadas

localmente e de acordo com os elementos que o procedimento genérico em questdo mobiliza.

A proposicao racional e demonstrativa dos matemas ao pensamento, o reconhecimento
de sua poténcia propria e a derrogacdo de qualquer sacralizacdo da enunciacdo destituiu o
pensamento mitico, a0 mesmo tempo em que instruiu 0 espaco da compossibilidade da
filosofia com um pensamento imanente acerca do Ser. Bem entendido, a apreens&o filosofica
das proposi¢fes matematicas é também uma transposicdo, uma derivacdo das meditagdes
propriamente matematicas no que ela propde ao pensamento em geral sobre o Ser, na figura
da apreensdo das verdades pela filosofia. A ciéncia/matematica condiciona a filosofia
enquanto pensamento acerca do dizivel do Ser, ou, como diz Badiou, da consisténcia da
lingua, mas ela ndo é em si mesma uma nomeacao do Ser. E importante compreender esse
ponto porque a sutura positivista pretendeu justamente que através da ciéncia 0 pensamento
estabelecesse a verdade Gltima do ser-enquanto-ser. Mas, como vimos, 0 ser-enquanto-ser é
multiplicidade pura em que nenhum conceito é possivel, e foi a separacdo da Letra, poténcia

do vazio, que possibilitou um pensamento acerca do Ser.

Aqui a relagéo bastante peculiar que Badiou estabelece entre as noc¢Ges de “matema”
e de “transmissdo” se evidencia. Se ha pensamento possivel sobre o Ser, se a ontologia é

possivel, é porque o matema viabiliza sua transmissdo em sua forma literal. A filosofia, por si

33 0 aprofundamento dessa relacéo entre Letra, verdade e enunciacéo a partir dos desenvolvimentos de Badiou em
Teoria axiomatica do sujeito (2019) seria bastante proveitosa e poderia estabelecer mais pontos de contato entre a
forma como Badiou pensa o0 sujeito, a verdade e a psicanalise. Pontuamos apenas que o lugar da enunciagao parece
ter mesmo uma funcéo primordial na andlise onde o “Quem fala?” é parte estrutural dos efeitos do inconsciente e
da transferéncia (mas, aqui, procuramos demonstrar ndo ser esse 0 caso para a matematica).
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s0, ndo poderia pensar o ser-enquanto-ser. O significante “ser”, diz Badiou (2017), é equivoco,
problematico, ndo transmite nada, e portanto ndo pode fundamentar qualquer pensamento
ontoldgico por si mesmo. A filosofia esta sob condicdo da matematica para pensar 0 ser-
enquanto-ser, mas a palavra “ser” ¢ inoperante na matematica, que trabalha em torno da
poténcia vazia da Letra. Vazia porque, como vimos, o ser € tecido a partir do vazio, do
conjunto vazio, que ao separar o nada (nome do vazio) da pura inconsisténcia do ser permite
um pensamento do Ser. O matema ¢ assim “a consisténcia literal e metonimica da

inconsisténcia do Ser” (BADIOU, 2017, p. 105).

Essa reconfiguracao por parte de Badiou da relagdo entre filosofia e matematica foi —
como ressaltado aos olhos pelo proprio uso dos termos “letra”, “matema”, “transmissio”,
“formaliza¢do” — bastante influenciada pelas meditacdes de Lacan acerca da ciéncia em sua
relacdo com a psicandlise, principalmente pelo Lacan do “segundo classicismo", na expressao
de Milner em A obra clara (1996), onde a matematica e a l6gica ganharam em importancia
junto da questdo da propria formalizacdo em psicanalise3*. Também porque, para Badiou,
Lacan foi um dos poucos que prosseguiram com a “meditagdo cartesiana”, em um século que
foi acentuadamente anticartesiano (de Heidegger a Foucault), o que faz dele um profundo

pensador da condi¢do cientifica, ainda que pela via da antifilosofia.

Percebemos melhor agora como a reintrincacdo da filosofia e da matematica € em
Badiou parte de sua retomada da filosofia na forma proposta por Platdo. Badiou chega mesmo
a dizer que tal reaproximacdo da matematica e da filosofia ndo tem nada de novo, ja que
somente da continuidade a movimentos que figuras como o préprio Platdo, mas também
Descartes ou Espinosa, fizeram em outros momentos da filosofia. Um passo a mais na
configuracdo do matema — ap6s sua longa suspensdo provocada pela sutura artistica —,
necessario para a apreensdo, pela filosofia, dos extraordinarios avangos proporcionados pela
teoria dos conjuntos ao pensamento. A posicao de Badiou é, portanto, de uma reintricacdo da

filosofia a0 matema.®®

Se para Badiou a relagéo classica acima descrita entre a filosofia e a matematica vai,

grosso modo, até Kant, o que aconteceu depois? Badiou falara, entdo, de um momento

3«0 pivd do segundo classicismo € a nogdo de matema. Apenas ela permite articular umas as outras as proposi¢des
relativas ao doutrinal de ciéncia, a letra, a matematica e a filosofia.” (MILNER, 1996, p.99).

3 A questdo de o proprio Badiou propor ou ndo uma relagdo classica entre matematica e filosofia mereceria ser
melhor investigada. Trata-se evidentemente de uma reintricagdo, mas, por vezes, Badiou nos chama a atencédo
também para o fato de que no préprio Platdo havia um entendimento de que os objetos da matemética eram
“ideais”, e ndo exatamente reais. A proposi¢ao de Badiou de que a matematica é o pensamento efetivo da ontologia
é bastante inovadora e talvez estabelega um método prdprio de apreensédo do matema.
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romantico, que comeca em Hegel e que destitui a matematica de seu lugar de paradigma para
o0 pensamento filosofico. Mas antes de entrar especificamente na polémica de Hegel com a
matematica, é importante olharmos um pouco mais largamente para o periodo da ciéncia
moderna (no qual situamos o proprio Hegel), onde a funcéo paradigmatica do matema entrou
em uma nova situacdo e onde também a psicanalise, no mais das vezes, compreende ter suas
raizes. Como diz Milner em A obra clara (1996), a ciéncia moderna é também uma mudanca
no matema fundamentalmente quanto a questdo do infinito. (MILNER, 1996). A proposi¢édo
“o universo ¢ infinito” que acompanha o galileismo foi uma transformacao radical e
estabeleceu um paradigma que fomentou indmeras discussbes dos fildsofos modernos,
sobretudo quanto a relacdo de enunciados desse tipo com as questdes teoldgicas do
pensamento cristdo. E bastante reconhecido que a ciéncia moderna travou um conflito agudo
com a religido cristd e com os pensamentos teoldgicos. Devemos reparar, no entanto, que a
apreensao filosofica desse conflito buscou notadamente salvaguardar a nocdo de Deus,
tornando-a compativel com a racionalidade cientifica. Muitos dos filésofos desse periodo
fizeram da relacdo entre matematica e teologia um dos principais pilares para estabelecer uma
filosofia que tornasse os principios teologicos conciliaveis com o matema moderno. Descartes
buscou manter os direitos da infinitude divina, ao destacar, entre outras “provas”, que a
intuicdo humana do infinito demonstrava a existéncia de um objeto de tal tipo, logo, da
existéncia de Deus. Kant pensou o infinito em sua relacdo com Deus através das antinomias
da razdo pura no paradoxo da relacdo entre causa e consequéncia, e Espinosa pensou Deus
enquanto substancia infinita que se desdobrava em propriedades finitas. As transformacdes
que a fisica moderna provocou no matema ndo ensejou, nos filésofos modernos, um
pensamento efetivamente ateu, mas, antes, a tentativa de compatibilizar o matema moderno e
a religido judaico-cristd. Em termos badiounianos, a tentativa ainda era de manter unidos o

infinito e o0 Um, a multiplicidade e o Um garantidor.

Agora, ainda que engajados em torno da relacdo entre ciéncia e teologia — como
também em um debate acerca da nogdo de natureza que se acentuou mais em torno da fisica
do que da matematica —, a maior parte dos fil6sofos modernos nédo deixou de aproximar a
condicéo cientifica da filosofia na forma classica estabelecida por Platdo. Ainda que possamos
encontrar variantes até bastante acentuadas de formulacgdes, o carater paradigmatico da
ciéncia/matema para o pensamento filoséfico ainda era a vertente dominante. O rompimento
acontece em Hegel, que, como destacado, inaugura um periodo que Badiou chama de

“romantico”, em que a matematica e a filosofia sdo disjuntas, e isso a partir de um ponto
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especifico que é justamente a questdo do infinito e da impossibilidade da matematica de
conceitua-lo. Para Hegel, a matematica ndo é capaz de criar um conceito do infinito®, embora
dele faga um uso abundante. H& certamente uma noc¢do e um uso do infinito pelo pensamento
matematico que, embora fundamentados e demonstrados, ndo chegam a propor ao pensamento
0 conceito que ali estad em acdo. Dai que serd a filosofia que poderd estabelecer um conceito

préprio para o infinito, provando assim a inutilidade do pensamento matematico:

Hegel, em revanche, ao colocar que a esséncia paradigmatica da matematica se liga a
um conceito central da filosofia ela-mesma (o conceito de infinito), condena-se a
estabelecer, entre a matematica e a filosofia, ndo uma intrincacdo sempre singular,
mas uma rivalidade em face do tribunal do VVerdadeiro. E como o verdadeiro conceito
de infinito é o conceito filosofico, que esse conceito detenha e funda tudo aquilo que
0 conceito matematico tem de admissivel, a filosofia enuncia no final das contas a
inutilidade para o pensamento do conceito matematico. (BADIOU, 1992, p.174, grifo
do autor, tradugdo nossa).

E por isso que, para Badiou, Hegel é o precursor da época romantica da relacéo entre
filosofia e matematica, que faz disjuncdo entre o0 matema e a filosofia para pensar o infinito
estritamente atraves de recursos filosoficos e extramatematicos. A filosofia deve explicar
aquilo que opera na matematica, ja que esta é cega para os proprios fundamentos da sua
operacdo. Para Hegel, segundo Badiou, a matematica ndo é pensada como um dominio
singular de objetos proprios, com um campo de exercicio cujo dominio € localizavel. Em
Hegel, a matematica é um pensamento que se estrutura a partir de um conceito — que € 0
infinito —, conceito este que, no entanto, ela mesma n&o pode apreender ou desenvolver
conceitualmente e que, estando igualmente no centro da filosofia, pode ser por esta
efetivamente demonstrado. Hegel institui ndo mais um paradigma, mas uma rivalidade entre
matemética e filosofia no conceito mesmo de infinito. E importante termos isso em mente, 0
que Badiou chama de “periodo romantico” ndo é uma separacdo completa da condigdo
cientifica/do matema, mas a verificacdo que, em um ponto especifico, na questdo do infinito,
a matematica foi julgada como incapaz de pensar por si mesma aquilo que a filosofia, por sua
vez, tinha condigdes de conceituar.3” O pensamento acerca do infinito sera entdo relegado para

outro espaco, que ndo 0 matema propriamente dito, e a matematica sera rebaixada em sua

3% A incapacidade de a matematica fornecer um conceito do infinito leva Hegel a elaborar a curiosa afirmacdo de
que a matematica esta aquém da ciéncia, muito porque, em Hegel, “légica” é muito mais um sindénimo de ciéncia
do que “matematica”. (HEGEL, 2016).

37 A andlise aprofundada que Hegel faz do infinito em A légica da ciéncia (2016) desperta todo o interesse da
psicanalise j& que, muito resumidamente, Hegel basicamente demonstra que a repeticdo indefinida do que ele diz
ser o infinito matematico, que apreende a partir da sucessdo nos nameros inteiros (0,1,2,3,4...) é incapaz de alcancar
a Alteridade enquanto tal, o que somente a dialética do conceito poderia verdadeiramente fazer.
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autonomia, inclusive enquanto exercicio do pensamento. Isso estd relacionado,
evidentemente, com o atravessamento da religido, onde o tema de Deus e as questdes
teoldgicas, mesmo em Hegel, ainda eram bastante paradigmaticas. O periodo moderno foi de
grande consternacdo para as relacdes entre filosofia, religido e matema. A persisténcia da
noc¢do de Deus entre os filésofos modernos era tdo grande que foi Nietzsche quem teve de
enunciar, a forca, a Morte de Deus, tratando com grande sarcasmo e ironia todas as tentativas

de compatibilizar Deus e Ciéncia.*®

O infinito é entdo tratado, na disposicdo romantica, em torno do tema da
temporaliza¢do do conceito, seja no movimento da Historia (Hegel) ou na exposic¢éo do ser
para a morte (Heidegger). Assim, chamaremos de romantica, diz Badiou, “toda disposigdo do
pensamento que determina o infinito no Aberto, ou como correlato de horizonte de uma
historicidade da finitude” (BADIOU, 1992, p.162, traducdo nossa). Nessa configuracdo, onde
o0 paradigma matematico é abandonado, o infinito resta captivo da figura do Aberto, como
também um momento secundario da finitude, onde a morte — limite sempre presente mas
também inalcanc¢avel enquanto tal — faz a mediacéo representativa da relacdo entre o finito e
o infinito. “Ateus”, coloca Badiou, “nds ndo temos os meios de sé-lo, na medida em que a
finitude organiza nosso pensamento” (BADIOU, 1992, p.162, traducdo nossa). O tema
moderno da morte de Deus é ainda inefetivo, j& que ndo ha um pensamento que possa
configurar, de forma afirmativa, 0 novo espaco que prescinde da garantia divina, ou, em

termos ontologicos, de toda jurisdicdo do Um.

Agora, se as reflexdes dos fildsofos, classicos ou romanticos, faziam-se na auséncia da

literalizagdo cantoriana do infinito®, ou seja, de uma formalizagio propriamente matematica

3 Citamos, aqui, Nietzsche (2001): “A outra coisa peculiar aos fildsofos ndo é menos perigosa: consiste em
confundir as coisas Ultimas com as primeiras. P6em no principio o que vem no final, desafortunadamente, pois
ndo deveria vir nunca; 0s conceitos mais elevados, isto &, 0s conceitos mais gerais e mais vazios, a Ultima
embriaguez da realidade que se evapora, isto € o que colocam no principio e 0 que convertem em principio. Vemos
ai novamente a expressdo de sua maneira de venerar; o0 mais elevado ndo pode proceder do mais baixo, nem pode
vir pelo geral. A concluséo que se retira é que tudo que é de primeira ordem deve ser causa sui. Qualquer outra
origem é considerada uma objecdo, algo que faz duvidar do valor da coisa. Todos os valores superiores sdo de
primeira ordem, todos os conceitos superiores, o ser, 0 absoluto, o bem, a verdade, a perfeigéo, tudo isso ndo pode
vir a ser, € necessario que seja causa sui. Tampouco isso pode ser desigual entre si nem achar-se em contradicao.
Assim é a forma como chegam ao seu conceito de Deus. A coisa Ultima, a mais ténue, a mais vazia, ocupa 0
primeiro lugar como causa em si, como ens realissimum. Que tenha tido a humanidade que tomar a sério as dores
de cabega desses enfermos urdidores de teias de aranha! E que tenha pago tdo caro!” (NIETZSCHE, 2001, p.23).

39 Milner é explicito em destacar, em um nota de rodapé de A Obra Clara (1996), que, com relacéo a psicanalise,
o infinito cantoriano “veio tarde”, pois “na origem da ciéncia galileana, o paradoxo, quer que, no instante mesmo
em que esta se declara matematizada e refere 0 universo ao infinito, ndo existam matematicas do infinito. Nesse
fundo de hysteresis, estrutura-se a oscilacdo entre infinito positivo e indefinido negativo, cujo primeiro sinal é
Descartes” (MILNER, 1996, p.62). O problema, como veremos, é o tratamento que Lacan despende a literalizagao
do infinito ao apreender o que estava em jogo no passo que Cantor da no matema.
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do infinito, é em face mesmo das transformacdes operadas por Cantor no matema moderno que
Badiou identificara, na obra de Lacan, um ponto onde seu pensamento ou tratamento do infinito
matematico ira se aproximar da disposi¢do romantica, ou melhor, ird permanecer na disposi¢ao

romantica.

Foi no final do século XIX que Georg Cantor apresentou seus teoremas matematicos
acerca dos problemas dos conjuntos que iria revolucionar o modo como a matematica pensava
o infinito. Muito sucintamente, o que ele demonstrou matematicamente foi a existéncia de
diferentes infinitos. Antes de Cantor, cole¢fes infinitas eram supostamente sempre
equinumerosas, ou seja, eram de mesmo tamanho ou mesmo numero de elementos. Mas ao
demonstrar que o conjunto dos nimeros reais e 0 conjunto de inteiros positivos — ambos
conjuntos infinitos — ndo sdo equinumeraveis, o que quer dizer que eles possuiam
cardinalidades®® distintas, o0 matematico evidenciou o que até entdo se achava impossivel, ou 0
que era impossivel dentro daquilo que até aquele momento se entendia por “infinito”: a
existéncia de diferentes infinitos. Cantor usou, entéo, a letra aleph do alfabeto hebraico (Aleph
- X), para designar os diferentes numeros “transfinitos” (chamados assim por conta do impasse
do proprio Cantor em chamé-los de “infinitos”), sendo que o primeiro cardinal, o menor
conjunto infinito (que €, entre outros que venham a ter a mesma cardinalidade, o conjunto de

todos os nimeros inteiros naturais), foi designado como “Aleph-zero”.

Ocorre que Lacan, no seminario 19, ...ou pior, ao relacionar as formulas da sexuacgéo
com a teoria dos conjuntos, chamara o aleph-zero de “objeto mitico”. O pensamento de Lacan
nesse momento — e seguimos Badiou na analise que ele faz no texto Sujeito e infinito, no livro
Conditions (BADIOU, 1992) — parte basicamente da ideia de que ndo sendo o menor cardinal
infinito (aleph zero, que “conta” os nimeros inteiros) acessivel pelas operacdes aplicaveis ao
seu préprio dominio, sua existéncia ndo pode ser verdadeiramente assumida, ja que pressupde
a ultrapassagem “cega” de uma falha, que € a lacuna que existe entre o que deveria ser o Ultimo
numero natural inteiro (“0ltimo” impossivel, ja que a regra da sucessdo sempre permite
adicionar mais um numero a ordem) e o proprio aleph-zero. Dai seu carater “mitico” ou
imaginério, ja que ele simplesmente “preenche” uma falha (em operagéo aqui esta, obviamente,
a questdo da castracdo). O mesmo julgamento de inacessibilidade é feito em relagdo ao nimero

2. A inacessibilidade do conjunto de nimeros inteiros em relacdo ao aleph-zero ja esta em

40 Cardinalidade é uma medida que expressa 0 nimero de elementos de um conjunto.
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operacdo na propria passagem do 1 ao 2, ja que a partir do 0 e do 1 ndo seria possivel engendrar

0 2, tal como das operagdes com 0s nimeros inteiros ndo é possivel engendrar o aleph-zero.

Deixando de lado os aspectos mais técnicos da andlise de Lacan — que sédo
incisivamente analisados por Badiou, que relata, inclusive, um erro bastante sintomatico quanto
a questdo do 2, uma vez que na verdade o 2 € plenamente acessivel nas operagdes com numeros
inteiros, 1 + 1 = 2 —, que envolve todo uma complexa aproximacéo da teoria dos conjuntos a
partir das formulas da sexuacao, o que aproxima a apreensdo de Lacan do infinito da disposicao
romantica da relacdo entre filosofia e matematica é: 1) um julgamento exterior acerca da
matematica e de seus conceitos e/ou objetos, que visa “explicar” o que esta verdadeiramente
em operacdo naquele dominio a partir de conceitos de outro dominio (aqui, o falo conforme as
l6gicas da sexuacdo)*; 11) uma tentativa de derrogar o infinito matematico em prol de uma
meditacdo acerca da finitude, representada pela figura da “falha” ou do “inacessivel”, que leva

a um juizo negativo acerca da possibilidade de existéncia do nimero Transfinito.

Notemos bem que o viés romantico se dd em um ponto preciso no exame que Lacan faz
do infinito atual na teoria dos conjuntos. Nao € um juizo sobre a integra da obra de Lacan ou
da relacdo entre psicanalise e matema. Mas é certamente, para Badiou, um ponto fundamental,
ja que a derrogacdo do infinito atual afastou a psicanalise daquele que é o evento mais
importante do matema contemporéneo, aquele que permite a efetivacdo da morte de Deus e 0
reconhecimento da infinitude como modo ordinario do Ser. A anélise desse distanciamento é
ainda mais relevante pois, por vezes e por raz@es diferentes, Badiou sustenta que a psicanalise
pode se tornar uma ideologia da Morte de Deus. Desse ponto de vista, a psicanalise seria 0 mais
importante pensamento acerca da inconsisténcia do Outro, das contingéncias do simbdlico e
das consequéncias da ciéncia moderna para a subjetividade. Se Nietzsche anunciou, a
contrapelo dos filésofos modernos e em franca oposicdo a estes, a Morte de Deus, foi a
psicanalise quem efetivamente tornou pensavel a inexisténcia divina. No entanto, ao rejeitar o
espaco da revolucdo cantoriana a partir dos mesmos conceitos que permitiram colocar a luz a
Morte de Deus, a psicandlise ficaria estacionada nesse periodo moderno de meditacdo em que
o infinito aparece como sinbnimo de inacessivel, ou que sua acessabilidade passa pela mediagéo
inelutavel pela finitude. Como diz Badiou (1992), a articulacdo conjunta do indizivel, do

infinito e da mulher, tal como Lacan faz em ...ou pior, € um tema que “eu diria cultural”

41 Na Gltima aula do semindrio sobre Lacan, Badiou recebe Milner para debater acerca do recém-publicado A obra
clara (MILNER, 1996), e Milner afirma que Lacan porta um julgamento filoséfico acerca do infinito matematico,
e ndo um juizo propriamente matematico. (BADIOU, 2013).



131

(BADIOU, 1992, p.210, traducdo nossa), ou seja, mesmo antes da psicandlise a relacdo entre
esses temas estava presente no senso comum e carregava a posi¢do feminina de um certo
mistério ou inconsisténcia latente. Mas em Georg Cantor o infinito passa pela prova do matema,
de forma que, para Badiou, persistir na fidelidade a transmissibilidade do matema é também
uma fidelidade ao “mestre Lacan” naquilo que a matematica possibilita de transformagao acerca

das implicacdes do infinito para o pensamento em geral.

No entanto, embora a analise de Badiou sobre uma certa disposi¢cdo romantica na obra
de Lacan se limite a questdo do infinito, pensamos que ela ecoa ainda em outros momentos do
pensamento psicanalitico, desde a castracéo, a impoténcia da verdade, ou a dimenséo tragica
do desejo, presa no “mau infinito” da interpretagdo metaforica e metonimica. Nao se trata
obviamente de derrogar todas as questdes simplesmente pelo fato de parecerem “romanticas”,
ja gque sua pertinéncia para o pensamento psicanalitico € mais que comprovada, mas de propor
pensar porque justamente em um ponto em que algumas dessas questes poderiam ser vistas de
forma totalmente inaudita, a pretenséo foi, segundo Badiou, de permanecer em um espago em
(ue 0 NOVO Passo o matema proposto por Cantor tinha dado as condicdes de ultrapassagem. E
preciso sair da disposicdo romantica do pensamento acerca do infinito e deixar para tras a
meditacdo da Morte de Deus por uma decisdo afirmativa quanto a existéncia dos diferentes
infinitos, e isso pode ser feito a partir da teoria dos conjuntos que possibilitou uma
reconfiguracao total da apreensdo do que é o infinito no matema.

E necessario ter em mente que as revolucdes do infinito atual sdo primeiramente uma
ruptura da matematica com ela mesma e, por isso, trata-se de um evento no matema. Antes de
Cantor, era impossivel falar em um namero infinito. As meditacdes cantorianas inauguraram
um periodo totalmente novo de reflexGes acerca do infinito, em que sdo pensados tipos
diferentes de infinitos, operacdes com numeros infinitos em condi¢6es absolutamente préprias
de consisténcia. Se a psicanalise tomasse um caminho diverso e acompanhasse 0 matema na
questdo do infinito, reconhecendo sua autonomia enquanto dominio (pratico, inclusive) ela se
aproximaria também da possibilidade de pensar sua dimensao genérica. Dimensdo sem a qual,
como dissemos, a psicanalise podera se tornar, aos olhos da filosofia, uma extraordinaria
meditacdo acerca da morte de Deus. E a aproximagéo de Lacan do infinito atual é feita, segundo

Badiou, a partir justamente desta disposi¢do geral do pensamento moderno:

Finalmente, e a restricdo do conceito de infinito — como engajado no pensamento do
gozo feminino — unicamente a inacessibilidade, e a aplicacdo desse conceito a
finitude do 2 convergem para a determinacdo pré-cantoriana do infinito como letra
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imaginéria. A doutrina lacaniana do sujeito é essencialmente finita, a tal ponto que o
proprio infinito deve provar que sua existéncia ndo ultrapassa a do finito. Lacan é bem
contemporaneo nosso, se admitirmos que nosso século, depois de passado o anincio
da morte de Deus, é uma meditacdo da finitude. (BADIOU, 1992, p.302, traducao
nossa).

Esse outro espaco, ontologicamente tracado a partir da condicdo cientifica, Gabriel
Tupinambd destaca: ndo ¢ um dominio “irrestrito” por estar relacionado ao infinito. Ao
contrario, assim supor seria justamente permanecer no matema pré-cantoriano, onde infinito
¢ “irrestri¢ao” coincidem ou, como diz Badiou, no qual o infinito é sinbnimo de um dominio
“aberto” e inconsistente. Muito pelo contrario, a teoria dos conjuntos abre um espago
completamente inédito de operacdes e pontos-limite que envolvem agora os infinitos, e ndo

mais “0” infinito:

Como Cantor mostrou, podemos pensar e operar com uma série infinita de nimeros
transfinitos e — como outros demonstraram ainda — com toda uma classe de novos
cardeais inacessiveis acima daqueles. Em suma, a teoria matemaética do infinito ndo
implica que, ao aceitar a existéncia do infinito, estamos aceitando a existéncia de um
dominio irrestrito. Os nimeros transfinitos estdo eles mesmos sujeitos a outras
fun¢des (como a operagdo do conjunto de poténcia) e tém seus proprios pontos-limite
(como os grandes cardeais que Sd0 inacessiveis por exponenciacdo etc.).
(TUPINAMBA, 2020, p.195, tradugio nossa).

O que Badiou nos lembra é que a existéncia do infinito é, na teoria dos conjuntos,
axiomatica®’, ou seja, ela ndo é deduzida de operacdes relativas ao dominio dos niimeros
finitos. O axioma do infinito enuncia “sem mediagdo operatoria que Wo Aleph zero existe. O
inacessivel ndo tem existéncia sendo axiomatica” (BADIOU, 1992, p.298, traducdo nossa)*®.
A audacia de Cantor foi ter decidido pela existéncia do infinito através de sua literalizacao,
abrindo assim um espaco sem precedentes de meditacdo acerca do infinito e onde finalmente
a inexisténcia de Deus é materialmente apreendida pela proliferacdo ordinaria dos infinitos.
A matematica formalizou, sozinha e na poténcia vazia da letra, um pensamento que desfez a

autoridade do Um, impasse moderno da filosofia. O infinito laicizado pela letra matematica é

42 A axiomatica tem uma funcdo bastante relevante no pensamento de Badiou. Ele fala em “decisdes no
pensamento” e, por vezes, fala de um segmento inteiro de seu pensamento como uma “axiomatica”, tal como faz
com a questdo do amor que veremos adiante, ou, ainda, desenvolve no seminario Teoria axiomatica do sujeito
(2019), uma nocéo de sujeito puramente axiomatica.

4 Qu, nas palavras de Gabriel Tupinamba (2020): “O conjunto do infinito contdvel — 0 primeiro nlmero
transfinito — ndo é um resultado que a teoria dos conjuntos tenha alcangado pela manipulagdo de outros conjuntos:
ele é antes instituido, introduzido na teoria por um axioma que afirma que ‘ha um conjunto ao qual o conjunto
vazio e todo conjunto que resulta da aplicagdo da funcdo sucessora a qualquer conjunto previamente existente
pertence’”. (TUPINAMBA, 2020, p.129, traduc&o nossa).
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0 maltiplo puro, que permite reconhecer que toda situacdo é, em si mesma, infinita e que a

infinitude é a forma ordinaria de toda apresentacdo do Ser.

Diante dessa situacdo, deveriamos entdo pensar um caminho em que a teoria dos
conjuntos e seu modelo de numeros transfinitos deveriam entrar em colisdo com as férmulas
da sexuacdo? Um embate de carater légico/matematico que poderia levar a algum tipo de
desconstituicdo desse momento do pensamento lacaniano? Isso teria de ser preparado de
forma bastante ampla, expondo as relacdes especificas entre matematica e ciéncia, e esta
propria e a psicanalise, que possui uma visao da ciéncia, no geral, bastante diversa daquela

proposta por Badiou.

Todavia, ndo é esse o caminho expressamente indicado por Badiou. O que ele diz é
que as formulas da sexuacdo, absolutamente véalidas para seu dominio de operacdo (fungédo
falica) devem ser suplementadas por uma outra formula, que ele chama de “funcdo de
humanidade”, ou “funcdo genérica”. Quanto a esse ponto, lembremos, a no¢do de genérico —
de que o ser de uma verdade pode ser pensado a partir da no¢do de conjunto genérico — foi
extraida por Badiou diretamente dos avancos da teoria dos conjuntos efetuados por Paul
Cohen. Trata-se, assim, de um conceito filosofico elaborado diretamente a partir das
consequéncias engendradas pela ruptura eventural da teoria dos conjuntos (que se iniciou em

Cantor, mas de forma alguma ali se encerrou).

Além dessa outra funcéo, faz-se necessario, igualmente, um novo olhar sobre o Dois
e, portanto, sobre a diferenca sexual, ndo a partir da problematica de sua acessibilidade
numérica ou estrutural, mas de seu advento por efracdo do Um. O Dois como operador do

“devir infinito de uma verdade amorosa”. (BADIOU, 1992, p.304, traducéo nossa)

Como podemaos ver, isso nos leva, finalmente, a condi¢do amorosa.

3.6 Psicanalise e a condicdo amorosa

E curioso que ao término de sua critica da aproximacéo de Lacan do aleph-zero e da
teoria dos conjuntos em Sujeito e infinito Badiou (1992) trace um programa de continuagéo da
meditacéo lacaniana a partir da assuncgéo das possibilidades trazidas pelo evento Cantor/teoria
dos conjuntos, que passa por temas que o proprio Badiou explora, principalmente, ao falar sobre

a condicdo amorosa. Isso bem demonstra que para ele o cruzamento entre as condicdes &
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perfeitamente possivel e mesmo necessario se desejamos tracar um pensamento geral acerca
das verdades de um tempo. Elas se cruzam mas nédo se confundem, justamente porque o0 espaco
das compossibilidades é o lugar de sua meditacdo conjunta e inefetiva, sem unificacdo das
verdades em uma Verdade. A teoria dos conjuntos e seus desenvolvimentos ofereceram as
condicBes de possibilidade de pensar a verdade enquanto mdltipla e, no seu ser, enquanto
conjunto genérico. Mas o trajeto que leva ao conjunto genérico ira demandar uma apreensdo da

condi¢cdo amorosa.

Nesse sentido, é bastante consideravel que Badiou assinale a psicanalise como um
evento na condigdo amorosa, e isso apesar de falar também da psicanélise como cruzamento
entre amor e ciéncia e, igualmente, ressaltar por diversas vezes a estreita relacdo entre a
psicanalise e 0 matema. Mas, quando é para pensar a psicanalise enquanto evento, € como
evento na condicdo amorosa que ela serd designada, e ndo com um evento cientifico. Isso é
notavelmente feito em Manifesto pela filosofia (1991) e no préprio O Ser e o Evento (1996b),
e o interessante é que marca um ponto onde a filosofia deve apreender a verdade que esse evento
veicula, o que é algo diferente do atravessamento da antifilosofia ou mesmo da inflexdo dos
matemas lacanianos que ja discutimos. N&o se trata de atravessar a psicanalise (até porque o
que se atravessa ndo é tanto a psicanalise, mas o pensamento de Lacan enquanto antifilosofia),
mas de apreender a psicanalise enquanto evento, enquanto novidade para o pensamento. Esse é
um ponto fundamental porque, além de especificar um lugar a partir do qual a psicanalise pode
ser apreendida pela filosofia, também assinala para a psicanalise uma autonomia enquanto
pensamento. Ela é, enquanto evento, um processo em devir, calcado em uma préatica e na
organizacao de suas operacdes e conformacdes, e ha, desse ponto de vista e como em qualquer
procedimento genérico (tomando aqui a psicanalise em sentido largo enquanto “evento”), uma
autonomia a ser reconhecida. Porém, localizada a partir da filosofia, a psicanélise é para Badiou
um evento no amor. E aquilo que a filosofia deve apreender a partir dela para engendrar uma

nova figura da filosofia esté ligado a natureza eventural do 2, da numericidade 2.

Ja destacamos que Badiou busca conceituar uma visao do Dois que seja ndo estrutural,
mas sim eventural. Mas o que é o Dois estrutural? Badiou o analisa por duas frentes diferentes.
A primeira, propriamente filosofica, pode ser abordada a partir da figura do Dois presente na
psicanélise (pré-lacaniana, sublinha Badiou) e no marxismo: o dois dos sexos e o dois das
classes. Nessa visdo, prossegue Badiou, a “questdo central ¢ sempre de saber como transformar
o dois estrutural em dois eventural” (BADIOU, 2017, p.258, traducdo nossa). Em outras

palavras, nessa visdo, o dois de certa forma ja esta na estrutura, é estrutural, ainda que na forma
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de um conflito ou antagonismo. A questdo é saber como se passa da simples estrutura para uma
real ocorréncia desse Dois, como liberar sua forca eventural — amor e revolucdo, em
psicanalise e marxismo, respectivamente. O dois eventural é aqui uma ocorréncia de um Dois

estrutural.

Todavia, a visao estrutural do Dois no fundo sempre prop6e uma efetuacdo do Um, uma
efetuacdo do Dois no modo do Um. A situagdo é Dois, 0 antagonismo estrutural (sexual ou de
classe), e o ideal, a realizacdo do Dois, é na verdade o Um enquanto efetivacéo, conflituosa e
transformadora, do antagonismo latente. E preciso, segundo Badiou, explorar uma outra tese de
que entre o dois estrutural e o dois eventural ndo ha uma ligagdo essencial, pois na verdade a
tese estrutural é ainda uma reminiscéncia do império do Um. E, de fato, como vimos acerca do
procedimento genérico, sera a partir da conta-por-um, da situacdo-Um, que deveremos pensar

a ocorréncia de um Dois puramente eventural, ndo estrutural, resultante da nomeacéo eventural.

A outra maneira de pensar o Dois estrutural € mais formal. Trata-se do Dois serial, ou
muito simplesmente da montagem estrutural do Dois a partir de operacbes matematicas, o que
resulta no Dois ontologico. Ha primeiramente o zero, ou, em termos ontoldgicos, o vazio. Apos,
a conta-por-um desse vazio, o conjunto {0}, que engendra o niUmero 1. Mas nds podemos entdo
nos perguntar quais séo as partes do conjunto {0} — e elas sdo o proprio {0}, mas também o
0, 0 vazio que, como ja vimos, é parte de qualquer conjunto. Temos ai o dois serial, ou mesmo
o dois ontoldgico, como diz Badiou. Ele é formado em parte pela marca, em outra por sua
unicidade. (BADIOU, 2017). Esse dois, Badiou propde chamar de “estrutural”, “dualidade” ou
“casal”, mas justamente enquanto ele ¢ formado, no fundo, somente pela marca (vazio) e por
sua remarca (Um). Também os demais numeros inteiros que se seguem (3,4,5...) sdo assim
construidos: a partir do vazio. Ele ndo é um Dois eventural, j& que é composto pela propria
estruturacdo ontologica. Aqui também uma outra figura do Dois se faz necesséaria, e segundo
Badiou é a psicanalise que permite a apreensdo pela filosofia do Dois ndo estrutural que esta
em jogo no procedimento amoroso. A psicanalise permite uma visdo “completamente nova”
acerca do amor, diz Badiou, a0 mesmo tempo em que afasta o inconsciente como novidade. Em
outro momento, mais precisamente em Verdade e Sujeito (2017), ele, inclusive, destaca que
diferentes fildésofos lidaram com o inconsciente, como Platdo, Schopenhauer e Kierkegaard, e

que ndo seria propriamente uma novidade psicanalitica. (BADIOU, 2017).

Como apreender entdo esse Dois eventural? Vejamos entdo o modo como Badiou
descreve um amor enquanto procedimento genérico. Seguindo a prépria estrutura que

delineamos no subcapitulo 1.4. do procedimento genérico em geral, 0 amor tem por evento um
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encontro**, com toda a carga de acaso e contingéncia que sabidamente um verdadeiro encontro
amoroso ocasiona na vida de um individuo. O que Badiou busca assinalar acerca do encontro é
0 que chama de “disjuncdo”, que segundo ele estd em operacdo no encontro amoroso. A

disjuncdo, no encontro, tem trés caracteristicas fundamentais:

1) H& duas posicBes da experiéncia: 0 encontro amoroso constitui duas posigdes
distintas. Bem colocado, a experiéncia € uma SO, sera 0 processo amoroso
enquanto tal, mas dentro dessa experiéncia existem duas posi¢des, uma posi¢cdo
“homem” e outra posi¢ao “mulher” — demarcacgéo estritamente nominalista, diz
Badiou, nesse momento, sem qualquer distribuicdo empirica, bioldgica ou
social. (BADIOU, 1992). Essas “posi¢des” nao existiriam antes do encontro
amoroso, é o0 encontro enquanto tal que estabelece retroativamente a existéncia

de duas posi¢des em uma situagéo.

2) O ponto mais importante, essas duas posi¢des sdo absolutamente disjuntas, o que
quer dizer tanto que as duas posic¢des ndo constituem uma partilha da experiéncia
(a experiéncia nao ¢ a “mesma” para cada uma das posigdes) quanto que a
experiéncia de cada uma ndo é uma experimentacao da outra posi¢do. Badiou é
bastante enfatico nesse ponto, nada da experiéncia é compartilhado ao mesmo
tempo e igualmente por cada posi¢do. Ndo ha nada da experiéncia de um que
faca parte da experiéncia do outro, ndo ha uma zona de interseccdo da

experiéncia.

Serd aqui que Badiou destacara que a psicanalise trouxe para a filosofia a
possibilidade de “tragar a condi¢do amorosa de forma absolutamente nova” (BADIOU,
2018b, p.136, traducdo nossa). A disjuncdo é a projecdo da ndo relacdo sexual nos
individuos convocados pelo encontro amoroso. Bem entendido, no processo enquanto
tal hd um so sujeito, e ndo dois sujeitos diferentes. Mas, no individuo, 0 amor é uma
ocorréncia real da sexuacdo. A n&o relacdo sexual, o fato de que homem e mulher néo

sdo 0 um do Outro ou o outro do Um leva o amor para além das aporias de um saber

4 Badiou destaca que Platdo, em seu tempo, apreendeu do amor o “repentino”, o encontro € 0 acaso que esti em
jogo em todo procedimento genérico. Em outras palavras, 0 amor instruiu Platdo acerca do carater sempre aleatorio
do inicio do processo de uma verdade. (BADIOU, 1991).
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sobre 0 outro sexo, ou de uma dialética entre 0s sexos. A disjuncao é radical e o encontro

amoroso projeta a experiéncia dessa disjunc¢ao na forma de um Dois:

Na retroacdo desse evento, nds podemos enunciar que duas posi¢es, nem empiricas,
nem biolGgicas, advieram: aquela do homem e aquela da mulher. O amor, é a efracéo
do Um em duas posic¢des, um Dois em efracdo do Um. Somente o0 amor o0 autoriza.
Mas essas posicdes sdo totalmente disjuntas: nenhuma é redutivel a ser o Outro do
Outro. Elas ndo tém nada em comum: tudo, na experiéncia amorosa, é afeto a uma
posicao, de sorte que nenhum espaco de coincidéncia ou de intersecgao esta disposto
entre as duas posicdes. E dessa disjuncdo onde se projeta a diferenca sexual, ndo ha
verdade sendo no amor. (BADIOU, 2018b, p.138, tradugdo nossa).

Esse encontro é também, como em qualquer evento, uma ocorréncia do vazio, mas mais
especificamente do vazio disjuntivo, como ja desenvolvemos no subcapitulo 2.4. Esse vazio é
o intervalo da ndo relacdo sexual, um vazio intervalar marcado originalmente no corpo dos
individuos pelo desejo, mas que no encontro amoroso € convocado para fazer advir um processo
sobre a assun¢do de uma ocorréncia de um Dois. A disjuncdo opera, assim, de forma que ambas
as posicoes sdo sexuadas na medida em que vao ser postas a trabalhar por um Dois, que nédo é
a soma de cada uma. Somente no amor, prossegue Badiou, podemos falar de corpos
efetivamente sexuados, pois fora do amor o que h&d é um corpo para cada individuo,
autoerotizados pelo desejo, mas que ndo carregam, na falta de um encontro, qualquer marca do
Dois. (BADIOU, 1992). Esse ponto € igualmente importante: a marca da sexuacao fara nascer
também o desejo, mas, enquanto circulacdo que permanece restrita entre o si, 0 Outro e o objeto-

falta, o desejo ndo pode produzir qualquer verdade sobre a ndo relacéo.

E bastante relevante que Badiou apreenda na psicanalise a possibilidade de subtrair a
questdo do Dois de toda dialética do Mesmo e do Outro, dado que, em geral, a psicanalise esta
demasiado envolvida na analise dessa dialética a partir do desejo.*® Retomarei essa questio

adiante, mas, antes, destacaremos por fim o terceiro axioma da disjunc&o, que é:

4 Em The desire of psychoanalysys (2020), Gabriel Tupinambé chama de “dialética estrutural” (nome proposto
por Badiou) o “conjunto de pressuposi¢des que acompanha a adogao irrestrita do significante como um modelo
metapsicologico” (TUPINAMBA, 2020, p.163, tradugdo nossa), um modelo que conjuga estrutura linguistica e
dialética hegeliana, onde o conceito de Outro tem uma fun¢do primitiva, ou seja, indecomponivel (podemos dizer
axiomatica), e argumenta que parte do que chama de “ideclogia lacaniana” é a generalizagdo desse modelo. As
investigaces de Tupinambd, que como vimos incluem uma perspectiva genérica da psicanalise, ecoam também
essa proposta de Badiou de pensar modelos de pensamento diferentes da dialética estrutural em que, como diz o
autor, as relagdes entre 0 Um e o Outro sdo privilegiadas — e isso por razdes filoséficas bastante compreensiveis
ja que, desde Hegel, a alteridade é um conceito central — em face da relacdo entre Um e multiplicidade, que é,
como ja visto, a proposta central de Badiou.
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3) N&o ha uma terceira posicéo: esse axioma é importante porque ele enuncia que
ndo h& uma posicdo de saber da disjungdo. A disjuncéo opera no procedimento
amoroso, mas este ndo constitui de forma alguma um saber da disjuncédo
enquanto tal, o que ele faz é uma verdade da disjuncdo. Uma terceira posicéo, de
onde a disjuncéo seria pronuncidvel ou reconhecivel em si mesma, € a posic¢éo
de um “anjo”, justamente uma posi¢do fora da sexuacdo. Isso nao € possivel na
experiéncia amorosa, onde ambas as posi¢des sdo sexuadas. A disjuncao € assim

a lei da experiéncia enquanto operacao de um Dois ao infinito.

A diferenca sexual é o sitio do procedimento amoroso. Com efeito, durante a vida
ordinaria de um individuo, a diferenca sexual € no mais das vezes mantida em indiferenca, na
beira do vazio, e isso por mais erotizada que seja a rotina particular do individuo, ja que amor
e desejo em Badiou devem ser vistos de pontos de vistas distintos. Apreendida pelo desejo, a
ndo relacdo sexual permanece sempre na inefetividade do objeto-causa, ndo héa procedimento-
verdade, por mais que haja desejo ou satisfacdo pulsional. E na ocorréncia de um encontro
amoroso que havera o advento do vazio da disjuncao (e ndo de um objeto), em outras palavras,
0 encontro amoroso € uma ocorréncia do vazio da ndo relacdo pela efracdo do Um pelo Dois, e

entdo uma experiéncia ao infinito desse Dois.

Porém, como observado também na andlise do procedimento genérico, o evento é
indecidivel, sua ocorréncia ndo poderia se sustentar sem a nomeacgdo. A disjuncdo, como
qualquer ocorréncia do vazio, deve ser fixada pela intervencdo nomeante. Dai o papel das
declaragfes de amor no procedimento amoroso, como forma de fixar o encontro e, portanto, a

ocorréncia da disjungao:

Qual ¢ o vazio aqui convocado pela declaragdo de amor? E o vazio, in-sabido, da
disjun¢do. A declaragdo de amor coloca em circulagdo na situagdo um vocéabulo tirado
do intervalo nulo que desjunta as posi¢oes homem e mulher. “Eu te amo” junta dois
pronomes, “eu” e “tu”, que sdo injuntaveis na medida em que remetem a disjungdo. A
declaracédo fixa nominalmente o encontro como tendo por ser o vazio da disjuncéo. O
Dois que amorosamente opera é propriamente o nome do disjunto apreendido em sua
disjuncéo. (BADIOU, 1992, p.263, traducdo nossa).

“Eu te amo” ¢ realmente a mais comum e conhecida forma de declaragao de amor, mas
outras podem existir, principalmente para atenuar o impacto da disjun¢do implicita no “eu te
A% (13

amo”. “Gosto muito de vocé”, “vocé é importante para mim”, entre muitas outras também

podem ser entendidas como nomeacgdes do encontro amoroso. Apelidos carinhosos séo, da
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mesma maneira, outras formas de declaragdo do amor, como “vida”, “amor” etc. O interessante
€ que o uso de apelidos mostra bem essa condicéao de "retirados do vazio”, da fungao de fixagdo

da ocorréncia eventural através de elementos um tanto provisorios e contingentes.*®

Um encontro que faz advir o vazio da disjuncéo, a fixacdo da disjuncédo pela declaracédo
do amor e a experimentacdo de um mundo agora do ponto de vista de um Dois, formado pelo
nome (a declaragdo) e o vazio da disjungdo. Importante destacar que este Dois, tal como é o
Dois do nome do evento, ndo tem substancia propria, ou melhor, ndo € um ser do Dois que esta
em questdo (um Dois que €, € o dois estrutural, propriamente ontolégico, e ndo o eventural).
Esse Dois é justamente o operador da investigacdo aleatoria, o processo amoroso é um trabalho
do Dois enquanto o individuo devera experimentar e avaliar o mundo de uma posicao
radicalmente descentrada em relacdo a si mesmo, esse Dois ndo tem existéncia fora desse
processo. E é assim que o encontro amoroso provoca um profundo deslocamento da posicao
solipsista ordinéria do individuo, que é, entdo, convocado a reavaliar infinitamente seu mundo
pelo Dois que a declaragdo de amor institui. E bastante notavel que o processo amoroso seja
acentuadamente marcado pela ocorréncia de decisbes. Morar juntos ou ndo, habitos
incompativeis ou compativeis, expectativas futuras, idiossincrasias e gostos pessoais, como
também a sempre candente questdo de continuar ou terminar, 0 amor é a experiéncia da
fidelidade a ocorréncia do Dois fixada pelas declaracbes de amor (que podem requerer ser

reiteradas por diversas vezes, inclusive).

Mas atengdo: essa cena do Dois ndo é um ser do Dois, o qual supde o trés. Essa cena
do Dois é um trabalho, um processo. Ela ndo existe sendo como trajeto na situacéo,
sob a suposicdo de que ha o Dois. O Dois é o operador hipotético, o operador da
investigacdo aleatdria, de um tal trabalho, ou de um tal trajeto. (BADIOU, 2009, p.
94, traducdo nossa).

Foi a psicandlise que evidenciou, para Badiou, o carater eventural do Dois, ou, em outras
palavras, que o Dois deve ser pensado enquanto um exercicio, enquanto um processo, e nao
somente como um antagonismo ou dualismo estrutural. 1sso enseja uma nova forma de
pensamento ou de exercicio do Dois, que Badiou diferencia da dialética “ordinaria” e que tem
efeitos importantes no pensar o processo politico, por exemplo, que terd como objetivo ndo

mais a ocorréncia estrutural do dualismo na forma classica da revolucdo, mas de um processo

46 Essa questdo é explorada por Alenka Zupan¢i¢ no livro What’s sex? (2017), em que a autora, explorando as
diferencas entre Badiou e Lacan, afirma que o “novo significante” que nomeia o amor serve justamente para evitar
gue 0 encontro amoroso desapare¢a no Real da ndo relagdo, mantendo ativa a minima diferenca que o amor
convoca. (ZUPANCIC, 2017).



140

que “a partir de seu evento fundador, tende a delimitar o indelimitavel, a fazer existir como
multiplo pessoas cuja lingua estabelecida ndo pode nem apreender nem a comunidade nem o
interesse”*’ (BADIOU, 1991, p.56-57). O fundamental ndo é a ocorréncia (sempre ao acaso e
fugaz), mas a persisténcia interveniente, o exercicio do Dois. Esse Dois € absoluto pois se
diferencia da dualidade, em que € possivel discernir entre dois termos (as duas classes, os dois
sexos) que formam a dupla. Ao contrério, o Dois eventural indiscerne na situagao os elementos
que compdem a verdade em devir pelo puro efeito de escolha, pela conexdo sem marca dos
elementos da situacdo com o nome do evento. Dai que Badiou aproxima esse Dois também da
“escolha pura” ¢ do exercicio da liberdade (BADIOU, 1992), como vimos no subcapitulo 1.4
acerca do sujeito fiel.

Em verdade, trata-se de uma apropriagao bastante particular do “néo ha relagdo sexual”
de Lacan, uma das inflex6es, como vimos, dos matemas lacanianos que instruiu a nova figura
da relacdo Ser, Sujeito e Verdade. De certa forma, transforma uma nogdo que normalmente é
tida como um impedimento ou limite em algo que deve ser experimentado, que instaura um
processo-verdade, de onde que, por mais que tenha sua inspiracdo lacaniana, a primeira vista
ndo parece ser exatamente compativel com os desenvolvimentos de Lacan. Como exploramos
no capitulo anterior, no seminario ...ou pior Lacan argumenta em prol da impossibilidade I6gica
do Dois, de sorte que, ainda que Badiou esteja falando de um Dois ndo légico, ou em suas
palavras, ndo estrutural, ainda assim o pensamento lacaniano tende a enxergar o Dois como
impossibilidade imanente. Talvez ndo seja, entdo, o caso de buscar uma estrita compatibilidade
nesse ponto, mas um momento de invencgdo e proposicdo por Badiou diante daquilo posto por

Lacan.

E fundamental para Badiou, ainda quanto ao processo amoroso, diferenciar amor e
desejo, na medida em que ambos atravessam a sexuac¢do dos corpos mas nao se confundem, o
que talvez seja algo um tanto intuitivo. Como ja dissemos no subcapitulo anterior acerca da
relacdo entre psicanalise e ciéncia, Badiou ndo nega ou pretende modificar as formulagdes
lacanianas acerca do desejo e da sexuacgdo. Tanto € assim que, para Badiou, o “ndo ha relagdo
sexual” de Lacan nomeia também o vazio da disjun¢do, que nas formulas de sexuacédo é
analisado a partir do desejo e da castragdo. Isso porque, do ponto de vista do desejo, a ndo

relacdo sexual faz aparecer o vazio da disjungéo através de um objeto que o corpo deveria ser

47 Em Verdade e Sujeito (2017), Badiou diz que um dos pontos que reuniu Marx e Freud foi a nogdo de que o
pensamento deve partir das inconsisténcias de uma situagéo (excluidos e perturbac@es sociais de um lado, sonhaos,
sintomas e repeticdes do outro), o que reflete um tanto na nogdo de sitio. (BADIOU, 2017).
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0 portador, objeto diante do qual, diz Badiou, “o sujeito, no quadro fantasmatico, advém a sua
propria desaparicdo” (BADIOU, 1992, p. 265, tradugdo nossa). Assim, o desejo passa pela
sexuacao dos corpos enquanto neles opera como causa 0 objeto perdido, vazio da disjuncéo
sexual, a partir do que é possivel apreender a l6gica da castracdo, ou do falo, enquanto algo-do-
Um. E por ter um objeto como causa que o desejo, segundo Badiou, ainda tem qualquer coisa
do Um e esté ordenado segundo as dialéticas do Mesmo e do Outro. O amor, por sua vez, ndo
tem como causa 0 objeto de desejo. No amor, o0 vazio da disjuncdo sexual é projetado nos
corpos, constituidos pelo encontro e pela declaragédo, por um Dois que faz verdade da disjuncéo,
sem aboli-la, o que é importante. O Dois em a¢do no amor ndo é uma supressdo da disjuncao
sexual, ele ndo faz “acontecer” a rela¢do entre os dois sexos. ESsa seria justamente a viséo
romantica ou fusional do amor que Badiou diz claramente que deve ser ultrapassada, e para isso
a psicanalise nos dé os fundamentos. E uma projecéo do Dois enquanto tal, ndo estrutural, como
processo de criagdo de uma verdade da disjungdo. Aqui vemos mais claramente o que Badiou
pretendia quando dizia que as férmulas da sexuacao devem ser suplementadas por uma visdo
genérica do amor. N&o esta em causa a alteracdo ou transformacéo das formulas da sexuacéo,
mas sim sua suplementacdo por outra que opere elementos em comum, porém de forma

deslocada. VVoltaremos a isso adiante.

Por fim, existe no procedimento amoroso o que Badiou chama de “conflito sexuado de
saberes”. Como também vimos no subcapitulo 1.4 uma verdade é produzida de forma in-sabida,
ela é a consequéncia da investigacao do procedimento fiel em face dos saberes da situacdo, e
que procede sob a hipdtese do ter tido lugar de um evento, verdade em devir. Obviamente, 0
mesmo se d& no procedimento amoroso, mas como se da esse trajeto nesse caso em particular,
com relacdo ao saber? O que “se sabe” em um procedimento amoroso? Isso € importante pois
0 procedimento amoroso produz uma verdade sobre a situacdo, justamente uma verdade da
disjuncdo, ndo ha portanto uma verdade individual do amor. O amor néo ¢ a producédo de uma
verdade sobre si, ou mesmo sobre o0 Outro, mas de uma verdade sobre a situacdo amorosa. Pelo
que o Dois em operagdo na investigacdo se projeta também nas posicdes que compdem a
situacdo amorosa, como Visto. Ha uma posi¢ao “homem” e uma posi¢ao “mulher”, posi¢des
sexuadas que irdo compor a trama, sempre conflituosa, da investigacdo amorosa. Para definir
essas posi¢cdes —nao se trata de identificagcdes de nenhum tipo, biologicas ou sociais, mas de
posicdes decorrentes da sexuacdo do individuo enquanto partes de uma situacdo amorosa —

Badiou ira descrever as fungdes que operam no procedimento amoroso:
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- Uma funcdo de errancia, de aléa, de viagem ao acaso na situacéo, que suporta a
articulagdo do Dois e do infinito. Funcdo que exple a suposi¢do do Dois a
apresentacdo infinita do mundo;

- uma func¢do de imobilidade, que guarda, que detém a nominagdo primeira, que
assegura que essa nominacao do evento-encontro néo seja engolida com o evento
ele-mesmo;

- uma funcdo de imperativo: continuar sempre, mesmo na separa¢do. Manter que a
auséncia ela-mesma seja um modo de continuacéo;

- uma funcdo de narrativa, que inscreve gradualmente, por um espécie de
arquivamento, o devir-verdade da errancia. (BADIOU, 1992, p. 167, traducdo
nossa).

O agrupamento da dupla de fungGes*® imperativo e imobilidade definira, de forma
axiomatica, diz Badiou, a posicdo homem, o mesmo acontecendo com “mulher”, que sera
definida pela dupla erréncia e narrativa. N&o se trata aqui de uma definicdo do género, mas das
posicBes sexuadas que o amor engaja para producdo de uma verdade sobre a disjuncdo. A
posi¢cdo homem — “que ndo faz nada, eu quero dizer nada de aparente para e em nome do amor,
pois que ele tem que aquilo que tem valor uma vez pode bem continuar a ter valor sem se
reatestar” (BADIOU, 1992, p.268, traducdo nossa) — pode perfeitamente ser ocupada na
situacdo amorosa por uma pessoa de género feminino, enquanto que um homem pode ocupar a
posicdo mulher — “que faz viajar o amor, ¢ deseja que sua palavra se reitere e se renove”
(BADIOU, 1992, p.268, traducdo nossa) —, como também em um casal homossexual de
qualquer tipo hd uma posicdo “homem” e “mulher”. A questdo ¢ que a constru¢do de uma
verdade sobre a situacdo amorosa engaja 0s individuos em uma criacdo conjunta, complexa e
infinita, e essa construcdo se faz em face de posi¢Oes que sdo necessariamente disjuntas.
Continuar, parar, manter-se fiel ao que ocorreu sem necessidade de renovagao, renovar sempre
para que aquilo que foi vivido ndo se perca, tais posi¢cdes em conflito tramam no saber a verdade

in-sabida em devir.

Essa situacdo faz do amor uma experiéncia necessariamente fadada ao mal-entendido.
Como ja dissemos, 0 encontro amoroso ndo suscita nenhum conhecimento do outro, ou a
partilha de um conhecimento em comum. O conflito de saberes €, segundo Badiou, inerente e
constituinte, durante o procedimento amoroso ndo advém qualquer saber sobre o outro,
principalmente sobre o outro sexo. A famosa “guerra entre os sexos” nao tem lugar sendo no
procedimento amoroso, enquanto processo de vivificagdo do vazio da disjuncdo. Essa é uma

situacdo que traz, bem sabemos, profundas angustias para quem experimenta um amor, muitas

4 Em A escritura do genérico: Samuel Beckett, texto também disponivel em Conditions (1992), Badiou diz que
todo procedimento genérico é tramado na singularidade dessas quatro fungfes. (BADIOU, 1992). Cremos que
isso é mais notavel ainda especificamente na politica.
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vezes levando a acdes violentas e mesmo mortais. E que o conflito de saberes é inexpiavel, e a

verdade permanece sempre in-sabida para os amantes.

Aquilo que na posicdo homem e na posicdo mulher advém ao saber como saber da
disjuncdo permanece ele proprio disjunto, pois é tramado a partir mesmo do real da disjuncéo.
Haverd, sim, saberes veridicos sobre a situagdo, mas esses proprios saberes sdo disjuntos.
Formalmente, diz Badiou, é possivel representar essa disjuncéo na instancia do Dois. 1sso quer
dizer que o saber da disjuncdo pura — ou seja, ndo os saberes produzidos pela investigacdo
amorosa, que permanecem disjuntos, mas o saber da disjuncdo enquanto disjuncdo — ¢é
apreensivel, mas também de tal forma que a disjuncéo ali se projeta. N&o € um saber sobre a
disjuncdo, que j& vimos iria requerer uma terceira posi¢do na experiéncia, a de um anjo. Esse é
um saber antecipatorio sobre o que tera sido a disjuncao, vista a partir do forcamento fiel da
verdade em devir. A posicdo homem e a posicdo mulher disjuntam dois enunciados igualmente

veridicos sobre a disjuncédo, enquanto articulacdo do Dois e do vazio:

A posicao “homem” sustenta a divisdo do Dois, esse entre-dois onde se fixa o vazio
da disjuncdo. A posi¢ao “mulher” sustenta que o Dois perdura na errancia. Eu tenho
a ocasido de avancar a formula seguinte: o saber do homem ordena os julgamentos ao
nada do Dois. O saber da mulher a nada sendo ao Dois. Nos poderiamos dizer assim,
a sexuacdo dos saberes do amor disjuntam:

1) o enunciado veridico masculino seguinte: “o que tera sido verdade é que dois nés
fomos e ndo um”;

2) o enunciado feminino, ndo menos veridico, que eis aqui: “o que tera sido verdade
é que dois nds fomos, e de outra forma noés ndo fomos”.*® (BADIOU, 1992, p. 269,
grifos do autor, traducéo nossa).

O enunciado feminino visa o ser da disjuncao, ele pretende sustentar o amor em sua
destinacdo ontoldgica como um ser do Dois, enquanto que o enunciado masculino visa a
disjuncdo de uma perspectiva ldgica, na qualidade de efracdo do Um. A trama dessas posicdes
produz, na forma antecipante de um saber da disjuncédo, no futuro anterior de um sujeito, uma

verdade amorosa.

Ana Laura Prates Pacheco, em seu texto Para sempre é sempre por um triz (2015), se
engaja no texto/entrevista de Badiou Elogio ao amor (2013), destacando como 0s

desenvolvimentos do autor acerca do amor “seguro” contemporaneo — ou seja, um ideal de
g p

4 A indiscernibilidade entre analista e analisando que Gabrial Tupinamba trabalha em The Desire of
Psychoanalysys (2020), comentada no subcapitulo 3.1, pode ser vista também desse ponto de vista: uma andlise é
um procedimento em que “dois eles foram, e de outra forma eles ndo foram” (BADIOU, 1992, p.269, traducdo
nossa).
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amor que pretende afastar as contingéncias do encontro amoroso — estdo em sintonia com as
perspectivas de Lacan acerca do amor a partir dos anos 70, como no seminario 21, Les non-
dupes errent, onde este ultimo afirma que o amor nada mais é que um dizer, enquanto
acontecimento. Ao final de seu texto, Prates Pacheco, ao analisar as afirmacbes de Badiou
acerca do trabalho do Dois, da relacdo entre 0 encontro contingente e o processo de
experimentacdo e criagdo do amor, afirma que “esse trabalho s6 se sustente pela inclusdo da

meia-verdade que aponta para o triz que faz parte do amor” (PACHECO, 2015, p.39).

Esta afirmagdao da “inclusdo da meia-verdade” ndo estd mesmo longe dos
desenvolvimentos de Badiou, mas, como exploramos anteriormente, ndo se trata para ele de
uma meia-verdade, mas de uma pouca-verdade, do pouco de uma verdade que recai em um
saber. Em outras palavras, para Badiou ndo se trata tanto de que o encontro contingente do amor
se sustente em um impossivel, o da ndo relacdo sexual, de tal forma que a verdade da relacédo
amorosa é essa nao relacdo in-sabida pelos amantes. O “triz” que nunca chega a ser alcangado
enquanto tal. Antes, essa ndo relacao se projeta na forma de um Dois que produzira uma verdade
in-sabida pelos amantes. Essa verdade é pouco-dita por eles, pelo infinito que ela é, mas ela ndo
é somente a castracdo que o amor vem suplementar, o amor produz, como resultado mesmo de
sua “construgdo persistente”, nas palavras de Badiou que Prates Pacheco destaca, uma nova
verdade. N&o por outra razdo a autora afirma que “apostar no ‘novo amor’ sabendo que ndo ha
garantias, eis o desafio do percurso analitico” (PACHECO, 2015, p.39). Mas ndo h4, para
Badiou, o “triz” que permanece sempre em falta para entrarmos no “para sempre” — em um
procedimento genérico nds entramos em um processo que é eterno engquanto dura, um encontro

amoroso é literalmente o encontro do acaso com a eternidade.

Por fim, o inominavel no procedimento amoroso é, para Badiou, a jouissance, 0 que esta
bastante alinhado com os desenvolvimentos psicanaliticos de Lacan. A diferenca é, como ja
pontuamos, que Badiou ndo trabalha ou desenvolve a ideia de que a jouissance tenha relacéo
com qualquer procedimento genérico, independente das condigdes. Existem, como vimos,
inominaveis préprios para cada condicdo e que possuem relacdo com as especificidades daquele
procedimento. Mas, no amor, a jouissance®® aparece como aquilo que ndo pode ser forcado e
que, portanto, faz marca da impoténcia de uma verdade amorosa, a abertura de um novo tempo

que corre em excecao as repeticdes cotidianas.

%0 Em Teoria axiomatica do sujeito (2019), Badiou retifica esse entendimento e afirma que o inominavel (que
naquele texto é desenvolvido em torno da ideia de um ponto “neutro”, que o procedimento genérico ndo consegue
mobilizar) é o sexo, 0 sexo enquanto tal. (BADIOU, 2019, p.340).
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Essa visdo do amor enquanto procedimento genérico desenhada por Badiou pode ser,
acreditamos, um ponto complementar importante para os debates (e embates) da psicanélise
com a questdo queer ou das identidades sexuais. Se por vezes a psicanalise é tida por
falocéntrica ou binaria, a nocdo de que o amor é uma ocorréncia, em um processo-verdade, da
ndo relacdo sexual na forma de um Dois traz novas bases para destacarmos a relevancia de se
pensar a diferencga sexual, ndo enquanto biologismo e nem mesmo como reflexo da estrutura
significante/falante, mas também como ocorréncia eventural de uma disjuncdo que leva o
individuo a experimentacado de sua capacidade de sujeito. O “apagamento” da diferenca sexual
teria, assim, o efeito deletério de fazer desaparecer aquela que € a marca corporal contingente
gue um amor mobiliza para a constru¢cdo de uma verdade em devir. Entendamos bem: o
importante ndo € a diferenca de género em si mesma, que, fora do amor, permanece inefetiva
enquanto diferenca bioldgica contingente. O que se perde é a projecao dessa diferenca que o
encontro amoroso proporciona enquanto o Dois de uma verdade em devir, inclusive quanto aos
efeitos de profundo deslocamento dos desejos e idiossincrasias dos individuos. Se o desejo é
movido por puls@es narcisicas, 0 amor €, diz Badiou, 0 comunismo minimo, a experiéncia mais
intima do além de si mesmo, do engajamento em um processo que ultrapassa a mera

individualidade. E fora dessas experiéncias ndo ha propriamente um sujeito.

A funcdo félica ndo perderia nada de sua importancia para pensar as vicissitudes do
desejo, do gozo e da néo relagdo sexual, mas poderia ser suplementada com uma visdo acerca
da experimentacdo da ndo relacdo a partir do amor. N&o se trataria entdo de apontar para o furo
ou a castracdo — 0 que permanece valido em sua estrutura propria —, mas também para aquilo
cuja ocorréncia € necessaria para qualquer procedimento genérico, na qualidade de construgéo
de uma verdade sobre a situacdo. O amor enquanto exercicio do Dois ensina 0 que é 0 processo,
sempre arriscado, de assumir o trabalho fiel de uma nomeacao interveniente, necessario para

que possa advir qualquer verdade de uma situacao.

Nesse ponto, gostariamos de destacar uma afirmacdo que Badiou faz, bastante lateral e
pouco desenvolvida®, de que a psicanélise é uma “fic¢do de amor”: a psicanalise monta uma
cena do amor, e “ela ndo ‘monta’ um amor sendo para desmontar” (BADIOU, 2017, p.141,

tradugdo nossa). Essa dimensdo ficcional faz uma certa alusdo a um carater artificial®? do

51 Em Conditions (1992), Badiou afirma que a relagéo entre o seu desenvolvimento filoséfico da nocédo de amor e
aquela em jogo na psicanalise resta problematica, mas que sua regra latente de coeréncia interna é: “faga de forma
que sua categoria filosofica, tdo particular que ela possa ser, permaneca compativel com o conceito analitico”
(BADIOU, 1992, p.255, tradugdo nossa). Os detalhes, no entanto, demandam desenvolvimento, assinala o fildsofo.

®2 No texto Para uma estética da cura analitica (ESCOLA LETRA FREUDIANA, 2004), Badiou aponta também
para esse carater artificial da analise: “Nao se pode criar o que quer que seja de modo natural. E preciso uma



146

procedimento psicanalitico, uma montagem, um espagco artificial para experimentacdo do amor.
O que reflete, inclusive e de forma bastante curiosa, uma possivel faceta cientifica da
psicanalise: o isolamento e a criacdo de um espaco artificial de testes e experimentacdes, tal

como na ciéncia, mas, nesse caso, uma experiéncia sobre o real da nédo relacéo.

O desenvolvimento dessa nogdo da analise enquanto amor artificial a partir da estrutura
clinica demandaria o levantamento de diversos pontos complexos. Qual o papel, exatamente,
do encontro? Ele tem de fato alguma relacdo com o trauma? A analogia entre trauma e evento
é possivel?®® Como se compensa a falta de nomeacéo do evento, de declaragdes amorosas, ja
que uma declaragcdo de amor internamente a uma analise é algo bastante problemaético, para
dizer o minimo? O pagamento tem uma fungdo essencial nessa “montagem”?>* Qual a relagéo
entre a forma com que Badiou desenvolve a no¢do de amor e o amor transferencial implicado
na analise? O que exatamente é amor ou € ciéncia em uma analise? Estas e outras questfes
podem ser objeto de investiga¢fes futuras, mas o que parece se evidenciar desde ja é que a
“montagem” da andlise se d4 em uma complexa articulacdo entre desejo e amor. De fato, nas
palavras de Badiou e como destacamos acima, o desejo passa pelo amor “como um camelo em
um buraco de agulha” (BADIOU, 1992, p.265, tradugéo nossa). O desejo, enquanto estruturado
a partir do objeto, ndo pode fundar um pensamento do Dois eventural, pelo que: “o passe do
amor no desejo, do qual eu ja pontei mais acima a dificil dialética, dira-se assim: fazer passar o

heterossexual do amor no homossexual do desejo” (BADIOU, 1992, p.271, tradugédo nossa).

Podemos pensar entdo que, montada fundamentalmente pela estrutura do objeto-causa
de desejo, no jogo da transferéncia, a analise gradualmente tem de passar pelos embaracos do
amor, da angustia da aproximacdo do Real da disjuncdo, de forma que ao final haja uma
demonstracdo de sua propria condicéo de possibilidade, de que uma verdade somente possa vir
a ser pela assuncao do risco de um trajeto do Dois. Isso faria da analise uma espécie de método
artificial ou controlado de um procedimento genérico “real”, de fei¢des tanto cientificas quanto
amorosas, uma tensao entre a literalidade formal do matema e a pura deciséo fundada no Dois.

Lembremos que, no exame que Badiou faz do ato analitico, o processo € guiado precisamente

situacdo artificial. S6 se pode obter uma vitoria sobre a perda dentro de condig@es artificiais. Compreendemos
assim por que a situacdo da cura analitica é, efetivamente, uma situacdo artificial, tdo artificial quanto um poema.
E isso ndo é uma falha, mas uma necessidade.” (ESCOLA LETRA FREUDIANA, 2004, p.240).

%3 Tal como propde Paulo Marcos Rona em O significante, 0 conjunto e o nimero (2012): “De outro ponto de
vista, aquilo que Badiou isola como evento, como possivel realizagdo de uma situagdo eventual, € forte candidato
a categoria de trauma, psicanaliticamente falando.” (RONA, 2012, p.167).

54 Os desenvolvimentos de Gabriel Tupinamba em The desire of psychoanalysis (2020) acerca das condicGes de
possibilidade que permitem estabelecer uma diferenca entre a fala em geral e a fala em analise, entre elas o
pagamento, apontam também para o caréater artificial do procedimento analitico. (TUPINAMBA, 2020).
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pela tenséo entre um desejo de formalizagdo e a circunscri¢cdo de um lugar de uma decisao/corte.
A andlise seria, assim, uma demonstracdo, através de um amor artificial, da capacidade do

individuo de ser parte-sujeito de um procedimento genérico enquanto trajeto de um Dois.

A anélise vista como travessia complexa entre amor e desejo, a decepcdo do desejo
como formalizacdo retroativa da necessidade da assuncgédo de um risco do Dois, faz com que
possamos pensar se uma das consequéncias fundamentais da analise ndo seria justamente a de
fazer cindir a férmula falica ¢(x) da funcdo genérica ou funcdo de humanidade H(X). Se Badiou
diz que a funcéo falica tem de ser suplementada pela funcdo genérica, talvez o mérito de uma
andlise seja fazer cindir a funcéo falica, enquanto operadora do desejo, da funcao genérica. 1sso
é algo que se torna ainda mais evidente quando Badiou conceitua uma outra faceta fundamental

do amor, enquanto garantidor da universalidade das verdades.

Definamos, primeiro, a fun¢do de humanidade. “Humanidade” sera, para Badiou, aquilo
que da suporte aos procedimentos genéricos dos quatro tipos — ciéncia, politica, amor e arte.

N&o h& humanidade sendo na ocorréncia de um destes procedimentos:

A humanidade é entdo atestada se e somente se ha politica (emancipatéria), ciéncia
(conceitual), arte (criadora) ou amor (ndo reduzido ao misto de uma sentimentalidade
e de uma sexualidade). A humanidade é aquilo que sustenta a singularidade infinita
das verdades que se inscrevem nesses tipos. A humanidade é o corpo historial das
verdades. (BADIOU, 1992, p. 259, grifo do autor, traducéo nossa).

Ela faz né desses procedimentos, ao que voltaremos logo adiante. A funcdo de
humanidade é entdo notada H(x). O termo “H”, a “humanidade”, ¢ um misto virtual dos quatro
tipos de procedimento, ou seja, uma poténcia para procedimentos genéricos (e portanto para
verdades), e o termo “Xx” € um humano numenal, ele representa aquilo que pode fazer suporte
para ao menos um procedimento genérico. Badiou diz que se um termo x esté ativo, quer dizer
que ha um procedimento genérico e, logo, ele esta ativo enquanto um sujeito, atestando que a
funcdo de humanidade existe. Essa formula implica que os termos x sdo o dominio virtual da
funcdo da humanidade, mas a existéncia dessa funcéo ndo é verificada sendo se x é ativado
enquanto sujeito de um procedimento genérico. A propria existéncia da funcdo, e por
conseguinte da humanidade, esta suspensa aos eventos iniciadores de verdades, como também

que um elemento x opere enquanto sujeito fiel do evento.

Essa formula implica ainda, prossegue Badiou, que “uma verdade vale para todo seu
corpo historial” (BADIOU, 1992, p.259, traducdo nossa) e dessa forma uma verdade atesta

que h& somente uma humanidade para aquela situacdo. Uma vez que para a funcdo de
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humanidade os termos x ndo possuem qualquer diferenciacdo sendo enquanto sdo ativados por
um evento, a funcdo de humanidade é indiferente aos termos de x que ndo sdo acionados,
atestando assim, em torcdo, a unicidade da humanidade. Ela atesta, por indiferenca, a
homogeneidade dos termos x quaisquer enquanto inativados pela funcao. As verdades atestam
a unicidade da humanidade enquanto seus procedimentos sdo subtraidos a toda posi¢éo
particular, o que quer dizer que uma verdade é transposicional, ela a0 mesmo tempo atesta a
sua universalidade e a unicidade da humanidade. E por indiferenca as diferencas particulares
que uma verdade € universal, um procedimento verdade tranca, em meio as particularidades
que sdo o0 material mesmo de seu trajeto, uma verdade da situacdo que, enquanto genérica,

resta irredutivel a essas mesmas particularidades.

O amor é entdo, segundo Badiou, um procedimento genérico exemplar quanto a
universalidade das verdades. Lembremos primeiramente que o encontro e a declaracdo de
amor constituem duas posi¢des distintas. Mas essas posi¢des ndo constituem duas situacoes
distintas, sim uma s situacdo, na qual a disjuncdo ir4 operar enquanto uma lei para aquela
situacdo. O Dois ndo € um ser da situacao, mas a sua lei, o operador do percurso fiel. Essa lei
é para toda a humanidade, na medida em que qualquer x gque seja acionado para aquele
procedimento genérico estara igualmente submetido a mesma lei enquanto parte de uma

mesma situagao:

Uma vez que ele porta o Dois, o amor é garantidor, um dos garantidores da
universalidade: ele nos assegura que nao had sendo uma situagdo para o mdultiplo
humano, e ndo varias totalidades sexuadas fechadas, tais como raciais ou
comunitarias. Entdo, indiretamente, 0 amor porta testemunho sobre inexisténcia de
totalidades do género nacional, familiar etc., pois a disjuncéo néo atravessa totalidades
disjuntas, mas faz aparecer os conflitos ou as disjuncfes internas & Uma-situagéo.
(BADIOU, 2018b, p.166, traducdo nossa).

Tudo aquilo que compde um procedimento amoroso pertence a uma mesma situacao,
0 gue demonstra a unicidade de seu corpo historial e, portanto, da humanidade. A funcéo
paradigmatica do amor nesse ponto se sustenta no fato de que ele opera diretamente sobre a
disjuncéo. Ao fazer verdade da disjuncdo, ao demonstrar que a disjuncdo engquanto operagao
— e todo procedimento genérico requer uma disjungdo, ou seja, um exercicio do Dois —

engaja uma humanidade de forma indistinta, 0 amor atesta a universalidade das verdades.

Dai que, segundo Badiou, onde ndo h& amor, a universalidade das verdades esta
ameacada. Uma vez que o amor € um procedimento que demonstra de forma exemplar a

travessia das diferengas sob uma lei da disjuncdo, a sua auséncia tende a fazer com que as
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comunidades permanecam fechadas em si mesmas. N&o se fala aqui do amor enquanto
“sentimento” ou “amor ao proximo”, mas enquanto processo que desregra as diferencas em
vista de uma verdade genérica. E notoriamente reconhecivel na literatura ou na cultura popular
essa caracteristica do amor. Pensemos no filme Titanic (1997), em que o homem de classe
mais baixa se apaixona por uma mulher de classe alta>®; Pocahontas (1995), da Disney, que
trata literalmente do “encontro de dois mundos” que, atraves do amor, passam a fazer parte de
uma mesma situacdo; na obra Romeu e Julieta, com o encontro de dois amantes
irremediavelmente separados pela rivalidade entre familias — s@o inUmeros os exemplos de
historias que demonstram o carater transversal que um procedimento amoroso tem com
relagdo as diferencas comunitarias. Essa é a dimensdo “a-social” do amor, sua tendéncia a
persistir na disjuncdo enquanto lei de uma situacdo, a despeito das diferencas que nesta se

apresentam.

O amor, desse ponto de vista, se mostra antagbnico a nocdo de familia. Isso é até
bastante reconhecido na cultura em geral, e talvez Romeu e Julieta seja 0 caso mais evidente.
Uma vez que s6 ha uma situacdo para o processo amoroso, ou seja, uma sé humanidade, ele
atesta a superficialidade das pretensas unidades familiares. N&o se trata, importante remarcar,
de opor ao amor restritivo familiar um amor abrangente, “por todos” ou por toda a
humanidade. E somente em processo que o amor revela a unicidade da humanidade, sua
capacidade genérica. Esse é um ponto que tem uma interessante relacdo com a psicanalise,
que esta bastante associada ao mal-estar na familia burguesa, com a progressiva transformacao
dos lacos familiares diante dos processos que acentuavam a autonomia individual e as relagdes
extrafamiliares (de emprego, nacdo, Estado, Partido etc.). Mas a andalise enquanto “amor
artificial” demonstra que um individuo sé experimenta a si mesmo enquanto sujeito em
descentramento daquilo que compde sua individualidade e mundo particular, guiado pela

possibilidade de criar qualquer coisa que tenha valor universal.

No texto O amor e a (re)invengdo da vida no contemporaneo: Lacan com Badiou
(2019) Rebeca Espinoza Cruz Amaral e Rogério Robbe Quintella apontam também para como
as transformacdes nas relagdes familiares ensejam modificaces no laco social e, logo, no
modo como os individuos lidam com a experiéncia amorosa, inserindo a psicanalise nesse

contexto. Para os autores, o declinio da funcdo paterna tem causado um fortalecimento das

% O interessante deste exemplo é que a morte de um dos amantes ocorre sem que o amor seja de fato colocado a
prova do exercicio do Dois. O que teria acontecido com esse amor caso 0 navio atracasse e a diferenca de classes
tivesse de ser realmente enfrentada?
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posi¢Bes narcisicas e da busca por satisfacdo pulsional imediata, o que implicaria em
formagbes amorosas fugazes e efémeras, com individuos pouco dispostos a insistir em
relacdes duradouras. Diante disso, destacam que Badiou em seu Elogio do amor propde
exatamente que 0 amor seja uma experiéncia contraria a tendéncia narcisica ou individualista
atual, na medida em que um encontro amoroso requer necessariamente uma reinvengdo da
vida, agora vivida sob o ponto de vista do Dois que 0 amor convoca e demanda que seja
sustentado. De onde que, para os autores, 0 amor em psicanalise, como em Badiou, também é
a busca por uma invencao, em contrapelo as repeticdes, de uma vida reinventada a partir de

uma construgdo em comum.

Ressaltar um pouco mais 0 amor enquanto processo, através de uma teoria tdo bem
formulada como ja o é na psicanalise a do desejo®’, possibilita também estabelecer uma outra
frente de dialogo com distintas correntes de pensamento que colocaram a sexualidade no
centro do debate publico e mesmo do académico em geral. No Segundo manifesto pela
filosofia (2009), Badiou afirma que atualmente o amor se encontra “encurralado entre uma
concepcao contratual da familia e uma concepcao libertina da sexualidade” (BADIOU, 2009,
p.112), ou seja, junto aos pactos familiares que desde sempre sustentaram os privilégios e as
posicOes sociais, falamos cada vez mais sobre a sexualidade, sobre seu exercicio saudavel
como parte constituinte da liberdade individual, sobre as afetagdes que ela causa aos sujeitos
e suas préaticas. Badiou afirma que, sob a injuncdo do Capital, a diferenca sexual tende a ser
cada vez mais “desnudada” ou discutida, porém justamente enquanto meio de escamotear a
disjuncdo radical do amor. Quanto mais se detalha, se descreve ou se discute “o papel de um
homem” ou “o papel de uma mulher”, as excentricidades dos desejos e das pulsdes e a
liberdade sexual — ou mesmo quanto mais se assegura a liberdade de exercer uma sexualidade
“sem diferengas” —, mais a disjuncdo radical que o amor convoca é desmobilizada ou
desacreditada. O que repercute é que a propria existéncia da sexualidade comprova que nao

ha verdades. Ha somente posi¢des subjetivas, individuais, que buscam acomodar o individuo

57 Sobre certa auséncia de um conceito propriamente dito de amor em Lacan, Amaral e Quintella trazem uma
interessante nota de rodapé no ja citado texto O amor e a (re)invencao do contemporaneo: Lacan com Badiou
(2019): “No que concerne a obra de Lacan, Borges ¢ Abramovich (2011) destacam que ao contrario de outras
nogdes que foram objeto das construgdes tedricas desse autor, em relagdo ao amor, ndo ha nela uma escrita l6gica
no sentido de uma formalizacdo deste como conceito ou escrita. Essas autoras afirmam, entdo, assim como faz
Allouch (2010), que Lacan recorre a estratégias surpreendentes para falar sobre 0 amor, fazendo suas elucubracées
por meio da Literatura, da poesia, dos mitos e das artes em geral, e, com isso, proliferando ditos, adjetivacdes e
formulas que passam como aforismos. Entretanto, tais adjetivacGes acabam por nos atordoar, pois sdo compostas
de “ditos carregados de ambiguidade, férmulas enigmaticas, semidizeres que cortam qualquer possibilidade de um
pensamento univoco quanto ao amor’ (BORGES; ABRAMOVICH, 2011, p.8).” (AMARAL; QUINTELLA,
2019, p.3). Badiou, ao contrario, como vimos, desenvolve consistentemente para ele 0 que é 0 amor enquanto
procedimento genérico ou — 0 que é 0 mesmo em outras palavras — enquanto produtor de verdades.
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a suas pulsdes sexuais. E a sexualidade enquanto tal que comprova a inexisténcia do universal.

Qualquer posicdo que se pretenda universal é imediatamente desacreditada.

O que néo é inteiramente falso, na medida em que uma posicao, enquanto tal, ndo pode
mesmo ser diretamente universalizada. Porém, o que o amor demonstra é que uma posi¢do
ndo sera universal sendo na medida em que ela se subtrai as diferencas particulares ao se apoiar
em uma excecdo, cujo valor é, ao menos virtualmente, para toda a humanidade. E uma excegéo

opera necessariamente sob uma lei de disjuncéo.>®

A psicanalise, quando insiste sobre a diferenca sexual, ndo estaria tentando precisamente
trabalhar em cima desse ponto, na capacidade genérica e, portanto, universal da humanidade?
Hé& toda uma tensdo na psicanalise enquanto ela trabalha, de um lado, através da revelacdo do
papel organizativo do falo no desejo, nas identificacGes, nas relacdes de poder, no desvelamento
dos papéis sociais e das opressdes que essa estrutura organiza, mas, de outro lado e a0 mesmo
tempo, insiste na diferenca sexual enquanto um real irredutivel, o pivé de qualquer coisa que
no pode ser simplesmente descartada ou superada. E nesse ponto que uma suplementacio da
funcdo falica por uma outra funcéo, a funcdo de humanidade, junto de uma nova visdo acerca

do Dois, ndo mais estrutural mas sim eventural, pode adicionar elementos importantes.

H4 inclusive um altimo desenvolvimento de Badiou acerca disso. A partir do amor, a
posicdo mulher se relaciona de forma singular com a funcéo de humanidade. Lugar comum, diz
Badiou, que fala da ligag@o entre mulher e amor, a ser atravessado para que se evidencie o que
a posicdo mulher pode sustentar enquanto universal. E que para a posicdo mulher, a funcdo de
humanidade ndo terd um valor sendo na medida em que o procedimento genérico de tipo
amoroso exista. Em outros termos, se a funcdo de humanidade ¢ um né dos quatro tipos de
procedimento genérico, a subtracdo do amor, para a posi¢do mulher, faz com que a funcédo de

humanidade perca seu valor genérico em todos os demais tipos de procedimentos genéricos:

Que um termo X, virtualidade numenal do humano, e qualquer que seja seu sexo
empirico, ndo ativa a fungdo de humanidade sendo sob a condi¢do de uma tal prova,
nos colocaremos que ele ¢ mulher. Assim “mulher” é aquela (ou aquele) para quem a
subtracdo do amor desvaloriza H(x) em seus outros tipos: a ciéncia, a politica e a arte.
Ao contrario, a existéncia do amor desdobra virtualmente H(x) em todos os seus tipos,
e principalmente nos mais conexos, ou cruzados. O que se duvida esclarecer — se nos
admitimos que é de um termo x “feminizado” que se trata na escritura dos romances,

58 Importante destacar que a ndo relagdo sexual ndo é a tinica forma de disjuncéo, o que quer dizer que 0s processos
dos outros procedimentos genéricos ndo operam na disjuncdo sexual. Nesse sentido, um procedimento politico ndo
é tanto um movimento de oposicdo aquilo que é, mas, antes, de disjungéo a “politica” estabelecida. O ponto € que
0 amor e a nao relacdo sexual que a psicanalise revelou sdo exemplares quanto a funcédo da disjuncéo.
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0 que é algo a ser examinado — a exceléncia das mulheres no romance. (BADIOU,
1992, p.271, grifo do autor, traducdo nossa).

Ao contrario, na posicdo homem, cada procedimento genérico valoriza a funcdo de
humanidade por si mesmo. A posi¢do mulher sustenta que a func¢éo de humanidade so tera valor
enquanto o tipo amor fizer n6 dos quatro procedimentos, enquanto que na posicdo homem os
procedimentos valem por si sé enquanto funcdo de humanidade, e as relacbes entre eles se
estabelecem enquanto metaforas que atestam, cada uma, a existéncia da formula. Esse é o

esquema com que Badiou demonstra tal situacéo:

Figura 2 — Esquema Funcéo H(x)

H selon «femme» H selon <homme»

Fonte: BADIOU, 1992, p.272.

Duas conclus@es principais podem ser extraidas desse quadro. A primeira, € que a
posicdo mulher sustenta, na funcdo de humanidade, o carater eventural de qualquer
procedimento genérico. Ao fazer do amor o “nd” que une os quatro procedimentos genéricos,
ela enfatiza que uma verdade s6 pode ter origem em um evento e, portanto, sua dependéncia do

acaso.

Porém, mais especialmente, como diz Badiou, “ela exige para H(x) uma garantia de
universalidade” (BADIOU, 1992, p.280, traducdo nossa). Se o amor é o garantidor da
universalidade porque ele desvela a disjuncdo enquanto lei de uma situagdo, na funcdo de
humanidade a posicdo mulher exige, qualquer que seja o procedimento em curso, que nele opere

uma disjuncéo e, logo, que ele valha para toda a humanidade. Reiteramos que n&o se trata de
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toda a humanidade no sentido da Um-humanidade “sempre a mesma”, mas da unicidade da
humanidade vista a partir do procedimento-verdade. Ao fazer do amor o “nd” dos tipos de
procedimento genérico o que a posicdo mulher garante é que a unicidade da humanidade esteja

sob condicdo de uma operacdo em disjuncéo, tal como o amor a revela.

Visdo tal suplementar as formulas sexuais lacanianas, prossegue Badiou, na medida em
que nela o quantificador universal é assinalado a posi¢do homem (para-todo-homem), enquanto
a posicao mulher € definida por uma combinacéo do existencial e da negacao, que leva ao nao
todo feminino. Na funcdo de humanidade, ao contrério, € a posicdo mulher que, a partir do

amor, sustenta a universalidade dos procedimentos genéricos.

J& destacamos que Badiou aponta que ha na psicanalise uma “tentagdo politica” que
envolve a sua vontade de globalizacdo, sua pretensdo de se espalhar por toda a humanidade, o
que ficou iconicamente marcado pela frase de Freud acerca da psicanalise enquanto uma
“peste”. Nao seria essa “vocacdo universal” da psicandlise uma tentativa de fazer valer a
posicdo mulher enquanto exigéncia da universalidade dos procedimentos genéricos? Lado de
um cruzamento entre politica e amor, que poderia ser desenvolvido na dire¢do de um feminismo
de teor psicanalitico, essa expansao envolve também, pelo lado de um cruzamento entre amor
e ciéncia, um impeto de divulgacdo e transmissdo rigorosa de seu método, porém, cujo objetivo
seria, paradoxalmente, demonstrar que uma disjuncéo é sempre possivel, que, entre aquilo que

acontece e aquilo que se sabe, é possivel uma operacdo em excec¢do, sob a lei de uma disjuncéo.

O curioso cruzamento que a psicanalise faz entre amor e ciéncia poderia ser entdo
tracado como uma forma de estabelecer e comprovar que sim, ha o amor, e portanto uma

humanidade sempre é possivel, mas sob condicdo de que haja ao menos uma verdade em devir.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do nosso trabalho, apontamos que Alain Badiou por vezes localiza a
psicanalise como um pensamento que se situa entre as condi¢des cientifica e amorosa. E, diante
da forma bastante peculiar com que ele conceitua tanto a ciéncia quanto o amor, explorar em
sua inteireza o que significa um pensamento que cruza essas duas condigdes se mostra tarefa
para uma pesquisa propria, ainda mais se adicionarmos a problematica de verificar a
consisténcia das formulacdes dai decorrentes em face da prépria teoria psicanalitica, que,
principalmente em Lacan, possui amplos estudos e especificidades acerca daquilo que se

entende, sobretudo, por ciéncia.

Porém, algumas pistas que nossa trajetdria de pesquisa encontrou sdo relevantes e as
devemos destacar. Primeiramente, a hipotese da psicanalise enquanto cruzamento entre ciéncia
e amor pode ser explorada de uma perspectiva historica e social, ja que, como vimos no
subcapitulo 1.4, um evento ocorre sempre em um sitio histérico, em um lugar espago-temporal
particular. E assim que Wanderley Magno Carvalho e Oswaldo Franca Neto localizardo o sitio
da psicanalise como a “Viena do século XIX” em seu texto O sitio e 0 evento que deram origem
a psicanalise (2018). Sitio tal que, como os autores caracterizam, era constituido de conflitos
étnicos e culturais, efervescente caldo cultural e intelectual, onde correntes de pensamento
diversas — filosofia aleméd de Kant a Nietzsche, o empirismo inglés de John Stuart Mil e
Hughlings Jackson, além de correntes artisticas variadas — conviviam e se debatiam, além da
progressiva e conflituosa introducao dos aspectos modernizantes do liberalismo europeu, como
a educacdo secular, a liberdade individual e de expressdo, e o rapido desenvolvimento do

comércio e da indUstria, ensejando a inevitavel financeirizacdo da economia.

Em seu livro A modernidade vienense e as crises de identidade (1992), Jacques Le Rider
caracteriza a Viena do século XIX de forma semelhante, acentuando ainda a forte crise de
identidade sofrida pelos individuos daquele tempo. O contexto de uma modernizacao tardia e
acelerada, alterando abruptamente os modelos de vida e as expectativas sociais, tanto refor¢ou
o individualismo/narcisismo como provocou intensas crises de identidade, sobretudo acerca dos
papéis e relacdes entre os homens e as mulheres, tema que ocupou de forma variada diversos
pensadores e tedricos da época como Otto Gross, Otto Weininger, Lou Andreas-Salomé, para
citar somente alguns, que ora pendiam para uma necessidade de retomada da virilidade
masculina perdida, ora apontavam as potencialidades emancipatérias de uma sociedade

orientada para o matriarcado. Nao s os individuos mas a prépria sociedade vienense sofria
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para compreender seu papel e fei¢cdo no contexto europeu pois, como diz o autor, a modernidade
vienense era insegura de si mesma e de seu destino (LE RIDER, 1992), de sorte que 0 recurso
a analogias de mitos e pensamentos oriundos da Grécia antiga era recorrente, na esperanca nao
sO de encontrar uma identidade para a modernidade vienense, como também para transforma-

la em um epicentro cultural e intelectual europeu — como de fato o era em parte.

Era ainda um momento em que o positivismo cientifico e o romantismo filosofico de
figuras como Schopenhauer e Nietzsche disputavam o centro dos pensamentos e debates
intelectuais. Em razdo de sua modernidade tardia, Viena conheceu praticamente ao mesmo
tempo a modernidade e a critica p6s-moderna, principalmente quanto a centralidade do “eu” e
a sua suposta autonomia. Nesse contexto, as luzes da razdo ja estavam um tanto sombreadas
pelos conflitos e antagonismos que acompanharam a modernizagéo europeia. A Viena do século
XIX conjugava de forma explosiva racionalismo e romantismo, utopias e pessimismos, euforias

e depressoes, caldo tempestuoso e contraditério em que nasceu a psicanélise.

Uma investigacdo desse tipo no sitio vienense teria, assim, uma feicdo ideoldgica, ou
seja, poderia demonstrar quais visdes que a época tinha acerca do que era a ciéncia e 0 amor, e
como tais concepc¢oes estariam envolvidas nas crises e transformacdes sociais que atravessavam
Viena naquele momento. O proprio Freud insistiu de forma veemente na cientificidade de suas
pesquisas, a0 mesmo tempo em que suas investigacoes sobre sexualidade causavam mal-estar
e rejeicdo no conservadorismo da época. Ainda no contexto de uma certa investigacdo
“ideoldgica” — afastando desta palavra uma conotacdo exclusivamente negativa ha medida em
que dispde, afinal de contas, sobre as ideias que uma época tem de si mesma —, se a psicanalise
é um evento no amor, tal como propde Badiou, seria o caso de colocéa-la sob o propoésito, tdo
senso comum quanto vazio de sentido, de “disseminar o amor pelo mundo”, dada sua pretensao
a disseminacado e a globalizacdo? Estranha inversdo do conhecido borddo de Freud em que a

psicanalise deveria, antes, espraiar-se enquanto peste.

Cruzemos, no entanto, tal como Badiou propde, esse lugar comum. Em Teoria
axiomatica do sujeito (2019), Badiou faz interessantes incursdes nas relacfes que as condic¢des
podem ter entre si. Ao analisar a relacdo entre amor e ciéncia, ele propde que ambas ndo séo
convocadas a ser pensamento do pensamento que elas sdo, ao contrario da arte e da ciéncia. Em
outras palavras, a investigacdo acerca de um determinado teorema matematico ou hipotese
cientifica, ou de um determinado momento critico de uma relacdo amorosa, séo, para Badiou,
pensamentos. Mas tais pensamentos ndo tém a propensao de se tornarem eles mesmos objetos

de um pensamento, ou seja, 0 amor e a ciéncia no mais das vezes nao formulam pensamentos
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acerca do que eles sdo enquanto pensamentos, diferentemente da arte e da politica que estdo

sempre buscando estabelecer um pensamento acerca do pensamento que eles s&o.

Isso se da na ciéncia e no amor por razdes diferentes, coloca Badiou. A ciéncia ¢ “cativa
de sua efetuagdao” (BADIOU, 2019, p.334, traducdo nossa). Em um certo sentido, a ciéncia esta
preocupada com a efetivacdo de seu pensamento enquanto resolucdo de um problema ou
questdo, com pouca ou quase nenhuma identificacdo do espago de pensamento real ou geral
que ela ocupa. Pensemos somente na dificuldade que é explorar as consequéncias da
identificacdo de um determinado — e complexo — cddigo de genoma para 0 pensamento em
geral, por mais brilhante que seja essa descoberta. E por isso que, diz Badiou, quando os
cientistas se metem a fazer “hipéteses pseudofiloséficas sobre aquilo que eles fazem, isso em
geral ndo tem a menor importancia” (BADIOU, 2019, p.334, tradugdo nossa). Assim, a
identificacdo em pensamento do pensamento que ela é na ciéncia tem pouca importancia, ao
contrério do vigor de sua efetuacdo. Posto isto, ndo se trata em hipbtese alguma de dizer que a
ciéncia ou as conclusdes cientificas ndo tém relevancia para o pensamento em geral, mas
somente que a apreensdo dessa importancia, das consequéncias de suas criacdes, nao €
imediatamente apreensivel pelo proprio pensamento cientifico enquanto tal — dai, muito
provavelmente, a intensa relagéo entre a ciéncia e a filosofia, justamente enquanto espaco de

apreenséo.

J& 0 amor é ainda mais particularmente dificil de ser identificado como um pensamento.
Ele é experimentado como um sentimento, uma prova, uma vivéncia, mas, uma vez dentro dele
mesmo é praticamente impossivel identifica-lo como um pensamento, razdo pela qual somente
artistas e escritores, no mais das vezes, o tentaram. E assim que a relagio entre amor e ciéncia
é definida por Badiou, nos seguintes termos: “E a segunda, muito mais fragil, seria que o amor
€ mais uma ciéncia que uma politica. Cego como a ciéncia, preso em sua efetuacdo, e pouco
capaz de controlar a relacdo do local ao global, sempre cativo da sequéncia em curso.”
(BADIOU, 2019, p.335, traducdo nossa).

Muitas hipoteses poderiam ser tiradas acerca da psicanalise e dessas proposi¢des de
Badiou. Como ciéncia, a psicanélise é intensamente guiada por sua efetuacdo, pela prética
clinica diaria que parece estar sempre em busca da “solu¢ao” do caso concreto. Porém, como o
amor, € particularmente dificil identificar o pensamento que uma analise €, de onde que (desde
Freud) cada caso é minuciosamente relacionado com a teoria, sempre tensionada por hipoteses

diagnosticas diversas, e mesmo assombrada pela propria efetividade de tais diagnosticos no
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tratamento enquanto tal. Nesse ponto, a relagao do “local ao global”, como diz Badiou, é sempre

bastante tensa e ela prépria cativa do processo em curso.

Se € na intensidade de suas efetuacBes que ciéncia e amor se encontram, talvez seja
possivel estabelecer que a novidade da psicandlise, enquanto momento em que ambas as
condicBes se cruzam, esta em demonstrar que ndo ha amor sem formalizacdo. O amor, no
ideoldgico ou no senso comum, sempre esteve associado ao éxtase do momento, a graca subita
do apaixonamento em que Dois fazem Um. Mas, como vimos no subcapitulo 3.6, € enquanto
reveladora do Dois, do exercicio do Dois em efracdo do Um, gque a psicanalise aparece, para a
filosofia, enquanto novidade para o pensamento geral. Nesse sentido, 0 nome de Badiou é
notadamente associado a nogdo de evento, pela propria presenca do conceito no titulo de seu
livro mais famoso, justaposto a palavra “Ser” — O Ser e 0 Evento (1996b). Em tempos em que
mudancas parecem particularmente dificeis (principalmente se temos como parametro no
imaginario as sucessivas convulsdes ocidentais entre os seculos XVIII e XX), ele seria o
pensador da possibilidade das transformagbes, dos acontecimentos inesperados e das
novidades. Isso € obviamente correto em algum sentido, mas, em verdade, para Badiou ndo ha
nada de verdadeiramente extraordinario em eventos. Em outras palavras, ha eventos, muito
simplesmente enquanto momentos em que a inconsisténcia local de uma situacdo vem a tona
— ¢ o amor ¢ um caso exemplar de que “ha eventos”, ja que dificilmente alguém poderia
sustentar nunca ter se apaixonado. O mais importante, no entanto, ndo é o evento, sempre a
espreita das situacGes, mas as figuras do subtrativo que descrevemos nos subcapitulos 1.3 e 1.4,
através das quais um sujeito trabalha, no risco e ao caso de seu trajeto, para fazer verdade de
um evento, daquilo que até entdo a situagdo tinha por impossivel. E o Dois € justamente o sujeito
enquanto processo fiel, verdadeiro trabalho que se interpde entre o indecidivel do evento e uma

verdade genérica.

E bastante conhecido que a psicanalise tem entre as suas cenas ou momentos
fundamentais a relagdo de Freud com a histeria, ou, mais precisamente, com as mulheres tidas
por histéricas. Freud, na posicdo de mestre, buscava fazer com que suas pacientes revelassem
seus “segredos”, seu saber inconsciente, causa oculta de seu sofrimento e angustia. (COTTET,
1989). Porém, no que o “caso Dora” é exemplar, o desejo histérico insistia em se esquivar, ou
melhor, em se subtrair, apontando um “ainda nao” ou um “ndo ¢ isso” que demandava a
continuidade da investigacdo e a errancia do pensamento. O desejo histérico, tal como o
procedimento genérico para Badiou, demandava que o saber fosse articulado até o ponto de sua

exposicdo em verdade. N&o se trata de negar um saber, mas de exigir que seu trajeto encontre
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0 momento em que esse saber se articula & uma verdade insabida. Cruzamos aqui, mais uma
vez, um senso comum, que articula mulher, histeria e verdade. Mas se a psicanalise & um evento
no amor, o é também porgque, como vimos no subcapitulo 3.6, o lado “mulher” da funcéo de
humanidade requer que em todos os procedimentos genéricos seja respeitada a maxima de que
um saber s6 tem valor se € capaz de se articular ao ponto em que a0 menos uma verdade
advenha. E, assim, uma requisicao de universalidade, de que as diferencas e as separacdes entre
0S corpos e 0s saberes encontrem, no trajeto de uma fidelidade a uma ocorréncia sem nome, seu
momento genérico. Encontro de um desejo de saber e de uma exigéncia de verdade, do rigor da
Letra e da assuncdo do risco de um Dois, trama em que aparece uma novidade, ainda téo

nascente, chamada “psicanalise”.

Tudo isso é, obviamente, uma viséo filosofica bastante prépria da psicanalise, elaborada
a partir dos desenvolvimentos de Alain Badiou acerca da relacdo entre as condic6es da filosofia
e seu conceito de verdade. E ainda desse ponto de vista é possivel também advertir, tal como
fez Badiou em passagem do seminario Verdade e Sujeito que destacamos no subcapitulo 3.1,
contra os perigos de uma sutura de viés psicanalitico, ou uma sutura pela condicdo amorosa, 0
que o filésofo chamou de um “positivismo psicanalitico”. Nessa situacdo, a psicanalise (ou o
amor) se torna uma espécie de epistemologia geral aplicavel, de forma indistinta, a qualquer
campo do pensamento, seus fundamentos tidos como operantes em todos 0s momentos da
atividade criativa ou subjetiva — retornando novamente ao senso comum ou a ideologia, frases
do tipo “tudo o que precisamos € amor” ou “o que falta no mundo é amor” sdo também méaximas
de sutura. E claro que a psicanalise revelou e ainda pode revelar diversas faces e questdes
importantes acerca dos processos subjetivos, mas é relevante questionar ou investigar quais as
especificidades do processo analitico, em que medida sua analogia com a criacdo artistica, o
processo cientifico ou a atividade militante e politica possui limites que, se extrapolados,

impdem uma sutura ao pensamento.

N&o afirmamos neste momento nem que tal sutura exista ou opere em alguma
determinada situacdo ou autor, o que demandaria uma investigacdo propria, nem que dessa
adverténcia quanto ao perigo da sutura decorra que a psicanalise deva reconhecer “campos
restritos” de atuagdo. Como j& insistimos, as relages entre a psicanélise, a ciéncia, a arte, a
politica e o proprio amor s&o mais do que reconhecidas e reconheciveis. Porém, como também
exploramos ao longo do trabalho, a relacdo entre diversos campos de pensamento, ou entre
verdades, demanda que seja possivel tracar, tal como propde Badiou, um espago de

compossibilidade, de acolhimento matuo das possibilidades, contradi¢Ges e potenciais que 0s
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eventos proporcionam. A nogdo de imanéncia, como seria a da psicanlise entre o amor e a
ciéncia, vem em auxilio na busca da elaboracdo de um pensamento que consiga assentar a
transicdo entre espacos internos e externos, entre campos de eficicia imediata e outros de
mediacdo necessaria, espaco tal que Badiou busca demonstrar ter sido desde a Grécia Antiga

chamado de “filosofia”.

Que a psicanalise possa encontrar uma meditacdo filos6fica que ndo Ihe seja
imediatamente antagénica, foi 0 que tentamos demonstrar ao evidenciar a posi¢éo singular que
ela recebeu dentro do gesto platbnico de Badiou, que tentou justamente tanto respeitar sua
autonomia quanto extrair as consequéncias filosoficas de seus desenvolvimentos e progressos,
notadamente aqueles proporcionados por Lacan. Malgrado a antipatia de Lacan para com a
filosofia, foi ele quem sustentou, em sua investigacdo psicanalitica e em meio a crescentes
desconfiancgas e relativismos, a hipdtese do sujeito e de sua relacdo intrinseca com a verdade.

Impossivel, portanto, avancar em filosofia sem se confrontar com a antifilosofia de Lacan.

Relembramos, ainda assim, que de dentro de um procedimento genérico a antifilosofia
talvez seja mesmo uma regra. A relacdo estreita com a pratica, sua latente tensdo com a teoria,
a organizacao de seus procedimentos de transmissao organizada e 0 proprio acaso a que esta
submetido qualquer procedimento genérico faz com que o distanciamento abstrato e a
temporalidade prdpria da meditacéo filoséfica tenha a aparéncia de um verdadeiro ultraje as
demandas do procedimento em si mesmo. Mas néo se trata, para Badiou, de contrapor processos
reais e abstratos, pensamentos efetivos de elucubracbes vazias e inoperantes. Ao contrério,
trata-se de construir a possibilidade de fazer conviver niveis diferentes de pensamento e de
apreensdo das verdades, sempre em favor da continuidade historial das verdades contra o tema
sofista e linguageiro de seu encerramento. Se o0s procedimentos genéricos sao
fundamentalmente antifiloso6ficos, ndo é menos verdade que mesmo de dentro de seus
movimentos o recurso a filosofia é abundante e corriqueiro (Lacan ndo menos), de onde que foi
no relacionamento complexo e contraditorio entre filosofia e antifilosofia que as verdades
encontraram, ao longo da histéria, um caminho para persistirem em meio ao ceticismo e a

acomodacédo pragmatica.

Relacionamento tal que, no encontro do filésofo Alain Badiou com o psicanalista
Jacques Lacan, depara-se com um momento de profunda fecundidade e tens&o. No inicio de
sua aula de 3 de junho de 1998, do seminario Teoria axiomatica do sujeito, Badiou se pergunta:
“tornarei-me aceitavel para os psicanalistas?” (BADIOU, 2019, p.323, tradugdo nossa).

Questdo realmente bastante dificil de ser respondida, pois, como vimos, a complexidade do
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esquema do procedimento genérico, das figuras do subtrativo, da relagdo entre Saber, Ser e
Verdade, ou seja, a propria criatividade e singularidade do pensamento de Alain Badiou, torna
um trabalho bastante &rduo demonstrar que de fato tudo isso & compossivel com a psicanélise
ou, 0 que € mais, com o proprio Lacan. Questdo que demanda ainda ser respondida por aqueles
que se arrogam ocupar a posicao para a qual foi dirigida, o que requer também o aceite do
proprio lugar de onde foi enunciada.

Mas se Badiou, ao pensar o procedimento genérico e conceitos correlatos, o fez atraves
de inflexdes ou subversbes de temas lacanianos, ainda assim sempre sustentou que Sseus
pensamentos e conceitos sdo compativeis e mensurdveis aos do mestre Lacan. Se deles se
desviavam, era para apresentar as possibilidades que haviam inaugurado e que era necessario
desdobrar, agora no campo da filosofia, para que esta surgisse nova e a altura de nosso tempo.
Cruzamento sem fusdo entre filosofia e antifilosofia, como diz Badiou (1992), em prol da

poténcia de um pensamento renovado da Verdade e do Sujeito.
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