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SUMARIO

A presente tese tem por objeto discutir aspectos do misticismo tal como
visto por Aldous Huxley em seu A Filosofia Perene (1945) e as
contemporaneas discussGes sobre a natureza da experiéncia mistica na
Ciéncia da Religido. Apresentaram-se, para tanto, as posi¢cées Huxley, uma
curta biografia intelectual, a situacdo mundial em sua juventude, a
cronologia de seus feitos e, alguns de seus mais conhecidos criticos quanto
a perenidade do fendmeno religioso.

Uma anélise curta das posi¢cdes sobre as experiéncias misticas precedeu a
anéalise de seus elementos constitutivos para indicar que as linguagens
especificas das diferentes escolas esotéricas sdo essenciais para sua
descricdo, sendo certo que ndo ha similaridade nesses eventos e, menos
ainda, identidade em seus processos.

A partir do construcionismo sistémico que toma em consideracdo a
dindmica da sociedade como um demorado processo sécio-historico e,
portanto, dotadas de localidade e glocalidade, descartaram-se as
concepcdes perenialistas como inapropriadas para descrever o0 que
pretende explicar.

Palavras Chave

Experiéncia Mistica, Perenialismo, Ciéncia Sistematica da Religido,
Misticismo.



SUMMARY

The present thesis aims to discuss aspects of mysticism as seen by Aldous
Huxley in his The Perennial Philosophy (1945) and the contemporary
discussions on the nature of mystical experience in the Science of
Religion. The Huxley positions, a short intellectual biography, the world
situation in his youth, a chronology of his achievements, and some of his
best-known critics of the perenniality of the religious phenomenon are
presented.

A short analysis of the positions on mystical experiences preceded the
analysis of their constitutive elements to indicate that the specific
languages of the different esoteric schools are essential for their
description, being certain that there is no similarity in these events and,
even less, identity in their processes.

From the systemic constructionism that takes into account the dynamics
of society as a long-lasting socio-historical process and, therefore,
endowed with locality and glocality, the perenialist conceptions were
discarded as inappropriate to describe what it intends to explain.

Key words

Mystical Experience, Perenialism, Systematic Science of Religion,
Mysticism



RESUME

La présente these vise a discuter des aspects du mysticisme tels que vus
par Aldous Huxley dans son ouvrage The Perennial Philosophy (1945) et
des discussions contemporaines sur la nature de l'expérience mystique
dans la Science de la Religion. Les positions de Huxley, une courte
biographie intellectuelle, la situation du monde dans sa jeunesse, une
chronologie de ses réalisations et certaines de ses critiques les plus
connues de la pérennité du phénomeéne religieux sont présentées.

Une breve analyse des positions sur les expériences mystiques a précédé
I'analyse de leurs éléments constitutifs pour indiquer que les langages
spécifiques des différentes écoles esotériques sont essentiels pour leur
description, etant certain qu'il n'y a aucune similitude dans ces événements
et, encore moins, d'identité dans leurs processus.

A partir du constructionnisme systémique qui prend en compte la
dynamique de la société comme un long processus socio-historique et, par
conséquent, doté de localité et de glocalité, les conceptions pérenialistes
ont été écartées comme inappropriées pour decrire ce qu'elles entendent
expliquer.

Mots-clés

Expérience mystique, Pérénialisme, Science Systématique de la Religion,
Mysticisme
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Introducao

Duby (1999) apresenta uma coletdnea de medos resilientes e que tem
povoado coragdes e mentes desde, pelo menos, o ano 1000: medo da
miséria; do outro; das epidemias; da violéncia; do além — sem especificar
que sob todos estes esta presente aquele da morte. Supor que a recepc¢do
dos medos permaneceu constante ao longo desse periodo seria cometer um
anacronismo perigoso: cada tempo tem sua resposta para seus medos. No
entanto, € preciso convergir a um ponto: a presenca do sagrado se mantém
onipresente — segundo leituras diversas (uma para cada leitor) — para fazer
face aos problemas individuais e dar respostas que, pelo menos, permitam

viver mais harmoniosamente consigo mesmo.

Na pandemia formaram-se correntes de oracdo pelos profissionais de
salde, pelas familias — pelo ndo-surgimento de variedades mais resistentes
ou proliferativas do virus e, assim por diante. Sempre que as for¢as do
racional parecem inanes diante da ameaca — os olhos se voltam para a

intervencdo sobrenatural que possa aliviar a pressdo do medo.

Diferentes culturas encontraram suas explicacGes para essa transicdo para
o desconhecido, como se vé em Budge (1993); Ikram & Dodson (1998);
Peacock (2005) — sem contar toda a escatologia cristd em suas multiplas
variantes. E, mesmo tentativas como aquela de Latour (2002) de
estabelecer o agnosticismo como resposta aos pavores mais comuns —
acabam por esbarrar na impossibilidade de descrer (ao se desacreditar se
acredita que se desacredita): mesmo no dominio da mais crua” realidade”,
a chave de abdboda de qualquer sistema politico-social persistira sendo a

confianca — que abriga em sua etimologia: a fé.



E, observe-se, a fé ndo é componente anddino no sistema social, como

apontou King (1994, 95-96) as religides tém uma dupla face e nessa

mesma obra afirmou (em traducéo livre?):
O que significaria para o0 mundo de amanhd se os lideres
das grandes e pequenas religiGes, convencidos da sua
responsabilidade pela paz, pelo amor ao préximo e pela
ndo-violéncia, se pronunciassem abertamente a favor do
perddo e da reconciliagdo? O que aconteceria se, de
Washington a Moscou, de Jerusalém a Meca, de Belfast a
Teerd, de Amritsar a Kuala Lumpur, em vez de fomentarem
hostilidades, ajudassem a resolver conflitos? Todas as
religibes do mundo devem reconhecer a sua
responsabilidade pela paz mundial. E por isso que nunca
me cansarei de repetir uma tese pela qual tenho notado uma
simpatia crescente em todo o mundo: ndo pode haver paz

entre as nacdes sem paz entre as religides, ou, para ser
mais breve: a paz mundial é impossivel sem paz religiosa!l

E — esse texto — ressalta e importancia decisiva de se pensar na
possibilidade de encontrar um fundamento geral para todas as religides:
visto que, implicitamente, se poderia encontrar as raizes para uma paz
duradoura, muito mais profundas que aquelas expostas por Kant (2017) —
vez que alcancando questfes sobre o mais radical dos medos — a morte e
0 p6s vida — com os diferentes ritos de acesso a uma segunda vida e a

salvacao.

Nesse sentido, ainda, Derrida & Vatimo (eds.) (2018) a partir de ideias
discutidas no chamado Seminéario de Capri (1994) e com o concurso dos
participantes desse evento puseram em discussdo alguns conceitos centrais
da problematica ainda corrente em Ciéncia da Religido, in verbis: religido

ou religides; qual salvacdo; qual ponto de partida para a reflexdo?

! (KUNG, 1994, 98): ;Qué podria significar para el mundo del mafiana que los
dirigentes de las grandes y pequefias religiones, convencido de su responsabilidad por
la paz, el amor al projimo y la non-violencia, se pronunciaran abiertamente en favor
del perdén y la reconciliacion? ;Qué sucederia si, desde Washington hasta Moscd,
desde Jerusalén hasta La Meca, desde Belfast hasta Teheran, desde Amritsar hasta
Kuala Lumpur, en lugar de fomentar hostilidades, ayudaran a resolver los conflictos?
Todas las religiones del mundo han de reconocer la responsabilidad que les compete
con respecto a la paz mundial. Por eso, no me cansaré de reiterar una tesis por la que
he comprobado una creciente simpatia en todo el mundo: No puede haber paz entre
las naciones sin paz entre las religiones o, dicho més brevemente: jimposible la paz
mundial sin paz religiosa!



Buscando, anteriormente e com mais amplo espectro, respostas para essas
questdes — Aldous Huxley em varios artigos e pequenos ensaios ponderou
sobre a possibilidade de um substrato comum a todas as religifes e
terminou por escrever um livro que tem sido apontado por analistas como
Thody (1973, 82-83) como aquele que deveria oferecer a sintese entre a
experiéncia religiosa e a cientifica — tomando em consideragdo a
circunstdncia de o mistico ao (pelo menos pretender) alcancar a mais
completa verdade do Universo — saber que suas proposi¢des ndo serdo
passiveis de verificacdo, pois como ja observou Xendfanes (DK 21B344):
E ndo h4a quem possa ver a verdade sobre os deuses e de todas as coisas -
pois mesmo que se expressasse com toda exatiddo possivel — ainda assim

ndo se aperceberia disso.

Esse livro de Huxley, A Filosofia Perene, demanda ulteriores

questionamentos que se buscardo estabelecer ao longo da tese.

Diante das controvérsias presentes entre o misticismo, particularmente na
formulacdo de Katz (1978) no seu artigo Language, Epistemology and
Mysticism (Linguagem, Epistemologia e Misticismo), autor este visto
como um dos principais criticos de Aldous Huxley com uma formulacéo
mais préoxima de consideracfes socio-historicas do que o essencialismo
inerente a aceitacdo de uma Filosofia Perene e de outras clivagens de
autores como Gelmann (2018); Peirce (1931-1935), em particular, em seu
A Neglected Argument for the Reality of God; Loemker (1973) — sera
preciso estabelecer uma dialogia que permita repensar a questdao pelo
angulo desta tese. Esse dltimo, Loemker (1973, 458), apresentou
caracteristicas que seriam centrais de toda estruturacdo da Filosofia

Perene, ora transliteradas:

1) Realismo - que considera ser o objetivo principal da Filosofia o
conhecimento de um mundo independente (universais, formas e leis) como
relevante aspecto de sua verdadeira (real) ordem:;

2) Harmonia — a experiéncia humana (em seus aspectos cognitivo e
pratico) envolve uma unidade subjacente em que toda pluralidade é
resolvida. Essa unidade tendo uma natureza individual que a torna objeto

de veneracao religiosa;



3) Método filos6fico em que a analise se completa em sintese — e essa
sintese € meio para a apreensdo direta, por via de dialética, intuicdo,
revelacdo e visdo mistica e que, portanto, razdo e fé sdo coextensivas e
mutuamente referidas;

4) Um método eclético que assegure a unidade de ser e verdade por
intermédio da busca de verdades e erros de todas as seitas (velhas e novas)
buscando sintetizar as suas verdades, isto é, o ecletismo busca resolver os
conflitos entre inovacdo e tradicéo;

5) Dualismo entre o idealmente real e o historicamente real. As filosofias
seriam aproximacdes, mais ou menos adequadas, de um sistema de
verdades perfeito e completo. H& uma orientacdo escatoldgica implicita
que sustenta ser o fim e o limite da histdria a totalidade e o eterno?.

Por outra parte, o misticismo, conforme a leitura de Gellman (2019) seria
mais bem entendido como uma constelagdo de praticas proprias
(distinctive), discursos, textos, instituicdes, tradicdes e experiéncias
voltadas a transformacdo humana e definidas de varios modos. E como tal,

repousaria sobre a experiéncia mistica que definiu como 3

Uma experiéncia (supostamente) acima dos sentidos e
percepcdes (super sense-perceptual) ou abaixo dos
sentidos e percepcdes (sub sense-perceptual) que permite
conhecer realidades ou estados de coisas que ndo séo
acessiveis através da percepcao dos sentidos, modalidades
somatossensoriais, ou introspecc¢do padrédo.
Indicando, assim, a condi¢cdo de nao-verificabilidade (no sentido
filos6fico) comum das experiéncias misticas e ainda mais reforcada em
sua exposicdo dos atributos da experiéncia mistica: inefabilidade; natureza
paradoxal. A experiéncia ndo é passivel de comunicacdo por sua natureza

extra-sensoria; é paradoxal, pois ndo segue as regras da logica ordinaria.

2 Segundo LOEMKER, Leroy, E. Perennial Philosophy. In P. P.
WIENER (Ed.), Dictionary of the history of ideas. Vol. [Ill. New York: Charles
Scribner's Sons, 1973, p. 457-463.

8 GELLMAN (2019, 1.1) A (purportedly) super sense-perceptual or sub-sense-
perceptual experience granting acquaintance of realities or states of affairs that are of
a kind not accessible by way of sense perception, somatosensory modalities, or
standard introspection.



Apds isso Gellman trata de expor algumas linhas mestras do perenialismo
decorrente de se entender que essas qualidades da experiéncia mistica
seriam duradouras, compondo o quadro de referéncia de todo misticismo.
Gellman (2019) apresenta ainda, as criticas do construtivismo ao
perenialismo e conduzindo ao problema a ser tratado mais extensa e

intensamente na tese:

Qual o status da nocdo de Filosofia Perene em Aldous Huxley nos estudos
sobre misticismo na Ciéncia da Religido contemporénea diante das

objecdes possiveis por forca do novel construcionismo sistémico?

Nesta tese, por consequéncia, se discutira a proposi¢cdo do movimento
conhecido como Filosofia Perene, em sua formulagcdo por Aldous Huxley

e sua situacdo no debate contemporaneo do entendimento do misticismo.

N&o haverd a busca de recobrimento das tendéncias, apenas a identificacao
daquelas mais centrais e de suas delimitacdes do objeto — para, entao,
compara-las com a proposta do perenialismo, pelas raz6es acima, tal como

exposto por Aldous Huxley.

E, enfim, situar o perenialismo exposto por Huxley nas controvérsias sobre
0 misticismo a partir das objecfes de Steven Katz e seus criticos — em

particular com o emprego da metodologia apresentada no Apéndice 3.

Propde-se, nesta tese, o emprego de um método derivado da Psicologia
Social, principalmente pelos trabalhos de Gergen (1977) e (1982) e Knorr-
Cetina (1981) e, aqui no Brasil, desenvolvido no ambito do Programa de
Estudos Pdés-Graduados em Psicologia Social [em particular, por Spink
(1996); (2006) e (2013)] e conhecido como Construcionismo, combinado
com estudos de orientacdo semantica — por situar a Religido num contexto
socio-histérico e como produto da atividade simbdlica humana. Além
disso, sera combinado com a sistémica — para efeito de aproveitar
resultados da Teoria de Modelos e da Teoria dos Sistemas e, por efeito de
o ser humano ser, como apontado em Pugliesi (2022, 25), algoritmico. E,
sobretudo, por se acreditar que um estudo cientifico de diferentes

correntes religiosas — demandard a formulacdo de um método especifico



para tanto e que permita, de modo eficaz, lidar com essa controvérsia entre

perenialismo e misticismo.



1 - Elementos histdoricos da Filosofia Perene

A expressdo "Filosofia Perene” teria sido cunhada pela primeira vez, pelo
humanista renascentista Agostino Steuco em 1540. Usou-a para se referir
a um nucleo de sabedoria partilhada em todas as religiGes, e a tentativa da
escola neoplaténica e (participante no Humanismo) de Marsilio Ficino*
(1433-1499) de sintetizar essa sabedoria numa Unica filosofia

transcultural.

Nesse sentido, a obra mais importante e extensa foi a desse ja citado
Steuco (Steuchus) a: De perenni philosophia (Lyon 1540), na qual esse
autor descreve a si proprio como adepto da chamada Teologia Prisca, ou
Philosophia perennis. Na tradicdo dos platonistas: Marsilio Ficino e
Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494) procuraram provar a tese de
que haveria também no chamado paganismo profetas inspirados por Deus
(sibilas, Hermes Trismegistos®, Zoroastro, Pitagoras, Orfeu, Aglaophemus
— entre outros). Teriam desenvolvido abordagens relevantes sobre a

divindade j& antes dos dogmas natais que buscaram aproximar 0s mistérios

4. Conforme sintese de leituras de textos presentes em Reale & Antisseri (2017) e
Weber (1925): autor cuja obra Theologia platonica ou De immortalitate animarum ¢é
vista como sintese do seu pensamento hermético e filos6fico em que se destaca como
elemento argumentativo a imortalidade da alma, pelo qual procura conciliar o
platonismo e o cristianismo. Para tanto propde a visdo do Homem ocupando o centro
de uma machina mundi animada pelo spiritus mundi. Por uma iluminacdo [racional
(ratio), intelectual (mens) e imaginativa (spiritus e fantasia)] — obteria, o Homem, a
autoconsciéncia da prépria imortalidade e sua divinizacdo por intermédio da correta
interpretacdo de signa e symbola césmicos oriundos do mundo celestial (magia e
astrologia) — pelo que foi interpelado pelo dominicano Girolamo Savonarola (1452-
1498) — tudo segundo uma tradicdo teoldgica a partir de Hermes Trismegistos passando
por Platdo, Zoroastro, Orfeu, Pitdgoras e outros — influéncias essas que levariam a
percepcdo da verdade e da ordem do universo emanadas e existentes em Deus.

>- Embora referido como lendario, confronte-se Reale & Antisseri (2017, 354 e ss.),
responde (como referéncia bibliografica) pela aglutinagéo de diversos textos surgidos,
segundo os historiadores, na Escola de Alexandria e por apresentar posi¢fes de que se
abeberaram e ainda o fazem, diversas escolas de esoterismo — inclusive aquelas
perfiladas por René Guénon, Fritjof Schuon, Julius Evola e autores de temas
assemelhados. O mesmo vale para Zoroastro, Orfeu — até mesmo Pitdgoras (cujo
renome e publicacfes a ele atribuidas extravasam o que os historiadores lograram
identificar) etc. — que aparecem através de religifes e modulag¢des de interpretacdo de
‘mitologias’ — na histéria do ocultismo e da propria sociedade humana. Sobre o
orfismo, por exemplo, muito se debrugaram sobre o tema enquanto proceres do
movimento perenialista, autores como Julius Evola e René Guénon. Relativamente ao
impacto na Renascenca causado pela tradu¢do da obra que lhe foi atribuida vale ver
Casoretti (2020).



cristdos daqueles de outros ditos pagéos: entre outros: a aproximacao feita
pelo imperador Constantino ao dia da Celebragdo do Sol Invicto (solsticio
de inverno no hemisfério norte — a volta para a luz) para comemorar a data
de nascimento de Cristo. As similaridades do natalicio de Cristo com o
culto de Mitra sdo extensas (e apontadas por mitdlogos) inspirou a verdade
que, entdo, proclamaram, ou seja, a existéncia de religides pagas

consoantes, em principio, com o cristianismo.

O que este termo, o perenialismo, denotaria, para alguns autores do século
XX, seria muito mais antigo e universal. Tratar-se-ia do nucleo comum de
experiéncia espiritual da Humanidade, como os santos e sabios de todas
as altas religidbes do mundo relatam e, surpreendentemente de modo
semelhante, por mais diversos que sejam o0s seus dogmas e instituicdes.
Segundo tais autores, a Filosofia Perene teria sido estabelecida pela
primeira vez, por escrito, na india ha cerca de 2500 anos e descreveria
uma realidade diferente que seria a razdo, a origem e 0 objetivo de todo o
Ser e designada por nomes diversos: Brahman para os hindus; Tao para 0s

taoistas, Deus para os cristdos etc.,

Nas palavras de Huxley (1971,3) &

A Filosofia Perene é, primariamente, relacionada ao uno,
a Realidade Divina substancial ao mdaltiplo mundo das
coisas da vida e pensamentos. Mas a natureza desta
Realidade Una € tal que ndo pode, direta e imediatamente,
ser apreendida, exceto por aqueles que foram escolhidos
por preencherem certas condi¢des, tornando-se puros de
coracdo, cheios de amor e pobres de espirito.

No quadro da filosofia eterna, haveria muitas formas de aproximacdo dessa
realidade: formas de siléncio (meditacdo) de éxtase (por exemplo, dancas

dos dervixes), através do controle da respiracdo ou através de energias,

6 Huxley (1990, viii): The Perennial Philosophy is primarily concerned with the one,
divine Reality substantial to the manifold world of things and lives and minds. But
the nature of this one Reality is such that it cannot be directly and immediately
apprehended except by those who have chosen to fulfill certain conditions, making
themselves loving, pure in heart, and poor in spirit.



caminhos de conhecimento, da a¢do e, sobretudo, também da devocao
amorosa; da profunda concentragdo mental e caminhos através da dor e da
proximidade da morte (xamanismo) e, claro, o caminho através da
contemplagdo cristd e da oragdo — sempre em nome de uma ‘evolucdo’ do
crente em dire¢cdo aos recessos mais intimos da espiritualidade — sem

qualquer vinculo com o sucesso mundano.

O objetivo mais elevado desses caminhos é encontrar a Unidade, a "unio
mystica" no judaismo-cristdo e a iluminacdo nas diferentes sendas do
budismo - tornar-se um com o fundamento do Ser, o vazio (shunyata) do
qual todas as formas surgem. Rudimentos da Filosofia Perene poderiam
ser encontrados - 0 que ndo se coaduna com o mainstream da antropologia
- entre a tradicdo dos povos primitivos em todas as regides do mundo e,
também nas suas formas plenamente desenvolvidas, tendo lugar em cada
uma das religides, lembrando que, como apontou Moura da Silva (2004,
12):
Ora, o respeito a diversidade é um dos valores mais
importantes do exercicio da cidadania, como ndo podemos
esquecer. SO nesse respeito absoluto podemos entender
qgue ndo existem seitas (pois ndo existem grandes e
pequenas religifes), ndo existe sincretismo (pois néo
existe uma religido pura de influéncias de outras) e, acima
de tudo, ndo existe para o historiador ou para o filésofo
uma religido melhor do que outra. Cada uma colaborou
com uma parte do pensamento religioso; cada uma

expressa uma visdo de um grupo e cada uma teve e tem seu
valor especifico, exatamente por serem diferentes.

Nicolau de Cusa (1401-1464), por exemplo, em seu de pace fidei, dizia
(1970, 7), apo6s contemplar as atrocidades praticadas por turcos e cristdos
na invasdo de Constantinopla, que: ndo ha sendo uma religido na variedade
dos ritos - buscando nesse seu ecumenismo (que se ndo confunde com a
afirmativa de uma religido universal stricto sensu) uma solucdo para a
conflitualidade interreligiosa, mas sempre visando a possibilidade de que
no interior de cada um se encontre o ser humano como igual, o outro

misterioso, o abismo insondavel do ser, referido por poetas e santos por
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nomes diferentes mas com a mesma aparente poesia transfigurando a

palavra em siléncio e o siléncio em palavra.

A Filosofia Perene, foi também propalada por Leibniz’ (1978, 546), numa
sintese otimista e inspiradora para sua época (século XVII), cuja doutrina
da substancia parece ter sido constituida a partir da confluéncia de
reflexGes trazidas da ldgica, da matemaética, da teologia e da fisica e
tornar-se um sujeito ldgico de predicados (a famosa inclusdo do predicado
no sujeito — fazendo, em linhas aristotélicas, que a interseccdo dos
predicados universais constituisse um particular sujeito), visto que, para
Leibniz, a substancia finita, até por forca das ménadas, se define como
série infinita de fendmenos sendo uma no¢do completa, em que se contém
a série infinita de acidentes que a definem, bem assim, seu passado, seu

presente e seu futuro.

E, esse sujeito € pensado em analogia com a alma humana, isso que confere
identidade ao individuo ao longo de sua existéncia, visto que, em sua
filosofia, como disse: é tudo como aqui em toda parte e sempre e, assim
parece, esse seria o0 mote de sua Filosofia Perene — sendo todas as almas

analogas e cada alma é una, idéntica a si mesma, um principio de acao.

Numa retomada desse movimento ja no século XX a presenca de
pensadores como René Guénon (Abd al-Wahid Yahya -1886-1954),
Frithjof Schuon (Xeique Issa Nureddin -1907-1998); Julius Evola (Giulio
Cesare Andrea Evola -1898-1974) — com abordagens — por vezes,
episddicas do tema - e Aldous Leonard Huxley (1894-1963) que, assim se
referiu a ela (1971):

Philosophia Perennis - a frase foi cunhada por Leibniz
(sic!) mas a coisa - a metafisica que reconhece uma Divina
realidade substancial ao mundo das coisas, vidas e mentes;
a psicologia que encontra na alma algo similar ou mesmo
idéntico a Divina Realidade; a ética que coloca a
finalidade do homem no conhecimento da Base imanente e
transcendente de todo ser - a coisa é imemorial e universal.
Rudimentos da Filosofia Perene sdo encontrados nas
historias tradicionais dos povos primitivos, em todas as
regibes do mundo e, na sua forma plenamente

" E muitos atribuem a esse pensador a criacdo da expressdo Filosofia Perene.
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desenvolvida, é encontrada em cada uma das religifes
maiores.

Esse autor condenou o ‘imperialismo teoldgico’ que se refere apenas a
textos ocidentais, e, para dar conta disso, introduziu muitos leitores
(embora o trabalho de académicos o tenha antecipado sem que, entretanto,
ndo tivessem penetracdo popular, segundo parece, pelo menos ndo nos
niveis alcangados por Huxley, D.T. Suzuki, Thomas Merton e Allan Watts,

entre outros) — como disse Coleman (2002, 59) sobre Suzuki®:

Os escritos de Suzuki e a sua personalidade tiveram um
enorme impacto na intelligentsia ocidental no periodo do
pbés-guerra. Os psic6logos Erich Fromm e Karen Horney, 0
compositor vanguardista John Cage, escritores e poetas
como Alan Ginsberg e Jack Kerouac, bem como o0s
principais estudantes de budismo, incluindo Edward
Conze, Christmas Humphreys, e Alan Watts foram todos
profundamente influenciados por Suzuki.

Referindo-me, portanto, ao efeito de difusdo em massa e ndo a aquela
ocorrente nos restritos circulos académicos. Claro — sem esquecer 0S
efeitos dos fluxos migratorios ao Ocidente, bem assim a saida do Dalai
Lama do Tibete em 1959. E, a afirmativa acima faz referéncia a muitos
leitores — ndo se referindo a data de inicio, que por sinal parece se situar,
de fato, nos inicios de 1800 — (inclusive por efeito dos ensinamentos de
H.P. Blavatsky) aos ensinamentos ndo-ocidentais: o Bhagavad Gita, os
Upanishads, os ensinamentos de Buda, Zhuangzi (seguidor de Laozi — mais
conhecido por Lao Tse) (séc. IV a.C.) e do sufi Maulana Jalaladim Maomé,
mais conhecido como Rumi (1207-1273), num repositério de suas
preferéncias e para efeito de buscar extrair uma contiguidade
/continuidade de ensinamentos. Introduziu a discussdo de muito budismo
de linha Vedanta e Mahayana, e muitos misticos cristdos masculinos e

quase nenhuma feminina (e ha tantas), apenas uma das vias do cristianismo

8 - Coleman (2002, 59): Suzuki’s writings and his persona had an enormous impact on
the Western intelligentsia in the postwar period. Psychologists Erich Fromm and Karen
Horney, avant-garde composer John Cage, writers and poets like Alan Ginsberg and
Jack Kerouac, as well as leading students of Buddhism, including Edward Conze,
Christmas Humphreys, and Alan Watts were all deeply influenced by Suzuki.
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e, nenhuma citacdo do Alcordo. Em que sentido, entdo, pdde Aldous

Huxley afirmar que essa filosofia seria universal?

Embora tenha escrito, como se indicou acima, que a Filosofia Perene ¢
"imemorial e universal®, coerente com seu posicionamento de que
nenhuma tradicdo religiosa teria o monopdlio da crenca, como é inevitavel,
0 seu livro foi um produto de um tempo e de um lugar especificos, sem
esquecer que, em suas primeiras décadas, Huxley era conhecido por sua
irreligiosidade: neto de Thomas Huxley, um renomado biélogo e cientista
vitoriano que ridicularizava as supersticdes cristds e que sugeria que a
ciéncia evolucionéaria poderia ser algo como uma nova religido — sofreu
deste e de seu irmdo Julian enorme influéncia (basta ver seu Admiravel
Mundo Novo — para compreender isto — sem esquecer suas tentativas de
responder a Desmond Bernal® mas assim parecem ter acreditado seus
bidgrafos mais autorizados (Thody [1973] — por exemplo). E, segundo
Maurini (2018) trés fatores principais, cada um de maneira diferente,
influenciaram o desenvolvimento cultural de Aldous Huxley, e
efetivamente direcionaram, em especial, todo seu pensamento politico: o
primeiro foi o ambiente familiar; o segundo e o terceiro foram seu
envolvimento com a Sociedade Fabiana e com o circulo de intelectuais na

Mansdo Garsington.

Para a primeira influéncia deve-se indicar que o avd materno de Aldous
era o poeta Matthew Arnold (1822-1888), e seu avbé paterno era o
positivista Thomas Henry Huxley (1825-1895) - membros da

‘aristocracia’ intelectual britanica acreditavam, Arnold na educacao

®- Ver Borges (2021), em que se encontra uma indicacdo de influéncias importantes
do debate académico inglés, com a presenca de seu irmdo Julien, e do evento da
Primeira Guerra Mundial na producdo do Brave New World de Huxley, entre as quais
estdo as questdes postas por Bernal (1929, 36-37), a saber: Queremos que o futuro seja
misterioso e cheio de poder sobrenatural; e, no entanto, essas mesmas aspiracdes, téo
totalmente afastadas do mundo fisico, construiram essa civilizacdo material e
continuardo a construi-la no futuro enquanto houver qualquer relacdo entre aspiracao
e acdo. Mas podemos contar com isso? Ou, ao contrario, ndo temos aqui o critério que
decidird a direcdo do desenvolvimento humano? Estamos a ponto de poder ver o0s
efeitos de nossas agfes e suas provaveis consequéncias no futuro; mantemos o futuro
ainda timidamente, mas o percebemos pela primeira vez, como uma func¢do de nossa
prépria acdo. Tendo visto isso, serd que devemos nos afastar de algo que ofenda a
prépria natureza de nossos desejos mais antigos, ou o reconhecimento de nossos novos
poderes é suficiente para transformar esses desejos em servico do futuro que eles terédo
de realizar?
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humanista generalizada e T.H. Huxley em uma educagdo cientifica
generalizada. Aldous Huxley parece ter seguido o direcionamento de seu
av0 paterno. Além disso, como segunda influéncia, teve contato com a
Sociedade Fabiana, hostil ao posicionamento dos literatos conservadores
pbés-Carlyle (e seu avé Arnold foi um deles) - e que proclamou, na mesma
direcdo do positivismo de T.H. Huxley, a necessidade de afastar a
concepcdo dialética da histéria da doutrina marxista. Enfim, em
Garsington Manor (a casa de Philip e Lady Ottoline Morrell), Aldous
Huxley teve contanto com o modernismo alternativo do Grupo Bloomsbury
e, mais importante para seu desenvolvimento politico, o elitismo e

realismo de Keynes, assim como as criticas de Russell as ideologias.

Ao longo de uma vida de leitura e intensa circulagdo em meios literarios
e intelectuais absorveu influéncias varias, como aquelas de sua amizade
com D.H. Lawrence, de suas leituras de Vilfredo Pareto que, segundo
Maurini (2018, 157)

A licdo indiscutivel de Vilfredo Pareto é que predomina:
sem ddvida é a principal fonte do pensamento politico de
Huxley. Primeiramente, no Trattato di Sociologia
Generale, Huxley encontra a confirmacdo das teses de
Lawrence sobre a importancia dos instintos e sentimentos
na base da acdo humana, fazendo suas as conclusdes
maquiavélicas de Pareto sobre a natureza desta base: ela ¢
feita de egoismo, "6dio, vaidade". Na critica de Pareto ao
materialismo historico, Huxley descobre entdo o elo
perdido entre sua distdncia cultural do marxismo, o anti-
marxismo do qual o expoente principal em Garsington
havia sido Keynes, e a critica Fabiana a dialética marxista.

10 Vilfredo Pareto’s undisputed lesson that dominates: it is undoubtedly the principal

source of Huxley’s political thinking. Firstly, in the Trattato di Sociologia
Generale, Huxley finds confirmation of Lawrence’s theses on the importance of
instincts and feelings at the base of human action, making Pareto’s Machiavellian
conclusions on the nature of this base his own: it is made up of egoism, “hatred,
vanity. In Pareto’s criticism of historical materialism, Huxley then discovers the
missing link between his cultural distance from Marxism, the anti-Marxism of which
the principal exponent at Garsington had been Keynes, and the Fabian criticism of
Marxist dialectics.
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A retomada da Filosofia Perene foi a resposta que Huxley pdde dar a
guerral’; assumindo que a maior parte das pessoas esta ligada a varias
formas de idolatria e religides abrahdmicas!? — além da adoragdo do
progresso, da tecnologia, do Estado-nacdo e profunda fé em triunfos
futuros. A aceitacdo da Filosofia Perene consistiria na panaceia contra a
violéncia visto constituir o fator comum mais elevado de todas as religides
do mundo. Além disso, a Unica forma de escapar ao pesadelo da Histdria
seria a meditacdo no Eterno Agora e uma sociedade sé seria boa a medida

que permitisse a contemplagcédo para seus membros.

Pugnando por seu tdo combatido Novo Humanismo, com preocupacdes

analogas, Eliade (1989b, 9) assim se posicionou:

O primeiro fato com que deparamos ao adotar a perspectiva
do homem religioso das sociedades arcaicas € que o mundo

11 posicgdo sustentada, por exemplo, por Vasilkov (2015, 63-64) em suas palavras: The
central argument of the book is that there is a Divine Ground, or a spiritual
absolute, behind and underlying the phenomenal world. The ultimate reason for human
existence is to attain(unitive knowledge (of the Divine Ground, which is ineffable in
terms of discursive thought but can be directly experienced by humans under specific
circumstances. ‘Man’s final end, the purpose of his existence, is to love, know and be
united with the immanent and transcendent Godhead. Mortification of the ego, a total
denial of selfhood, to (die to self and so make room for God (is the necessary
step before a person can come to know this ultimate spiritual reality. Self-will, self-
interest, self-centered thinking, wishing and imagining are obstacles to experiencing
this spiritual absolute and must be eliminated. [...] Certain professions, the argument
goes, are practically incompatible with achieving unitive knowledge of God. They
cause too much physical, psychological and spiritual harm. Anyone trying to liberate
themselves must necessarily avoid them. In many Buddhist societies for example, one
such profession is the manufacture of arms. It is a deplorable business whose
practitioners will most likely fail to achieve enlightenment. Em traducgéo livre: O
argumento central do livro é que existe uma Terra Divina, ou um absoluto espiritual,
por tras e subjacente ao mundo fenomenal. A razdo final da existéncia humana é atingir
(o conhecimento unitivo (da Terra Divina, que é inefavel em termos de pensamento
discursivo, mas pode ser experimentado diretamente pelos humanos sob circunstancias
especificas). O fim final do homem, o propdsito de sua existéncia, é amar, conhecer e
estar unido com a Divindade imanente e transcendente. Mortificacdo do ego, uma
negacdo total da individualidade, para (morrer para si mesmo e assim abrir espaco
para Deus (é 0 passo necessario antes que uma pessoa possa vir a conhecer esta Gltima
realidade espiritual. A vontade propria, o interesse proprio, o pensamento egocéntrico,
0 desejo e a imaginacgdo sdo obstadculos para experimentar este absoluto espiritual e
devem ser eliminados. [...] Certas profissfes, diz o argumento, sdo praticamente
incompativeis com a obtencdo de um conhecimento unitario de Deus. Causam
demasiados danos fisicos, psicologicos e espirituais. Qualquer pessoa que tente se
libertar deve necessariamente evitd-las. Em muitas sociedades budistas, por exemplo,
uma dessas profissées é a fabricacdo de armas. E um neg6cio deploravel, cujos
praticantes muito provavelmente ndo conseguirdo alcancar o esclarecimento.

12 Religides monoteistas de origem comum em Abrahdo ou de tradicdo espiritual
referida a ele: judaismo, cristianismo e islamismo. Sendo uma das trés divisdes
principais sugeridas pela religido comparada: hindus ligadas ao Dharma e aquelas da
Asia Oriental.
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existe porque foi criado pelos deuses, e que a proépria
existéncia do mundo ‘quer dizer’ alguma coisa, que o
mundo ndo é opaco, que ndo é uma coisa inerte, sem
objetivo e sem significado. Para o homem religioso o
cosmos ‘vive’ e ‘fala’. A propria vida do cosmos é uma
prova de sua santidade, pois ele foi criado pelos deuses e
0s deuses mostram-se aos homens por meio da vida
césmica (2008a, p. 135). Com efeito, é dificil de imaginar
como poderia funcionar a mente humana sem a convicgédo
de que existe algo de irredutivelmente real no mundo, e é
impossivel imaginar como poderia ter surgido a
consciéncia sem conferir sentido aos impulsos e
experiéncias do Homem. A consciéncia de um mundo real
e com um sentido estd intimamente relacionada com a
descoberta do sagrado ™. Através da experiéncia do
sagrado, a mente humana apreendeu a diferenca entre
aquilo que se revela como real, poderoso, rico e
significativo e aquilo que ndo se revela como tal — isto €,
0 caoltico e perigoso fluxo das coisas, 0S seus
aparecimentos e desaparecimentos fortuitos e sem sentido.

O que se complementa com Eliade (2008b, p.55):

[...] constituem atos de homem integral que,
evidentemente, conhece também a obsessdo da
causalidade, mas antes de mais, conhece o problema da
existéncia, isto é, nele se encontra diretamente inserido.
Todas essas revelacGes de natureza metafisica (origem da
raca humana, histéria sagrada da divindade e dos
antepassados, metamorfose, sentido dos simbolos, nomes
secretos, etc.), feitas no quadro das cerimOnias de
iniciacdo, ndo tém exclusivamente em vista a satisfacdo da
sede de conhecer do nedfito, mas em primeiro lugar
prop6em-se o fortalecimento da sua existéncia total, a
promocdo da continuidade da vida e da abundancia, a
garantia de um destino melhor ap6s a morte, etc.

A vida do homem religioso se caracterizaria por uma existéncia aberta a

dimensdo cosmica que ndo se limitaria ao modo de ser do homem

13 Posigcdo muito criticada e, por exemplo, em Ribeiro (2014, 17-18) que dissente
apoiado em Peirce. O mesmo vale para Usarski (2004) e, em particular, para Cruz
(2003, 40-41), in verbis: Outra forma de reducdo implica reduzir o objeto de estudos
em componentes mais basicos, que ndo sdo em si religiosos, mas sim sociais,
psicoldgicos etc. Foi contra essa ultima forma de redugdo que Eliade se insurgiu, em
seu esforco de destacar o carater sui generis da religido. Se esta é irredutivel, deve
ser estudada em seus proprios termos. Para seus criticos, todavia, o estudo da religido
deve ser feito em termos nédo religiosos, retirando-se dela, assim, uma aura mistica
que a diferencie de outros empreendimentos humanos. Para fins da ciéncia a religido
seria um objeto ordindrio como outros dentro de guarda-chuvas mais amplo (por
exemplo, a cultura) e, portanto, ndo requereria métodos peculiares que preservassem
seu carater sublime.
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moderno*. Assim, o homem religioso nunca estaria sozinho, pois viveria
(simbolicamente) uma parte do mundo. A abertura existencial ao sagrado
permitiria ao homem religioso conhecer-se ao conhecer o mundo. Esse
conhecimento, como afirmou Eliade, é importante, pois se trata do
conhecimento religioso que se refere ao ser. Isto quer dizer que se esta em
comunicagdo com os deuses e que se participa da santidade do mundo. “O
Mundo é apreendido enquanto Vida e, para o pensamento primitivo, a Vida
¢ um disfarce do Ser” (Eliade, 1999, p. 221). A postura secularizante seria
a principal responsavel pela crise existencial do homem moderno, essa
angustia e o niilismo de seu modo de vida, essa crise ontolégica. Para
sugerir uma possivel solucéo, o filosofo romeno, buscou elaborar um Novo
Humanismo baseado na redescoberta da experiéncia do sagrado, mediante
o dialogo intercultural entre o Ocidente e o Oriente, marcado ainda por
uma religiosa visdo de mundo, sendo esse dialogo possivel por intermédio

de uma linguagem simbolica capaz de apreender o universo religioso.

Essa sua posicdo hermenéutico-fenomenologica associada ao seu conceito
de hierofania pretende compreender o fendmeno religioso, como

revelacdo do sagrado ao humano. Em Eliade o numinoso quando se revela

14 Eliade (1995, 17) afirmou: A fim de indicarmos o ato da manifestacdo do sagrado,
propusemos o termo hierofania. Este termo é c6modo, pois ndo implica nenhuma
precisdo suplementar: exprime apenas 0 que estd implicado no seu contelddo
etimolégico, a saber, que algo de sagrado se nos revela.

Ora, essa apresentacdo do sagrado ndo se d& sem uma referéncia cultural e a sua
pretensa imediatez e comodidade esconde muita mediacdo ndo apresentada.do mesmo
modo, sua distincdo entre homem profano e do homem religioso é uma dicotomia
fabricada e que esquece das zonas intermediarias tdo frequentes no atual estadio
civilizatério. Como também parece manifestamente excessivo, a luz da Ciéncia da
Religido contemporanea o que grafa, Eliade (1995,33): O “mundo” [...] é um universo
no interior do qual o sagrado ja se manifestou e, por consequéncia, a rotura dos niveis
tornou-se possivel e se pode repetir. E facil compreender por que o momento religioso
implica o “momento cosmogdnico”: o sagrado revela a realidade absoluta ¢, a0 mesmo
tempo, torna possivel a orienta¢do — portanto, funda o mundo, no sentido de que fixa
os limites e, assim, estabelece a ordem c6smica.

Muito longe disso (com o devido tempero), conforme diz Dubuisson (2005, 51): a obra
de Eliade se opBe brutalmente & democracia, aos direitos do homem, & nocdo de
progresso (p. 51). Tendo antes afirmado (2005, 42) que a histéria das religides jamais
se assemelhard aquelas das outras ciéncias humanas visto estar permeada de obras
como as de Eliade em que, sob a capa de seu nome e de sua autoridade cientifica se
expOem teses bizarras e partidarias. E na mesma obra (2005, 46): Desde logo, a historia
das religifes se torna com Eliade uma espécie de disciplina magica, de propedéutica
misteriosa encarregada de se ocupar do despertar e da renovacdo “espirituais” da
Humanidade.
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na imanéncia histdérica transforma-se num fato historico, que conserva seu

carater transcendente e, logo, trans histérico.

A sua posicado pretende, portanto, fazer do fenémeno religioso algo
distinto do cotidiano, uma instancia privilegiada em que o caos encontra

ordem.

A Filosofia Perene, que guarda forte relagdo com essa postura, foi
defendida por muitos dos amigos e aderentes de Huxley: o professor de
estudos religiosos Huston Cummings Smith (1919-2016) e Baba Ram Dass
(Richard Alpert) (1931-2019) parceiro de Timothy Leary (1920-1996) em
experiéncias sobre o efeito de drogas psicodélicas em Harvard durante os
anos sessenta e essa corrente influenciou artistas como John Coltrane,
Beatles (Huxley figura na foto do long-play Sgt. Pepper's Lonely Hearts
Club Band de 1967), The Doors, entre outros.

E, no entanto, embora toda a sua influéncia popular e, talvez, por causa
dela, estudiosos da religido rejeitaram o perenialismo de Huxley. Uma
reacdo relevante foi feita pelo filésofo analitico americano Steven
Theodore Katz (1944 - ) no seu artigo contido no livro Language,
Epistemology and Mysticism (Linguagem, Epistemologia e Misticismo)
(1978). Katz salientou que as tradi¢cfes misticas sdo, na verdade, muito
diferentes. Estdo enraizadas em diferencas de linguagem, simbolismo e
cultura; se se tentar remover "experiéncias misticas" desse solo local e
criar uma sintese global, acaba-se por ter algo despojado de muito do seu
significado. Os misticos cristdos tém experiéncias misticas cristas, o0s
budistas tém experiéncias misticas budistas, e assim por diante.
Ressaltando que a forma essencialista pela qual a Filosofia Perene enfoca
a experiéncia mistica independentemente do contexto sociocultural e
historico em que ocorre leva a equivocos que seu contextualismo supera.

Em suas palavras — evitando transliterar (1978, 23-24)%:

15 The issue of 'interpretation’, however, raises another standard feature of the analysis
of mystical states which does move us directly to where we want to concentrate our
epistemological attentions.
Here | have in mind the almost universally accepted schema of the relation which is
claimed to exist between one mystic's experience (and his report of the experience)
and the experience of other
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Aqui tenho em mente o esquema quase universalmente
aceito da relacdo que se afirma existir entre a
experiéncia de um mistico (e o seu relato da
experiéncia) e a experiéncia de outros misticos. Este
esquema toma trés formas, uma menos sofisticada, as
outras duas, em graus diferentes, muitas vezes
altamente sofisticadas. A forma menos sofisticada
pode ser apresentada da seguinte forma: (I) Todas as
experiéncias misticas sdo as mesmas; mesmo as suas
descricdes refletem uma similaridade subjacente que
transcende a diversidade cultural ou religiosa. A
segunda forma, mais sofisticada, pode ser apresentada
como afirmando: (1) Todas as experiéncias misticas
sdo as mesmas, os relatos dos misticos sobre as suas
experiéncias estdo culturalmente ligados. Assim, eles
usam os simbolos disponiveis do seu meio cultural-
religioso para descrever a sua experiéncia. A terceira
e mais sofisticada forma pode ser apresentada como:
(I11) Toda experiéncia mistica pode ser dividida em
uma pequena classe de "tipos"™ que atravessam
fronteiras culturais. Embora a linguagem usada pelos
misticos para descrever a sua experiéncia esteja
culturalmente ligada, a sua experiéncia nao esta.

Katz afirma que Huxley equaciona ideias que, numa inspecdo mais
aprofundada, sdo muitas vezes bastante diferentes e que a sua
espiritualidade global e transcultural € muito individualista e desenraizada
- ndo h& sentido de a vida mistica estar enraizada em comunidades, com
praticas, rituais e guias particulares e, ainda, Katz sugere que nunca se
escapa aos préprios condicionamentos culturais. Os grandes misticos
eram, em primeira analise, sincretistas (pick 'n' mixers — conforme disse):

Santo Agostinho amava Plotino, Santa Teresa de Avila amava 0s estoicos,

mystics. This schema takes three forms, one less sophisticated, the other two, in
differing degrees, often highly sophisticated. The less sophisticated form can be
presented as follows:

(I All mystical experiences are the same; even their descriptions reflect an underlying
similarity which transcends cultural or religious diversity.

The second, more sophisticated, form can be presented as arguing:

(I1) AIll mystical experiences are the same but the mystics' reports about their
experiences are culturally bound. Thus, they use the available symbols of their
cultural-religious milieu to describe their experience.

The third and most sophisticated form can be presented as arguing:

(1) All mystical experience can be divided into a small class of 'types' which cut
across cultural boundaries. Though the language used by mystics to describe their
experience is culturally bound, their experience is not. (p. 23-24)
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0 ex-arcebispo de Canterbury (Rowan Douglas Williams) amava o
budismo. E, de fato, muitas praticas misticas sdo baseadas na teoria
cognitiva das emoc¢des - a ideia de que o eu comum é constituido por
crencas automaticas habituais, que podem ser notadas, exploradas e
adaptadas/alteradas: assim, ndo € surpreendente que tenham sido

descobertas técnicas semelhantes de autotransformacéo.

Uma segunda e mais duradoura critica ao perenialismo surgiu em 2002,
com Jorge N. Ferrer (1968 - ) e seu livro Revisioning Transpersonal
Theory: a Participatory Vision of Human Spirituality (2002) em que busca
mostrar que o perenialismo é hierarquico e, assim, potencialmente
intolerante, albergando a ideia de que todas as religides sdo verdadeiras,
mas algumas sdo mais verdadeiras do que outras. E que, em verdade,
sempre que se estabelece um ‘nods’ e ‘eles’ acaba por se instituir um
elitismo (via de regra, sem fundamento) segregador e atentante aos

préprios ideais de universalismo dessa corrente.

Essa classificacdo de religidbes também estd presente nos escritos de
Huxley (1971, 31-32) que insiste serem as experiéncias misticas mais
elevadas: momentos de consciéncia ndo dual pura - para além de quaisquer
conceitos de "eu" e "tu", para além da emocdo, para além da linguagem,
imagem e cultura. Posicdo relevante tendo em vista o seu objetivo politico
de unir a humanidade sob a Filosofia Perene - todas as nacGes e povos

imersos em um todo: na Luz Pura do Divino e, em paz.

Muitos relatos de experiéncias misticas famosas sdo altamente emocionais
e isso € preocupante para Huxley, porque abre o caminho para o desacordo
e o conflito levando esse autor a supor que ha bons misticos e maus
misticos. Bons misticos como o tedlogo alemdo Meister Eckhart (1260-
1328) experimentam dissolucbes de ego na Luz Primordial, enquanto que
0S maus misticos tém encontros apaixonados com seu ego inferior. Por
esta defini¢cdo, Moisés, Jesus, Maomé, Santa Teresa, Sdo Francisco, Rumi
e qualquer pessoa na tradicdo do misticismo devocional seriam exemplos

de maus misticos.
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O perenialismo também parece enfatizar — excessivamente - a experiéncia
individual, segundo Ferrer, o que pode levar ao narcisismo espiritual e a
procura de emocBes (isto se tornou demasiado Obvio na comunidade
psicodélica). Mas, o mais relevante, sob o ponto de vista epistemoldgico
(e esse parece ser um dos substanciais argumentos de Ferrer): o
perenialismo pode ser auto-validante - a prova dessa filosofia se constitui
das experiéncias dos santos, pois, a experiéncia mental e soméatica assume
frequentemente a forma que esperamos que assuma. Assim, Huxley
decidiu, por exemplo, apds ingerir acido lisérgico (LSD) que o amor seria
o fato cdsmico primario e fundamental e isso era parte de suas expectativas

— constituindo um ‘loop mental’ no dizer de Ian Hacking (1995, 351-394).

Finalmente, Ferrer (2000) argumenta que o perenialismo é essencialista e
objetivista e, insiste que ha fatos espirituais a espera, e outros por serem
descobertos — Haveria ali, nesse perenialismo, um "cartesianismo sutil",
que ignora como os humanos constroem a realidade através dos corpos,
dos rituais, das palavras, das acGes e da diversidade cultural. Oferece
como alternativa, o que chamou de "espiritualidade participativa™ em que
0s seres humanos constroem a realidade numa interacdo participativa com
0 mistério e, ndo via 'experiéncias’' de um so individuo, mas por eventos e
encontros que podem envolver muitas pessoas, € que podem conduzir aos
varios destinos possiveis por efeito das distintas tradi¢cdes. Entretanto, se
isso parece muito democréatico, traz consigo o efeito de uma
permissividade tdo grande que pode conduzir a um relativismo liberal que,
via de regra, quando posto a prova — torna-se tdo intolerante como as mais

rigidas e tradicionais correntes de espiritualidade.

O psicdélogo Ferrer sabia disso muito bem e insistiu em diversos pontos de
seu artigo inaugural (2000), bem assim em subsequentes, de que sempre
se pode reavaliar as escolhas e ter critérios para tanto, tais como: o afastar
do egocentrismo; combater a dissociacdo do corpo e dos demais aspectos
da pessoa, e a firme determinacdo de alcancar o equilibrio ecoldgico, a
justica econémico-social, a liberdade politico-religiosa, a igualdade de
classe e de géneros, bem assim de outros direitos humanos fundamentais

e, ainda, porque escolher estes valores e ndo outros? Sem realidade
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Ultima, ndo h& verdade, entdo, por que seriam esses 0S critérios para as

escolhas espirituais?

Huxley (1971) ao lidar com esse problema, insistiu que sob o multiforme,
porém anico, Ser seria possivel construir, ndo apenas pelas experiéncias
misticas, mas pela deducdo ldégica — uma religido subjacente a todas as
possiveis formulacdes da fé a partir de principios abstratos -
posicionamento esse que, pelos exemplos apresentados acima, foi afastado
pelos seus criticos por albergar uma vagueza tao resiliente que impediria

um efetivo compromisso religioso.

Huxley (2002, 22-25), por exemplo, comegou por assumir um perenialismo
apoiado, quase exclusivamente nos Upanixades®® e conduzindo ao Vedanta
(esséncia do conhecimento) caracterizado por aceitar que a esséncia da
realidade (Brédman) compOe-se de: Sat (realidade); Cit (consciéncia) e
Ananda (beatitude), para um perenialismo mais aberto, incluindo o

Mahayana em seu momento de aproximacdo do Tantra.

Essa sua posicdo, entretanto, ndo foi mantida por outros investigadores
que buscaram um fundamento Unico para as crencas — até mesmo por efeito
da constante mutacao das construcdes tedricas. Assim, por exemplo, Ward
(1987) sugere um caminho a seguir, num mundo de fés religiosas
concorrentes, entre o exclusivismo intolerante e o relativismo de qualquer
coisa sugerindo que € interessante ter uma comunidade espiritual para
praticar e um caminho espiritual para se comprometer a fim de obter um
engajamento consequente. E, assim, acaba por conduzir, apesar de si e
inevitavelmente, a conclusdo de que alguns caminhos sdo melhores do que

outros.

Mas que dizer de proximidades aparentes entre estoicos e budistas do
Mahayana '’ ? A ponte entre religies permitiria — possivelmente —
aprofundar a capacidade de obter vislumbres — ou se trata apenas de

anacronismos e extensfes de sentido? O didlogo inter-religioso ndo seria

16 - Nesta tese serd empregado o texto preparado a partir da recensdo de Swami
Prabhavananda & Manchester. (1975).

17 - Ver, entre outros, Gombrich (2005) e (2005a); Fabjanski, M. & Brymer, E. (2017)
e Davis & Sharpe. (2013).
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apenas uma atividade extracurricular, nesta perspectiva do perenialismo,
mas parte essencial do percurso para além dos preconceitos e um passo
decisivo na busca da verdade que perpassaria toda fé. O que poderia
conduzir, parece, a um possivel ponto de convergéncia facilitador da busca
da paz entre os cultores de crencas diversas — reduzindo a conflitividade

entre as nagdes.

Tendo em vista essas questdes, uma escolha se faz necessaria para escapar
de muitos vieses tais como os dos principais envolvidos nessas pesquisas
e tomando em consideracdo o alcance de suas ponderacdes, nesta tese se
procurard tratar da Filosofia Perene conforme exposta por Aldous Huxley
a fim de verificar se essa construcdo teorica teve e se, ainda tem,

influéncia sobre a discussdo do misticismo contemporéaneo.

Em particular, porque os ideais dos pensadores que buscaram construir a
Filosofia Perene convergem sobre a possibilidade de encontrar um ndcleo
comum em todas as diferentes religiGes e com ela erigir uma Unica que
pudesse contemplar aos anseios das diferentes culturas. E, é precisamente
a discussdo deste ponto que parece relevante neste momento. Enfatiza-se,
nesta tese, a posicdo de referenciar a discussdo ao problema manifesto em
seu titulo para efeito de construir a solucdo ao discutir as respostas
sistémicas aos casos como construidos por alguns dos tedricos a que se
teve acesso e citados ao longo desta tese, até principalmente para buscar
desconstruir alguns dos argumentos do perenialismo — visto que os fatos

humanos (incluindo seus temores) sdo socio-historicos.

Para tanto, se buscara fixar pontos importantes da Filosofia Perene tal
como apresentada por Aldous Huxley e extrair dessa apresentacdo: 0sS
conceitos representativos de sua leitura e a partir disso construir uma
sintese conceitual e compara-la com alguns posicionamentos dos
estudiosos do misticismo contemporaneo para mostrar quanto deixam de
considerar serem construtos humanos e distintos de acordo com o momento

e a sociedade em que sdo produzidos.
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2 — A Filosofia Perene na interpretacao de Aldous
Huxley

Discernem-se em Huxley (1971) algumas concepcbes sobre o fen6meno
religioso que permanecem ao longo do texto e conformam os lindes de sua
investigacdo. Com isso se quer dizer — sua conjectura se apoia em quatro
grandes esteios ou drives tedricos: Assume (1971, 30-31) que o mundo
fenomenal da matéria e da consciéncia individualizada (incluindo os

deuses) seria uma Base Divina (Divine Ground) em que tudo subsiste:

Nosso ponto de partida tem sido a doutrina psicoldgica “tu
és aquilo”®. A pergunta, que agora, naturalmente, se
apresenta é de natureza metafisica: o que é aquilo a que o
Tu pode descobrir ser semelhante?

A ela, a Filosofia Perene plenamente desenvolvida tem
dado, em todas as épocas e em todos os lugares a mesma
resposta fundamental. A Base Divina de toda existéncia é
um Absoluto espiritual, inefavel em termos de pensamento
discursivo, mas (em certas circunstancias) suscetivel de
ser diretamente experimentado e percebido pelo ser
humano. Este Absoluto é o Deus-sem-forma da fraseologia
mistica hindu e cristda. A ultima finalidade do homem, a
razdo Ultima da existéncia humana, é o conhecimento
unitivo da Base Divina — o conhecimento pode chegar tédo
somente aos quais decidiram "morrer para o ser" dando
lugar a Deus. De uma determinada geracdo de homens e
mulheres, muito poucos poderdo alcancar a finalidade
Gltima da vida humana; entretanto, a oportunidade de
chegar ao conhecimento unitivo sera, de um ou outro
modo, oferecida até que todos os seres humanos
compreendam, de fato, quem eles sdo. A Base Absoluta de
toda existéncia tem um aspecto pessoal. A atividade de
Brahma é Ishvara, e Ishvara é a seguir manifestado pela

18 A maior parte das referéncias a essa formula nos textos hindus registra a forma “tu
és isso0”, para efeito de indicar a identidade de todas as coisas no Um (o que o uso do
advérbio ‘aquilo’ prejudica — por indicar diferenca). Além disso, no texto original
(1945, 1) o autor escreve: That Art Thou, literalmente: “Isto és tu”.

No mesmo sentido vai a nota 8°de Mesquita (2007, 15): Preferimos traduzir a frase
Tat tvam asi como “Isto és tu”. O motivo para tal escolha reside em duas justificativas
1) na versdo em latim das Oupenk’hats a maxima hindu estd traduzida como “Illos tu
es”, sendo que a palavra “illos” significa isto, este ou esta. 2) Na versdo alema de
Schopenhauer, a frase sanscrita foi traduzida como “Dies bist du” sendo que “Dies”
significa isto, este ou esta. Diante destes fatos, utilizaremos “isto és tu”. Alteramos
apenas a posicdo do verbo na formula sanscrita Mahavakia, Tat (isto) tvam (tu) asi
(és). em muitas versdes das obras schopenhauerianas, n6s encontramos a traducéo
como “Aquilo és tu”, “tu és isso”, “eu sou isso” etc.
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Trindade hindu e, de maneira mais distante, em outras
divindades ou anjos do Pantedo Indiano. Analogamente,
para 0s misticos cristdos, o inefavel. a Divindade sem
atributos se manifesta em uma Trindade de Pessoas, as
quais € possivel atribuir certos atributos humanos tais
como a bondade, sabedoria, misericérdia e amor, mas num
grau supremo.

Finalmente, hd uma reencarnacdo de Deus em um ser
humano, que possui as mesmas qualidades de um Deus
pessoal, mas que as exibe sob as limitacdes
necessariamente impostas pelo confinamento dentro de um
corpo material nascido no mundo em determinado
momento do tempo. Para os cristdos houve e, ex-hypothesi,
houve apenas uma Gnica encarnacdo divina; para os hindus
tem havido e havera muitas. Na cristandade, bem como no
Oriente, os contemplativos que seguem o caminho da
devogcdo concebem a encarnagdo, e, em realidade,
percebem-na diretamente, como experiéncia sempre
renovada. Cristo esta para sempre sendo gerado dentro da
alma pelo Pai, e 0os jogos de Krishna sdo o simbolo pseudo-
histérico de uma eterna verdade da psicologia e da
metafisica — o fato de que, em relacdo a Deus, a alma
pessoal é sempre feminina e passiva.

Admite, ainda que os seres humanos sdo capazes ndo apenas de conhecer
a Base Divina por inferéncia; mas também podem perceber sua existéncia
por uma intuicdo direta, superior ao raciocinio discursivo. Este
conhecimento imediato une o conhecedor ao que é conhecido (Tat tvam
asi).

A vida do homem na Terra tem apenas um propésito: identificar-se com
seu Eu eterno e assim chegar ao conhecimento unitivo da Base Divina,
mediante o “morrer para o ser”.

Ainda, o homem possui uma natureza dupla, um ego fenomenal e um Eu
eterno, que é o homem interior, o espirito, a centelha da divindade dentro
da alma. E possivel ao homem, se assim o desejar, se identificar com o
espirito e, portanto, com a Base Divina, que é da mesma natureza que o
espirito.

A extensa coletdnea comentada que se seguira (e esse é o intento desse
autor) tem por efeito (e até rebarbativamente) reafirmar essas quatro
posicdes sobre a relacdo do Homem com o divino.

Assim, por exemplo, escreveu Ferrer (2000, 9)!°, em traducéo livre:

% What characterizes Huxley's perennialism, as well as the one of the so-called
traditionalists such as Rene Guenon, Ananda K. Coomaraswamy, or Frithjof Schuon
(...), is the conviction that the "single Truth" of the perennial philosophy can be found
at the heart of the mystical teachings of the world's religious traditions. Although with
different emphases, all these authors claim that whereas the exoteric beliefs of the
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O que caracteriza o perenialismo de Huxley, assim como o
dos chamados tradicionalistas como René Guenon, Ananda
K. Coomaraswamy, ou Frithjof Schuon (...), é a convicc¢édo
de que a "Unica Verdade" da filosofia perene pode ser
encontrada no coragdo dos ensinamentos misticos das
tradicdes religiosas do mundo. Embora com énfases
diferentes, todos estes autores afirmam que enquanto as
crencas exotéricas das tradicdes religiosas sdo variadas e
as vezes até incompativeis, sua dimensdo esotérica ou
mistica revela uma unidade essencial que transcende este
pluralismo doutrindrio. Isto é assim, argumentam o0s
tradicionalistas, porque os misticos de todas as idades e
lugares podem transcender os diferentes esquemas
conceituais proporcionados por suas culturas, linguas e
doutrinas e, consequentemente, acessar uma compreensdo
intuitiva direta da realidade (gnose). Portanto, o0s
perenialistas geralmente distinguem entre a experiéncia
mistica, que é universal e atemporal, e sua interpretacao,
que é culturalmente e historicamente determinada. De
acordo com esta visdo, a mesma experiéncia mistica da ndo
dual Base do Ser seria interpretada como vazia (sunyata)
por um budista Mahayana, como Brahman por um Advaita
Vedantino, como a unido com Deus por um cristdo, ou
como um iasamprajnata samadhiy de absorcdo sem
objetivo por um praticante de ioga de Patafijali. Em todos
0S casos, a experiéncia € a mesma, a interpretacdo é
diferente.

O trecho citado in extenso — para ndo transliterar - traz algumas indicacgdes
relevantes, entre as quais ressalta aquela da distingdo entre exotérico e
esotérico que induz a expectativa de que o dito no relato de uma
experiéncia mistica s6 possa ser apreendido por aqueles que gravitam em
torno de uma escola de esoterismo que lhe faculte, ao final, o dominio de
uma linguagem especifica que permita compreender a experiéncia mistica

relatada. E essa é a questdo: o aceso a experiéncia s6 pode ser alcancado

religious traditions are assorted and at times even incompatible, their esoteric or
mystical dimension reveals an essential unity that transcends this doctrinal pluralism.
This is so, traditionalists argue, because mystics of all ages and places can transcend
the different conceptual schemes provided by their cultures, languages, and doctrines
and consequently access a direct intuitive understanding of reality (gnosis). Therefore,
perennialists generally distinguish between mystical experience, which is universal
and timeless, and its interpretation, which is culturally and historically determined.
According to this view, the same mystical experience of the nondual Ground of Being
would be interpreted as emptiness (sunyata) by a Mahayana Buddhist, as Brahman by
an Advaita Vedantin, as the union with God by a Christian, or as an objectless
absorption iasamprajnata samadhiy by a practitioner of Patafijali's yoga. In all cases,
the experience is the same, the interpretation different.
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por quem a tem — os demais dependem do relato, da descricdo mediante
palavras de uma dada cultura, num dado tempo historico e nos limites da

linguagem desenvolvida pelo audiente do relato mistico;
Jones (2020, 24-25) indicou®:

A posicdo perenialista repousa sobre trés premissas: ha um
Unico referente para todos os misticismos; este referente
corresponde a natureza uUltima da realidade; e 0s misticos
podem acessar diretamente esta realidade Gltima. A mesma
verdade transcendente é a origem de todas as tradicGes
religiosas do mundo e ainda estd no coracdo de cada
religido. Todas as doutrinas misticas tém a mesma
referéncia, assim como a "agua" e a "eau" francesa tém a
mesma referéncia. Huston Smith compara a filosofia
universal perene subjacente a todas as religifes a teoria de
Noam Chomsky de uma gramatica universal inata
subjacente as diferencas superficiais das linguas naturais:
as estruturas linguisticas subjacentes tornam possivel a
traducdo entre duas linguas, mesmo quando as gramaticas
superficiais diferem muito, e assim a filosofia perene
demais nos permite compreender todas as diferencas
aparentes nas doutrinas misticas como sendo geradas por
uma estrutura metafisica subjacente comum. Todas as
religibes do mundo sdo "verdadeiras" no sentido de que
cada religido € um meio eficaz para alcancar a mesma
sabedoria transcendente mesmo que nenhuma doutrina
especifica de qualquer religido seja a verdade final: ha
uma sabedoria sem forma que se expressa em muitas
formas culturais diferentes, e aceitar qualquer expressao
de qualquer tradicdo como verdade final é idolatria.
Assim, existe uma "unidade transcendente das religiGes" -
um nucleo "esotérico™ comum de principios de origem
divina subjacentes as diversas expressdes "exotéricas" de

20 The perennialist position rests on three premises: there is a single referent for all
mysticisms; this referent corresponds to the ultimate nature of reality; and mystics
can directly access this ultimate reality.101 The same transcendent truth is the origin
of all the world’s religious traditions and still lies at the heart of every religion. All
mystical doctrines have the same referent, just as “water” and the French “eau” have
the same referent.102 Huston Smith likens the universal perennial philosophy
underlying all religions to Noam Chomsky’s theory of an innate universal grammar
underlying the surface differences of natural languages: underlying linguistic
structures make translation possible between two languages even when the surface
grammars differ greatly, and so too perennial philosophy permits us to understand all
the apparent differences in mystical doctrines as being generated by a common
underlying metaphysical structure.103 All world religions are “true” in the sense that
each religion is an effective means to attaining the same transcendent wisdom even if
no specific doctrine of any religion is the final truth: there is one formless wisdom
that is expressed in many different cultural forms, and to accept any expressions from
any tradition as a final truth is idolatry. Thus, there is a “transcendent unity of
religions”—a common “esoteric” core of principles of divine origin underlying the
diverse “exoteric” expressions of authentic traditional religions (i.e., their doctrines,
symbols, and observable phenomena) that are revealed to those with a developed
intellect (nous). Thereby, all mystical paths lead to the same summit.
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auténticas religides tradicionais (ou seja, suas doutrinas,
simbolos e fendmenos observaveis) que sdo revelados
aqueles com intelecto desenvolvido (nous). Assim, todos
0s caminhos misticos levam ao mesmo cume.

A chamada filosofia perene busca superar estas questdes, entre as quais as
apontadas acima, afirmando existir uma espécie de experiéncia mistica que
seria comum a todas as tradi¢cdes religiosas, um contato imediato com um
principio absoluto, um mesmo nucleo esotérico universal defluente de
doutrinas que apresentam parcelas do "Real”, sem que nenhuma capte sua
esséncia total: apenas reflexos de uma realidade inalcancavel, imagens de
calidoscopio. Assim, nenhuma doutrina de qualquer religido apresentaria
a verdade final. Ademais, como acontece em seu A Ilha, Huxley aproxima
a riqueza material a pobreza espiritual — porque a espiritualidade ¢
praticamente inexistente, sendo a pobreza material capaz de proporcionar
uma experiéncia humana total. No mesmo diapasdo, a morte ndo seria uma

perda — mas a salvacdo, o regate de viver uma vida miseravel.

Por efeito de suas relagcdes com Swami Prabhavananda (de cujo Circulo
Vedanta seu amigo Gerald Heard participava) e depois com Jiddu
Krishnamurti de quem e de cujo movimento foi muito préximo acabou,
Huxley por assumir um sistema metafisico moldado pelo teismo sufista
visto atraves do prisma da metafisica Vedanta admitindo a existéncia de
um divino além de Deus e admitindo ser o universo uma hierarquia de
multiplos niveis refletida internamente pelos seres humanos, pelas almas,

mentes, e matéria. Huxley (1971, 43):

Em outras palavras, hd uma hierarquia do real. O multiplo
mundo de nossa experiéncia diaria é real com uma relativa
realidade que é, no seu préprio nivel inquestionavel; mas
esta relativa realidade tem seu ser interno e em face da
Realidade Absoluta que, devido a incontornéavel diferenca
de sua natureza eterna, jamais podemos esperar descrever,
embora nos seja possivel sua apreensdo direta.

Huxley, como a maior parte dos perenialistas, interpretou todas as
doutrinas religiosas a luz deste sistema: as diferentes religifes sdo como

muitas linguas que falam dessa Verdade (a Realidade Absoluta) e, além
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disso, por efeito de leitura de O Livro Tibetano dos Mortos em seu
romance: Time must have a stop (1944) admitiu a existéncia de vida apds
a morte e se manteve afinado com o pressuposto de que a mesma Verdade
subjaz a todas as expressdes misticas visto existir um Unico ndcleo

esotérico sendo, assim, todo o conhecimento mistico: o mesmo.

De outro parte, na busca de (1971, 65) “libertacdo do personalismo e da
ordem temporal” acaba por cumprir, independentemente de religides ou
seitas, “a leis espirituais que governam as consciéncias sdo uniformes em
todo o universo, e entdo havera muito espaco e, a0 mesmo tempo, sem
davida, a mais agdnica e desesperada necessidade daquelas inumeraveis
encarnacbes do Aquilo a cuja sombra multidées de mahayanistas se
comprazem em refugiar-se” (HUXLEY, 1971, 67)

Dos trechos acima extraem-se dois supostos: a igualdade diante das leis
do universo e as reencarnacdes (em sentido distante do Cristianismo e do
Maometanismo, por exemplo) de Avatares capazes de orientar a libertacéo
do ego e da assuncdo da santidade caracterizada pela purga do “Eu” e o

N&o-Eu divino ter sido alcancado.

Pouca reflexdo se faz necessaria para extrair a diretriz mahayanista desse
pensamento. O Grande Caminho?! condutor a experiéncia unitista com o
Divino é o pressuposto de base de seu ensinamento e a ele chegou — ndo
pelas bases presentes em toda sua biografia, mas pelas circunstancias do
encontro com cultores do budismo (como Gerald Heard e Swami

Prabhavananda).

E falar de budismo como se houvesse apenas um seria simplista. Assim,
por exemplo, em sua introducdo ao texto de Camkara (1985); Prithwindra
Mukherjee indica a existéncia de quatro escolas baseadas nos
ensinamentos de Buda: a) os Nihilistas, partidarios do Vazio como
Realidade Gnica — tudo o mais seria irreal; b) os idealistas subjetivos que

consideram o mundo material como o irreal, mas admitem a Realidade das

2l Lé-se na Voz do Siléncio e outros fragmentos escolhidos para o uso diario dos lanus
(discipulos) (2010, 11): 58. N&o podes trilhar o Caminho antes de te transformares
no proéprio Caminho.
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representacdes mentais; ¢) os Realistas criticos que aceitam a Realidade
dos objetos exteriores acessiveis apenas por inferéncia e d) os Realistas
diretos que afirmam ser a Realidade dos objetos exteriores apreensivel por

uma percepcao direta.

As duas primeiras vinculam-se ao mahayana e as duas ulteriores ao
hinayana. A opc¢do de Huxley oscila entre as duas primeiras em seus
textos, sendo mais préximo aos idealistas subjetivos em seu A filosofia
perene e dos niilistas budistas em seu Time must have a stop (1944) — mas

esta € outra discussdao que ndo sera aqui desenvolvida.
Blavatsky (1975, 23-24) assim escreveu:

Na Antiguidade era una “a Religido da Sabedoria”, e a
identidade da primitiva filosofia religiosa prova que eram
as mesmas as doutrinas ensinadas aos iniciados durante os
mistérios, instituicdo universalmente difundida noutros
tempos: “todos os cultos antigos demonstram a existéncia
de uma tnica Teosofia anterior aos mesmos”. A chave que
explicar um deles, explicara a todos: de outra forma néo
poderia ser a verdadeira. A religido da Sabedoria sempre
foi uma e a mesma, e sendo a Ultima palavra do
conhecimento humano possivel, foi cuidadosamente
conservada. Ja existia muito tempo antes dos teodsofos
alexandrinos, alcancou a Modernidade e sobreviverd a
todas as outras religides e filosofias.

e, mesmo tomando em consideracdo as multiplas recusas as suas doutrinas
[como, por exemplo, Guénon (1921) e o chamado escandalo Leadbeater
(bem assim, as estranhas doutrinas leadbeaterianas sobre Marte (1919))],
seria possivel afirmar, apoiado nelas que 0s ensinamentos misticos nas
diferentes tradicdes do mundo formam diferentes conchas "exotéricas"
afetadas pelos ensinamentos culturais, mas recobrindo a Unica identidade

"esotérica" de todas as reivindicacGes misticas.

E, nessa direcdo, se desenrola a argumentacdo de Huxley (1971, 98)) ao

longo dos capitulos Il e IV culminando na afirmativa:

Para os expoentes da Filosofia Perene, a questdo de saber
se 0 Progresso é inevitadvel ou mesmo real, ndo é de
importancia primaria (primary). Para eles, o importante é
qgue homens e mulheres, individualmente, devem chegar ao
conhecimento unitivo da Base Divina, e 0 que oS interessa
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em relacdo ao meio social ndo é a progressividade ou ndo-
progressividade (0 que quer que signifiquem esses nomes),
mas o0 grau em que se possa auxiliar ou dificultar aos
individuos seus avancos em dire¢do a finalidade suprema
do homem.

Em que aparecem claramente o suposto de um avango (logo, progresso) no
caminho espiritual rumo a uma determinada finalidade e, essa, de acordo
com o perenialismo, tendo em vista que a situacdo mundial atual esta cheia
de incerteza e desordem, em particular na vida moral, intelectual e
sociocultural implica esfor¢co para salvar a cultura humana do colapso e
para isso: € preciso voltar a valores ou principios gerais viabilizadores de
um modo de vida solido e consistente na civilizacdo da Grécia antiga e da

Idade Média e, visto como a base cultural dos povos do mundo ocidental.

Assim, avancar ndo significa progredir no sentido geral do termo, mas
cultivar os valores de antigas tradicdes, tais como 0S presentes no
mahayanismo, no sufismo e em algumas dimensdes do cristianismo (em
particular, o professado por Sado Paulo e Sdo Bernardo). Além disso,
Huxley (1971) assumiu a Filosofia Perene como tradicdo filoséfica que
consiste em trés ramos principais, a saber: metafisica, psicologia e etica —
visto que tem se mantido como ramos relevantes do conhecimento desde a
Antiguidade e se mantido universais e validos ao longo dos tempos, 0 que
leva a consciéncia da existéncia de Deus como a base do mundo e de tudo
nele — sublinhando esse regresso como busca de impulso para superar a

desordem que havia constatado no mundo em que viveu.

E isso se reafirma em Huxley (1971, 113): “De tudo isso segue-se que a
caridade é a raiz e a substancia da moralidade, e onde ha pouca caridade
havera muito mal evitdvel. Tudo isso foi resumido na férmula de

Agostinho: ‘Ama e faz o que quiseres.’”

E esse repto se aperfeicoa com suas consideracdes presentes nas paginas
116 e 117 da mesma obra, em que busca indicar a Filosofia Perene como
panaceia para evitar as articulacfes dos estados soberanos em suas
articulacbes para ampliar seu poder nacional — precisamente por seu

aspecto caritativo que serviria de obstaculo as tentativas de expansdo e
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dominacdo. No mesmo diapasdo segue o seu texto no capitulo VI em que
Vé no ego a base para as questdes de se ocupar o poder e as declara

praticamente insollveis, sendo para os santos.

Ainda, Huxley (1971, 169-170) busca indicar o caminho necessario para

alcancar a verdade:
[...] O homem tem de viver no tempo, a fim de estar apto
a avancar na eternidade, ndo mais no nivel animal, mas no
espiritual; ele tem de estar conscio de si mesmo como um
ego separado, a fim de capacitar-se, conscientemente, a
transcender sua personalidade separada; tem de combater
o ser inferior, a fim de se identificar com o Ser superior
que nele existe, que é idéntico ao divino Nd&o-Ser; e
finalmente, tem de fazer uso de sua inteligéncia para
ultrapassar a inteligéncia e alcangar a visédo intelectual da
Verdade, o imediato conhecimento unitivo da Base Divina.
A Razdo e suas obras “ndo sdo e ndo podem ser um meio
proximo de unido com Deus”. O meio proximo € o
“intelecto”, no sentido escoldstico da palavra, ou o
espirito. Em ultima andalise, o uso e a finalidade da razéo
é criar as condi¢cbes externas e internas favoraveis a sua
propria transfiguracdo em espirito. E a lampada que nos
permite achar o caminho para ir além de n6s mesmaos.

O trecho ressalta alguns pontos: Huxley reconhece que o expressar-se
exige alguma precisdo — a palavra tem sentido conexo com escolas de
pensamento que sao distintas entre si: a extensao para o perene e universal
depende de versdes e transposi¢cdes quer tém em si imprecisdes inevitaveis
por forca de estruturas das linguas em relacdo e, sobretudo, por efeito de
processos socio-histéricos distintos. A descricdo da superacdao do Eu
inferior em direcdo ao Eu Superior estd muito mais em conexdo com as

descricdes ocidentais da Senda do que com as orientais.

Enfim, o trecho ressalta a posi¢cdo do europeu bem educado diante de uma
variedade de tradicdes que busca unificar a partir de seu préprio ponto de
visada — e como bem ressaltou Nagel (2004): ndo ha possibilidade de uma
visdo a partir de lugar nenhum e, por essa razdo, se buscou no Apéndice |
desta tese, sublinhar as condicdes objetivas da construcdo da visada de

Huxley sobre o mundo.
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Em sua obra de 1971, na padgina 176 acaba reconhecendo que, em termos
escolasticos (como sublinhou): “a coisa conhecida estd no conhecedor de
acordo com o modo do conhecedor” para concluir (segundo as crencas da
época) que:
Com a maxima vontade do mundo e o melhor ambiente
social, tudo o que cada um poderd esperar fazer ¢
aperfeicoar sua constituicdo psicofisica; mas, mudar os

padrdes de constituicdo e temperamento esta além de suas
forgas.

Com isso, ao tempo em que restringe as mudancas possiveis dada a base
psicofisiolégica de cada ser humano — passa a descrever 0S processos
possiveis de mudanga no espirito a partir dessas condicdes inicias pouco
alteraveis pelo esfor¢co pessoal, servindo-se de modelos em voga em sua
época e indicando a partir das caracteristicas dos cerebrotdnicos,
somatotdonicos e viscerotdnicos suas sendas de salvacdo tais como
indicadas no Bhagavad-Gita (que nunca apresentou — seria anacrdonico —
esse tipo de correlacdo). Concluiu que esses tipos extremos sdo raros e

que hd uma ‘mescla’ dos mesmos nos individuos.

Huxley (1971, 183) busca fundamentar o processo empregado na

construcao de sua “filosofia perene” do seguinte modo:

A construcdo de um sistema global de metafisica, ética e
psicologia, é uma tarefa que ndo pode ser conseguida por
um Gnico individuo, pela razdo suficiente de que ele é um
individuo com um tipo particular de constituicdo e
temperamento e, portanto, capaz de compreender
exclusivamente com o seu modo de ser.

E esse modelo antoldgico de que se serve parece reduzir o impacto desse
“individualismo” da visada e incorporar, em alguma extensdo o que ja
havia dito Guénon (1979, 9) que assume jamais ter pretendido se limitar a
uma forma determinada, vez que tivesse tomado consciéncia da unidade
essencial que se dissimula sob diversidade de aparéncias sob as quais se

dissimularia uma Unica verdade.
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Para apresentar um apertado resumo dessas posi¢cdes podemos dizer que,
em particular, segundo o proprio Huxley, o mundo fenoménico da matéria
e da consciéncia individualizada seria a manifestagcdo de uma Base Divina
(o Brahman do hinduismo??) nas quais as realidades parciais tém seu ser e
que, fora dela, seriam inexistentes. Além disso, 0s seres humanos seriam
capazes ndo apenas de conhecer a Base Divina por inferéncia e também
poderiam perceber sua existéncia por uma intuicdo direta, superior ao
raciocinio discursivo. Este conhecimento imediato une o conhecedor ao
que é conhecido numa sintese e ndo em um sincretismo. Sendo a sintese®
a compreensao que se obtém a partir da interioridade do percebido e o
sincretismo uma forma de empréstimo de formas tradicionais por novas

interpretagdes.

Desse ponto de vista (aquele do perenialismo huxleyano) o homem
possuiria uma natureza dupla, um ego fenomenal e um Eu eterno, que seria
0 homem interior: o espirito, a centelha divina na alma. Seria possivel, ao
Homem, se assim o desejasse, identificar-se com o Espirito e, desse modo,

a Base Divina, que teria a mesma natureza do Espirito.

E, enfim, a vida terrestre do homem teria uma unica finalidade e proposito:
buscar a identificagdo com seu Eu eterno e assim chegar ao conhecimento

unitivo da Base Divina.

A dupla natureza do homem fundamental em todas as religides superiores
— isso é, a sua fraqueza frente ao pecado enquanto encarnado (v.g. em
Paulo de Tarso) e sua alma imortal capaz de superacdo e, no mesmo
diapasdo: o conhecimento unitivo da Base Divina tem, como condi¢do
necessaria, a auto abnegacdo e a caridade. Somente por destas se pode

eliminar a personalidade e alcancar a consciéncia da centelha da divindade

22 No budismo mahayanista, a Base Divina é chamada de Mente ou a Pura Luz do
Vazio, e os deuses ocidentais sdo substituidos pelos Dhyani-Buddhas.

3 Guénon (1979. 10), em traducédo livre, assim definiu: A sintese, ao contrario, se
efetua essencialmente de dentro: queremos dizer com isso que ela consiste,
propriamente, em ver as coisas na unidade de seu proprio principio, a ver como
derivam e dependem desse principio, e a uni-las desse modo ou, mais precisamente
(plutét) tomar consciéncia de sua unido real, em virtude de uma ligacdo completamente
interior, inerente ao que ha de mais profundo em sua natureza.
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que ilumina o homem interior mediante a identificagdo com a primeira,

serd possivel chegar ao conhecimento unitivo da Base Divina.

O Tat tvam asi dos hindus conduz a consideracdo de que o Atman residente
€ 0o mesmo que o Brahman. Diferentemente disto nas diversas
denominacbes do cristianismo ndo se afirma uma identidade entre a
centelna e Deus, embora essa unificacdo seja vista em muitas
transfiguracdes dos misticos cristdos e se lhes atribua a designacdao de
deificacdo e ndo significa a unido de substancias idénticas: o santo €
deificado, ndo porque a centelha seja Deus, como o Atman é Brahman, mas
por efeito de graca divina que faz do espirito humano uno com a substancia

divina.
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3 — Uma caracterizacao do misticismo

Umas das maiores dificuldades de se discutir sobre o misticismo repousa
na, mais que polissemia, panssemia desse termo, bastando ver que
conforme Grisven (2016, 22) o grego mystikés (uvotikdc) que advém do
verbo pvw (myd) que significa cerrar (no caso, os labios), vez que nos
ritos iniciaticos gregos apenas o iniciado obtinha acesso aos mistérios
referindo-se a um segredo puramente ritual, sendo certo que pvw também
foi traduzido como " esconder™ — as questdes relativas a iniciagdo estavam
veladas pelo segredo e o alcance do adeptado, conforme a escola
tradicional (perfilada por Guénon e Schuon, entre outros), era destinado
apenas aos escolhidos e, ademais, quase todos os fenémenos de baixa

possibilidade descritiva sdo incluidos na categoria do mistico, do inatural.

Nesse sentido - segundo Centeno (1985, 69-71) - assim se manifestou

Fernando Pessoa:

[...] iniciar alguém, no sentido hermético, é conferir-lhe
conhecimentos que ele ndo poderia obter por si, quer pela
leitura de livros, quer pelo exercicio da sua inteligéncia,
por forte que seja, quer pela leitura de livros a luz dessa
mesma inteligéncia

[...]

todos os symbolos e ritos dirigem-se, ndo a inteligéncia
discursiva e racional, mas a intelligencia analogica. Por
isso ha absurdo em se dizer que, ainda que se quizesse
revelar claramente o occulto, se ndo poderia revelar, por
ndo haver para elle palavras com que se diga. O simbolo é
naturalmente a linguagem das verdades superiores a nossa
intelligencia, sendo a palavra naturalmente a linguagem
d’aquellas que a nossa intelligencia abrange, pois existe
para as abranger.

como se pode ver, 0 acesso ao ensinamento esotérico permanece no

inefavel — pois o mistico ndo pode ser dito, circunscreve-se ao simbdélico.
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A propria academia reconhece esse carater e. pode-se, por exemplo,

comecar pelo discurso de Forman (1998, VIII)*:

Ao se desenvolver este livro, varias teses distintas, mas
interligadas, surgiram. Em primeiro lugar, enquanto o
misticismo é concebido de formas distintas por diferentes
colaboradores, todos concordam que o0 misticismo é a
expressdo de uma capacidade inata. No entanto, esta
capacidade é falada e entendida de maneira diferente.
Muitos escritores a concebem como uma expressdao de
nossa consciéncia, da préopria consciéncia. A maioria dos
que falam dela mantém assim que devemos conceber a
consciéncia como separada de toda sensacgdo, percepgdo, e
de pensamento - e assim se separar dos aspectos
culturalmente "treindveis" da experiéncia humana. Alguns
sugerem que a consciéncia deve ser concebida como uma
ligacdo com o mundo maior - e que uma experiéncia
mistica é uma experiéncia dessa ligacdo inerente.

Outra tese que aparece frequentemente é que 0s misticos
chegam a esta capacidade inata através de um processo de
abandono do ego e do sistema conceitual.

De plana, aparece um dos principais argumentos do misticismo: o
inatismo 2 da consciéncia para enfrentar a questdio do inefavel na
iniciacdo. Com o suporte de Samet (2021) se pode argumentar que desde
Platdo essa questdo se pbs entre os idealistas, sendo certo que esse superou

a disputa entre Empédocles e Anaxagoras por efeito de introduzir a

4 No original: As this book has developed, several distinct but interconnected theses
have emerged. First, while mysticism is conceived differently by different
contributors, all agree that mysticism is the expression of an innate capacity. This
capacity is spoken of and understood differently, however. Many writers conceive of
it as an expression of our consciousness, awareness itself. Most who speak of it thus
maintain that we should conceive of consciousness as separate from all sensation,
perception, and thought—and thus separate from the culturally "trainable" aspects of
human experience. Some suggest that consciousness should be conceived of as a built-
in connecting link to the greater world—and that a mystical experience is an
experience of that inherent connectedness. Another frequently appearing thesis is that
mystics come to this innate capacity through a process of letting go of the ego and the
conceptual system.

4 Glenday (2010, 201) [...] segundo Chomsky: o individuo pode saber a priori que
suas intuig¢oes estardo em conformidade as dos demais, ndo porque “haja uma tendéncia
inata e natural a supor que os outros vdo interpretar as regras da gramatica do mesmo
modo que ele”, mas porque é possivel saber a priori para aonde a tendéncia geral vai
convergir, pois ha um framework de regras estabelecido a priori, que torna necessaria
essa interpretacéo.

Com isso, contrariamente ao inatismo suposto em Chomsky (1969) e discutido, desde
entdo, seria a filiagdo ao inatismo cartesiano apenas parcial — as estruturas seriam
antecedentes e ndo as ideias.
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anamnese (no Menon e a retomando no Fédon) pressupondo, assim, a
existéncia de outras encarnacbes **, visto que, para recordar seria
necessario ter acesso as formas em um momento preliminar & encarnacgéo

e sua teoria da metempsicose que segundo Spinelli (2013, 746):

No que concerne a férmula pélin gignesthai (em
decorréncia da qual Platdo teoriza a andmnésis e a
metdbasis), ele comparece no Ménon, na seguinte
referéncia:

Dizem eles (os sacerdotes e as sacerdotisas, Pindaro e os
poetas) que a alma do homem é imortal, e que ela tem um
momento de realizacdo (teleutdn) - ao qual eles
denominam de morrer — e outro de nascer de novo (palin
gignesthai), sem jamais vir a morrer de fato: motivo pelo
qual devemos nos esforcar por viver uma vida a mais pura
possivel (Ménon, 81 b).

No Fédon (70 c-d), numa mesma referéncia, encontramos
trés vezes consecutivas o uso da formula: E bem antigo o

4 Platdo (1970). Phédre ou de la Beauté. 245c 245d —Em extenso : Il faut d’abord
expliquer la nature de 1’&me divine et humaine, et, par [’observation exacte de ses
propriétés actives et passives, nous €lever jusqu’a la connaissance de la vérité. Je pars
de ce principe. Toute &me est immortelle, car tout étre continuellement en mouvement
est immortel. Celui qui transmet le mouvement et le recoit, au moment ou il cesse
d’étre ma, cesse de vivre ; mais 1’étre qui se meut lui-méme ne pouvant cesser d’étre
lui-méme, seul ne cesse jamais de se mouvoir, et il est pour les autres étres qui tirent
le mouvement du dehors la source et le principe du mouvement. [245d] Or, un principe
ne saurait étre produit. Toute chose produite doit naitre d’un principe, et le principe
ne naitre de rien ; car s’il naissait de quelque chose, il ne naitrait pas d’un principe
Em traducdo livre : Devemos primeiro explicar a natureza da alma divina e humana,
e, pela observacdo exata de suas propriedades ativas e passivas, elevar-nos até o
conhecimento da verdade. Comeco a partir deste principio. Toda alma é imortal, pois
todo ser em continuamente em movimento € imortal. Aquele que transmite o
movimento e o recebe, no momento em que deixa de ser movido, deixa de viver; mas
0 ser que se move a si mesmo ndo pode deixar de ser ele mesmo, e s6 ele nunca deixa
de se mover, e é para 0S outros seres que extraem movimento de fora da fonte e do
principio do movimento. [245d] Agora um principio ndo pode ser produzido. Cada
coisa produzida deve nascer de um principio, e o principio ndo deve nascer de nada;
pois se nascesse de alguma coisa, ndo nasceria de um principio. A que se pode somar
o presente no Livro VI (509b) da Republica: Tu avoueras, je pense, que le soleil donne
aux choses visibles non seulement le pouvoir d'étre vues, mais encore la génération,
I'accroissement et la nourriture, sans étre lui-méme génération. Comment le serait-il,
en effet ? Avoue aussi que les choses intelligibles ne tiennent pas seulement du bien
leur intelligibilité, mais tiennent encore de lui leur étre et leur essence, quoique le
bien ne soit point I'essence, mais fort au-dessus de cette derniere en dignité et en
puissance. Que se traduz por: Admitird, penso eu, que o sol da as coisas visiveis nédo
apenas o poder de serem vistas, mas também geracdo, crescimento e nutricdo, sem ser
a propria geracdo. Como realmente poderia ser? Admita também que as coisas
inteligiveis ndo sé derivam sua inteligibilidade, como também derivam seu ser e
esséncia: do bem, embora o bem ndo seja a esséncia, mas muito acima dela em
dignidade e poder.

Discussdo que reaparecera nos neoplatébnicos, em particular em Mario Vitorino, que
constituiu, juntamente com Plotino, um dos textos de base de Agostinho, conforme
assume Gilson (1979, cap. I).
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logos segundo o qual as almas que daqui se foram se
encontram no Hades, e que novamente (palin), eu insisto,
para cd voltam e renascem (gignontai) a partir dos que
morreram. Ora, se é assim, ou seja, se 0S vivos de novo
nascem (palin gignesthai) a partir dos que morreram,
temos entdo de admitir que as almas, nesse periodo,
estavam ali mesmo no Hades, pois, afinal, as almas nédo
poderiam de novo renascer (palin egignonto) caso nao
existissem...

estruturou muito da discussdo posterior sobre o ser, a existéncia e o
inatismo, bem assim, a tese da imortalidade da alma — condigdo sine qua
non de larga parte das principais doutrinas da metempsicose ou da

palingenesia*.

E nessa posicdo, de todo calcada nos relatos antigos, logo na opinido
assentada sobre o costume, se pode entrever o0s problemas tedricos
oriundos dessa doutrina para efeito de apontar a memdria como
sustentaculo para uma teoria das formas, desenvolvida por Platdo
particularmente no Fédon (a partir da discussdo da nocdo de igualdade) e
no Teeteto (em que chega a admitir a existéncia de um conhecimento
aproximado entre 159e-160c). Tal teoria teve profunda repercussdo no
pensamento ocidental e como o Teeteto parece codependente do Sofista e

do Parménides — pode-se dizer que esses Dialogos, em conjunto, tiveram

4 0 mesmo Spinelli (2013, 751-752) concluiu: Em conclusdo, o conceito de psyché,
entre os filésofos gregos, antes de fomentar uma psicologia, se constituiu, isto sim,
na base do fomento de uma verdadeira e efetiva genética. Nao que o conceito se
restringisse a isso; a questdo se pde, que, na medida em que a physis se constituiu
igualmente numa biologia, dentro desse contexto, e enquanto expressdo de uma
personificagdo do principio da vida, a psyché expressou, para além de dotes e
qualidades referidos a epithymia e ao logistikon (&s paixdes e ao raciocinio), dotes e
qualidades relativas a arché e a génesis, a origem, a reproducdo da vida. Por designar
a psyché, tal como a physis, um principio de movimento, e, por ele, aquilo que nas
coisas vivas é imortal e imperecivel, veio entdo a designar igualmente o que nelas é
sempre o mesmo: aquilo pelo qual o novo (o recém-nascido) guarda consigo o ancestral
e o distribui no ciclo de vida de geracdo em geracdo. Por esse reter e transmitir a
génese, h& entre os seres vivos uma verdadeira cadeia de repeti¢do (de rinascita)
renovada e de continua novidade na decorréncia do antigo.

Do ponto de vista te6rico, aqui adotado, esse tipo de crenga, vez que indemonstravel
quanto as qualidades da razdo e das paixdes, vez que ha enorme variedade na
descendéncia humana- em que os descendentes nem sempre guardam as qualidades de
seus ancestrais (tanto positiva, quanto negativamente) - parece ser a palingenesia mais
uma preconcepcdo tedrica que algo demonstrado e, em geral, infenso da falseabilidade.
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sua participacdo no pensamento de Santo Agostinho® e deste para as
primeiras investigacfes de Descartes que, em suas Meditacbes e no
Discurso sobre o Método assumird esse solo como o mais seguro para a

constituicdo de seu sistema.

Ao surgir do Racionalismo, Descartes havia enunciado uma teoria de as
verdades eternas dependerem da natureza de Deus e ser o mundo por Ele
criado a demonstracdo da natureza consistente e necessaria de tais
verdades eternas. Em sua obra o autor constréi um método para tentativa
de conhecimento seguro dessas verdades, no qual a ddvida universal e

hiperbdlica e a experiéncia sdo partes necessarias.

Como pressuposto o conhecimento deveria ser fundado em bases seguras.
Descartes compara seu trabalho cientifico ao de um arquiteto, que tem o
dever de construir casas sobre bases firmes, sob risco de desmoronamento.
Quando o terreno ndo é firme para construcdo, comega-se cavando e
jogando fora areia. O mesmo se faz na ciéncia: quando o terreno do
conhecimento é duvidoso, comeca-se retirando tudo que causa duvida e
jogando fora, como areia. Deve-se fundar o conhecimento sobre bases
seguras. O método € o instrumento utilizado por Descartes para seu
programa de destruir tudo completamente e comecar da fundacdo, com
finalidade construtiva — construir o conhecimento a partir de bases

seguras.

O método, de seu ponto de vista, consiste em quatro regras procedimentais
para obter conhecimento seguro sobre o mundo: a primeira regra instrui a
nunca aceitar conhecimento que nao seja evidentemente verdadeiro,
cabendo apenas aceitar aquilo que se mostra de forma clara e distinta, e
ndo o que traz duvida; a segunda regra ensina a dividir problemas em
quantas parcelas forem possiveis e necessarias para resolvé-los; a terceira
regra leciona a conducao do pensamento dos objetos mais simples aos mais

compostos, de modo ascendente, supondo ordem mesmo entre aqueles que

4 . Para exame em outra oportunidade — sublinha-se: Eis, pois, que a mente se recorda
de si mesma, se compreende a si mesma, se ama a si mesma. Se vemos isto, vemos
uma trindade que, por certo, ainda ndo é Deus, mas ja ¢ a imagem de Deus” (Trindade,
X1V, 8,11). O que leva a possivel doutrina de metempsicose, conforme o admite Gilson
(1979, 63 e ss,) conforme exposta em nota imediatamente anterior.
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ndo precedem naturalmente; a quarta e ultima regra lembra de fazer
revisdes e enumeracdes gerais e completas sobre o conhecimento, com a
certeza de ndo omitir qualquer coisa. Para Descartes, essas regras guiam
para o conhecimento seguro das verdades e apesar de eternas, tais verdades

seriam contingentes.

Seriam contingentes pelo fato de Deus haver criado o mundo
livremente, sem qualquer coacdo ou compulsdo. Por contingente,
Descartes queria dizer que a criacdo se deu de modo eventual, poderia ter
ocorrido de outra forma ou ndo ter se efetivado — essa é a liberdade divina
da criacdo. Deus necessitaria ter perfeita liberdade para fazer e, portanto,
ndo haveria qualquer motivo para fazer ou deixar de fazer, nem qualquer
padrdo de certo ou errado que pudesse, de qualquer maneira, afetar sua
vontade, vez que seria autocontraditorio o ilimitado possuir limites.
Exatamente pela falta de limites que Ele que ndo manifesta qualquer
interesse pelo passado ou pelo futuro: para Deus h& possibilidades
ilimitadas. Descartes afirma que é necessario empregar as evidéncias

empiricas para eliminar varias dessas possibilidades e ndo apenas a razao.

Isso implica a liberdade de estabelecer conjecturas sobre elas, por
meio do método que desenvolveu, desde que as consequéncias sejam
referendadas pela experiéncia (DESCARTES, 1969, Part 3, XLVI). Basta
ver Descartes (1969, 226):

[...] a matéria necessita assumir, sucessivamente, todas as
formas admissiveis e caso se considere tais formas em
ordem, pode-se, finalmente, chegar aquela em que ¢
encontrada neste universo.

ApoOs demonstrar a contingéncia do mundo por decorréncia das condicGes
de liberdade de seu onipotente Criador, Descartes (demonstraria que as
leis pelas quais foi estruturado sdo também contingentes tanto em suas
MeditacGes*®, quanto em seu Discurso sobre o Método (DESCARTES,
1975, | Parte).

% Particularmente na Primeira.
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Ao buscar um solido fundamento para a Filosofia, esse onipresente
problema das fundac¢des do saber, encontrando um mundo contingente que
poderia sequer ser, estabeleceu o Cogito (penso, logo existo) como via
para demonstrar que se 0 mundo poderia ser irreal, ao menos sua existéncia
como subjetividade seria real. Qualquer suposi¢do contraria, de sua
inexisténcia, embora logicamente possivel, ndo poderia ser assumida vez

que para afirmar a propria inexisténcia, precisaria existir.

Com isso, afirma a contingéncia de sua propria existéncia segundo
0 mundo contingente em que existe. Sua davida hiperbdlica conduz a
aceitacdo de apenas aquilo que é clara e distintamente percebido. E
qualquer coisa somente pode ser clara e distintamente percebida gracas ao
que de divino existe no Humano. A garantia da verdade de nossas
percepcdes repousa na perfeicdo de Deus, que ndo é enganador, embora o
pudesse ser, se ndo fora perfeito. A imperfeicdo das percep¢des humanas
advém da imperfeicdo humana e ndo do perceber ou do percebido. Todas
as ideias perfeitas se originam de Deus que assegura a perfeicdo das
percepcdes humanas. O motivo que seres humanos podem chegar aquilo
que € clara e distintamente percebido pela razao esta nessa relacao divina,

e ndo é devido a existéncia necessaria das coisas em Ssi mesmas.

Mesmo as verdades matematicas, que seriam insubsistentes por si
mesmas, ndo expressam relacfes eternas, porém sdo criaturas contingentes
como a propria mente humana. Em sua carta a Mesland afirmou que Deus
poderia fazer um triangulo cuja soma dos angulos internos fosse maior que
dois retos *’. Isto é, embora Deus escolha algumas verdades para

necessarias, nem por isso se pode afirmar que as escolha necessariamente.

Quanto as leis naturais, em sua Primeira Carta a Mersenne, afirmou
que sdao postas como aquelas que um rei dispde em seu reino: ndo sao
imutaveis, mas modificaveis tanto quanto as do rei e, conforme Descartes
(1975, V parte) afirmou no Discurso sobre o Método, sdo mantidas pela

benevoléncia divina apenas para que 0s seres humanos ndo se confundam.

4 Muito depois, ja no século XIX, a geometria esférica mostrou que poderia ser igual
a trés retos, demonstrando essa afirmativa.



42

Ao estabelecer, livremente, as leis da natureza, as fez universais e
imutaveis, apenas porque € perfeitamente bom e porque a ordem que
estabeleceu assim o exige. Deus ndo é enganador e a verdade sO seria
arbitraria por depender da Sua escolha livre e incondicionada. Uma vez
postas as leis naturais, pela benevoléncia divina, essas permanecem
validas para todos demais atos de criacdo. Assim, embora contingentes,
em vista da onipoténcia, tornam-se necessarias por forca da benevoléncia.
Sendo Deus a causa eficiente e total de toda criacdo, é também a causa de
todas verdades eternas que estabeleceu, se nada houvesse criado: nao

haveria verdades eternas. Logo, estas padecem de contingéncia.

O aristotelismo explica a inteligibilidade em termos de uma teoria mais
rica de percepc¢do - ou seja, sustenta que recebemos a natureza inteligivel
das coisas a partir das proprias coisas. A revolucdo cientifica do século
XVII, com sua énfase na distincdo entre qualidades primarias e
secundarias e sua concepcdo materialista do mundo fisico, deslocou a
visdo aristotélica da inteligibilidade a partir das préoprias coisas e de sua
percepcdo. Assim, por exemplo, ndo mais o olho irradiaria a luz, mas — ao
contrario — é a luz que a partir do objeto transporta um padrdo de
movimento para o olho que causa movimentos no cérebro, e resultados de

experiéncias visuais — o que repde o problema da inteligibilidade.

Descartes, na Segunda Meditacdo, expbe esta lacuna entre o que 0sS
sentidos coletam e o que a mente conhece e entende. Serve-se da
metafora/modelo da percepcdo de um pedaco de cera, que se apresenta
como conjunto contingente de imagens sensoriais reais e possiveis,
perguntando como se pode entendé-lo da forma como os cientistas devem
- como um objeto incolor, inodoro, persistente, com uma natureza
subjacente que estaria sujeita a leis matematicas e responde que todos tém

uma ideia abstrata, ndo sensorial, de um objeto fisico.

A percepcdo sensorial permitiria usar essa ideia abstrata com os detalhes
contingentes da situacdo real. A inteligibilidade, a compreensdo geral do
mundo - dos objetos fisicos, do espaco, da causalidade, de Deus etc. -
estaria fundamentada nessas ideias abstratas. Qual a fonte dessas ideias

abstratas gerais? O inatismo parece uma opc¢do: o Homem chegaria ao



43

mundo com as categorias (conceitos, principios, ideias gerais etc.) que
dariam sentido ao que percebe. A razdo poderia se servir deste dom inato

para obter uma compreensdo a priori das coisas.

O inatismo parece se ocultar nos bastidores do argumento de Descartes,
entretanto esse argumento foi construido para afastar a hipdtese de que a
mais profunda compreensdo das coisas viria dos sentidos e ndo para
defender aquela do inatismo: nas implicacdes da discussdo do objeto-
modelo da cera é que possivel elaborar um conceito abstrato inato de

extensdo espacial.

A interioridade também estd em acdo, mas novamente nos bastidores, no
argumento central das Medita¢gdes que nos leva do fato de termos uma
ideia de Deus para a existéncia de Deus fora da mente. Esta ideia (inata)
de um ser infinito (a 'assinatura’ de Deus em nds suas criaturas, como
Descartes a tem) € o que nos permite saber que existe um mundo além de
n0ssos pensamentos e que nossos pensamentos ndo sdo sistematicamente
confundidos. Mas na discussdo na Meditacdo Ill, Descartes novamente ndo
apresenta o conceito de inatismo - quando e como chegamos a nossa ideia
de Deus € menos importante do que té-la e ndo poderia té-la construido a
partir de nossos pensamentos sobre nossa propria mente. Além disso, esse
argumento toma como um dado o principio causal: o fato de que a causa
de uma ideia deveria ter pelo menos um "grau de realidade formal™ (leia-
se: realidade) tdo grande quanto a "realidade objetiva™ (leia-se: o grau de

realidade do objeto/conteudo) da ideia.

O principio é arcano, e é dificil imaginar como Descartes poderia ter
explicado sua disponibilidade ao Meditador a ndo ser alegando que ela
repousa sobre uma visao clara e distinta da natureza da causalidade, que
presumivelmente teria que ser dada de forma inata. Em ambos o0s
argumentos, como na maioria de suas principais obras, Descartes nao
aborda de frente o conceito de inatismo (a explosdo em suas Notas
Direcionadas Contra um Certo Programa, que inclui uma defesa da visdo
radical de que todas as nossas ideias sdo inatas, é a exce¢do mais notével).
Parte do problema pode ser que ndo seja facil integrar a afirmacédo de que

existem ideias ou principios inatos com a identificacdo da mente e da
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consciéncia de Descartes. O que é inato estd na mente antes da experiéncia.
Ele sugere em certo ponto que as ideias podem estar na mente inatas na
forma como a gota pode correr em uma familia. Na medida em que esta e
lida como uma teoria de propensdao, ela serd alvo de fortes criticas no

ataque empirista a inatismo.

Leibniz, outro importante defensor racionalista da inatismo, elabora a
teoria de varias maneiras importantes em seus Novos Ensaios sobre o
Entendimento Humano em que contesta a famosa analogia de Locke da
mente como uma tabula rasa dizendo-a, ao contrario, parecer com um
bloco de marmore cujos veios ja marcam a forma de Hércules. Disse
Leibniz (1984, 6):

Servi-me também da comparacdo de uma pedra de
marmore, a qual tem veios, preferivelmente a uma pedra
de marmore toda compacta, ou entdo, de lousas vazias, que
entre os filésofos se chamam tabula rasa. Com efeito, se
a alma se assemelhasse a tais lousas vazias, as verdades
seriam em no6s como a figura de Hércules que se
encontraria em um marmore, quando este € ainda
completamente indiferente a receber esta figura ou uma
outra. Entretanto, se houvesse veios na pedra, que
assinalassem a priori a figura de Hércules de preferéncia a
outras, esta pedra seria mais determinada, e Hércules
estaria como que inato nela de alguma forma, embora néo
se possa esquecer que se necessitaria de trabalho para
descobrir tais veios, para limpa-los, eliminando o que 0s
impede de aparecer. E desta forma que as ideias e as
verdades estdo inatas em nds: como inclinac¢fes,
disposic¢des, habitos ou virtualidades naturais, e ndo como
acGes, embora tais virtualidades sejam sempre
acompanhadas de algumas ac¢fes, muitas vezes insensiveis,
que lhes correspondem

Leibniz argumenta que a racionalidade deve envolver mais do que a
inducdo da experiéncia contingente. Ela deve, em Gltima instancia, confiar
em ideias e principios inatos que nos permitam compreender ndo apenas
como as coisas acontecem, mas também porque elas devem ser assim.
Basta ver em Leibniz (1984, 5):
Daqui parece dever-se concluir que as verdades
necessarias, quais as encontramos na matematica pura e

sobretudo na aritmética e na geometria, devem ter
principios cuja demonstracdo independe dos exemplos, e
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consequentemente também do testemunho dos sentidos,
embora se deva admitir que sem 0s sentidos jamais teria
vindo & mente pensar neles. E o0 que se deve distinguir bem
é 0 que compreendeu tdo bem Euclides, o qual demonstra
muitas vezes pela razdo o que se observa suficientemente
pela experiéncia e pelas imagens sensiveis. Também a
l6gica, a metafisica e a moral, uma das quais forma a
teologia e a outra a jurisprudéncia, todas as duas naturais,
estdo repletas de tais verdades necessarias, e por
conseguinte a sua demonstracdo ndo pode provir sendo de
principios internos que se denominam inatos. E verdade
que ndo se deve imaginar que possamos ler na alma estas
leis eternas da razdo a livro aberto, como se |é o edito do
pretor no seu livro sem trabalho e sem pesquisa; basta,
porém, que possamos descobri-los em n6s em virtude da
atencdo, sendo que a ocasido é fornecida pelos sentidos, e
a sequéncia das experiéncias serve ainda como
confirmacdo a razdo, mais ou menos como as provas
servem na aritmética para melhor evitar o erro do calculo
quando o raciocinio € longo.

Leibniz também aborda a questdo de como a doutrina do inatismo precisa
ser integrada em uma epistemologia e teoria da mente mais amplas. Entre
suas contribuicdes mais importantes nesta area: (a) a defesa dos estados
mentais inconscientes, (b) a sugestdo de que nem todo nosso dom inato
precisa ser realizado como ideias e pensamentos (inconscientes), mas
pode, ao invés disso, ser "processual” - formas inatas de pensar e
raciocinar, (c) uma clara distin¢cdo entre algo que é inato em nés e seu
conhecimento inato, e (d) a ideia de que, isso também aparece em
Descartes, nossa dotacdo inata ndo é simplesmente um saco de elementos
que Deus pensou que seriam bons para n6s comecarmos, mas, sendo, de

alguma forma, um reflexo sistematico de nossa natureza.

Leibniz viu a questdo do inatismo como sendo o ponto mais importante de
desacordo entre ele e Locke, e talvez como a questao central na Filosofia.

Suspeitava que a posicdo de Locke* (1999) contra o inatismo constituisse

48 Markie (2015) sublinhou: A classificacdo racionalista/empiricista também nos
encoraja a esperar que os filésofos em cada lado da divisdo possuam programas de
pesquisa comuns em &reas além da epistemologia. Assim, Descartes, Spinoza e Leibniz
sdo erroneamente vistos como aplicando uma epistemologia centrada na razdo para
uma agenda metafisica comum, com cada um tentando melhorar os esforgos do
anterior, enquanto Locke, Berkeley e Hume sdo erroneamente vistos como rejeitando
gradualmente essas alegacdes metafisicas, e cada um tentando conscientemente
melhorar os esforgcos de seu predecessores.
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um ataque indireto a alma imaterial e, portanto, um desafio a ideia de vida
apés a morte e imortalidade e, portanto, também a religido, a ética e a

ordem publica.

Leibniz buscou defender sua posicdo contra o empirismo por duas
vertentes, essa primeira posta em seus Novos ensaios sobre o entendimento
humano (1984) em que buscava discutir as controvérsias do Setecentos
sobre ciéncia, epistemologia e inatismo e uma segunda, particularmente
aquela da Monodalogia em que buscava, nos limites da ciéncia de seu
tempo, apresentar a natureza ontoldégica e metafisica da realidade
servindo-se do conceito de ménada e assumindo que cada mdnada conteria,
como parte de sua natureza essencial, um conjunto preexistente de
representacdes do mundo. As mdnadas ndo interagem e as sucessdes de
eventos monadicos sdo coordenadas por harmonia divina pré-estabelecida
(a analogia de que se serve é aquela de um par de reldégios sincronizados)
levando — novamente - a conclusdo de que todo pensamento e experiéncia

(tendo em vista a natureza de composi¢cdo monadica dos corpos) sao inatos.

Marques (2004, 187):

A ideia basilar do sistema metafisico leibniziano da
maturidade é, assim, a de que hd no plano ontoldégico
fundamental, em sentido estrito, unicamente substancias
simples de natureza espiritual, denominadas, por Leibniz,
com alguma flutuacdo terminolégica, enteléquias ou
monadas. Essas substancias simples imateriais sao,
segundo ele, as entidades ultimas constituidoras da
realidade, devendo ser, portanto, 0s corpos, enquanto
entidades ontologicamente derivadas e secundarias, de
alguma maneira redutiveis a elas e delas dependentes. Os
corpos sdo caracterizados por Leibniz como produtos da
agregacdo de monadas, o que significa dizer que eles séo,
de alguma forma, constituidos por elas. Essa relagdo de

Nota: traduziu-se empiriricist por empiricista — para registrar a diferenca conceitual
entre essa linha e aquela dos empiristas ingénuos. Wolfe (2018, 11): Other than
‘empiricism’, Anglophone philosophical language has another term for the
philosophical position according to which all our knowledge comes from the senses,
and a rather awkward one: ‘sensationism’, as opposed to other languages which opt
for versions of ‘sensualism’. Introduzindo um pouco da extensa discussdo sobre essa
distincdo que conduziu a novos problemas sobre a pratica da ciéncia, em particular o
contributo do empiricismo para a construcdo do realismo via sua associagdo com o
racionalismo.

Com isso, reforca-se a caracteristica personalissima das construgdes filoséficas — o
que leva a dificultar se possa pensar que uma antologia como aquela de Huxley (1971)
possa apresentar uma unidade relevante e concéntrica.
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constituicdo ndo deve ser compreendida, contudo, como
sendo uma relacdo de composicdo, andloga aquela que
vigora entre um todo e suas partes. As substédncias
indivisiveis ndo sdo partes das quais 0 corpo seja
composto, mas sim, mais propriamente um requisito
interno e essencial para a existéncia deles, pois ndo se
pode conceber a existéncia do maltiplo — todo corpo é
multiplo por ser divisivel ao infinito — sem a existéncia
da unidade.

Assim, desse ponto de vista, haveria uma unidade fundamental de todo o
Universo, mas essa concepcdo parece estar mais vinculada aos calculos
das fluentes e das fluxdes (o contemporaneo célculo infinitesimal que
desenvolveu independentemente e ao mesmo tempo que Newton) do que a
um sistema religioso, embora suas posi¢cdes exaradas no Teodiceia possam
levar a conclusdo de que pensava em uma soO religido, por efeito de sua

compreensdo da natureza do mal e do livre arbitrio.

Qualquer inatista sustentara que a razdo ou algum estado de percepcdo
extra-sensorial permite ir além da experiéncia e chegar a uma compreensao
mais profunda do mundo. Parece existir uma afinidade entre o inatismo e
o racionalismo, i.e., entre as condi¢des iniciais da vida mental (o inatismo)
e sobre o que se pode conhecer (o racionalismo) — servindo o primeiro

como, por assim dizer, um solo comum das filosofias racionalistas.

Mas isto levanta uma questdo que os criticos do racionalismo do século
XVII colocaram - isto é, mesmo que se admita que existem conceitos e
principios inatos, como poderiam dar fundamento ao racionalismo a menos
que se saiba — independentemente do racionalismo - que eles estdo
corretos? Caso contrario, ndo temos garantia de que estes materiais inatos
revelem a natureza Gltima do mundo (muito menos todos os mundos
possiveis). E tentador pensar que a resposta do século 17 seria acrescentar
a premissa de que tais ideias e principios inatos sdo dados por Deus, e
Deus ndo nos enganaria. Mas esta resposta é inadequada. Primeiro, €
dificil evitar a acusacdo de circularidade, mas segundo, também é
dogmatica sobre os planos de Deus - aos quais — segundo parece — nao se
tem acesso, nem mesmo nos mais extensos (for efeito da duragdo no tempo)

e intensos (pela quantidade de crenca despertada) misticismos.
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Leibniz (2018) procurou lidar com isso mediante as seguintes suposigdes:
Deus é necessario e absoluto ao ser razdo suficiente (no plano metafisico)
e seu contrario so seria possivel como contradigdo l6gica. J&, o Mundo que
é determinado e, por isso, possivel - tem como contrario a contingéncia
(implicando outra ordem: que pode ser moralmente imperfeita). Destarte,
seria possivel, logicamente, que o Mundo fosse diverso — entretanto,
moralmente: visto que sua causa primeira exprime a perfeicdo méaxima-
exige-se a maxima realidade: o mundo em que vivemos. Contudo, mesmo
por isso, segue-se a possibilidade de incontadveis mundos menos perfeitos
— mas Deus quer o melhor por efeito de sua perfeicdo. Esse otimismo de
todo o melhor, no melhor dos mundos possiveis valeu a insidiosa critica
de Voltaire em seu Candido — que fez dessa sua personagem o perfeito
discipulo do otimismo de Pangloz, embora sua constante falta de sorte.
Assim, (LEIBNIZ, 1988, p. 5), o0 inato é a percep¢cdo dessa ordem divina
que conduz a esse autor a afirmar:

Também a ldgica, a metafisica e a moral, uma das quais
forma a teologia e a outra a jurisprudéncia, todas as duas
naturais, estdo repletas de tais verdades necessarias, e por
conseguinte a sua demonstracdo ndo pode provir sendo de
principios internos que se denominam inatos. E verdade
que ndo se deve imaginar que possamos ler na alma estas
leis eternas da razdo a livro aberto, como se |é o edito do
pretor no seu livro sem trabalho e sem pesquisa; basta,
porém, que possamos descobri-los em nds em virtude da
atencdo, sendo que a ocasido é fornecida pelos sentidos, e
a sequéncia das experiéncias serve ainda como
confirmacdo a razdo, mais ou menos como as provas
servem na aritmética para melhor evitar o erro do célculo
qguando o raciocinio é longo.

E se assim é para Leibniz, Descartes, anteriormente, admitiu que o0s
pressupostos inatos sdo um fato contingente, mas o mandado para as
verdades mais profundas derivados do que € inato ndo envolvem nenhuma
premissa sobre sua origem. As ideias inatas viabilizariam a nocdo: mente
e a possibilidade das formas abstratas utilizadas no pensar. J& a matéria
ndo pensa e, de acordo com Descartes — seria verdade a priori, visto se
compreender, clara e distintamente (embora esse critério de veracidade

tenha seus préprios problemas), que esse enunciado ¢é valido.
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Como se pode defluir dessa curta incursdo no modelo de Descartes e
naquele de Leibniz, a assun¢do do inatismo ndo pode ser referéncia para a
construgdo de qualquer teoria que se pretenda como ciéncia, Vvisto
pressupor referéncias ndo suscetiveis de validacdo (por efeito de sua

falseabilidade), tanto quanto as experiéncias misticas.

Assim, por exemplo, quando Forman (1998, 6 e ss.) argumenta que a
posicdo dos construtivistas ao equiparar as experiéncias de Monet ao
pintar os arcos de Rouen com caracteristicas géticas (sendo certo que sdo
romanicos) com aquelas dos misticos, essas suas consideracfes seriam
desatentas a alguns pontos: primeiramente, que ndo haveria um paralelo
entre a visdo inadequada de um objeto fisico (caso de Monet, conforme
Zhou (2008), sabidamente dotado de problemas visuais desde 1908) com

a experiéncia mistica.

Sua defesa da posi¢cdo da psicologia perenialista deixa de tomar em conta
que a analogia invocada nédo repousa sobre o fisico e o psicologico, mas a
questdo da memoéria — o argumento de Katz visa mostrar que -
analogamente- ao uso da estrutura do arco goético que Monet parece ter
suposto a partir de suas experiéncias anteriores — a experiéncia mistica
também incorpora dados de memoria amalgamando-os a fim de construir
uma ‘supra realidade’. O segundo argumento de que ndo haveria conexdo
entre a linguagem e 0s conceitos com a experiéncia mistica mostra outra
falta de aderéncia de Forman com seu préprio posicionamento: a
experiéncia mistica (caso seja, como se sup@e, de carater internalista) para
ser apresentada/exibida aos demais — sé o poderd mediante emprego de
conceitos e palavras da propria cultura de quem a relata — visto a limitacdo
de o proprio mistico se expressar sem emprego de seu acervo linguistico.
Saria altamente estimulante se um mistico hindu pudesse expressar sua
experiéncia mistica com conceitos do candomblé, por exemplo. De fato,
dadas as condi¢cbes, ndo ha como possa construir relato do que teria

percebido sem usar os recursos de sua memaoria e de sua cultura localizada.

No Menon, a inatismo parece oferecer resposta ao paradoxo da
investigacao visto que investigar a natureza de determinada coisa s6 faz

sentido se ndo se conhece a natureza dessa coisa — Sendo seria
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desnecessaria. Mas, caso se desconheca a natureza dessa determinada

coisa, como seria possivel saber se uma solugdo é correta?

A anamnese platdnica situa a investigacdo como uma espécie de
recordacdo da resposta correta que ja estaria na memoria, visto que,
segundo o inatismo, vestigios de conhecimentos anteriores permanecem

em nossas almas, esperando para serem recuperados pela investigacgéo.

Numa disposicdo diversa, mas com raizes fundamente fixadas nesse

contexto platénico se pode ler em Agostinho (2008a, X, XI. 18):

Por conseguinte, verificamos que aprender essas tais
coisas, cujas imagens ndo absorvemos pelos sentidos, mas
vemos, tal como sdo, dentro de n6s mesmos, em si mesmas,
sem imagens, ndo é outra coisa sendo como que recolher,
pensando, aquilo que a memoria, indistinta e
desordenadamente, continha, e fazer com que, reparando
nelas, as coisas, que estdo como que colocadas a
disposicdo na prdpria memdria, onde antes, dispersas e
esquecidas, estavam ocultas, ocorram facilmente a atencéo
ja familiar. E quantas coisas desta natureza a membdria
encerra, coisas que ja foram encontradas e, tal como disse,
colocadas a disposicdo, e se diz que nds aprendemos e
conhecemos! E se eu deixar de as recordar por pequenos
espacos de tempo, de tal maneira voltam a submergir e a
deslizar para os recdnditos mais afastados, que de novo,
como se fossem novas, tém de ser arrancadas, pensando,
do mesmo lugar — pois ndo é outro o Seu espaco — e
reunidas de novo, para que possam ser conhecidas, isto &,
recolhidas como que de uma espécie de dispersao: por isso
se diz que a palavra cogitare deriva de cogere. Com efeito,
cogo estd para cogito como ago para agito e facio para
factito. Contudo, o espirito reivindicou, como prépria de
si, esta palavra, de tal maneira que cogitari se aplica
propriamente aquilo que se recolhe (conligitur), isto é,
junta (cogitur), ndo noutro lugar, mas sim no espirito.

Entretanto, um grave problema se pde: aquele de todo representacionismo.
Como saber se a forma rememorada corresponde a seu representamen?
Rememorar nesse caso significaria identificar a correlagdo entre o ‘dado’
e 0 conteldo de uma memoria pregressa. Posicdo que inclui a persisténcia
da memoria (suficientemente desconstruida por Salvador Dali em quadro
de mesmo nome) e, sobretudo, que o andar da civilidade de uma dada

sociedade ndo interfira no préprio sentido das palavras empregadas para



51

descrever um dado estado de coisas, entendido como 0s sentidos presentes
na situacdo construida pelo sujeito, por sua vez (tanto o sujeito, quanto a
situacdo), um modelo suportado por uma teoria para buscar algum
prosseguimento em seus jogos com a ‘realidade’ e como observou Bunge
(1974, 23-24):

Um objeto-modelo, mesmo engenhoso, servird para pouca
coisa a menos que seja encaixado em um corpo de ideias
no seio do qual se possam estabelecer relacdes dedutivas.
E preciso, pois, como ja dissemos, tecer uma rede de
férmulas em torno de cada objeto-modelo. Se este corpo
de ideias for coerente constituird um modelo tedrico de
individuos concretos r do tipo R. em outros termos, um
modelo tedrico de um objeto r suposto real € uma teoria
especifica Ts com respeito a r, e esta teoria é constituida
por uma teoria, geral T4 enriquecida de um objeto-modelo
m <~ r. Ou ainda: um modelo te6rico Ts é uma teoria munida
de um objeto modelo m ~ r: Ts = < Ts, »>. Quando a gente
enriquece um sistema tedrico de um objeto-modelo que
delineia alguns pormenores do objeto concreto em questédo
estreita a extensdo do dominio de aplicacdo da teoria geral,
mas em compensac¢do tornamo-la verificavel.

Se 0 modelo teorico Ts ndo concorda com os fatos e se
possivel estar razoavelmente seguro que isto ndo se deve
aos erros dos dados experimentais, serd preciso modificar
as ideias teoricas. Isso € mais rapido de se dizer do que
fazer, pois ha diversas possibilidades: pode-se querer
variar o objeto-modelo m, requer guarda-lo e adotar uma
outra teoria geral Tg, pois toda teoria especial é
constituida, em principio, de um m e de uma T4 que néo se
deixaram determinar reciprocamente.

Se isso vale para a “realidade” modelizada e, por conseguinte, se afastando
da totalidade de informacao disponivel para efeito de uma selecao eficaz
para a descricdo desejada desses estados de coisas em teorias ditas
cientificas — imagine-se quanta liberdade sera possivel para efeito da
descricdo de experiéncias misticas ndo subsumiveis a refutacées empiricas
para efeito de sua possivel falsificacdo e, via de regra irrepetiveis como

experimento.

O conceito de objeto-modelo de Bunge poderia ajudar a tornar explicita a
relacdo ndo-identitaria entre objetos reais e as ideias sobre esses objetos,

que sdo empregados para desenvolver o conhecimento cientifico. E se, de
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fato, a perspectiva realista de Bunge incorpora as teorias gerais no
processo de modeliza¢do, como constituintes heuristicos e integradores na
construgdo de modelos — nem por isso nega a possibilidade de diferengas
efetivas por efeito de se buscar seu encaixe num sistema dedutivo que, de
pronto, depende de sistemas indutivos para sua construgdo, vez que as
premissas tomadas como sentencas universais — s0 parecem Ser universais,
vez que construidas por processos indutivos. E o corpo de ideias em que
um possivel objeto-modelo de uma experiéncia mistica se possa encaixar
serd dependente de aturada construcdo em que outros objetos-modelo
possam ser relacionados a teorias especiais que se conectem a uma teoria

geral capaz de as interrelacionar.

Assim, a pergunta de base a que o inatismo ndo parece ser capaz de
responder seria: Quando houver a primeira encarnagdo — ja haveria algo
inato? Se a sequéncia de vidas parece resolver, pela metempsicose, a
origem de algumas ideias isso ndo seria possivel para aquela alma que se

encarna pela primeira vez.

Como bem apontou o hiponense, na citacdo acima, a ideia de coletar,
colher — representa selecdo do que se deseja preservar e isso significa
abandonar o inservivel para os efeitos desejados. E essa escolha parece
mostrar que ha um critério de selecdo e, para efeito do construcionismo,
esse critério ndo resulta de algo prévio e anterior a aprendizagem. Quem
fala de um lugar retorico precisa o construir. Assim, mesmo se observando
0 paciente trabalho de coleta (fala-se de uma coletanea) presente em A
Filosofia Perene de Huxley se pode identificar, sem muito esforco, uma
simplificacdo metddica excessiva que busca colocar numa cama de
Procusto as informacdes coletadas em textos relativos a culturas diferentes
em datas muito distintas e com teorias subjacentes bastante afastadas umas
das outras — para concluir que haja um substrato permanente nas fundas
conviccdes sobre o imanente e a sabedoria. I1sso ndo se da: quem reflete
incorpora a sua reflexdo os objetos-modelo jd construidos para outros
efeitos, sua linguagem (uma construcdo demorada e interminéavel) e ao
escolher os objetos-modelo as teorias de que disponha para pensar (ainda

que, no minimo, o aparato do senso comum de que disponha). Destarte,
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ndo hé visdes iguais sobre o mundo e, com frequéncia, muito distintas por

esses fatores ora apontados.

No Tractatus (6.522), Wittgenstein disse que “ha por certo o inefavel. Isso
se mostra, ¢ o mistico” — que poderé se revelar mediante ostensdo (mesmo
por intermédio de simbolos), mas ndo se exprimir em forma de linguagem,
vez que € o inefavel, o inexprimivel. Como um exemplo da cultura
brasileira € possivel pensar nos textos e, principalmente, nos subtextos de
O pagador de promessas de Dias Gomes (1960), em que a fé calcada em
fendbmeno mistico (aquela de Zé-do-Burro) ndo consegue convencer 0
paroco (padre Olavo) de efetiva necessidade de cumprir a promessa feita
em terreiro de candomblé a lansd (sincretizada como Santa Barbara) — a
padroeira da igreja local. Por ser mistica a experiéncia de Zé-do-burro
esse ndo consegue transmiti-la a padre Olavo — treinado em outra religido
e com outra concepcao de milagre. O mistico € inefavel — as teorias sobre
0 misticismo: ndo. Mas, estas estardo relatando experiéncias sobre
objetos-modelo distintos e expostas por autores que tendem a desenvolver
métodos nem sempre consentdneos com o0s principios antropologicos de

pesquisa.

Além de que; parece adequado tomar em consideracdo o escrito por Gilson
(1979, 60-61) que mesmo no interior de uma escola filosofica, os matizes
sdo diversos e, até mesmo em um unico autor — e, aqui se faz extensa
citacdo para que se ndo atribua ao transliterar uma apropriacdo pouco fiel

do que escreveu, hd pontos de vista que precisam ser ponderados:

Todo el mundo recuerda, como en el Timeo, describe
Platén la construccion del mundo por el demiurgo. Desde
el principio hasta el final, el Timeo es un mito, esto es,
una ficcion. Teniendo que describir la estructura de este
mundo, Platdn se imagina que resultard una lectura mucho
mejor si supone que el universo ha sido hecho por un dios,
y si, nos cuenta cémo el dios lo hizo. Naturalmente, lo
primero que este dios hace es leer-se las obras completas
de Platon, tras lo cual procede a construir el mundo
exactamente como de haber sido un dios, Platén mismo lo
hubiera hecho. Ahora bien, “el Timeo lo refiere todo al
demiurgo, mientras que el Parménides lo refiere todo a lo
Uno; tiene que haber, por tanto, entre ellos la siguiente
relacion: el demiurgo es al contenido del universo lo que
lo Uno es a todos los seres. En otras palabras, el demiurgo
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es al mundo sensible lo que lo Uno es a la totalidad de la
realidad. Esto implica que mientras que el constructor del
mundo del Timeo no es mas que un cierto dios (...), lo Uno
es Dios pura y simplemente (...) si el demiurgo es un dios
es porque lo Uno le otorga el poder necesario para
construir el mundo. EI Parménides y el Timeo deberian,
pues, interpretarse como tratado de dos aspectos de un
mismo problema, el origen del mundo inteligible y el
origen del mundo de los sentidos, y como dandole la misma
solucion. *

Assim, entre o Timeu e o Parménides — pode Platdo construir duas diversas
(e, talvez, complementares) versGes da questdo das origens do mundo e
com intervengdo de entidades ad hoc — como se fossem integrantes de
mesma modelagem. A presenca do demiurgo como construtor do mundo
afasta de Platdo a dificil tarefa de explicar os processos de formacgdo e
funcionamento do mundo bastando que apresente modelos presentes em
pre-socraticos como temas argumentativos (ou seja, modelos)
ironicamente tratados por Gilson como: “lo primero que este dios hace es

leer-se las obras completas de Platon, tras lo cual procede a construir el mundo

exactamente como de haber sido un dios, Platon mismo lo hubiera hecho.>

Essa construcdo teodrica guarda relacdo com os misterios orficos, rituais
de purificacdo para que a alma de seus iniciados ndo fosse submetida as
aguas do Rio Létes que causavam o esquecimento (léthe) daquilo que a

alma imortal recebia do divino. Pela metempsicose, ou mais precisamente:

4 Em traducdo livre: Todos se lembram como, no Timeu, Platdo descreve a construcao
do mundo pelo demiurgo. Do comec¢o ao fim, o Timeu é um mito, ou seja, uma ficgdo.
Tendo que descrever a estrutura deste mundo, Platdo imagina que ele farda uma leitura
muito melhor se assumir que o universo foi feito por um deus, e se ele nos disser como
o deus o fez. Naturalmente, a primeira coisa que este deus faz é ler as obras completas
de Platdo, depois do que ele continua a construir o mundo exatamente como, caso fosse
um deus, o proprio Platdo o teria feito. Agora, o Timeu refere tudo ao demiurgo,
enquanto o Parménides refere tudo ao Um; portanto, deve haver a seguinte relacdo
entre eles: o demiurgo é para o contetdo do universo o que o Um é para todos os seres.
Em outras palavras, o demiurgo é para o mundo sensivel o que o Um é para a totalidade
da realidade. Isto implica: enquanto o construtor do mundo de Timeu ndo é mais que
um certo deus (...), o Um é Deus puro e simples (...) se o demiurgo é um deus é porque
0 Um lhe da o poder necessario para construir o mundo. O Parménides e o Timeu
devem, portanto, ser interpretados como lidando com dois aspectos do mesmo
problema, a origem do mundo inteligivel e a origem do mundo dos sentidos, e dando
a mesma solucdo a ele.

0 Em tradugdo livre: a primeira coisa que este deus faz é ler as obras completas de
Platdo, depois do que ele continua a construir o mundo exatamente como se, caso
Platdo fosse um deus, este Ultimo o teria feito.
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pangenesia, apds muitas reencarnac¢des ocorria a libertagdo do iniciado da
roda dos renascimentos. Assim, em Jaeger (1952, 91) se encontra a

seguinte posigéo:

A teoria drfica da alma é um antecedente direto da ideia
de Platdo e Aristoteles sobre a natureza divina da alma
ou espirito, embora tenham eliminado todas as
caracteristicas materiais que ainda aderiram a
concepc¢do. A passagem de Aristdteles que concorda téo
de perto com o fragmento pindéarico é encontrada em
uma longa exposicdo da maneira pela qual a ideia de
Deus se originou. S6 este fato é suficiente para provar
o significado da teoria oOrfica da alma para a teologia
grega. Nos ensinamentos de Platdo e Aristdteles estd a
fonte mais profunda de nossa experiéncia do Divino, em
parte na intuicdo dos movimentos ordenados dos corpos
celestes (isto é, na experiéncia do cosmo) e em parte (e
talvez até mais) na experiéncia intima que a alma tem
de sua relagdo com um mundo superior.*

E esse trecho encaminha para uma das mais persistentes e duradouras
concepcdes das doutrinas religiosas ocidentais — no entanto, o significado
de ‘alma’ varia ao longo do tempo e, com certeza, no ambito do
cristianismo adquire sentido diverso dos demais credos que se servem do
termo. Diante disso, a fala de Putnam (2002, 24-25) parece muito

adequada:

A fantasia metafisica é a de existir uma totalidade de
formas, ou universais, ou, “propriedades”, estabelecidas
de uma vez por todas, e a de todos os significados
possiveis de uma palavra corresponderem a uma dessas
Formas, ou Universo, ou propriedades. A estrutura de
todos 0s pensamentos possiveis é estabelecida previamente
— estabelecida pelas Formas. James rejeitou prontamente
esta imagem — mas, 0 seu recuo em relagdo ao excesso
metafisico levou-o0 a questionar a independéncia do mundo

1 La teoria 6rfica del alma es un antecedente directo de la idea de la naturaleza divina
del alma o espiritu de Platon y Aristdteles, aunque éstos eliminaron todos los rasgos
materiales que adherian aun a la concepcién. El pasaje de Aristételes que concuerda
tan estrechamente con el fragmento pindarico se encuentra en una larga exposicidn de
la forma en que se origind la idea de Dios. Este solo hecho es bastante para probar la
significacion de la teoria orfica del alma para la teologia griega. En las ensefianzas de
Platon y Aristoteles reside la mas profunda fuente de nuestra experiencia de lo Divino
en parte en la intuicidn de los ordenados movimientos de los cuerpos celestes (esto
es, en la experiencia del cosmos) y en parte (y quiza mas aun) en la intima experiencia
que tiene el alma de su relacién con un mundo més alto.
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que, por sua vez, levou os oponentes do mesmo a recuarem
para esta imagem ou para imagem diversamente
extravagante proposta pelos adversarios idealistas
absolutos de James.

Um dos problemas do ponto de vista tradicional é sua
ingenuidade em relagdo ao significado. Existe a tendéncia
para se pensar que o significado de uma palavra é uma
propriedade partilhada por todas as coisas a que a palavra
se refere. Ora, existe, de facto, uma propriedade que todos
0s objectos em ouro puro tém em comum. Nomeadamente
¢ de consistirem no (numa mistura de is6topos do) do
elemento com numero atémico 79, mas a palavra
portuguesa ouro ndo é um sindnimo do “elemento com 0
nimero atdomico 79”. Na verdade, o significado vulgar da
palavra ouro ndo se pode expressar, de modo algum, como
uma propriedade, nem como uma conjungdo de
propriedades. Tal como salientou Wittgenstein existem
muitas palavras que podemos perfeitamente usar- um dos
exemplos, que se tornou famoso, é palavra jogo — embora
ndo exista qualquer propriedade comum a todas as coisas
a que a palavra se aplica correctamente.

Para além dessa critica, deve-se sublinhar que a ostensdo muita vez néo se
pode aplicar ao que é mistico — vez que a experiéncia mistica ndo se faz
alcancavel por qualquer dos sentidos e se ndo lhe aplica a ostenséo.
Quando assumida por hipostase: sua descricdo mediante palavras se torna
possivel mediante sua insercdo em teorias gerais que preestabelecem seu
sentido para iniciados em tais teorias e, por assim dizer, idioleto, no
sentido de Eco, especifico. Como exemplo se pode pensar nas obras de
H.P. Blavatsky. Entre estas, para exemplificar, [Blavatsky (2016)], de que
se cita a primeira frase: “Estas instru¢des sdo para aqueles que ignoram 0s
perigos dos Iddhi inferiores.” e que é contemplada por uma nota de rodapé
em que se lé:
A palavra pali Iddhi é sinénimo do termo sanscrito Siddhi,
e se refere as faculdades psiquicas, os poderes anormais
no homem. H4a dois tipos de Siddhis. Um grupo abrange as
energias inferiores, grosseiras, psiquicas e mentais; o
outro grupo exige o mais elevado treinamento dos poderes
Espirituais. Krishna afirma no Shrimad Bhagavad
[Bhagavad Gita]: “Aquele que se dedica a realizacdo da
loga, que controlou seus sentidos e concentrou sua mente

em mim (Krishna) a tal logue todos os Siddhis estéo
prontos para servir.”
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e, ao longo de todo o texto notas remetem a outros contextos supondo a
existéncia de uma teoria geral que dé sentido a cada um dos termos
empregados. Compreender os poderes misticos depende de processo de
aprendizagem que dé sentido a termos de outra lingua e de outra concepgdo

de mundo tornada ‘atemporal’ por definigéo.

Nos ultimos aforismos do Tractatus, Wittgenstein busca explicitar a
questdao mistica. Diz que “h4 por certo o inefavel. Isso se mostra, ¢ o
mistico” (TLP-6.522). O mistico podera se revelar, mas ndo se exprimir,

sobretudo em forma de linguagem, assim, é o inefavel, o inexprimivel.

A tentativa feita em toda a obra de Blavatsky, para permanecer em um
mesmo ambito, se pde a lume na edicdo de o Glossario Teosofico® em que
se intenta apresentar um vocabulario adequado para a leitura e uma certa
compreensdo do que diz nos demais livros. Caso houvesse éxito nesse tipo
de intento, seria possivel compreender a experiéncia mistica a partir de

um relato defluente dessa teoria geral?

A propria explicacdo do significado de Siddhi traz a lume essa
impossibilidade: para saber o sentido dessa palavra seria preciso alcancgar
um estado s6 possivel pela pratica do Yoga. A experiéncia mistica pertence
ao mistico que, para tanto, deve construir essa propria experiéncia. O
inatismo ndo se faz presente (como suposto) — tudo depende de uma pratica

aturadamente construida.

E, em outro contexto, vale lembrar Wittgenstein (1968, 128):
6.432 Como é o mundo é perfeitamente indiferente para o
que estd além. Deus ndo se manifesta no mundo.

6.4321 Os fatos fazem todos parte da tarefa, mas ndo da
solucéo.

6.44 O que é mistico ndo é como o mundo é, mas que ele
seja.

6.45 A intuicdo do mundo sub specie aeterni é a intuicdo
dele como um todo limitado. E mistico o sentimento do

mundo como um todo limitado.

2 Pesam sobre esse livro discussdes sobre sua autoria nos proprios circulos teoséficos.
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Texto em que as discussdes sobre a esséncia do mundo sdo postas como
misticas — precisamente porque inefaveis. Seriam as experiéncias misticas
ligadas a esséncia do mundo? E caso exista uma, quem poderd conhece-la

e, principalmente comunica-la aos que dela ndo tem acesso?
Veja-se Jones (2020, 25)%:

Em suma, os perenialistas argumentam que todas as
tradicbes tém conchas exotéricas distintas com
reivindicagdes aparentemente conflitantes, mas o mesmo
nucleo esotérico universal: como todo o espectro de luzes
coloridas que surgem de uma luz branca comum, cada
religido auténtica tem doutrinas que refletem algo do
"Real”, mas nenhuma doutrina, seja exotérica ou esotérica,
realmente capta sua esséncia. Portanto, nenhuma doutrina
em nenhuma religido é a verdade final. Mas nem todas as
doutrinas sdo iguais: os perenialistas propdem um sistema
metafisico moldado pelo teismo sufista como visto através
do prisma da metafisica neo-Vedanta resultando com uma
"divindade além de Deus" no centro emanando um deus,
almas, mentes, e finalmente matéria. O universo é uma
hierarquia de maualtiplos niveis, e 0s seres humanos
refletem estes niveis internamente. Os perenialistas
interpretam todas as doutrinas religiosas a luz deste
sistema. Ou seja, "as diferentes religifes sdo como muitas
linguas que falam dessa Verdade". A mesma Verdade esté
subjacente a todas as express6es misticas - nas palavras de
William James, ha "eterna unanimidade" para todas as
afirmacdes misticas. Assim, os perenialistas acreditam que
existe apenas um nucleo esotérico e, portanto, todo o
conhecimento mistico é realmente o mesmo: as doutrinas
misticas nas diferentes tradicdes misticas do mundo
formam diferentes conchas "exotéricas" afetadas pelos

% In verbis: In sum, perennialists argue that all traditions have distinct exoteric shells
with apparently conflicting claims but the same one universal esoteric core: like the
full spectrum of colored lights arising from one common white light, each authentic
religion has doctrines that reflect something of “the Real,” but no doctrine, either
exoteric or esoteric, truly captures its essence. Thus, no doctrine in any religion is the
final truth. But not all doctrines are equal: perennialists propose a metaphysical
system shaped by Sufi theism as seen through the prism of neo-Vedanta metaphysics
resulting with a “Godhead beyond God” at the center emanating a god, souls, minds,
and finally matter. The universe is a hierarchy of multiple levels, and human beings
reflect these levels internally. Perennialists interpret all religious doctrines in light
of this system. That is, “the different religions are like so many languages speaking
of that Truth.” The same Truth underlies all mystical expressions—in William James’s
words, there is “eternal unanimity” to all mystical utterances. Perennialists thus
believe that there is only one esoteric core, and so all mystical knowledge is actually
the same: mystical doctrines in the different mystical traditions of the world form
different “exoteric” shells affected by cultural teachings, but they cover the one
“esoteric” identity of all mystical claim.
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ensinamentos culturais, mas elas cobrem a Unica
identidade "esotérica" de todas as reivindicagcfes misticas.

E, aqui, se pde a lume a questdo: o esotérico ndo se apreende sendo por
efeito de aquisi¢ao de outra linguagem a ser aprendida em “escolas de
mistério” dos mais distintos matizes ¢ tendéncias, com suas diferencgas
oriundas dos nucleos interpretativos dessa realidade aumentada. A
pretensa identidade esotérica estaciona nas préprias palavras empregadas
para tanto e nos malabarismos empregados pelos esoteristas para
‘santificar’ ou, ainda, tornar profundos seus escritos. Veja-Se, por
exemplo, a introducgdo escrita por H.P.Blavatsky (1973, 43) em que, em
sintese, ao criticar a obra de A.P. Sinnet Esoteric Buddhism declara que
esses deixaram de ser esotéricos ao serem publicados e que ali ndo se
encontrava a doutrina de Buda, vez que, in verbis: “Porque a ninguém,
nem mesmo ao mais graduado de todos os Adeptos vivos, seria permitido
lancar aos azares de um mundo incrédulo e zombeteiro aquilo que téo

zelosamente ha sido preservado durante séculos e idades sem conta.”

Desse modo, e em muitos outros autores, v.g. Guénon (1979, 13);
Fulcanelli (S.D. 11) e Canseliet (1981, 7), preserva-se do profano aquilo
que o iniciado sabe — para proteger a doutrina e afastar o sarcasmo de
quem ndo a compreende. Sendo o mistico, via de regra, o praticante do
ensinamento oculto® — a experiéncia mistica fica afastada do alcance de

qualquer profano — incluindo-se os estudiosos que a buscam compreender.

A chamada filosofia perene busca superar estas questdes afirmando existir
uma espécie de experiéncia mistica que seria comum a todas as tradicdes
religiosas, um contato imediato com um principio absoluto, um mesmo
nacleo esotérico universal defluente de doutrinas que apresentam parcelas
do "Real"”, sem que nenhuma capte sua esséncia total: apenas reflexos de
uma realidade inalcancavel, imagens de calidoscopio. Assim, nenhuma

doutrina de qualquer religido apresentaria a verdade final.

% Para permanecer no ambito do budismo, basta ver Mafitre Camkara (1985) para
entrever os problemas doutrinarios presentes entre as quatro grandes escolas budistas.
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Por efeito de suas relaces com Swami Prabhavananda (de cujo Circulo
Vedanta seu amigo Gerald Heard participava) e depois com Jiddu
Krishnamurti [segundo Lutyens (1975)] educado desde os treze anos pela
Sociedade Teoso6fica) de quem e de cujo movimento foi muito préoximo
acabou, Huxley, por assumir um sistema metafisico moldado pelo teismo
sufista visto através do prisma da metafisica Advaista Vedanta admitindo
a existéncia de um divino além de Deus e sendo o universo uma hierarquia
de maltiplos niveis refletida internamente pelos seres humanos, pelas
almas, mentes, e matéria e, como a maior parte dos perenialistas
interpretam todas as doutrinas religiosas a luz deste sistema — também o
fez. Ou seja, "as diferentes religides sdo como muitas linguas que falam
dessa Verdade". Sua leitura de O Livro Tibetano dos Mortos levou a
producdo de seu romance: Time must have a stop (1944) em que admite a
existéncia de vida ap06s a morte — expondo, dessarte, que a construcao
preliminar de informacgdes constitui passo indispensavel para a producéo

de conteddo, conforme se mostrou no Apéndice 3.

E, os perenialistas propdem: a mesma Verdade estaria subjacente a todas
as expressdes misticas - nas palavras de William James: ha& "eterna
unanimidade"” para todas as afirmacGes misticas. Assim, os perenialistas
acreditam que existe apenas um nucleo esotérico e, portanto, todo o
conhecimento mistico é realmente o mesmo: as doutrinas misticas nas
diferentes tradigcdes misticas do mundo formam diferentes conchas
"exotéricas" afetadas pelos ensinamentos culturais, mas elas cobrem a

Unica identidade "esotérica” de todas as reivindicacdes misticas.

Conforme se mostrou acima e por decorréncia deste posicionamento dos

perenialistas ou o corpo se ajusta ao leito, ou Procusto o acomoda.



61

4 - NUcleo comum do misticismo? Controvérsias na
Ciéncia da Religiao hoje

A discussdo sobre o misticismo permanece acirrada e comeca pela prépria
definicdo de seu sentido. Como assinalou Tyson (2012, 78) o misticismo
estd no coracdo do debate académico e é tema incOmodo vez que ha
miriades de definicdes em confronte. Segundo esse autor, o prefixo “myst”
conduziu ao uso coloquial da palavra ‘misticismo’ para denotar praticas,

tradicGes e crencgas simplesmente envoltas em mistério.

Stace (1961, 131) ao elencar as seis distincdes entre 0s misticismos
introvertido e extrovertido, conforme sua aturada construgcdo, encontra, de
fato, duas diferencas entre esses, quais sejam: no introvertido
(introvertive) ha referéncia a consciéncia unitaria, ao Um, ao Vazio e a
pura consciéncia sem referéncia a espaco e tempo. Ja nas experiéncias
misticas extrovertidas (extrovertive) ha a visdo de que todas as coisas sao
um e, portanto, uma visdo unificadora. E a apreensao mais concreta do Um
consiste em vé-lo como uma subjetividade interna (ou vida) em todas as
coisas. Os demais elementos da experiéncia mistica sdo comuns aos dois
tipos que construiu: Um sentido de realidade ou objetividade do
experienciado, uma sensacdo de paz, bencdo etc. Um sentimento de
sagrado, divino em meio a percepc¢do de que a experiéncia foi paradoxal e

inefavel.

Como se pode notar, por simples inspecédo, nada podera ser visto, ouvido
ou sentido por qualquer observador externo — sdo sensacdes do mistico

que relatard aos circunstantes eventuais.
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O mesmo Stace (1969, 342)> afirmou:

A questdo se a consciéncia mistica favorece um credo, uma
religido mundial em vez de outra, pode ser claramente
respondida afirmando que ndo o faz. O mistico em
qualquer cultura geralmente interpreta sua experiéncia em
termos da religido em que foi criado. Mas se for
suficientemente sofisticado, pode excluir esse credo
religioso e ainda manter sua consciéncia mistica.

Em vez de perguntar se o misticismo é essencialmente
religioso, pode ser levantada a questdo inversa se toda
religido é essencialmente mistica. Pode-se razoavelmente
asseverar que o budismo e a as formas superiores de
hinduismo sdo essencialmente misticas porque a
experiéncia da iluminacdo é sua fonte e centro.

O texto mostra que Stace entendia haver distincdes entre as crencas e,
ainda, entre as religides consoante seus dogmas e articulacdes de sentido®®,

entretanto ndo deixava de ver similaridades entre as mesmas.

Taves (2009, 54)° apresenta um argumento que pode lancar alguma luz

sobre esse posicionamento, em suas palavras:

As reivindicagdes relativas a experiéncia normalmente
desempenhardo um grande papel em adscri¢cdes simples.
Estas reivindica¢cGes podem ser baseadas em provas novas
ou antigas.

Emocgbes, sensacbes, ou percepcOes que as pessoas
consideram ideais ou andmalos sdo mais propensos a se
destacar como especiais e a estimular processos de
reflexdo e explicacdo. Estes processos podem, por sua vez,
estimular adscri¢cfes e atribuicbes mais elaboradas, de

% The question whether the mystical consciousness favors one creed, one world
religion rather than another, can plainly be answered by //saying that it does not. The
mystic in any culture usually interprets his experience in terms of the religion in which
he has been reared. But if he is sufficiently sophisticated, he can throw off that
religious creed and still retain his mystical consciousness. Instead of asking whether
mysticism is essentially religious, the converse question may be raised whether all
religion is essentially mystical. It can reasonably be answered that Buddhism and the
higher forms of Hinduism are essentially mystical because the enlightenment
experience is their source and centre.

% Stace (1960, 9): The point is that a mystical idea is a product of the conceptual
intellect, whereas a mystical experience is a nonintellectual mode of consciousness.
5 Claims regarding experience will typically play a large role in simple ascriptions.
These claims may be based on new or old evidence. Emotions, sensations, or
perceptions that people consider ideal or anomalous are more likely to stand out as
special and to stimulate processes of reflection and explanation. These processes may
in turn stimulate more elaborate ascriptions and attributions, such that in some cases
people may consider an experience so special that they surround it with prohibitions
or taboos.
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modo que, em alguns casos as pessoas podem considerar
uma experiéncia tdo especial que a cercam com proibicfes
ou tabus.

Com isso, Taves indica serem as experiéncias misticas acréscimos
possiveis aos estados normais de consciéncia adquirindo, de seu ponto de
fala, por vezes um carater de distincdo tdo forte que se tornam de
comunicacgdo restrita, o que se vé em muitas seitas e ordens iniciaticas. A
mesma Tavez (2009, 54) indica que a subordinacdo de percepcdes e
sentimentos individuais segundo meios convencionados por um grupo (de
controle) minimizaria a ambiguidade interpretativa no grupo e garantiria
que a experiéncia mistica e as metas seriam automaticamente

(formalmente) realizadas através da pratica.

Isso ¢, particularmente, notavel nas sessdes ditas de ‘mesa branca’ em que
as incorporacdes por espiritos, escrita automatica e outros epifendmenos
sO se produzem (com rarissimas excecdes) apds a abertura pelo condutor
dos trabalhos e da devida prece para afastar, o que chamam, de espiritos

zombeteiros.

Em seu trabalho académico sobre o misticismo, ndo se acredita que Katz
tenha dito serem as experiéncias misticas apenas constru¢cdes misticas
contextuais condicionadas (conforme acima), nem tampouco afirme que
uma realidade transcendente esta, como um fato ontoldgico, envolvida em
experiéncias misticas. O contextualismo de Katz ndo estd fundamentado
em base epistemoldgica a priori, mas na impossibilidade de superar a

barreira cultural ao relatar a experiéncia mistica. Katz (2014, 4)°® acentua

% Now it needs to be recognized that, contra James and Stace, et al, this concentration
on the content of mystical experience — and the post-experiential description of such
experience — bypasses a still more fundamental issue, the analysis of which will affect
all questions regarding the what, the content, of mystical experience. And this is the
issue of how we experience, how we know, what we know in and through the mystical
experience. Which is to say, vis-a-vis mystical experience and the reports of mystical

experience — remember, the reports of mystical experience are the only thing 4 e k 3

ol of the people mystical experiences as we have no direct access to their experiences

as such — the first, and major, question (or set of questions) is epistemological. How
do mystics come to experience what they experience? That is to inquire: Do mystics
experience X — letting X stand for the objects of ultimate concern with which they
claim a relationship or encounter or transformation (the latter occurring as the climax
of mystical experience in Therevada Buddhism) — in a direct and unmediated way; or,
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essa nocdo ao buscar uma sintese, citada em extenso — para evitar a

producdo de interpretagdes parasitarias de sua posicao:

Agora é preciso reconhecer que, contra James e Stace, et
al., esta concentracdo no contetudo da experiéncia mistica
- e a descricdo poés-experiencial de tal experiéncia -
ultrapassa uma questdo ainda mais fundamental, cuja
analise afetara todas as questbes relativas ao que, ao
conteudo, da experiéncia mistica. E esta é a questdo de
como experimentamos, como sabemos, o que sabemos
dentro e através da experiéncia mistica. Ou seja, em
relacdo a experiéncia mistica e aos relatos da experiéncia
mistica - lembre-se, os relatos da experiéncia mistica sdo
a Unica coisa que sabemos das experiéncias misticas de
outras pessoas, pois ndao temos acesso direto as suas
experiéncias como tais - a primeira, e maior, questdo (ou
conjunto de questdes) é epistemoldgica.

E esse ponto epistemologico é critico — delimita a possibilidade de
compreensdo para terceiros: lidar com relatos propicia o fechamento do
texto pelo leitor (em geral ndo mistico e, muta vez, aversivo ao
misticismo) que poderd mal compreender o que foi dito e no limite nédo
emprestar confianca ao relatado: a descricdo € paradoxal e, ademais
descrita cm as palavras dominadas pelo mistico. Para o melhor ou para o
pior: sera o relato visto como ‘contaminado’ por teorias esotéricas ou, em
outro extremo, sem qualquer confiabilidade pela ignorancia das normas

cultas de fala por parte do mistico.

Como é que o0s misticos experimentam o que eles
experimentam? |Isso é para perguntar: Os misticos
experimentam X - X representando os objetos de Gltima
preocupacdo com o0s quais eles reivindicam um
relacionamento ou encontro ou transformacdo (este ultimo
ocorrendo como o climax da experiéncia mistica no
budismo Theravada) - de forma direta e ndo mediada; ou,
como eu argumentaria, é a experiéncia mistica, apesar das
afirmacdes em contrario dos adeptos misticos, o produto
de formas epistemolégicas complexas que, pelo menos em
parte, moldam a experiéncia mistica.

as | would argue, is the mystical experience, despite claims to the contrary by mystical
adepts, the product of complex epistemological forms that, at least in part, shape the
mystical experience.
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E essa argumentacdo indica a impossibilidade de se co-experimentar o
climax de qualquer experiéncia que se ndo possa, adequadamente, relatar.
Sendo admissivel ser o mistico religioso uma pessoa nascida ou admitida
em uma tradicdo mistica e que se ndo satisfaz em sO receber o
conhecimento sobre o Mistério, mas decide fazer seu préprio caminho, em
um processo originario individual. Com isso, o alcance da experiéncia
mistica dependerd da compreensdo do sentido dessa peculiar e particular

tradicdo por um determinado iniciado:

Levantar esta preocupacdo filoséfica é insistir que os
metafisicos reconhecam que o estudo da experiéncia
mistica requer uma investigacdo ndo sO6 da experiéncia
perseverante e dos relatos poOs-experienciais de tais
experiéncias, mas também do que se poderia chamar de
consciéncia que o mistico traz, e que, pelo menos em parte,
molda a experiéncia mistica. Dada a extensdo limitada
deste ensaio, vou agora direto ao cerne desta questdo
epistemoldgica e afirmar que, com base na totalidade das
evidéncias fornecidas pelas tradi¢gdes misticas do mundo,
e ao contrario da leitura tradicional principal desta
literatura mistica, ndo ha experiéncia pura e ndo mediada.

Com este trecho - na continuidade do anteriores - aponta um fulcro para o
apoio da alavanca que elevard o ténus da discussdo: toda experiéncia é
mediada por uma elaboracdo — pelo menos epistemoldgica, como sugere
Katz, mas que se prefere ver como decorrente da insercdo do mistico na
sociedade e pela especifica percepcdo deste de teorias sobre tal
experiéncia e do conjunto de expectativas associadas a essa formulacao do
alvo da metafisica/teoria geral das bem-aventurancas nesse particular

sendeiro.

Até mesmo a experiéncia mistica é organizada, processada
e se torna disponivel para n6s de forma epistemolbgica
organizada. Minha evidéncia para este forte julgamento
vem e é o resultado de dois tipos diferentes de reflexdo. O
primeiro é estritamente filoséfico e emerge da
consideracdo do processo de conhecimento, incluindo o
conhecimento mistico. Aqui estou convencido de que, em
um sentido amplo e fundacional, dado o tipo de seres que
somos, todo o conhecimento - e aqui incluo explicitamente
0 conhecimento mistico - estd sujeito a regras que
permitem que tal experiéncia possa contar como, dito de
outra forma, para decifrar a experiéncia mistica, devemos
ligar a experiéncia as condi¢cdes de se ter tal experiéncia.
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Esse requisito de racionalidade no tratamento das informagdes estaria
associado, também de forma universal (praticamente transcendental:
“dado o tipo de seres que somos”) no sentido da filosofia idealista nem
sempre seria necessario no interior das concepg¢fes misticas. Como
simples referente empirico basta considerar o universo dos candomblés em
que 0s médiuns recebem as mesmas entidades (pelo menos em sua
designacdo de culto) e as manifestam com diferentes pendores, atributos,

caracteristicas e poderes.®®

Aqui, por exemplo, parece ser necessario, pelo menos para
as formas ocidentais da experiéncia mistica, tanto do tipo
unitivo que geralmente é chamado de unio mystica, quanto
do tipo de relacdo encontro/amor que se baseia, por
exemplo, no Cantico dos Canticos, que se supbe, que se
possa, que os objetos da experiéncia, Deus, Jesus, Al4, sdo
realidades independentemente existentes cuja existéncia
ndo depende de sabermos que eles existem. Além disso,
elas precisam ser realidades que possuam algum tipo de
carater ou natureza persistente e reidentificavel. Somente
assim poderiamos identificar/conhecer a experiéncia de x
em um momento de experiéncia como o mesmo X no
préximo momento de experiéncia. Aqui isso incluiria a
capacidade ndo apenas de conhecer X - qualquer gque seja
a realidade final X possa ser — mas também, por mais
imediato que seja, poder comparar X em T1 com X em T2,
para poder identificar X como sendo 0 mesmo X.

Esse requisito traz a questdo inerente a representacao e. por esse mesmo
motivo, recursiva: saber que um X em determinada data t serd o mesmo X
em qualquer outra data conduz a problemas novos e de dificil tratamento.

As entidades divinas tem suas descri¢cfes alteradas segundo o0 momento o

% A esse respeito Prandi (2004, 236) traz informacdes relevantes: Nas religides dos
orixas, cada terreiro tem plena autonomia administrativa, ritual e doutrinéria, e tudo
depende das decisdes pessoais da méde ou pai-de-santo. O controle social exercido
entre terreiros, no conjunto geral do chamado povo-de-santo, se faz por redes
informais de comunicac¢do, em que a fofoca ocupa lugar privilegiado (Braga, 1998),
sem que a independéncia do sacerdote-chefe de terreiro, contudo, sofra realmente
qualquer limitacdo eficaz. E costume se dizer que no candomblé “nada pode e tudo
pode” e que tabus sdo para ser quebrados (Augras, 1987). Assim, cada comunidade de
culto é livre para experimentar inovacfes ou retornar a formas anteriores,
incorporando praticas que para outros da mesma religido podem ndo fazer o menor
sentido. Cada terreiro exerce o direito de copiar e incorporar novidades, mas costuma
dotd-las de outros significados. Pode mudar, afirmando que se mantém na rigida
tradicéo.
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estadio socio-histérico da sociedade que os cultua. O que parece ficar de
persistente e identificavel é, a conduta humana quanto ao divino, conforme
o disse Velasco (1999, 461), a experiéncia originéria de Deus consiste na
atitude de reconhecimento, no consentimento a seu chamado, e na entrega.
Isto é o que a fenomenologia da religido identifica como atitude religiosa
fundamental e que as diferentes religides realizam, em caminhos histéricos
determinados e de distintas formas. E, ainda, o mesmo Velasco (1999,38):
“a experiéncia de Deus ndo é outra coisa sendo uma forma peculiar de
experiéncia de fé, a encarnacdo desse reconhecimento de sua presenca
misteriosa nas diferentes faculdades da pessoa e nas diferentes situacdes

da vida”.

Isso, por si sO, ja traz uma peculiar leitura de indole cristd afirmando —
sem prova - uma universalizacdo da compreensdo do divino. Mas, seria
este X, o mesmo X do primeiro século da era vulgar? Como seria possivel
aferir o sentimento de fé e da experiéncia mistica de Teresa de Avila, por
exemplo, com aquele sentimento de fé do homem contemporaneo — fruto,

muita vez, de insistentes falas midiaticas?

Como se tem apenas o relato da experiéncia mistica relatada por quem a
experienciou — lida-se com textos (logo: tecidos construidos por outro) a
que se da, como leitor, o fechamento possivel, dadas as condicbes. Por
isso, Katz busca exigir que a experiéncia mistica ndo seja transiente — para

uma tentativa de cientificidade na abordagem da questéo.

A sintese de Jones (2020, 24) ®, que ocupa uma posicdo intermediaria na
disputa entre construtivistas e perenialistas, intenta reparar esse ponto

observando possivel ponto de contato entre os misticismos:

8 Huston Smith likens the universal perennial philosophy underlying all religions to
Noam Chomsky’s theory of an innate universal grammar underlying the surface
differences of natural languages: underlying linguistic structures make translation
possible between two languages even when the surface grammars differ greatly, and
so too perennial philosophy permits us to understand all the apparent differences in
mystical doctrines as being generated by a common underlying metaphysical structure.
All world religions are “true” in the sense that each religion is an effective means to
attaining the same transcendent wisdom even if no specific doctrine of any religion is
the final truth: there is one formless wisdom that is expressed in many different
cultural forms, and to accept any expressions from any tradition as a final truth is
idolatry. Thus, there is a “transcendent unity of religions”—a common “esoteric” core
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Huston Smith compara a filosofia universal perene
subjacente a todas as religides a teoria de Noam Chomsky
de uma gramatica universal inata subjacente as diferencas
superficiais das linguas naturais: as estruturas linguisticas
subjacentes tornam possivel a tradugdo entre duas linguas
mesmo quando as gramaticas superficiais diferem muito, e
assim a filosofia perene nos permite entender todas as
aparentes diferencas nas doutrinas misticas como sendo
geradas por uma estrutura metafisica subjacente comum.
Todas as religies do mundo sdo "verdadeiras” no sentido
de que cada religido é um meio eficaz para atingir a mesma
sabedoria transcendente, mesmo que nenhuma doutrina
especifica de qualquer religido seja a verdade final: ha
uma sabedoria sem forma que se expressa em muitas
formas culturais diferentes, e aceitar qualquer expressdo
de qualquer tradicdo como verdade final é idolatria.
Assim, existe uma "unidade transcendente das religifes" -
um nacleo "esotérico” comum de principios de origem
divina subjacentes as diversas expressfes "exotéricas" de
auténticas religides tradicionais (ou seja, suas doutrinas,
simbolos e fen6menos observaveis) que sdo revelados
aqueles com intelecto desenvolvido (nous). Assim, todos
0s caminhos misticos levam ao mesmo cume.

Vale analisar alguns pontos dessa citacdo: recorre ao inatismo para poder
explicar a existéncia de uma estrutura profunda andloga a gramatica
profunda chomskyana — de fato, ndo ha algo inato, mas o aturado produzir
socio-histérico de novas palavras, e regras gramaticais subjacentes a
aquisicdo da linguagem e das operacfes matematicas elementares
(conforme se desenvolveu no Apéndice 3) — a diferenca com o0s
construtivismos apresentados por Jones e demais autores estudados e,
incluso do contextualismo — o que levou a utilizar o nome construcionismo
sistémico visto que comeca a implementar sua abordagem sdcio historica
que envolve consideracdes de ordem cultural, mas também civilizatéria
nos termos de Elias (1989 e 1993) e, ainda da compreensdao de que 0s
processos religiosos acabam por ter caracteristica sistémica — tem
finalidade remota que se liga a necessidade de explicar fenbmenos
acreditados como post-mortem e que buscam seu fundamento em

algoritmos religiosos que enfeixam estratégias exitosas de explicagdo® (e,

of principles of divine origin underlying the diverse “exoteric” expressions of
authentic traditional religions (i.e., their doctrines, symbols, and observable
phenomena) that are revealed to those with a developed intellect (nous). Thereby, all
mystical paths lead to the same summit.

81 Talvez por ser a forma de misticismo mais estruturada, o espiritismo kardecista traz
varias reflexdes e sistematizacfes quase litirgicas para dar aparente cientificidade em
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por vezes, de descoberta) para introduzir dominacdo espiritual e sua
manutencdo. Ademais, seria praticamente impossivel a transi¢do intentada
por Chomsky entre linguas dotadas de gramaticas de baixa
correspondéncia possivel como aquelas ideogramaticas e as alfabéticas —
quando mais ndo fosse pelas combinacBes possiveis para efeito da
interpretagcdo dos ideogramas. A existéncia de areas tradicionais do
conhecimento e de interpretacdo cifrada para introduzir o mistério — ainda
assim depende de reajustes de referéncia para contemplar a evolucdo da(s)

sociedade(s) em que atuam.

Como exemplo paradigmatico cita-se a ascensdo da Virgem Maria de
progenitora do filho de Deus para o de corredentora com Cristo conforme
se operou na Igreja Catdlica Apostdlica Romana da Holanda para
contemplar a maior participacdo das mulheres nos processos soOcio-

politicos.

Além disso, todos os caminhos ndo levam ao mesmo cume. Os budismos
apontam para a incorporacdo ao Vazio, os catolicos a graca divina e a
recepcdo nos céus para os bem-aventurados; o purgatorio® para os que
pecaram moderadamente e o caos infernal para todos os grandes pecadores
[(lembrando aqui da estrutura dessa crenca conforme apresentada por
Dante Alighieri (2003)]. Isso para indicar, sumariamente que as diferentes

religides tém suas proprias concepc¢des de iniciacdo e bem-aventuranca.

Volte-se a Jones (2021,672)% e a sua sintese do programa do perenialismo:

seus ritos. A propria estruturacdo dos diferentes centros espiritas mantém o
predominio do branco e do azul como escolha de seu arranjo interior. As manifestacGes
das entidades presentes sdo controladas pela mesa diretora e se manifestam em
médiuns acreditados pelo centro e pelos frequentadores.

62 Bento XVI (Spe Salvi, 47): “alguns tedlogos recentes sio do parecer de que o fogo
que simultaneamente queima e salva é o proprio Cristo, o Juiz e Salvador”.

% perennialism rests on seven doctrinal premises: (1) there is a single transcendent
referent for all religions; (2) this referent corresponds to the ultimate reality (the
Divine, the Real, the Absolute, or the One); (3) a theistic god emanated from the
Absolute (Godhead, Void); (4) the phenomenal world is the manifestation of that
ultimate reality, and has no reality apart from the Absolute; (5) in addition to our
phenomenal ego, all human beings have a transcendent Self that is the same or alike
in nature to that transcendent ground; (6) human beings can gain immediate knowledge
of that ultimate reality; and (7) gaining that identification with ultimate reality is our
chief goal or purpose [...]. In addition, the same postmortem salvation is common to
all religions—at death, our consciousness escapes our body and attains a beatific
vision. These transcending truths are not of human origin. Perennialists believe this
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O perenialismo repousa sobre sete premissas doutrinérias:
(1) hda um unico referente transcendente para todas as
religides; (2) este referente corresponde a realidade Gltima
(o Divino, o Real, o Absoluto ou 0 Um); (3) um deus teista
emanado do Absoluto (Deus Pai, Vazio); (4) o mundo
fenomenal é a manifestacdo dessa realidade Ultima, e nédo
tem nenhuma realidade além do Absoluto; (5) além de
nosso ego fenomenal, todos os seres humanos tém um Eu
transcendente que € o0 mesmo ou igual em natureza a esse
terreno transcendente; (6) os seres humanos podem
adquirir conhecimento imediato dessa realidade ultima; e
(7) ganhar essa identificacdo com a realidade ultima é
nosso principal objetivo ou proposito [... ]. Além disso, a
mesma salvacdo post-mortem é comum a todas as religifes
- ha morte, nossa consciéncia escapa de nosso corpo e
alcanga uma visdo beatifica. Estas verdades transcendentes
ndo sdo de origem humana. Os perenialistas acreditam que
isto se confirma, pois, nas palavras de Schuon, "em todos
os periodos e entre todas as religifes de todos 0s povos se
encontram as que unanimemente afirmam uma realidade
absoluta e transcendente” (Schuon, 1986a, 32).

A partir desta abordagem pode-se perceber que a interpretacdo de Huxley
— conforme se expds no capitulo 2 desta tese — se conforma a esta descrigéo

e padece dos problemas ja indicados.

Além disso, a partir de texto produzido por Nagel (2005) cujo titulo é
What is it like to be a bat? e que foi assim vertido ao portugués: Como €
ser um Morcego? podem-se perceber outras questdes que deveriam ser
incluidas neste contemporaneo debate: como se pode saber qual a
percepcdo fenoménica da experiéncia mistica sem ser um mistico? Que
outras habilidades possuirdo para perceber o que percebem? Como um
adepto pode transferir, sem violar a regra do segredo, a um profano o
ensinamento secreto de que foi imbuido sendo possivel que este ultimo

ndo seja e nem tenha as capacidades de um mistico?

Essas questdes ndo sdo respondidas pelo perenialismo — que se limita como
o fizeram Huxley (1971) e Stace (1960) e Blavatsky em sua longuissima

A doutrina Secreta — a recensdo dos textos existentes e a seu alcance de

is confirmed since, in Schuon’s words, ‘at all periods and among all peoples religions
are to be found that unanimously affirm one absolute and transcendent reality’
(Schuon, 1986a, 32).
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iniciados, adeptos e doutrinas coletadas em campo. A resposta poderia

advir de algo como dito por Nagel (2005, 216):

Presentemente, ndés estamos completamente desprovidos
de meios para pensar a respeito do carater subjetivo da
experiéncia sem apoiarmo-nos na imaginacdo — sem adotar
0 ponto de vista do sujeito que experimenta. Isso deve ser
considerado como um desafio para se formar novos
conceitos e arquitetar um novo método - uma
fenomenologia objetiva que ndo dependesse de empatia ou
da imaginacdo. Embora, presumivelmente, isso néo
captaria tudo, sua finalidade seria a de descrever, ao
menos em parte, o carater subjetivo das experiéncias, de
uma forma compreensivel a seres incapazes de ter aquelas
experiéncias.

O que parece frustrante — em primeira analise — mas, um recurso para se
escrever outros textos e firmar um outro ponto de partida para a tarefa

depois de ter chegado ao seu fim.



72

Conclusao

O temor parece ser elemento indispensavel para o surgimento da presenca
do sagrado segundo as leituras de cada temente inserto em seus problemas
e sob o jugo do poder (tanto religioso, quanto temporal) de sua época. A
resposta que procura, ao crer, & superar seus limites pessoais e a
delimitacdo de seu poder de resolver problemas procurando viver mais
harmoniosamente consigo mesmo. Sempre que as forcas do racionalmente
crivel parecem inanes diante da ameaca — busca uma possivel intervencao

sobrenatural que possa aliviar a pressdo do medo.

Crer parece ser uma atitude exigivel para o convivio em sociedade — as
relacdes econdmicas seriam impossiveis sem grande dose de confianca, as
relacdes interpessoais repousam sobre ela. E, se € maldito o homem que

cré no homem — sem isso: nada seria possivel.

Diante da questdo da inexorabilidade da morte a solucdo platdnica de
resolve-la pelo livre arbitrio pois, visto que “a escolha das condigdes ¢
deixada a inteira liberdade das almas”; estas ndo poderdo reclamar de suas
préprias escolhas a divindade, que se mantera “alheia ao assunto”, isto &,
0s deuses ndo mais se imiscuem com o destino dos homens. E a liberdade
de escolha do préprio destino - embora a continuada discussao fado/livre
arbitrio e suas limitacbGes reciprocas — continua sendo fundamental na

construcdo dos valores religiosos e morais da civilizacdo ocidental.

Acreditar-se senhor do préprio destino leva a busca de seguranca para
agir mediante a producdo de estratégias exitosas que permitem construir
algoritmos que informam as rotinas — substituindo, assim, o destino
produzido pela divindade pelas habilidades humanas de sobrevivéncia em

sua construida — pelas escolhas de todos - sociedade.

O mistico reduz sua amplitude a medida que as sociedades parecem
capazes de prover as necessidades de seus cidaddos — entretanto, mesmo
no universo desencantado do capitalismo tecnoburocratica a fé tem
importancia decisiva para o funcionamento dos diferentes sistemas

sociais, entre os quais o econdmico ndo é o menos dependente: a missao
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de titulos do tesouro, a valorizacdo/desvalorizacdo da moeda; o
investimento em empreendimentos de todos o0s setores — estédo

visceralmente ligados & confianca depositada nos gestores.

A paz duradoura, muito mais duradoura que aquela exposta por Kant
(2017) — vez que alcancando questdes sobre o mais radical dos medos — a
morte, a felicidade e o p6s vida — com os diferentes ritos de acesso a uma
segunda vida e a salvacdo estdo representadas pela fé religiosa, sua liturgia
e seus ritos. Sem a liturgia a apresentacdo do sagrado se torna comezinha
e ndo desperta o indispensavel assombro, a perplexidade que, mesmo

apenas a Filosofia exige e, com maior razdo, o culto religioso.

Mostrou-se que Huxley, apesar de seus esforgcos para coligir a coletanea
de posicionamentos dos diferente proceres de algumas denominacfes
religiosas no Ocidente e no Oriente = ao buscar seus pontos de contato fez
a leitura que lhe foi possivel, a partir de sua cultura e formacdo pessoal e
de sua insercdo em grupos de trabalho e de convivio social e intentando
mostrar que o mistico ao (pelo menos pretender) alcancar a mais completa
verdade do Universo acabaria por referir-se a verdades tradicionalmente
repassadas pelas mais diversas religides e ordens iniciaticas. Conforme se
delineou no Apéndice 3, a linguagem em que se modulam essas ‘verdades’
ndo é dada — mas, construidas pelos utentes da Lingua que utilizarem apos
aturada construcdo no interior de um tesouro linguistico e de gramatica
estruturados ao longo de processo socio-historico de longa duracao r

distinto para cada cultura e forma civilizatdria.

E, o mais angustiante, consiste em saber, a partir de fragmento de
Xenéfanes, que mesmo que Huxley, Guénon, Schuon e qualquer outro
perenialista — tivesse alcancado o mais profundo saber sobre o sagrado,
ainda assim, jamais poderia ter certeza dessas lverdades’, visto que ndo
teria condicbes de submeter seus achados ao falseamento requerido por
qualquer formulacdo que se pretenda como ciéncia por efeito de ndo serem,

pelo menos, repetiveis sob condi¢cGes controladas.

Ao longo da tese mostrou-se, por intermédio das controvérsias presentes

entre os académicos mais recentes sobre o misticismo, que o perenialismo
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deixa de considerar aportes relevantes para mostrar que a pretensa unidade
do fendmeno mistico se torna insubsistente visto que a prépria linguagem
utilizada pelos diferentes mestres e adeptos, além de ser social e
historicamente condicionada, tem — ademais — o peso das formulagdes das
diferentes escolas de mistério a que pertencem e, no limite, das doutrinas,

liturgias e rituais que conformam a subsisténcia de uma tradigéo.

E se na cultura hindu obras como o Ramayana, o Bhagavad Gita trazem
modelos relevantes de realizagdo pelos atos e pela fé, nem por isso, deixa
0 Mahayana de desfazer larga parte desse percurso pela referéncia ao
Vazio (Shunyata) e ao livramento das reencarnacgdes.

De outra parte, no Ocidente, ndo sera estranho constatar que Parménides
segue as indicacOes de Hesiodo em seu Teogonia para compor seu Poema
que reaparece nas leituras de Platdo sobre a metempsicose e teoria do
conhecimento. Essas estruturas compdem - ao longo do tempo — 0 pano de
fundo da reflexdo ndo apenas de seus continuadores e adversos, mas de
varias tradicfes distintas — inclusive nas de linhagem sufista - que se
abeberaram nas traducdes ao arabe desses ensinamentos, muita vez
anteriormente aos seus paredros ocidentais.

Quanto ao misticismo, este seria mais bem entendido como uma
constelacdo de praticas caracteristicas (com suas variac6es ao longo do
tempo e dos projetos das sociedades em que se sediam), discursos, textos,
instituicOes, tradicdes e experiéncias voltadas a transformacdo humana e
definidas de varios modos — alcancados a dita percepc¢do extrassensorial e
as experiéncias misticas dos mais variegados padrdes como seu
fundamento e validacdo. Indicando, assim, a condicdo de nao-
verificabilidade (no sentido epistémico) comum das experiéncias misticas
posto que sdo, entre outros atributos: inefaveis e de natureza paradoxal.
Esse tipo de experiéncia ndo é passivel de comunicacdo por sua natureza
extra-sensoria e seria paradoxal, pois ndo segue as regras da logica

ordinaria.

Essa posicédo se faz presente na Filosofia Perene tal como apresentada em
sua obra por Aldous Huxley é retomada nos estudos sobre misticismo na

Ciéncia da Religido contemporanea e ndo se faz capaz de responder a



75

questOes postas a partir da construgdo presente no Apéndice 3, a saber:
ndo ha uma linguagem universal e atemporal — cada individuo constrdi sua
propria linguagem e se serve de uma gramética (tanto a praticada em sua
sociedade no dia-a-dia, quanto a escolarizada) para organizar os sentidos

que pOde apreender e apreende a cada momento.

Assim como a Lingua, as linguagens individuais sdo vivas: se alteram, e
ampliam, se modificam conforme seus utentes desenvolvem suas
atividades em suas vidas particulares. H& aprender/desaprender constante
e 0 acesso a qualquer tipo de experiéncia humana s6 pode se realizar
através desses sentidos (no sentido semantico e ndo psicofisico). As
informacgdes disponiveis a cada momento sdo empregadas para a
formulacdo dos relatos que serdo interpretados pelos outros a partir de sua

propria e unica linguagem.

Ademais, a situacdes comunicativas entre 0s sujeitos sdo apenas uma
parte do conjunto de sentidos de cada um: ha sempre uma area de reserva
que inclui: o que se ndo pode dizer; o que se ndo quer dizer; o que nao é
necessario dizer; o que seria impolido dizer etc. A medida dessa area de
reserva serd tanto maior quanto menor a intimidade, a privacidade dos

sujeitos em relacao.

Desse modo serd muito distinta a compreensdo de qualquer comunicacgdo
e, ainda, de sua apresentacdo conforme a qualidade da relacdo entre, por
exemplo, o mistico e o pesquisador. A situacdo de fala de cada um tem
pressupostos distintos e a leitura dos fendmenos apresentados sera diversa:
comecando, por via de regra, os pesquisadores ndo serem membros da
religido, seita ou agrupamento assemelhado e, sobretudo, por ndo serem

praticantes da liturgia e dos ritos a que estudam.

Mesmo a leitura feita por praticantes, caso - por exemplo - de Pierre
Fatumbi Verger em algumas linhas do candomblé yoruba afro-brasileiro
[tornando-se, em Benim na Africa, babalad (sacerdote do culto de Ifa)no

rito Ketu]; de Huxley com o budismo mahayanista nos moldes de Swami
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Prabhavananda e de Jhidu Krishnamurti® - a apropriacdo das doutrinas e
das préaticas religiosas terminam por incorporar a leitura possivel a partir
de seu ponto de vista e que se d&d ndo a partir de nenhum lugar, mas e

precisamente, da consciéncia possivel de que disponham a cada etapa.

O perenialismo presente nos escritos de Huxley e de outros intelectuais da
época foi acolhido com alteragcGes por muitos autores, alguns dos quais
explorados nesta tese e, objeto — ainda e também — de criticas quanto a

seus fundamentos.

Indicou-se ser a Religido produzida num contexto socio-histérico e, como
produto da atividade simbd6lica humana — ndo seria possivel, por exemplo,
pensar o cristianismo sem as bases do judaismo, nem o budismo sem as
bases do hinduismo [pelo menos, conforme exposto por Romila Thapar
(1990) e Silveira (2005)] e, sem esquecer as pondera¢cdes de Schmidt-
Leukel (2007, 149) de que ambos o0s termos recobrem uma grande

quantidade de correntes e seitas com suas diversidades.

Fato que se constata, nos dias de hoje, no cristianismo com as diferentes
denominacdes de que se reveste e com posturas bastante distintas quanto
a suas: dogmatica e teologia. Basta ver a direita populista catolica
americana designada por teocon (abreviacdo de teoconservadores) e que
se expandiu pela Europa e, em particular na Italia, em franca oposicao ao
catolicismo de molde latino-americano do Papa Francisco Bergoglio e que
centra sua perspectiva de mundo.na identificacdo da fé com mecanismos
imanentes, isto €, secularizados, da constituicdo do poder e que, em
virtude desse método secular de interpretar o mundo, consegue incluir
muitos novos adeptos nessa interpretacdo cultural-identitaria do
cristianismo com base em uma autoproclamada fé viva e em uma

interpretacdo aberta e inclusiva dos valores cristdos.

Isso demonstra o carater redutor da leitura da “Filosofia Perene” que tenta
— sem éxito, na leitura desta tese, colocar todos os diferentes e

incomparaveis frutos em uma mesma cesta e designa-los como frutas.

8 Note-se: sempre em uma determinada denominacdo dos cultos estudados e,
principalmente, a partir do peculiar ponto de vista de cada uma.
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E aqui, e esse é um dos pontos mais atacados pelos adversarios do
contextualismo surge a questdo da parecenca e da dissemelhanca: o uso da
meté&fora das frutas serve precisamente para indicar que, desde Aristoteles
e Teofrasto, pelo menos, a tarefa da classificacdo e inclusdo em espécies,
familias e géneros — consiste em processo referido a modelos e atribui-se,
ainda, a Lineu e toda taxonomia tradicional uma préatica essencialista,
pautada na descricdo de tipos (o que, a luz de suas referéncias, parece
discutivel). Precisamente pela consideracdo das caracteristicas
fenoménicas é que se pode distinguir uma espécie de outra — tanto na
biologia, quanto na experiéncia mistica/religiosa. Assim como o relato de
Huxley sobre os “demdnios de Loudun”, ndo se confunde com suas

descricdes das experiéncias misticas dos budistas.

E se ha um pressuposto tedrico dirigindo a sele¢do do objeto-modelo a ser
investigado, e aqui se assume que ha, a propria selecdo da estrutura e das
funcdes desse objeto depende de conceitos aturadamente construidos no
processo socio-histérico e pelo pesquisador e que afetam a producdo desse

objeto-modelo e a sua propria descrigao.

A determinacdo da natureza da experiéncia mistica depende dos proprios
conceitos gestados no interior da tradicdo ao longo do tempo e na
sucessdo, quando for o caso, de suas liderancas. Mesmo a linguagem de
descricdo dos fendmenos permanece em construcdo no interior dos
circulos condutores de uma particular denominacdo - bastando ver a
coletanea feita por Huxley em A filosofia Perene (1971) e seus artigos
voltados a elucidacdo de seu ponto de vista — para observar a construcao,
data venia, de uma taxonomia (que como toda classificacdo, ndo é nem
verdadeira, nem falsa: mas uatil ou inatil) capaz de reduzir 0s casos a um

tipo.

A questdo fundamental posta pelo construcionismo-sistémico repousa no
processo de aquisicdo de linguagem que, desde logo, interdita o acesso a
qualquer modelizacdo sem o prévio preparo de linguagem adequada a
partir da previamente existente na comunidade a que pertence o utente da

linguagem.



78

E, nesta mesma direcdo, ao ponderar 0s conceitos de "experiéncia
mistica"”; "interpretacdo da experiéncia mistica" e "contexto da
experiéncia mistica" além da incontrastavel distincdo entre a linguagem
do mistico em seu préprio momento de receptor/enunciador dessa
experiéncia e os circunstantes ndo aparelhados para tanto para reproduzir
— de algum modo — o que lhes foi relatado — devemos notar, a partir de
Nagel (2005) que, se é verdadeira a quase-impossibilidade de compreender
como é ser um morcego- na mesma proporcao e respeitadas as diferencas:

descrever o ser mistico constitui dificil desafio para quem néo o é.
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Apéndice 1
Notas acerca da biografia e da biografia intelectual de Aldous Huxley

A utopia é, na sua forma concreta, a vontade testada rumo ao
ser do tudo; nela atua, portanto, o pathos do ser, que
anteriormente esteve voltado para uma ordem do mundo, até
uma ordem do supramundo, bem sucedida, supostamente
fundada ja de modo bem acabado. Porém, esse pathos age como
um péathos do ainda-ndo-ser e da esperanga (...).

Bloch (2005, v. me, 307)

Fielmente ao método proposto e tomando em conta, ainda, o que disse
Bourdieu (1996) ao asseverar que as obras literdrias sdo um produto da agdo
humana, formadas e tomadas conhecidas a partir das relagdes de poder nos
campos sociais e objetivando perceber as condi¢bes sociais de
producdo/recepcdo destas obras literdrias e das intencionalidades politicas do
autor®, se apresentara aqui uma concisa biografia de Aldous Leonard
Huxley em correlacdo com seu tempo, buscando compreender sua
passagem do ceticismo a uma relagcdo com o misticismo daquela era de

extremos que foi o curto século XX conforme disse Hobsbawm (1995).

Ademais, a oportuna observacdo de Hill (1987, 33) indica uma

circunstancia importante de toda tentativa de historiografar:

A narrativa histérica, o contorno mais amplo dos
acontecimentos, estd dada. Ainda que se estude de modo
sistematico o pormenor da documentagdo existente, isso
ndo modificard& o que é essencial, factualmente, na
histéria. Mas a interpretacdo variard segundo as nossas
atitudes, segundo o que vivemos no presente. Por isso a
reinterpretacdo ndo é somente possivel — é também
necessaria. Assim como o professor Barraclough tornou
possivel a nossa geragcdo consciente do estreito
providencialismo que domina a perspectiva da maior parte
dos historiadores e nos instou a ampliar a geografia de

&5 Em outro contexto disse Adorno (1998) que a obra de arte se articula com a
realidade sem uma relacdo direta com a mesma, indicando, assim, mediagdo critica
entre a realidade e a construcéo ficcional.???
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nossos estudos, da mesma forma a experiéncia de alguma
coisa que se aproxima da democracia faz-nos ver que a
maior parte da nossa historia esta escrita a respeito de um
mindsculo fragmento da populacdo, e do seu ponto de
vista, e da-nos a intencdo de amplia-la tanto em
profundidade quanto em largura.

Cada geracdo, para dizer de outro modo, resgata uma nova
area que seus predecessores arrogante e esnobemente
segregaram como a ‘margem lunatica’ (the Ilunatic
fringe)®.

E, no caso de buscar reconstruir uma biografia — tudo, ainda mais, se torna
dificil. A par da necessidade de fornecer alguns indicios sdcio-historicos®’
do periodo de existéncia do biografado, ainda se faz preciso encontrar
fontes seguras para rastrear o desenvolvimento das atividades deste. Tudo
isso € desnecessario—as biografias ja existem, cabe a vocé apenas coteja-

las e apresentar um quadro préprio.

Depois de buscar fontes académicas para suporte a este texto — encontrou-
se, apenas, artigos de cunho literario, mais preocupados com anéalise de
estilo do que com as posi¢cdes do autor do texto, caso, por exemplo, de
Clayton (2016); Bloom (2002) e Bald (1950), ou, ainda, com vieses
filos6ficos especiais como Gaitan e Echarte-Alonso (2012) — e 0 caminho
foi empregar biografias escritas por contemporaneos como Thody (1973)
e Bedford (2002) que apresentam linhas distintas de narrativa e conduzem
a alguns problemas de datacdo, sendo certo, todavia, que as fontes
referidas por Bedford (2002) parecem mais seguras por efeito de sua

proximidade com o biografado e seus contemporaneos . De todo modo, por

% Expressdo de tradugdo dificil vez que pode ser entendida como parcela
irresponsavel, servindo para caracterizar membros de movimento social ou politico
como extremistas com posi¢cdes fanéaticas ou extremas desde, pelo menos, o emprego
feito por Theodore Roosevelt para falar de seus adversarios politicos.

57 No amount of detailed working over the evidence is going to change the factual
essentials of the story. But the interpretation will vary with our attitudes, with our
lives in the present. So, reinterpretation is not only possible but necessary. Just as
Professor Barraclough has made our generation aware of the historians and urges us
to extend our geographical area of study, so experience of something approaching
democracy

makes us realize that most of our history is written about, and from the point of view
of, a tiny fragment of the population, and makes us want to extend in-depth as well as
in breadth.

Each generation, to put it another way, rescues a new area from what its predecessors
arrogantly and snobbishly dismissed as 'the lunatic fringe'. (HILL, 1975, p. 15-16)
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efeito do método aqui empregado, sempre sera interessante apresentar,
com os limites de algum e inevitdvel anacronismo o contexto sdcio-
historico apresentado por esses biografos e sua peculiar leitura dos

eventos.

Aldous Huxley viveu no periodo que os historiadores costumam indicar
por fins da Era Vitoriana por efeito do reinado da rainha Vitoria (1837-
1901): na Inglaterra que se consolidava como poténcia mundial com
grande desenvolvimento econdémico, e, em particular, industrial, contando
com um governo aplicado e em plena efervescéncia do nacionalismo que,
no dizer de Hayes (1960, 23):
O sentimento de patriotismo ndo é novo. Mas, o
nacionalismo é novo. Apenas a partir do século XVIII
acontece a intencdo consciente e deliberada de corrigir o
tracado do mapa politico do mundo inteiro segundo as
fronteiras naturais e de instilar nos coracdes e nas mentes
de todos os seres humanos uma fidelidade suprema a suas

respectivas nacionalidades e a seus diversos estados
nacionais.

Essa pertinente observacdo indica que a literatura e as artes — sempre com
tendéncia de universalizar as questdes humanas, mesmo assim, acabam por
receber uma forte influéncia desse estado de animo e, na trilha do que
disse Kohl (1989, 225) a estabilizacdo da nocdo da nacao-estado entre fins
do século XVIIlI e comecos do XX foi a forma de organizacdo mais
importante até a atualidade e informou as reflexdes de grande parte dos
autores do periodo — assim, por exemplo, o préprio Huxley ao conceber
sua distopia em seu Brave New World (1932) acaba por usar uma versdo
adaptada do sistema de castas da India — pais que ocupava uma parte
importante de seus interesses. O mesmo acontece em Point Counter Point
(1928) em que as personagens refletem posicbes de pessoas de seu
relacionamento (o roman a clef) e de destacada presenca nos meios
artisticos e intelectuais — servindo, ao mesmo tempo, como irdnica leitura
daqueles meios a partir de sua posicdo de classe e familiar e das condicdes

dos entreguerras e dos efeitos do desmoronamento do império austro-
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hingaro (1867-1918), nesse periodo, com 0 consequente crescimento da

influéncia do britanico.

Apenas para registro, durante o reinado da rainha Vitoria (1837-1901), a
classe social dominante era a burguesa, predominando o liberalismo que,
por efeito da chamada Lei da Grande Reforma (1832) firmou o dominio
da burguesia sobre os proprietarios de terras, ademais a implantacdo de
uma forte marinha mercante e absoluta hegemonia internacional deram a
esse reinado expressdo suficiente para, segundo Briggs (1989, 495-499),
marcar o dominio da arte pelos critérios da Art Nouveau, da biologia pelos
trabalhos de Charles Darwin, Thomas Huxley e Julian Huxley, da politica
pela Carta do Povo (1838) que redundaria no sufragio universal (1918) e,
no entanto, in verbis:
Mas, o século XX buscaria apoio nos ‘experts’, mais nas
ciéncias fisicas que nas econdmicas. Como R. K. Webb
sagazmente escreveu, o profissionalismo, ao crescer em
todas as areas, converteu em impotentes e ridiculos aos
aficionados da era vitoriana e, ao aprofundar as
investigacdes (e isso implicava, também, o Estado) rompeu
a unidade da cultura, inventou novas linguagens e originou
insondaveis abismos que os aficionados nunca poderiam
entender nem salvar. Cada vez mais 0s homens se viram
conduzidos pelas realidades e pelos acontecimentos a uma
humildade que os primitivos vitorianos apenas sentiam

frente a Deus, ou a uma apatia desconhecida pelas geracdes
precedentes.

E, de fato, a luz de autores como Hobsbawm (2011, 136-137); Dreyfus
(1980, 311 e ss.) e Ware (1966, 649-663) pode-se dizer que a época
vitoriana foi, em esséncia, um grande rito de passagem. Ao lado das
tradicdes e das concepcdes conservadoras daquela sociedade assiste-se
também a um universo de mudancas — Dreyfus (1980, 311) em particular
fala desse periodo como o da Europa despedacada (L'Europe éclatée),
visto que o0s papéis sexuais, tradicionalmente impostos e respeitados,
comecavam a dar lugar ao debate e as mudancas: a luta pelo direito de
voto as mulheres, por exemplo, se iniciou nesse periodo. A indumentaria,
lugar de controle por exceléncia, ainda restringia 0os movimentos das

mulheres, mas acabaria por ceder ante o constante avanco delas rumo ao
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espaco publico. Era o fim de uma era que se anunciava, em que as
diferencas entre os sexos acabariam por ndo incluir mais a nogdo de
inferioridade feminina e, com isso, elementos do comportamento
relacionado aos papéis de género comecariam a mudar indelevelmente
(legando isso ao nosso presente). A producdo literdria e artistica do
periodo vitoriano também colocou em questdo o elemento pudico do
comportamento humano e contribuiram, de acordo com Santana (2016,
215) para a presenca do taciturno e do exotismo — 0 que se encontrard em

muitas das personagens huxleyanas.

Ademais, intensas mudancas politicas e culturais foram causadas por
sucessivas revolucdes, desde a Industrial, em particular na Inglaterra, e a
Francesa - ambas no final do século XVIII. Confiante nos poderes da
ciéncia e em sua capacidade de melhorar a humanidade, o século XIX
termina, entretanto, levando ao sentimento de ‘’fin-de-siécle”, por efeito
de o evoluir da técnica e da industria ndo reverter em melhora da qualidade
de vida da maior parte da sociedade. Sem esquecer a dominancia da
Europa sobre grandes nacdes no Oriente como os ingleses, sob o reinado
de Eduardo VII, na India; os franceses na Indochina, os holandeses na
Indonésia (WARE, et alii, 1966, 5) — carreando mercadorias, novos

costumes, crencas e riqueza para a Europa.

O crer na ciéncia e no progresso da tecnologia (o trem, o navio a vapor, o
telégrafo, o aperfeicoamento da imprensa de tipos moveis permitindo a
difusdo de jornais), além da difusdo dos trabalhos de filosofos, literatos e
cientistas com profundo impacto sobre a concep¢do de mundo, bastando
lembrar a influéncia de pensadores como Comte, Hegel, Darwin, Marx e,
ainda os efeitos da literatura e da pintura que transitaram do realismo e do
romantismo para o simbolismo (GIBSON, 2006; GOMBRICH, 2013 e
DEMPSEY, 2002), em particular pela obra de Charles Baudelaire; Arthur
Rimbaud e Etienne (Stéphane) Mallarmé com sua peculiar leitura dos fatos
e, se essa corrente foi pouco difundida na Inglaterra: o sentimento do

decadentismo ® ja se fazia presente na brumosa e chuvosa ilha,

8 Vé-se em Teles (1986, 57-58) um “manifesto’ do decadentismo — de lavra de Anatole
Baju e Luc Vajarnet no Le decadente Literaire et artistique, primeiro ano, n°® 1, abril



84

principalmente, por efeito das obras de Lorde George G. Byron; William
Wordsworth; Percy B. Shelley que, embora classificados como
pertencentes ao movimento romantico trouxeram a sensacdo de mal estar
e do misticismo a literatura britdnica. Todo esse exercicio de erudicao tera
alguma importancia sobre a discussdo sobre o perenialismo de Huxley e

seus criticos?

Aléem disso, na pintura, os Nabis (profetas) (TORRES, 1947, 1070-1072)
introduziram nova leitura das cores, [por inspiracdo da seminal obra Le
Talisman: 1'Aven au Bois d'Amour (1888) de Paul Sérusier (que estagiara
com Paul Gauguin — aprendendo o uso de cores puras)], que embora
retratassem o sentimento geral de decadéncia dos costumes® como, por
exemplo, na pintura de Pierre Bonnard e Edouar Vuillard — bem o fizeram,
ainda assim, trouxeram a luz e cor para as telas por efeito do fauvismo e
prenunciando a abstracdo na arte — acarretando uma certa dessubjetivacao
expressiva, uma espécie de antecipacdo do posterior movimento de

desconstrugdo do sujeito.
A ponto de Rookmaaker (1974, 134-135), talvez apressadamente, declarar:

Se expuséssemos todas as obras mais importantes da arte
moderna até 1920, nos seria possivel ver quase todos o0s
diversos aspectos da arte do vigésimo século. O
expressionismo, a arte abstrata, o cubismo, o dadaismo,
com seus novos métodos de pintar a realidade, as colagens,
os estilos particulares, a utilizacdo da cor, a pesquisa
conjunta do absoluto e do absurdo, sua negacdo de todos
os valores, seu pan-erotismo, veriamos as melhores e
piores caracteristicas da arte de nosso século. Os anos

de 1886, p. 1 — em que dizem: “No6s nos absteremos de politica como de uma coisa
idealmente infecta e abjectamente desprezivel. A arte ndo tem partido; é o Gnico ponto
de reunido de todas as opinides. E ela que vamos seguir em suas flutuagdes. NOs
dedicamos esta folha as inovacles fatigantes, aos audazes estupefacientes; as
incoeréncias; a 36 graus no limite mais distanciado de sua compatibilidade com estas
convencdes arcaicas etiquetadas com nome de moral pablica. N6s seremos as vedetes
de uma literatura ideal, os precursores do transformismo latente que desgasta as
camadas superpostas do classicismo, do romantismo e do naturalismo; em uma palavra,
nos seremos os enviados de Al4d clamando eternamente o dogma elitizado, o verbo
demasiado sutil do decadentismo triunfante.”

E, com isso, com algum histrionismo, inauguraram uma fase mais insistente do
Decadentismo que, em curto tempo, seria substituido pelo Simbolismo.

8 . Conforme (Ades 1986: 13): It is taken that art is not hermetic and autonomous,
but bound up with the social and economic movements of the time, as well as
conditioned by both artistic tradition and aesthetic ideology. E, de fato, a ambiéncia
sOcio-historica imprime suas marcas, quando menos nos materiais e técnicas.
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posteriores a 1920, virtualmente, nada acresceram de
verdadeiramente novo.

[...]

A arte também desempenhou um papel vital dando corpo a
uma nova mentalidade, a um novo espirito. Foi um dos
principais fatores de propagacdo do novo pensamento, das
novas ideias. A Arte Moderna ndo é neutra (a arte ja o
foi?). Sua mensagem introduziu uma nova era, uma nova
cultura, um novo mundo.

E, se assim aconteceu na pintura, o0 mesmo aconteceu na literatura e, por
exemplo, no Simbolismo e em vérias estéticas fin-de-siecle, a crenga na
salvacdo presente nos primeiros romanticos resulta na perda de uma ideia
positiva de salvacdo’® transformando-se em desejo de salvagdo por via de
varias formas de misticismo como particular efeito das ideias importadas
do Oriente e da publicacdo de obras como aquela do Rosacruz Francis
Barrett (1801): uma coletdénea de obras sobre magia (em particular da
Idade Media e da Renascenca e pela fundagcdo de diversas ordens
esotéricas, como a Societas Rosacruciana in Anglia , fundada em 1866
por Robert Wentworth Little, com a ajuda de Kenneth Mackenzie; a
Hermetic Order of the Golden Dawn fundada segundo Howe (1990, 8) em
1888 e com apogeu nas primeiras décadas do século XX; a Sociedade
Teosofica com a presenca de sua cofundadora Helena Petrovna Blavatsky
de 1887 até sua morte em 1891, levando a difusdo de doutrinas baseadas
em religides do Oriente entre larga parte da sociedade inglesa do século

XX. Esses autores tiveram influéncia sobre o perenialismo de Huxley?

Essas fortes mudancas culturais, sociais e politicas, segundo Torres (1947,
1056-1058) fizeram com que a ideologia do século XIX ndo tenha uma
unidade profunda se fragmentando em varios modos de pensar — sem uma

uniformidade persistente. Acentua que, in verbis:

O positivismo, que nega o irracional e as correntes
sentimentais, dominou o pensamento do século XIX,
primeiro na Franca, Alemanha e Inglaterra, e depois nos
demais paises europeus. Na Inglaterra, o positivismo se

" Rookmaaker (1974, 182) sugeriu que 0s grupos evangélicos ortodoxos, por nio
participarem na ambiéncia intelectual e pela sua peculiar concep¢do de vida tenham
exercido influéncia suficiente para dificultar a revolugdo contra o espirito burgués.
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modificou ao se combinar com o empirismo (utilitarismo),
sendo seus principais representantes, Stuart Mill,
economista importante e autor de obras notdveis de ldgica
em que aporta a formulacdo exata dos métodos indutivos;
Bain, Bentham e Herbert Spencer (1820-1903) — o qual —
influenciado pelas teorias darwinianas, escreveu uma
Filosofia evolucionista, pretendendo explicar com o
mesmo principio evolutivo o psiquico, o moral e o social.

Esse relato das preocupacdes filos6ficas do periodo - intensifica-se,
Dreyfus (1980, 340) afirmou:
O clima politico tornou-se mais pesado a partir de 1907-
1908, numa Europa sacudida por graves crises
internacionais. Os nacionalismos despertaram com maior
vigor, as aliancas reforcaram-se, o potencial militar das

grandes poténcias avolumou-se e as rivalidades
econdmicas e financeiras mostraram-se mais agressivas.

e esse clima se agravaria, ainda conforme Dreyfus (1980, 367), com a
entrada das forcas austriacas na Sérvia, por efeito do atentado de
Sarajevo’ e da rapida reacdo da Alemanha que declarou guerra a Russia
em 2 de agosto de 1914 e, a seguir a Franca, invadindo, na continuidade,
a Bélgica (rompendo a neutralidade desse pais e assegurada por tratado de
1839) — o que levou a Inglaterra a ingressar na guerra — ao lado da Bélgica,
Russia e Sérvia. Depois do ingresso dos Estados Unidos no confronto, em
abril de 1917, houve a preponderancia desses aliados e o armisticio foi
assinado em 11 de novembro de 1918 (DREYFUS, 1980, 370). Por forca
dos Tratados de Paz firmados desmantelou-se o império austro-hungaro,
formou-se a Sociedade das Nacdes, e constituiu-se uma nova Europa e, no
dizer de Dreyfus (1980,373):

A Europa instituida em 1919 foi uma Europa fragmentada.
Em vez duma dezena de Estados, através dos quais se podia

1 Atentado esse em que um estudante sérvio chamado Gavrilo Princip, pertencente a
uma associacdo secreta, a Mao Negra, assassinou o arquiduque Francisco Ferdinando
(herdeiro do império austro-hingaro) e sua esposa Sofia Choteck. Segundo Belfield
(2005) haveria possibilidade de que o articulador do atentado tenha sido outro: o chefe
do departamento sérvio de informacdes, o brigadeiro Dragutin Dimitrijevic com o
objetivo de evitar que Francisco Ferdinando de aumentar a influéncia dos eslavos em
detrimento dos hingaros para reduzir o perigo de uma ruptura nos territérios sulinos
do império, ou seja: Eslovénia, Croacia, Dalmécia e Bosnia.
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circular quase sem passaporte, havia duas dezenas de
Estados ciosos das suas fronteiras, inquietos com a sua
seguranca e que fechavam as suas portas. E a Europa
estava em ruinas. A guerra tinha motivado a morte de 3 a
4 milhdes de europeus, na sua maioria jovens e dinamicos,
que fizeram falta as novas geracfes para a quais seriam as
elites.

A desordem demografica acrescentou-se a desordem a
desordem econdmica. Em 1914 a Europa dominava ainda a
economia mundial. Em 1919 os créditos europeus fora da
Europa deram lugar a dividas consideraveis. A maior parte
dos investimentos europeus na América do Norte e na do
Sul tinham desaparecido para financiar a guerra. Em 1914,
apesar de seu poderio industrial, os Estados Unidos nédo
eram verdadeiramente uma poténcia mundial. Em 1919 ja
0 eram, embora ndo se tivessem inteiramente dado conta
disso.

Isso, a par das questdes de fronteiras reconstituidas por forca dos Tratados
de Paz ja preconfigurou os prodromos da nova guerra mundial a eclodir
em menos de trinta anos de paz relativa e de intensas negocia¢gdes — ndo
s0 por efeito dessa construcdo artificial de territérios, mas,
principalmente, por manter espa¢os nacionalistas confinados por
fronteiras indesejadas. E como percebeu Cabrita (2016, 2):
Assim podemos delinear a situacdo internacional Europeia
no periodo entre guerras da seguinte forma: a existéncia
de uma reconfiguracdo total das fronteiras da Europa
baseada no principio da autodeterminacdo dos povos, a
criacdo de novos estados-nacdo com populacdes
heterogéneas e uma instabilidade generalizada de
fronteiras devido a existéncia de reivindicacGes
irredentistas antagénicas. E com base neste cenario

internacional que ocorre a primeira ‘“contra vaga de
democratizagao” (...).

a indicar, desse modo, que havia a sensa¢do de ndo pertencimento a nova
estrutura estatal, pois os irredentos consideravam a inexisténcia de um
estado que garantisse os interesses de toda a nacdo como impeditivo da

redencdo nacional — configurando assim, entre outros fatores, a
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possibilidade de um messianismo > (como aqueles do nazismo e do
fascismo) para efeito da construcdo da unidade da nacdo (em plena época

dos nacionalismos) e fazé-la coincidir com um territorio.

Apresentada essa conjuntura pode-se passar a delinear seus aspectos
biograficos desenvolvidos nesse ambiente tenso e a esse respeito, Huxley
(2002, 249-251) em seu ensaio War and Peace publicado originalmente
em Art News, em 15 de novembro de 1943 escreveu:
A historia recente das artes e letras em sua relacdo com a
guerra e paz é significativa no mais alto grau. Durante os
anos iniciais da Primeira Guerra Mundial houve uma
explosdo em todos os paises beligerantes, de literatura
romantica sobre a guerra e de arte sobre a guerra (war art).
Isso deu lugar, ap6s cerca de dois anos de luta, a poemas,
novelas, pinturas e esculturas de um tipo diferente.

Nesses, a guerra foi representada realisticamente e
avaliada como totalmente sem sentido e criminosa.

E essa manifestacdo, vinda de Aldous Leonard Huxley, nascido a 26 de
Julho de 1894, em Laleham, em Godalming, Surrey, Inglaterra, terceiro de
quatro filhos, entre os quais Julian Huxley, que foi biélogo conhecido
pelas suas teorias da evolugdo — mostra qudo incomoda era para si a
confrontacdo em curso, em que ndo poderia ser circunscrito, como ja fora
penosa a sua posicdo por efeito da Primeira Guerra Mundial, quando por
efeito de uma queratite, adquirida aos dezesseis, que o deixou

praticamente cego durante dois anos: deixou de ser alistavel.

Além disso, por sua clara posicdo pacifista, e até por heranca familiar, vez

que seu av6 Thomas Henry Huxley, foi um naturalista que recebeu o

2 Em Bloch (2006, p. 324): “o messianismo é, na religido, a utopia que permite
comunicar o totalmente-outro do conteddo da religido de tal forma que ele ndo corre
o risco da unc¢do senhorial nem da teocracia”. Posi¢do relevante e que conduz ao
problema central do poder mediado pela religido, o que se encontrard, também, na obra
de Huxley, com a figura de John The Savage (que seria correspondente a Miranda em
The Tempest de Shakespeare) — que, embora sua ingenuidade, desempenhard papel de
lideranca. O fato de se encontrar essa frase dita por Miranda (Act 5, scene 1) O wonder!
How many goodly creatures are there here! How beauteous mankind is! O, brave new
world That has such people in’t. A que contesta Prospero: ’Tis new to thee. — fez com
que se estabelecesse a crenca de que a obra de Huxley fosse defluente de uma parddia
ao texto shakespeareano, confronte-se, por exemplo Bloom (2002), mas, aqui, se
preferiu outra leitura.



89

apelido de "Darwin's Bulldog" — por sua adeséo forte a teoria evolucionista
de Darwin — mas, que sempre pugnou pela paz. Seu pai, chamado Leonard
Huxley, foi um escritor que, como principal obra, cuidou dos escritos e da
biografia de T.H. Huxley e participou ativamente da vida cultural inglesa,
embora vivendo em Laleham e, posteriormente, em Prior’s Field, duas
milhas além (BEDFORD, 2002, 4), mudando-se para Londres apenas em
1909 (op.cit., 30). A sua mée, de nome Julia Arnold, era parente do poeta
Matthew Arnold e fundou em Prior’s Field uma escola para meninas, em
1902, cujo lema foi: we live by admiration hope & love e em que Aldous
também estudou, mas formando-se na Escola de Hillside, em que a sua
mae foi supervisora até sua morte (e da sua irmd) em 1908 — fatos que o
afetaram intensamente (BEDFORD, 2002, 24-26).

O filésofo Sawyer (2002, 15) sustentou que “ndo ¢ hipérbole afirmar que
Thomas Henry Huxley teve uma influéncia tdo grande no curso da
civilizacdo ocidental quanto Thomas Jefferson ou Thomas Edison"”. Sua
insisténcia nos beneficios da ciéncia e o ceticismo pela religido
desencadeou uma enorme crise de fe que colocou a ciéncia contra a
religido.

Do lado da méae de Huxley estavam educadores e escritores - seu bisavad,
Thomas Arnold, influenciou muito o sistema educacional da Inglaterra;
seu tio-avd, Matthew Arnold, foi um critico literario e um dos mais
famosos poetas vitorianos; e sua tia, Sra. Humphry Ward, foi uma das

principais romancistas femininas do século XIX.

Embora ofuscados por seus ancestrais, os pais de Huxley também néo eram
pessoas comuns. Leonard Huxley foi educador, editor e autor, e sua méae
Julia Arnold Huxley fundou uma escola para meninas, um feito

consideravel para essa época.

Com esta rica heranca, Aldous Huxley, por efeito dos Arnold, pode
apreciar o passado, sua beleza e sua sabedoria. No entanto, viu o novo
mundo com interesse e profunda compreensdo conforme todos seus textos,

em particular Huxley (s.d.) e (1941), bem demonstram.
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Seguiu entdo os passos dos seus irmaos, indo para Eton (como King’s
Scholar, i.e., com o privilégio de residir nas instalacdes principais e sem
pagar o curso) e depois para o Balliol College em Oxford. Aos 16 anos de
idade contraiu uma queratite que o deixou praticamente cego durante dois
anos, e desqualificou-o do servico na Primeira Guerra Mundial. Apos a
sua recuperacdo, formou-se com uma Licenciatura em Literatura Inglesa,

ensinou literatura inglesa no Balliol College, Oxford.

A vida literaria de Huxley se intensificou em 1915, quando se juntou ao
circulo de Lady Ottoline Morell na Mansdo de Garsington. L& conheceu
Bertrand Russell, D.H. Lawrence, T.S. Eliot, Lytton Strachey, Virginia
Woolf, e Katherine Mansfield. Também se encontrou e apaixonou por uma
refugiada belga, Maria Nys. Em 1919 ela se tornou sua esposa, e eles
tiveram um filho, chamado Matthew. Em 1920 Huxley comecou a escrever
para Conde Nast na House and Garden para apoiar a sua familia, e mais
tarde contribuiu para as revistas Vanity Fair e Vogue. Logo se estabeleceu
como escritor de sucesso e satirista social com os seus romances: Crome
Yellow (1921), Antic Hay (1923), Those Barren Leaves (1925), e Point
Counter Point (1928). Este ultimo romance trouxe-lhe fama internacional
e foi incluido na lista da Biblioteca Moderna dos 100 melhores romances
do século XX. Seu romance mais conhecido Admiravel Mundo Novo (1932)
foi na realidade precedido pelo romance Nos (escrito em 1920 e publicado
eminglésem 1924), que foi, segundo parece, o primeiro romance distopico
na literatura, escrito por Yevgeni Zamyatin. Ambos 0s romances
descrevem a ideia futurista de um Estado Mundial, em o governo
totalitario manipula a vida das pessoas, eliminando a liberdade individual,

a familia, a arte, a literatura, as religides e a diversidade cultural™. O

3 Aqui vale ressaltar o dito por Cruz (2004, 13-14): [...] cultura tem muito mais a ver
com o modo com que 0 homem cultiva os elementos de que dispbe (sejam eles materiais
ou “espirituais”, naturais ou artificiais) para construir um mundo onde possa habitar.
E um entendimento contextual, ou seja, a cultura de um grupo estad ligada a
circunstdncias mutaveis no tempo e no espag¢o. Aqui ndo hd “incultos” no sentido de
“pouco instruidos”. Todos somos produtos de um cultivo, e também cultivamos o que
esta a nosso redor. Tal cultivo d& lugar a linguas, costumes, e, principalmente,
religides, pois 0 homem é uma espécie simbolica por exceléncia. Isso significa que,
de maneira muito mais acentuada do que entre outras, nés mediamos nossas agdes
conosco mesmos. Com 0s outros e com o mundo por meio da linguagem e de outros
simbolos [...] A maioria das ciéncias humanas trabalha hoje com esse registro.



91

governo totalitario controla os seres humanos desde a sua concepgdo e
regula a reproducédo assistida, bem como a educacdo, a doutrinacgéo, e
também impbe o uso de drogas médicas para a pacificagdo. O proprio
Huxley chamou-lhe uma "utopia negativa" que foi escrita como uma
parddia sobre "Homens como Deuses" (1923), um romance utdpico de H.G.
Wells, que também foi precedido por escritos de Yevgeni Zamyatin. E aqui
cobraria sentido discutir se produziu em Admirdvel Mundo Novo uma
utopia ou uma distopia, tendo em vista o que disse Jacoby (2007, 40) sobre
0 tema:

Aqui reside a diferenca entre utopia e distopia: as utopias

buscam a emancipacdo ao visualizar um mundo baseado em

ideias novas, negligenciadas ou rejeitadas; as distopias

buscam 0 assombro, ao acentuar tendéncias
contemporaneas que ameacam a liberdade.

0 que conduziria a admitir seja esse livro de Huxley uma distopia, vez que
mostra mais um momento de dessubjetivacdo por efeito da interferéncia
do poder sobre as individualidades — no caso, construidos desde a propria

fecundacao.

Em 1908, aos 14 anos, ingressou no Eton College, uma escola de elite
exclusiva para meninos, em que pretendia estudar biologia e se tornar
médico. Entretanto, seus planos logo mudaram, pois, logo ap6s o inicio do
ano letivo’™: sua mae, a quem ele amava muito, morreu de cancer, e sua
morte significou a separacdo da familia. Pouco mais de dois anos depois,
no inverno de 1911, um estreptococo atacou e destruiu a cérnea de um
olho e comecou a turvar o outro e, a doenca, diagnosticada como keratitis
punctata, fez com que se retirasse de Eton. Aprendeu, segundo Bedford

(1974, 34) autodidaticamente, o braile e a tocar o piano - primeiro com

Outro registro importante, mas menos conhecido, o da religido como complexo de
atividades que resultam de nosso passado evolutivo como espécie. Aqui o cultivo intencional
e consciente, ou ndo, ocupa um lugar subordinado. Seguindo estudos recentes sobre o
comportamento humano sobre a teoria da evolugdo de Charles Darwin, entende-se a
religido como um componente humano universal, pronto, no entanto a adaptar-se a
varios contextos, que auxilia na formacdo das culturas. [...] essas novas ciéncias
apresentam o ser humano como universalmente propenso a deuses, sacrificios, rituais
e experiéncias misticas. A religido como diremos esta ai para persistir.

" - Ver Apéndice 2 — para uma cronologia dos principais eventos da vida de Aldous
Huxley.



92

uma mdo na pagina em Braille e a outra nas teclas do piano; depois ao
contréario: lendo com a direita, aprendendo a tocar com a esquerda, até

conhecer de cor as duas partes.

Viajou, a seguir, para a Alemanha a fim de estudar musica e aprender
alemdo, e viveu na Franca, adquirindo excelente dominio do francés,
segundo Murray (2002, 34 e 36). Lentamente Huxley recuperou alguma
visdo em seu olho esquerdo conseguindo se matricular no Balliol College
de Oxford, em outubro de 1913 para estudar literatura inglesa. Pouco
antes de Huxley comecgar seu segundo ano em Oxford, em 23 de agosto de
1914, seu irmdo Trev se matou por enforcamento em uma arvore. Nesse
mesmo més, a Inglaterra declarou guerra a Alemanha, e muitos de seus

amigos foram convocados para o exército.

Embora estivesse ansioso para servir seu pais, Huxley, por causa de sua
visdo deficiente ndo foi aceito no servigo militar. Ao voltar para Oxford
em outubro, estava sozinho e isolado, mas, perseverou. Em 1915, durante
seu ultimo ano em Oxford, Huxley conheceu Lady Ottoline Morrell, que
mantinha um circulo de promissores e consolidados intelectuais em sua
casa em Garsington, nos arredores de Oxford e nesse circulo, Huxley
tornou-se amigo dos principais pensadores livres da época, incluindo D.
H. Lawrence, Bertrand Russell, Katherine Mansfield, Virginia Woolfe T.
S. Eliot. Depois de Huxley se formar em Oxford em 1916, passou oito
meses trabalhando na fazenda em Garsington, para sentir que estava

contribuindo para o esfor¢co de guerra.

Como autor de um livro de poemas recém-publicado, o The Burning Wheel,
Huxley se entrosou bem com os escritores, artistas e criticos que
frequentavam o circulo de Ottoline Morrell e Ia conheceu uma jovem belga
chamada Maria Nys, por quem se apaixonou, mas esta logo deixou a
Inglaterra para viver com sua mdae e suas irmds na Europa. Em 1917,
Huxley encontrou um emprego temporario como mestre-escola em Eton e
um dos alunos de Huxley foi Eric Blair, que, posteriormente, adotou como
pseudonimo George Orwell e escreveu, entre outras obras: 1984. Depois
que a guerra terminou em 1918 e os antigos diretores de escola voltaram

para Eton, Huxley escreveu para o Athenaeum.
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Casou-se em 1919, com Maria Nys em 1919 e permaneceram unidos até a
morte de Nys em 1955. No ano seguinte, em 19 de abril de 1920, nasceu o
unico filho: Matthew. Seu trabalho no Athenaeum lhe facultava tempo
livre suficiente para produzir mais trés livros de poesia: Jonah (1917);
The Defeat of Youth (1918) e Leda (1920) e, ainda, um livro de contos
Limbo (1920) — e, ainda assim, buscou mais um emprego para suportar
seus gastos e trabalhou para a revista House and Garden, bem assim como

critico de teatro para a Westminster Gazette.

Apesar disso, conseguiu ainda tempo para publicar seu muito festejado
primeiro romance, Crome Yellow, em 1921. Seis meses mais tarde, Mortal
Coils, uma colecdo de contos, incluindo o que se tornou seu conto mais
conhecido, "O sorriso da Gioconda"”. Seu trabalho como jornalista
terminou no inicio de 1923 quando seus editores, Chatto e Windus, lhe
ofereceram um contrato de trés anos para escrever dois livros a cada ano,

um dos quais precisava ser um romance completo.

Como resultado dessa oportunidade produziu um livro de ensaios, On the
Margin. Com uma renda estavel, Huxley poderia viver onde quisesse.
Durante os quatorze anos seguintes, ele, Maria e Matthew moraram na
Italia e na Franca. Segundo Surhone & Timpledon & Marseken (eds.)
(2010) Maria, embora mantivesse com seu marido um relacionamento
muito aberto decidiu a mudanca para a Italia a fim de afastar Huxley de
Nancy Cunard, bela e rica herdeira, poetisa bissexta e ativista politica que
se transformou em personagem de alguns dos seus escritos, entre 0s quais
Antic Hay, produzido em dois meses desde sua chegada na Italia, em que
relatou o caso, conforme Bedford (1974, 137-138).

Mais adiante, Bedford (1974, 295), in verbis: Aldous interessou-se
seriamente apenas por duas mulheres em sua vida - Maria e Nancy. Assim,
era cama ou nada (raramente era nada: Aldous foi raramente rejeitado;
nesse aspecto também a experiéncia de Nancy foi caso a parte). A logistica
era, em grande parte, de Maria. "Vocé ndo poderia deixar isso para
Aldous", ela diria, "ele faria uma confusdo".” - atestando a flexibilidade

> Aldous seriously pursued only two women in his life — Maria and Nancy. So, it
was and bed or nothing (it was rarely nothing: Aldous as seldom rebuffed; in that
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do relacionamento e, ao mesmo tempo, pontuando a importancia do affair
Cunard. Entre 1922 e 1930 mantiveram relacfes intimas com a patronesse
e escritora Mary Hutchinson - sem que isso em nada afetasse seu
relacionamento. Segundo Anita Loos (apud HUXLEY, J. 1965, 89-90):
Além de ser a melhor companhia de Aldous, ela era sua governanta,
secretéria, datilégrafa e dirigia seu carro na Califérnia. Ela o protegia dos
enxames de macantes, pestes e discipulos ridiculos que tentavam se apegar
a um grande homem, e durante todo o tempo suas reac¢Oes nao
convencionais divertiam Aldous, além de surpreendé-lo’®.

Mesmo com toda essa atividade, em sua estada na porc¢do continental da
Europa, Huxley cumpriu seus contratos com suas editoras, produzindo um
livro de contos: Little Mexican and Other Stories (Young Archimedes na
edicdo americana) que incluia os contos Uncle Spencer, Little Mexican,
Hubert and Minnie, Fard, The Portrait, e Young Archimedes — e que teve
pouco impacto de critica e publico (foi reimpresso apenas em 1959), mas,
incluindo conto que foi transformado em filmes: Young Archimedes
tornou-se Prelude to Fame dirigido por Fergus McDonell, em 1950, tendo
como atores Guy Rolf, Kathleen Byron e Kathleen Ryan e, ainda,
retomado, na Itdlia, em 1979, com o titulo de Il piccolo Archimede,

adaptado e dirigido por Gianni Amelio, tendo projecao internacional.

Em 1948 uma adaptacdo de seu conto de 1922, The Gioconda Smile
(originalmente e no cinema: A Woman's Vengeance), foi produzida e
dirigida por Zoltan Korda e teve como estrelas Charles Boyer, Ann Blyth

e Jessica Tandy.

Escreveu, ainda nesse periodo, o Those Barren Leaves e a colecdo de

ensaios Along the Road.

De 1925 a 1926, o casal se lancou a uma turné mundial e datam do periodo
Jesting Pilate, Two or Three Graces e Essays New and Old, todos editados
em 1926.

respect also the Nancy experience stood apart). The logistics were largely Maria’s.
“You can leave it to Aldous,” she would say, “he’d make a muddle.”

8 As well as being Aldous’s best loved companion, she was his housekeeper, secretary,
typist and drove his car in California. She protected him from the swarms of bores,
pests, and ridiculous disciples who try to attach themselves to a great man, and all the
while her unconventional reactions amused Aldous as well as amazed him”.
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Ao retornarem a Europa, Huxley restabeleceu sua amizade com D. H.
Lawrence e sua esposa, Frieda em 1930, quando Lawrence faleceu cuidou
da edigdo das suas cartas e o livro The Letters of D. H. Lawrence foi

publicado em 1932.

Desde 1930 a familia Huxley passou a viver em sua casa ha costa
mediterrdnea sul da Franca, gozando de um periodo de tranquilidade em
que Huxley prosseguiu cumprindo seus contratos publicando - Proper
Studies (1927), Do What You Will (1929), Vulgarity in Literature (1930),
Music at Night (1931), Texts and Pretexts (1932), The Olive Tree (1936);
Brief Candles (1930); The Cicadas and other poems (1931); The World of
Light (1931); Beyond the Mexique Bay (1934); e dois de seus mais
cultuados livros: Point Counter Point (1928) e Brave New World (1932)..

Com a crescente possibilidade de eclosdo de mais uma guerra mundial,
Huxley aderiu, em 1935, e passou a compor a lideranca do movimento
pacifista mundial e procurou ajudar aos judeus, incluso para evitar que as
autoridades britédnicas proibissem os casamentos entre cidaddos britanicos
e judeus para efeito de garantir a permanéncia desses ultimos na Gré-

Bretanha, apos Hitler ter iniciado seu programa de exterminio.

Entre 1936 e 1937 Huxley publicou trés obras promovendo o pacifismo: o
romance Eyeless in Gaza, o panfleto What Are You Going to Do About It?
e 0 ensaio Ends and Means, todos tendo como tonica o sublinhar do efeito

da meditacdo e da ioga para a viabilizacdo da paz.

Em 1937, quando as coisas pioraram no continente europeu, a familia
mudou para os Estados Unidos e se fixou, em 1938 em Los Angeles.
Huxley planejava dar palestras pacifistas juntamente com o historiador e
antrop6logo Henry Fitzgerald Heard, mais conhecido como Gerald Heard,
entretanto, teve de prosseguir sozinho nesse intento, vez que Heard

quebrou um braco e permaneceu na Califérnia.

Os Huxley aproximaram-se de atores conhecidos como Charlie Chaplin,
Paulette Goddard, Greta Garbo, Helen Hayes e Orson Welles e
estabeleceram vinculos de amizade com o Christopher Isherwood [autor

de The Berlin Stories que deram base ao filme Cabaret (1972)] e com o
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cientista Edwin Hubble e sua esposa; e reencontrando Anita Loos [autora
do roteiro de Gentlemen Prefer Blondes e de texto sobre Huxley inserto

na obra de Julian Huxley (1965)], e o famoso autor alemédo Thomas Mann.

O primeiro romance (o Unico antes e durante a guerra) que escreveu na
California foi After Many a Summer Dies the Swan (1939), baseado na vida
de William Randolph Hearst, politico e proprietario da maior rede de
jornais dos Estados Unidos e que consistiu numa reflexdo sobre a morte e

a vaidade da riqueza.

Com a ajuda de Anita Loos obteve a incumbéncia de adaptar para o cinema
o0 romance de Jane Austen Pride and Prejudice, trabalho que quase
recusou, visto que achava excessivo receber 25 mil ddlares por semana,
enquanto seus amigos e proximos quase passavam fome. Ao receber a
sugestdo de encaminhar parcela desse valor para a Inglaterra, conforme
disse Loos (apud HUXLEY, J. 1965, 95) Maria, ao fundo da ligacao

telefénica, respondeu: Anita o que fariamos sem vocé?

Huxley escreveu, ainda, os roteiros para Madame Curie, Jane Eyre, e
Alice no Pais das Maravilhas - remetendo larga parte de sua paga as

familias dele e de Maria que haviam permanecido na Europa.

Nesse mesmo periodo escreveu, em 1941, Grey Eminence: A Study in
Religion and Politics, biografia do Padre Joseph, conselheiro do Cardeal
Richelieu na época de Luis XIV - em que busca compreender como um
homem que buscava a santidade pode participar dos bastidores da Guerra

dos Trinta Anos.

Provavelmente por efeito de testemunhar duas cruentas guerras, durante o
restante de sua vida Huxley teve como objetivo pessoal o despertar, o
alcance da vida espiritual, nos moldes delineados pelo misticismo oriental,
estudando o hinduismo primeiro com Swami Prabhavananda (de cujo
Circulo Vedanta seu amigo Gerald Heard participava) e depois com Jiddu
Krishnamurti de quem e de cujo movimento foi muito proximo’’. Sua

leitura de O Livro Tibetano dos Mortos levou a produ¢do de seu romance:

" Referéncias a essa relacdo se encontram em Adonis and the Alphabet.
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Time must have a stop (1944) em que admite a existéncia de vida ap0s a

morte.

Huxley, embora indicado a sete prémios Nobel de Literatura, produziu
apenas mais trés romances até sua morte e buscou por via de longos

ensaios discutir a espiritualidade e o misticismo.

Em 1945 publicou sua significativa contribuicdo a um dos ramos de
reflexdo: The Perennial Philosophy para ajudar seus leitores a encontrar
um sentido para a vida mediante o despertar para a iluminagcdo. Em Ape
and Essence, ambientado em uma futura sociedade brutal em Los Angeles,
depois de uma guerra atdomica, enfatiza que a ciéncia e a tecnologia néo

proporcionam progresso.

Uma série de dificuldades surge durante os anos 50: Aldous tem piora
significativa em sua visdo; Maria teve um tumor maligno retirado de seu
seio direito. Ainda assim, Aldous se manteve ativo e durante esta década
Huxley conservou seu interesse por avanc¢os cientificos e tecnoldgicos,
discutindo, por exemplo, novas ideias cientificas com o astrébnomo que

elaborou a teoria do universo em expansao: Edwin Hubble.

Na busca do despertar da Consciéncia tentou, varias praticas nao
convencionais, entre as quais o hipnotismo, que resultou em livro
publicando em 1950, Themes and Variations e que também teve
importancia em seu The Devils of Loudun, em que retrata a acdo da
Inquisicdo sobre suposta possessdao demoniaca por freiras e que se tornou

filme de sucesso segundo roteiro e direcdo de Ken Russell (em 1971).

Em 1953, sob o controle médico de Humphry Osmond, que pesquisava 0S
efeitos da mescalina, submeteu-se a teste e se convenceu de que a
mescalina tinha permitido que alcancasse um estado espiritual mais

elevado.

Sobre essa experiéncia escreveu As Portas da Percepcdo, que teve grande
vendagem e um enxame de severas criticas, entre as quais as de Thomas

Mann que via essa obra como incentivadora do uso de drogas para um
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escapismo insensato — em lugar de um possivel enfrentamento da

realidade.

Mann pareceu estar certo: os anos 60 e 70, foram palco de muitas
experiéncias psicodélicas encorajadas por um de seus escritores favoritos
e apoiados por intelectuais como o professor de Harvard: Timothy Leary
e 0 poeta Allen Ginsberg. Em 1956 Huxley seguiu este livro com Heaven

and Hell, outra obra baseada em suas dez ou doze experiéncias com drogas.

Mesmo com a recidiva do cancer, Maria e Aldous visitaram a Europa na
primavera de 1954. Durante a viagem, Huxley trabalhou em The Genius
and the Goddess, o ultimo livro que pode ser lido por Maria. Ela morreu
em 12 de fevereiro de 1955. Como era seu costume, Huxley falou muito
pouco sobre a dor que sentiu dizendo simplesmente: "E como uma

amputacado”.

Apo6s um ano de luto, casou-se com Laura Archera, sua amiga e amiga de
Maria, em mar¢co de 1956. Nesse mesmo ano publicou Heaven and Hell,
Adonis and the Alphabet (nos Estados Unidos: Tomorrow and Tomorrow

and Tomorrow).

Em 1958 reexaminou Brave New World e escreveu Brave New World
Revisited, afirmando que o mundo de pesadelo sobre o qual ele havia
escrito em 1932 estava chegando ainda mais rapido do que ele havia

previsto.

Em 1960 ele foi diagnosticado com cancer de lingua e faringe. Os médicos
recomendaram a cirurgia, mas ele e Laura optaram por trata-lo com radio,
e sua lingua foi curada. Em junho de 1962 o cancer de Huxley havia
retornado, desta vez aparecendo como um caroc¢o na lateral do pescoco e
que foi removido pelo cirurgido Max Cutler que indicou tratamento com
cobalto. Escrever, apd6s essa terapia, um livreto otimista chamado
Literature and Science, que seria publicado em 1963. Em agosto desse
mesmo ano, mesmo com a volta do cancer, Huxley foi a Estocolmo
(reunido da Academia Mundial de Artes e Ciéncias) e depois foi a Italia,

com Laura.



99

Em suas ultimas semanas de vida, Huxley tentava concluir o ensaio
Shakespeare and Religion, o que logrou fazer as vésperas de sua morte.
Conforme disse Bedford (1974, 741) o autor, muito fraco para falar,
escreveu para Laura uma nota pedindo LSD, que ela Ihe administrou,
convencida de que ele estava "tomando uma droga que ampliava a mente
in extremis, e ela a via como um sinal de sua consciéncia e aceitacao"” da

aproximacdo da morte.

Laura e Mathew concordaram que o corpo deveria ser cremado e que nao
haveria servigo funebre. No més seguinte, foi realizada uma cerimdnia
funebre em Londres e, em 1971, as cinzas de Huxley foram enterradas no
tumulo de seus pais em Surrey, apés uma breve cerimdnia. Ndo houve

mencao, nessa breve biografia, ao The Perennial Philosophy
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Apéndice 2
Cronologia
1894

26 de julho: em Godalming, Surrey, Inglaterra: nasce Aldous Leonard
Huxley, o terceiro filho, depois de Julian e Trevenen, de Leonard e Julia
Arnold Huxley.

1899

Nasce a irmé de Huxley: Margaret.

1902

23 de janeiro: Julia Huxley abre uma escola para meninas em Prior's Field.
1903

Outono: Huxley frequenta a Escola Preparatdria em Hillside.

1908

Setembro: Huxley entra no Eton College, pretendendo se especializar em
biologia.

29 de novembro: morre a mae de Huxley.
1911

Marco: Huxley deixa Eton por causa de grave inflamacdo dos olhos
(queratite), que lhe causou quase a cegueira.

1912

23 de fevereiro: O pai de Huxley se casa com Rosalind Bruce.

Abril: A visdo de Huxley comeca a melhorar.

Maio-Junho: Huxley estuda alemdo e musica em Marburgo, Alemanha.
1913

Outubro: Huxley entra no Balliol College, Oxford.

1914

23 de agosto: o irmdo de Huxley, Trevenen, aos 24 anos de idade, comete
suicidio.

1915



101

Dezembro: Huxley visita pela primeira vez Garsington Manor, domicilio
de Philip e Lady Ottoline Violet Anne Cavendish-Bentinck Morrell, em
que se reuniam intelectuais de relevo no chamado Circulo de Bloomsbury.

1916
Janeiro: Huxley é rejeitado pelo exército como inapto para o servigo.

Junho: Huxley faz os exames escolares, recebendo o First em Literatura
Inglesa e ganhando o Stanhope Historical Essay Prize.

Setembro: The Burning Wheel (A Roda Ardente), o primeiro volume de
poesia de Huxley, é publicado. Huxley comeca a viver em Garsington,
trabalhando em fazenda de Philip Morrell.

1917

18 de setembro: Huxley se torna (schoolmaster) mestre-escola em Eton.
Dezembro: Jonah ¢é publicado.

1918

Agosto: The Defeat of Youth, and Other Poems (A Derrota da Juventude e
Outros Poemas) é publicado.

1919

Abril: Huxley junta-se a equipe editorial do Athenaeum em Londres.
Aldous Huxley: Admiravel Mundo Novo (Brave New World)

10 de julho: Huxley se casa com Maria Nys.

1920

Fevereiro: O Limbo ¢é publicado.

19 de abril: Nasce seu filho unico, Matthew Huxley.

Maio: Leda é publicado.

Outubro: Huxley trabalha para a Condé Nast no staff da House and Garden.
1921

Novembro: Crome Yellow, o primeiro romance de Huxley, é publicado.
1922

Maio: Publicacdo de Mortal Coils, uma colecdo de contos.

1923

Maio: On the margin é publicado.

Novembro: Publicacdo de Antic Hay.
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1924

Maio: Little Mexican é publicado.

Setembro: Huxley comeca a viajar pela Italia, Holanda, Bélgica e Franca.
1925

Janeiro: Those Barren Leaves é publicado.

Setembro: Along the road é publicado. Huxley e Maria comegam uma
viagem de volta ao mundo.

1926
Maio: Duas ou Trés Gracas é publicado.

Outubro: Publicacdo de Jesting Pilate. Huxley renova amizade com D. H.
Lawrence e sua esposa Frieda.

Dezembro: Essays New and Old (Titulo americano: Essays Old and New)
é publicado.

1927

Novembro: Sdo publicados os Proper Studies.
1928

Junho: Huxley e Maria se mudam para a Franca.
Novembro: Publicacdo do Point Counter Point.
1929

Outubro: Do What You Will é publicado.

1930

Maio: Brief Candles é publicado.

Novembro: Publicacdo de Vulgarity in Literature.
1931

Maio: Sdo publicadas as Cicadas.

Setembro: Publicacdo de Music at Night.

1932

Fevereiro: Admiravel Mundo Novo é publicado.
Setembro: O volume de As Cartas de D. H. Lawrence, editadas por
Aldous Huxley, € publicado.

Novembro: Publicagcdo de Texts and Pretexts.
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1933

Janeiro-Maio: Huxley e Maria viajam no Oriente. Indias, Guatemala e
México.

3 de maio: Morre o pai de Huxley.

1934

Abril: Beyond the Mexique Bay é publicado.

Dezembro: Os Huxley mudam-se para Albany, Piccadilly, Inglaterra.
1935 Huxley se torna ativista no movimento pacifista.

1936

Abril: What are you going to do about it? um panfleto pacifista, é
publicado.

Junho: E publicado o Eyeless in Gaza (Sem olhos em Gaza).
Dezembro: The Olive Tree é publicada.
1937

7 de abril: Huxley, Maria, e Matthew viajam para os Estados Unidos pata
fazer uma viagem continental.

Novembro: Ends and Means é publicado.

Dezembro: Huxley e Gerald Heard palestram sobre a paz em todos os
Estados Unidos.

1938
Fevereiro: Os Huxley se mudam para Los Angeles, California.

Agosto-setembro: Huxley trabalha para a Metro-Goldwyn Mayer em um
roteiro da Madame Curie.

Novembro: Huxley tenta melhorar sua visdo segundo o Método Bates.
1939

Agosto: Huxley trabalha em uma adaptacdo de Pride and Prejudice para a
MGM.

Outubro: After Many a Summer Dies the Swan é publicado.

1941

Outubro: E publicada Gray Eminence (A Eminéncia Parda).

1942

Marcgo: Huxley trabalha na Twentieth Century Fox em Jane Eyre.

Outubro: The Art of Seeing (A Arte de Ver) é publicada.



104

1944

Agosto: Time Must Have a Stop é publicado.

1945

Setembro: E publicada a Perennial Philosophy (A Filosofia Perene).
Novembro-

Dezembro: Huxley trabalha com Walt Disney no filme Alice no Pais das
Maravilhas.

1946
Marco: Science, Liberty and Peace € publicada.
1948

Fevereiro: Mortal Coils (mais tarde chamado O sorriso de Gioconda), uma
peca de teatro, € publicada.

Agosto: Publicacdo de Ape and Essence) (O macaco e a esséncia).
1950

Abril: Themes e Variations é publicado. Seu filho Matthew se casa com
Ellen Hovde.

1951

20 de outubro: Nasce o neto de Huxley, Mark Trevenen.

1952

Janeiro: Maria fica gravemente doente.

Outubro: E publicado The Devils of Loudun.

1953

Maio: Huxley toma mescalina sob a supervisdo de um médico.

Outubro: Nasce a neta de Huxley, Tessa.

1954

Fevereiro: Publicado The Doors of Perception (As Portas da Percepcéo).

Abril-Agosto: Huxley e Maria visitam a Franca, O Oriente Prdéximo,
Chipre, Grécia, Italia e Inglaterra.

1955
12 de fevereiro: morre Maria Huxley.
Junho: The Genius and the Goddess é publicado.

1956
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Fevereiro: Heaven and Hell é publicado.
19 de margo: Huxley se casa com Laura Archera.

Outubro: Adonis and the Alphabet (Titulo nos EUA: Tomorrow and
Tomorrow and Tomorrow) é publicado. Edicdo brasileira: Adonis e o
Alfabeto.

1958

Julho - Dezembro: Huxley e Laura viajam ao Peru, Brasil, Italia, Inglaterra
e Francga.

Outubro: Brave New World Revisited é publicado.
1959

Fevereiro - Palestras na Universidade Santa Barbara que foram impressas
como A Situacdo Humana.

Maio: Huxley é professor visitante na Universidade da California em Santa
Béarbara.

Recebe o Reward of Merit for the Novel da American Academy of Arts
and Letters (Academia Americana de Artes e Letras).

1960

Marcgo-Abril: Huxley e professor visitante na Fundacdo Menninger em
Topeka, Kansas.

Abril-Maio: Huxley apresenta uma série de palestras chamadas What a
Piece of Work Is Man. (Que obra é o Homem)

Maio-Julho: Huxley é diagnosticado com céancer de lingua e recebe
tratamento por radiacgéo.

Setembro: Huxley recebe um doutorado honorario da Universidade de New
Hampshire.

Setembro-Novembro: Huxley é professor visitante no MIT Instituto de
Tecnologia de Massachusetts.

1961

12 de maio: A casa de Huxley € destruida em um incéndio, e Huxley perde
sua biblioteca e todos seus escritos.

1962
Maio: Huxley € professor visitante em Berkeley.
Marco The Island é publicado.

Junho: Huxley é eleito Fellow de Literatura da Sociedade Real de
Literatura.
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Junho-Julho: O cancer de Huxley volta a aparecer; ele tem uma operacéo
seguida de tratamento com bombardeamento por cobalto.

Agosto-Setembro: Huxley participa de uma reunido da World Academy of
Arts and Sciences em Bruxelas.

Novembro: Palestras de Huxley no Oriente Médio e costa leste dos Estados
Unidos.

1963
Margo-Abril: Huxley palestra no Oregon, Berkeley e Stanford.

Abril-Julho: Huxley tem outra recaida de cancer e recebe tratamento por
radiacao.

Agosto: Huxley vai a Estocolmo para uma reunido da Academia Mundial
de Artes e Ciéncias.

Setembro: Literature and Science é publicada.
Outono: Huxley comp6e "Shakespeare e Religido"” em seu leito de morte.

22 de novembro: Huxley morre em Los Angeles; seu corpo € cremado. N&o
ha servico funerario.

17 de dezembro: E realizada uma cerimdnia funebre em Londres na casa
de amigos.

1971

27 de outubro: as cinzas de Huxley sdo enterradas no timulo de seus pais
em Compton, Surrey, Inglaterra.

1972

10 de outubro: as cinzas de Maria Huxley sdo enterradas ao lado daquelas
de Huxley.
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Apéndice 3

Metodologia

Ao escrever esta tese, votada a leitores das mais diferentes origens e, em
particular, aos cultores da Ciéncia da Religido — ciéncia essa dotada de
metodologias varias — insistiu-se a apresentar notas relativas ao método
empregado — para que ndo se confunda com o viés empregado com outras
abordagens de um construtivismo a Katz (1978) ou lido por Forman (1998)
que parece, neste ultimo caso, deixar de perceber que o fenbmeno mistico
para ser compreendido precisa ser reduzido a alguma linguagem, vez que
o inefavel ndo pode ser compartilhado — fenecendo no solipsismo. Propde-
se, assim, nesta tese, o emprego de um método derivado da Psicologia
Social, principalmente pelos trabalhos de Gergen (1987 e 1992) e Knorr-
Cetina (1981) e, aqui no Brasil, desenvolvido no ambito do Programa de
Estudos PoOs-Graduados em Psicologia Social ® e conhecido como
Construcionismo, combinado com estudos de orientacdo semantica — por
situar a Religido num contexto sécio-historico e como produto da
atividade simbdlica humana. O construcionismo social " considera o
discurso sobre o mundo ndo como um reflexo ou mapa do mundo, mas
como um artefato de intercambio social e desenvolvido segundo o estadio
historico da sociedade em que estuda o pesquisador. O construcionismo
constitui-se num desafio significativo a compreensdo convencional, sendo
uma orientacdo tanto em relacdo ao conhecimento quanto ao carater dos
constructos tedricos. Embora as raizes do construcionismo possam ser
rastreadas ha bom tempo nos debates entre as escolas de pensamento
empirista e racionalista, o construcionismo busca ultrapassar o dualismo
com o qual ambas as teorias estdo comprometidas, e situar o conhecimento
no interior dos processos de intercambio social — o que, segundo se pensa,
constitui, também, o cerne das construcdes religiosas. Ainda que o papel

da explicacdo sociopsicoldgica se torne probleméatico, um construcionismo

8 - Em particular: SPINK (2006); (1996) e (2013).
. BERGER, P., & LUCKMANN, T. (1966) e LAKOFF G., & JOHNSON, M. (1980).
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plenamente desenvolvido pode oferecer um meio para compreender o
processo da ciéncia e convidar para que se desenvolvam critérios

alternativos para a avaliacdo da investigacéo.

Nesse sentido, possui, esse método, uma caracteristica ‘antindividualista’
pois considera, no dizer de Gergen (1997), a ‘realidade social’ como o
produto de um labor coletivo, afastando assim, a postulacdo de senso
comum de que o individuo seja a unidade fundamental da vida social e,
por isso mesmo, sublinhando ser a construcdo da ‘realidade’ (incluindo a
si mesmo) um processo negocial interpares (embora ndo iguais),
intercambios sécio-historicamente situados - logo artefatos. Uma
consequéncia disso é a extirpacdo do essencialismo e da dicotomia sujeito
— objeto -pois ao constituir o objeto, o sujeito se redefine, excluindo
qualquer pretensdo de objetividade e de inevitabilidade epistémica: toda
construcdo tedrica seria contingente, pois as praticas sociais € que seriam

responsaveis pela construgcdo da ‘realidade social’.

Um outro aspecto relevante é a explicitacdo de que a linguagem ¢
performativa visto que, como disse Gergen (1985, 268): descriches e
explicagbes do mundo constituem elas préprias: formas de acdo social.
Com isso se atinge o representacionismo e todos os problemas presentes
no conceito de representacdo, quais sejam os de fidelidade entre o
representado e a representacdo; a questdo da verificacdo dessa relacao

entre representante — representado etc.

Além dessa escolha metodica, por efeito de organizacdo do texto, se
adotara a sistémica tal como desenvolvida por Le Moigne (1996) e (1999).
Os sistemas sdo construidos, pelos sujeitos que, sob o ponto de vista da
abordagem semantico-pragmatica aqui empregada (visto que, desde
Aristoteles 8, a compreensdo serve ao agir) serdo entendidos como

atmosferas semantico-pragmaticas®!, a partir de diferencas selecionadas —

8 . “Admite-se geralmente que toda arte e toda investigacdo, assim como toda agéo e
toda escolha, tém em mira um bem qualquer; e por isso foi dito, com muito acerto, que
o bem ¢ aquilo a que todas as coisas tendem.”1 (EN, Livro I, 1, 1094a).

8 . Os sujeitos entendidos como o conjunto de todos os sentidos (senses) que
armazenam, mais uma gramatica que os ordena a fim de que possam agir. A
terminologia se deve a Rapoport (1980).
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arbitrariamente - para constituir um modelo, por isso mesmo, tém uma

fungdo de estruturacdo do ‘mundo’®.

Em lugar de introduzir hierarquias
que organizem a ‘realidade’ existente, prefere-se pensar que, de fato, antes
de introduzir medicdes que hierarquizem as informacdes® e os informes
sobre o mundo, imp6em-se aos sentidos (senses) presentes na atmosfera

semantico-pragmatica®: uma gramatica®.

Por efeito de se nascer imerso numa sociedade e, em particular, no interior
de um grupo (em geral: familia) adquirem-se desse grupo, ndo por
habilidades inatas (cuja existéncia ou inexisténcia se ndo discute), mas
por efeito de repeticdo e reproducdo — as estruturas de linguagem
praticadas por esse grupo (no processo conhecido como aquisicdo de
linguagem), bem assim seu repertério linguistico — passando-se a
estruturar os sentidos apreendidos por essa exposicdo as linguagens do
grupo e a compor cenarios de interrelacdo com o mundo por via dessa
gramatica elementar construida em situacGes concretas. A sistematizacao
e ‘pasteurizacao’ desses primeiros sentidos e estruturacdo gramatical

podera se dar, quando for o caso, pela escolarizacao.

Nessa acepcdo, quer-se referir a gramatica que se pensa intervir no
processamento dos sentidos presentes na atmosfera semantico-
pragmatica: assume-se uma perspectiva nao-formalista, trazendo a
semantica para o centro da arquitetura gramatical e rejeitando a hipdtese
da autonomia da sintaxe defendida pela Gramatica Ge(ne)rativa de
Chomsky e seus seguidores, mesmo porque cada Lingua tem sua historia.
Para os morfemas e categorias (considerados semanticamente vazios) —
atribui-se um papel integrativo e componente do sentido da estrutura geral

a que se conformam — afastando a pseudo-dificuldade que os opositores

8 . Entendido como o conjunto universo (para uma dada atmosfera semantico-
pragmatica) dos cenérios possiveis numa determinada data t.

8 . Distinguindo-se informacgdes de informes - as primeiras resultantes de retrabalho
dos ultimos.

8 . Usa-se essa expressdo, como se indicou acima, para designar o sujeito — por forca
de outras consequéncias a serem extraidas adiante.

8 - Ver, entre outros: Goldberg (1995) e Ostman & Fried (eds.) (2004).
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dessa posicdo costumam invocar® - além de restarem apds o corte — todo

objeto é recortado por efeito de sua prépria construcgdo.

Ademais, o uso da lingua e a permanente estruturacdo e composicao da
linguagem jamais elidirdo a inevitavel integracdo do discurso e da
interacdo social na arquitetura gramatical, impedindo a escolha

estruturalista pela ‘Langue’ ou aquela ge(ne)rativista pela ‘competéncia’.

Ao longo de seu estudo sobre a lingua dos Dogons (no Mali, antigo Sudéo)
Calame-Griaule (1965) referindo-se a palavra (so em dogon) em um
contexto teoldgico e mitoldgico, apontou que a fala entre esse povo serve
como base para a estruturacdo de sua sociedade e como uma grade de
leitura privilegiada para entender seu funcionamento e mostrou que o lugar
da fala tinha vital importancia para efeito da compreensdo dos processos
sociais, em suas palavras (1965, 402): “o vocabulo so significa ao mesmo
tempo a faculdade que distingue o homem do animal, a lingua no sentido
saussuriano do termo, a lingua do grupo humano, diferente da lingua de
outro, a palavra em resumo, o discurso e¢ suas modalidades.” E prossegue
na pagina seguinte: [...] estando o mundo impregnado da palavra, sendo a
palavra o0 mundo, constroem os Dogon sua teoria da linguagem a maneira
da imensa arquitetura de correspondéncias entre as varia¢des do discurso

individual e os acontecimentos da vida social.”

O inventario de termos, expressdes idiomaticas e metaforas relacionadas
com as diversas formas de expressdo oral confirmam implicitamente o a
l6gica de uma teoria da palavra falada? N&o seria essa logica a particular
gramatica de cada lingua segundo as estruturas de seu ramo linguistico e
aturadamente construida em cada processo social — justificando, assim,
particularidades e diferencas, como aquelas do portugués falado em cada

sociedade lus6fona?

Desse modo, a atividade epistémica da gramatica ndo se limitaria a
permitir a elaboracdo de modelos cognitivos a partir dos sentidos presentes

na atmosfera semantico-pragmatica particular, mas seria tomada como

% . Veja-se, por exemplo, Vandermersch, (2002, 33-49) — para efeito da discussdo da
nocdo de corte.
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constitutiva da significacdo® em geral, sendo as formas cognitivas uma
parte, ainda que importante, da atividade mais geral de constituigcdo que
define o que é o objeto — ou melhor, constroi o seu sentido. O
esclarecimento completo de wuma dificuldade filos6fica, ou mais
completamente ainda — de uma questdo de sentido na ambiéncia da
atmosfera semantico-pragmatica consiste em assumir que o fundamento
atribuido ao sentido é, tdo s6, um fundamento convencional elaborado no
processo de uso das palavras, sob a forma de regras normativas de sentido
(uma gramatica) e dilucidado pelo uso (consequentemente, por efeito do

outro).

Um fundamento linguistico (envolvendo palavras e as mais variadas
situacdes de interlocucdo ou de aplicacdo das palavras como expressdes
de sentidos) construido a partir dos sentidos presentes na atmosfera
semantico-pragmatica faria com que se pudesse entender que a gramatica®
permite definir o que é o objeto (numa ontologia semantica) e ndo algo

exterior ao uso das palavras.

A tradicional questdo ontologica®: o que ha? - serd respondida pelas regras
da gramatica do uso social das palavras. E essa gramatica € uma construcao
socio-histérica que serda reconstruida pelas atmosferas semantico-
pragmaticas para efeito de atender a seus objetivos em seus cenarios
comuns — sempre no interior das linguagens (uma para cada um) dos
envolvidos no processo. Com isso se sublinha, caso se chame a isso uma
visdo de mundo, que essas visdes embora sejam individuais, nem por isso
deixam de ser afetadas pelo estadio da sociedade em que sdo gestadas, na
amplitude que cada atmosfera semantico-pragmatica consiga abarcar e por

efeito das negociacdes sobre o sentido em que tenha participado.

A alteridade adquire no jogo de linguagem - um valor constitutivo”. E

essa ‘descoberta’ ressurgird na teoria dos atos de fala (tanto em Austin,

8 - Veja-se Quine (2011, 97-116) e, ainda (2011, 183-222).

8 - Como bem reconheceu Wittgenstein (1974, 304): “we have a grammatical structure
which cannot be given a logical foundation.” Precisamente por que é anterior as
elaboracBes da légica. Apreendida juntamente com a aquisi¢cdo da linguagem em dada
lingua — estrutura as possibilidades de funcionamento dos sentidos presentes na
atmosfera semantico-pragmatica e delimita a possibilidade de se construir uma logica.
8 . Relevante abordagem da ontologia pode ser vista em: Quine (2011, 11-36).



112

quanto em Searle) e, também, na teoria polifénica da enunciacdo devida a
Ducrot®, vez que fundam o sentido sobre a alteridade. Mas se essa posicéo
ja corresponde a um avango, a analise do discurso® do ponto de vista
introduzido por Michel Pécheux, Paul Henry e Michel Plon traz aspectos
que, acoplados ao efeito da graméatica sobre os sentidos acumulados,

permitem explicitar o préprio conceito de sentido.

A anélise do discurso ressalta o carater histérico da linguagem, visando
acolher resultados do materialismo histérico, entendido como uma teoria
das formacdes sociais; a linguistica, vista como teoria dos mecanismos
sintaticos e dos processos de enunciacdo e, a teoria do discursos entendida
como determinacdo historica dos processos semanticos (presente como
absorcdo de representacdes sociais). Percebe-se, assim, que a simples
elocucao depende de conexdo de sentidos mediante uma gramatica comum
e da participacdo dos sujeitos em comunicacdo a fim de que se possa

compartilhar sentidos.

E por esse compartilhamento de sentidos estabelecem-se interseccdes
semantico-pragmaticas entre os interlocutores que estabelecem entre si

grupos de enunciados compartilhaveis.

Como ja havia notado Foucault (2002) grupos de enunciados se relacionam
com sistema de regras comuns determinadas historicamente (formacdes
discursivas®) e, do ponto de vista aqui adotado, compdem a gramatica que
da a atmosfera semantico-pragmatica a condicdo de organizar os sentidos
que a constituem, dando-lhe a sugestdo de ser sujeito, visto que sobre
determinado pelos preconstruidos obtidos por via de sua imersdo nas

representacdes sociais de sua situacdo. O sujeito, além de transiente: na

% - Ducrot (1980) e (1987).

%1 - Entende-se essa posicdo como a busca da compreenséo das relagdes do simbélico
com as estruturas de poder.

92 - Uma formacéo discursiva, do ponto de vista de Foucault, consiste em um conjunto
de regras an6nimas, historicas, determinadas no tempo e no espa¢o que definiram em
uma época dada, e para uma area social, econdmica, geografica ou linguistica dada,
as condicOes de exercicio da funcdo enunciativa.

Assim é fundamentalmente instavel, ndo é um limite tragcado de forma definitiva,
separando um exterior de um interior, mas se inscreve entre diversas formacoes
discursivas como uma fronteira que se desloca em funcdo dos embates da luta
ideoldgica. O que reforca a compreensdo de que a totalidade do conhecimento humano
€ um tecido que encontra a experiéncia apenas em suas extremidades.
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relacdo com o outro encontra um momento de identidade, visto que néo
sendo origem do sentido, s6 o lobriga em uma formacédo discursiva ou em
entrecruzamentos de formacdes discursivas, vez que cada palavra (mesmo
a mesma) varia de uma formacdo discursiva para outra. Ao organizar 0s
sentidos que coleciona por intermédio de sua peculiar gramatica (a
atmosfera semantico-pragmatica — inapreensivel pelo outro) e expressa-lo
por qualquer meio — torna-se (no atimo) sujeito e, s6 entdo, apreensivel

pela alteridade.

Ao se discutir o sentido conotativo da linguagem, nota-se que a teoria do
significado ndo se pode dissociar dos efeitos sobre o receptor. Entéo, tal
como a semantica estd associada a sintaxe, também, a pragmatica a ela se
associa, pois dizer comporta a busca de efetivar praticas reciprocas entre
os interlocutores. Tais praticas conduzem ao estabelecimento de
promessas reciprocas sobre o uso das linguagens de cada um dos participes
das relacbes promovendo jogos sociais que podem ser compreendidos por
todos que se relacionarem, de qualquer modo, com eles. Isso permite
estabelecer um novo género de hermenéutica em que a compreensao do

sentido deflui das praticas sociais e da analise do discurso como tal.

Observe-se que a conflitividade é permanente dada a mutabilidade dos
contextos, dos resultados das negocia¢des quanto ao sentido e das acdes
possiveis decorrentes da incerteza estruturada que informa a constituicdo
desse mundo (construido a partir de ontologia relacional). Assim, por

exemplo, Gergen (2009, 306) afirmou:

As formas de compreensdo negociada sdo de uma
importancia critica na vida social, na medida em que
estdo integralmente conectadas com muitas outras
atividades das quais participam as pessoas. AS
descricdes e explicacdes sobre o mundo constituem,
elas proéprias, formas de acdo social. Assim sendo,
estdo entrelacadas no amplo leque de outras atividades
humanas. [...] Da mesma forma, descricbes e
explicacbes compbem uma parte integral de varios
modelos sociais. Elas servem, portanto, para sustentar
e apoiar certos padrdes, a exclusdo de outros. Alterar
descricdes e explicacdes é, portanto, desafiar certas
acdes e propor outras.
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Assim, pelas razdes acima, o processo do conhecimento é pratica social e
a formacdo de teorias (modos de ver) representa processo de sintese dessas
relagdes e condi¢gdes supra expostas. Sendo a “realidade (mundo)”
construida a partir de praticas cotidianas (algoritmos praticos), pode-se
afirmar que a linguagem é condicdo de possibilidade para a configuracao
do “mundo” intersubjetivo como pratica que viabiliza as construgdes,
fixacbes e mudancgas que perpassam as relacdes sociais e que se

desenvolve, ao mesmo tempo, continuamente ao articular tais praticas.

O carater sistémico dessa atividade se torna claro — os modelos assumidos
como validos ao fim das negociacfes necessarias para a efetividade da
ciéncia pressupdem uma projetividade apenas possivel na teoria dos
sistemas. Esse é um ponto relevante®®: como todas compreensdes sobre o
mundo decorrem de interacdes entre as atmosferas seméantico-pragmaticas
que rearticularam sua concep¢ao de ‘realidade’ a partir dessas
negociacdes: os ‘problemas’ sobre os quais versardo suas discussoes
futuras (pratica cientifica) serdo voltados a finalidades também
negociadas entre as partes®. Dessarte, os problemas escolhidos como

relevantes serdo aqueles socio-historicamente tidos como tais.

% - Le Moigne (1999, 127): [...] A epistemologia da sistémica escolhe a hipotese de
um mundo de possiveis que ndo é caotico porque se finaliza, sem ter que postular a
priori qualquer op¢do quanto a substancia destas finalidades, apenas lhe interessaré o
‘procedimento’ finalizante.
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Colophon

*1t’s not impossible for the man who has ascended to a high place by a ladder
overturn the ladder with his foot after ascend.

Sextus Empiricus (1935) Adversus Logicos131/ Against the Logicians. (11.481).
trad. R.G. Bury, Cambridge: Harvard, p. 489.

** 6. 54 Minhas proposicdes se elucidam do seguinte modo: quem me entende,
por fim as reconhecerd como absurdas, quando gracgas a elas — por elas — tiver
escalado para além delas. (E preciso por assim dizer jogar fora a escada depois

de ter subido por ela.)

WITTGENSTEIN, Ludwig. (1968) Tractatus Logico-Philosophicus. Trad. e apres.

José Arthur Giannotti, S3o Paulo: Companhia Editora Nacional, p. 129.

*#* | have shown you how the Dharma is similar to a raft, being for the purpose

of crossing over, not for the purpose of grasping.

BHIKKU, Nanamoli & BHIKKHU Bodhi (trans.), (1995) The Middle Length
Discourses of the Buddha: A Translation of the Majjhima Nikiya , 4" ed.,
Boston: Wisdom, p. 229.
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