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Resumo

O objeto da pesquisa € a cestaria do povo indiBaoenari, que vive na regiao do
Rio Purus, no Amazonas, Brasil.

O trabalho explica como a cestaria, cuja confecgstd relacionada aos mitos
cosmogonicos e ao mundo espiritual, € significatacomunidades.

Investigamos o sentido dos objetos de palha naaogm, no ritual de iniciacdo
feminino e a significacdo atribuida a eles, pelasnpari que se converteram a religido
evangélica.

Nossa hipotese € de que a cestaria expressa sgmp@fundos relacionados a
mitologia e ao imaginario.

Realizamos estudo de caso, técnicas de pesquisa eotrevistas, observacao
participante e analise de mitos. Eliade (1963),dBed(2001), Ribeiro (1995) e Ricoeur
(2007) s&o autores que inspiraram a escritura thegtalho.

Esta tese apresenta uma amostra significativaralesmmos paumari e também

andlises sobre a mitologia, o imaginario e a pradwgtistica deste povo.

Palavras—chave: cestaria, mitologia, etnologia, Ranari, arte, indigena,

grafismos.



Abstract

The object of the research is the basketry afjgrtbus people Paumari, who lives
in the region of Purus river, in Amazon, Brazilhis work explains how basketry’s
confection is related to cosmogonic myths and thieitgsal world. We investigate the
meaning of these objects in cosmology, in the fameinritual of initiation and how its
meaning changed for paumari people. Our hypothissithe basketry express deep
symbols of mythology and imaginary . We use difésetechniques of research, as
interviews, participant comment and myth analyét$ade (1963), Godelier (2001),
Ribeiro (1995) and Ricoeur (2007) are authors wispire the writing of this work. This
thesis also presents a significant sample of pettef paumari basketry and analyses on

mythology, imaginary and the artistic productiorttuf people.

Key — Words : basketry, mythology, etnology, pauma art, aboriginal,
patterns..
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“O que n6s vemos

O que n6s vemos das cousas sao as cousas.

Por que verfamos nés uma cousa se houvesse outra?
Por que é que ver e ouvir seria iludirmo-nos,

Se ver e ouvir sao ver e ouvit?

O essencial é saber ver,
Saber ver sem estar a pensar,
Saber ver quando se vé,

E nem pensar quando se veé,
Nem ver quando se pensa.

Mas isso (triste de nos, que trazemos a alma vestidal)

Isso exige um estudo profundo,

Uma aprendizagem de desaprender

E uma sequestragao na liberdade daquele convento

De que os poetas dizem que as estrelas sao freiras eternas

E as flores as penitentes convictas de um so dia,
Mas onde afinal as estrelas n3o sio senio estrelas
Nem as flotres senio flores.

Sendo por isso que lhes chamamos estrelas e flores.”

Alberto Caiero
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Apresentacao

O rio Purus localiza-se ao sul do Estado do AmazdNele, assim como em seus
afluentes, vivem diversos povos: os Deni, Banafia-Jarawara, Paumari, Zuruaha, Hi-
Merima , Jamamadi ( todos da familia lingiiisticeawd) e os Apurind ( da familia
Aruak).

Os Paumari, cuja cestaria € 0 assunto deste tmbadibitam o rio Purus e seus
afluented. Localizam-se em duas regides distintas. A primefitua-se na cidade de

Labrea e suas proximidades, e abriga as Areasenaéglo Lago Maraha e Rio ltuxi.
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F 1) Mapa do rio Purus

A outra regido em que vivem os Paumari situa-senapicipio de Tapaua e suas
proximidades, e abriga as Areas Indigenas do Lagoiddud, Lago Parica (Abaquadi) e

Cuniué (Xila, Terra Baixa, Palhal e Acal).

! Bonilla (2007:19) aponta para estudos que coraider lingua paumari como da familia Arawa,

compreendida, anteriormente como sub-grupo Arawak.
2 Segundo o Ultimo censo realizado pela FUNASA ef626omam aproximadamente 896 individuos.

% No site do ISA consta uma terra ndo identificagiaGanutama.
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As péaginas, que apresento neste trabalho, resuléapxperiéncia de convivéncia
gue tive com os Paumari nos anos de 1997 a 19@29peshuisa de campo realizada em
julho de 2007 e 2008.

Em 1997, trabalhei no Projeto Tapaua, uma paraariee Conselho Indigenista
Missionario e Operacdo Amazénia Nativa. Em maidl8@7, participei do processo de
formacao da OPAN , ocasido em que tive minhas ras@ulas de Antropologia. Apds o
curso, morei na cidade de Labrea e realizei dagersagens as comunidades, junto da
equipe de trabalho.

A primeira viagem ocorreu em julho de 1997, duraagmximadamente um meés,
em que percorremos o rio Purus, rumo ao rio Tapdiséamos as comunidades paumari
do Lago Manissud, Abaquadi, Xila, Acai e Lago Rari€ntre setembro e outubro do
mesmo ano, realizamos nova viagem. Permanecemosmmanidade do Lago Manissua,
que acampava nas praias.

De abril a junho de 1998, fiquei na comunidade daniglsud, realizando um
trabalho de alfabetizacdo, a pedido dos Paumarijulira, visitei a comunidade paumari
do Imin&a, proxima de Labrea. Nova viagem foi emzala entre agosto e outubro, em que
permaneci no Manissua.

De marco a junho de 1999 realizei duas viagensoabapaud, fazendo articulacédo
para a formacao de professores indigenas. Visitebém os Paumari do Iminda, Palhal e
Lago Maraha, préximos de Labrea.

De 1997 a 1999, gravei narrativas miticas, musigasendi um pouco da lingua ,
registrei alguns mitos e conheci os modos de péumdgs artefatos paumari.

Em julho de 2007, permaneci dez dias na comunilfwdessud, onde coletei dados
sobre a cestaria.

Em sintese, minha permanéncia na comunidade, ey 189 m decorréncia da
solicitacdio dos Paumari, as organizacbes quell@m com elés pela educacéo
formal: foram categoéricos em exigir um profegsma (ndo-indio),que ensinasse Portugués
e Matematica para suas criancas.

Esta apresentacdo tem como objetivo registrar gassade minha convivéncia

com os Paumari, do ano de 1997 até o final desigugsa.

* Conselho Indigenista Missionario e Operacdo AmiazBativa.
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A tarefa, iniciada diversas vezes, tenta supewdifi@uldade que todo trabalho de
campo enfrenta: definir o que é importante ou réiexperiéncias subjetivas carregadas de
memorias afetivas e construir uma narrativa qudiawpesquisa .

Acrescenta-se a esta dificuldade o fato de quéaga® com os Paumari iniciou-se
anteriormente ao desejo de realizar esta emprei@adgscrever uma tese de doutorado em
Antropologia. Posso afirmar que a escritura da thseorre dessa convivéncia. E uma
tentativa de conferir dignidade e deixar registrada das mais ricas experiéncias de
minha vida.

Na busca pelos dados empiricos e cientificos, em primeira versdo desta
apresentacao, terminei por omitir aspectos intargges da convivéncia com os Paumari.
Depois, os reescrevi, buscando a dimensao exafmaflandidade dos acontecimentos.
Algumas pessoas conferiram sentido a essa trget@mitir seus nomes impossibilitaria a
narrativa. Elas sdo a ponte com o povo Paumarel&smue ele se concretiza em mim, e
foi através delas, que eu senti um pouco o0 quea&‘paomaritude’ que esta nas aguas, nas
arvores, em tudo que nos rodeia. Ao leitor, calpdgar o que € excessivo e 0 que €

necessario, pois na explosao das lembrancas, rt@mpa para muitas reflexdes.

Calama

Depois de cursar Artes, estava disposta a buscarewperiéncia enriquecedora em
minha vida. Juntava dinheiro para ir a Europa, prasconta do destino, torrei o dinheiro
dos délares em uma viagem para Calama, uma ilhaafflentre os rios Madeira e
Machado, em Rondénia.

L&, havia um padre missionario que conhecia desiidancia e eu 0 ajudaria a
fazer o censo da populacéo.

A viagem de Séo Paulo a Porto Velho foi de 6nibysegamos um barco até a ilha.
Conheci voadeira, mutum, igarapé, maninha, banzeiro, fasimbégua..e uma porcao de
coisas que s6 quem esteve no Amazonas é que sabe.

Sob o sol quente, andava de coturno, calca comppiceta para enfrentar as
oncgas, cobras, jacarés, formigas que aparecessem.

Comi carne de mutum, participei da festa do magdedSao Sebastido. Néao fiz

censo algum. Conversei e interagi como pude. Egtey@exa. Olhava toda aquela agua e
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s6 me conformei quando elaborei uma teoria seaktera o Planeta Agua, a estrada era o
rio, as canoas eram 0s carros.

No casardo em que dormia, encontrei um livro estran“Aprender
Antropologia”(Laplantine, 1987) N&o sabia o que aruilo. Folheei. Achei algumas
informagdes muito interessantelepaysement: estranhamento, a perplexidade proeocad
pelo encontro das culturas que sao para nds as diafantes, e cujo encontro vai levar a
uma modificacdo do olhar que se tinha sobre si mddrndem,21).

Depois, em Porto Velho, visitei uma colonia de karos. Um homem iria
amputar o braco naquele dia e chorava muito, codorda operagao. No 6nibus, de volta
a Sao Paulo, refletia sobre os acontecimentos temlugares estranhos.

Recebi uma carta da Operacdo Amazobnia Nativa paex im curso de estagio e
trabalhar . Aceitei, fiz as malas, o0 curso. Enviarae para um projeto junto aos Paumatri.
Esses indios, diziam, falam portugués, sdo muipoexdos.

O sentimento de sobrevoar a floresta para encoantrapovo indigena era o de

realizar um sonho. Um encontro esperado ha muitpade

Foz do Tapaua

Depois de dias de viagem, saindo de Labrea e penchy o rio Purus num barco
pequeno, chega-se a foz do rio Tapaua. Ali, assAlgaiaentas terminam e se inicia a agua
preta. Diversos flutuantes amarrados no barraradguenas casas em terra firme formam a
paisagem. Na foz ha um posto de salde, uma padariamercado. E o ultimo reduto de
comércio. Dali em diante, apenas regatdes podameder mercadorias como fosforos, sal,
panelas e pilhas.

A aldeia do Manissué fica préxima desse local. Neetino, quando o rio esta
cheio, ha um furo que corta varias curvas de tieva o visitante para o meio do lago,
rodeado das casas dos Paumari. Cheguei pela @iwezmo inicio do verao e avistei duas
pessoas na entrada do lago.

A pequena canoa deslizou, estreita e silenciosa fréhte estava Germano, com
um relégio de pulso no brago. Segurava o remo.sAggdava Sara, sua mulher. O olhar
deles fixo, sem pronunciar palavra. Imponentes, mstante congelado. Disseram-me que
Sara era filha do chefe, senti uma solenidade. &ssimha mais antiga lembranca do Lago

Manissua.
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Luis e Laurinda

Em minha primeira visita aos Paumari dos rios Tapacuniua, foi de passagem
que estive nas comunidades do Acai, Abaquadi e Pagoa.

No Acai, havia muitas criancas. Elas me levarara pgsroa do barco. Pegaram em
meu cabelo, levantaram minha blusa e fizeram c&cegaa algazarra. Depois, sentei-me
ao lado de dona Rosinha, sua mée, cacique, casadar ribeirinho que extraia madeira
da area. Eu estava com um pequeno gravador e medicue cantasse algumas musicas
antigas.Kodi isai, vadi haha, vadihaha, meu filho venhardor Jomahi auru, jomahi
auru....chamando o espirito da on¢da contou que aquelas eram lembrangas antigas, de
muasicas que ja ndo cantavam mais.

Passamos pelo Xila, uma pequena comunidade em guyanRaimundinha, seus
pais e seus filhos. Mariana e Procépio eram bermogl@ falavam a lingua paumari. Os
outros falavam portugués.

Benice era filha de Raimunda, casada com Edvaliddalum bebezinho. Branca e
Roxa eram filhas de Raimunda com um morador deuagsee possuia outra familia, mas
ia visita-la, trazia comida, produtos e extraia e@lda area indigena. Roxa tinha sido
atacada por uma ong¢a quando era pequena. A ferand@ypatada em seu rosto e deixou
um de seus olhos cego.

No Parica, morava Kahami, Peda, Mocinha. Era unpaye Paumari que nao
falava muito portugués. Peda andava de meiastipbe vergonha de seus pés manchados
depinta. Contavam que pescadores que passavam pelomwapaali e a embebedavam.
Sua filha era crente e estava namorando um rapain,dodo-indio. Ela aguardava o dia
em que ele iria buscéa-la. Era uma familia que valiae as vezes, visitava as outras
comunidades.

No Abaquadi, havia dona Coco6 e suas filhas adut@sadas, com muitos netos.
Nos receberam com alegria e conversavam muito. i@aram-me para passar uns dias ali,
tomar banho naacimba,um fio de agua cristalina que escorria pela dvsaca na época
do verdo. Viviam em volta do lago do Abaquadi, isgimo em peixe. Alguns pescadores
vindos de Manaus pescavam |4 e em troca, deixal@msaquilos de café, aclcar e outros
produtos. Muitas vezes, o lago havia sido tdo eadm que ndo sobrava peixe para 0s

moradores.
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Nesses primeiros dias eu ficava calada, imaginamdoassunto para conversar.
Eram conversas curtas, marcadas pelo siléncio. &u sabia nem andar pelos altos
barrancos, minhas pernas tremiam. Os assuntosogheda ndao importavam ali: cinema,
artes, lojas, o pequeno universo no qual eu hadacsiada, ndo era suficiente. Eu tentava
me interessar pelos quintais de cebolinha que disem®s mostravam com orgulho, mas
ndo sabia como manter um diadlogo. Estava perplexa a floresta, com a grande
quantidade de agua, ndo sabia me comunicar. Otasgu@ me ocorria era 0 estereotipo
daquilo que aprendera ser a condicdo indigenaam®s;, as festas. Mas os Paumari me
diziam que tudo isso era muito antigo, que ndo seval mais. E eu ficava calada,
devolvida a mim mesma e as lembrancas de minhtéegia.

Pernoitei no Manissud, local em que eu deveriamdedeer um trabalho na area da
educacao.

Para entrar na aldeia, percorremos um varadouro émwores tombadas.
Andavamos sobre os troncos, evitando o lamacal ddomde barro e folhas secas.
Carregavamos mochilas, alimento, nossos pertefaesne desequilibrei e afundei na
lama até os joelhos. Chegamos ao entardecer.

Fomos convidados para ficar na casa do chefe. e palafita, acima do solo,
com chdao forrado de paxiuba, sem paredes. Suliaal® ali permaneci. Tirei o sapato,
imitando os Paumari. Reparei que ninguém subiaasa csando chinelo, mesmo que
estivesse limpo.

Era final de tarde, Laurinda e Luis (o chefe eesposa) cantaram musicas antigas,
atendendo ao meu pedido. Eu gravava e colocava glesaescutarem. E importante
ressaltar que eu nunca havia estado em uma cordeniddigena antes. Havia feito um
curso de formacdo em Antropologia que durara um er@sque tive aulas de nocodes de
parentesco, etnocentrismo. O que havia compreerdéaquele momento era que estaria
em um lugar em que as pessoas tinham referénit@asndes da minha para compreender
o mundo e a vida. O gravador foi um 6timo recucg@brou o gelo, e arrancou diversas
gargalhadas.

Luis contou que havia participado de um encontdigena e aprendido uma
musica dos Katukina. Lembro-me dela até hoje, gitlo debochado como ele a cantou.
Anoiteceu e prosseguimos a cantoria. No final déenpoam pouco antes de dormir, ele

mudou seu semblante. Sua simpatia toda havia desagm Comentou que muitgara
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(ndo-indios) roubavam a cultura indigena. Depdianau que se alguém ficasse doente,
seria culpa da cantoria, que havia atraido osiEspiSeu tom de voz estava alterado, ele
parecia furioso.

Deitei, embaixo do lencol, solucava até perderlegi@® chorando. Um morcego
soprava suave, rondava meus pés e minha cabec&a taa lamparina improvisada,
construida com uma lata de leite vazia e um pedag@amiseta velha que servia de pavio.
O querosene era o combustivel.

Amanheci do mesmo jeito, com os olhos inchadosrihda, Moaniro, Flor de
Caju, falou : as palavras de meu marido machucaram seu cord€aonarava.N&ao ligue
para ele, que é um bruto, venha trabalhar com aey&n

Naquele momento, eu parei de solucar e fui tom#é. c@hamou-me atencdo a
perspicacia de Moaniro. Ela ndo havia dito queneéemagoara, mas que machucara meu
coracdo. E era realmente o que eu havia sentidpaeto solugava, 0 meu coracdo doia.
Senti um lago sendo criado, uma cumplicidade deaahei que nascia.

O nomekanaravaera o do passaro manguari. Os Paumari me achaaeaniga
com ele e assim, passaram a me chamar daquelaradtsse episodio ficou marcado em
minha mente. Laurinda cativou-me desde aquele nitestapercebeu a situacéo,
compreendeu 0 que eu havia sentido sem que preeitaar-lhe. Foi um encontro curto,
mas de impacto profundo. Talvez, minha primeira audtica de Antropologia.

A dor que senti ao escutar as palavras de Luistitdnsmeu primeiro dado de
realidade. Havia sonhado com uma tradicdo, comituad.rMas ndo sabia o quanto ele era
sagrado. A primeira licdo que eu deveria ter apdenddesde o inicio, € que a musica
presentifica os espiritos. E os espiritos sdoapetigosos.

No dia de ir embora recebi muitos presentes. Ratebloridas, feitas com primor,
com restos de metal e também plasticos coloridas etabalagens de alimentos. As
meninas se aproximavam, pegavam no meu brago, vaendaresentes:Uma lembranca,

para vocé nao esquecer de nos.”

Verao

Passei mais alguns dias nas casas de terra fimmeedor do lago Manissua.

Leonice (apelidada de Donza), convidou-me para fieacasa dela. Seu marido estava
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pescando e iria demorar uma semana para voRgora vocé vai aprender o que € a vida
de verdade, a vida de Paumakigora € pra valer, kanarava.Fomos fazer caiera, carvao
para cozinhar. Juntamos troncos secos e ela acerfdgo. A fumaca agredia meus olhos,
eu lacrimejava e nao conseguia respirar. O camrirdernal e eu me afastei, pois néo
aguentava. Ela ficava, ali, firme, e mexia nos paosmo se ndo sentisse nada. Depois
fomos pegar peixe. Saimos na canoa, com algungosarfPegamos algumas piranhas,
pacus. Donza tinha muitos filhos, ndo era muit@ @dimenta-los. Rosete era a filha mais
velha, menina dos olhos da mad-di minha primeira filha com o Jorge, nds dois pmt
comecando a vida...ah, naquele tempo eu era bem jmam...agora o Jorge esté longe,
nem sei se esta procurando outra mulhdd€pois vinha a Raimunda Nonata, ela lavava,
cozinhava. Rosete nao fazia muita coisa, passdialmincando com os primos e primas.

Um dia, Donza resolveu fazer uma travessia. Queat o Abaquadi, junto com
sua mée, Leontina. Fomos de canoa, pegamos caragegatdao. Chegamos de madrugada,
a lua estava cheia, iluminando o lago. Tomei umhbaa proveisaga saga ti feito
especialmente para o genro. Era um mingau delicie#to de peixe desfiado e banana
verde. ‘Nao olhe para a lua ndo, Kanarava... pode vir cahirkadibo. Nao pode ficar
olhando assim para a lua, é perigoso. Esse hiradiko vem atras de vocé...é um bicho
feio que come gente.”

Ninguém me explicava nada direito. Ndo podia inmedo sozinha para fazer xixi,
uma crianca sempre me acompanhava. A onc¢a pod@ege. Essa onca nao existia, eu
pensava. Mas as mulheres haviam decidido e eu ramuzva sozinha na aldeia.

A noite, Donza queria me contar histérias. A tagarque casou com um paumari.
Eu queria escutar, mas estava quase dormindoilh@dela, Eligelson, de uns seis anos,
queria dormir comigo na redeVocé nao tem medo de pegar curuba, Kanaravai®m
sabia o0 que era aquilo. O menino pulou na minha eedla repreendeusdi da rede do
jara, caboclo pescadoAh, meu caboclo pescador...”

Dividia minha comida com esta familia. Em um diaksmu-se a lata de leite. No
café, era uma bolachinha para cada um. Quandonalgo&inava, quando nao queria
repartir comida, era algo muito feio, as pessoammi assim: ésse dai ndo sabe nada,

deixa. Nao sabe nada da vida.”.
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Depois, 0 Jorge chegou, fomos para o acampamastprdias. Donza se esqueceu
de mim, eu a via comendo pirarucu frito na beirgodida. Minha boca enchia de agua,
ninguém oferecia. Tinha que pedir. As vezes acardaal humorada.O que é que o jara

tem? N&o sei ndo, parece que é de lua...”.

Todos acampavam nas praias ao redor do Lago daB8eas. As redes estavam
atadas nos paus, canoas transitavam pelo rio. Alseneg lavavam roupas, panelas e os
homens todos juntos, pegavam pirarucu. Quando eheygeera fartura de peixe frito. O
sol quente me dava tontura, eu contava para Lauiflbaniro) que estava vendo tudo
preto.

O rio estava seco, a agua havia descido muitosd2o alto de um barranco eu
avistava as entradas do Lago das Sete Bocas. Sobiteonco cortado, moldava uma
cabeca de barro, com a tabatinga que havia cothigmnperado com Sebastiana, mae de
Moaniro. Nilson, filho de Laurinda e Luis, interrppu minha acdo compenetrada e
afirmou : ‘vocé esta fazendo idolos de barro, esta escritBibia que devemos apenas
adorar a Deus.”Respondi que queria apenas fazer um retrato dendim, imas foi como
se nao houvesse dito nada. Era a segunda situag§oeseu havia sido sutilmente acusada
de praticar algo errado. Da primeira vez, Luisselia claramente que se alguma pessoa
adoecesse depois da cantoria, seria culpa minha.

Naquele dia, ganhei um bicho de casco assado. iDjeith umas oito pessoas,
acabei s6 chupando a patinha. Eu andava sentimdiaraode tanto calor e fraqueza, mas
nao sabia a quem recorrer. Minha comida havia acaba

Certa noite, com a rede armada ao lado das oufias;onseguia dormir. Escutava
um barulho medonho, como o de um bicho feroz sed#apcom um som abafado, perto do
meu ouvido. Acordei todos e disse que havia ongdalodo. Sebastiana, Savaharo, mée de
Laurinda, levantou-se da rede e procurt®ode dormir, minha filha, ndo tem onca
nao”.Na manha seguinte, o som ficou mais forte e magaizante: eram 0s macacos
guariba, cujo eco ressoava do lado de ca da madgein.

Eu havia resolvido acompanhar os Paumari para cenluen pouco seus costumes
e desenvolver um projeto de alfabetizacdo (confoommedido deles) que pudesse se
adequar aquelas circunstancias. A possibilidadeud® escola tradicional estava

descartada. No inverno, moravam na terra firmevétéo acampavam nas praias.
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Outra noite, na rede, deitada para dormir, um venigo forte comegou a sopratr.
Estdvamos na praia, as redes atadas nas arvommltfevam e todos corriam para suas
canoas. Nilson gritou para eu subir logo na capo#s o temporal iria ser forte. Eu
atrapalhei-me para desamarrar a rede, fui uma dawvas a sair. Nilson remava
rapidamente e me fez uma perguntar‘Bue uma paulista sai da sua cidade e vem tomar
essa chuva com os caboclos paumari?”

Chegamos num pequeno braco de rio, onde as cahaazi estavam amarradas,
protegidas da tempestade. Minha rede foi atadardeanto ao outro do telhado de uma
pequena embarcacéo, feito de palha trancada. @ssag acomodaram no chéo, coube
bastante gente. Adormeci, enquanto a chuva desabava

Bahi era 0 nome que os Paumari davam ao temporal.rbigige nestas noites de
tempestade podiam ver a barca com todos os pamgmeekaviam morrido la no alto do
céu. ‘Ah, minha filha, € uma histéria antiga da filha temporal que casou com um
paumari...ele andava com as maos sangrando de tpe&rar peixe-boi para eles
comerem...”.

Nos dias que passei ali, muitos estranhavam mimbsepca. Nao conseguiam
entender meu trabalho. Queriam que eu comecgassEadadogo. Enquanto isso, eu
realizava entrevistas para saber como havia sglineeira escola, como e porque havia
surgido. Compreendi que a escola havia surgidoirpoiativa dos missionarios e tinha
como principal objetivo a evangelizacédo. Coleteedsos depoimentos, afirmando que eles

responsabilizavam o pajé pelas mortes. Associavaenfigura do diabo.

Labrea

Durante o periodo em que permaneci no Tapaud, dipaggumas palavras em
Paumari. Num encontro indigena, vi uma velha senharito simpatica. Abri um grande
sorriso e a cumprimentei em paumaiuahiti jaha mane, kodi ija’ari ?”(Como vai,
parente?) Ela abriu um sorriso grande, me abragmhina ivani ja? O nina Kaviri.
Disse-me seu nome na lingua (Kaviri) e em portugllgs Convidou-me para visitar sua
comunidade, o Iminda, no rio Ituxi. Eu os visitagaando podia. Cantavamos e
dancavamos, a noite, as musicas dos espiritos.URdonfilho dela, era pajé.

Conheci também o pajé Tonico e fui até a comunidiade gravar uma historia em

Paumari. Minha comunicagdo com ele era pequenaama&ger sua imagem, ja me sentia
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animada. Em Labrea havia muitos indigenas. Os Bauenam avistados de longe.
Andavam todos juntos com aqueles balaios grantedas, vendendo artesanato na praga.
Eu aproximava-me, cumprimentava na lingua e famié&ade. Pagava as historias de
Tonico com presentes: camisa, calca, pilha, o tpipeglisse.

Guardei a fita e apenas em 2008, aventurei-medazi-la.

Escola

Em 1998, retornei ao Manissud para dar inicio abalho de alfabetizacao.
Savaharo, mae de Laurinda, convidou-me para fieacasa dela. Cuidava dos quatro
netos, enquanto Dario, seu filho viavo, trabalhaewabarcos pesqueiros.

Uma vez, os dois meninos sairam atras de bich@sleocFui junto. Percorremos
toda a beira do lago e entramos na parte inundivelata. Havia um capim novo, de um
verde intenso. Corremos muito, eu ndo conseguiegéelos. Entravam nos lagos e batiam
na agua com um pau, para atrair os tracajas. Passamdia inteiro. Nao pegamos nada.
Davi, de uns nove anos, me levou embora na carméade, apareceu um filhote de boto.
Ele arpoou so para se exibir. O filhote sangrapa)@va a nossa canoa, preso pela corda
do arpdo. A mae apareceu do lado, e soltava genttiofiquei muito triste, mas ele sé
dava risada.

A noite, em volta do fogo, Savaharo, eu e seussmaimiamos peixe com farinha.
Seu genro entregava alguns peixinhos que ajudaeatariie. Ela preparava com carinho,
e na hora de comer, largava a colher e comia coméas, fazendo uma massaroca de
peixe com farinha. Depois fazia cha de cidreid@cado com agucar.

Savaharo me pediu ajuda com seu rocado. Ela qyeeiggu cortasse o mato, para
poder plantar. Deu-me o machado e, na primeiratigai eu cortei meu dedao do pé.
Comecou a sangrar muitdMinha filha, olha aqui, eu vou rasgar a saia nowsgeyocé me
deu para fazer curativo no seu péla rasgou a saia e enfaixou o meu deddo. Foi uma
demonstracao grande de afeto. A saia era novaadstnaquele dia e ela rasgou. Eu vivia
abracada com ela, catava sua cabeca, as vezes fénta...vocé ndo tem nojo,
Kanarava?” “ Nao tenho nao...”

Um dia, ela foi tirar aruma da varzea para fazertopé bem grande. Deixou 0s
talos durante dias amolecendo na agua. Reuniurmsd_aarinda, sua filha, para tecer. Eu

conversava 0 que podia em paumari. Elas conversavéampo inteiro. Pedi a palha e



21

comecei a trancar. Elas se olharam, muito malisios@omentaram algo que nao entendi.
Fiquei muito brava e perguntei o que estavam ¢alaivocé esta tecendo. Kanarava esta
tecendd. Elas sorriram, felizes.

A escola comecou, e eu conversava muito com Savabare os costumes antigos.
Ela era muito prestativa, contou-me do ritual deiagdo feminino, quando se cantava a
musica das araraaroda anani. “Kanarava, as moc¢as quando se forma@s, cantamos
essa musica para elas, da arara fémea. Os Paus#@ricomo 0s casais de arara, so
formam um par, por toda a vidaEntéo, ela, a meu pedido, pegou urucum e me mostrou
como é que decorava a moga. Suas netas e netasyiela deitou-me em seu colo e
pintou meu rosto. Savaharo, canta aquela musica da menina moga..csilo dario.” “

Ah, minha filha... siro kahi dario, ava dara habanam bando de japim voando juntos.
Menina moca, seja mais forte que a asa do japimaseo vento vai te derrubar...”

Acordei bem cedo, o céu estava rosa, refletindespelho do lago. Fui tomar
banho de cuia. A agua gelada esfriava meu corpmefsidao era de se perder de vista,
aquele tipo de imensiddao que faz a gente se ssegwenininho e perceber a beleza e
intensidade de cada instante de estar vivo.

Comecei a aula com as criancas, cuja faixa et&@imwa de sete a doze anos.
Fizemos exercicios de lateralidade, eles se digartmuito. Depois, desenhei os grafismos
da cestaria na lousa. Ajotoro, a malha do caranguejbvai mana a malha do pirarucu.
Ensinei-lhes a musica do peixe-boi, que aprendena Savaharo: fahina, nahina, be
bodia ara...ada boma, ahosaga’afoki. A galega gsté&guntando ‘quem roubou minha
mixira de peixe-boi, que estava amarrada aquivinbio de pataua € a mixira de peixe boi
da galega...”

Eu dava aula para duas turmas de familias difeseht@via uma rivalidade entre o
chefe Luis e a familia de seu genro. Isso ndo ecdaihdo, eles simplesmente, néo
conseguiram um horario comum para estudar. Astsum,de me dividir e dar aula de
manha e a tarde.

Havia uma grande preocupacao de minha parte, etextoalizar os conteudos,
associando-os a sua cultura. Assim, quando fuadkr para a familia de Odete, filha de
Leontina, irmé de Donza e Germano, que eram casamodilhos de Luis, usei um texto
que contava a histéria dos Inuit, e de como elesahmlutado pela sua terra. Na aula,

referi-me a historia dg@ra ho mainaque Laurinda e Savaharo haviam me contado:
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Paumari vivia na praia. Os brancos iam matando eefalo chiqueiro. O Barara
tomava rapé e dizia: “agora sou eu que vou matarég) agora, jara, jara ho maina, quer
dizer, branco, agora € minha vez!”

Raimunda, neta de Leontina, olhou para sua avadaogo de minhas palavra& *
verdade, v6, o que o jara estd dizendo?” “ Sim, maifilha.” Seus olhos se encheram de
lagrimas. Ela desconhecia o fato de que os portegudaviam assassinado seus
antepassados. As mulheres mais velhas haviam iadlEenmao contavam essas historias
para os seus filhos e netos.

Depois da aula, fomos tratar peixe. Um bodd pulauminha mao. Eu levei um
tremendo susto.Esta vendo, Kanarava, os Paumari sdo como este g0, o jara ho
maina da historia. Parece que esta morto, mas gemnt revive.”"Nao posso ignorar o
prazer que aquelas mulheres sentiam quando me piaticando suas atividades
cotidianas. Ensinavam com a maior paciéncia ,esa&angavam.

Uma vez, a tAbua de madeira macica que serviauda Icaiu em minhas costas.
Doeu muito. Elas comentaram que eu era muito bbazigue ndo havia falado nenhum
palavréo. Estranhavam os meus modos, e o modo earose tratava. Contavam para mim
as humilhagdes que sofriam. Usavam o termo “relaXxdiem muito jara que relaxa a
gente na foz. Dizem que paumari é sujo, cabocldeples cheira a peixe.”

O estigma de ser paumari € pautado pela preguigeires € compartilhado por
ribeirinhos, amazonenses, missionarios. A humilbagédvivenciada silenciosamente. A
violéncia e discriminacéo sofridas séo dificeiseem verbalizadas ou compreendidas.

Eu era um jara, uma néo-india, a cor de minhagralela mesma dos portugueses.
Eu era descendente daqueles que assassinarammtepassados.

Depois da aula, Raimunda aproximou-se de mim efereceu duas bananas. Eu
perguntei a ela se gostaria de ser a profess@audeirmaos. Ela aceitou.

Abria as cartilhas do Summer Institute of Linguistpassava as palavras na lousa
para as criancgas copiarem. Ensinava do jeito quea harendido.

Mas néo era apenas meu trabalho que havia sidetoe# desafios e percalcos. Na
campanha de saude bucal, explicaram aos Paumardeperiam aplicar fluor a cada
quinze dias. O resultado foi previsivel: mulheresiancas, além de escovar os dentes com

ele todos os dias, o usavam também como xampu.
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Em decorréncia disso, reuni as mulheres e comecamnagborar um livro sobre
caries. Elas ilustravam e outras escreviam. Elagrdaram dkahpa, verme que vive
dentro do coco e perfura o dente. A carie se mstaiféurante a gravidez, quando ha lua
cheia. O passaro arapaori, mae da lua, joga feiagmulher gravida.

Embora alegassem ter esquecido das cancbes, apésgda compreensao do
mundo, pelos paumari, revelava-se em um modelo ledampente diferente daquele dos

ribeirinhos que tentavam imitar.

Lembrancas do cotidiano

Certa vez, eu queria aprender a remar, e pedig@araem uma canoa. Luis me
ofereceu uma enorme, mas quando fui remar, euadagno lago. Todos foram assistir de
camarote, dando gargalhadas. Entdo, Moaniro gdtobarranco: “Kanarava, a canoa
esta sem quilha... por isso é que esta boland&u”nado tinha senso de humor, fiquei
furiosa, mas eles se divertiram. Outro fato quevgrava o riso era quando eu ficava na
barraca lendo textos e palavras em paumari. Estatagargalhada das criangas nas casas
ao redor.

Um dia, minha colega de equipe deixou alguns péaseados com goiabada para
comer mais tarde. Na hora em que fomos comé-las.estavam mais 4. Minha colega
ficou revoltada e foi falar com o cacique. Foi gws&la vez que o vi muito bravo. Gritou,
para todos escutaremsdmos indios, mas ndo somos ladrdel$se muitas coisas, que
eram pobres, mas nao precisavam roubar comidaabla quem havia roubado, os netos
de Savaharo faziam isso com todos, mas os defamdealto e bom som. Desde aquele
dia, percebi que o melhor modo de estar na aldeisam esse tipo de episédio, agindo
com muita delicadeza. N&o suportaria ver Luis iggitanovamente, ele era muito bravo,
ihamabhiki,como sua propria esposa dizia.

Muitas vezes, queriam que eu participasse da swldedalguns problemas. Os
jovens estavam indo para um flutuante, todas asg)gpara se encontrar. Gevassi, neta
criada por Savaharo, foi atras de seu filho e meulgunto. Achei que ela queria minha

presenca quando chegasse ao lugar. Saimos naeaasamos no flutuante. Estava tudo
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apagado, apenas o radio tocava. Havia trés pessoesde. “Seu pai estd querendo o
radio dele...volte logo para a barraca, para dormir“ta bom...” ele respondeu reticente.
No dia seguinte, a filha de Donza apareceu comio@ &achucado. A prima havia
beliscado, com cilime.

Laurinda veio perguntar-me algo confidencial. Nagépoca, eu estava dormindo
sozinha, a filha de Laurinda dormia embaixo da mimbde. Kanarava, eu preciso
perguntar uma coisa para vocé... estdo dizendonginéa filha anda tendo relacdo com o
primo embaixo do mosqueteiro, embaixo da rede @ndé dorme...quero saber se isso €
verdade...” “eu ndo sei o que dizer, Moaniro. Emhie o sono muito pesado...escuto 0s
primos rindo e brincando embaixo de minha rede, swthe disser que vi alguém tendo
relacdo sexual estarei mentindo,eu nao sei mesengediade...”

Um dia, a Rosinete, filha de Moaniro, foi comigoasessar o varadouro, para
chegar ao Lago das Sete Bocas. No meio do camiligs® que havia escutado uma onca.
Achei que era invengdo dela, mas, na duvida, saércdo. Quando chegamos ao fim do
caminho, ela encontrou seu primo e ficou no maiantego. Eu percebi que estava sendo
cumplice de uma atitude que seus pais condenavesse Para ela para irmos embora, ela
riu, e disse que nao iria. Eu falei que voltariaisioa para a aldeia e contaria tudo aos pais
dela. Ela riu e ficou com o primo, namorando. Matteorando de raiva e de medo. O que
era um caminho na floresta para os Paumari, eraanergura perigosa para mim. Cheguei

na aldeia e as mulheres me perguntaram o que bawr@ido: “..nada, ndo aconteceu
nada, vou tomar banho..8u solucava de raiva. Imediatamente, estava rodpada
Laurinda, Savaharo, Gevassi, Donza, todas tinhaoiuwido tomar banho na mesma hora:
“Conta, Kanarava, o que aconteceu?.Por que vocé @stéando?” “Ah, Moaniro, a
Rosinete me levou para o meio do mato e disseig@ tima onca, sabe, Moaniro, na
cidade, onca é bicho feroz, a gente tem muito nmeelemo, ela disse que tinha onca e
saimos correndo, mas era mentira, ela encontrodra@e ficou namorando, ainda disse
gue era para eu voltar sozinha, andando. Genteidade tem muito medo, ndo gosta de
estar andando no mato assim sozinha ndss’ mulheres escutavam caladas, tinindo de
curiosidade. Ah, entdo € isso! A Rosinete tava judiando do jdra.

Luis cortou o cabelo da filha, disse que se eldimamsse namorando escondido
iria cortar as orelhas. Ela se enamorou de um pgo®veio de Tapaua € na manha em

que ele partiu, fugiu com ele. Seu pai, descodsolgediu para eu trazé-la de volta. Muito
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tempo depois, soube que separou-se do maridoavaigm barcos para Manaus. Corriam
boatos de que ela havia morrido.

Uma vez, a velha Uru, Alexandrina, ficou muito deerNao andava mais, e o
marido cuidava dela com o maior zelo. Ela e Sawvabem as moradoras mais antigas do
Manissua e muito respeitadas.

Certa noite, Laurinda convocou todas as mulherfssn®s para um flutuante no
meio do lago, rezar pela saude de Uru. Cantaramdeanevangélicas traduzidas em
paumari. Eu senti uma forte emocao ao ver aquelssops simples, reunidas, lembrei-me
da minha familia, e foi a segunda vez que chomeisaucar. Depois, conversaram na
lingua o tempo inteiro. Comecei a perceber quevdatade mim e que o0 assunto nao era
muito bom. Kanarava, wiridi(nariz) jahari (diabo), com meu pequeno vocabulario
entendi: acusavam-me de estar ensinando coisagldo a@os jovens. Qiercing que eu
tinha no nariz era o proprio sinal do demonio.

No dia seguinte eu disse: @, Moainiro, eu queria Ihe dizer que tenho famili
pai, mae e irmd, eu estou aqui porque achei gueajudar vocés na escola, mas se eu
estou incomodando, se vocés acham que estou edsirtaisas do demoénio aos seus
filhos, eu vou embora. Nao quero atrapalhar a W@aninguém.”

Ela ficou estupefata, ndo acreditava que eu hauendido o que diziam...contou
para Donza que estava do ladota’Entendeu o que conversamos onterisse que nao,
que Deus ja estava tocando meu coragao, que ea ¢tamiado durante a oracdo e que era
para eu continuar.

Mais uma situagdo delicada. Eu estava, novameenelosacusada, em publico de
praticar um ato perigos&nsinar coisas do diabo as criangsgnificaria cantar masicas
que atraiam espiritos, usgercing, usar roupas curtas. Mas Luis era um chefe
determinado. A clareza do que queria para seussfi#hnetos era impressionante. Nada de
ensino bilingue. Nada de valorizacao cultural. {&na deveria ensinar coisas (f#a: a
Lingua Portuguesa, que ja dominavam com facilidadleMateméatica, porque eram
eximios pescadores e queriam aprender a comeatiakz produto.

Eu respondi que havia possibilidade de ter um adiét propria aldeia para ser
professor, que nenhum néo-indio poderia permameaéb tempo para ensinar. Havia a
possibilidade de salério, de irmos falar com o gtef de Tapaud para fazer uma

contratacdo. Raimunda ja havia assumido a funcaprafessora e dava aula para seus
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irmaos. Mas quando falaram em salério, Germanda¢rdela), genro de Luis, foi o mais
votado, escolhido para a funcao.

Era final de ano e combinamos que no ano seguifdmos a Tapaua participar de
um curso de formacéo e de uma reunido com o pefedssei também no Abaquadi e

Acai, e |4 também, escolheram um professor.

Viagem a Tapaua

Era 1999. Ao lado da minha cama, em Labrea, haviggtande tercado. Se um
maniaco sexual entrasse pela porta, em busca debtanea sozinha no casardo, eu o
estracalharia. Lia um livro encontrado em um damados. € preciso praticar a reta
acdo, ouve minhas palavras, oh, Arjuna.parar no posto flutuante para por diesel no
barco. Ir ao Mercado Séo Francisco e fazer compeaa a viagem. Ser chefe da
expedicdo, determinar o destino do Cuxiuara Ipaadas, as atividades. Depois do Natal
um telefonema: o resto da equipe se desligaraitiedimente do projeto.

Apareceu uma freira a quem dariamos carona, Sjrleara nos acompanhar de
Labrea até o municipio de Tapaua. Passariamosaldidas para buscar os professores.

Durante o percurso, 0 coracdo estava apertado.aMaata na aldeia significa
chegar uma semana antes, para todo mundo se.degararriscar a ter surpresa, de gente
gue foi embora, passar um tempo em outros cantos.

O barco entrava no Manissua. Era ouvido de longeoreria das mulheres, dos
homens, tentando adivinhar, pelo barulho do magieem € que vinha chegando.

Germano estava ha sua canoa, impassivel como seabpreotado de pirarucu. Era
o alimento que ia deixar para Sara e sua famililarde o tempo que passasse fora. la
terminar a pescaria e nos encontraria no Abaquadi.

Paramos o barco no Abaquadi, Raimundo (professsroll@do) estava tirando
madeira. Alguém se prontificou a chama-lo e conthimeque partiriamos no dia seguinte.

Deixamos o barco com Sirlene e fomos de voade&aoafcai. Chegando |4,
Rosinha, mée do professor escolhido, Zé Raimundeed®olha, ndo sei onde esta o Zé
Raimundo néo,acho que foi cortar madeira la no aya do veado.Fomos para o local.

Havia um flutuante, no meio da galhada das arvateda, saiu uma mulher que
nos deu a mesma resposta. Passamos o dia rodamis, &té o local indicado, mas nédo o
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encontramos. Quando anoitecia, vimos uma canoaxiapaose do flutuante. Era Zé
Raimundo.

“Oi, Zé, viemos busca-lo para o curso de professoO Germano e o Raimundo
irdo também.” Ele disse que sentia muito, mas nao iria. Como glease analfabeto, ia
ser professor? Eu respondi que ele iria fazer ursocuyjue se nao fosse ele, ndo haveria
ninguém para dar aula no Acai. Entdo, a mae ddmuwema conversa.COlha, Zé
Raimundo, a gente vive reclamando dos jara, que &en aqui, prometem um monte de
coisa para a gente e ndo cumprem. Ai vem essa mujbe prometeu essa escola, e
agora, ela esta querendo levar vocé, vai ser uaisachoa pra nossa comunidade.”

Ele pegou suas roupas e embarcou. Caia uma gama fijelada. Chegamos ao
Abaquadi por volta das onze da noite. Os dois euttonos aguardavam. Sirlene havia

cozinhado feijdo. Jantamos e partimos naguele megmo

Tapaua

Na sala em que aguardavamos ser chamados paradealap prefeito, havia dois
capangas armados com metralhadoras. Havia tambéntamera instalada na saleta. Ele
estava ameacado de morte, andava na cidadezinhaarmpicape, com 0ito capangas.

Fomos recebidos. O prefeito comprometeu-se a ¢antra professores e construir
escolas nas aldeias. Disse que mandaria o Seordtftducacdo e alguém para coletar
mais informagdes. Assinou um papel e eu filmei tUti&o sabiamos que havia aldeias &
no rio Tapaud.” Os Paumari calados. Logo, haveria eleicbes. Fatimn para ganhar
votos. Barcos paravam na beirada daqueles porthse@dos, inexistentes nos mapas,
cheios de sacolas do governador. Chegavam comista@é nomes. As pessoas recebiam
as sacolas e ganhavam o santinho com o nome dadaamdDentro da sacola havia
macarrao, arroz, 0leo, acucar, café, feijdo. M@m para quem mora a beira do rio, longe
do mercadinho.

Os trés professores foram participar do treinameatoidade.

Na volta, encontramos o0 Secretdrio da Educackod&eria ir conosco até o

Manissua.

A visita do Secretério de Educacao no Manissua.
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O varadouro estava fechado, e o0 acesso a aldeidiféch. O Secretario da
Educacdo do municipio de Tapaua, visitava pelagranvez uma comunidade paumari.

Quando chegamos, os Paumari esperavam, reunidasgsaade Luis. Todos os
moradores estavam ali, juntos, aguardando.

Foram preparacafi paiti, um pequeno café para o ilustre visitante que aleega
Moaniro, a mulher do chefe, preparou o café e anchieule. Pegou um copo e ofereceu.
Ele recusou, explicou que tinha problema de estoneague s6 tomava cevada. Essa era
uma cena comum: muitos paumari contavam quga@stinham nojo de sua comida.
Sendo verdade ou ndo a historia do Secretariasfim que eles interpretaram o fato.

Prometeu a construcdo da escola e deu uma maauitkesdascar mandioca para a
comunidade.

Depois, acompanhei outro funcionario da prefeiateaas aldeias para comecar a
construcdo das escolas. Fizemos a lista da qudstidia alunos, e as primeiras estacas da
construcdo de madeira foram fincadas. PassamodMaelissud, Abaquadi e Acai.

Nesse tempo, a saudade, o isolamento, estavam pasiéolos para mim. Sentia um
desanimo, uma descrenca que estava prestes angedorargura. Nao levei muito tempo
para perceber a falta de compromisso das pesse@asrahalhavam com os indigenas.
Estava sozinha. Minha m&e havia me visitado emdaihmo ano anterior, e minha irma
viria me visitar no ano seguinte.

Levei minha irma até o Manissud. Eu lhe escrewbresas pessoas. Havia avisado
aos Paumari que minha irma iria conhecé-los. Delaa 0 nome dd&hathg o passaro
ariramba. Quando ela desceu na aldeia, contou-méogo reconheceu Savaharo. De fato,
ela tinha um brilho especial nos olhos, era incodivel. “Ah, Thatha, vocé veio levar a
Kanarava embora, vocé veio busca-la, ndo faz igsm deixe ela aqui, ela € boa para a
gente.’

Eu nem sabia, mas todos ja sabiam que faltava pengoo para eu ir embora. Ja
havia anunciado minha saida no projeto desde amteoior. Meu coracdo estava dividido.
O vinculo com os Paumari estava profundo. Elesvastadiferentes comigo. Um dia,
caminhando pelo rocado com Laurinda e Luis, elepenguntaram se eu ndo sentia medo
de estar a sO0s cojnima, indios . Disseram que na Foz, eles eram tidos comaags e

perigosos. Laurinda improvisou um arco e flechaleuf que ia ‘matar o jara’, que era eu.
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Demos muita risada e, quando chegamos, ela femniatara de ‘dui-dui’, a panelinha onde
os indigenas comeriam as cabecagal@s cozidas.

Luis contou-me que na floresta, existia dois tiges espiritos: osnao’nahai
nokiaki, espiritos que se podem ver, como o som do cantgpdssaros, enao’nahai
nokiariki, espiritos que ndo podem ver, como sons da flogestando podemos explicar de
onde vem. Falou que quando eu cheguei e sentirggriidos ficaram com muito medo.
Era, segundo a interpretacdo deles, como se méut@spisesse sair, como se eu fosse
morrer, porque o espiritapao’nahaj era 0 mesmo que o sanguma. Luis disse
mao’nahai bebe agua. A agua do mao’nahai é o arar@@o venta, nosso mao na’hai
respira.

A tontura representaria a perda do sangue. Seglun@dp quando uma pessoa
morre, 0 sangue vai embora, ndo se sabe paraBssie seria a correspondéncia principal
entre sangue e espirito. Ele me contou isso namgasde Moaniro, e confiou-me como
um grande segredo.

Em minha dltima viagem levei uma estagiaria, quesuisstituiria, para conhecer as
aldeias. Quando chegamos no Acai, comecei a $Bate quis deitar na rede, em pleno
meio-dia: “Ih, dona Larissa, acho que a senhora estd com nagl&eus beicos tédo
roxos!” Raimundinho, o pratico do barco, sugeriu que fosseaté a foz para furar o
dedo. Preta, filha de Rosinha, trouxe uma xicamdalcom caatinga de mulata amassada
no fundo: “deire, Kanarava, é para amor recolhido,essa tuadeb saudade.'Durante
muito tempo eu a guardei.

Passamos direto, sem parar nas outras aldeiadyi receoticia de que Donza
também estava doente. Senti alivio e culpa poreararar a despedida no Manissua.
Laurinda foi até a Foz me ver, junto com Ludoha Larissa, quero agradecer o que a
senhora fez pela minha filha, Sara. E s6 isso méshie se referia ao Gltimo parto de
Sara, mulher de Germano. Ela passou dias com adqugs-parto, quando decidiram leva-
la para a Foz. O nosso barco estava parado e Germaito triste, pediu para eu ajudar a
sua mulher. Eu estava sozinha com o pratico, tuhiz e trés anos, e sabia que ela iria
morrer, se ndo fosse socorrida. Ja havia acompanbath paumari a cidade, com
diagnéstico de gravidez tubaria, o médico ndo sedmo havia aguentado tanta dor. O
hospital mais proximo ficava na cidade, h& dois dia barco. Nao sabiamos se iria passar
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um recreio por ali, daqui a uma hora, ou dois d&entei-me na mesinha do barco e
comecei a chorarmeu Deus, ndo deixe Sara morter.

Uma voadeira da FUNASA (Fundacdo Nacional de Sagde)estava borrifando
veneno para matar 0s mosquitos que transmitem imgb@ssou naquele momento, rumo a
Tapaua. Acenei para que parassem, e pedi que éevasgasal. Eles aceitaram e escrevi
uma carta para Germano entregar a equipe do Conballgenista Missionario, quando
chegasse na cidade. Foi uma situacdo exemplarndeosicidade. Por isso, Luis me
agradecera.

Depois, Laurinda falou: Kanarava, vocé foi muito boa com a gente, vou senti
muito a sua falta...& comecou a chorar. Eu, ja arreada de malariaaajysanri.

Viajamos dia e noite no rio, eu ouvia vozes no nad@imoite, por causa do remeédio.
N&o tinha forcas para levantar e minha companinevata ndo sabia como agir. No barco,
havia alguns momentos para febre alta.

Uma noite, levantei para ir ao banheiro, o coraedtava disparado, a pele
gueimava, tinha calafrios. Havia uma confusdo mgigmde na minha mente. Parecia que
a realidade se revelava , sem disfarces. Durafdgbra, imagens do rio Purus apareciam ,
comoflashes A pobreza extrema de toda aquela gente era umdiftlnl de suportar. As
criancas doentes, as mulheres doentes, as palafdasla paisagem, fizeram-me crer,
naquele momento, que o Brasil era uma grande fagak sua miséria era escandalosa,
criminosa. Eu questionava meu préprio trabalho egobi a conclusdo de que estava no
limite de me tornar irremediavelmente amargurada.

Essa dor que se revelou tdo grande e profundaeemmrente da minha ignorancia
em relacdo ao Brasil. A situacdo das populacOesrinbas e indigenas pareceu uma
privacdo material perversa. Uma realidade difieilsdportar. Anos mais tarde, lendo “Os
indios e a civilizagcdo”, encontrei em Darcy Ribeinm precioso testemunho da historia
dessas pessoas, das coer¢cles tecnoldgicas, sonmyecas e ideoldgicas que atuam
sobre elas.

Darcy Ribeiro refere-se também a auséncia de hedetralha civilizada presente
nas aldeias, aos metais, as panelas de alumimaamupde o cenario de decadéncia.

“S6 quem viveu numa aldeia indigena isolada poddiaava importancia que os
indios atribuem ao virtuosismo técnico, o orgulosmaue exibem suas obras-primas, que

afinal constituem toda sua riqueza e a fonte domkstigio que desfrutam seus melhores
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artifices. A atitude de desprezo do civilizado tkashessas industrias, tidas como “coisa de
bugre”, sua curiosidade leiga, incapaz de apreciarensagem artistica que contém, e a
retribuicdo irrisoria que lhes dado quando objeto taea, quebram um dos valores
fundamentais da cultura indigena. Depois dissafiéilcconseguir do indio vontade de
perfeicAo em qualquer outra tarefa. Seu espiritd geebrantado em algum aspecto
recondito, mas fundamental. Sem embargo, a vidalizgda’ ndo s6 lhe negara a
oportunidade de exercer qualquer vontade de belpasgue ela ndo tem lugar no seringal
ou na fazenda - mas também desestimulara a gbgacao artistica, como futilidade.”
(Darcy Ribeiro, 1996,374)

O retorno, dez anos depois

Depois que voltei para Sao Paulo, percebirgea espirito estava quebrantado em
algum aspecto recondito, mas fundamerassei anos buscando um modo de elaborar a
experiéncia que vivi, de ser capaz de exercitesperanca. Os poucos textos que havia
lido na Operacdo Amazonia Nativa, haviam despersdomim um desejo de estudar
Antropologia. Compreendi que esta ciéncia havidridmrido bastante para dar sentido as
experiéncias que vivi na aldeia. Durante o mestrhdatores e conheci professores que
traduziram em palavras muitas coisas que haviadseatvivido, sem me dar conta.

Desde entdo, a idéia de voltar ao Manissua, patarteompreender melhor os
Paumari, ndo saiu da minha cabeca. No periodo d&trade, escrevia sobre os Desana,
mas ausentava-me da escrita para refletir sobRaomari. Uma grande saudade também
se apossou de mim. As lembrangas vinham frequentemem momentos inesperados,
imagens das pessoas, de cenas. Recebi a notigiee dg&ebastiana (Savaharo), minha méae
adotiva, havia falecido.

Quando pensei em escrever um doutorado, tinhaoredei voltar e nao ser
lembrada, nem recebida pelos Paumari. Certa noite&m, tive um sonho que me deu
coragem de retornar ao Manissud. Eu o escrevi pel gaguando faltava coragem, o lia e
relia, encarando-o como um sinal para que eu \s@t&lutro fator que influenciou a minha
deciséo foi a orientagcdo que recebi da Professarsnéh Junqueira. Pensei que apenas
uma antropdloga com conhecimento e vivéncia erdresagiedades indigenas poderia

compreender e me ajudar a lapidar as experiéncias.
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Em 2006 ingressei no doutorado e no ano seguirtadidr ao campo, depois de
guase dez anos.

Desci do avidao em Cuiaba. Entrei na casa da Operaté@zonia Nativa, no bairro
das Goiabeiras. O cheiro de manga exalava no fuirnaontrei Rosa, uma indigenista.
Percorri a casa. Tudo permanecera do mesmo modop@ucos, reencontrei as pessoas.
Estava ansiosa pela viagem.

Acordamos cedo e fomos para Labrea. Durante oocdinjersava com as pessoas
do projeto. A Organizacao dos Povos Indigenas ddidvieurus, que eu vira nascer, estava
prestes a acabar. Em Labrea havia trés universid@aeroporto continuava o mesmo.

O bafo quente veio, assim que a porta se abriav&istos no Amazonas.

Enquanto organizava minha ida ao Manissud, pasgeslaacidade. Avistei uma
sombrinha de longe. Devagarzinho, uma mulher megranhava em minha direcéo. Seus
olhos brilhavam, seu sorriso se abriuh}ACanarava, tive um sonho esta noite com voce...
eu sabia que vocé ia chegarfips abracamos e a cena que eu imaginara tantas, veze
aconteceu.

llza levou-me a casa de seus parentes, na beipartim Encontrei seu filho, pajé
Raimundo, ele perguntou sobre as pessoas que h&abalthado no projeto. Convidou-
me para passar uns dias na aldeia, para me ajagesquisa.

Depois de permanecer alguns dias em Labrea, cansegupassagem para o rio
Tapaua no barco da Fundacdo Nacional de Saude.

No barco, um missionario catolico e um evangéliam ibuscar Hakani, uma
crianca Zuruaha, para fazer tratamento em Brasilia.

Jemerson, antigo colega de equipe, contou-me dosd?ga de sua mulher e de seu

filho. O barco viajava rapido e a ansiedade auvanta

A chegada

“A chegada é um rebulico. E também uma surpresaamushtida. Calada. Toda a aldeia desce a
praia para esperar, desde que um pontinho negvé, smovente, nas grandes aguas azuis.” (Maira,yDarc
Ribeiro, 2007:247)

Chegando no Manissud, todos estavam reunidos. daseoadeira e sorri. Luis

gritou para Laurinda: “€m ver quem € que esta aqui...acho que quande efertvai até
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lagrimar...”, mas ndo choramos. Senti uma grande alegria emlosv@-uma alivio por
terem se lembrado de mim.

Revi ‘as criancas’ todas casadas e com filhos. @smRri me receberam e me
deram a “palavra”, era dia do culto evangélico.liExei que gostaria de fazer um trabalho
sobre as histdrias dos antigos e sobre a cestarigei sobre 0 meu medo de que ndo me
recebessem, do receio de que nao se lembrasseimgdeumao aceitassem meu trabalho.
Narrei-lhes também o sonho que tivera em Sao Pquéome dera coragem de voltar, que
transcreverei aqui:

06/09/2005

Estava em uma espécie de terreno alto, misturaarizo, ilha e morro. Olhava
para um lado e enxergava o mar, com ondas quebeangmedras. Subiam pequenas gotas
de maresia e o0 cenario era de ampliddo. Depoiayalpara o outro lado, apenas virava a
cabeca e via 0 céu cor de rosa. A luz refletia,apeguena poca d’agua, que no sonho era
um lago. Eu dizia : ‘aqui o lago é real, o céua,relha que lindo!" Depois, chegava a hora
de ir embora. Ao olhar o mar e sentir sua maresiachorava de emocao. Na hora de
partir, havia uma pequena embarcacdo, como agdelasadeira e palha, do Amazonas.
Quem a dirigia era Germano, indio Paumari. Eu peeya a ele como estavam seus pais e
as pessoas da comunidade. Ele dizia que eu deaarfeeus estudos ali. Eu perguntava o
gue ele achava, se as pessoas da comunidade sarlambde mim. Ele apenas ficava
impassivel e dizia : “eu acho que vocé deve irmwuadade e conversar com 0s parentes.”

Contei 0 sonho aos Paumari e ndo consegui contég@mas. Germano e Sara hao
estavam presentes, pois haviam ido para Tapaugipartdo curso de formacgédo para
professores.

Os Paumari disseram que achavam bom que eu fizessérabalho, foi um grande
alvoroco, todos queriam contar um pouquinho dadhestgue lembravam. Luis contou a
histéria do sol, que eu jamais havia escutado.ibhdarcontou a histéria de Paha Nabahai,
o mito do dilavio, com detalhes importantissimo& Aesmo tempo, Luis dizia que,
depois que se converteu para a crenca evangefiodembrava muita coisa. Durante os
dias que estive 14, quando recordavam ‘coisas diigoa’, falavam em tom de chacota.
“Olha, quando os nossos filhos eram criancas, tidsaque jogar folha de barijairo atras
da canoa para ndo perder o espirito deles. A irns@snvelha, sem saber, recolheu todas

as folhas e desapareceu com o espirito do menino!”
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Nilson, o filho de Luis, perguntou se era possival cristdo se transformar num
macaco, referindo-se ao mito da macaca da noiteegpondi que era uma linguagem, que
na Biblia também havia exemplos assim, mas quetaeeda historia era contar o destino
da mulher que trai seu marido. Ele pareceu concorda

Gevassi pediu para eu ficar hospedada na casaHlelaceitei. A familia dormia
entre duas paredes de palha, protegida do vergajaalquer olhar. Eu atei minha rede do
lado de fora. Os filhos de minha anfitrid havianggam filhote de sucuriju para criar.
Contaram que o0s comerciantes estavam pagandoeagntins reais por ele. O filhote
dormia em uma caixa, que ficava bem perto de miatia. Certa manha, quando acordei,
ele havia desaparecido, misteriosamente.

Durante minha permanéncia, os Paumari foram vstaddos os dias. Era o
madeireiro compadre que havia retirado madeiraaénrizacao deles, o técnico de saude
gue regateava para os Paumari, sem verba do monpdpa a gasolina, e também, os

missionarios evangélicos.

FUNASA - Fundacao Nacional de Saude

Antes da chegada dos evangélicos, todos estavdralitemdo muito em seus
rocados, para oferecer frutas quando eles chegassapavam o terreiro e aguardavam
ansiosamente sua chegada.

Realizamos uma reunido, a pedido dos Paumari, muridade Abaquadi, para
fazer um video sobre a situacdo da saude. Todakdermncas, exceto do Acai,
participaram.

Luis disse que o pessoal estava desistindo, queztainguém fosse. Alguns me
pediram gasolina, mas eu disse que era para ou@mbhdéde, caso acontecesse uma
emergéncia. Fiquei quieta, esperando. Depois, tabadveram partir.

No meio do caminho, vieram em outra embarcacasanue Gevassi havia se
cortado, estava sangrando. Ficara muito nervosguposeu filho ia ao Abaquadi,
encontrar um primo com quem havia brigado, e timeo de que ele se metesse em
confusdo. Ele voltou na hora para socorrer a mée.

Passamos o dia no Abaquadi. Reencontrei as fileaslasha Cocd, que havia

falecido. Elas me convidaram para dormir ali, meataum porco, disseram que contariam
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muitas histérias. Mas achei que deveria voltar psasa onde estava hospedada no
Manissua, ver como Gevassi passava.
Chegamos a noite, atravessando o varadouro de,cesioarrando nas galhadas.

Minha anfitrid estava bem.

Savaharo

No dia seguinte, Laurinda e Luis me levaram patisarearuma e confeccionar
cestos. Fomos pegar aruma da varzea de canoa, elncahnchamado llha. Luis me
contou da demarcacéo da terra. Laurinda falou csumoméae (minha mae adotiva) havia
falecido, por um feitico jogado pela nora. Foi intpate notar como eles falaram
intimamente comigo, quando estdvamos a sos. Naefrdos outros ndo poderiam
comentar esses assuntos.

Laurinda descreveu com detalhes a morte de Sawehblarhavia brigado feio com
a nora e ameacou de corta-la com o tercado. Madaaségunda esposa de Dario, é filha
de pajés de uma localidade préxima de Labrea.

Apods a briga, disse que ia viajar e que quandassdt todoseriam gente morta
em cima da mesdepois de retornar, um dia, ofereceu café paval®ao. Ela tomou e
passou mal. Ndo conseguia evacuar, nem comer. Uangh@a roxa apareceu nas suas
costas, como se fosse chupada por um pajé. Hawiaéta um tumor no meio de suas
pernas. Laurinda me contou esses pormenores caoofiamagédo do sintoma de feitico.
Antes de morrer, a prépria Savaharo confirmaraugaade sua morte.

A casa de minha mée adotiva havia desaparecidopBedvisitar o tamulo. Um dia,
Laurinda, Gevassi e as criangcas me acompanharafmaia passado anos pensando nesse
momento. Ao voltar no Manissud, senti falta dagmea dela. Sua auséncia era gritante. Da
casa em que vivia, cena de tantas lembrancasesfava vestigio.

O cemitério ficava ali perto, mas nédo havia simalsdpultamento, apenas um mato
crescendo. Fiquei chocada, como uma boa ocidfralslez esperasse uma cruz, um sinal de
ritual funerario, mas sé consegui ver um monte @toma capoeira ja estava fechando.
Laurinda me indicou o local. Nao reconheceria dwjim Unico sinal era a terra em desnivel,
no espaco do corpo sepultado. N&o havia mais mN&taconsegui chorarkanarava quer
ver o timulo para se conformarA sabedoria de Laurinda me surpreendia sempre.

Depois de algum tempo, tentei escrever num poemnague senti:
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“Era uma velha de olhos brilhantes, faiscantesidi, We gozo.
De vida sofrida, a pele engrossada, deslizava &ss mo barro e criavikamoti.

Kamotip pote partido, a Lingua Geral varrida para o ioteto Brasil.

Sawaharo carregava seu tercado sob o sol.
- Venha, minha filha.- ela me dizia.

E & noite comiamos o

Caldo de peixe, a volta do fogo.

Ela comia com as maos, e sorria

Matreira, com sua boca banguela.

Ah, Sebastiana, Sawaharo, Saba...

Velha india paumari, que saudades eu sinto...

E duro voltar a um lugar e sentir o vazio deixad@p pessoas que partiram...

Eu te perdi para sempre, querida Tartaruga...

Para onde vao as pessoas depois que desacontecem?

Para o grande caminho das estrelas, onde o espénitavado, dangara eternamente,
Renascido crianca.

N&o ha feitico, ndo ha doenca ou morte no grargteda humanidade finda.

Mas ... e 0 vazio da Terra?

Jamais te verei novamente, e tuas histérias pexdida
Historias dos indios velhos

Esquecidos nos confins das arvores silenciosas.

Em uma cova coberta de capoeira fui visitar mirgdharmae...

Olhava a pequena cova,

Cavada na terra do lago Manisoha...

Procurava vestigios,

Um pedaco de vestido,

Eu queria mesmo escavar a terra e abraca-la, apgaiasuma vez... ou ao menos, tocar
um fio de seus cabelos...queria toca-la , a0 meraas uma vez, antes de deixa-la partir...

Onde estdo os mitos? Os espiritos das gentes doease transformadas em jaguar?

Eu olho a constelagdo, o grande caminho, as estialacam no lago. A noite tem seus
mistérios...

Homens- boto saem das aguas e namoram mulherassaaute seus maridos.

Eu me aquieto na rede, fecho os olhos e adormeco,

Na esperanca de sonhar contigo...”
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Os missionéarios

Nos dias que se seguiram procurei ser util de adgdionma. Gevassi estava
machucada e eu lavava as roupas, para que eldonsgeanais seu corte, passava pomada.
As mulheres se reuniram para tecer aruma. Usammssa de Germano, que estava
desocupada.

Luis veio me avisar que ndo era para sujar a €aau no tom antigo de sempre,
como se trata unjara. Todas as mulheres participaram, trouxeram suhasfilPude
registrar varias etapas do processo de confeccéestiaria.

Depois de alguns dias, todos ja haviam se retipaita o Sete Bocas, apenas a
familia de Gevassi permanecera no centro. Todevast agitados, limpando o terreiro,
buscando frutas no ro¢ado, para mostrar aos mé@sismue logo chegariam.

Entraram quatro homens altos, com calcas, chapéostas. Corri para tirar a
roupa do varal. Encontrei a nora de Gevasgissa, esses homens me dao medo,um bando
de jara, vestidos assim, entrando na aldeia. F@irasque vocé se sentiu quando eu
cheguei, né? Ela afirmou que sim. Depois de alguns dias na wudade, eu
compartilhava o isolamento. E a chegada de qualgasro, de quem quer que fosse,
causava receio. Aqueles homens barbados, vestdus lsandeirantes, causava medo.

Apresentaram-me para o chefe da missao. Ja oaaarhuito dele, os Paumari o
adoravam. Ele me cumprimentou, perguntou se eAmrapologa, disse que ndo gostava
muito de antropologia, porque os antropélogos querconservar a cultura dos indios.
Mas que conhecera uma antropdloga que tinha urda di$erente, depois comentou em
paumari, com Nilson, achando que eu ndo compreeniiirgua: “Gidado, jara anani no
meio de indios pode passar doenca,.ja temos umdmaaids la na aldeia Maraha.’Eu
nao comentei nada, achei melhor fingir que ndo ceamai. Nao pensei em uma resposta
a altura e queria estabelecer uma relacdo de aenpzad poder conhecer melhor o tipo de
trabalho que desenvolviam com os Paumari.

Depois, os missionarios convidaram todos paragyaati do culto, a noite. Gevassi
e sua familia ndo foram. No dia seguinte, os honferam cacar. Apareceram duas
missionarias muito simpaticas. Reclamaram do mawhidos homens do barco, que nédo
faziam absolutamente nada. Tinham que cozinharae taupas.

Célia foi ao rocado com Gevassi e eu passei o @i@ertsando com Meire. Ela

contou que havia trabalhado com os Cayowa, denjmaical entender que eles eram todos
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possuidos por espiritos demoniacos. Eles ndo athaea olhos das pessoas e eram muito
tristes porque viviam endemoniados. Depois queaedn Jesus, passaram a ser alegres e
respeitados pelos ndo-indios. Ela os ensinou a ésvendos para frequentar a escola, a ter
habitos de higiene. Eu a escutei com seriedadéandgm compreender seu modo de
interpretar o mundo.Trocamos e-mails e fizemos adaz

Célia voltou do rogado e contou que Gevassi hagi@jegada na agua pelo proprio
pai, Luis. Savaharo a havia salvado e criado calimen f

Naquele dia, havia cachorros uivando embaixo da. ¢4sviam cortado a orelha de
um filhote, para ele sangrar, porque estavam todosntes, com hidrofobia. As
missionarias estavam incomodadas e pediram ao ondeiGevassi para sacrificar os caes,
ao inveés de deixa-los sofrer. Ele disse que naemeadnatar o bichinho, que se elas
quisessem poderiam matar, mas ele nao faria aquilo.

Os homens voltaram da cagada. Haviam pego duas &ofa estava muito bravo,
pois disse que o parente dele que veio da outedaaldcompanhando 0s missionarios,
havia ficado com a melhor parte da caca. Como a bagia sido pega no Manissua, o
correto seria deixa-la ali.

Os missionarios partiram e eu permaneci ali magsra dias. Quando a data de ir
embora se aproximou, sai da terra firme e fui parflutuantes na beira do lago. Era noite,
e 0os Paumari foram fazer culto. Eu participei @ Biblia com eles. Lemos a carta de Sao
Paulo aos Corinthios: “Ainda que eu falasse asiisglos homens e dos anjos sem amor
eu nada seria.”

Cantamos, o0 vento soprava forte, comecou a trovéjarlonge, escutamos o
barulho da voadeira que iria me buscar. Jemersau e beira: éu te amo, Kanarava!”

Foi o0 que disse Moainiro. Respondi que também avanidesabou um enorme temporal.

Julho de 2008
Disse aos Paumari que retornaria em janeiro, maso@dsegui realizar a viagem.

Em julho de 2008, programei- me para voltar. Mantentato com Meire, a missionaria
evangélica, e ela me escreveu afirmando que podaja no barco deles. Achei que seria
uma excelente oportunidade para compreender ectss@ a sua atuacdo junto aos
Paumari. Além disso, suas datas coincidiam com athas e me proporcionaria

economizar uma grande quantia em dinheiro.
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Encontrei-os em Labrea e visitei sua casa. Recebera bem e apresentaram-me
como “a catdlica” que viajaria com eles. Nessa apadolicia Federal estava se dirigindo
a area Zuruaha para tirar os evangélicos de I&igslefe uma denuncia do Conselho
Indigenista Missionario ao Ministério Publico. SaBnas trés e trinta da manha,
escondidos.

Durante a viagem, conversamos muito sobre a atuamé@oos povos indigenas.
Enquanto realizavamos as tarefas cotidianas, pwigaitCélia e Meire como encaravam o
trabalho. Nossas conversas ajudaram a compreeraars vaspectos da relacdo dos
Paumari com a religido evangélica. O primeiro délesfato de compartilharem a crenca
em um mundo repleto de forgas espirituais que atlistamente sobre os seres humanos.

Para Célia e Meire, as doencas, as brigas e g&itwdual dos Paumari, decorrem
da atuacdo de demonios. As oracOes tém uma acdalizawlora sobre esses poderes
maléficos. Bernardo, o missionario aleméo, chefeniksao, afirmou que acreditava na
leitura da Biblia, ndo compartilhando com as idélasevangélicos brasileiros sobre a
atuacdo de espiritos. Ele declarou ser protestantgie os Paumari eram animistas,
primitivos, devendo, a partir da leitura do Evahgelencontrar uma condicdo melhor de
vida. E importante ressaltar que Bernardo discadmmpletamente da visdo das outras
duas missionarias. Falou que os brasileiros tinharitas supersticdes e acreditavam em
um mundo espiritual que os estrangeiros ndo coaimedieire e Célia contaram que 0s
estrangeiros tinham dificuldades com seu trabathd@rasil porque ndo reconheciam os
demonios.

Meire afirmou que, ao olhar um artesanato, elaasabihavia espiritos maus ou
ndo. Contou que numa familia de missionarios egtieps, houve acontecimentos
estranhos. Ela avisou que era por causa de umeatubva que eles trouxeram de uma
aldeia. Eles ndo |he deram ouvido e muitas coisag@ram: incéndio, queda de energia.
Quando se livraram do objeto, tudo voltou ao normal

Paramos em uma peguena comunidade, antes do lagesM@ Revi Raimunda e
sua méae, Odete, que estava muito doente. As mallestavam sozinhas, seus maridos
haviam saido para pescar. Elas haviam sido minhagss quando criancas. Agora
estavam com seus filhos. As missionarias oraramrmelhora de Odete.

No Manissud, fiqguei hospedada na casa do chefeedu® todas as encomendas e

presentes. Eles me contaram que o povo ja estavantando que eu nunca mais ia voltar.
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Ficaram com medo de eu ter sofrido alguma repeegaéli causa do video, denunciando a
Fundag&o Nacional de Saude ao Ministério Publiam.aNo anterior, havia lhes dado a
noticia de que Doraci Edinger, uma das pessoassiarequipe, havia sido assassinada na
Africa, depois de denunciar desvio de verba naitingfio na qual trabalhava. Todos
ficaram impressionados, e quando eu nao retornedlata marcada, pensaram nessa
possibilidade.

Combinei com eles que ficaria pouco tempo e quenmagelo trabalho. Era a
primeira vez que teria esse tipo de relacdo maaatam os Paumari.

Fiquei no flutuante de Luis e Laurinda, no Lago 8ate Bocas. Quando queria
sair, alguém vinha me buscar de canoa. Levei uraaghantidade de comida e Moaniro
cozinhava para mim e sua familia. Ela caprichaveempero, fazia um verdadeiro almoco
dejara, usava pimenta, cebola, alho, fazia suco, arroxzosume € comer apenas peixe,
farinha e sal.

Nesse periodo, dediquei-me quase exclusivamemgnscticdo do mito de criacao
do mundo em paumari e depois em portugués. Elesativ grande dificuldade de
compreender o que era dito, reforcando que a liriglaamla no Tapaua e Cuniua tem
variacdes significativas em relacdo aquela falagttopde Labrea. Este seria um assunto
digno de pesquisa e desejado pelos Paumari.

Ficamos diversos dias debrucados nessa tarefafogueabalhosa para mim e
também para eles. O fato de pagar o trabalho cafeno acirrou a rivalidade entre as
minhas duas principais informantes: Laurinda e rsu@, Maria Zila. Em uma conversa
descontraida, perguntei quanto iriam cobrar peloaiho. Laurinda respondeu, em tom de
gozacao, que queria duas oncinhas (duas notasigieeata reais). Decidimos o pre¢o do
trabalho assim, nesse tom de piada, e a histGiamtsanhas rendeu boas risadas.

Quando acabamos de transcrever o mito, Maria Zitstmou-me o caderno
elaborado pelos missionarios, com 0 mesmo miteitesm paumari. Ela queria que eu a
pagasse novamente, para que ela o traduzisse.sEe due ja havia coletado aquelas
historias na tese de Bonilla. Mas pedi para fotiagrautro livro que tinha informacdes
exatas, com datas, sobre a acdo missionaria jostBaumari. Ela ficou furiosa.

Luis mostrou-me todos os recibos de sua aposerdagipediu para eu achar a sua
senha. Eu encontrei o papel e disse para ele glmsdfparado dos demais.
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Nessa época, Gevassi havia ido a Tapaua, acompsehdilho em tratamento
médico. Germano e Sara estavam la também, no @arsoprofessores. Havia poucas
pessoas no lago.

Realizei uma reunido e falei que havia avancadtabiEsna pesquisa, que muitas
pessoas ndo sabiam de todo conhecimento que h&easim Expliquei a eles que o nao-
indio, ao olhar para os cestos, ndo reconhecessgmlos, ndo sabe que os grafismos
representam os animais. Contei também que, aoatmntto que muita gente afirmava,
muitas historias antigas eram importantes e vemdedd.evei uma copia do relatorio da
demarcacao das terras e mostrei que nele, o amiigode Kahaso, havia ajudado na
inclusdo dos castanhais no territorio do Manis@a@doquei-me a disposicéo para lermos o
relatorio juntos. Falei também da necessidade @eagainassem a autorizacdo da minha
pesquisa, para eu formaliza-la em Brasilia. Nesseento, a reunido emperrou. Nilson,
filho do chefe, disse que seria melhor aguardammesta dos missionarios para assinar o
documento. Tive a impresséo de que queriam assegueao documento ndo prejudicaria
a presenca dos missionarios na area, pois hauwiamaditicia da situacédo nos Zuruaha.

Durante os dias na aldeia tive acesso a informadg@esrtantes sobre a atuacéo dos
evangélicos: eles levavam algumas pessoas paratesgiblicos. Nilson e seu irmao,
Geberson, participaram. Passaram um més em Poitwo,Veom outros indigenas,
aprendendo o Evangelho. Estdo sendo formados paga smissionarios. Pude ver o
material recebido, as apostilas de catecismo derGefr. Havia outro encontro previsto
que ocorreria na Chapada dos Guimaraes.

Oravamos todos os dias para agradecer o alimemtdaldido assim também no
barco dos missionarios. O principal assunto ao fjaakinda e Luis se referiam era o
feitico. Contaram-me que haviam tido um filho lindpelidado de Cabeludo. Naquela
época, havia um pajé que morava na aldeia. Luisigheucassetada na cabeca do cachorro
dele e em seguida, seu filho adoecdajé é assim, ele mata por qualquer bobagem...por
exemplo, se ele vem na sua casa e se engraca gomalcoisa que vocé tem, se ele lhe
pede e vocé nao entrega, ja € um motivo para edeeque matar.”Comentaram que a
doenca de Odete (diagnosticada com diabetes)igca também.

Foram visitd-la e oraram muito por ela. Laurindsse que sua filha Sara ndo
gostava dos evangélicos. Levara para Tapaua, emmanambeira. Em conversas mais

reservadas, eu e Laurinda falavamos de nossas, ddasssos maridos. Ela contou-me
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que Luis a estava tratando bem naqueles diasapsaae minha presenca, mas que ele a
desprezava. Mostrou-me suas panelas, disse quedeldhe dera nada, que ela havia
comprado com o esfor¢o dos fogdes que fabricavadoaentadoria, ele ndo dividia nada
com ela. A macumbeira havia dito que eles brigavanito por causa de feitico, que
alguém jogara excremento no telhado da casa deapdfguntou se havia sido eu que
havia feito isso. Eu respondi que ndo, que nem amahnada de feiticaria e ndo teria
motivo para isso. Em julho de 2007, ela havia admdeacema, esposa de Valdir, que
mora atualmente, em Tapaud, de ter feito isso.

Quando se aproximou a data de minha partida, Maaame acusou, na frente de
Luis e Laurinda, de ter fotografado o livro de mit&u Ihe mostrei todas as fotos da
maquina, para provar que nao havia fotografado ibt@smDepois disso, minha maquina
caiu no lago e quebrou, mas consegui salvar as.foto

Depois, em particular, Luis disseddha Larissa, a senhora ndo vai se
ofender...tenho uma coisa para perguntar.” “Pergaintuis.” Ele disse: thelhor néo, é
que, lembra aquele dia, a senhora ficou com o ndrdermeu cartéo e a senha, a senhora
tem que me devolver, sendo a senhora vai sacaravapbsentadoria...sabe tem muitos
jaras que fazem issoEu respondi: ‘blha, seu Luis, naquele dia, eu Ihe devolvi o papel
lembra? Olhe, aqui esta minha carteira, seu camao esta nela...Puxa, depois de tantos
anos, vocés ainda nao confiam em mimEle ficou envergonhado e pediu desculpas,
depois que Laurinda disse que eu estava falandégodade. Continuei argumentando, mas
ele ndo deu ouvidos.

A suspeita havia surgido porque eu pedi o niumercatda dele para fazer um
depdsito bancério, pois estava devendo dinheir@algamento da pesquisa. Eles néo
sabiam o que era um depdsito e também, ndo consegiicar. Fiquei chateada, naquele
dia ndo almocei. Laurinda, sempre perspicaz, pegoha cabeca e fez um leve cafuné.
Falou algo agradavel.

A suspeita pairava sobre todas as pessoas da aadeniA nora de Laurinda
enfeiticara Savaharo, causando sua morte. A egf8hlson havia sido exorcizada, pois
estava possuida pelo deménio. Odete estava doemjeeppossuia muitas imagens de
santos, pois sua filha mais nova havia sido pratagpara quando menstruasse, passar
pelo ritual de iniciagdo feminina, e ndo havia cudgp a promessa. No Manissua
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comentaram que o pajé, com raiva, a castigaraiggeifcom prisdo de ventre, Laurinda

me olhou preocupada, disse que era o primeiroramtte feitico.

Culto evangélico e testemunho do ex pai de santo.

Quando os missionarios retornaram, o clima de #asp®rou. Na primeira noite,
fizeram o culto na comunidade de Odete. Luis eihdarndo foram. A noite, ficamos s
nos, no lago vazio. Ademar, marido de Gevassi 8 fithos, também ndo foram, mas
estavam na terra firme. Luis estava chate@u$ me livre, a pessoa quando nao vai ao
culto, provoca uma suspeita horrivelEu perguntei por que ndo tinhamos ido ao culto.
Ele respondeu que haviam ficado por minha causgupacharam que eu nao gostaria de
ir. Eu disse que iria sim, que perdemos a oporag@dgor falta de comunicacéao.

Naqguela noite, ficamos na varanda do flutuanteiealwlo lago, conversamos sobre
muitas coisas. Parecia que eu, Laurinda e Luisasids retomando nossa antiga amizade.
Luis perdera seu ar carrancudo e abrira um somigsibo simpatico. Disse-me que ia
ensinar tudo. A primeira coisa que eu precisavarsalgue todos os animais que existem
possuenka bahina Uma espécie de inseto que pertence aquele setof@ando 0s sete
tipos mais importantes.

No dia seguinte, o culto foi feito na casa ondegava. Odete e suas filhas vieram
de rabeta, chegaram cedo. N&ao havia luz e acengalivata, para aguardar o horario do
culto.

Pude observar tudo de perto. Primeiro, lemos aidB{lelu também li, a mesma
passagem de Sao Paulo). Oramos por Odete. Obkaanda, ela gesticulava, cantava e
sorria como uma verdadeira crente. Abracava osanésos, dizia que os amava. Gritava
“aleluia, Jesus.”

Entdo fomos assisitir a um video para criancasfajaga da criacdo do mundo na
visao cristd. Meire mostrou imagens do livro “Baeather in Thaiti”, que contava a
historia de um garoto perseguido por um pajé, @oa IBiblia. O menino apanhava do pai
alcoolatra, sofria diversos castigos, por ler aiilD feiticeiro orientava o pai, dizendo
que aquilo era ruim. Apds tentar corrigir o fillens conseguir, o préprio pai passou a ler a
Biblia e suas vidas melhoraram. No final da histéabandonavam sua tradi¢cdo (ruim) e
passam a frequentar a missa. O livro era colomdéss todos prestaram muita atencao.

Depois passaram o filme “Os deuses devem estapsbuc



44

Terminada a acdo missionaria, os Paumari colocanasa fita fonografica que
haviam comprado em Tapaua. Era o depoimento de »urpae de santo que virara
evangélico.

Era madrugada, mas ninguém foi dormir. Uma voz wx@dta, em todas as casas,
pelo lago inteiro, quebrando o siléncio da noite.cAixas de som transmitiam, para quem
quisesse ouvir, revelacdes sobre habitos demonidg¢naca use cabelo loiro, como o da
Xuxa, € coisa do demdnio. Vocé sabe o que é RBuim? A convencdo das maiores
bruxas veio ao Brasil para inventar um modo de @&nwas demoénios para a casa das
pessoas. Acenda a vela sopre, faca o pedido,sécegimentos de Bruxaria. Todos
escutavam atentos, inclusive elsar micanga é coisa do demoénio, acender vela é
simbolo da encruzilhada, a branca € a pior de soda

Laurinda comentou que eu havia acendido uma valachrnaquele dia. No mesmo
momento, eu levei a caixa de velas para mostram@gmsonarios. Bernardo, 0 missionario
alemao, disse que também trazia velas no barcongoeacreditava que aquilo poderia
causar mal as pessoas. As missionarias tiveramqliear porque usavam migcangas para
enfeitar seus chinelos.

Depois, conversamos um pouco sobre aquilo quendig@bre os povos indigenas e
ele disse que os Paumari eram animistas, citouuosi,Sjue haviam saido da idade da
pedra. Eu fiquei exasperada e comentei que nemnadmssa civilizagdo era exemplo de
perfeicdo, citei a solidariedade, o fato de queeeeles ndo havia criancas abandonadas.
Os Paumari observavam, silenciosos.

No dia seguinte, Meire e Célia serviram café coho botodos. Bernardo entregou
remédio, garrafas de refrigerante, presenteand®aasmari. As mulheres me solicitaram
muitos presentes. Laurinda queria perfume. Paraméssionarias, pediu musicas
evangélicas. Bernardo me emprestou dinheiro, pasaklar minhas dividas no Manissua.
Eu disse que nao queria sair devendo nada, masuberes insistiram para que eu
trouxesse presentes, elas me pagariam com artesanat

Na presenca dos missionarios, os Paumari assinarautorizacdo da minha
pesquisa. Os homens solicitaram que eu acrescentassmeu estudo, uma armadilha
antiga usada para pegar peixe-boi. Queriam muito equ escrevesse sobre a pesca. Eu
expliguei que naquele momento ndo seria possia®ez um outro estudo desse conta

desse assunto.
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Nilson afirmou que a histéria do pajé que haviaraasformado em peixe para
matar 0s portugueses era verdadeira, mas quetésasgjue Maria Zila contava, de que
em um tempo distante as mulheres ndo engravidavamogiancas nasciam de paus da
arvore, era mentira, que eu nao deveria colocaesa Afirmou que havia necessidade
também, de realizar um estudo das variacdes liticassno Manissua. Laurinda pediu que
eu ndo colocasse o caso de seu filho que morrésigado pelo pajé.

Retorno a Labrea

Nossa volta foi rapida. Estavamos muito exaustasrévcontou que havia passado
maus momentos no Abaquadi. Segundo ela, havia amdrde ali, prepararam um almoco
e ninguém comeu. Além disso, um morador feriu uoheao, que ficou uivando, sé para
provoca-la.

Em uma parada do barco, Nete, uma paumari quevaig@nosco (seu marido era
o prético do barco) , ndo desceu do barco, diseeegtava doente. Eu fiquei fazendo-lhe
companhia e ela contou que estava muito chateaskr&veu a situacdo do Abaquadi de
outro modo. Disse que o pessoal de |4 havia oftwmeniuitos bichos de casco para Meire
comer, mas ela ndo quis, por ter d6. Os Paumaaipirgtaram isso como desprezo. Na
hora em que ela fez a comida, o mesmo homem qu&atoal o cachorro, jogou o
alimento no lixo, para se vingar.

Nete disse que estava cansada de comer saladgudfia muito o bicho de casco
e ndo podia comer por causa das missionarias. Ctartdbém que todos ficaram chocados
com uma foto minha em que eu aparecia sem sutifgda de urucum. Perguntou se eu
havia tirado quando trabalhei com os Paumari. Ena €oto que eu havia deixado de
lembranca a Maria, do Abaquadi, de quando estivearaldeia de indios isolados.

Depois, Meire ndo comentou a foto, mas perguntoewséavia participado de
algum pacto demoniaco com os povos indigenas. Eumei o que isso significava e ela
me explicou que todos os rituais indigenas sao artope sangue com o demdnio. Disse
gue os povos indigenas tém esse pacto heredi@moocDiabo, por isso sofrem tanto.
Citou um livro “Missbes transculturais” qu®mprova oreconhecimento das culturas
amaldicoadas pelas trés caracteristicas de sualagia: a origem do universo, o dilavio

e o eclipse.
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Eu comentei sobre a colonizacdo, sobre as atrazsdactbmetidas pelos
portugueses, mas esses fatos pareceram reforcaessmiaDisse que tinha uma profunda
admiracdo pelos povos, que onde ela via tristeZailea, eu via alegria e emocao.
Expliquei que ndo possuia pacto algum com o demdnas que gostava muito das
pessoas, via qualidades nelas e em seu modo deBatialei artes e via beleza em seus
rituais. Contei que minha visdo era politica, n@mgreendia a situagdo dos povos como
um castigo, mas como decorréncia historica da cdgQéo. Ela pareceu se conformar, e
mudamos de assunto.

Na parada em Foz de Tapaua, uma senhora paumsiide Odete, veio chorando,
pedir a Bernardo que fosse a delegacia, pois #®u Hiavia sido preso. Ele ndo foi, e
comentou comigo que os Paumari viviam sempre agmdotna cidade.

Em minhas conversas com Bernardo, falamos sobrauséncia do Estado na
regido, sobre o abandono das pessoas nos rioafilak®u que talvez, sua missdo devesse
ter algum tipo de agéo politica. Enxergava a eouios missionarios do “ Jovens com
uma Missao”, da area Zuruaha, como uma disputaoderpdinheiro, entre o Conselho
Indigenista Missionario e eles.

Nossa viagem terminou , todos estavam exaustoseBuconseguia mais esperar a
oragdo e o ritual de servir todos para depois colem disfargar minha indignagéo.
Meire comentou que fazia aquilo para ensinar aliamé Nete a dividir o alimento. Eu e
Nete tinhamos conversas rapidas e clandestinasiDap que ela me disse, criou-se uma
cumplicidade entre nos.

A viagem terminou, saltei do barco e corri parateh

Raimundo, Tonico e Edilson

Na cidade, encontrei Raimundo. Ele queria que tagfafasse seu neto. Adriana,
neta de Savaharo, casara-se com seu filho. Elawcgoe os espiritos dos mortos fazem as
pessoas adoecerem, porque sentem saudades, dergierm pessoa consigo. Disse que o
pajé conseguia descobrir quem jogava o feiticeragente morta ou gente viva.

Depois encontrei Raimundo, tomamos um refrigeraatdanchonete. Comentei
sobre a acdo missionaria. Ele disse que haviagem®treeu coracdo para Jesus, que antes
era um pajé do mal, fazia feitico para matar. Agaraurava. Os Jamamadi ainda jogavam

feitico nele, na tentativa de destruir seu podes Ntuais, ele e sua mée viam os espiritos
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enviados para mata-lo, em cima do telhado. Conteuegcreveu um depoimento de sua
vida e entregou a Bernardo. Disse que havia maita eu aprender sobre os Paumari. Que
Se eu passasse uma semana na aldeia dele, vespio®s, eu teria que ser forte, pois o

espirito da onga vem como onca mesmo e a pessqadaalesmaiar. Disse que 0s cestos
que eu carregava agradavam o0s espiritos e me jamotggor onde eu andasse. Eu

perguntei se era verdade que 0 pajé usava breata®jpara engravidar mulheres. Ele

respondeu que era 0 contrario, que isso causagaasa@nto e que ele ndo poderia tocar
nesse assunto comigo, pois so de falar, eu ja @raegsangrar.

Comentamos sobre a dendncia de um pajé contra ssiomarios. No ritual de
iniciacdo, a esposa de Bernardo chamou a atengaoopfato de os Paumari estarem
usando bebidas alcoolicas. Disse que aquilo nda fete da tradicdo, criticou o0 modo
como o pajé estava organizando o ritual. Entdoaalenunciou para a FUNAI, pedindo
sua retirada da comunidade. Bernardo havia comerad esse era um desejo do pajé,
gue eles néo sairiam, pois a comunidade os qalkeriaimundo disse que tal ato revelava
bem a caracteristica de seu povo, a sua verdddera Que era preciso ser cordial com
todos, para criar lagos de amizade.

Em Labrea, fui procurar Edilson, filho do pajé Tami para pedir auxilio na
tradugdo do mito. O trabalho que havia feito no & ndo estava pronto, havia
passagens que eles ndo tinham compreendido. Edigoiormado missionario pelos
evangélicos, mas desistira de ir para a missaoquareluir o Ensino Médio, em Labrea.
Tonico, um dos mais respeitados pajés, estava @&oeatn dor de ouvido. Na noite
anterior, havia chovido e ele ouviu o espirito dawa, Bahi, dizer que iria mandar um
dildvio no rio Tapaua e Cuniua. Estava furioso perqéao praticavam mais o ritual de
iniciacao ali. O pajé pediu para Bahi ndo fazeilagpois seus netos moravam no Acai.

Edilson ajudou a transcrever o mito corretamenta, gaumari, e elucidou
passagens que nao haviam sido traduzidas. Combsngueoele continuaria me ajudando
na revisdo dos mitos, quando eu chegasse em S&wePque eu lhe pagaria uma quantia
para coletar outras narrativas.

Ele me contou que havia estudado Antropologia cenevangélicos. No curso,
havia aprendido que todos os povos indigenas térma histéria, mas que elas se
encontram na Biblia, a verdadeira histéria. Eu ardp que a Antropologia que eu

estudava em S&o Paulo ndo ensinava isso. Entameeteouxe a apostila do curso que
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fizera com os missionarios, na Chapada dos Guimaf@ea uma apostila do “Curso
Pratico de Antropologia Biblica”. A proibicdo dapreducdo estava escrita na capa,
provavelmente, por seu conteudo tendencioso.

A parte a qual Edilson se referiu era a seguifeBiblia é a nossa autoridade
final e vem a ser o ‘texto antropolégico’ mais éitsmlo do nosso curso, pois o Autor da
Biblia tem 100% de sucesso em Seu entendimentudds fis culturas! Apesar de néo ter a
finalidade de ser um livro texto no assunto deogatiogia, a Biblia, no que fala a respeito
do homem e sua cultura atual é uma autoridadepaiégica”.

A apostila mostra a “teoria” de evangelizagdo taharal, adotada pelos
missionarios com quem viajei. Analisarei seu cotdedo quarto capitulo desta tese.

Estas experiéncias refletem um pouco da realidadeqgde observar quando estive
entre os Paumari. A auséncia de assisténcia a semminua, mesmo tendo sido
denunciada ao Ministério Publico. Segundo relatoEddson, a equipe da FUNASA
(Fundacao Nacional de Saude) recusou-se a atendérlestar na cidade. Um paumari foi
preso em Labrea, acusado de assassinar um ApS8egando os laudos policiais, estava
bébado, e violentou a vitima depois de morta.

Essas noticias reforcam o preconceito que os indfgsofrem na cidade e o
discurso dos evangélicos. Nao ha perspectiva dmplpoliticos eficazes para melhorar a
vida da populacdo da regido. Percebe-se o avancexuacdo de recursos naturais
chegando na fronteira das areas indigenas. Lalsteseenas manchetes dos jornais do
Brasil e do mundo, como uma das cidades que maimgueram o desmatamento da
floresta. A violéncia da discriminacdo é silencio&asegregacao ocorre geograficamente:
o Bairro da Fonte, na cidade, € a morada de im@iomari, apurind. As criancas indigenas
crescem com o estigma e com a vergonha de suacéondi

No decorrer deste trabalho, tentaremos registi@amadisar aspectos da tradicdo e
cultura paumari neste contexto mais amplo.

Esse trabalho investigara a cestaria dos Paunoatextualizada em suas vidas.

A cestaria parece representar uma espécie de&oadigito antiga, imemorial, que
configura uma caracteristica profunda na identidadéural deste povo. Representaria
algo denominado por Braudel (2007) como histéria ldega duracdo. Pequenas
sobrevivéncias que resistem séculos, configuraratesas mais profundas na histéria das

sociedades.
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No primeiro capitulo, apresentamos as técnicas laleomcdo da cestaria e a
interpretacdo conferida aos grafismos.

No segundo capitulo, apresentaremos a mitologienpate tentaremos estabelecer
sua relacdo com o mundo espiritual, presente aogddos.

No terceiro capitulo, abordaremos a relagdo erdgstada, mitologia e ritual de
iniciacao.

No quarto capitulo, apresentaremos a acao evaagela entre os Paumari e
tentaremos elucidar sua repercussdo nas comunidbnestigaremos também, se ha
algum tipo de transformacao na compreenséo dosmi@d e do mundo espiritual, a partir

da converséo a crenca.
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1. A arte do cesto

Iniciaremos este capitulo apresentando o objetesta a cestaria paumari.

Porém, antes de analisar o significado que estefatms tém na comunidade
indigena, apresentaremos algumas consideracOesasobartes indigenas e a estética.

. Existem diversos exemplos de analises da prodaigética dos grupos sociais e,
tratando-se especificamente da cestaria, podenstacde “Arte Primitiva”, de Franz Boas
(1947), como uma das referéncias pioneiras. O audior apenas coletou e registrou
diversos tipos de grafismos presentes nas cestigapovos indigenas norte-americanos,

como também elaborou uma profunda analise solse ela

Boas parte do principio de que o valor estétiameéente ao pensamento humano.
Afirma que, embora o conhecimento tradicional iaflcie o comportamento, os impulsos
emocionais sao aspectos intrinsecos a qualquerauEm sua obra “Arte Primitiva”, tem

como principal preocupacédo a descricado analitisardgos essenciais da arte primitiva.

O dominio técnico é caracteristica fundamental adbarhcdo da obra. A mente
adapta-se a habitos motores, associacoes entressdies sensoriais e atividades definidas,
resultando no estilo. A combinacdo de forma e dmlteconfere a arte um valor
emocional, inteiramente distinto do efeito estéinoamente formal. Afirma ainda que

“infelizmente, as observacdes feitas nesse donsam pouco freqlentes e insatisfatorias,
uma vez que € necessario um conhecimento profumd@odo para que se compreendam oS
pensamentos e sentimentos mais intimos do dr{Bi@as,1947:147)

Weltfish (1953), ao analisar os processos de edgho da cestaria de diversos
povos, aprofunda-se na analise da criatividadel.pf@asamento converge com o de Boas
gquando admite aspectos individuais que influenciaa combinacdo entre forma e
contetdo. Sua pesquisa, entretanto, prioriza cactspcriativos na producdo de objetos e

padrdes decorativos.

Considerar 0 processo criativo na elaboracdo ddedps decorativos € uma das
premissas deste trabalho. O objeto de estudo pidtemdo é apenas o de registrar 0s
diversos desenhos formados nos cestos paumaridis@srer sobre o processo criativo

das diferentes mulheres que o elaboram.

Esse tipo de analise ndo investiga apenas a sintketsi objetos, ou sua composi¢ao

formal, mas pretende aprofundar-se nos mecanismaginarios que estado presentes na
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atividade artistica.

Em “The Origins of Art” (1953), Weltfish investigaomo individuos inserem
novos estilos ao fabricar objetos. Formula a hggtie que a elaboracdo de artefatos para
o trabalho, seu aperfeicoamento, a busca da sanetulminaram na arte rupestre.
Considera que os padrfes utilizados pelas comussdatiais se originaram dos padrbes
da cestaria: ndo existe imitacdo da natureza, énteim que enxerga a natureza nesses

padrdes e os denomina.

Assim, pode-se supor que, na amostra dos deserghdmgarcados paumari, 0s
nomes de animais sdo escolhidos arbitrariamengermanear os padrdes inventados pelos
humanos. Esses padrdes, necessariamente, correspoaduma visdo de mundo
compartilhada pela coletividade, e o sentido aftibla eles, sua propria materialidade,

relaciona-se a vida da comunidade.

Originalmente, o desenho da cestaria € produzidmaesultado da técnica, mas a
imaginacdo humana trabalha e comeca a traduzircgggam numa linha de desenho e
elaborar o original, incluindo outros desenhos.eSeththo sugere um objeto ou um animal
ao artista, e ele acrescenta alguns detalhesgslizar sua idéia.

Pareyson (1993) considera a arte uma atividadeahamue pode ser realizada
simultaneamente com outras atividades, mantendawgoaomia. ISso ocorre porque toda
atividade humana tem carater formativo, ou seja,prmducéo e invencdo. Toda operacao
humana é simultaneamente pensamento, moralidamtenatfvidade (unido inseparavel de
producao e invencgao).

Na arte, tentativa e organizacdo se aliam, poréuma atividade distinta, sua
operacdo nao é da ciéncia, nem da filosofia, nematal. O pensamento critico norteia o
processo de producdo. Sendo uma atividade assuimielmente, pressupde a aceitacéo
das regras da formacéao (cf. Pareyson, 1993).

Tratando-se do processo de tessitura da cestavderipmos afirmar que a
confeccdo de um cesto sO € possivel pelo conhetrpesfundo da técnica. O material de
que é feito, e o dificil procedimento de sua elabao, restringe sua pratica as artesas mais
experientes. O aprendizado dessa atividade, fpgaas pelas mulheres paumari, demora
anos e a complexidade de sua composicdo deve tanmfkranciar seus processos

criativos. Assim, a criagcdo de um novo padrao egigeminio total da técnica.
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A exteriorizagdo fisica € uma aspecto necessadonstitutivo da arte: a obra sé
existe como obijeto fisico e material. Sdo inUmguasgem, as possibilidades de escolha da
matéria. Ela esta implicita na intencdo formati@exercicio da vontade da arte é infinito

e imprevisivel, assim como o nimero de materiagsppgdem ser utilizados.

A cestaria, desse modo, surge de uma necessidad®da ser realizada apenas na
matéria que lhe € peculiar. Por isso € necessdeati@ar na mata para retirar folhas de
palmeira, esperar dias para retirar seus taloswanfente, confeccionar o objeto. A
maleabilidade dos objetos, sua resisténcia a &gadeveza, adequam-se perfeitamente ao
estilo de vida paumari. Entretanto, os grafismasiltantes do entrelacamento de talos de
diferentes cores, assim como a sensacgao estégqgaropocam, parecem estar relacionados

ao mundo simbdlico, imaginario, povoado de sersiwveis e invisiveis.

Embora Pareyson considere que, no artesanato, rpieel@® intuito decorativo,
Gell (1988) busca uma teoria antropolégica da @uteenglobe todas as possibilidades de
arte, visando superar a separagao entre artegéimal$, étnicas, ocidentais”.

A universalidade dessa teoria baseia-se nas tewpstivistas: nossa percepcao
dos objetos ndo se da de forma objetiva. Enxerganfosal” através de nossas mentes.

Atribuimos caracteristicas humanas aos objetosinsemafeto por eles.

Para este autor, a teoria estética € apenas um qaigocorrobora com o “culto a
arte”. Padrdoes decorativos ndo sdo o desejo dqg bele uma necessidade do aparelho
cognitivo.

O conceito de Belo, desenvolvido pelos autoresildadfia, reporta-se aos padroes
de arte da Grécia antiga, que influenciou de mawdupdo a teoria estética ocidental.
Hegel, um dos autores que desenvolveu o tema, mema-se na idéia neoplatbnica de
gue através da arte, supera-se a dicotomia estibjetivo e o universal, pois nela reside o
ideal. A materializacdo da obra de arte, seriaselg®nto de vista, a materialidade do
ideal. Nesta breve explanacao, percebemos que ceibtmrde Belo universal nasce e se
desenvolve num contexto historico e filosofico esjpe. Ndo poderia ser aplicado a um

contexto como dos povos indigenas, sem ser radatioi

Para Gell, a Antropologia pode tratar dos trabali®srte, em geral, também das

® Segundo Leibniz, filésofo alemao do século XValforma ocasiona a matéria, o contetido, o atoariad
Toda a estética da sempre a forma um lugar impertaldistoria da Estética,” Raymond Bayer, Editbria
Estampa, 1995).
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questdes da eficacia dos objetos, sem sucumba tascinacdo, a sua aura. A arte poderia
ser concebida, em todas as sociedades, como f@peaial de tecnologia, um processo de
mediacdo que envolve individuos e efeitos. Os objee arte, em todas as sociedades,
podem ser concebidos como entidades que motivarfardncias, responsabilidades ou

interpretacfes. Assim, o artista € um veiculo, at@ia pelo mimetismo, mas representa,
presentifica entidades que serdo codificadas petas destinatarios. A técnica, o

virtuosismo afastam o objeto da realidade ordin&iaansportam o espectador para uma

realidade extra-cotidiana.

Assim, a Antropologia da Arte ndo pode ser um estiiols principios estéticos
dessa ou daquela cultura, mas a mobilizacado deipids estéticos (ou algo similar) no
decorrer da interacdo social. As propriedades iestétndo podem ser dissociadas,
antropologicamente, dos processos sociais que lmamgleo desenvolvimento dos objetos
artisticos de alguns contextos sociais especifidogbjeto de arte é funcdo do social, da
relacdo na qual estd inserido. Nao contém natumgziseca, independente de um
contexto social. Em relagdo a cestaria paumarigipachos afirmar que, como outras
modalidades de arte de outras sociedades:

“Os objetos de arte sao caracteristicamente dsfid@ificeis de fazer, de pensar, de dispor.
Sua peculiaridade, intransigéncia, € chave na Boaci& como instrumento social.” (cf. Gell,
1988).

A Antropologia da Arte ndo pode deter-se exclusiai®, nos objetos feitos pelos
artistas humanos, pois varios objetos, acreditageforam feitos pelos humanos, mas por

origem divina ou misteriosamente, por si mesmostddwezes, o autor foi esquecido.
Um objeto indica o artista, mas também, sua recepet publico.

A teoria de Gell € uma citagcdo importante nestbathe, porque possibilita a
desconstrugdo de idéias muito difundidas na teesigtica, em que canones da arte
ocidental séao relativizados de tal modo, que impdgam a aceitacdo, ou mesmo o
reconhecimento e investigacdo de fendmenos aosstitie ndo estejam inseridos nos
circuitos dos grandes centros urbanos. As artdgends nao aparecem nos classicos da
estética e quando aparecem, sao interpretadas testemunhos da Pré-Histéria da
humanidade, revelando uma visédo evolucionista addat O autor elenca caracteristicas

comuns as diferentes modalidades de arte.

Castoriadis afirma que a criagdo seria a capacididazer emergir o nao

determinado, a partir do existente, correspondeddetamente aos conceitos de
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imaginagcdo e imaginario. A imaginacdo € a capaeidia colocar novas formas. Nesse
processo, a légica operante, a racionalidade foatindo sao suficientes. Os cestos
paumari Sdo objetos perceptiveis, que constituersadiyo compartilhado e materializam
0s aspectos mais profundos da concepcdo de mursle pevo. Possuem qualidades
visuais, tateis e se comunicam por uma linguagesveébal, artistica.

O fluxo de representacdes, inerente a psique, afietos, desejos, elementos
fundamentais para a compreenséo da condicdo humdimguagem mostra o imaginario
social em acao, criando o conjunto de identificagaama dimenséo imaginaria que define
as significacbes sociais.

Assim, o conhecer e 0 agir estdo atrelados aoipsiguao socio-histaorico.

Toda sociedade existe criando significacdampercebivel imanent®ele decorre
aidealidade, a significacdo ndo se encontra rigidamente &gadm suporte.

Em meio a outros objetos que materializam as sogigdes compartilhadas pelos
Paumari, os cestos, silenciosos, destacam-se @on seensagens explicitas.

Aqui podemos fazer uma breve reflexdo sobre a peéwe da realidade e a
constatacédo, em Hegel (A fenomenologia do espiliéojue a realidade dos objetos existe
em sie para si. Nesta ultima, a mente humana teria a percepcdobgiio, que seria
completamente diferente de sua realidaalesi.Um dos exemplos usados por Hegel ilustra
0 conceito: ao questionar que é o agorapoderiamos responderagora € noiteEsta
afirmacdo estaria correta no momento determinad® @anstatacdo, entretanto, no dia
seguinte, a afirmacémagora é diapoderia ser considerada correta também. Desse modo,
o tempo e 0 movimento das idéias sdo importantedesenvolvimento do saber como
sistema. No exemplo citadoagoraé o universal presente na mente humana, revekndo
consciéncia como o principal aparato humano paaa &realidade.

O conceito do objetopara si ou seja, significante, cujo significado €
compartilhado pela coletividade, relaciona-se dodesda cestaria paumari. Tratamos das
possiveis significagdes imaginarias que eles naditeaim, suadealidade.

Existem diversos debates a respeito do lugar quehamadas “artes indigenas”
ocupam em nossa sociedade. N&o ha uma Unica gdefiniampouco unanimidade, a

respeito desse tema .
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Para que o mundo ocidental pudesse se desvenddhBelo Ideal e construir um
conceito de arte muito mais amplo, que incluissehasnadas “artes indigenas”, diversas
revolucdes aconteceram. Pontuaremos dois marcosrapsformaram profundamente a
historia da estética e que contribuiram para onteetmento de producbes artisticas
oriundas de outros contextos culturais.

A primeira grande ruptura foi a arte abstrata, sddeve condi¢cdes de ser criada
apos a invencdo da maquina fotografica. As comdigde producdo da arte apos a
Revolucdo Industrial e invencdo da fotografia, i&s de conceitos tradicionais como
criacdo, génio, valor de eternidade e mistério [@am, 1985:16).

A aura da obra foi atingida, as técnicas de regr@d@balaram sua autenticidade,
destacando o objeto produzido, do dominio da téadi§ubstituiram um acontecimento
que sO se produziu uma vez, por um fendbmeno deam&xlemento tradicional foi
eliminado da heranca cultural ( Benjamim, 1985:19).

Apéds a invencgdo da fotografia, os artistas reagipamfiessando a “arte pela arte”,
desvinculando-a de seu papel ritual (Benjamin, 1885

A crise afetou a pintura e possibilitou que ossta$i buscassem novas formas de
expressado. As formas, cores, linhas, ganharam @uiama composicao.

As linhas, cores e formas evidenciaram-se nas@@gartisticas desta época. Ndo
estavam mais a servico de qualquer tipo de tradigéioativa, temética. A arte abstrata
revelou esta nova concepcdo de modo exemplar. Ksikdicriou sua propria teoria,
compondo um codigo de cores e formas, correlatas@us musicais. Para ele, a muasica é
um tipo de arte que exprimia a vida interior dastat pois, ao contrario de reproduzir a
natureza, coloca vida nos sons. A criacdo artigiéteou de ser determinada por tradi¢des,
temas ou objetos. A realidade das cores e formatatds, que compdem qualquer

figuracdo, estavam explicitas. A ilusdo da figucagstava poeticamente revelada.

“ Se o leitor considerar um objeto qualquer colecadbre sua mesa, uma ponta de
charuto que seja, apreendera seu sentido extesionesmo tempo que experimentara sua
ressonancia interior, sendo sempre um independenteitro. Assim sera em qualquer lugar e
em qualquer tempo, na rua, numa igreja, no aragwm, num estdbulo, numa floresta. O
mundo esta cheio de ressonancias. Ele constitucasmo de seres que exercem uma agao
espiritual. A matéria morta € espirito vivo.” (Khnsky, 1990:140)
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Esse modo de conceber a arte inaugura novas oondEmcias nas pinturas,
determinadas arbitrariamente pelos artistas. Aespondéncia entre cores e formas

revelava paisagens interiores:

“Quando a religido, a ciéncia e a moral sao abala@sta pela rude mao de
Nietzsche), e quando seus apoios exteriores amedeamoronar, 0 homem desvia seu
olhar das contingéncias exteriores e volta-se giaresmo.” (Kandinsky, 1990:45)

Kandinsky usava as cores e formas como um musig@sisiotas musicais. Para
ele, as cores emanavam vibragoes, ressonanciasbhBueompeu definitivamente com as

antigas tradicdes da arte. Argan (1988:78-79) afiqune:

“ Com a difusdo da fotografia, muito servigcosiamscpassam do pintor para o fotégrafo (retratos,
vistas de cidade e de campos, reportagens, ildssaetc.). A crise atinge sobretudo os pintoresfibéo,
mas desloca a pintura, como arte, para o nivelhu atividade de elite(...)evita-se o problema sitatelo
que a arte é atividade espiritual que ndo podsudestituida por um meio mecénico(...)a pintura éeade
colocar como poesia ou literatura figurada(...)atyva, liberada da tarefa tradicional de “repremerat
verdadeiro”, tende a se colocar como pintura pista, €, mostrar como se obtém, com procedimentos
pictéricos vigorosos, valores de outra maneiralizaveis.”

A segunda grande ruptura que gostariamos de ssaiste trabalho, é a
dessacralizacdo da obra de arte, que atinge smurégobra de Marcel Duchamp.
“Uma mistura de histéria, anedota, no bom senta@alavra, com representacao visual,
dando menos importancia a visualidade, ao eleméstml, que era usado geralmente na

pintura. J4 ndo queria me preocupar com a linguagsoal.” (Duchamp in Cabanne,
1987:65)

Os ready-madede Duchamp (como a Roda de Bicicleta e Fonte-migto
revelaram que a escolha deliberada do artistaggardo objeto uma imprevista vocagao
expressiva. Tornava tudo passivel de apreciacdeéticest Esta ruptura separou
definitivamente a arte ocidental da tradicdo, dia,aliberando-a para a busca de novas
linguagens. A arte deixou de ser “retiniana” e 0CpsSO e O conceito passaram a ter
grande importancia na apreciagao da obra.

As exposicdes das obras de Duchamp evidenciaratnétana arbitrariedade do
campo artistico: tudo o que € exposto no espactndds a arte, torna-se arte. Seu
trabalho mostrou a possibilidade de qualquer olj@toar-se uma obra. Desse modo, o
artista deixou de se limitar a materiais espedfuara produzir arte.

Walter de Maria, artista dand art, por exemplo, usou a superficie terrestre e os
fendbmenos meteoroldgicos para criar sua obra “Opoados raios” (1935). Ao sul do

México, o artista instalou 400 para-raios, queikna as descargas elétricas celestes,
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compondo um espetaculo visual Unico, que hoje, patdeapreciado por fotos. Joseph
Beuys ficou preso em uma cela com um coiote, enpstfarmance “Eu amo a América e

a América me ama’(1974). Esses sdo breves exeng@osobras magnificas que

representam as rupturas que a arte sofreu deswerscéio da fotografia e explicitam que
no debate atual, o campo, o artista e 0 espects@lorpecas fundamentais para a
compreensao do conceito de arte e das obras.

O olhar sobre os cestos paumari, exposto nestelliabvem desta percepcao
lapidada pelos canones das artes ocidentais cooténgas, profundamente marcadas
pelas referéncias descritas acima. Ao declaraqggealobjeto como passivel de apreciacao
estética, Duchamp inaugurou uma nova tradicéo teagae vai além da pura visualidade.
A construcdo do objeto, o conceito e 0o pensamemnt® @ determinam, Sao mais
importantes que o virtuosismo. Esta abertura naxempéio da arte ocidental amplia a
possibilidade da fruicdo das producgfes artisticasgénas, pois conhecer o contexto
cultural, o processo criativo, a historia do aatigbrnou-se condi¢cdo fundamental para a
apreciacao da arte na atualidade.

Ao olhar os cestos paumari, o conceito de abstraeéo a mente. Em primeiro
lugar, porque neles podemos identificar grafisninhas de composicéo que se repetem,
criam ritmo, tém simetria, mas que, aparentemerée,se propdéem a imitar a realidade.
As formas sdo geométricas, compostas por angutos.r®s cestos tém uma textura
aspera, em que se percebe o entrelacamento das fibr

Percebemos diversos signos que se destacam dmatekt palha do aruma. A
primeira vista, ndo sao figurativos, ndo h4 meideodificd-los sem conhecer as relacdes
arbitrarias estabelecidas pelos seus criadoredretBmnto, mesmo incompreensiveis, tém
ressonancia. A repeticdo dos grafismos despertaagho.

Ha quem néo enxergue nada nas pinturas de Kandiogkpuito menos em cestos
paumari. Para perceber este tipo de arte, € necessaconsciéncia de que ela contém
signos menos 6bvios do que aqueles aos quais estacostumados. Exigem do seu
espectador um esforco maior para sua compreenaéa.vBer um quadro de Kandinsky,
devemos ler o significado que ele atribui as formares, esclarecido em seus livros.
Nossa visdo deve ter sido sensibilizada para @&pe#io das cores. Do mesmo modo, para
compreender 0s cestos paumari, temos de ser sedyzil seus enigmaticos grafismos.

Por que se repetem? O que simbolizam? Como sas?eit
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A arte convida o espectador a sair de si mesmo negpadilhar um universo
simbdlico, usando sua sensibilidade. Nesse proces§igica operantee a racionalidade
funcional, ndo sao suficientes.

Os cestos possuem textura, ha ritmo na repeticAayddismos que convidam o
olhar a percorrer a superficie, sem encontraraardu o fim da trama. Os grafismos sédo
geométricos. Aparentemente decorativos. Represeguaaie de corpos de animais.

A primeira caracteristica que chama a atencdo s&mnos usados para representar
0s animais. Uma pessoa que nao € paumari, ao olhaesto, vera apenas motivos
geométricos. Porém, depois de tomar conhecimerite so relacdo entre o significante
(grafismo) e o significado (o que ele represenfadera estabelecer a correspondéncia

entre o desenho e a parte do corpo do animal epe.

“Reconhecer alguma coisa em uma imagem € identifio menos em parte, o0 que nela é visto
como alguma coisa que se vé ou se pode ver noEeabis, um processo, um trabalho, que emprega as
propriedades do sistema visual(...)muitas caratiess visuais do mundo real encontram-se taissques
imagens, e que até certo ponto, vé-se nestas 8lttmanesma coisa” que na realidade: bordas visuais,
cores(...)pode-se dizer que a noc¢édo de constaanieftiva, que estd na base de nossa apreenséondo m
visual, ao nos permitir atribuir qualidades conttamos objetos e ao espaco, esta também no fanttade
nossa percepcao das imagens.

Reconhecer o mundo visual em uma imagem pode deraiim de proporcionar um prazer
especifico. Esta fora de duvida que uma das ragéesnciais do desenvolvimento da arte represemtativ
naturalista ou menos naturalista, resulta da sgfisf psicologica pressuposta pelo fato de “reermdntma
experiéncia visual em uma imagem, sob forma ao mempo repetitiva, condensada e dominavel.
(Aumont citando Gombrich,1993:2-83)

Os grafismos parecem estar no limiar da abstrac@ia éiguracdo: sdo quase
abstratos porque sdo geométricos e incompreensivefmimeira vista. Tornam-se
figurativos quando percebemos que suas formas t@mespondéncia direta com a

realidade.

F 1) pegada de saracura.

Na figura 1, por exemplo, ha a representacdo dadaedo passaro saracura, das
marcas que ele deixa na areia. Ao saber do sigddicdo grafismo, conseguimos
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compreender a correspondéncia entre a representagigealidade. Imaginamos este
pequeno passaro saltitando na areia da praia araxXileiras de marcas.
A figuracdo, na imaginacdo humana, torna os semeseptes. Nao enxergamos

representacdes de marcas do passaro, vemos sadspeg

A cestaria paumari — técnica e virtuosismo

Outra sensacao prazerosa na observacao dos, @gstoe ao identificar a técnica
e 0 virtuosismo em sua elaboracéo. Ao conhecernpmsaesso de confecgédo da cestaria,
valorizamos muito mais as artesds, pois a proddg&ocestos € uma técnica complexa,
extremamente trabalhosa e dificil.

A matéria prima usada para a confeccdo dos arsefptssa por um processo de
transformacdo, antes de ser utilizada. Existemrsipgetipos de materiais: a casqueira
(kavas), da qual € confeccionado o chapéu da moca esaagsto ritual de iniciacdo. A
casa em que ela fica escondida é de urudatgm). A esteira de dormir € de palha
brancako’di. O olho de tucumangfaravi sim) e o tapi kahasg também s&o usados para
confeccéo de artefatos.

Neste trabalho, apresentamos amostras de ceséosrdé (dong.

A folha de aruma da varZed coletada, submersa no rio durante alguns di@s, a
amolecer. Depois de dois ou trés dias, sdo resrddta seus finissimos talos e inicia-se a
confeccéo do objeto.

E preciso destacar que o trangado é uma técniaacioga, dificil de dominar, que
€ aprendida ao decorrer da vida, desde a infapaks mulheres paumari. Destes,

resultam desenhos, para os quais sao atribuida®idiés nomes:

==k

tracaja/ Ajotoro/ | uai mana/ banha Cobra/ soco-boif
ojoru caranguejo de peixe

® Prance (1978) retratou os cestos paumari elabsmmalha de arumBs¢hnosiphorsp) em seu estudo
sobre a etnobotanica paumari.
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As imagens acima, coletadas na aldeia Manissua3m, Xepresentam alguns padrdes
formados na cestaria e parecem constituir simboé@®nhecidos pela comunidade.

Posteriormente, exibiremos uma amostra coletad208m.

A confecgdo dos artefatos é feita durante varias,dem momentos diferentes,
intercalados as atividades cotidianas. Sua elaBorago exige apenas uma repeticao
mecanica do ato de tecer: constitui um momento rd&upda concentracdo, em que a
artesd usa sua criatividade e habilidade para fodifierentes padroes. Em decorréncia
disto, os resultados ndo sao iguais: ha um togssopk que € reconhecido pelas pessoas
da comunidade. Algumas artesas destacam-se pelalddd em entrelacar os fios de um
modo primoroso, evidenciando os grafismos. A tessida cestaria € extremamente

complexa e, dos erros e acertos do entrelacardastbbras, podem surgir novos padroes.

Em julho de 2007 foi realizada pesquisa de campcadale de Labrea e também,
na comunidade do lago Manissua.

As mulheres da comunidade Santa Rita, proxima dkdei de Labrea, elaboraram
cem miniaturas de cestos para vender. Dos cema fegoroximadamente 22 grafismos
diferentes, selecionados para serem mostradoslasnesido Manissua (rio Tapaud).

Das 22 amostras selecionadas, 12 grafismos foramtifidados com nomes (e
significados) diferentes e 3 eram desconhecidognAlberes do Manissua mostraram 5
tipos de trancados que aparentemente, ndo sdocidofi@a regido de Labrea. Constatou-
se que os grafismos representam as peles e partifeiEntes seres.

No Manissud, a elaboracdo dos cestos foi fotogaaf@iversos mitos foram
coletados e traduzidos, na tentativa de auxilieorapreensao do significado da cestaria.
As fotos ilustram o processo de tessitura de difesemodelos de cestos.

A elaboracdo dos cestos comeca com a coleta dodadanterra firmé dono
nadaraha, (dono- aruméa/nadaraha —vermelho), localizado lateyge casas de inverno, a
quinze minutos de caminhada, depois dos rocadasm Alos balaios, outros objetos
originam-se da palha: paneiros, a esteira paraidabanos e o topé.

O topé jorai) é uma esteira de aruma da varzeéeno bakuhai.Essa espécie
localiza-se em uma antiga morada dos Paumari cleaitted cujo acesso é feito de canoa.

O aruma da véarzea tem o talo maior que o da teme.f Depois de retirar os talos, eles

" Familia Marantaceae, généschnosiphon,compreendendo cerca de 31 espécies (Nakazono e
Piedade,2004).
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sdo amarrados e colocados no rio para amolecetal@s escurecem em contato com a
agua, adquirindo uma coloracdo acastanhada. A dieve ter o comprimento do talo, o
gue resultara no tamanho da esteira. Assim, quaaior o talo, maior a esteira.

Ha ainda o aruma do veadbofairi bariahang, que tem cor acastanhada, e o
aruma com pélodono boso bogpcuja coloracao € bem viva.

A seguir, analisaremos 0 processo de fabricacaacest®s, feitos com aruma da
terra firme.

O aruma € uma espécie de cana de caule fino efalhas sdo desprezadas na
confeccdo dos cestos. O corte para retirar osséka boan) é rente ao chdo e aproveita
0 maximo de sua extensdo. Deve-se tirar apenasscanalduros e longos.

Primeiramente, as mulheres caminham para os lamiextracdo do aruma,
proximos aos rocados, dependendo da espécie. (@s cd@id cortados em tamanhos iguais.
As mulheres os raspam com uma faca, retirando wheufa verde e revelando o tom
acastanhado tipico da cestaria. Depois de raspaddslos sdo amarrados em feixes e
carregados até a aldeia.

Em seguida, marcas de faca sao feitas nos diandsisosaules, para assegurar que,
além do comprimento, as fibras dos trancados tentsemtbém a mesma largura, por
exemplo, um padrao de 60 cm de comprimento pocr@,8e largura .

Com a faca, as mulheres retiram pequenos taloguae @inabiisivini). A Ultima
operacao consiste na retirada das fibedsita khamak) e exige habilidade da artesa,
tanto para nado parti-las antes de destaca-lastaymama deixar sua largura uniforme
(figura 7). Nesse momento, pode-se usar a boca @é® para ajudar, pois a aderéncia da
fibra ao talo é grande, e 0 sucesso da operac@ndema agilidade de flexionar o talo e
puxar a fibra, concomitantemente.

A largura das fibras pode indicar a maior ou mematilidade da artista: quanto
mais fina, maior a dificuldade. Além disso, o cogm cesto de uma artesa experiente €
reto e os talos sao bem unidos uns aos olkadh&misivinj.

Um feixe com cinco caules, aproximadamente, seav@ [ elaboracdo de um
cesto. Apenas a fibra é aproveitada, e o rest@adie cescartado.

A elaboragéo do cesto comeca pela base. Depoesidiata direcdo das fibras deve
mudar, por isso, sao flexionadas, para constituaemaredes do cesto (figuras 10, 11 ). As

aprendizes sdo poupadas destas etapas da conéetaz@m apenas a parede. O arremate
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final, a borda superior do cesto, também exige damc¢a de direcdo das fibras, realizada
pelas artesas mais experientes (figura 12).

O trancado do aruma, para resultar nos grafismesertie da tessitura ordenada
das fibras: em cima, embaixo, de duas em duasemnésés, uma em cima, duas embaixo,
e assim por diante. As mulheres ordenam as fibexsnicamente e conhecem o0 momento
certo de mudar a ordem, conforme a direcdo nedagsara a elaboracdo do grafismo
desejado. Trata-se de uma operagcao complexa, qgeeraemoria e habilidade.

Ribeiro (1980:29), afirma que:

“Newton Horta, matematico(...)deu expressédo matemats regularidades do trancado
entrecruzado em diagonal ou sarjado(...)o resultkdeeu trabalho representa uma valiosa contribuica
ao saber implicito na mecéanica de trancar(...)"

Para cada grafismo ha combinacgfes diferentesadeatio. Assim, no desenho de
pegada de saracura (figura 19), por exemplo, as&neuda a combinacdo de fibras
diversas vezes, durante a confeccdo da paredestiy para resultar no desenho. A fibra
de bacaba é usada para gerar contraste e destdeserto, pois é escura em relagdo a do
aruma.

Maria Zila, nascida na aldeia Santa Rita e casada[@ario, mora no Manissua.
Aprendeu a tecer com sua méae:

“Nés tiravamos tala e bora fazer balaio. Tiravama$a para fazer paneiro. Mas

eu achava feio. Ai mamae disse: ‘minha filha, falaib’. Eu ficava olhando mamée e
veio na minha mente que eu acertava. Ai eu fizdirglbbbra) e disse para minha mée
gue parecia vaini [caminho do rio]. Ela disse: ‘tGgaminha filha’.

Fui fazendo ainda vaini, fiz duas vezes para paddocar na cabeca. Eu ficava
tranquila, meu trabalho era s6 esse mesmo. Faziss®h mesmo. Ai fiz martelinho.
Eles me viram fazendo, ai avancaram.

Uma vez eu estava doente em Porto Velho, no hbspitasai, fui pra CASAI
[Casa de Saude Indigena], eles estavam fazendo soOeunlhando. Acertei fazer
cobrinha. Se eu comeco e erro, eu olho se estd,igeaestiver igual eu continuo
tecendo.

Para colocar na cabeca, é do jeito que a gente destiPresta atencdo, bem

atencéo, e vai colocando na cabeca.
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A primeira vez que a gente fizer, pega a tala, faaendo feio, ai vai fazendo
bonito. Para inventar o desenho, a gente pensa destnho vai fazer, ai faz o desenho.
Eu fico pensando em qual eu vou fazer , esseduoertb na minha mente.

Da para saber de quem é. O da Lea, ela destammol O da minha irm&, eu

conheci pelo modo de tecer. Ela tece como eu. Kalbadjai [jeito de tecer].”

Percebe-se a necessidade de memorizacdo dos tvanad poder confeccionar o
balaio. Desenhos novos podem surgir de um simplesie entrelacamento das fibras.

Memorizagao e observagéo sdo concomitantes, Mdaalserva enquanto tece e
se corrige, a0 mesmo tempo em que tem idéias par&rancado. A elaboragédo do cesto
exige a apreensao da totalidade dos processostkec@o da base, do corpo, do arremate
da borda, que constituem trés etapas difereraas estilos de trancados diversos.

Maria Zila relata que o trancadaini foi criado por ela, no improviso. Para
memorizar o trangado, teve que fazer dois cestisslalizou, em sua mente, os desenhos,
para depois, executa-los. Os processos mentaiantese permanentes e visiveis na
materialidade dos objetos.

Conhecer a ordem de entrelacamento das fibras séficente para elaborar um
balaio. Torna-se necessario prever suas etapéss da execucdo. Trata-se de um
processo de criacdo em que a artista planeja drguexecutar e durante a elaboracéo,
incorpora erros, acertos, mudancas. A arte, dess®,ndesenvolve-se dinamicamente. Ha
padrbes, formas fixas, que exigem dominio técnara gua execucao. Alcanca-los é uma
tarefa que exige treinamento e dedicacdo. Os padidecestaria, aos olhos das pessoas
que ndo sao paumari, constituem uma abstracdo, geometrizacdo extremamente
complexa. Sua identificacdo e relagcdo com sigrdfisaconstitui uma forma elaborada e
sutil.

Boas (1996) aponta para a incidéncia de motivésticbs, em diferentes povos, e
também, para divergéncias de significados. Ndocabe se os grafismos originam-se da
representatividade ou se déo origem ao signific@dautor descarta a hipotese de que os
padrbes tenham se originado de uma forma realistis, ndo encontra as figuras de
transicdo. Afirma que a maioria dos artistas séibadores, reconhece a existéncia de
criadores nessas sociedades. Na comunidade paapenentemente todas as meninas tém

acesso ao aprendizado da cestaria, que ocorretelumans, da infancia a puberdade.
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Porém, ha artistas cujos cestos se destacam pbekra, refletindo o dominio técnico da

artesa.

Categorias de trancados

Ribeiro (1980) elaborou um importante apontamerdbres a bibliografia dos
estudos de trancados e suas respectivas clas3dgaem que define os trancados
considerando sua técnica estrutural basica(catgmua técnica, maior a rigidez ou
disposicéo dos elemenos (grupo), que definem g;aspnto dos elementos (tipos).

Os trangados podem ser classificados, segundo racaéestrutural, em trés
categorias: cruzados, enlagados e torcidos. Edtmiagn incluidas na classe mais
abrangente dos trancados entretecidos, difererxidds costurados, que formam um
grupo a parte.

Adovasio apudRibeiro, 1980:28) classificou trés técnicas basumgrancado: o
cruzado, torcido e costurado. Essa classificacétéoodados sobre a medida das malhas e
angulos, a textura e a urdidura, emenda, ,decar&jBeiro resume os dados as categorias
de forma (esteira, cesto com anel), centro (comse&m) e tipo de tessitura (simples,
sarjado).

N&o pretendemos, nessa tese, investigar as ddsratgnominacbes e analises
elaboradas por autores diversos, porém, necessitdencategorias para analisar o material
coletado na pesquisa.

Adotaremos, para definir o inicio do trancado, rmte “base®. Na anélise inicial,
identificamos o que Ribeiro (1980:50) denominou hig ampulheta”, em que se cruzam
diversas talas, nos cestos de fundo quadrado.tipstele base é encontrada nos cestos
paumari, denominadaajo’oni (figura 13).

Elaborada a base, o arteséo deve subir a paretdepo do cesto. Para isso, dobra
as talas num angulo de "9Esta acdo é denominadana’bako jkosiki, quebrando
extremidades da envira para dentro, para enfiaaex da barra (figura 10).

Na borda inferior e superior (figura 14 e 15) @®séitdesdobra talas da parede do
cesto e adiciona outras fibras de aruma, que S@lwrepostas as talas existentes, quase
imperceptivelmente (cf. Ribeiro, 1980:53). Formais®a borda dupla, denominak&hini

8 Adotado por Ribeiro (1980) , que aponta tambéramdo termo “umbigo” e “centro do cesto”.



65

ko’bamari bamiki. O ato de tecer a borda superior é denomirdmokakharibanini ou
kaihi'ianahi.

. O fundo é plano e ndo encosta no chao, grachsiaha” da base (figura 14).
Assemelha-se com a base tetrapode, que cont@tno guotuberancias, em que o cesto se
assenta nos cantos, em forma de pedestal (cf.r&ild€80:63).

O corpo do cesto é cilindrico (arredondado) e aectrdo entrecruzado em diagonal
(sarjado, figura 17 a 40 e 43 a 46). Ribeiro (198Pdenomina o trancado sarjado com
desenhos de “marchetado”. Para explicar a tégméta qual os Paumari conseguem

diferentes grafismos na cestaria, transcreveraragpafo da autora:

“Em sua forma mais corrente, o trancado cruzadgodial ou sarjado produz um padréo
ornamental chamado... espinha de peixe. E obtitibggrelacamento das malhas, de duas em duas, ou
de trés em trés, de uma vez s6, formando angulasad . Ao entrancar sucessivamente nimeros
dispares de malhas, formam-se figuras geométricaangos, chevron, zigue-zague, gregas, meandros)
realcadas pelo relevo do trancado, pelo reflextuzlaos trancados monocromos e, naqueles feitos com
laminas de peciolo de folha de palmeira ou filamerde cana ou junco (marantaceas) adredemente
pintados, pela alternancia do colorido claro/ es€ur

Porém, no trancado paumari, a alternancia das paba ocorre de duas em duas,
trés em trés, mas sim, de modo semelhante ao peadiéado por Ribeiro, denominado

“casa de abelhas”, em que a alternancia € muite coanplexa.

“Esse padrdo que chamo “casa de abelhas” é pradpzigndo-se, alternada e sucessivamente, 4
malhas por cima, na primeira carreira, uma por cumaa por baixo, 2 por cima na segunda carreirgper1
cima, 1 por baixo e 4 por cima na terceira(...)b@io, 1980:37).

A base do cesto forma um quadrado e a borda é vextida (figura 16).
Classificaremos como um cesto gameliforme de tamanaior, mais alto ( cf. Ribeiro,
1980:69).

Ha um outro cesto semelhante ao que Ribeiro demamiasiforme, de contorno
composto (figura 16). Nele, observamos o trancadwlgcular e sarjado na mesma peca.
A base e borda sao idénticas aos demais: basepidheata, acabamento duplo.

Para a confeccdo das esteiras de dormir € usaglyw@aan da palmeira, formando o
trancado costurado (figura 47). A esteikatihi, € sinbnimo da palha branca, quando
pequena. Quando grande, € chantamth avani O sukurué o paneiro que carrega o bebé.

Ha ainda paneiros de trancado hexagonal reticulacabamento com reforgo
apartado (figura 48), em que uma farpa de madetalagtada ao bordo do cesto e em

torno dela séo reunidas as talas , separadastporalos regulares.
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Grafismos e significado

A cestaria paumari caracteriza-se por ser umadatié realizada principalmente,
pelas mulheres e pode ser utilizada para uso antdou ritualistico. Ao observar a
cestaria de outra pessoa, a artesd experienteficierdas mudancas de trangcados, as
improvisacdes decorrentes do processo de confatgdmlaio. E capaz de reconhecer a
autoria do cesto. A largura da fibra, 0 modo dedaa, revelam o grau de dominio técnico.

Outro aspecto importante dos grafismos é o sigmfic reconhecido pela
comunidade: ndo ha uma representacdo “realista’adimsais, mas uma relacdo da parte
pelo todo: a costela do peixe boi, a malha da csieariju, a pegada da saracura. Muitas
vezes, a relacdo entre o grafismo e o animal ndaciémente observavel (para um
observador ndo-indio), deve ser explicada, par@mser compreendida. A repeticdo dos
temas cobre a parede dos balaios e provoca o destoto do olhar: a cestaria tem corpo,
movimento e carrega uma mensagem explicita parseasbros da comunidade.

Os objetos de uso cotidiano sédo cestos, abanosjragnem miniatura ou em
tamanho grande, que sédo usados para guardar rdapaba e outros artefatos. Estes
cestos também sdo comercializados e constituemdamdontes de renda das mulheres
paumari. H4 ainda uma espécie de esteira, vulgaendramada topé, que é usada por
algumas familias (quando nédo usam rede) como cemhaca-se uma ao lado da outra e

pai, mée e filhos deitam-se sobre elas para dormir.

F 1.2) Ritual de iniciacédo feminina, Palhal, 1996a¢quivo CIMI- Labrea).

Além de fazer parte do cotidiano, a cestaria ézatlh em outras ocasifes. Ha
referéncia do uso de um chapéu, tecido por umaenutios rituais de iniciacdo feminina.
O chapéu, denominadia’di asiaji,é confeccionado pela mée ou avé da moca e segue um

modelo de cone, com desenho de peixe-boi (Bo2il@5:29-37). A esteira confeccionada
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no ritual é diferente das usadas no cotidiano 2 tragrafismo do jaguarjogmabhi
kama’aribon)®. Analisaremos estes objetos no capitulo seguinte.

Esses exemplos, se comparados aos estudos de @aivos, nos levam a
considerar a hipotese de que, além da belezatefatas carregam uma importante carga

simbdlica, relacionada ao universo mitico-rituad Raumari.

O aruma

Anteriormente, destacamos que as mulheres raspamn®d com uma faca, para
tirar sua parte verde e revelar a cor amarelguiaatfia cestaria. Em paumari, este gesto de
raspagem é chamadimno asafi(aruma, pele) ‘rasgando a roupa do aruma. ’ .r@de
asafiaplica-se ao ato de tirar a pele de animais otepei

Ele, assim como todos os seres, possui um espriboicha branca no interior de
seu caule é a carnejana dono imaniA folha é o seu cabelo .O talo e a fibra, usadwa p
elaborar a cestaria, sdo sua pele e roagafi imana amakiAo raspa-lo, as mulheres o

deixam nu. Nas palavras de Zila (2007):

“O aruma tem espirito. O baja’di do arumé, quande esta enjoado de gente
cortando, da dor na cabeca, dor no braco. O pada@omo gente. Gente-aruma, tala de
bacaba, o espirito da bacaba, buriti, pataua, pefaeinha, mandioca (...) Quando raspa o
aruma, ele fica nu. Assim, ele pega a roupa deosueres. Os outros seres querem pegar
de volta. Se ndo trabalhar a aruma, ela fica bras@lpca flerpa, o espirito do ‘dono’ fica
com raiva. Se nao vestir o aruma, ele pega nosp@itse ficamos doentes, sentimos
dor.”

“O pajé fala com o ‘dono kapaomarihi’. Ele tira sirito do dinheiro e entrega
para o aruma. Sendo, o aruma mata as criancasfiEh bravo porque cortam seu corpo

e jogam seus cabelos”

Depois da retirada dos caules, a tessitura deueevap mais breve possivel, pois a
demora para elaborar a cestaria pode acarretas doreorpo e doencas, feiticos jogados

° Bonilla (2007:230) afirma que o nome da palmeieaéra,kavasi.Porém, no Manissué, este tipo de topé é
feito de aruma da varzedgno bakuhai
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pelo aruma. Ele é visivel em sua forma humana pE{s. Seu espirito esta presente na
cestaria'®

Existem trés desenhos, feitos na cestaria de arguedagradam os espiritos: o do
rabo de onca, o do peixe boi e do pescoco de soco.

Esses seres sobrenaturais, de varios tipos, queisao os balaios, gostam muito.
Entéo, ao invés de fazerem mal para as pessoagnthudoencas, passam a protegé-las.
Os desenhos funcionam como protecédo, neutralizaiguger doenca que o0 espirito possa
trazer. Ficam nos cestos e acompanham as pesspas gossuem. Nas palavras de uma
artesa:

“O espirito da onca vé odarajd (cestos de arumd). Se eles gostarem, eles
escolhem a roupa, vestem como pintura, como rodgaahi anani (onca fémea), vé o
desenho. No mundo espiritual tem roupas. Quandoaleam, procuram pano para vestir
esta pinturaJomahi gosta dos desenhos de onga, siri (tartajgp@amé(peixe-boi),ojoro
(caranguejo),amovan{banco). Tem nojo do desenho de saracura e arraigono’
(arumd) joga feitico se tirar e nao fizer balaio. &pirito fica sem roupa. Ele quer que
seja uma troca, uma coisa bem feita. Os espitéeam os desenhos. O espirito pega o
desenho. Ele ajuda as pessoas, cura as pessoascliiem as pessoas. Colocam roupa e

costuram.”

Percebemos que o ato de tirar aruma e tecer urn, gesle ser vivenciado pelas
mulheres como uma relacdo de troca entre elaspiote do aruma.

Ao raspar o aruma, a mulher tira sua pele, suaaroipgessitura dos cestos € troca
que evita que o aruma faca a mulher adoecer.

Para Castoriadis (s.d.), O sentido atribuido aostacimentos, aos fatos da vida,
sao compartilhados pela coletividade. Os objetiistians sdo produtos que materializam e
potencializam as significacbes de suas culturagcé#fsgas. Desse modo, poderiamos
afirmar que a cestaria paumari, por exemplo, comst realizagdo concreta de
determinados valores que sdo reconhecidos por.t&kis € o primeiro objetivo deste

trabalho: investigar o significado atribuido a dei@ados tipos de artefatos de palha. O

1% Bonilla (2007) aponta perspectivism@resente na relacdo com os demais seres. Assime 0
enxergamos como carne de pirarucu é, do pontosie &b peixe, uma esteira com massa de mandioca. O
corpo preto do peixe-boi € seu paletdé e o que vaow® sua carne € mercadoria. O que vemos cop® tal
de aruma, é, de seu ponto de vista, um feixe dbdke
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segundo objetivo é compreender de que modo a cAwearreligido evangélica transforma
ou néo os significados destes objetos.

Diante de tantas transformacfes na vida dos Paumariainda nos relatos
referentes a eles, a cestaria nunca foi destacada algo importante a ser investigado. A
confeccdo de outros objetos de uso cotidiano tami#onmereceu a atencdo de nenhum
viajante ou estudioso da regido. Ha estudos dentemeo, relatos de rituais, em que a
cestaria aparece como citacao.

Poderiamos afirmar que, na atualidade, nos deparaam acontecimentos que nos
remetem ao tempo breve, ao individuo, ao eventamna narrativa de félego curto. A
colonizagéo e suas consequéncias constitui o greweleto transformador da sociedade
Paumari, assim como de todos os povos indigenBseasd.

O evento da colonizacdo da testemunho de movimenvfisndos, causas e efeitos.
Liga-se a uma corrente de acontecimentos, reakdadbjacentes e interligadas. Este
tempo curto existe em todas as formas de vida,6ecima, social, literaria, institucional.
Revela-se em acontecimentos pontuais: uma castioh crime, situa-se na vida
cotidiana (Braudel,2007).

Intuimos que a cestaria, assim como outras pradidasanais, referem-se a certas
estruturas, que, por viverem muito tempo, tornaralsmentos estaveis de uma infinidade
de geracbes. Séo limites dos quais 0 homem e pegi@xcia ndo podem se libertar, assim
como quadros geograficos, realidades biologicanjtds da produtividade, coercdes
espirituais: a cestaria e seus padrfes revelamamy@s mentais, prisdes de longa duracéao.

Porém, para desvendar o presente, ha que se caomeree passado: a vida
presente, confusa, pouco legivel, é desvendadalgugastos e sinais menores, oriundos
da longa duracao, séo explicados.

“a histdria, dialética da duracao, ndo é a sua irmrexplicacdo do social em toda sua realidade?

E portanto do atual? Valendo sua licdo nesse dontimimo uma protecdo contra 0 evento: ndo

pensar apenas no tempo curto, ndo crer que sorosraeores que fazem barulho sejam os mais

auténticos; ha outros e silenciosos- mas quemg@rsabia?”
(Braudel, 2007,p.59)

Nenhum estudo social escapa ao tempo da hist@iapésito de tentativas que, ao
menos aparentemente, situam-se absolutamente &dea A histdria inconsciente se

desenrola para além destes eventos. Ha o incotescimais passivel de exploragdo. A
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histdria inconsciente, dominio do tempo conjuntuestrutural, é claramente percebida.
(Braudel, 2007:60)

Novos instrumentos metodoldgicos foram aperfeiceadomo osmodelos Séo
hipoteses, sistemas de explicacdo solidamenteokgad modelo permite a comparacao
entre meios sociais de mesma natureza, atravéemdpote do espaco. Os modelos
dependem da duracéo. Dela, retiram a significagiexplicacdo. As matematicas sociais,
as curvas de precos, de salarios, de nascimerdaoscem ter sido um outro modelo
adotado, talvez, imprudentemente, em que a andlisesocial é transformada em
formulacbes mateméticas, ignorando talvez, prosessiratégicos e arbitrarios. As
ciéncias sociais formam maquinas de traduzir. Bsesé uma unidade restrita de
observacdo, como um grupo indigena, considerandoyo isolado demografico,
estabelecendo-se, a seguir, relacbes e jogos pEssAs relacbes sdo rigorosamente
determinadas e resultam em umodelo que possa estender-se a outras realidades
semelhantes (Braudel, 2007:61)

Lévi-Strauss, por exemplo, adota a linguagem coermuhinador comum de uma
realidade social. Porém, a comunicacdo das mulhetgstos e idéias poderiam ser
associados em um raciocinio mateméatico, mas naonte correspondéncia transposta,
explicitada, traduzida, que fundamente a aplicatgta metodologia nas ciéncias sociais.
A constatagéo do incesto e o sucesso da aplicagfdanulas matematicas no estudo das
relacbes de parentesco, parecem ultrapassar afisigpeta observacdo e chegar ao
inconsciente. O sentido da linguagem € estendidonaitos, ao cerimonial. Porém, os
modelos devem levar em consideracdo os pontosptieray a brusca ou lenta deterioracéo
sob efeito de pressfes contraditorias. A realidambéal deve ser o ponto de partida. A
proibicdo do incesto é uma realidade de longa doragssim como os mitos (Braudel,
2007:69).

A longa duracgéo poderia ser uma maneira de comsidsrfen6menos sociais que
permanecem discretos em determinadas sociedadehd\d@ma auséncia de tempo, mas
um modo de considerar ndo eventos, mas fenOmesaderges. O mito, a cerimonia,
certas modalidades artisticas ndo revelam estgjtanadelos irrevogaveis e alheios as
realidades sociais, mas sdo fenbmenos cuja tengsatal atravessa sutilmente a histéria
dos eventos, de curta duragdo. Esse seria um geritdersecdo possivel entre a Historia e

a Antropologia .
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Podemos afirmar que, diante de tantas transforrsag@erridas na vida dos
Paumari em decorréncia da colonizagéo, do avangajppitalismo em uma das areas mais
ricas da Amazonia, a cestaria, tradicdo ancesfnaina a atencéo por seu estilo e grande

dificuldade de elaboracao, caracterizando-se catranpnio cultural.

“E preciso ndo perder de vista que as novidadesasimlo exterior sio geralmente acolhidas com
curiosidade e mesmo entusiasmo pela comunidadae méo significa que venham a ser incorporadas ao
seu patriménio cultural. O processo seletivo palal passam no decorrer do tempo é que definira sua
aceitacdo, adequacdao, reinterpretacdo ou rejeigéolira direcdo, bens tradicionais podem deixasate
produzidos por periodos longos, até que repentinemernam a ocupar lugar na vida da aldeia. Tedess
fatos mostram que a mudanca, longe de ser um pcestinuo e linear, tem seu rumo definido nureaar
em que se contrapdem forcas conservadoras e in@smdoelas mesmas sujeitas a
oscilagBes.”(Junqueira,2008:20).

A cestaria e outras praticas artesanais sao agidsist por simbolos reconhecidos
por toda a sociedade Paumari. Conceberemos esitzapmétesanal como sustentaculo de
realidades de longa duracao, estruturas que viveito tempo e se tornam elementos
estaveis de uma infinidade de geracfes, em qudemimentos, realidades subjacentes,

ocorrem em ritmo muito mais lento, a despeito desn®s da colonizacao.



F 5) raspagem de aruma

F 6) corte dos talos
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F 13pase ampulheta, bordas duplas

F 15)acabamento da boca em borda dupla
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F 10) elaboragda base para a parede

k"

1R) arremate final

F 14) “bainhaa base, acabamento da borda dupla
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F 16) fundo quadrado bordarredondada, cesto vasiforme cesto cilindrico.

Trangados marchetados

A seguir, apresentaremos paddes sarjados marcketpgousam talas de bacaba (
kajaviru kavadini)para criar o contraste das cores, destacando bsngoa (cf. Ribeiro,
1980:36).

P vy o

F 17) cachimbb F 18) malha de jibdia

g &

F 19) pegada de saracdfa F 20) / pescogo ded@bdc

 Amoani.Santa Rita. Desconhecido no Manissua

2 makha(s.Rita) / rabo de jacaré (Manissud)

3 kotari dama Santa Rita e Manissua

 honori nabidi(Manissud) pescogo de mangukérarava(Sta. Rita)



F 21) jacar®

F 23}spinhaco de peixe-bdi’

15 kasii mi,Manissua
16, mabidiri, Manissudamori akaimoani Sta. Rita

m bomari abana(Santa Rita e Manissu&)
%8 biri biriki, Manissudamoni akamoanj pintura do rosto, Sta. Rita

F 22) jibdia preta e braac®

F 24) passaro massarico, pedre?,
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F 25) peixé® F 26) variagéo dachimbo®

F 27) cachimbg* F 28) Caranguejo. Detalhe superiosaracura’?

19 abaisana Manissua
20 Sta. Rita.
21 .
Sta. Rita.
2 ajuturu, Manissuzarajoa ida casco de zé prego, Sta. Rita.
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F 29) jaboti*® F 30) ffio dagua®

F 31) coragid® F 32) rabo de onga enrolaéb

F 33) costela de tartarugd’ F 34) borboletd®

% ojoru, Sta.Rita e Manissua

2 yahara wadiManissud espinha de peixdgaisana jarunaSta. Rita.
kanabidi, ,Sta. Rita, ndo foi reconhecido no Manissu

# jomahi kamahi bonista. Rita e Manissué.

2 siri ka nikawanj Manissua

% kamo kokojasta. Rita e Manissué
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F 37) cadeir&"
F 38) jabdti

|

F 39) peito de tamoath F 40) martelinhc®
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2 ajotoro paiti (Manissudjrajoa ida, zé prego,Sta rita.
30 akamoani , awiti ibawini amuarfonde senta a menina moga) - Sta. Rita. Manissud

% Sta. Rita

% ojoro ida Sta. Rita e Manissué
3 ubu afi aha paxiuba,

% Sta. Rita.
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F 41) - pé de saracurd®

F 43) malha de sucurijid’
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F 45) piolho de cobra, preguica de bordar®

% kutari ka damanielaborado por Cleonice, Manissua.
3¢ buma miCleonice, Manissué

5" mabidiri, feito por Moaniru, Manissua.

% kaharaha Moaniru, Manissua

39 makuku adamgkadirini, piolho de cobra , no Manissua. Preguica de bordha raba ki Os dois ultimos, néo identificados no
Manissua.



F 49)detalhes de trancado de caranguejo, rabo de gai

4 mamori janura peneira, Manissua.
“1 Esteirauba fiana hii(chamado de anta) Manissua.
“Zjorai, topé.Aruma da varzea, Manissua.

F 47) chamado de arita
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A sequir, elencaremos 0s nomes de grafismos:

nome radical traducao Animal / vegetal/objeRarte do corpo local
amovani Semelhante a movamiachimbo Objeto Santa Rita

flor nova N&o conhecido n

Manissua (3 tipos)

makha cobra Malha de jibdia ofidio pele Santa Rita
Kassi mii Jacare, rabo Rabo de jacaré réptil rabo Manispadltbes
Kotari dama Saracura, pé Pegada de saracura ave pé ambos
Kanarava nabidi Manguari, garganta  Pescoc¢o de naangu ave Garganta/ pescoco Santa Rita
Honori nabidi Socd, garganta Pescoc¢o de soco ave arga@ta/ pescoco Manissua
Amori akaimovani Jibdia preta e branca ofidio Santa Rita
mabidiri Cobra d’agua Cobra d’agua ofidio Manissua
Bomari abana Baonana, parkspinhaco de peixe-boi mamifero Costela, osso ambos

inferior, leme dg

peixe
Amoni akamovani Pintura do rosto Mamifero, humano Cabeca, rosto ntaSRita
Biri biri biriki massarico P&ssaro massarico ave anMsua
Abaisana jarona Peixe Espinho, osso manissua
Arajoa ida Casco de zé prego gueldéneo casco Bitata
ajotoro caranguejo crustaceo Manissua
Uahara wadi Piolho de cobra, piolho d’agua Manissua
Makukua’' dama
kanabidi coracao Santa Rita
Jomahi kama aribon Rabo de onca enrolado felino abor ambos
Siri ka nikawani Costela de tartaruga gueléneo tetas ambos
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Kamo kokoja borboleta inseto ambos
Ajotoro paiti Caranguejo pequend caranguejo crestac Manissua
Arajoa hida Zé prego, hidgZé prego Queldneo casco Sta. Rita
Feminino, ida, parg
la, posicao
| uai mana ara diaki | Tambaqui, carn@arne aberta do tambaqui peixe carne Manissua
aberta
Uba fiana hii Fiia rugido feito pel&hamado de anta mamifero Manissua
anta
Buma mi Peixe boi, galho, copRabo de peixe boi mamifero Rabo, galho, copa Maadiss
mabidiri sucuriju Malha de sucuriju ofidio pele Mesua
Kaharaha Arvore acacu acacu vegetal Manissua




2. Sob o signo da tempestade

No inicio da tese, algumas situacdes vivenciadas @® moradores do Manissua
foram expostas e diversos aspectos do imaginar® rdoradores foram revelados.
Algumas situacOes sdo recorrentes em diferentesiridades, como a visdo de seres
sobrenaturais que saem das aguas a noite, ouregdio de que tudo tem espirito, como o
aruma.

Esses fragmentos de discurso, que fazem refer&awianundo espiritual dos
paumari, s6 poderdo ser compreendidos em suadtdali ao termos acesso ao mito
fundador desta sociedade. A tessitura da cestanimaé pequena parte de um complexo
encadeamento de seres e for¢cas que constituenrmawiedo dos Paumari.

Ao analisarmos os grafismos, podemos vislumbrar peguena dimensédo do
imaginario desse povo, em que o significado de wdpe existe foi definido antes da
humanidade ser criada. Revela-se, pela narratigaagalisaremos, a nocao do sentido da
vida, da significagdo dos acontecimentos, e tamloénodos os objetos, como os cestos,
esteiras, abanos. O mito a seguir alude ao hoazimé¢lectual, artistico e mitico deste
povo, severamente abalado pelas circunstanciaslai@zacao.

Neste capitulo analisaremos 0 mito de Kahaso, citv@omo um dos herdis que
formam a constelag&o das sete estrelas, ou Plélases tematica mitica € compartilhada
por diversos povos da América, existe entre os dbataMacuxi, Wyandot,
Akawai,Taulipang, Arekuna, regido das Guianas, laci@na-se, entre outras coisas, a
abundancia de peixes (Cf. Lévi-Strauss, 2004: B3-2. 1 e 245-246 v.2).

Apresentaremos a transcricdo de uma narrativagaekrranca risos e suspiros de
sua plateia e que compartilha seus simbolos disaphbs.

A narrativa mitica apresenta, de modo sinestésstgtico e afetivo, o legado
cultural de um povo. Os Paumari sao intimos dae$ha, dos ciclos naturais, do
comportamento dos animais, e este conhecimentoriemptonstituido pela heranca de
inUmeras geracgdes, € 0 que 0 mito comunica. Asdetaespaco-temporais no ecossistema
€ um tema recentemente investigado pela etnob#legkctiologia, mas parece ser um
assunto ha muito tempo conhecido dos Paumari. Haarganizacao inerente ao cosmos,
na qual os humanos estéo inseridos. Quando esimaalterada, € necessario haver uma

compensagao.
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Em 1998, os moradores do Manissua lembravam-senaga da histéria de um
paumari que havia se casado com a filha da tenggestzs mais velhos franziam a testa
para tentar lembrar de uma narrativa que fora dank& muito tempo pelos seus avos.
Recordavam-se de que o pai da mogca o0 obrigavacampem peixe-boi por dia, e que suas
maos sangravam, tamanho o esforco que ele dew@& para conseguir alimentar o
sogro. Este glutdo era o Temporal. Ele aparecia @gamoradores do Manissua em dias de
tempestade, em sua barca, viajavam todos os paueottos.

Porém, para falar de sua origem, e de como foraadas, os moradores do
Manissud ndo se referiam a essa narrativa, masasingrande diluvio que dizimara a
primeira humanidade. Eles destacavam que eram aragdy criada apés o dilavio.

Em 1998 gravei uma fita, em paumari, narrada pejé ponico, que morava na
aldeia Santa Rita. Em 2007, no Manissuda, pediaapms moradores mais velhos para
fazer a traducdo. Houve muita dificuldade delesa pamtender as palavras. Durante a
atividade, explicitavam as diferencas linguistieae os falantes de Tapaué e de Lébrea.
Apesar dos esforcos, a traducao ficou incompreehsiv

Em 2008, recomecei a atividade transcrevendo o pdi@ a lingua Paumari,
traduzindo posteriormente para o Portugués. Edisamari, filho de Tonico, ajudou-me
nessa empreitada. Depois da primeira versédo, peodigitada, ele elaborou correcdes e
acrescentou novas informac6es a histéria. Todahezam pagamento em dinheiro pelo
trabalho.

O resultado foi surpreendente: dezenove paginag sohistoria de Jakoniro, filha
de Bahi, o Temporal, deusa imemorial, casada cona Ritoari, arquiteto do universo, e
seu filho Kahaso, que adocou as frutas e ensinomiasngoisas importantes para a
humanidade. E a historia anterior & criacdo dossseumanos, que explica a origem de
tudo que existe e das leis que regem o universo.

Essa narrativa ocorreu a noite, sob a luz dasl&strgue testemunham os
acontecimentos ancestrais.

A narrativa é extensa. Alguns subtitulos foramufts para facilitar a leitura e
analise do mito. Optou-se por transcrever integeate o texto, com o objetivo de auxiliar
o registro de materiais etnolégicos a respeito asmari, que sdo escassos, quando
comparados ao de outros povos. Ao final de cadéitglay tentaremos estabelecer a

relacdo entre os acontecimentos miticos e a vida.
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MITOLOGIA PAUMARI: A historia de Kahaso
Primeira criacdo da humanidade

1. A criacdo das serpentes, peixes, do canto dos sapatos buracos da terra

Num tempo imemorial, em que a humanidade néo tsdtacriada, ndo existia diferenciacdo entre osss@o
universo. Tudo se comunicava e ja havia distingdie® masculino e o feminino.

Bahi, a divindade das tempestades, assim comdilsaa Jakoniro, seu irméo, chamado Rasina e g Lua
existiam desde sempre.

Naguele tempo, como nos atuais, todos os seresgram comer. Porém, o modo de conseguirem alimento
era diferente. Jakoniro matava diversos animaia pimentar seu pai e seu irmao. Dentro de setreyegla criava
cobras venenosas, jararacas, cascavéis e outoaasib

Atraia os animais com o pretexto de catar piolhonv@mva o veado, a anta e outros. Quando vinham,
colocava-os entre as pernas dela. Uma das cobieadesaeu ventre e dava o bote no animal. Depaisai®s, serviam
de alimento para seus parentes.

Porém, Bahi ndo comia esta caga. Preferia o peixedmturado pelo seu filho Rasina.

Um dia, Jakoniro encontrou a Lua, ser masculine, dgpois recebeu o nome de Jama Pitoari. Ele ém ma
esperto que todos os outros seres e trouxe umddidgrracha que o fazia espirrar, quando batiaania. Ele fez com
que Jakoniro desejasse espirrar com a liga também.

Seduzida pela magia da Lua, Jakoniro pediu paier@spnas ndo foi do jeito que imaginou. A ligadiaem
seu nariz com tanta for¢a, que ela desmaiou. Ifsdente, Jama Pitoari chamou o gambéa. Fez umadieneite de
seringueira para que o gamba retirasse as serppiexistiam dentro do ventre dela. Quando o gaenfiou a mdo na
vagina dela, sentiu os dentes das cobras mordeswo dedos. Tirou as cobras, uma por vez. Cada utaa fibe
ocupando os lugares em que vivem até hoje: na teragua, no igarapé. Este foi o primeiro atoridg&o, explicando a
origem das serpentes da terra.

Tudo o que estava acontecendo era pelo desejardeRitoari (Lua). Quando as serpentes sairam, ahelou
0 gamba levantar Jakoniro. De dentro dela sairapeo®s branquinha de casca dura e também o paixegum tipo
de peixe que tem cheiro forte). Estes foram osrsgseres, criados sob o poder da Lua.

Quando todos os peixes sairam do ventre dela, d@amnsou com Jakoniro, ainda sob influéncia deaJa
Pitoari. Durante a relacéo, a vagina de Jakoniroegou a fazer voz de sapo. Essa é a origem daossapos que
cantam no igarapé, durante a subida das aguas.

Depois disso, Lua a fez voltar ao normal e a manficar agachada. A velha vagina de Jakoniro ediaou
na terra. Essa é a origem dos buracos que ficacham

Lua casou-se com Jakoniro. Ela havia se tornad@mwir quando a velha vagina saiu dela. Foram maonar e
outro lugar.

Durante a subida das aguas, os sapos cantam mpégaelembrando o som da
vagina de Jakoniro. Na subida das aguas ocorretamalcriacdo das cobras e peixes.

Segundo Lévi-Strauss (2004, vol.1:141-142) mitos dé e do Chaco explicam
como os homens, ao ter relagbes sexuais com asimsmmulheres, depararam-se com
vulvas dentadas. Estes mitos explicam também coluiass espécies de animais
adquiriram caracteristicas distintivas, em conér&stm o periodo em que todos o0s seres
eram indiferenciados.

O que o0s mitos tém em comum é o fato de apresemtane periodo anterior, em
gue néo havia diferenciacdo entre homens e animais.

Jakoniro € uma forca feminina que se relaciona caramba (posteriormente com
0 morcego, a Lua, ariramba e macacos) revelandBaa®mari um tempo anterior a criacao

do mundo atual, em que os seres eram indistintasaam entre si.
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O aspecto aterrorizante dessa forca feminina ésgprnas serpentes que habitam
seu ventre, no mau cheiro dos peixes retirados@eagina. Em diversos mitos indigenas,
0 mau cheiro é associado a brevidade da vida, @ddod Cf.ibidem,211-212).

Na primeira parte da narrativa, poderiamos resuumra heroina com o ventre
lotado de seres peconhentos, ndo-nutriz, relaceoagubdridéo, tenta fornecer alimento ao
seu pai, que o recusa. O aspecto podre é refopdd@ambé, morcego e ariramba, que se
relacionam sexualmente com Jakoniro, na sequénacmadativa. O mito explica como os
humanos foram criados e os fendbmenos biologicosodpo: a reproducdo, fertilidade e
morte.

Destacaremos que Jakoniro e 0 gamba agem comonei&so ndo tém controle
algum sobre seu desejo. Ela sente uma necessiag#icavel de espirrar, em seguida, o
gamba retira os seres de sua vagina, porém, angt®s submetidos ao poder da lua,
destacado pelo narrador “Seduzida pela magia dal'lwido o que estava acontecendo era
pelo desejo de Jama Pitoari, lua”.

O mito parece ensinar que os atos de criacdo meqredo poder imenso deste ser
(que pode assumir varias formas) e que a reprodigaamda € apenas um canal para a sua
manifestacdo. Se essa premissa for verdadeiragnusdgeduzir que na idéia de concepgéo
dos Paumari, os seres masculinos e femininos s@oaspinstrumentos de uma forga
césmica superior que atua sobre seus corpos, gerans seres. Poderiamos deduzir
também, que a formacdo de um zigoto por relacdoasegkomo concebida pela ciéncia,
seria insuficiente para explicar a reproducdo han@nmito evidenciaria a necessidade de
uma forca cdsmica criadora para que a concepcaakee.

De fato, segundo os Paumari, no primeiro més, ahenusé concebera por
intermédio do pajé, ao ingeijori (breu de jatoba) e desta forma, sera determinasxo
da crianca. Se tiver formato pontudo sera meniroarsedondado, sera menina. Esta
substéancia é considerada uma pedra magica, quéentakiohanahj poder magico, legado
pelos ancestrais (Cf. Bonilla, 2007:157).

Bonilla (2005:12) destaca que a concepcao e o gsocde formacdo da crianca
envolvem mais que um ato sexual e um casal de paossibilidade da gravidez é
determinada pela intervencdo do xam& no momentaodaepcdo, pela ingestao de

determinados alimentos, desejados pela mulhemaogsbilitam o inicio da gravidez.
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A introducdo regular de sémen é necessaria acsucka concepcdo. Depois de
perceber que esta gravida, ou de realizar todpsazedimentos para engravidar, a mulher
procura o xama que |lhe faz ingerir o mesmo alimdotdia da fecundacgéo, misturado com
barijairo, com a finalidade de formar o feto. Esta substr&iconsiderada como a
principal causa da formacgao do corpo e da almadtea ser. A crianga recebe o nome do
alimento reintroduzido pelo pajé no corpo da mée.

O barijaro segundo o dicionario do SIL (2008:61) € uma raipldata usada nos
ritos, para remédio e cha. Os Paumari do Tapaukcargm que € um tipo de batata,
chamada manufo.

A primeira parte do mito ensina que a concepcaarrdenovo ser na sociedade
paumari estd sob o dominio de um poder césmicosquaanifesta em forma de lua, de
Jama Pitoari e também, através de uma pedra magjod; breu de jatoba.

A lingua Paumari revela, entretanto, associagfessggerem outras interpretacdes
do mito. Bahinaé um vocabulo que possui 0 mesmo radical loplg, e designa varios
tipos de abelhas. Quando estive no Manissuad em, 2008 das primeiras coisas que 0S
Paumari quiseram esclarecer, como algo basicopaitesle seu entendimento de mundo,
era o fato de cada animal possuir seu préprioangabahing. No dicionario do Summer
Institute of Linguists (2008:50) encontramarjoa kabahinaabelha do zé pregairi
kabahinaabelha da tartarugajodori kabahinaabelha do pitil bomaespécie de abelha e
mahi,abelha que néo faz mel.

Os pajés pegam o espirito da abelha e colocamiayracar Nos rituais, o ato de
cantar com voz de abelha é designadobmona athi-ra jaha ni'amahakhamavirtseria,
literalmente, cantar na lingua d@»ma, que é uma espécie de abelha designada pelo
mesmo vocabulo do peixe-boi. O mel € usado nosisitdeihinika, quando a crianca
muda sua dieta, recebendo espiritos alimentaraéet&mto, as informacdes a este respeito
sdo escassas. No imaginario paumari o oficio dénaléefabricar mel e o radical comum
bahi sugere que sua existéncia esta ligada ao Temporalagdo entre agua celeste e mel
se confirmaa’ba designa mel, soro, suor.

O mito destaca a criacdo dos primeiros peixes,dgoiaha, saina e serpentes sob
influencia da lua. Os Paumari sdo eximios pescadoemito também ensina que ha uma
relacdo direta entre a lua e o surgimento dos pebEstudos ictiologicos e de etnobiologia

investigam o conhecimento tradicional sobre a pdsgscando confirmacdes cientificas,
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revelando que a lua influencia diretamente o cotapmnto dos peixes e que pescadores
de diversas regides observam fendmenos espaco reampara obter sucesso na pescaria.
Toda a composicdo quimica dos rios muda durantpoaaédas chuvas, os restos de
vegetais enriquecem o ambiente aquatico, favorecaralimentacédo de diversas espécies
e também sua reproducdo. Na época de temporaimatgaspécies de peixes sobem o rio,
e ha correntes, diversas transformagfes no amhgjertedo conhecidas intimamente pelos
pescadores (Cf. Costa-Neto e Marques, 2000.)

Assim, o conhecimento profundo das relacfes enti@ as estacdes, a reproducéo
dos vegetais, animais, peixes, insetos, € um conbkato intrinseco ao mito, que
comunica em uma linguagem estética, afetiva, #siEst um complexo conhecimento que
a ciéncia apenas agora comeca a desvendar.

Paha jararini parece ser a estacédo evocada pelo mito. E o meiovdmo, que
abrange os meses de janeiro a dezembro. Em jarmmsr®aumari matam peixes-boi.
Antigamente, usavam uma armadilha champkia para pegar peixe-boi, pirarucu e
queléneos (chamados “bichos de casco”). Esta allmaaeinganchava em qualquer tipo de
pau forte (arvore dura). Entretanto, o peixe-baoésiderado animal em extincdo. Em
alguns invernos, quando este tipo de carne falpgsaa é escassa, quando comparada ao

periodo de verao.

2. A culinéria celeste

Depois do casamento com o poderoso Jama Pitodd, da transformou. Jakoniro ndo precisava
mais cagar animais, esta tarefa era feita por sgidme seu irméo. Eles se mudaram e moravam junatos
mesma localidade.

Bem cedo, Rasina chamou seu cunhado para pegadagaria Bahi. Sairam para arpoar peixe-boi.
Mataram e voltaram para casa.

- Ah, titio, eu consegui o peixe-boi para vocé comatisse Jama Pitoari.

- Estou com uma grande fome! — Bahi respondeu.

Jama Pitoari cortou um s6 pedaco de peixe-boi,rqueb jejum, era a primeira refeicao do dia para

ele.

Entdo, Bahi perguntou se iria demorar muito pataraida ficar pronta. Assim que ficou pronta, elenea
muito, sem dividir com ninguém. Comeu uma bandpeiee-boi inteira, de uma vez sé.

- Vocé poderia me dar agua, Jama Pitoari? — Pediu Bah

- Jakoniro, vai pegar 4gua para o meu tio! — JanmaRpediu a Jakoniro.

- Aqui esta a agua, papai.

- Dentro de mim esta precisando mesmo de muita aguespondeu Bahi.

Todos foram dormir.

De manhd, Jama Pitoari chamou seu cunhado Rasiaairpatras de comida para Bahi. Rasina
desceu para o porto e sairam. Foram ao local cedepre pescavam. Arpoaram dois peixes-boi.
Embarcaram, os dois em uma s6 canoa. Entao voltaramcostaram no porto. Ao chegar, Jama Pitoari
anunciou:

- Ah, titio, conseguimos dois peixes-boi.
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- Podem pega-los e trata-los rapido — disse Bahi.

Rasina desembarcou da canoa e foram tratar ossp@geois de tratado, Bahi tirou um pedaco do
peixe e comeu. Ao terminar, ele disse:

- Quero agual!

- Pegue agua para o titio .- Jama Pitoari falou pasamulher.

Jakoniro foi pegar agua, colocou num vaso bem @rgnada Bahi beber. Embora houvesse muita
agua, ele bebeu tudo. Depois, terminou de comepe €onversando. Apds o0 meio-dia, cortou outroaged
para jantar. Entdo bebeu agua novamente e resoldetmir.

- Vamos dormir!

- Ah, titio, € melhor irmos dormir mesmo - disse Jd*itarari.

Jakoniro foi dormir com seu marido. No dia segyirgdelocaram a comida de Bahi no forno.
Enquanto a comida cozinhava, ele chamou seu cuntem@opegar a janta de Bahi. Sairam e foram para o
mesmo lugar em que costumavam pescar. Arpoaraneix@-poi muito grande e voltaram para casa.

Jama Pitoari cortou novamente o pedaco para ja@t@ndo a comida ficou pronta, Bahi jantou e
comecgou a conversar.

-Vamos dormir, titio.- disse Jama Pitoari.

O casal foi para casa e de manha cedo, Jakonirodanalama Pitoari fazer a comida de Bahi.
Foram para casa, mas voltaram logo para fazer fakmniro fez fogo, acendeu debaixo do forno, arkzda
ficou muito alta. Ela colocou a carne do peixe-l@pois disso, Jama Pitoari ficou sem andar podian
Assim, Bahi ndo teve comida no dia seguinte.

-Rasina, vamos buscar comida para o titio?

Foram ao mesmo lugar e arpoaram mais um peixe-boi.

Desceram e foram para o local de costume. Arpoamatamente o peixe-boi. Voltaram e disseram:

-Ah, titio, conseguimos mais um peixe-boi.

-Pegue e corte 0 mais rapido possivel!

Jama Pitoari cortou a carne depressa e foi colacdaedtro do forno. Ao meio-dia a comida ficou
pronta. Eles sempre usavam o forno como panela.deato local onde o alimento de Bahi era cozido!

Bahi fartou-se novamente. Comeu até acabar. Ddpatigu agua e se deitou. Comecgou a conversar.
Enquanto isso, Rasina e Jama Pitoari cortaram petiaco do peixe-boi para o jantar.

Novamente, sairam para pescar. Foram bem longeielgagnesmo lugar em que costumavam
pescar. Arpoaram um peixe-boi e voltaram. No dguisge, novamente, foram buscar peixe. E assimarfiazi
todos os dias, para preparar a comida de Bahi.

Nesta parte da narrativa, Jakoniro abandona agaanttividades de “cacar”
animais para seu pai, e assume um papel muitorpedde uma mulher paumari: fica em
casa e cuida do alimento, quando seu marido retizpeescaria.

Dia e noite marcam a passagem do tempo, e tami@nedtaque para a presenca
do fogo que cozinha o alimento do Temporal.

Percebemos a semelhanca da narrativa com outros dutChaco:

“ Os mitos do Chaco cuidam de retratar o persona§ehsob dois aspectos: € inicialmente um
incapaz de fornecer a filha o mel de que ela tgusta, incapaz, portanto de ‘preenché-la’ no sentid
alimentar, assim como o pai da noiva de madeire&piaz de esvazia-la sexualmente. Em segundo lugar,
sol dos mitos do Chaco é um glutdo, obcecado paalumento exclusivo: os peixes, parecidos com ggar
a ponto de enviar seu genro a morte para pes¢adosStrauss, 2004, v.1:211)

Bahi seria um dos seres eternos, cujos poderesiataa chuvas e inundacoes e o
mediador do poder xamanico. Curiosamente, ha unplterchamado Thakht-i-Bahi,
localizado no Paquistdo, construido antes da estaciThakht singnifica trono e Bahi

significa 4gua ou nascente, no dialeto Urdu.
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Diversos povos ndmades articos, siberianos e dirocefa Asia conhecem e
veneram um grande deus celeste, criador e onigoter#s em via de tornar-se wlaus
otiosus (deus ocioso, distante dos problemas humarids)Asia central se verifica a
passagem bem conhecida de um deus celeste parausnda atmosfera ou da tempestade.
Nas religibes indo-européias, a presenca do grdede celeste ou da tempestade também
se apresenta (Cf. Eliade, 2002:21-23).

Bahi, a tempestade, € descrito como um patraogjaL Bm ser rico, com o barco
cheio de mercadorias. Quando quer participar dos, rentra nos humanos. Quando viaja,
as ondas do barco dele sdo a chuva. Se os humaono$sarzem rituais de iniciacao
(amamajy ou da primeira alimentacdo das criangh@ika), ele manda a inundagéao. O
grande dilavio (cujo mito veremos mais adiante)né&oceu por desejo de Bahi. Ele ¢,
como as demais divindades do mito, kmhanahi,uma pessoa que ndo morre mais, que ja
existia, existe e vai sempre existir, um ser eteBeu tamanho ndo é grande, mas seu
apetite sim: come dois ou trés peixes-boi integopode passar até uma semana sem
comer. Caracteriza-se como um dos espiritos maierpsos, intimamente ligado ao
Xxamanismo paumari.

Boma e Bahs&o espiritos poderosissimos que aparecem nassfituja atuacao
descreveremos em outra ocasido. Os Paumari descrexse como patroes, que chegam
em seus barcos. Como estes pescadores, que moramiera floresta, descreveriam a um
nao-indio o poder destes espiritos? Certamengririam-se aos patrdes da época do auge
da borracha, considerando que o rio Purus foi, elaggpoca, o mais rico do mundo e que
a ostentacdo dos patrdes era tamanha, que mand@avamna roupa suja na Franca, para
ndao manchar os tecidos com a agua barrenta doamiazonicos.

O patréo, foi, sem davida, o maior simbolo de padmhecido pelos Paumari, e
era bem diferente destes pobres regatbes que veraisalidade, dirigidos por ribeirinhos
esfarrapados.

O patrao representa a boa condicdo de vida e omdraulesejam aprender
Portugués, Matematica para conseguirem tambémbestacondicdo, que se resume no

trabalho de Narciso Lopes Paumari (2007:14), derardurso de professores:

“...Na minha pesquisa noés éramos capazes de rgisrgar sem ajuda de fora.
Mas hoje em dia estamos dependendo de varios psofi Governo Federal. Hoje em
dia, devemos valorizar o que temos, incentivar assas criangas, nossa juventude a
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trabalhar e praticar qualquer profissdo para que @u ela tenham uma boa qualidade de
vida. Com esta pesquisa, quero aprimorar conhediasegque tenho, para compartilhar
com eles, para que ele ou ela possam ter uma bodigdo, tornarem-se um patrdo ou
patroa. Porque eu quero que o pai e a mae gue sfponsaveis pelos nossos jovens 0s
incentivem e ndo os deixem fazer apenas o quergmiséNa minha comunidade, ja
descobri que os filhos sédo desorientados peloseaées.”

Assim, consideramos que se hoje, os Paumari eat&duacéo de fregueses e néo
de patrdo, é por decorréncia histérica e faltaatelicGes de transformar esta realidade.
Eles percebem que séo explorados pelas balangadasce contas infinitas e querem que
seus filhos aprendam Matematica para mudar esicaib.

A narrativa da destaque também ao fogo celesteapaeece na cozinha. A partir
deste momento, o alimento de Bahi € cozido, agabaeda ficar muito alta, o pescador
Jama Pitoari fica um dia sem poder andar. A gudic temporal, sua fome insaciavel
,praticamente escraviza o genro e seu filho. Esdeoeaspecto mais relembrado pelos
paumari do Tapaua: as médos machucadas, em camedoeipescador paumari que havia
se casado com a filha do temporal.

A origem da vida breve, expressada na podridadignea do gamba, é apenas um
episddio no seio do mito de origem do fogo. A ciiia ndo marca a passagem da natureza
a cultura, através dela a condicdo humana se dadfmeodos 0s seus atributos, inclusive a
mortalidade (Lévi-Strauss, 2004, v.1, p. 197).

Assim, na culinaria celeste, o peixe-boi € a matprima. Ele € o Unico ser que
aparece no mito sem se caracterizar como um hurBauoopapel, desde o periodo anterior
ao da criacdo da humanidade, € ser cagado e deraiimento, um alimento celeste.

Neste aspecto, 0 peixe-boi assemelha-se muito @o P mato, que aparece em

diversos mitos indigenas:

“Os mitos sobre a origem dos porcos do mato refex@rm uma carne que o pensamento indigena
classifica como caca de categoria superior e, cuesgemente, fornece matéria prima por exceléunaa,
cozinha. De um ponto de vista logico, € legitinabar estes mitos como func¢des dos mitos sobregaroriio
fogo doméstico, que evocam o meio da atividadené&tii, ao passo que 0s primeiros evocam sua matéria
prima.” (Lévi-Strauss, 2004,v.2, p.21).

O peixe-boi,bomg € muitas vezes, usado como sindnimo do alimdptoot de
cada ser. O alimento do temporal € o peixe-boiirise “peixe-boi” da ave galega € o
pataua. Ha uma cancado paumari, para invocar oitespésta ave em que ela pergunta:

“Onde estd 0 meu peixe-boi, que amarrei na arvoi®e”interpretarmos a cancgao
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literalmente, imaginaremos uma ave perguntando gelopeixe-boi que estava amarrado
em uma arvore. Os paumari explicam que ela seerafepataud.

O aparecimento do fogo entre os seres eternos ig@ese também da forma
humana de preparar os alimentos. Os paumari usamosipara transformar brasa em
fogo, que quase invariavelmente, sdo compostos c@rafismo do rabo do peixe-boi.
Percebemos, desta forma, que cada acontecimemtanddiva mitica, a medida em que a
comparamos com a forma de vida paumari, estabeletesentido profundo para a
existéncia. Do mesmo modo, o grafismo do abandaewge ha uma ordem implicita no
universo, materializada nos objetos.

Ha mais um aspecto interessante: o peixe-boi é amifaro aquatico, cuja carne é
gordurosa e farta. Pode alimentar, durante diaspraunidade inteira. A gordura €
guardada, conservando a carne por um bom peric@atizdlidade, porém, sdo cada vez
mais raros, sendo classificados como uma das espgee corre risco de extingao.

Trata-se de um animal curioso, sua natureza oaupalugar estranho na
classificacdo dos seres: assemelha-se aos hunpama®r mamifero, vive, entretanto, em
ambiente aquatico. A espédrechechus inungui® encontrada nas aguas doces da Bacia
Amazobnica e na regido do Orinoco, no Peru. O famidia espécie é designado por peixe-
mulher, e ha relatos histéricos de navegadores agueonfundiram com sereias na
colonizagdo da América.

Poderiamos deduzir que este ser que transita emertalquatico e terrestre, que €
um mamifero com jeito de peixe, estabelece a lmatideta entre o temporal, deus
paumari e os humanos.

Vimos anteriormente que o alimento tem uma funcéoemgrdial no
desenvolvimento do feto. A substancia do alimemt®eghdo e ingerido pela m&eéi) é
0 que determina o nome na lingua paumari. A subist@lo alimento forma nédo apenas o

corpo, mas a alma de todo &&r

*3 Da mesma forma, todo alimento é também um esprtié um ritualihinika, precedido por um
pajé, em que estes espiritos comparecem parariasarcorp@bonoi(corpo/espirito) n@bonoida crianga.
Assim, qualquer pancada, sangramento ou susto, @& a perda do corpo/espirito do alimento
introduzido.

O espirito do alimento joga um feitico e, assingrianca adoece e o pajé deve realizar a buscapdidt@s
para reintroduzi-lo na crianca doente (Cf. Bonila05:13-16).
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Se Bahi, o temporal, tivesshai, a substancia do alimento que formou seu corpo e
alma, estaihai, seria 0 do peixe-boi. Assim, 0 mito ensina queexgxboi e o temporal
sao indissociaveis, lmoma,forma também o corpo da tempestade.

Pesquisas mostram que durante a época chuvosajeb dus hormoénios dos
machos aumenta, tornando os periodos com indiecegsopiétricos acima de 150mm
propicios a reproducd8.Constatamos que, em linguagem diferente da diemtid mito
revela um conhecimento empirico da relacdo enwstacdo das chuvas e a reproducéo
deste mamifero.

A semelhanca do peixe-boi mulher com os humaré@s,escapou aos navegantes
europeus, legando o nome Sirénia a esta ordem néfenas, em homenagem as sereias.
Podemos concluir que esta caca celestial € marecgla com 0os humanos.

Além disso, todos os mamiferos sdo vertebradosignificado dos 0ssos, para os
paumari, € o da origem da vida. As doencas, faitilpzalizam-se nos 0ssos. A criacdo das
pessoas humanas pelos pajés, também se originam ps$0S, COMO veremos mais
adiante. O peixe-boi € um dos raros mamiferosqgelasammalia) que possui seis costelas,
enquanto os demais, possuem Sete.

A costela de peixe-boi € um amuleto de pesca upelis paumari. Aquele que
mata muitos peixes-boi, ficabakihiriki, panema. Ele pode representar o dono da caga, 0
espirito de todos os animais, que se vinga daggaeksometem abusos.

Assim, o mito ensina a possibilidade da presendaite, alimento primordial, em
ambiente aquatico, terrestre e celeste. O mitoeecid a intima relacdo entre Bahi, a
tempestade, o peixe-boi e a humanidade. A videerte dos humanos esta sob o signo da
tempestade.

3. Acaca, a pesca celeste e o rapto de Jakoniro

Um dia, Rasina e Jama Pitoari enjoaram de mataxe4si. Entdo, resolveram trazer tartarugas.
Quando chegaram, disseram a Bahi que haviam tréaitiougas. Mas ele ndo gostou.

-Ah! Tartaruga arranha dentro da minha barrigand@ aceitou comé-las.

Assim, Jama Pitoari e Rasina prenderam as tartsueigaum curral feito de cip6 e varas, ndo muito
perto da beira d’agua.

4 http//:www.z00.ba.gov.br/biblioteca. Artigo de iy Einhardt Vergara-Parente.

“5 No mito Apurind, Jakoniro é uma preguica. Curiosate, o bicho preguica também, junto do peixe-boi,
um mamifero que pode possuir de seis a hove cestidaacordo com a espécie. Ou seja, estes dess ser
destacados no mito, sdo mamiferos que constitueeté&s quanto ao nimero das costelas. No mito
Apurind, narrado por Shchiell (2007), Jakoniro éhialno preguica.
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Nesse mesmo dia, ja que Jama Pitoari ndo ia pé&ahrr pediu-lhe que fizesse wonode amago
de pracoubav@’ara). O donoé um pedago da madeira feito com muito cuidade pair bem feitinho, que
serve para amassar bem a folha de tabaco paradpze

Jama Pitoari fez o que Bahi Ihe pediu, mas imitazaleca, 0 nariz, e a boca de Bahidomo.
Quando o sogro viu, ficou com muita raiva. Comstiga, fez chover durante uma noite e um dia, pas
as tartarugas de seu genro e de seu filho fugispgamdo a dgua chegasse até onde elas estavam presa

No dia seguinte, Jama Pitoari e Rasina foram newéenonde eles sempre matavam peixe-boi,
porém, ndo pegaram nada. Enquanto eles iam, edtavascando. Na ida para pesca, Jama Pitoari auiu
barulho de umas frutas caindo. Entdo, eles subpara olhar. Viram uma anta debaixo da &rvore. Na
verdade, ndo era fruta que estava caindo, erammuogors.

A anta, pensando que era fruta, estava |4 pararcajnando chegava perto, via que era um
caramujo gahg. Era sempre assim, quando a fruta caia no chétaaa la.

Esse acontecimento estranho estava ocorrendo peér de Jama Pitoari. Ele fazia com que a anta
visse frutas onde havia caramujos. Quando a antbuade ver caramujos no chdo, ficou brava e psou
cima deles.

O caramujo cortou as patas da anta, ela se assgstwau para o porto e caiu na canoa de Jama
Pitoari e Rasina. Ficou la em forma de um peixe-b vista do Rasina era um peixe-boi. Os dois
pescadores resolveram voltar para casa. Apenas Baoaai sabia o que estava acontecendo. Ele $i& sen
cansado de pescar s6 peixe-boi para o Bahi comer.

Quando chegaram, Bahi disse:

- Facam logo a comida que eu estou com muita fome.

E fizeram a comida o mais rapido possivel. A corficizu mal cozida.

Bahi comeu, sentiu uma dor na barriga e teve uraaéia muito forte. Ficou doente. Ficou tao
doente, que morreu.

Estava morto, sem calgas, com o pénis de fora. dnmrhondo, (anavi) ferrou a ponta do pénis
do Bahi, e logo ele ressuscitou.

Devido ao acontecimento, houve uma festa que deanas dias.

Jama Pitoari deixou Jakoniro sozinha, nem prestncéo nela.

Assim, 0s macacos pretos a pegaram e levaram embora

Quando Jama Pitoari procurou Jakoniro, ela nfava&snais na festa. Ele a procurou, mas nao se
importou muito, ndo sentiu falta dela. Voltou peasa, e no outro dia, foram novamente buscar @ peira
o tio dele. No dia seguinte, matou quatro peixéds-bo

-Ah, titio aqui esta sua comida. Arpoamos quagixgs-boi para voceé!

-E suficiente — Bahi respondeu.

E nesse dia Jamapitoari e Rasina ndo foram madsipe

Ele disse para o Bahi :

-Titio, Jakoniro foi levada pelos macacos pretos.

-Ih, isso é muito ruim.

-Amanha eu ndo posso ir pescar, vou procura-la.

-Sim, pode ir, traga-a de volta!

Nesta parte do mito, mais um ser aparece em suoaaforiginal. Assim como o
peixe-boi, a tartaruga ndo possui caracteristicesahas e € criacdo do poderoso Jama
Pitoari. Para Bahi, entretanto, este alimento efiges

Jama Pitoari esta cansado de ser explorado pelo.dflg esculpe uma ferramenta
para amassar tabaco num pau de paracauba e tabua alo sogro na madeira. Bahi,
furioso, faz chover para que as tartarugas fujamisMum profundo conhecimento
ictiolégico revela-se no mito: a reproducdo datatagas, a sobrevivéncia de sua espécie
e, sua relacdo com as condi¢cbes meteoroldgicadierrtais. E incrivel perceber que neste

mito ancestral a percepcédo do ecossistema, dalémendéncia de condi¢bes climaticas,
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da relagcédo entre fatores espaco-temporais nadegio seja expresso, quando a ciéncia
engatinha investigando o comportamento de divegge®dneos e descobre, recentemente,
que a chuva é um dos fatores que mais prejudicaaigcao da tartaruga, pois altera a
composicao quimica da casca dos ovos, dificultaedcamadurecimento.

As tartarugas sédo pescadas em janeiro, ainda agdestio meio do inverno,
chamadgpaha jararini. Os Paumari contam que antes, havia muito maigrégas. Sua
carne € apreciada em toda a Amazonia, e seu poglgoghegar a trezentos reais. A desova
ocorre no verao e os Paumari sdo especialistaesoolorir seus ovos, enterrados na areia
das praias. Eles sdo consumidos para fazer umaranide ovos com farinha d’agua,
chamada mujangué, apreciada em toda a regiéo.

Na continuacdo do mito, no dia seguinte, os peseadndo pegaram nenhum
peixe. Chuviscava. Os pescadores estavam panenma, &ntigo ritual de iniciacédo
masculina, os Paumari passavam banha de tartaosghracos do jovem rapaz, para que
ele tivesse sorte na pesca.

Jama Pitoari usa um artificio magico e transfornzmta em peixe-boi, atraindo-a
com caramujos. Temos uma dupla ilusdo: o caramugosg torna fruta para a anta, a anta
gue se torna peixe-boi para a tempestade. A antarsepois a verdadeira natureza do
caramujo se revela e corta sua pata, o falso fixanal cozido, causa diarréia e mata
Bahi.

O alimento é aquilo que forma o ser, na ciéncianmova-se a presenca de
minerais e vitaminas, que realizam trocas quintgoas as células. O mito evidencia que o
alimento consumido por Bahi mantém sua vida e,ouyéaloutro alimento, pode leva-lo a
morte. Jama Pitoari, com seu poder, provocou aent@tBahi, através do consumo de um
alimento. Do mesmo modo, os paumari concebem guwdiraentos adoecem e fazem as
pessoas morrerem, como se fossem veiculos potedosifeiticos.

O nome dos paumari relaciona-se ao alimento comgurpela sua mée, e é
interpretado como formador de seu corpo e menteril@i, conforme escrito
anteriormente). Desta forma, toda a crianca paut@mbém meninas apds a menstruacao,
devem passar pelbinika, um ritual liderado pelo pajé, a fim de tornargiesl o consumo
de determinados alimentos. Nesta ocasido, as aanpss dos alimentoslfono) visitam
o ritual, apresentando-se ao pajé com aparénciatan®s restos destes animais estdo nas

maos dos xamads e sdo a materializacdo desta ahp@-cBles contémijori, que
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possibilitam o crescimento. Estes s&o introduzidasalma-corpo das criangas e as
protegem de qualquer enfermidade ao consumir oeation determinado. Qjori é
comparado com a vitamina que protege de doencasv@pe o crescimento. E uma pedra
magica que ndo é absorvida pela alma-corpo, apsmascumula nela, fixando-a ao
invélucro corporal ( Cf. Bonilla, 2007:169-172).

As mées também ndo podem consumir determinadosralis antes do ritual, que
se repete em diversos momentos, desde o nascinf@mtquer queda ou ferida, causa a
perda da alma-corpo do alimento recebido, causandieganca do espirito alimentar, que
captura a alma-corpo da crianca (Cf. Bonilla, 206}:

O corpo humano é composto pela alma-cogimKo) que é formada por carne,
sangue, 0ssos e pele. Ha a somanaokhini)e dois tipos de almabonoi, e baja’di que
se desprendem da carne, 0ss0s e sangue ap0s aendorti@volucro corporafto’ba)Cf.
Bonilla, 2005:12). Acrescentaremos a estes dadosuira desdobramento da existéncia, o
espirito,mao’nahai,cujo destino pés-morte é diferenteatmnoi?®

Abonoié a alma, aquilo que faz andar, falar, viver, @lagque vai para o lago da
renovacdo, ap0s a morte. Apos a morte, ao passasfwlocal, chamadaa’di, todos os
restos de alimentos saem do corpo, curando as amehagtes lagos da renovacao ficam na
terra, onde existem as arvores embaulba. Esta &vooa por dentro, vive em simbiose
com as formigas e é conhecida como arvore da m&gpbis este animal gosta de se
alimentar dos seus frutos.

O espirito dos humanasao’nahai,transforma-se em passaro e nao vai para o lago
da renovacdo. Tudo o que existe possui espiritam Bpirito visivelrhao’nahai nokiaki
gue é a seiva das arvores, o sangue dos homerss aniiaais. E o invisivehfao’nahai
nokiariki) que séo os sons da floresta e as forcas poderassaisiveis (e podem aparecer
como gente). Os Paumari comprovam empiricamentg @gsléncia, ressaltando que o
sangue da pessoa desaparece do corpo, logo apédea frambém citam que manchas
roxas aparecem no corpo do morto, evidenciandoemaot feitico. As manchas sao
concebidas como chupdes do pajé, autor do feigofato, um corpo morto tem sinais,
como o0 acumulo de sangue em regifes especificasada pela lei da gravidade,
denominado, na medicina legalld@r mortis.

Assim, o espirito dos mortos aparece aos humanderena de passaro.

“¢ Bonilla considera qumao’nahaié designacédo de alma, usada pelos evangélicosy co@smo significado
deabonoi.Entretanto, ha uma diferenca que destacaremagua.se
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O baja’di € um outro desdobramento da existéncia, que é geandracdo. Causa
doencas, enrijecendo 0s 0ssos de sua vitima, aagsssoa para dentro da terra, devora
os Paumari. Nao possui globo ocular e olha os Pameaendo a cabeca de um lado para
0 outro, ndo tem pele, nem cavidade abdominal, iné®stinos, s6 se véem 0S 0Ss0s, a
costeld”.Vivem embaixo da terra. Excrementos, urina, sée®;sdo produtoras de
baja’di.

Basicamente, todos 0s seres possuem estas caseglariaxisténciaaponoi,
mao’nahai e baja’di. A Unica categoria universal € ameao’nahai,é o que interliga todas
as formas de existéncia, inclusive dos espiritas paderosos. Em relacdo as outras duas
categorias, ha excegfes: passaros e arvores ndiweptabonoi. Eles ndo sdo gente. Os
passaros nao vao paraj@a’di, depois que morrem. Os outros seres, que posabenoi
Sao gente, como a agua, por exemplo.

Todas as espécies de queldneos nao podsajardi.

Encontramos nRevista do museu paulistal II:

“Celebra-se uma festa quando a crianca recebenzeipai carne para comer. Nessa ocasido
executa-se a danca da tartaruga, depois da quad@anfeiticeiro (arabani)administra a crianga um
pouco de cachaga e carne de tartaruga mastigada.”

O abuso cometido por Bahi é vingado. O mito engua ndo se pode praticar a
predacdo gratuitamente e em excesso. O deus dadtme € castigado pela lua, sua
gulodice desenfreada custa-lhe a morte.

O pau de paracouba é usado como lenha e paradazeas. Um alimento mal
cozido leva Bahi a morte. Assim, os Paumari conteai® hoje: sdo os restos alimentares
que levam o corpo a morte.

Segundo Junqueira (1987), os mitos revelam o mundsivel que influencia
diretamente a vida dos humanos. Além de explidanémeno da vida, os mitos mostram
o modelo de comportamento para uma vida sociatjiiiém As narrativas ndo tém fecho
moral, mas apresentam a recompensa e a punicdo deesminados tipos de
comportamento.

Em seguida, ao ter seu pénis mordido por um marchdpoBahi ressuscita.

Em paumari o vocédbula’ba designa suor, mel, caldo, lagrimas, pénia’lmao
designa cadaver. O estado de morte necessitawmadg-omprovacdes, pois ha sinais que

4" Esta descricdo foi retirada do texto “A sobrepisie outras técnicas de repeticdo em paumariMatg
Ann Odmark.
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devem ser confirmados para um diagndéstico de 6kito.sinais principais sdo a pele
palida, esfriamento, endurecimento, acumulo de wargm regides especificas. Apds
alguns dias, antes do processo de putrefacdpemodo gasosoo pénis e demais tecidos
finos da pele se agigantam, sugerindo que a imadenmmito relaciona-se a este
conhecimento empirico da necrologia.

Em comemoracéo, hd uma festa que dura varios dias.

Assim, Bahi torna-se um ressuscitado. O espiritdetiaporal € o mediador do
poder xamanico entre os Paumari, estabelecendo@orentre 0s vivos e 0S mortos.
Muitos pajés narram experiéncias de terem resadscie sdo conhecidos coaga’di.

Eles realizaram a passagem para o mundo dos meretrnaram a vida. Em
setembro, pode-se ver a canoa deles indo em disegdm Purus. Eles tém o poder de
transformar bonecos de cortica em gente. Depoisaquessoa morre, apos sete dias, seu
espirito sai e se torrga’di. Os bichos também viram gente, mas nesse munemviv
desta forma. Antigamente, quando o pajé consemadartalguém de volta, a pessoa ficava
com a fala ruim, pois o0 pomo de adéo era comida feeta.

Em seguida, Jakoniro vai embora com os macacosspretas seu marido fica
indiferente. No dia seguinte, mata quatro peixas-bo

Os macacos téimaja’di e pegam os espiritos das criangas, fazendo-osexdoec

O desaninhador de passaros

Entéo, Jama Pitoari foi. Quando estava bem distantsmntrou um macaco prego. Ele disse:

-Eu vou lhe contar uma coisa: bem ai tem uma érgae tem fruta cheirosa, vai atrair a Jakoniro
de voltal

Ele entregou uma escada para que Jama Pitoarigeusieisir.

Jama Pitoari subiu.Dava para sentir o cheiro fdadruta. Mas logo que ele chegou |4 em cima,
cortaram a escada. Ele ndo podia mais descer.

E ali ele ficou, sem poder descer, sofrendo comlar do sol e muita sede. Ja estava fraco de sede e
de fome, quando chegou o japd, passaros que @garr, e comecou a pedir comida. Jama Pitoari ouden

-V& a nossa casa e pegue agua, pois estou mowierstue.

O passaro voou e trouxe a agua. O macaco pregorfazscada para Lua descer. Ele desceu.

Fez um cemitério, um buraco cavado, no chéo, qgue seado no futuro, pelos seres humanos, para
sepultar as pessoas que morrem. Naquela époos, dschnimais eram gente e foram olhar a sepulila
vista dos macacos como guariba, macaco pretosespotJama Pitoari ja estava morto.

Mas os macacos prego, cairara e zogue-zogue, sgbiadama Pitoari ndo estava morto.

Quando chegaram la, disseram:

- Olha, é aqui o lugar onde ele esta enterradoVd chorar pelo Jama Pitoari!- a guariba foi
olhar, disse que ia chorar, mas comecou a fazéreaxi em cima da sepultura.

- Seu nojento!- Jama Pitoari disse de la de deltl® estava fazendo flecha envenenada. Essa
flecha, se riscasse um pouquinho na pessoa, jaipadeisar a morte. Com o poder que tinha, eleHexer
por quatro dias. No quarto dia ele saiu, e foildeoos macacos estavam, transformado em zogue-zogue



99

Quando chegou, entrou todo se tremendo. Enquasito Jakoniro estava deitada na rede com o Katanari
Mas logo que Jakoniro o viu, reconheceu o disfarce.
Ele entrou e disse:
-Vou ficar aqui, esperando a chuva passar +&teid e se balancava, para sair a agua.

Jakoniro foi olhar novamente,e avisou 0s macacos:

- Olha , essa pessoa que vocés estdo vendo naedéde vocés nao.

Entdo, enquanto ele estava conversando, se batimeatnemendo, peidou! O peido dele espalhou
um odor muito gostoso, tinha o cheiro dagaro, fruta parecida com goiaba.

- Ah, vovd, onde podemos encontrar essa frutadlgu@u seu peido cheiroso?
- O pé é logo ali...

Enquanto conversavam, a chuva passou. Estavam fadintos. Jama Pitoari falou para eles que
iria mostrar onde estava o pé da arvore.

- N&o tem pouca fruta ndo, tem muita! Eu estavaendo o que estava no chéo.

O Katanari subiu na arvore e levou Jakoniro juate,a segurava no seu ombro. Quando chegou la
em cima, forrou um canto para ela poder se sel&gou folhas e forrou o galho da arvore. Ele juntay
frutas e vinha deixar para ela.

Nessa hora, todos os animais estavam comendo., Ent&danari falou:

- A comida ja é suficiente

Todos estavam satisfeitos. Entdo nessa hora, led& glara baixo e viu que ndo havia mais escada
para descer da arvore! A escada havia sido retpaddama Pitoari. Ele comecou a atirar com graeatas
macacos comecgaram a cair. j@da’di ndo morreu, neramakari nemdekosi S6 os guaribas e os katanari
gue morreram.

Os outro fugiram. Osajda’di e osdikosie osamakari,ja sabiam que Jama Pitoari ndo estava
morto. Eles eram os mais espertos, como aindasfiojeEntdo Jama Pitoari disse:

-J& acabei de matar todos eles. Desce dai Jak&ar que esta com vergonha?
Ela respondeu:
- Como eu vou descer?
- Se vocé nao quiser descer, vai morrer tambésn!fszer uma escada .
- Colocou o talo do pataulo(sisir), que é usado como flecha de gravatana, e atirou.
-Sbo! Tum! Ia! — a flecha bateu no galho.
- Entéo, vocé ndo queria descer? Agora desca!

Quando a flecha pegou no galho da arvore, dasvetipé. Ele disse:

- Desca agora, Jakoniro! Vamos embora para qoé possa tratar seus maridos. Ndo € bom que
eles estraguem.

Ele ia tratar as fémeas e ela os machos. Jakeatoutos macacos e disse para Lua:
- A comida ja esta pronta.
Ele respondeu:
- Entéo vamos comer.
Jama Pitoari estava com raiva de Jakoniro. Comerdepois beberam agua. Depois de comer, ele
levantou e ndo sabia o que ia fazer.

Nessa parte do mito, Jama Pitoari sobe em umaen®rfrutas cheirosas, para
atrair Jakoniro. A atracao pelo cheiro das frutagepser comparada ao inicio do mito, em
gue ele usa a borracha para seduzir a heroina.

Jama Pitoari sofre de sede e um passaro, jagésiemagua. Depois, ele se passa
por morto e ocorre o0 primeiro sepultamento mitouoe daria origem aos habitos funerais
humanos. Na atualidade, tudo indica que os ents&osguais aos dos ndo-indios, porém,

0 costume era de se enterrar o0 morto sentado,devarcorpo em cortejo e desenterra-lo
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depois de varios dias, seguia-se novamente o e@teplocavam na sepultura um vaso de
agua e peixe moqueado, passavam varios dias seat came?®

De dentro de seu tumulo ele fabrica flechas enwadeene transforma-se em zogue-
zogue, enganando a todos. Também faz chover. Begents inimigos usand@forohi, a
gravatana de talo de pataua e recupera Jakonirgefddo original, o vocabulkai jora,
jogar feitico, esclarece que Jama Pitoari estandataeus inimigos com feitico, revelando
a relacdo entre o veneno da caca e a doenca, éeoraente nas mitologias da América do
Sul (Cf. Lévi-Strauss, 2004:299-323)

Esta parte do mito trata também da guerra, usamaeatgna, entre Lua e 0s
raptores de Jakoniro. A ponta das flechas, antigeenera feito de ossos de animais, como
macaco preto, anta e outros animais de ossos dOsofaumari contam que, antes da
chegada dos néo indios na regido, eles guerreamamnogtros povos. Uma das estratégias
de guerra era comer e beber, dancar muito com ogidamlos e, quando estivessem
cansados, dormindo na areia da praia, casseté&losheca.

A Lua relaciona-se a brevidade da vida, a insté@raga temporalidade e da
mortalidade. Apresenta-se como Jama Pitoari, exéagador e pescador, que ensina aos
humanos as técnicas de caca e pesca. Estas atwjds@ib, portanto, celestes em sua
origem, e representam um legado herdado pelos lagmdos deuses ancestrais.

Por vinganca, obriga-a a comer a carne dos amddta® sexual e o ato alimentar
sdo aproximados: Jakoniro come a carne dos amaontasquem mantivera relacdes
outrora. Esta passagem também € descrita nos dat@haco, em que a heroina tem por
pai 0 senhor dos Espiritos aquaticos, originaddees chuvas e tempestades, que se
confundem com o arco-iris. Ela é seduzida pelo gamdicularizada pelo marido. Ha a
simbologia da perda dos peixes e do mel, outr@podiveis 0 ano inteiro, cuja estacdo

sera anunciada pelo surgimento das Pléiades. éUi-3trauss, 2004:97-114)

Jakoniro e 0 morcego

No dia seguinte, depois de trazer a esposa deleltte Lua convidou Rasina para buscar comida
para o tio dele de novo. Foram e arpoaram quatrep®oi.
- Ah, titio vou fazer um rocado para que possaomner farinha.
- Ah, essa idéia € muito boa. E bom o seu jitale fazer rogado para comermos farinha — disse o
Bahi.

“8 Pohl, Luciene, D.°U. p.120, secdo 1, 1999
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Entdo, Jama Pitoari foi e marcou o tamanho dodm¢® Morcego também foi fazer seu rogado.
Estava trabalhando separado, em outro lugar. gunsdias de trabalho, Lua foi dizer para a mutlete
que nao queria mais comer em casa.

- Leve comida e 4gua no rocado para mim, JakoRin ndo quero ficar andando. Ndo tem como
vocé errar a entrada do caminho. Eu vou marcatradando caminho com a pena de arara. O caminho do
morcego esta marcado com pena de rabo de mutum.

Entdo, ela preparou a comida, colocou agua no gaBm procurar o caminho. Quando ela foi
devagarinho, olhando, olhando, bem longe, ela@viatpena de arara vermelha na entrada do camatéo d
Ela lembrou que Jama Pitoari tinha falado pasacle a entrada do caminho dele era marcada @amaa
de arara. Entdo ela pensowg ‘aqui mesmo o caminho do meu marid&.foi andando. Mas isso néo era
muito bom. O morcego havia tirado a pena de aeacalocado na entrada do caminho dele.

Quando o morcego a avistou de longe, disse.

- Ah, Jakoniro, me dé um pouco da sua agua!l

Ela ndo havia chegado perto. Logo voltou para eadatdo caminho e tomou o rumo certo, onde
estava a pena do mutum. Jama Pitoari sentiu coctieimorcego ja de longe.

-Hum... que cheiro de morcego. Volta, volta, aolu ndo quero mais vocé, de jeito nenhum! Va
ficar com 0 morcego!

Entédo, Jakoniro foi. Mesmo chorando, ela foi. Degoaida para o morcego. Era o inicio da
separacao. O morcego ficou com ela. Quando elafer aquela coisa que a gente gosta quandouesta |
(transar), ele so6 fez morder a beira da vaginaa. d&la sempre isso que ele fazia, quando queriaausa
Jakoniro. E comecgaram a viver juntos por alguns.dia

Uma vez eles foram pescar e o morcego flechou ua Aeu. E comecou a mergulhar. De téo
pequeno que o0 morcego era, para ele, aquele pebgrande. E comecgava a mergulhar. Jakoniro estva
canoa. Quando ela cansou de esperar o morcegosé&ldenergulhando, pegou o peixe junto com a #eeh
embarcou na canoa. Quando ele boiou novamenttslelapara ele:

- Embarca morcego, porque 0 peixe eu ja embarqueamaa -entdo, foram embora.

A palavra morcego, em paumari,néasi e o vocabulomasiko designa lua. O
morcego é um mamifero celestial, um dos mais inaptes polinizadores de diversas
espécies de vegetais.

Por ordem de Jama Pitoari, a heroina vai embora @onorcego. Jama Pitoari
consegue sentir o cheiro impregnado no corpo denlak e a repele. A menstruacao é
claramente retratada como algo impuro, que colodgeraina em uma situacdo mais
proxima de um estado distante do culturalmentetéaedi ela fede, une-se a um novo
marido que ndo é capaz de pescar um cara. Quatal@ esisada com Jama Pitoari fazia
as tarefas domeésticas, papel desejavel e valorizacpciedade paumari. Jama Pitoari a
condena a ir com 0 morcego, sem que este sejaeapodespresso por ela. Depois, a
impureza se consuma: 0 morcego morde a beira deagtina, numa alusao direta ao
sangue menstrual.

Mais uma vez, Jakoniro e 0 morcego nao tiveramrglmntsobre seus atos, a
heroina vai morar com 0 morcego contra a sua ventddsim, no imaginario, a
menstruagdo é concebida como uma transformacaorebgrovocada pela agéo de forgas

gue se manifestaram, nos tempos primordiais, peleego e pela lua, cujas palavras, em
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paumari, apresentam o mesmo radioasi. No dicionario do Summer Institute of
Linguists (2008:42), Masi seria uma pessoa mitakgoai de Kahaso (filho de Jakoniro).
No inverno, os Paumari plantam rocados de vaza#tepequenas areas medindo
entre um e um hectare e meio, iniciando com dedailsaguida de queima, coviamento e
uma capina de aproximadamente 30 dias. As areasufigadas no inicio do verao,
anteriormente alagadas. A mandioca cultivada nantazé consumida em forma de
farinha no meio do inverno. O cultivo de terraniér € feito no final do ver&do, com o inicio

das chuvas e sdo abandonados apés o terceiro antiide.*

Jakoniro e a ariramba

No dia seguinte, Jakoniro e o Morcego foram pesogamente. Nesta ocasido, o passaro ariramba
levou-a embora.

Aconteceu assim: 0 morcego avistou uma seringu€inagou perto e langou seu arpdo. Subiu na
arvore e falou para Jakoniro esperar na canoaoEoténecou a derrubar as frutas, enquanto elaasjant
Jakoniro ja estava imaginado comé-las assadadadas na folha, pois eram muito amargas.

Enquanto ela estava ajuntando as frutas que calagua, passou uma ariramba voando perto dela.
Jakoniro falou:

-Ah, ariramba, eu queria tanto comer peixe, prigloEente tambaqui frito.

N&o demorou muito tempo, o passaro voltou em fatenpessoa, e disse:

- O que vocé havia falado para mim ?

Ela respondeu:

- Eu falei que eu queria comer peixe.

O morcego sempre chamava Jakoniro. E na hora esno gdssaro ariramba chegou, ela falou para
0 morcego para néo ficar chamando o tempo todgugoela estava sentindo uma dor na barriga, p&acau
da fruta da seringueira que ele sempre levavaqmargrem. O morcego obedeceu. Assim, a ariramba pedi
para embarcar na canoa dele. Ela embarcou e fardoora.

Quando o morcego chamou, ninguém respondeu. Elastaea mais 14. Subiu mais em cima , bem
no fim da arvore, e viu Jakoniro e a ariramba jé benge, indo no meio do lago. O morcego ficou com
muita raiva e comecou a arranhar a arvore da smiregy Quando arranhava a arvore, caia bastantia p6
arvore sobre a agua. Isso era para a arirambaar@&eguir ver peixe, e para ndo ter meios de sastent
Jakoniro.

Com tanta raiva que o morcego tinha, ele caiu l&ide. Bateu na agua e formou o grande
banzeiro, isso era para alagar a canoa em quemba e Jakoniro iam. Mas quando a ariramba offzoa
tras e viu o grande banzeiro, comecou a remar ragido para chegar logo na casa.

Assim que eles chegaram no porto e subiram, chégobém o banzeiro. Entraram na casa e
fecharam as janelas e a porta. E 0 banzeiro ndgiwatiem eles, nem a casa.

Quando o morcego voltou para casa, a mae do mopErguntou onde estava a mulher dele.

Ele contou que a ariramba tinha levado Jakonirtd&ntoda a familia do morcego ficou revoltada.

No dia seguinte, todos os morcegos, de varios,tqmaecaram a ajeitar suas flechas para ir atras de
Jakoniro e matar a ariramba.

Quando ela ouviu aquele barulho da flecha, ja astgeerto. E 0s morcegos comecaram a entrar na
casa. E a ariramba comecou a matar os morcegosig@nvara, mas um morcego fémea, com um filhote
macho, se esconderam, na biqueira da casa.

Quando tudo se acalmou, abriram as janelas e pates voaram, indo embora. Foi por causa disso
gue 0S morcegos comecaram a aumentar novamenteapea daqueles que se esconderam na biqueira da
casa. Se eles ndo tivessem se escondido, nesse, teép teria morcego. Por causa daqueles que se
esconderam , 0s morcegos se reproduziram novantergebarulho das flechas ficou sendo agora aquele
barulho que os morcegos fazem.

Jakoniro ficou uns dias com a ariramba.

“® Relatdrio da OPAN, 1996.
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Quando chegou na casa de seu novo marido, etzowio se fosse uma casa mesmo, mas quando
passou uns tempos, percebeu que estava moranddwmawo de barro. Viu as fezes e os bichos que
juntavam por causa delas e teve muito nojo. Ror Ela foi embora. Enquanto ariramba tinha idege<la
foi embora por terra, no mato. Ela s6 andava cliwran

A podridao continua, Jakoniro, iludida, foge novateecom um marido falsamente
humano. A heroina, como seu pai, Bahi, tem um t@peé&scontrolado e vai morar com a
ariramba.

O mito revela poeticamente a origem dos sons deegor os zunidos de flechas,
uma batalha travada, em tempos imemoriais, erdggeeshs arirambas.

A menstruagao representa uma desordem na ordesti@eldiversos tipos de seres
desejam casar-se, possuir sexualmente Jakonirp.eBkleetanto, afasta-se do plano de
conduta humanamente aceitavel e vive a mercé de isepulsos vitais (sexuais e
alimentares) e também em meio a poluicdo, a swgerpodridao.

O mito também explica que o casamento entre saremins e outros seres €
possivel, pois a propria concep¢do da composi¢c&ocdgos vai muito aléem daquela
entendida pelo conhecimento cientifico. Se, a pranegista, homens e animais séo
diferentes, na alimentacéo, seus espiritos encorgeae tornam-se interdependentes. A
relacdo entre homens, animais, espiritos € s@ua,jogam feiticos, causam doencas, mas
também se casam com os humanos. No presente, apsitaacdo de indistincdo entre os
seres, narrada no mito, torna compreensivel aseesfes rotineiras dos paumari, ao
afirmar com naturalidade, a presenca constantspieites, ou ainda, o fato de um senhor
conhecido no Manissua como Vanajo (capitari), redavpas de sua neta: “Vovd Augusto
nao é daqui. Ele é da agua. Por isso seu nomeajd/an

Tudo indica que no imaginario, a relacdo entrepiriégs do alimento e a mée, na
concepcao, vai muito além do que podemos compreeseiguindo um modelo l6gico de
relacdo entre homens, espiritos e animais para@pgao dos corpos.

No mito, a fémea Jakoniro desencadeia diversos atmsbtodos querem possui-la.
Lua desempenha um papel protetor, mas se vingaadraicdo, fazendo-a devorar 0s
amantes e sujeitando-a a ter relacbes com o morésgmois de trair seu marido, ela
encontra-se abandonada e relegada a uma condiegmddnte: distante da casa de seu
pai, onde vivia com o marido, afastada do papehdier, a partir de entdo ela pesca para
0 morcego incapaz, convive em meio as fezes daanmdras, cheira mal e sangra. A

menstruacdo aparece como a consequéncia da eseolda, de uma fémea que
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abandonou o papel socialmente esperado e deixdars@mar por seus impulsos sexuais e
alimentares.
Os Paumari afirmam que a primeira menstruacao daspenstinto agressivo de

diversos espiritos, e € necessario fazer o riahidiacdo dmamaj) para apazigua-los.

Jakoniro e a onca

. Encontrou uma jovem onca macho que lhe perguntou:
-Ah, por onde vocé anda assim , Jakoniro? Vodé per devorada!
Ela respondeu:

- E por causa da minha tristeza, por isso esiodando. Entdo, a onga jovem levou Jakoniro para
casa. Quando chegaram Ia, ele a chamou.

-Vem ca, eu vou te dar um banho de manufar{jaro) — ele a lavou bem, acabou com o cheiro do
morcego e com a sujeira da casa do ariramba gaeaesela. Depois que deu banho, ele atou uma rede n
viga do meio do telhado da casa. Jakoniro subiorega jovem falou para ela:

- Quando meu pai, minha méae, e meus avés chegaoef,ndo pode olhar logo (era para ela ficar
escondida).

Jakoniro ficou sozinha na rede, em cima. Chegammngas do mato e colocaram sua caca em
cima da casa. Comecaram a conversar e achar gilacfi olhar e, sem perceber, a baba dela caiurmem
cabeca da on¢a macho.

A onca olhou para cima e a viu na rede. Pediu @lardescer rapido, para catar os piolhos dele. Ela
desceu com um pouco de medo e comegou a catdpliesspda onga macho.

Além do jovem que a encontrara, apenas a avo safija quem era Jakoniro.

A avé deu caripé para que, quando Jakoniro tiragselho (carrapato da onc¢a), ela colocasse um
pedacinho do caripé na boca para fazer barullmo e estivesse estourando o carrapato no dente.

Por vérias vezes que ela fez isso, ndo aconteakzu Bt pegava o carrapato e jogava fora, sem que
a onca macho percebesse. Mas o caripé acabowmrdalirou um carrapato de verdade e colocou r@abo
para estourar.

Quando ela mordeu, o carrapato estourou. Sagusamela cuspiu, querendo vomitar.

A onca percebeu que ela estava com nojo. Logovaetieu, pegou o cassete e a matou.

A relacdo da lua e menstruacdo é conhecida em madmeulturas pela
temporalidade idéntica entre os ciclos menstruaisase da lua.

O jaguar, por sua vez, € um animal noturno quepernliaridades Unicas no reino
dos mamiferos: ataca suas presas pelo pescocengdinado-se de sangue. Além disso, ele
e a anta, sdo animais que estao no topo da cdoeentar e sua existéncia é fundamental
para o equilibrio do sistema, embora esteja emgadi

As fémeas separam-se das crias apenas quandcediasam capazes de cacar,
empurram seus filhotes na 4gua para que aprendawedar. Estes animais, adultos,
tornam-se eximios nadadores e na época de chugagpestades, quando a parte baixa da

floresta se transforma em lamacal, ela escalavased e 14, permanece durante semanas,
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até que as chuvas passem. Sao seres solitarissnmaahos e fémeas unem-se apenas no
acasalamento, e ap6s o nascimento dos filiBtes.

Se compararmos essa parte do mito com a narratigelj tudo parece estar
invertido: Jakoniro era a predadora que convidaacsca para catar piolho e os devorava
com as cobras em seu ventre. Morava na casa do fganporal.

Ali, seu ventre esta gravido, e a situacdo se iaueela foi cassetada e morta pela
onca, animal que se esconde das tempestades eoljgeay atividades predatérias no
tempo seco.

Jakoniro desce do alto da casa para catar piolhonda que havia chegado. O
piolho, entre os Paumari, € concebido como algdduer, que passa diretamente de mae
para filho. O ato de deitar no colo para catarhmsl(ou o cafun€) € um habito e faz parte
da expresséo da afetividade.

O ambiente é noturno, composto por mamiferos detdsaimoturnos, como o
morcego e o jaguar. O simbolismo lunar prevaletene relacdo direta com o ritual de

iniciacao feminino que veremos adiante.

A vinganca da morte de Jakoniro

Quando foram trata-la, abriram sua barriga e ahheinafa forihiki, algo parecido com ovos
emendados uns nos outros. A onca tirou e jogoleloxigs com o poder de Kahaso (que ja estava noosvo)
ovos enrolaram-se em uma pequena arvore e ali pec@em. Quando a onga foi ao mato para fazer suas
necessidades, olhou, e viu aquele tipo de ovodaslu® na pequena arvore.

No dia seguinte, percebeu que aqueles ovos enmlalarvore, j4 haviam se transformado em um
ninho de passaros. Havia quatro ovos de passafhhmho parecia de sabia.

No outro dia, foi novamente, e viu que de um dassga havia saido um passarinho, mas os outros
ainda iriam nascer. Comecou a cuidar do pequessapa

No dia seguinte, todos 0s passarinhos ja haviaebrqdo a casca, por ultimo, nasceu Kahaso.
Quando os viu, os achou tdo engracadinhos, poegteevam pedindo comida, que resolveu cuidar deles.

Cada manha, meio dia, e a tarde, a velha onca idedeomer aos passarinhos. Eram parecidos com
korasivi (sabid). Por uma semana ela cuidou deles. Ad filaasemana, eles estavam todos bem
empenadinhos e bonitos.

No dia seguinte, ela foi olhar novamente e elesasmvam mais la. Chegaram a sua casa em forma
de gente, a tardinha. Essa onga, que cuidava geldis, para que dormissem na casa dela.

Na primeira noite ndo aconteceu nada. Na seguniti, a@ amanhecer, comecaram a conversar.
Naquela hora, a onga estava sozinha. As outrasamm seus filhos, j& tinham saido para cagaateds
de matari, um tipo de fruta da terra firme. Quando amanheekas também foram. A tardinha, chegaram a
casa da onga que havia cuidado deles e disseram:

-Vovo, trouxemos frutasrfatari) para senhora.

%0 http://www.portalsaofrancisco.com.br/alfa,animaisfapintada

°1 Esta deduco ocorreu porque quando estive no Mahias mulheres catavam piolhos uma das outias e a
olhar minha cabeca, perguntaram, assustadas,re®éhavia pegado piolho da minha mée. Parece gt® o

de catar, cuidar, faz parte do papel da mae.
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Trouxeram tudo dentro de um panaco.

A onga dividiu as frutas. Um panaco, ela guardaa 3§ os outros, ela dividiu. No final da tarde,
eles comeram junto com ela.

De manha, comecgaram a conversar, planejando césno natar a primeira onga que havia matado
a mae deles e comido sua cabeca.

Kahaso disse:

-Mihi, como nés vamos fazer para matar a primeimga que cassetou nossa mae e devorou a
cabeca dela?

A oncga velha, que havia cuidado deles, disse:

- Isso ndo é conversa que se preste!
- N&o, vovd, estou perguntando onde podemos &acdrutas.

Foram embora pela manhd, atras das frutas quersdenp na terra firmeb@mg. Eles acharam o
mela bigode (sete gostos) e juntaram. Colocaram panaco. E resolveram matar a primeira onca que
cassetou a mae deles.

Ficaram no meio do caminho. Quando a onca ia, ocaguele barulho, e gargalhadas. Encontrou
Mihi, Kahaso e os outros. Os nomes dos outros masforam lembrados. Eles pegaram o cipé cortado
comecaram a se embalar, batendo em um arvorereglocao meio do igarapé. Achavam muito engracado.
Tomavam banho também.

Pelo poder de Kahaso, a onca desejou se embdiateg na arvore também, para cair no meio do
igarapé.

A onca falou para eles :

- Ah, eu quero me embalar para cair na agua, [séareo calor que tenho.

E eles responderam:

- Ah, vov0, isso é muito bom mesmo. Entéo, ja qserthor quer, pegue o cip6 e se embale!

A onga pegou o cip6 e se embalou, bateu na arveeeseltou 14 de cima , caiu no igarapé.

E comecaram, a achar graca da onca que se embadtaitambém achava graca, porque era muito
divertido.

Da segunda vez também néo aconteceu nada, sdgf@icado. Quando ja era para ela prosseguir o
seu caminho, pegou pela Ultima vez o cipé e se lemb&oi com muita velocidade e bateu na arvore
Quebrou a cabeca e caiu no igarapé. Morreu e afuationesmo. Kahaso, Mihi e os outros, disfarcando,
disseram:

-Coitado do vové, ele bateu a cabec¢a e morreu!

Depois que mataram a primeira onca, foram embaoeagasa. Era tarde.

Quando chegaram, disseram:

-V, aqui estdo as frutas que trouxemos para vocé.

A onca pegou e dividiu as frutas, guardou um paupaca ela. Chegaram todas as oncas do mato. A
velha onca nem percebeu que eles ja haviam matadmeira onca que cassetou a méae deles.

No dia seguinte, depois de dormir, acordaram amsaffovamente. Mihi disse:

- Como vamos fazer com aquele que comeu a carnendia loia nossa mae?

- Podemos matéa-la- Kahaso respondeu.

Foram novamente esperar a onga no meio do camu@eycorria para ir cacar. Quando a onga
chegou no meio do caminho, ouviu aquele barulhargaghadas. Isso era na beira de um igarapé.

Eles pegavam o cip6 cortado, e comegavam a se ambaltavam-se |4 de cima, e caiam no meio
do igarapé. Comegavam a achar graca.

Quando a onga chegou, desejou se embalar tamtsmodsrreu gracas ao poder de Kahaso.

A onca falou que queria esfriar o calor. Entaos eisseram:

-Vové, se o senhor quer balancar, entdo pegadoecge balanca.

A onga pegou o cipd e se balancou, se soltou no dwigarapé. E comegaram a achar graga. Ela
também comecou a achar graca.

Da segunda vez, foi do mesmo jeito. Nao aconteaea,rela apenas se soltava e caia na agua do
igarapé.

Quando ja era para prosseguir a viagem, deu aailiatancada. Ao se balancar, soltou-se la de
cima e caiu em um amago apontado, foi espetadarem Isso ocorreu devido ao poder de Kahaso.

Disfarcando, disseram:

-Pronto! O vové foi espetado!

E assim iam matando as ongas, uma por uma, a @dseth a onca velha perceber.

Depois de matarem o segundo, foram embora, profrutas para levar para a avo deles.
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Quando chegaram, entregaram a fruta para a avé.delela fez do mesmo jeito. Assim, eles
matavam uma onga por dia.

Certo dia, resolveram ficar no caminho da outrgapem forma de periquitos.

Ela ouviu aquele barulho de passarinho. Olhou piana e viu 0s periquitos. A arvore era de uma
fruta chamad&amasirihar.

Os periquitos comecaram a derrubar as frutas elbegda arvore. Cortavam os galhos pequenos,
que caiam no meio do caminho.

A onca gritou:

- Ei!' Filhos de morcego! O que vocés estdo fazeagocortando galho para fechar o meu
caminho?!!

E comecou a atirar com gravatana. Eles comegaraair aim por um, até que a onga acabou de
derrubar todos os periquitos.

- Figuem ai, filhos de morcego, ndo mandei voa&sdim no meio do meu caminho para fechar de
galhos de arvore!

E depois continuou a sua viagem. Assim que eleefes se levantaram e pegaram um atalho do
caminho, ficaram la na frente, em forma de pessesmm.

Estavam comendo fava ou castanha do coco uru@s.fgelgavam o caroco de coco e enrolavam no
couro do saco escrotal deles. Batiam com forca, @an@io. As favas da castanha se espalhavam no chéo.
Eles pegavam e comiam com beiju.

A onga viu e ficou com vontade de fazer o mesmo:

-Ah! Isso deve ser muito bom,eu posso fazer issiém?

-Claro que sim, vové, pode fazer.

Quando a onga pegou o couro do saco escrotablmar caroco, bateu com toda forga, as favas da
castanha do coco se espalharam no chao. Ela as pegoneu também, com beiju.

Fez isso por duas veze,s na terceira, ja era patmugar a viagem. Pegou o carogo do coco, enrolou
no saco escrotal e bateu, mas desta vez , acerfmdprios testiculos. Bateu com tanta forca, guaatou .

Kahaso e seus irmaos disfarcaram, fingindo estardibdo avd deles:

-Que pena! Agora o vovd se matou!

Mihi pegou a onca e cortou um lado da médo. Coleemtundo do panaco do Kahaso. Pds as frutas
em cima da mao da onga, para ndo ser logo desoobert

Essa lltima onca que haviam matado, era o maridpeta velha que os criou quando eram
pequenos. Faziam isso para vingar a morte da giée.d

A tardinha, chegaram e disseram:

- Vovo, aqui esta a fruta que trouxemos. E bem daligseram eles.

Ela recebeu os panacos e dividiu entre todas@ssoRor Ultimo pegou o panaco do Kahaso. Meteu
a mao no fundo e encontrou a méo do marido dela.

Olhou para a mao e disse:

- Ah! E isso que vocés andavam fazendo?

Puxou o cassete e foi correndo atras deles, paélosa Eles sairam correndo e o Kahaso, que era
mais novo, ndo conseguia correr muito. Ela quapegmu, 0 cassete chegava bem pertinho dele, mas néo
conseguiu mata-los, porque chegaram num igarapé@weasaram, mas a onga nao conseguiu atravessar.

Ela ndo viu onde eles tinham ido, e ficou perdiQaando ela olhou para tras, ndo havia mais
caminho, entéo, ela comegou a chamar. Quem tirdiead® o0 caminho era o Kahaso, com o poder que ele
tinha. Eles ndo queriam matar a onc¢a velha que@s, @ois tinham dé dela. Ela chamou:

-Ei, Kahaso, onde vocés estdo? Para onde voa@a?ovem me buscar!

E chamou, chamou, mas ndo responderam.

Eles ficaram so6 olhando do outro lado do igaraghds$o disse:

-O que nds podemos fazer com a vovo? E os outspsmeeram:

-Vamos esperar ela nos chamar em todas as lingyaéssdaros e de animais.

E ela comecava a chamar em varias linguas (nesge téodos seres eram gente). Por Ultimo, eles a
escutaram chamar como um passaro da terra firanea{so,arapaori) . Quando ela chamou novamente, que
ja era como aquele passaro cantando, eles acharambanito, e disseram:

-Hum! Isso é muito bonito! Vamos deixa-la ficar apasse passaro mesmo e cantar como ele.

Atualmente, € um passaro que sempre canta quant® ajgda na terra firme. Depois, foram olhar o
cassete dela.

-O que vamos fazer com o cassete da vovo?

-Kahaso, joga na agua.
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Entdo, Kahaso jogou e o cassete virou peixe pintadbavia dois pintados na dgua, um macho e
outra fémea.

Os passaros, filhos de Jakoniro com o morcegomf@dotados por uma onca. A
genealogia ancestral estaria composta (Bahi, steytaia/Morcego, ganha netos) se a mae
ndo houvesse sido devorada pelas oncas. A ma&al@rda por sua vez, sequer é citada, a
énfase dada a relacéo entre sogro e genro € maitw.m

Inicia-se uma nova vinganca e a primeira onca éamaa época da fartura de
frutas. Pelo poder da Lua (que transformou-se etra8@), aquele que devorou a cabeca
de sua mae, morre esmagado, batendo a cabeceaao@igarapé.

A segunda ong¢a, que comeu a carne das nadegasaded®) morre espetada.
Kahaso matava uma onca por dia, assim como JaowiRitatava um peixe-boi por dia.

Depois, apiedados da onca que os criou, deixamamsformar em arapaori, 0
passaro mae da lua. Quando andamos pela floresaumari conseguem identificar a
mesma fala que se passa no mito, eles escutansarpaszer Vaivaiso”, chamando por
Kahaso e chorando, como na época do mito. Afirneanbém, que a onca consegue imitar
a voz de varios animais.

O péssaro mae da lua ndo pode ser imitado, poigogée feitico nas pessoas,
causando dor de dente. Os Paumari concebem quelhaerngravida, no primeiro mes,

sente dor de dente, feitico lancado pelo passaecdadua.

O doce e 0 amargo

Nesse tempo, andavam a procura das frutas dopaedadoca-las, porque eram muito amargas.
Primeiro acharamadiara Kahaso disse para Mihi:

-Mihi, aqui tem uma fruta, mas néo sei como é oedela. Tem um bocado no chéo.

Mihi disse:

-E madiara

-Vamos passar a fruta na suas feridas, para \s&suseorpo sara.

O corpo de Kahaso era coberto de feridas. Passarfanta esfregando no corpo do Kahaso. Ele
gritava de dor.

Deixaram -no ali, gritando de dor. Mais adiante,aareceu novamente chamando:

-Mihi!

-Ho! - Respondeu Mihi.

-Achei uma outra fruta. Que fruta sera essa, Mihi?

-Tem cacho grande! Vem ver, Mihi, o cacho!

-E (kahami) urucuri.

Mihi subiu até o cacho e cuspiu la& de cima. Cham#&ahaso para ficar bem debaixo da arvore, e
ele veio. Kahaso disse que o cacho ia mata-lo. 8dgse que ndo o mataria.

Entdo, Kahaso deitou de peito para cima e ficou beimaixo do cacho. Quando Mihi cuspiu
novamente, o0 cuspe caiu e bateu bem no estdmakjatdiso. Mihi cortou o cacho do urucuri, que caim be
em cima de Kahaso.

A carne dele se espalhou com toda forca. Atualmentmco se espalha no chdo quando cai, por
causa da carne do Kahaso que foi espalhada nosgeanfigos, como narra a historia.
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Ninguém ficou com pena de Kahaso, porque todosisaue ele erkohanahitinha poder nele.

Chamaram-no, mas ele j& estava morto, s a calmestava espalhada no chéo.

Assim adocaram todas as frutas que encontraranarDavnome de todas elas. Sempre repetiam o
mesmo processo e deixavam Kahaso gritando de dar.sM importavam com ele, porque sabiam que néo
iria morrer. Assim que saiam , Kahaso se levargaada na frente dos irmaos dele.

Mais na frente, eles ouviram Kahaso chamando noneame

- Mihi, que arvore é essa, com frutas grande®, eu achei agora? Venha ver!

Quando eles chegaram e olharam, ndo sabiam o naraevdre e nem da fruta. Tinha bastante no
chao e na agua de um igarapé.

Mihi pegou uma das frutas e quebrou, tirou de demtna das castanhas que descascou e colocou na
boca, mastigando. Sentiu que seu gosto era muiogam

-A fruta € muito amarga ,Kahaso! - disse Mihi- Ketiapergunte ao peixe o nome dessa fruta....

Entdo ele mastigou e jogou no meio do igarapé.iy@shovamente e jogou para o peixe jenju.

E quando o peixe comec¢ou a mastigar dizia;

- Moi'di, moi'di, moi'di (castanha)- dizia o peixe.

Quando Kahaso voltou para dizer o nome da frutaue tropecou. Esqueceu 0 nome que o peixe
havia dito. Voltou novamente. Mastigou a casta@hpeixe comeu € enquanto mastigava ouviu-se a som
- moi'di, moi'di, moi'di- dizia.

- Kahaso , que fruta é essa?

Kahaso ja estava aborrecido de tanto tentar qu@icar para os irméo dele o nome da fruta.
Enfim, conseguiu lembrar:

-Mihi, é castanh&moi'di)!

A origem das frutas doces, das plantas ndo culivaddeste herdi cheio de feridas,
que se transforma nas pléiades, € um tema recemaninitologia de diversos povos da
América do Sul.

A origem da castanheira é destacada no mito, egted uma das principais fontes
de renda. Na estac@aha jaririni, meio do inverno, em fevereiro, os Paumari do Tiapa
colnem castanfia Na estacdo cheigaha adibini,em marco, o ciclo de extracdo de

castanha termina.

A tessitura de Kahaso

Kahaso juntou os ourigos, tirou da agua e jogoa paerra, para ndo apodrecer. Depois de ajuntar,
comecou a tirar (arrebentar) cip6 titica.

Em vez de fazer paneiro como os outros, teceu,hesvdo o pé dele e subindo até o corpo.
Enquanto isso, dizia:

-Me engoli! Me engoli!

Quando os outros chamavam, ele respondia.

Por vérias vezes ele respondeu e 0s outros parg@mto que é que ele estava fazendo.

Ele respondia que estava tecendo um paneiro pdoaaccas castanhas. Mihi e outros estavam
distantes da 4gua e Kahaso estava na beira dpégara

Enquanto eles ndo chamavam, ele tecia o cipé nmocdele, o trancado era parecido siéoro
(paneiro). Quando chamaram novamente, ele respandisse que ja estava quase terminando de tecer.

Chamaram novamente, ele ndo respondeu mais, p@rgaegia terminado de tecer até a cabeca.

Como Kahaso ndo respondeu, seus irmdos foramalha-|

Ao chegar, viram uma sucuriju grande. Pensaramagaebra havia engolido Kahaso. Viram-na
andando devagar, em direc&o ao rio.

*2 Existe um tipo de pesca chamddorohique usa as frutas para atrair determinados tippeite. No
mito, o peixe jenju é atraido pela castanha.
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Ficaram apavorados. Mihi comegou a pedir ajudalglena passaros que tinham o bico comprido,
para que arpoassem a cobra e tirassem Kahasmtie dela. Chamaram o vovd garca, o vovd manguari.

As aves comecaram a arpoar, mas 0 arpdo, quel#ca delas, ndo conseguia entrar no couro da
cobra.

Tentaram varias vezes, mas ndo conseguiram nadalvBeam chamar passaros que tém um bico
comprido, como carara e outros, até que a gaivatatambém. Comecaram a arpoar, mas nao conseguiam
fazer o arpéo entrar.

Por vérias vezes tentaram, mas ndo conseguiraa Aadobra ja estava perto de sair no rio.
Ficaram mais preocupados, pensando onde iriam bagcta.

Lembraram-se que a ariramba, daquelas bem pequprasmoram no cupim, chamada de
ma’donari,ndo veio ajuda-los. Quando a chamaram, ela disse:

-E os outros que ja foram e nao conseguiram?

Os irmdos de Kahaso responderam:

-Nao, eles ndo conseguiram arpoaobaa , o arpdo nao etrou.
-Entdo, o0 que eu vou fazer ja queudsos ndo conseguiram? Eu também ndo vou comsegisse
a ariramba.

Mas os irméos de Kahaso insistiram.

A ariramba resolveu colaborar. Quando chegou, ®®wiram sua pequena estatura e comecaram
a zombar. Se eles eram grandes e ndo conseguir@gine quem era pequeno! Riram e zombaram do
pegueno passaro, principalmente aquelas gaivotaseyupre gostam de achar graga.

Zombaram tanto, que a ariramba, com raiva, comagmlocar o arpdo, ajeitando para poder arpoar
a cobra.

Enquanto ajeitava o arpéo, fazia um barihai ki'di,ki'di , que ficou como o som da ariramba até
os dias de hoje.

O pequeno passaro arpoou a cobra e acertou beminalela. Atingiu o Kahaso que estava dentro
da barriga da cobra.

-Ail- gritou Kahaso.

Mas esse canto do arpdo servia para fazer o untlmgeeres humanos. Por isso, todos 0s seres
humanos tém umbigo até hoje.

Quando a ariramba percebeu que o arpao tinha enteadobra e ficado preso, entregou a arpoeira
para os irmaos de Kahaso e para 0s passaros @staaiam.

Era preciso ter forca, segurar a corda, puxa-laa ganseguir matar a cobra. Todos estavam
segurando na arvore.

Depois que ariramba arpoou e soube que o arpaeaeséguro, foi embora com raiva. Todos 0s
passaros ajudaram a segurar, mas ndo estavam icageguorque a cobra tinha muita forga.

A cobra ja estava perto de descer no rio. Miludicais preocupado.

-E agora, quem ira nos ajudar?!

Kahaso tece um cip6 para se metamorfosear em serg@nmaterial tecido se
transforma em uma pele de cobra, que da origenoradi@ umbilical. O mito é a metafora
de um parto. A cobra faz muita forca e diversosa@s tentam impedi-la.

Esse aspecto da tessitura, como material magicooggaa a pele de uma
serpente, apresenta-se também em outros mitosyargenos adiante, e constitui uma

excelente indicacédo para compreendermos o sigadida cestaria para os Paumari.

A criacdo da humanidade

Pensou, pegou uma vara, e bateu em duas arvomsud®ulata. Apareceu um casal de pessoas
negras fapajong.

Mais a frente, Mihi bateu em outro pau, jutai deastéirme, e apareceu um casal de Apurina.

Os casais surgiam e ajudavam a segurar a corda.

Preocupado, Mihi continuou batendo nas arvoresaf aparecendo casais de todas as rggas (
e outros. Por Ultimo, viu que n&o tinha mais péerente.
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Ele pegou duas bolas de barro e jogou no chdoiusung casal de paumari. Todas as pessoas que
iam aparecendo, iam segurando a corda que estara

Assim, com todas essas pessoas, eles conseguiganarsa cobra. Ela foi diminuindo a velocidade,
continuou mais devagar, seguindo o rumo do rio.

Quando ela chegou na beira do rio, conseguiram-laatarrastaram seu corpo para 0 Seco e
comecaram a abrir sua barriga.

Quando abriram a cobra, Kahaso estava la e salerteo dela. Antes, ele era todo cheio de feridas
no corpo, mas quando saiu de dentro da cobrayidagehaviam sumido. Assim que ele saiu, a coloaufi
toda aberta , havia bastante sangue.

Kahaso pediu para as pessoas que apareceramawoscpissem dentro da cobra, para se banhar
com o sangue.

Todos caiam dentro da cobra. Eles mergulhavam a@rfosse agua, ndo tinham nojo do sangue
dela.

Quando todas as nacdes ja tinham se banhado caangues da cobra, chegaram os Paumari.
Ficaram com nojo de cair dentro da cobra, por cdassangue , eles sé passaram 0 sangue com a®maos
alguns cantos do corpo. Foi por isso que os Paypageavam aquelas pintas brancas na pele.

Os povos se dividiram, Kahaso perguntou aos Apwirde queriam ficar. Eles responderam que
queriam ficar na terra firme. Perguntou aos nam#donde eles queriam viver, eles responderam que
queriam morar na beira do rio. Os Paumari quisenemar na beira do lago, onde vivem até hoje.

Kahaso e seus irméos ficaram por alguns dias cofaomari, ensinando como cozinhar a carne,
como pescar peixes, tartarugas e peixes-boi. O dasoflechas era o peixe jacunda, que se recusou a
entrega-las aos irmédo de Kahaso. Eles deram tayadooca, e foi assim que conseguiram as flectas, p
distribui-las a todas as nacoes.

Depois de ensinar muitas coisas aos seres humaless,tombaram uma éarvore de acai, para
atravessar o rio. Ndo conseguiram chegar ao cadim ke cairam na agua, bem perto da beira. Até dpagen
anda no igap6 escuta o barulho deles, quandotas taem.

Quando chegaram ao outro lado do rio, subiram ma te encontraram a casa dos nao indios (os
jara) e ficaram alguns dias com eles. Aprenderam ar faguina com os nao-indios. Depois que eles
terminam de aprender e ensinar algumas coisasjraega viagem .

Nesta ocasido, subiram para o céu. Ficaram no cémo agora estdo, em forma de umas estrelas
conhecida como pléiades, sete estrdtapifanina) . Aquelas estrelas que a gente vé, as quatro horas da
manha, as cinco horas. E foi assim que terminastéarfa desseKOHANAHI.

Ao final do mito, antes de subir aos céus, tramsémlo em pléiades, o tabaco nasce
do esperma de Kahaso.

O “parto de Kahaso” ocorre concomitantemente ec&dada humanidade. Varios
povos se originam das arvores e os Paumari, delsilas de barro. Diversas espécies de
aves arpoam o corpo da cobra. Nascenams (designativo de ndo-indio, originado de
uma fruta branca) e ggima (designativo de indio, também da zagaia).

Mihi, irméo de Kahaso, bate nas arvores para dbtea. Era um poder que ele
tinha, e que hoje, os Paumari obtém este podeapdsyeia de puraqué no punho.

Se no Manissua, em 1997, as pessoas mais velhasaleam-se vagamente da
histéria do paumari que se casou com a filha dgpoeah, o pajé Tonico, ao narra-la,
explica a origem de todos as coisas que existem.

A narrativa evidencia aspectos dos herois muitoeffieantes aos de outros mitos
sul-americanos. Jakoniro assemelha-se a ‘mocga lpoicanel’, cujo apetite se revela no
plano sexual, que aparece nos mitos do Chaco.
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“Esta heroina tem por pai o Senhor dos Espiritasdfiqos, originadores da chuva e da tempestade,
e que se confundem com o arco-iris (...)a fomenda jovem solteira, premida pela fome, parte emédudsc
um marido...” (idem, v. 2, p. 107-109).

Quando Jakoniro € punida, comendo a carne de sent@ndevora-o no sentido
literal, como castigo, depois de té-lo consumidaiabnente. Revela-se o sentido duplo do
consumo alimentar, analisado por Lévi-Strauss (204 p.114). O mel possui conotacao
erdtica e seu significado é o mesmo das frutassd@xee fato, o cheiro doce das frutas atrai
Jakoniro, exerce seducédo sobre ela e sobre os@dres.

Destaca-se uma outra passagem do mito, quandoo@m&er novamente abusada
por um ser fétido e podre, o0 morcego. Ele mordevagina e a faz sangrar, numa aluséo
ao sangue menstrual, que é relacionado ao mel. Ams@o substancias elaboradas como
alimento cozido, mas em uma “cozinha natural’. Haucaracteristica de mel como
veneno e iguaria. A maturacéo fisiolégica impliearagressao a sujeira (Cf. Lévi-Strauss,
2004, v.2,p.238).

Depois, a heroina é purificada com uma onc¢a. Qugtracteristica recorrente nos
mitos sul-americanos: o jaguar representa a cult@a comportamento é diametralmente
oposto ao estado de natureza, do aconteciment@ghmol anunciado pelo sangue
menstrual.

A heroina é assassinada e devorada. Ovos sédo emtmsem sua barriga. Nesta
parte do mito, segue-se mais um tema comum aoss reilbamericanos: a heroina

assassinada da a luz as pléiades (também chanede &stselas, okapi'aning

“O arco-iris e as Pléiades anunciam a interrupgiohdiva, seja durante um momento do dia, seja
durante um periodo do ano... Numa escala tempaa restrita, o arco-iris € uma constelacdo degési
diurna (idem, 2004, v.2-267). Os Paumari acrediam comer em frente ao arco-iris (associado a ltalkon
a mulher terd gémeadsasoiki.

Kahaso e Jakoniro sdo complementares. Ela € fanganina, continente. Seu
ventre abriga diversos seres do universo. Em dassagens do mito, isto se evidencia: no
inicio, quando ela contém serpentes, e no finanda seu ventre esta repleto dos ovos
gue originariam as Pléiades.

Kahaso, € envolvido por uma grande cobra. Se o s&tmicia com uma figura
feminina cujo ventre contém serpentes, ele termima uma grande serpente que contém,
em seu ventre, toda a terra e a humanidade queecamios. Kahaso é engolido, nédo
devorado. Engolir é funcdo mitica, o her6i dos \ée@@ ser engolido, torna-se invisivel
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(cf. Bachelard, 1990, p. 121). A serpente € um siminotor, traz vida e morte, a preguica
e a for¢a, o poder de criar dormindo. A serpensenica € a terra inteira (idem, 210).

O mito traz a forca de um segredo, seu mistério kigtério da criacdo da
humanidade, da reproducdo humana, fenbmenos quepesiEm gracas a acdo de forcas
sobrenaturais. A serpente representa também o matindas aguas. O mito comega na
estacao da enchenfeafa jararini) e termina com o surgimento das pléiades, quear@arc
final da cheiaggaha adibin) e o inicio do verado@darg.

O mito de Kahaso representa a concepcao dos Pasotae os aspectos mais
importantes da existéncia. Estes aspectos se mevela dia-a-dia, em pequenos
comentarios que jamais poderemos compreender seronbecimento dessa grande
narrativa.

A analise do mito fica limitada, entretanto, petzasso conhecimento que temos
sobre o comportamento dos animais, dos ciclos dia d0s vegetais, do rio, dos peixes,
etc. Como elucidamos em algumas passagens, O aiere revelar um conhecimento
profundo do ecossistema, que a ciéncia comecaestigar recentemente. Na escala da
evolucéo, por exemplo, 0 peixe-boi € geneticameaoieparavel ao elefante, considerado
um dos seres mais antigos do mundo. Da mesma f@amaryrativa enfatiza o poder de
mamiferos considerados extremamente especiaiguarj@ o mais poderoso mamifero das
Américas, e de sua existéncia depende o equilflariecossistema. Assim, registra-se esta
ressalva, de que a narrativa carrega em uma lieguadetiva e estética, um conhecimento
profundo do ambiente em que os Paumari estao doseri

Concluimos que a lua é o ser mais poderoso e miégpaou nas palavras de Van
Gennep( 1978:151):

“Esta correspondéncia entre as fases da lua esgcimrento, e em seguida o decréscimo, da vida
vegetativa, animal e humana, é uma das mais vetbasas da humanidade, e se relaciona efetivarnente
uma correspondéncia aproximativa real, no sentidogae as fases da lua sdo um elemento dos grandes
ritmos cAsmicos, a que estao submetidos tantorpesaelestes quanto a circulagado do sangue.”
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Cap. 3 - A alma vestida

Neste capitulo apresentaremos outros mitos fundaimsgrara compreendermos as
principais idéias dos Paumari a respeito da origemuniverso e da humanidade. Estas
narrativas elucidam assuntos abordados anterioenmenimito das Sete Estrelas (Kahaso).
Perceberemos que a cestaria, 0os passaros, arvosespentes constituem simbolos
importantes, pois s&o recorrentes nas trés naasatinvestigaremos, afinal, o significado
da cestaria no imaginario deste povo, a partirugersferéncia nos mitos e no ritual de
iniciacao feminina.

No capitulo anterior, apresentamos muitas refea8n@@spaciais e temporais
compartilhadas pelos Paumari. Depois do estudaesdregdo e interpretacdo da narrativa,
pode-se entender a primeira licdo que as pessoddadssud me ensinaram: tudo tem
espirito.

Esse modo de perceber o mundo e significar ass;atseonstituido e expressado
no mito fundador, no qual diversos seres, animaisvegetais, transformam-se
magicamente, originando as formas de vida atual.

Cada acontecimento, e forma de existéncia, adquirsentido pleno e profundo.
O singelo exemplo do passaro arapaori, mae deiizalo anteriormente, cujo nome em
paumari é a onomatopéiaivaiso,remete ao choro da oncga, que implorava a Kahaso e
seus irmaos, para que nao a abandonassem no ig@sEe&ns emitidos pelos seres sdo
concebidos como idiomas e evocam a memoaria cojetisaigem comum em que todas as
formas indissociadas eram gente, estrela, aniorgyassaro, concomitantemente.

Assim, apos analisar profundamente o mito, foi pessompartilhar essa visdo de
mundo, e infimamente, compartilhar um modo de estamundo, que abrange audicéo, a
presenca na floresta junto das mulheres e o cankatd da narrativa que nos emociona,
para saber que o canto de um passaro evoca o @enerno irrevogavel ao cosmos e as
suas origens.

A dedicacao e o esfor¢o para tomar consciéncieedeggecto minimo, de um fato
corrigueiro da vida dos Paumari, ilustram a dimendd responsabilidade quando nos

dispomos a lidar com a alteridade.
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Entretanto, a narrativa de Kahaso, a mencao denidekaunca fora revelada
explicitamente a mim, pelas pessoas do Manissua.

Ao ouvir a fita gravada com a voz do pajé de oaltkeia, todos se olhavam e
escutavam atentamente, mas nao pareciam a vontade faplar sobre esses seres
imemoriais. Talvez porque estivessem tao intimaemégados a narrativa, talvez porque
ela desnudasse e revelasse o0s significados maw$ntla vida das coisas, diante de minha
perplexidade eles se calaram e uma mulher soligagoeneteu mostrar-me Kahaso, a
estrela das pléiades que aparecia ao amanheceela&gpoca do ano.

Assim, lentamente, consegui ter a dimensao da ioidithe entre os Paumari e a
floresta. O mito que nos causa tanta estranhezaxprassao viva dos valores culturais
mais profundos.

No Manissud, a narrativa consciente, verbalizadayraida, para se referirem a
origem da humanidadatual (pois reconhecem a narrativa de Kahaso como daepa
geracgdo) € a do grande dilavio.

Nela, Bahi, revela-se novamente como uma das fongas poderosas e a

humanidade encontra-se ameacada de extin¢do. Masgsade Savaharo (1997):

Paha na’bahai

“Muita agua ia cobrindo a arvore de jenipapo. (& acortando a arvore para crescer acima
da agua. Cortou o pau, fez remo [em forma de p@iaeli, colocou atras das costas e fez sua mulher.
Depois cortou remo pequenino e fez quatro criandaabou o pessoal deles afogado. As piranhas
comendo. SO sobrou jenipapo. As piranhas comeramstos filhos do pajé. Toda noite ele néo
dormia, tomava rapé. Pegava fruta de jenipapoab@iarvore] cresceu, ele ia subindo também. Até
que venceu. Os outros aterravam o forno dentr@mla.tMas a agua passou rapido. Nao tinha nada
além de agua e pau. O pajé, chorando, [ficava]upamtio os filhos vinte e quatro horas para a agua
descer. Pegou a embalba e fez remo tamanho crig@gaemo grande, botava nas costas, era a
mulher dele. ‘Cadé nosso filho? Bicho comeu’. Ad femo tamanho crianca, fez pai, mée, tia, tio. E
por isso que nds somos feitos de pau. Que pajénoont a fazer nds. Ficou na aldeia, de novo,
casando com irméo para continuar”.(Savaharo, Mahjss997).

Em 2007, apds dez anos, a filha de Savaharo, Mnararrou o mito em paumari e
depois traduziu:

“A piranhas grandes comeram o povo todo. Ficoura@ajé. S6é com o poder, ele batia na arvore.
Quando morreu, ficou um homem na arvore de jenipapsa arvore, ele achou na terra firme, sem st pe
da beira d’agua. Houve quarenta dias de chuva. d@uargua queria chegar no bumbum dele, ele batia p
piranha nao comé-lo.
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Quando comegava o temporal, maméae brigava, pogjpieanhas comem gente.

Diz que ele foi, soltou a fruta, a fruta caia, zna& primeira vez nem zoou. Quando ele escutou a
agua, era sinal que estava baixando.jldre barg a escuriddo, as trevas.

Ai ele soltou de novo, zoou mais forte. De madragambu mais forte. Fez assim;

-Coooooom...

Ja estava alto, a 4gua baixando. Quando a frutanedama, o dia foi clareando, amanhecendo. Sete
horas da manha, ele desceu na arpoeira figfag,cabo de mata). Estava alto. Ele desceu por esseéajum
dele, que ele fazia gekuri, embadba. Botava embalba de molho para fazer aapoeir

Desceu e foi assoprar os 0ssos que achava. Naa ashossos dos filhos. Achou osso de cobra,
porco, ong¢a, veado, anta, de todo bicho. Mas tfassfndo achou, as piranhas tinham comido.

Fez tudo se transformar na madeira, remo grand=jeepo. Depois ele saiu, encostou no pau. De
longe escutou aquela zoada. A mée chamava:

-Meus filhos, vem ca.

Ja eram os reminhos que estavam transformados ete g§de chegou e estavam todos 4. Ele nédo
se conformou, pois foi ele que havia criado. Antigate, as criancas eram paridas. Ele se enjoofilluus
estavam sofrendo de sede.

Quando os passarinhos cantavam é que iam beberGoamou a mulher e disse que ia embora. Os
filhos estavam sofrendo, a mulher também, ele astaggostoso.

Entdo choveu, e ndo havia com o que se cobrirs&krrependeu, pensou para que havia criado os
filhos novamente. Comegou a se cortar, se comerpescava mais. Onde o sangue caia, nascia a palha.

Ele avisava para ninguém estragar, que aquele @yamda esteira. Se alguém tivesse estragado
ndo haveria palhdiikarana Mas nao havia agua. Ele avisou de novo a muB&quando dava vento € que
bebiam agua. Ele disse: ‘Mulher, ndo tem agua’. ddana mulher fazer tipiti grande para ficar dertoo
marawa.

Joma jararinimeia noite.

Kuhanahi kahpa

Vaga vaga ni hi gariha.

Ele desceu. Onde a galega cantasse em cima dededadransformava em rio. Ele disse: ‘Mulher,
faz'.Ela comecou a chorar: ‘Para que vocé se toam&fu de novo? Vai ficar s6 eu e meus filhos.” Foi
fazendomarawae chorando. Ela bordou com letra de cobra. Quandméio dia, o tipiti comecou a se
mexer como se fosse cobra.

F 50) malha de sucuriju, mabidiri, Moaniru, Manissua

A galeguinha comecou a cantar: * Tapaud,CuniuauB&odokuri® [o nome dos rios da regi&o].

Ele veio avisar para a mulher dele. Passou uma roéntéo, ele arriou a terra , fazendo rio. Meio-
dia ele fez o rio. A comida que havia eiku, pitiu e sira baOs outros peixes, cuiu, dodori, berreré, ai € que
foram feitos.”

Ha ainda uma terceira verséo, também narrada panixoem 2008:

“Comecgou a escuriddo. Os parentes foram comidoss pgtanhas. Eles ndo enxergavam nada,
porque estava tudo escuro. Era Juma Bara, a geswegiddo, que vai ocorrer novamente quando Jesus

%3 Este é 0 nome do passaro galega em paumari.
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voltar. O pajé subiu na arvore de Jenipapiadki avan). Ele bateu para fazer crescer o pau em que ele
estava.

Passou uma noite e um dia. Meia-noite, a aguaastando. Ele soltou a fruta de jenipapo e deu o
sinal de que estava no alto. Soltou de novo a,fpaea saber se a arvore em que ele estava, ficade
mais alta.

A fruta caiu na agua:

-Tipum!

Houve a confirmacédo: a arvore estava mais altafrita de jenipapcavabononi Ele permaneceu
pendurado no galho de pau. Ficou esperando. Salfouta nhovamente. Esperou, esperou e esperowuSolt
novamente a fruta para experimentar. Estava secaras raso.

Esperou mais e mais. Quando experimentou novaneeteesa ja estava bem mole.

-Kabal!

Pegou a arpoeira e desceu. Foi procurar os ossasliti@r, dos filhos e das filhas. Todos os 0ssos
que estavam no fundo, ele foi assoprando.

Quando assoprava, colocava nas costas e 0s osdeaEwionca. Depois, pegou mais 0ssos, colocou
nas costas e eles viraram veados. Depois, assom®ap da anta, e se transformou em anta.

Foi procurar mais 0ssos, assoprou e eles viraraos bAssoprou hovamente, havia encontrado 0sso
de gente, erfra, [ndo indigena].Assoprou de novo, era cachorro.

Achou dois ossos. Assoprou 0s dois, um era cotat era paca. Quando assoprou de novo, era
queixada.

N&o achou mais os ossos da mée do pai, nem dassrtampouco de sua mulher.

Entéo, foi fazer remo. Ele fez cinco remos:

A partir dos remos refez as trés filhas, um filhm mulher dele.

Fez primeiro a esposa, depois a filha, depois oimoerdepois a outra filha, ficou completo.
Terminou e ndo foi procurar o osso da mée dele.

Ele ndo sabia onde estava 0 0osso da méae dele.ocCfayssfundar muito longe do local em que a
piranha havia comido. Como ndo encontrou, deixoa (&

-Deixa pra la, minha mae.

N&o havia dgua no rio. Ele falou:

-Mulher, faz um tipiti, meus filhos estdo com sefflles vdo morrer de sede, meus filhinhos!

Ela estava tecendo o tipiti, enquanto isso, o pagsega estava cantando:

-Hoo, hooo!

A galega cantou e ela lembrou do marido dela. Comeg chorar, pois sabia que ele ia se

transformar em cobra. Ela tecia tipiti usando arudadvarzea. O marido estava esperando ela

terminar de tecer para poder entrar na pele.

Ela sabia que ele ia deixa-los, mas assim mesnitbac@orque estava com sede. Nao sabia de

onde tirar agua.

Ele caiu na agua.

Caiu no poco e foi enchendo o poco de agua. Espdlpoa para o rio. Aqueles que estavam com

sede beberam agua.”

O mito fundamenta a concepcdo das pessoas do Manigee se consideram
descendentes das arvores, fato que se constagsigaatao idéntica das partes do corpo e
das plantas pelos Paumari:

O termodama,designa os pés humanos, a base do cesto e &rarmoabonoi,é
a alma-corpo dos humanos e o caule das planmasigsigna as panturrilhas e o tronco das
arvores.Vadini designa os bracos dos humanos e também, os ghisogegetaisAsafi

significa a pele dos seres.
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Imai, corresponde & carne dos animais e a polpa dosftiAfa, designa cabelos
e folhas (Bonilla, 2007:148). Acrescentaremos airidaha designa seiva e sémen.
Babadaé semente babadaj o 6rgdo femininoBakori avani badanisignifica a coluna
vertebral. Abadesigna mel, soro, suorabai, o 6rgdo genital masculino.

Assim, o dilivio insere uma nova forma de concepgédxima dos vegetais. O
corpo humano é feito da mesma substancia das éan@®eeantes as criangas eram paridas,
apos o dilavio, elas “brotavam” a partir de remtathados pelo pajé.

A morte do ser solar e masculino, representadotmia que sacrifica a vida para
saciar a sede dos seus filhos, expressa tambémmcepg@o do corpo composto por
elementos aéreos, solares e masculinos (relacisraadespirito) e pelo principio aquatico,
lunar e feminino, relacionado ao corpo material.

Assim, a alma-corpo de todos os seres humanos @osban por esta parte
espiritual (pensamentos), constituida pelo ar eeptar parte corpGrea, composta pela agua.
Concepcao importante, que pode ser comparadadigiga mais antigas, como a taoista:

“O sinal dschen trovao(...)é a vida que irrompe das profundezasedra, € o comeco de todo
movimento. O sinabun vento, madeira, suave, caracteriza o alfuxo dega$ da realidade, na forma da
idéia. Assim como o vento penetra todos os espae® o que tudo penetra, produzindo a realiza@ao.
sinalli, sol, fogo, o luminoso, desempenha um grande pegsth religido da luz. Ele mora nos olhos, forma
o circulo protetor e opera o renascimento. O &nalterra, o receptivo, € um dos dois principios 0agios,
isto € , o principigin, concretizado nas forgas da terra(...)O dawd, céu, o criativo, forte é a concretizagéo
do principioyang, que fecund&un o receptivo. O sinakan, agua, é o abissal, opostolide.)representa a
regido do eros, ao passo dueepresenta o logos. Assim cofn@ o solkané a lua. O casamento Han eli
constitui 0 processo magico secreto, que geraaag@j o0 homem novo. (Jung e Wilhelm, 2001:96)

Ou, nas palavras de Luis, ao me revelar um graegeedo, que transcrevi no
inicio da tese:rhao’nahai bebe agua. A dgua do mao’nahai é o arar@o venta, Nn0Sso
mao’nahai respira.”O espirito a que ele se refere € o mesmo do m#o, 0 pensamento,
o imaterial, masculino, em composi¢cdo com o sangueo, material, feminino.

Tudo o que existe na terra é gerado por estepdaispios.

O arriamento da terra, as for¢cas que transformaiteitos dos rios ciclicamente,
marcando as estacgdes e interferindo na vida, sétebwas desde tempos imemoriais. O
canto da pomba galegdp’doko, aéreo, celeste e solar, anuncia todos os anescidd

das aguas, marcando a estacao da vazante. Aoreseuteanto, no alto das embaubas, os

>4 Designa também objeto estranho, colocado pocéeis.
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Paumari ja sabem que o fenbmeno da descida das égamerd novamente. Assim, 0s
rios Tapaua e Cuniua séo recriados por estas fagasla ciclo.

A vazante anuncia o periodo da seca, em que inapirdura de alimento, onde o
rio seco transborda de peixes, no qual vemos caslam longe, batendo fora da agua. E a
paisagem transformada e recriada, apés a cheiaapree anualmente, nesta regidao do
Amazonas.

As mulheres costumam ficar sozinhas nestes periquis seus companheiros
vao trabalhar longe, em barcos, ou mesmo atrairderdos. Elas cuidam dos filhos, das
roupas, providenciam comida, aguardam a volta de searidos, que quando séo bons,
oferecem-lhes presentes muito desejados, comosbgusmelas de aluminio, roupas e
tecidos, por ocasido do seu retorno.

Se 0 mito de Kahaso expressa um forte simbolismarJuo mito do grande
dilavio remete a vazante, a seca, ao sol, em quoeagdo dos rios Tapaud e Cuniua
ocorremvagavagani antes do nascer do sol, e culmina ao meio-dim ococanto da
galegasafini sohirarind,ao meio dia e meia, com o sol acima de nossas @&sbec

As arvores, 0s passaros, a palha, os rios, afirsemes mitos como categorias
espaciais e temporais constituintes da origem daahidade. A enchente, a vazante, os
ciclos naturais, ensinam as futuras geracdes opaamentos cadenciados das forgas que
transformam a vida.

Assim, os Paumari se inserem no cosmos, comppsiasmesma matéria das
arvores, das aguas. Nao nasceram no rio, mas siénexa se entrelaca a dos rios. Se as
piranhas devoraram a primeira humanidade, a segohdamposta de matéria resistente
as intempéries: sdo os filhos das arvores de pawenceram o dilavio, sdo homens e
mulheres-arvores e nao haveria maneira mais pod8caxpressar este pertencimento
profundo ao universo, do que essa narrativa quiarsiapcategorias de palavras: as pessoas
séo arvores, séo a floresta.

O canto dos passaros (aéreo, espiritual e celgatdly da tessitura feminina
(material, corpdrea e aquatica) € a forca que isiué as aguas, recriando 0s rios.

Assim, foram necessarias inUmeras geracfes paragg@aumari constatassem,
empiricamente, que a vegetacgao, o solo e o riecmstituiam apos cada diluvio. Criou-se
a partir de entdo o conceito de ‘rio’. Quanto terfigionecessario para que 0s ancestrais

dos Paumari observassem o ciclo das aguas e obsemvajue aquilo que se apresentava
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ora como cheia, ora como seca, ora como vazaatay#@-se, na sucessao de estacoes, de

um fenémeno Unico chamado ‘rio’?

“Consideremos ainda o conceito de lua. Aqueles oogginacdo se desloca no interior de um
vastissimo patriménio de saber terdo dificuldadecdeceber como é possivel que alguém ainda néo
compreenda, ao cabo de alguns dias de observagdi@ggilo que aparece no céu, ora sob a forma de um
foice ou barco, ora sob a de um rosto redondo carelo) constitui uma Unica e mesma coisa. Podemos
imaginar que, no tempo de nossos ancestrais, uenngieado grupo, subitamente promovido de um estado
pré-humano para um estado propriamente humanoe e&@mu dispusesse de nenhum conhecimento prévio,
possa ter ficado imediatamente em condi¢des déifidanaquela faixa estreita e alongada de lurcqiasda
no céu pouco tempo antes(...)Seriam eles capazesmenno caso desse objeto isolado, de efetuar
imediatamente uma sintese e desenvolver, seguintmelo de nossa “Lua”, um sinal unitario, um cdtoce
que englobasse a variedade das formas apresemdasluzes do céu? Quando e por que comecaram 0S
homens a dar importéncia a simples questao de salesinal luminoso da noite anterior e o daenaitial
representavam a mesma coisa?

Hoje em dia o conceito de lua é tido como evideatépdo mundo pode julgar-se capaz de
construi-lo sozinho, abrindo os olhos e contemmandéu noturno. Imaginar um grupo humano despoovid
de qualquer bagagem de saber pode nos ajudarz,t@veompreender que até uma operagdo sumamente
simples, como a integragdo de uma diversidade geeBrdes sensoriais hum coceito unitario como o que
designamos por ‘Lua’, foi o resultado do traballeoudha longa cadeia de geracdes. Para isso, fasprem
longo processo de aprendizagem, uma lenta acunoutkg@xperiéncias, algumas das quais, feitas eafe
incessantemente, foram registradas, ao longo dasdgs, como recorrentes.” (Elias, 1990:55)

A tessitura, a cestaria, aparecem explicitamensenmitos como dadiva dos deuses,
oferecida aos humanos como recurso magico pararsniutacdo dos corpos. Esta
intimamente relacionada a tessitura da pele daestrpcdésmica, € a expressao da
transmutacdo corpoérea intrinseca a todos os sgresgonstitui 0 mecanismo intimo das
formas viventes.

No imaginario, associa-se ao involucro corporalalsegunda pele que protege os
seres durante a travessia entre o estado espifielacionado ao sol, ar, canto dos
passaros) e o estado material (relacionado a lowpg cserpente).

No mito de Parajairo, coletado por Bonilla ( 20@&jelacdo entre serpente, cestaria

e transmutacao alquimica se explicita:

Eles chegaram num lugar de agua e viram uma cassmdmbondo gigante. A direita, havia uma
serpente imensahokoripi, surucucu lachesis mutp do outro lado. Para poder continuar no caminho,
deveriam rastejar sob o ninho de marimbondo. Herajgassou, depois o cunhado dele. Na vez de
Vararibori, quase ele foi picado. Sua cabeca quoes®l 0 ninho. Ele comegou a se lamentar e a discut

Parajairo fez ele se calar durante alguns minuttggaram na beira do rio d4@’di.

Parajairo chamou sua avo e pediu para ela buscaalasutra margem. O barco das pessoas do
Aja’'di € uma cobra. A anaconda apontou sua goela paaks deveriam montar sobre sua cabeca para
chegar ao outro lado do rio. Nesses tempos, a@WRadajairo tecia as esteiras para que eles punlessgar
nela, sem tocar o solo. Eles ndo podiam tocar o,¢ds nao eram mortos. Chegaram ali porque eeé@sp
O que eles viam como esteira era, na verdadegadpederpente.

A cestaria concatena todas as experiéncias viddade tempos imemoriais pelos

Paumari. Os deuses ndao abandonaram sua criacaaletese separaram. Materializaram-



121

Se nos passaros, arvores, serpentes e humanassddmanto das espécies vegetais, o ciclo
das chuvas, séo a expressao viva desta for¢a jiishercriadora.

A arvore transformada em cesto nao € objeto, mas forma de vida dotada de
espirito, vontade e gosto estético. Neste etewio, echorrer ndo significa deixar de existir,
mas se transformar, existir de outro modo. Asserfatecidos séo carregados pela grande
serpente, que aparece aos mortais temerosos sota foe cestaria. Estgiton
poderosissima, simbolo inominavel da vida e setles;itransita em todas as dimensdes,
sob a forma que Ihe apraz.

Deste modo, a cestaria se constitui como arte suprporque expressa de modo
sinestésico e ndo-verbal, cédigos culturais inagmigeis, inabalaveis, a idéia de criagao,
recriacéo e transformacéo constante de tudo o @ue liniverso. O cesto possui espirito e
0s simbolos bordados pelas mulheres sdo o alfabstnado pelos demiurgos.

Os passaros, seres antiquissimos, cujas rotap\sEgtigadas pela ciéncia, ha muito
conhecem as diversas moradas de deuses e huma@oosel®s celestes que visitam a
Terra, como Kahaso, manifestado sob forma de astreégetal.

Assim, talvez seja impossivel para nds percebeundm deste ponto de vista, mas
é perfeitamente viavel compreender, pelos mitos, mumundo criado por Jama Pitoari,
Bahi, Kahaso, nada é inanimado: tudo tem vida,jdetedo se tranforma e se apresenta
em diferentes estados.

As grandes arvores que participam do mundo teeresteleste, todos os seres, sao
interdependentes.

Em nossa civilizagdo, em que o individualismo inapeé possivel conceber
racionalmente este conceito, mas nao é facil vigeloc Quando os Paumari dizem que o
ar é a agua do espirito, expressam de maneiracaaétifetiva sua consciéncia da conexao
com tudo o que existe.

Enfim, ainda que nosso racionalismo cronico nosgaple vivenciar esta verdade,
e embora nossa ciéncia fria e objetiva queira liedulma ao conceito de satélite, todas as
culturas humanas percebem, em seus coracdes, e weh ser e nela enxergam suas
projecdes: coelhos, dragdes, porcos-do-mato.

Para os Paumari, a Lua desceu a terra e criowaseare a humanidade. Do alto do
céu, Lua e Sol observam o mundo terrestre. Aos hamdegaram a arte da cestaria, para

gue as mulheres tecessem, com suas maos e vestggEsacoes vindouras.
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A cestaria e o ritual de iniciacao

Para descrever o ritual de iniciagdo, evocarei m@n@ intima, as lembrancas de
Savaharo, a mulher que cuidou de mim, como méaeiaeng estive entre os Paumari. Ao
escrever seu nome, sua imagem aparece em minha merdfeto que ainda sinto por ela
aflora, junto de imagens-lembrancas guardadas g¢omas, em algum lugar profundo da
memodria.

A auséncia de Savaharo na aldeia foi descrita hooirdesta tese. Mas sua
presenca, pelas imagens que dela guardo, é masgsad E esta imagem viva, dentro de
mim, acompanha-me durante a escritura da tese.

Quando vivi com ela na aldeia (ndo saberia mensuiamntos dias ou horas levaram
para que ela se tornasse inesquecivel), desdencigio, estabeleceu-se entre ndés uma
empatia mutua, daqueles seres que se reconhecemat®mas, como semelhantes, sem
gue seja preciso verbalizar este sentimento. Eaiera pessoa muito especial. Fazia-me
sentir tdo amada, tdo querida na vida da aldei,eguficava a vontade para pedir-lhe o
que quisesse. Houve momentos, talvez em minha daggae as mulheres me trataram
com carinho e fizeram todas as minhas vontades.

Foi assim que experimentei um bolo de mandioceacidsb, assado no forno,
preparado por Savaharo, suas filhas, noras e netas.

Assim, eu pedi a ela que me contasse sobre o déumliciacdo, sobre o qual havia

lido, uma das caracteristicas culturais que chamaratencao dos viajantes.

“Em 1862, Jodo Martins da Silva Coutinho, em viagke exploracdo do rio Purus, observou
que a adolescente Paumari, ao ficar menstruadgppelaira vez, era levada para uma barraca. Ali,
ela permanecia alguns meses recebendo instrugdEsmacdes dos pais a respeito da vida adulta, a
qual estava iniciando. Segundo Chico Lopes, o gerét iniciagdo tinha um tempo indeterminado e a
menina ficava retida em uma pequena oca denomikatiami ka Gora(casa do oricuri) que era
construida de esteira tecida com palha de oriadguirindo o formato de um cone. Os pais da moca
preparavam peixes e caxiris para a grande festeetteora. Nesta ocasido eram convidados vizinhos e
familiares, sendo a moca colocada no centro de amadfo, com todos reunidos em forma de
circunferéncia para a preparacéo de um ritual guseguido de dancas. Realizava-se o batismo e se a
iniciada ja estivesse comprometida, poderia ocauwardo a cerimbnia de casamento”. (FUNAI, s.d.)

Savaharo usava a expressao “se formar” para serrafprimeira menstruacao.
Lembrava-se com emoc¢ao do tempo em que era mogdavaocom os olhos cintilantes
que havia muita gente, gente mesmo, vivendo n@gedilandavam chamar pessoas de

outras aldeias, matavam muitas tartarugas, peiges feito um grande ritual.
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As mulheres cantavam, junto com 0s pajés, a masada ananj da arara fémea,
para que a moga Se casasse e vivesse com 0 mesmamhoomo as araras, que jamais
abandonam seu par.

Entdo, numa manha inesperada, Savaharo fez urneatithé cajiro e disse que ia
me mostrar como era a pintura na ocasido do riieséte dia, suas netas, sobrinhas e
mogas do Manissud, foram a sua casa para recebegesenho de onca no rosto. Eu deitei
no colo de Savaharo e ela, delicadamente, desenhou.

Depois, perguntei a Mereci, contemporanea de Savadzbre o ritual. Ela chorou,
lembrou-se dos tempos antigos, dos ovos de tagambgndantes e de muitos paumari
acampados na praia.

Cantou uma melodia que ficaria gravada para seempreninha memoria, por sua
beleza musical e poesia:

Siro kahi dario, siro kahi dario

Um bando de japiim voando juntos

Ava dara habana, ava dara habana,

As pernas a correr

la bono nadanoha, ia bono nadanoha... 1o ronikii...

Seu corpo ainda forte

Ela traduziu a letra assim: ‘menina moca, seja fiwaise que asa do japiim, se ndo
o vento vai te derrubar.”

Durante o tempo em que vivi em Labrea, ndo pudereas o ritual, assim, as
narrativas das senhoras, conferem o significadiivafprofundo deste acontecimento na
vida das mulheres.

No ritual, as meninas ficam kahami ka goraque é a casa do urucuri.Note-se que
o termo traduzido explica um aspecto importanta: rdo € denominada desta forma
porque é feita com palha do coqueiro urucuri. Ed@@ominada como o lugar, a casa deste
fruto. O utero das mulheres € denomin& ka goranj casa da crianca. A placenta é
denominadaisai ka bavinilugar da crianca.

A mocga, apds a menstruacdo, entra em um estadecdastrucdo de seu corpo.

Como uma semente que ird germinar, @stainavi, (menina-moca, cujo radicamai
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significa fruto, carne, sangue), ndo pode se egposol, nem aos olhares dos homens e
mulheres, esta na escuriddo da terra, tal qualsemante.

No dia do ritual, esta moca sera exposta a luzrasala escuridao
uterina/terrestre/aquatica, para a claridade extedlar/aérea.

Esta mulher arvore recém-nascida, deve ser cerdadauidados para que se
fortaleca e frutifique. Por isso, seus olhos estitwertos, ela ndo pode tocar o chéo, e seu
corpo esta protegido pela pintura corporal, pelpéln e pela esteira.

A saida do sangue menstrual representa a voltastadocede recém-nascido. O
corpo precisa ser literalmente reconstituido. O pajroduz o espirito de todos os
alimentos que ela deve consumir apoés o rituaBghilla, 2005:30-31).

A menina é pintada com os motivos de costas dartgd siri, nas costas e barriga,
folhas de tabacdjajiri nas coxas. As maos séo pintadas de piolho de ¢ebraima) e
escorpidoakuru (em outra). O rosto leva a pintura de ongca mggidanitiriturini . Tem a
pintura de cobra de terra firme ao longo das casf@ilini. O chapéu é de costela de peixe
boi, duriahand,peito de peixe-boi. Os pés sdo pintados como urteg dema aka ohana

Os desenhos séo feitos de jenipapo.

T
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F 51) pintura corporal da menina moca, forma humanalo
aruma, antes e depois do corte.
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E no ritualamamajoque o sentido pleno do mito de Kahaso se revelanap os
xamas, iniciados, poderao compreender plenameuntsigeificado e todos os espiritos e
forcas aos quais ele alude. No ritual, isso ssatexplicito. O xama atua pelo intermédio
de diversos espiritos, manipulando as forcas daew.

Ao menstruar pela primeira vez, a moca torna-seevavel a doenca e a morte.
O sangue menstrual significa a queda das peijoais Que seguram o invélucro corporal
(to’ba) a alma-corpo gbono). Este invllucro corporal € descrito como uma &up
espiritual, na qual ocorrem todas as doencas emoefiases (Cf. Bonilla, 2007). Na morte,
esta roupa também é trocada. Este conceito’tda € fundamental para compreendermos
o significado da cestaria, e 0 retomaremos maenéeli

Durante o ritual, a moca esta com séonoi,alma-corpo, desprendido da roupa
espiritual, portanto, esta alma-corpo pode serucagh por qualquer espirito, causando
morte, doencga ou desmaio.

Assim, a pedrdori, é recolocada no corpo da mocga pelos espiritos sEapss,
que as retiram das arvores e atuam através do Qajéri € introduzido pelo topo da
cabeca. O cantos que acompanham a introduciordaos corpos, descrevem 0s passaros
que defecam sobre a cabeca e ombros da moca (@iaBa007)

O jaguar é porta-voz do espirito da tempestadbi)Rao ritual é praticado como
oferenda a Bahi, para impedir o dilavio:

“pergunta se havera diluvio. O jaguar respondesimé...)disse que o jaguar é feroz e que
muito contrariado porque soube que uma jovem filkaSanta Rita ndo entrou em reclusdo, na
ocasido da menarca. O Bahi ficou furioso e tinlenigo de recobrir a terra com o diluvio. O jaguar
€ 0 Unico que pode impedir.

O jaguar escuta o Bahi, é seu porta voz. Pararevitdillivio pedem para o0s jaguares
fecharem um curso dagua e, em troca,oferecem uigannide banana A esteira é heranca das oncas
fémeas. O banco e o cinto pra carregar séo feétos fnomens. O banco é pintado pelos predadores
gue sairam da barriga de Jakoniro (Bonilla, 2008),19

A perda da consciéncia, o desmaio, durante olritemfirma a presenca de
diversas entidades convidadas para a festardonajo Trata-se de um momento perigoso.
O desmaio €é causado porque a entidade colocaigpfed carne da vitima e o pajé deve
chupa-la, para que ela volte a si. Quandabonoié capturado, o pajé realiza sua busca,
abonoi joi colocando-0 novamente em seu involucro corpdmdlos cantam forte, para

que a alma-corpo retorne. Os espiritos auxiliaexelrem sopa vegetal, de bananas
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cozidas, que é servida pelas mulheres. Os beiusfefiecidos unicamente as fémeas do
jaguar (Cf. Bonilla, 2007).

Os acontecimentos do ritual revelam o poder do pajéonstituem praticas
xamanisticas tipicas da Asia e da América. A pealalma e sua captura pelos xamas,
através de uma viagem para outras dimensodes, tcbnstha pratica encontrada em
diversas culturas (Cf. Eliade, 2002).

Os objetos de palha, como o chapéu colocado ngzalemoca e a esteira sobre

a qual ela se senta, sao objetos importantesud: rit

“Se ndo usar o chapéu, a mulher fica doente. Quandwoca se forma,
fazemos brincadeiras para ndo causar problemase ep#i, mde, avos e
parentes.[Convidamos o espirito da] cobra e orga guando for pescar , lavar roupa,
ndo acontecer nada. A moga, na primeira dancagavdiente do sol e , na outra, vai
atras. Ja é outro canto. Na hora de fazer a baaat@dacantando, chamando os espiritos
da agua e da terra. Eles s&o os perigos. O rimalefesa’

Maria Zila, que participou do ritual quando mogfma:

“Faz a primeira esteira para a gente ficar derffrm filho da gente. Se fizer bem largo e
comprido, é assim que o filho vai ser.

O chapéu é o corpo da gente, filho da ged@&machi,topé tecido, € como o umbigo da
crianca, o pajé vé. A mae cuida como se fossedatn”

O chapéu usado pela mocga constitui extensdo deospa, corddao umbilical da
futura crianca que podera nascer.

A esteira sera cuidadosamente enterrada no tras@wvirecreux,como ocorre
com a placenta e o corddo umbilical (Bonilla, 2007)

A comunicacgao entre o visivel e invisivel ocorrerital e a cestaria materializa a
mensagem que deve ser encaminhada aos espiritibsal@dmamajoanuncia ndo apenas a
comunidade humana, mas a todos os sobrenatueigsténcia da moca e sua condicao de
procriacdo. A reordenacdo das relacdes entre maspioitual e material € estabelecida
através dos cantos, dancas.

A elaboracado da cestaria € também, a preparacéordo novo que devera fazer

parte da sociedade. A costela de peixe boi, estdenpa grafismo do chapéu, funciona

* Transcrito do video, gentilmente cedido por Mardéobrta.
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como elemento fundamental da mediacdo do espidtralo material. Se o chapéu cair, a
menina morrera, adoecera.

Essa pele/roupa espiritual que todos os seres grosgutransformada com a
morte, com a menstruacdo, enfim, com todos os esenbldgicos. Segundo Bonilla
(2007), a transformacédo fisiolégica vivenciada peilaca é um sinal equivalente a
desaparicdo da substancia gordurosa que protegle d@recém-nascidedrnix caseosga
e ao escurecimento da pele. As duas transformag&deselacao direta com a superficie da
epiderme.

Constatamos que, assim como Kahaso, a menina deogeele, criando o novo
corpo durante o ritual. A cestaria, analogamentendo, € a tessitura que viabiliza esta
transformacdo. Pelos trancados de palha, o corpoitesl da moca ndo € apenas
reconstituido, mas também o corddo umbilical etaréubebé sdo gerados. Os Paumari
afirmam, literalmente, que aquilo que enxergamasccohapéu e esteira de palha, é, para
0S pajés e espiritos que visitam o ritual, o cout@bilical e o corpo do bebé.

Assim, a caracteristica magica das tessituras,caadanos tempos imemoriais do

mito, atualiza-se nos rituais.

Tessitura e pele

Segundo o mito d@aha na’bahai,a humanidade foi novamente criada, a partir
de remos talhados por um grande pajé, depois daialil

Bonilla (2007:294) afirma que os Paumari evocanelacio com as frutas do
jardim nos termos de parentesco.@emarihi,forma humana das plantas cultivadas, séo
chamados de filhos. Todas as arvores frutiferaalmgras tém dono. Algumas nao
habitam os locais, ou simplesmente morrem. Masoprigdade das arvores frutiferas é
inaliendvel e associada aos donos depois de swpatEsio. Constituem referéncias
geogréficas e histéricas e sdo conhecidas atéodLiaés geracde’

Bonilla (2007:296-298) afirma que certas arvoreattipularmente arbustos e
palmeiras espinhosas ndo cultivadas, estdo sujaitasetamorfose. Como presas dos
Paumari, as arvores possuem uma outra forma, qudaéoncajomahi. Os jaguares sé@o

transformacdes da parte de cabecas de pessoas.nitataqueles que séo transformados

% As arvores e aves sdo seres que ndo possuemaipmabonoi.Elas possuemao nahaijespirito.
Quando uma ave aparece na aldeia, acredita-seuqueérente falecido que veio visitar os familiares
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em arvores, em fémeas e em feras. Apenas o pgagédéscernir estes tipos. O jaguar-
arvore se transforma em indjojma, e auxilia os pajés. As fémeas vivem nas cidades.
Ambos frequentam os rituais

Estas informacfes nos auxiliam a compreender mifis@gdo da elaboracédo da
cestaria. Conforme vimos anteriormente, o arungcgficado, sua pele arrancada, a carne
€ desprezada. Para néo ficar nu, a pele de owres é ‘roubada’, e assim ele adquire um
novo invoélucro corporal.

A alma-corpocontém um invélucro corporal denominatitba, que a recobre
enquanto esta viva. E conhecido como uma vestimantaupa dabonoi (alma-corpo).
Depois da morte, abonoise separa do involucto’ba. Este fica na terra, com o cadaver,o
abonoisegue para o Lago da Renovacao, onde recelet@aga’dini, o novo involucro
corporal.

O abonoidos vegetais e animais sao vistos pelos Paumasuarforma humana,
paomarihie participam dos rituais. Assim, o0 espirito dong&ueé visto pelos pajés em sua
nova roupa, depois de transformados em cestos.

As formas humanas destes seres adotam as alnpasea® criancas, tornando-o0s
empregados, o0 que se traduz por doenca e morte.

Bonilla (2005:46)descreve e analisa um fato :

“Assim, os xamasafaban) saem a procura da alma-corpab@no) da crianca, quando ela é
capturada por um espirito-alimento, por exemplosaEs€aptura da alma-corpdono) provoca o
adoecimento imediato da crianca(...)".

A relacéo de captura entre os espiritos dos anienaisnanos, provocam doencas e

morte.®’

O paomarihiseria a forma humana de tudo que existe. QuandRaomari dizem
gue o aruma tem espirito, que é enxergado pelocpa® gente, estariam se referindo ao

dono kapaomarihj a forma humana do aruma, ou ao povo do aruma.

" Bonilla (2007:283) afirma que os Paumari compreendsmelacdes de caca, pesca e extracdo de elementos
para a sobrevivéncia como formas de dadivas, donsebidos pelas suas presas.

Assim, 0 que o paumari vé como caga ou peixe é@ndeutro ponto de vista (qmomarihido seu dono) um
objeto.
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F 52) Da esquerda para a direita:Jomahi aorq espirito da ongaCesto de aruma, com trangcado de
peixe e desenho feito por Maria Ziladono kapaomarihi

Na figura acima (53), vemos o desenho do espiatortajomahi auru.

Em seguida, vemos o cesto com trancado de espinpaixke. Na figura seguinte, a
desenhista representou o arumi antes de ser copiadado de verde, a direita. A
esquerda, ela desenhou um cesto de arumé trabatttadoo trangcado de peixe. O
cabelo/folha continuou , assim como o pé/ raiz.

A pele,asafi, se transformou. O que vemos como um cesto deatlande peixe €,
no mundo sobrenatural, um ser humano com peleige.@ que vemos como onga, €, no
mundo sobrenatural, um ser humano com pele de oAgzele, involucro corporal, passa
por metamorfoses que mudam a aparéncia dos seresnup visivel.

Para as mulheres paumari, ao retirar talos doesald aruma, ha o risco deste
vegetal jogar um feitico nelas, fazendo-as adoetsto ocorre porque aquilo que
enxergamos como um simples talo de aruma, é, dadera pele deste ser.

Conforme exposto anteriormente, o terasafi designa o ato de retirar pele de
peixes e animais. Verificamos que este mesmo t&msado na raspagem do aruma. E
pela pele que o aruma se transforma no cesto. Qaila/pele proporciona a sua
metamorfose. Verificamos a correspondéncia entidgia de pele e tessitura, conforme
anunciada nos mitos.

Bonilla (2007:137-139), afirma que para os Paunsamudanca da pele permite a
renovacdo da alma-corpabono). A autora explica que esta idéia se reafirma m@rsos
aspectos da cosmologia, no destino pds-morte eéranmo ritual de iniciagdo feminina.
Depois da morte, a alma-corpo toma banho no Lageatevacao, este banho permite a
aquisicdo de um novo invoélucro corporalb@a ja’dini).

No mito de Kahaso, o banho no sangue da cobrareoafearacteristica da marca

identitaria anterior a chegada dos missionariatg doenca de pele conhecida como pinta.
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A erradicacdo da doenca foi interpretada como uwornempo, em que as atitudes
privilegiadas sao aquelas de moral crista.

A mudanca de pele e seu clareamento é uma quesigial para a compreensao
dos conceitos de morte e doenca entre os Paumareladdo entre sangue, pele e
transformac&o de um estado ao outro é clarameptessa nos mitos’

Os mitos ensinam que a tessitura da cestaria fobdo pelo qual os deuses se
metamorfosearam. Trocar de pele, receber um nox@ucro corporal to’ba’) € a chave
para a compreensdao das metamorfoses corporaisasfdos ciclos da natureza, vida,
morte e recriagdo. O rituaimamajoalude aos infinitos ciclos. Sintoniza-se aos sido
rio e de suas aguas, aos periodos de seca e id@ngdgntio e colheita, nascimentos e
mortes.

Os frutos que despencam das arvores e mocgas amar@rnando-se férteis, o
eterno retorno poeticamente descrito no mito deaKahtudo isto é vivenciado no ritual
amamajo.

A cestaria € um legado feminino porque trata ddaucasda roupa das almas. A
pele ou a roupa do aruma, como se referem as reslherfalar da cestaria, € a vestimenta
das almas.

As mulheres procriam porque Kahaso legou a elasderpde tecer novas roupas,
vestindo as almas nuas. Este é o significado pilenoestaria, que se realiza no rito: o
chapéu da moca, a esteira, materializam o corddulioah, a nova pele da mocga, o corpo
de seu bebé. Os desenhos em seu corpo sdo usadogupaa moca fique bonita, sao
destacados para que 0s espiritos os vejam.

Os grafismos dos cestos, como o do rabo da ongastiela de peixe-boi, tartaruga
sao oferecidos como dons, roupas/peles. Espirddsrpsos, como o da onca, admiram
sua beleza e os vestem.

No cotidiano, o poder da cestaria continua a exigitb adentrar nas casas dos
Paumari, avistamos a esteira, invariavelmente lblarda@m motivo de rabo de onca e o
abano tecido com desenho de peixe-boi. Isto s@nifhas palavras de um pajé, que os
espiritos pegam os desenhos, colocam como roupsisiram. Em troca, eles curam as

pessoas.

%8 Bonilla (2007:147-148) observa que ha uma corresprocid na designacdo dos animais, humanos e
vegetais. O term@bonoi, expressaria tudo que abrange o corpo, sua forrei@x mas também os processos
fisioldgicos, motores.
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“Existem apenas trés tipos de desenhos que agradtam seres: o da onga, do peixe-boi e do
pescogo de soco. Eles funcionam como protecaaatieatn qualquer feitico que o espirito possa fagkrs
ficam nestes cestos, acompanham as pessoas gest#&ntestos. O pajé enxerga como genteanmiamajo
eles querem matar a mocga, devora-la, mas ao veesenhos, eles ficam felizes, seu poder maléfico é
neutralizado. Os desenhos séo uma protecdo muatoeshoma coisa muito boa mesmo.”

Assim, concluimos que a menina-moc¢a, 0S pajés, ngeessitam transitar nas
diferentes dimensdes, em que 0s corpos sdo sonhadggnados e transformados, devem

usar a cestaria como protecao.
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Cap 4- O caminho de Kahaso

No decorrer deste trabalho, a memdria individua, imagens-lembrancas,
formaram uma trama delicada, na tentativa de ataqulios valores profundos das pessoas
paumari.

Este cuidado é necessario para que a reflexadwdeaddio se transforme em um
discurso de dificil apreenséo e nos aproxime dasfeséacdes estéticas e culturais. Estas,
estdo carregadas de sensibilidade e nos remetemaavariedade maior do que a
experiéncia sensorial comum (Cf. Cassirer, 2005).

Infelizmente, o conceito “indigena” transpde umaidade humana a um conceito
cientifico e desperta, na maioria das pessoas, waga idéia de condicdo existencial
associada a primitividade e ao exotismo. Esse dhaigado proporciona associacdes
entre, por exemplo, arte indigena e arte primitiva.

O objetivo deste capitulo é arduo, porque tentasemostrar as transformacdes
culturais que um grupo humano sofre e as implicag@dividuais, emocionais e coletivas
que isto acarreta.

As geracgOes se transformam constantemente, e pgmsaiguns grupos humanos
passam milénios a repetir rituais, habitos e costughum erro ha muito corrigido pela
Antropologia, mas arraigado ao senso comum.

A escolha da narrativa que privilegia a memoriadeanca, a sensibilidade e as
emocdes, nesta tese, foi 0 modo encontrado paoxiag@r o objeto artistico, que € a
cestaria, do leitor.

O ritual descrito anteriormente, por exemplo, € waggoria compartilhada. Os
grafismos, desse modo, sdo apenas uma parte dguedoompde o ritual de iniciacdo. A
riqueza estética que apresenta € exuberante, pamis garticipantes vivenciam,
concomitantemente, dancas (movimentos corporaienceablos), cantos (melodias
compartilhadas pelos ancestrais), imagens (pintcogasorais e grafismos), sabores (da
culinaria dos espiritos). Nesse acontecimento, stod® sentidos sdo envolvidos e a
condi¢cdo humana é vivenciada em sua totalidadejneanocasiao Unica e especial, em que
a experiéncia de existir ocorre de modo diferemgiaadterando os estados comuns de
consciéncia individual e proporcionando o acessoidgs de consciéncia mais profundos,

revelando aos humanos uma outra forma de percepucé@, vivéncia ndo pode ser
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traduzida em palavras, pois trata-se de algo inéwein ndo-verbal, uma verdadeira
experiéncia, em que o povo é conduzido em um tremiséivo.

A lembranca desta memoaria compartilhada € exprimpélas mulheres mais velhas
com voz embargada, em lagrimas. E preciso regigtraia memoria viva, concede afetos a
lugares, aos grupos e evoca emogoes e imagens.

O objetivo, porém, deste capitulo, é analisar de modo o evento histérico da
colonizacéao transformou a vida dos Paumari. E &sséa € ardua porque se corre 0 risco
de escrever uma narrativa em que o leitor ndocemheca na alteridade. O outro que sofre
s6 deixa de ser um conceito torna-se humano qupademos perceber as implicacdes
individuais e psicologicas que materializam sua dor

Como comecar a escrever sobre tristeza dos ouDws® colocar no papel mortes,
violéncias, atrocidades ocorridas com pessoas gukecemos e amamos? Sera possivel
fazer compreender o modo como se constituiu aidke de uma classe alta brasileira
gue nega suas raizes mais profundas e silencitedias massacres cometidos contra 0s
indigenas?

Seria importante que, nesta tese, os humanos mmessreconhecer na alteridade.
Que os indigenas deixassem de ser um conceito, steneétipo, para a maioria das
pessoas. Em 2010, fotos horripilantes sobre agiitudos Guarani Kayowaa em conflitos
com fazendeiros do Mato Grosso foram divulgadamtesinet, porém, poucas pessoas se
sensibilizaram em relacao a isso.

A midia manipulou as opinides a ponto de tornaropufacao indiferente aos
assassinatos em massa. A violéncia brutal, a quahssa pobre do Brasil € submetida
diariamente (incluindo indigenas), é mascaradadmsnursos infundados que a maioria
aceita, sem refletir.

A indiferenca atual da classe dominante em relasadasses subalternas, s6 pode
ser compreendida como a sobrevivéncia da mentalidadravocrata que prevaleceu entre
diferentes geracdes, em que o0s pobres, oriundoextiacdo da escraviddo, ndo sao
considerados humanos.

O discurso mais comum para justificar a desiguaddd classes no Brasil é
culpabilizar a massa de excluidos pela sua proapséria. Os indigenas, por exemplo, sao
compreendidos como grupos sociais remanescentamdeeriodo pré-histérico. Embora
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esta visdo evolucionista tenha sido ha muito sdpepeela Antropologia, permanece em
nossa mente colonial.

Frequentemente, a arte indigena é associada asgsimtipestres, embora nédo haja
semelhanca estética ou alguma uniformidade negtertes tipos de producéo artistica,
que fundamente tal comparagédo. Quando o indigexaéoéado como primitivo, 0 mundo
da alta tecnologia renega tudo o que ele produmsalescéncia.

O discurso colonialista prossegue a cada confototgrra, pela construcdo de uma
hidrelétrica. A midia divulga que os territoriogligenas ameacam a soberania nacional,
ocultando grupos estrangeiros, que compram teodrasil, para garantir sua seguranca
alimentar e oculta também, os sojeiros que detém, grupo de, no maximo, dez pessoas,
vinte e seis por cento do territério nacional. essntexto, o debate sobre infanticidio
entre algumas etnias, tornou-se um O6timo argumpata a entrada de estrangeiros no
Brasil, que, disfarcados de missionarios, adentemmareas minerais mais ricas da
Amazodnia, pesquisando seu subsolo.

E preciso um esforco para reconhecermos nossasigwdpizes, de violéncias e
estupros, em que as mulheres eram “cacadas a peo3 portugueses sedentos. As
guerras travadas entre colonizadores e 0s povoaquudiabitavam, contra a escravidao e
exploracdo, dissolveram-se no senso comum, conlsa fdéia de que jamais houve
escraviddo indigena no Brasil.

Porém, nossos bandeirantes paulistas, homenageadosnomes de avenidas,
rodovias € monumentos, enriqueceram a custa doardé indigenas, apenas para citar
um caso isolado da colonizacdo. No Brasil intei®nacdes autoctones eram usadas nos
moinhos de gastar gente, como escreveu Darcy Rib@iindio equivalia a um quarto do
valor do negro, que era mercadoria importada. Asaimao de obra indigena era material
barato, descartavel e abundante, propicio as iésn@xploratérias do colonizador
europeu (Cf. Ribeiro, 1995).

E nesse contexto de violéncia que devemos compeeanglacio entre os paumari
e osjara, nao-indios. Um dos mitos paumari evocam o coatertonial, narrado por

Savaharo, em 1997.

. “Barara e Akari

“O barco ia passando e ele gritou:
-Vocés nao vao comer a comida deles!
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Os indios morreram afogados no poco. Eles gritapangue o barco ia passando. Eles tinham
aprontado a comida, mas ndo iam comer.

O barco bateu no bote, fez barulho, ai os indiogeram afogados no poco, onde tem cobra. Uns
escaparam e subiram em terra. O parceiro do indiooeBarara, passaro carard. Apareceu o
companheiro.

Vinha outro barco, ai veio Joriro (espécie de peh@mado bodo acari) e o Barara. Os dois barcos
se encontraram. Quando chegaram na beirgaras(ndo-indios, chamaddsrancos na regido)
pularam e comecaram a arpoar os indios.

Eles iam atirar nos brancos, eles ndo conseguiaarios

O Barara pegou a espingarda, mas o fogo estavafumda, ja para comer {@a.

Ojara disse:

-La vem os indios.

O Barara matou omra. Ele atirou ngara. Barara era grande, forte, alto. Guardou a espiaga
porque havia acertado. Sentou, ficou ali, as bfidasam grudadas nas costas jdea. O Barara
estava fazendo fogo. O barco vinha subindo.

-Ei, indio, hoje vocés vao morrer!

Ele pegou o remo para torrar o rapé dele, paraahé& barco dofra ia chegando. Era grande. O
chefe deles era bem grande.

O Barara vinha para flechar, estendeu a roupantes®l para enxugar.

Os jara queriam matar de espingarda, magio® (indios) mataram com flecha. Estenderam as
roupas dgara no sol.

Ele apontou a flecha e acertou o bote. Furou cobaagara viraram boto.

O trabalho dele era so cheirar rapé. Estava namanpraia. Ele subiu na ponta da praia. La dentro,
no final da praia, onde tem as arvores, ele famrog

Osjara acertaram ele no caminho. Eles faziam um cuaklng para colocar os indios dentro. Eles
viraram bicho. Estavam jogando todos dentro doatutns morreram, outros sobreviveram. Os que
se quebravam iam ficando, outros iam embora, fugind

Noutro dia, eles voltaram. Os indios iam vingar arter contra 0os brancos que mataram seus
parentes.

Eles estavam escondidos do lado do caminho.

-Hoje, os jara vao matar @ama. — os brancos estavam todos com espingarda pasa awjuima.
lam andando no caminho para matar os indios.

O primeiro que mataram foi o chefe das. Eles fizeram.

- Txaca, txaca,txaca — arpoandoja. Subiram e ficaram do lado do caminho. Os jaravesh
voltando. O Joriro disse que ia partir os jaraasar. Eles foram bem devagar para bater nos jara
-Peil- cairam dentro do bote.”

No mito narrado por Savaharo, hd a descricdo dedgsaherdis, Barard e Akari,
gue conseguiram derrotar 0s invasores portugudses, pajé que leva o nome do peixe
bodo6 acari, também chamado cangati, conforme esuoitinicio da tese, € chamado de
jara ho’'maing que significa “branco, agora € minha vez”. Sigafido que, naquela
ocasido, os indigenas conseguiram vencer os pedaguem uma batalha sangrenta.

O mito € a memdria lGcida, a consciéncia dos Pauemarrelacdo a luta travada
entre eles e os invasores de sua terra.

Entretanto, este aspecto violento de suas relag@®sa sociedade envolvente,
dissolve-se na convivéncia em que a discriminagé@econceito sao um fato facilmente

detectavel.
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Juim&,o termo que se opdgara, significa zagaia, a arma com a qual os paumari,
no mito, assassinam os invasores, afundando-aitw fteaca, txaca, txaca, arpoando os
jard”. Assim, esta designacdo evoca claramente a vialéfoodamental em que se
consolidaram as atuais relacdes entre os indigenas-indigenas na regido do Purus.

O ciclo da borracha deixou marcas profundas, p@wde uma decadéncia

significativa na vida das comunidades:

“ Perto da Foz ltuchi, o navio parou no pequena@oe Sao Luiz de Cassiana, propriedade do
Coronel Gomez, que fez fortuna com a borracha baénado ‘rei de ltuchi’. Duas lanchas a vapor para
navegacao do ltuchi e muitos barcos menores ane®fronte de seu barracéo, assim como dez omejuin
mil délares em borracha que esperam embarque ngemarsdo mostras de seus empreendimentos e
prosperidade. Varias canoas escavadas dos Padamfiig arauanaj encalhadas na margem, constituiram
0s primeiros sinais de indios que avistamos. Quaraisa carga foi levada para a terra, seis mulheres
Paumari se aproximaram e ajudaram a carrega-laarmazém. Embora entre gente civilizada elas se
vistam como as Taplia mais pobres, podiam ser heoithas facilmente por seu pequeno porte e pela
maneira especial de usar o cabelo, que era cortdalma testa logo acima dos olhos, caindo livréenaas
costas. Também se faziam notar por uma doencaiakga@ele que deixa grandes manchas brancastsos p
e nas maos.O Unico homem entre elas, depois decarialguma carga pela margem escorregadia através
da lama e da chuva, com a promessa de uma dosendeomo pagamento, desistiu desgostoso e pondo-se
na sua canoa diriguiu-se para a ré do navio ondagmeceu espantando os mosquitos e observanddénos a

que estivéssemos prontos para par{Steere, 190%§

“Vivendo, de ha muito, em relacbes pacificas commusadores, e participando ativamente da
extracdo da borracha e da copaiva, ndo tardararrar @a posse dos produtos da civilizacdo, corapas,
armas de fogo, utensilios de ferro, e assim pattéianas de outro lado também nao resitiram agéndlias
nefastas da cultura. Estdo agora de tal modo emtsego alcoolismo que ja ndo é possivel estabetecer
eles um contato mais ou menos proveitoso. Gustallis\Wgue os visitou ha trinta anos em condi¢des de
desmoralizagdo menos adiantada, descreve-os comestbs, fiéis e merecedores de confiangca. Hojeiam d
ndo se pode mais dizer nada a este respeito, urmgueeé rarissimo encontrar-se um Paumari quesiéae

embriagado.(Enrenreich,1948:96)

As reminiscéncias do passado, expressadas pelosnsammulheres, levam-nos a
imaginar que num tempo anterior, havia muito maistg nas aldeias. Nesta época, havia
grandes rituais, mogas e casamentos, uma vida moneadforme o relato de Sipatihi
(2007):

“A primeira comunidade do Tapaud, foi Hiwa (Tamafduwa ponta da Isabel, Rio Tapaua.
Também no Acai, Parai.Quem nasceu |4, era aldargr tinha muito Paumari, no flutuante e nas
casas. A capoeira grande, vai dar no Igarapé aaFal

Paumari ndo tinha canto direito, era pra cima eb@izao. Cabeceira do rio era cheia de
casinha de Paumari. Praia do Monteiro, Asitiariv@a, eram branquinhas de esteira na praia.

Comiamos barro que tinha na areia. A vida s6 esggoe O rocado, sé viamos quando
vinhamos do Alto Tapaua. Passavamos dois, tréedasos de novo. iamos no Purus.

%9 “Hoje considerados como Aruak (nota de H.B.)”
% Steere, 1901, traduzido por Smithsonian Institytpublicada na revista Sociologia, 1949.
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Nao havia morada certa. PlantAvamos e voltavamapiando as frutas estavam maduras.
Nao conheciamos melancia e jirimum.

Nesse Manissua, os Paumari mataram um branco madrdMercadoria. Diz que foram se
esconder, os Paumari. Pegaram a mercadoria dosoBrartrouxeram para ca. Plantaram castanheira.
Esse lago era cheio de tartaruga, ndo tinha quabesee desse lago.

Arabina, do Ituxi, casou com duas irmas, Raquelre. Ele ficou com a primeira, e a
segunda foi atras dele.

A crian¢a, quando nascia, 0s pais iam para o rogatioham que jogar folhas para néo
perder a alma da crian¢ga. Davam banho nela de d@hlmanufo (tipo de batatsarijaru).”

“Os Paumari moravam do outro lado. Gente, genteangeinte mesmo. S6 Paumari. Ai pegaram
sarampo, acabaram. Soé por dia, dois, trés morséRio ninguém conheciArabani, pajé, morreu também
com sarampo, nem curou, hem nada. Quando chegaramissionarios, tinha o finado velho Eurico, pajé,
que curava, enfeiticava, tirava. Ai missionariogo@tou: ‘qual a doenca que vocés tém?’ Eu nad\seiés
tém pajé?’ Tai esse magrinho. ‘Entéo tai, ele gyediando de vocés.” (Savaharo,1997)

A relacdo entre indigenas e nado indigenas, mangaldavioléncia, se revela no
relato, em que fara foi assassinado e teve sua mercadoria roubada.

A imagem de uma praia imensa, de areia branca,i@smuessoas acampadas, €
uma lembranca reluzente daquilo que a sociedadeniodia, em que os rituais, cantos e
dancas, faziam parte da vida.

A impressao que fica € de um esvaziamento daaaldaidiminuicdo da populacéo.
Ha diversos Jobiri, Mamori, remanescentes dos rogessada exploracdo da borracha e
epidemias, que se casaram com os Paumari. A maita ¢a populacdo atual é composta
por jovens de zero a vinte anos.

Nos relatos do mito, cenas de violéncia e pavaréimn-se com riqueza de detalhes.
O akuna, curral em que os paumari eram colocados, com seyms mutilados, os
homens n&o-indios com espingardas na méo, sdot@spde narracdo que carregam
informacdes precisas sobre a relacao de violénmasq estabeleceu, desde o inicio, entre
colonizadores e colonizados.

Como os demais povos, os Paumari sado temidos eedasps pelos habitantes da
regido. O preconceito € vivenciado cotidianamdPoe.mais que as mulheres usem roupas,
lustrem suas panelas, usem temperos, varram ss&s, g@nham seus melhores talheres e
pratos para servir o visitante que chega a altéiasempre aquele que, apesar de todo o
esforco, recusa descaradamente o alimento, oucaf€ @ferecido.

A violéncia praticada contra os Paumari sob formaidcriminacdo, € escancarada
e grosseira. O que ndo é declarado sdo os senbsnel@ humilhacdo, excluséo,
ressentimento, que se expressam sob forma de medacguas mais profundas crencas e

tradicoes.
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Certa vez, uma familia do Manissud, chamou minbkacdb, quando cheguei na
aldeia. ‘lvaniti, Kanarava. Vocé chegou e nao veio aqui @ogente! Pegue este vinho de
acai que preparamos, ou estd como 0s outros jand, 1tojo da nossa comida?”

A negacdo da lingua, dos hébitos culturais trad&® a conversdo a religido
evangélica, sdo estratégias das pessoas paumarigpdéar driblar a segregacdo em que
vivem.

O pedido que recebi no Manissud, em minha ultinagem, foi a encomenda de
mithiahi, perfume, para ficarem com o mesmo cheiro jdois da cidade de Tapaua. Essa
gente paumari é designada conus ‘caboclos que fedem a peixgélos ribeirinhos e
moradores da cidade

Qualquer um que chegar ao Manissua, seja missrartropologo, indigenista,
ribeirinho, é passivel de expressar este precaneeit relacdo a eles. Recusar comida,
alegando o motivo mais convincente, €, em qualquticio humana, a negag¢do da
relacéo social. Compartilhar alimento € a formada@giva mais arcaica e universal de todas
as sociedades.

Quando recebemos alguém em casa, preparamo-nesidazima comida especial.
Os Paumari ndo escapam a esta regra. A recusantentd pelos visitantes mais ilustres,
materializa a segregagcéo em que vivem.

O comércio €, talvez, um dos principais modos casmenoradores do Manissuad
s&o inseridos no convivio social. E nas viagenbaleo que a convivéncia com jasa
pode ocorrer de um modo menos catastrofico e qupapal social é legado aos Paumari.
Nestas viagens, eles aprendem habitos e, quantlanva@ls aldeias, os incorporam no
cotidiano. O caldo de peixe temperado com cebgliakgpanelas de aluminio areadas e
penduradas nas paredes, as conversas sobre a,ciddde isso sdo valores que
proporcionam a sociabilidade das pessoas da atdemos ribeirinhos. A condicao de
segregacdo extrema da identidade indigedas “caboclos que fedem a peixdica
encoberta pela relacdo patronal, a qual € subntetidaa massa miseravel do Brasil.

Esse modo de relacdo escravista, tipica dos cdosdémicos da cana, mineracao
e borracha, prevalece como modelo vigente em npas Na relacdo entre patrdo e
empregado, disseminada em toda a Amazo6nia desdeio da colonizacao, predominam

os padrdes de violéncia e escraviddo que pautaslagdes sociais atuais. Porém, para os
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Paumari, inserir-se neste sistema de exploraggiifisa ter um papel social reconhecido,
estar em igualdade com os demais ribeirinhos eéaafas do estigma de semboclo.Ser
caboclo, na regido amazoénica, significa pertencarid degradante classe social. Embora
vivam praticamente nas mesmas condicfes que osinitms, os indigenas carregam
estigmas. Sua lingua néo é respeitada, mas deaigr@do giria. Sdo considerados
temiveis, como animais. O ribeirinho reconhece-sencc diferente do indigena,
descendente de nordestinos “brancos” e de hahwitizados.

Assim, viajar nos regatbes com patrbes “brancopieralendo seus habitos,
costumes e modos de vida, constituiu um modelocemte pelos Paumari para exercitar
uma nova forma de sociabilidade, mascarando umaodnieemarcada por assassinatos e
violéncia, desde o inicio.

Outro modo de se incluir na “sociedade” € se cdeved religido evangélica.
Adotar o discurso evangélico € um esforco grande fentar resolver este problema da
segregacao. Assim, os Paumari frequentam a esoml@ertem-se, com o objetivo de,
finalmente, serem reconhecidos como pessoas gem fparte da sociedade.

As grandes festas, que afloram nas lembrancascesd@s que ndo encontram
repercussao na atualidade. A geracao de jovend)gjeesdo pais, também néo ouviu falar
sobre elas. Estdo empenhados em saber se portar jeo& em aprender novas
sociabilidades, dancando forrd, usando perfume.ermd cerveja, ou se tornando
evangélicos, na esperanca de serem finalmenteytreciolos e tratados com igualdade.

Nesse sentido, o discurso evangélico, apresentarse uma alternativa e como
uma promessa de reconhecimento social. Ele refoidéia de que a segregac¢do ocorre,
ndo em decorréncia de uma situacdo historica, mas{se na crenca de que a situagéo de
exclusdo dos Paumari provém de sua cultura. Natilpds formacdo dos missionarios

(Seng, 1998), encontramos:

“O animismo € um sistema assim - um sistema de pulgédo dos poderes espirituais para que
estes venham beneficiar, proteger e cuidar do honNmmte sistema, os homens vivem em temor dos
espiritos dos ancestrais (parentes que ja morrexzays)espiritos dos animais. Suas vidas giram amo tio
esforco de ndo ofender nenhum espirito para asstar sofrimento e dano. Nao existe um relaciongmen
de amor ou amizade entre os ‘deuses’ e os mofleato de agradar o espirito é feito com a interdgio
evitar conseqiiéncias negativas, e ndo porque atesperece o culto. O resultado é um sistema bigide
de manipulacgéo(...)

(...)Na histéria veridica, o pajé lanomami(..3tala miséria e a agonia que sofria quando sua vida
girava em torno de fazer a vontade dos espiritasetlea. Quando conheceu Jesus Cristo como o Sajvado
lamentou o tempo que perdeu ‘fugindo’ do Deus wieda, achando que Ele era seu inimigo(...) Mas de
onde vem a autoridade destes espiritos e deusesf Ejue autoridade colocam pesos e cargas sobse seu
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seguidores? Isaias 44:9-20 e também Isaias 46 &escaicdo dos ‘deuses’ que vieram substituir osDeu
Criador. Os ‘carregadores’ séo pesados(...)ists éeuses ou poderes que devem servir como ‘cduega
precisam ser carregados e levados pelos homensetddos e estabelecidos em lugares ‘seguros’, para
entdo serem adorados!

Quando o homem escolheu (como Caim) sair da prasgm®eus, (Génesis, 4:16) ele formou uma
filosofia de vida de acordo com sua prépria ‘salb@loHavendo abandonado o Criador, ele substituiu
Verdadeiro com o falso , sendo que o falso pod&ia'manipulado’ de acordo com sua propria vontade.
Rom 1:18-32).

Em outras palavras, cada pessoa tem sua propigaddéonvicgdo de vida, de Deus e do mundo.
Essa idéia é claramente influenciada por outrgzaalmente pelos pais, e pela cultura em que wssop
nasceu, mas ndo deixa de ser muito pessoal. Poaéla,cultura geralmente reflete uma perspectival ger
gue € comum porque as pessoas influenciam umaa @entro de um ambiente e normalmente chegam a
uma conclusao que é aceita pela maioria como sefwota’.

(...)ele pensa que os indios em geral ja conhecéeus criador e o reverenciam grandemente,
vendo a Sua mao e o seu olhar na natureza. Exiglede nesta declaracéo, porém talvez seria mdithar
que o indio reconhece que existe um Deus Criadas,ateém de ndo conhecer o Filho, o conhecimente des
maravilhoso Criador € incompleto e comprometido cioidias humanas de animismo e doutrina de
demédnios. E toda a humanidade que nado aceita ar®aa Deus sofre distor¢bes e aberracbes da \eerdad
sobre o Deus verdadeiro... A visdo de Deus que roehotem em si é distorcida e cheia de defeitos
colocados ali pelo grande inimigo de Deus, Satanas.

Assim, todas as mazelas sofridas em decorréncipramesso colonizador e de
exploracdo que persiste, sdo associadas a estetecteca primordial: os homens,
mulheres e criancas foram assassinados, subjugssigprados, empalados, em
decorréncia da acdo maléfica provocada pelo cuwtsedis ancestrais. Ou, dito de uma
forma mais explicita: o povo Paumari sofreu e aisofae porque seus rituais sao pactos
hereditarios com os demonios.

Assim, toda a violéncia sofrida e silenciada, rei@nno lugar mais profundo da

memoria, devera permanecer ali, até desaparecerangeracoes:

“As almas moravam perto, mas os brancos fizerandadals, elas foram embora. Havia muitas
embaudbas. Os brancos levavam criancas para Mavime@am e pegavam as criangas. N&o tinham como
prender, entdo prendiam com pregos na caixa. Quemelgavam, abriam a caixa, ndo tinha nada. Elas, as
criangas, saiam como formigas, voavam como passasoalmas foram embora, como péassaros.”(Tonico,
2008)

As criancas indigenas, escravizadas e comerciakzat auge do ciclo da
borracha, eram levadas em caixas para Manaus.s&sg& mais velhas se recordam disso,
mas dificilmente, os jovens conseguem ouvi-los.

Os Paumari acreditam que se seguirem 0s passosnsgonarios, orarem,
assearem-se, falarem Portugués, colocarem temperosomida, passarem perfumes,

alcancarao statusde participantes da sociedade ribeirinha.
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Um outro episodio, talvez, resuma em poucas paaudo o que foi supracitado:
Moainiro, que ocupa uma posicao social de destaqudanissud, por ter sido esposa do
chefe e ser mae do atual chefe, contou-me que, hegac em Foz de Tapaua,
cumprimentou um evangelico, saudando-o com um lfbdm dia, irméo”. Ao passo que
ele perguntou-lhe se ela estava doente e ela réspdhe que ndo. A conversa terminou
com a seguinte frase: “Seu cabelo esta desarrurradd, Aqui na Foz, s6 andamos assim
guando estamos doentes.” Apesar de praticaremsctéiperem curso de formacdo, este
episodio mostra que, para os ribeirinhos da foZa®aua, a distancia de condicdo social
gue os separa nao pode ser suplantada pela comversa

Moaniro contou-me isso sem alterar o tom de van, eepressar qualquer emocéao.
Existe um pudor no choro, na dor e até na alegxmstem também medo e mecanismos de
defesa. Mas ndo podemos afirmar que tudo o queelaiado se resume a um modo de
vitimizagao.

Os Paumari sdo constantemergixadospelos nao-indios. Isso quer dizer, na
linguagem local, que sédo submetidos a maus tratosndhacdes e que este é o padréo de
relacionamento que se estabelece entre eles evssnbkos. Quando os conflitos se
intensificam, como nas disputas por terra, a amealgamorte e 0 assassinato sao
alternativas conhecidas na regido, por indigenasa@indigenas, desde os tempos
coloniais.

Quando os evangélicos chegaram, em 1964, ja eacamiras comunidades
esfaceladas. Seus rituais ndo eram mais ouvidos peluses e os pajés perdiam o poder
que restava. A epidemia de sarampo dizimara grpade da populacdo e o alcoolismo
predominava.

Estes jara estrangeiros, 0s evangélicos americanos do Sumnistitute of
Linguists, estabeleceram uma relagcdo com os Paulif@rente dos demais habitantes da
regidao. Em primeiro lugar, comunicaram-se com péetinguapamoari athini.Esse fator
foi fundamental para que os pajés interpretassesrKaihaso, o deus paumari, concedera
poder a estefra, para que falassem a lingua do povo. A grave dodecpele que os
estigmatizava, popularmente chamada pinta, foidaupselos evangélicos. Eles trouxeram
também a escola e a alfabetizacéo e traduzirarblaBNum contexto amaz6nico em que

a populacéo ribeirinha e indigena era abandondddegeado, os Paumari, ao terem acesso
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a tratamento médico, educacdo e bens materiaiancacam uma condicdo de vida
privilegiada em relagdo aos demais.

O discurso evangeélico, adotado como estratégiaoldeedvéncia e tentativa de
reconhecimento social, acomoda-se no grande ed&icimbolos que constituem o
imaginario paumari.

Assim, o conceito de Deus é associado ao concekmlkanahi

“Kohanahié mao nahaibem forte.Tem poder de guiar o pajé. Tkewhanahide rapé, de receber
espirito de bicho, peixe, anta, porco. Eles pegaspirito da abelha e colocam na crianca. Déughénahj
espirito que ndo podemos ver. Ele vem buscar & geem no espaco. S6 uma pessoa vé. Aquele que esta
bem firme na crenca. O diabo, aparece, se tranafem boto, em pau, na cobra. Vocé vé, pareceae3s0
diabo faz isso para n6s adoecermos. Transformanseoto. O Espirito Santo éKohanahide Deus. E o
sopro frio na gente, a gente sente a presencara.tho

“Antes o Jama Pitoari fazia mal parajag, porque tinha preconceito. Os Paumari ndo gostava
dos brancos. Jama Pitoari fez os brancos falarerRamari. O Bahi € como nds, como pessoa, mas esta
pessoa, se quer participar na festa, ele entreessop. Onde ele quer fazer o mal, ele pode. Ordeen t
temporal, o Bahi queria ir para cima do rio, demargua, ndo aceitei porque tenho netos que maam |
Eles iam desaparecer. O Bahi ameaca. Ele ndo destaangélicos, pois ndo praticam ritual. Ndo fazem
mingau de banana.”

“Existem diversos tipos de seres sobrenaturdi@nia e Jama Pitoari s&mhanahiseres eternos,
que sempre existiram. As pessoas da agua sao gemtém, tém almaabpono). O espirito da oncga, do
besouro, sadavari, espiritos que acompanham os pajdso na haiséo espiritos de outras qualidades de
seres, como arvores e passaros, eles ndaliénoi Mao na haie a sombra dos seres, a diferenga entre alma
e espirito. Opaomarihié a capacidade da comunicagdo entre seres dentéfergualidades. O pajé vé e
conversa com paomarihide outros seres. @mamajoé o casamento, depois dele, 0 homem que carregou a
moca pode ficar com ela. Antigamente, os rapazabém dangcavam a noite, e na manha seguinte, podiam
se casar. Os macacos téraja’'di, espirito mau, pegam criangas e as fazem adoecea & peixe-boi
também. Os bichos de casco n&o tém.”

Kahaso, assim como Jesus, foi um ser divino endarean homem, que morreu
sacrificado, mas ressuscitou. A idéia de ressidoeiaz parte do imaginario e muitas
vezes, 0s denominadogja’di designam pessoas ressuscitadas, que consegueitatrans
entre os dois mundogstas pessoas ndo sdo como 0s espiritos dos mtamoisém
designados pelo mesmo vocabulo, mas sdo humanosgotitaeam do além, num corpo
fisico. Assim, o sacrificio do herdi, sua transfagéio e retorno entre os homens, séo
aspectos expressados na mitologia, que encontramcauespondéncia no discurso
evangélico.

Osbaja’di , restos de comida deixados nos corpos que causantas, espiritos
que auxiliam os pajés a fazer feiticaria, sdo reeoidos como deménios. O medo dos

pajés e de sua for¢ca maléfica, € algo muito teraittoe todas as pessoas. Novamente, 0
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conceito evangélico d@hari, diabo, encontra correspondéncia com o modo pawear
compreender as doencas, a morte, descritos naméol

A vertente evangélica que aceita a existéncia @énia de varios seres
sobrenaturais na vida dos humanos, apenas reforgmhecimento ancestral e apresenta-
se como um outro modo de manipulagédo destas fasgpisituais. Os jovens pastores,
formados pelos missionarios, séo filhos de chetepajés paumari, evidenciando que a
organizacao social, de hierarquia entre familiasnantém.

Assim como nos rituais dos antigos pajés, o cultangélico afasta os maus
espiritos e cura as doencas, pois o poder de Kahemmhecido como Jesus, pode ser
invocado e manifestado pelos fiéis, através dascamis

O missionario e pastor tornam-se poderosos copajé As antigas cancdes que
invocavam espiritos de animais, foram substitufpidss cantos cristdos, que cumprem a
mesma fungao: tornar as forgas sobrenaturais gessen

Assim, quando as mulheres paumari do Manissud (seeme e cantam muasicas
evangélicas, |Iéem a Biblia, estdo invocando o igsplie DeusKohanahj o Espirito Santo
O estado mental, em tais situacdes, também é ddtepela cadéncia musical e oracbes
proferidas, conferindo um sentido muito forte dé&an

Embora a riqueza estética dos rituais tradicionds tenha se mantido nos atuais
cultos evangélicos, constatamos que eles constititemnem que espiritos ancestrais se
manifestam e em que o sentido de pertencimentougo gocial € privilegiado.

As narrativas estdo inseridas em um unico e ingivsiverso. Jesus é Kahaso.
Kohanahi é o Espirito Santo.

Constatamos que converter-se, para os Paumarhgebrtana série de fatores que
vao além da fé e da religido. Converter-se sigmiier acesso a educacao, aprender a ler, a
escrever e a contar, e ter acesso aos remedrasaménto dentario e médico.

Os jovens missionarios em formacdo viajam para taapi aprimoram seus
conhecimentos e tudo isso é muito importante, pdgoverno nao oferece oportunidades
semelhantes.

Assim, percebendo a urgéncia de conhecer o pensaraem modo de vida dos

jara, os Paumari asseguram sua sobrevivéncia , adapsando

Apesar dessas consequéncias nefastas, comuns sodivgrupos humanos,

explorados pelos interesses econdmicos capitalisidsres profundos, arraigados a vida,
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como abundancia e prodigalidade, constituem desopre as relagdes sociais entre 0s
Paumari.

Como €& comum em diversas sociedades ndo capsalists Paumari nao
introjetaram a l6gica econdmica da acumulacdo. lP@d castanhas e pirarucu, para a
venda e consumo, acompanhando o ritmo das estag®l que ganhem somas em
dinheiro, como na aposentadoria, gastam-no dareseptes aos seus entes queridos.

O peixe-boi talvez constitua um dos maiores sindalesta prodigalidade e
abundancia: quando o matam, sua carne é tao dakags cacadores enviam-na as aldeias
vizinhas. Conservam a carne na banha, fazendoheeciola mixira amazonense.

A cestaria, constitui, dentro do sistema de dadiwasjeto principal entre homens,

deuses e espiritos:

“Do ponto de vista do peixe-boi, sua carne, cageiia paumari, € uma canoa. Do ponto de vista do
pirarucu, sua escama, usada pelos paumari, sdesteiea. A anta doa aos Paumari uma rede, assirm gom
veado. A tartaruga aquatica, ao ser cacada, dpawpari um bolo de mandioca.

Os artefatos concentram em si as relagdes qudtperma fabricacdo e modelizacao. Por exemplo,
0S paneiros séo a tessitura, o trancado. O quéaugaha visto pela presa como artefato, um doto feélo
paomarihida presa (cf. Bonilla , 2007: 286).”

Este sistema de dadiva, constatado na vida s@cEtpresso simbolicamente nos
mitos e rituais. Oamamajo ritual de iniciagao feminina, que chamou a atendas
primeiros viajantes e até hoje desperta a admirdedmuitos antropélogos, poderia ter

sido no passado (e talvez no presente) a exprdss@mfato social total.
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Mauss ( 1950:52) afirma que fenbmenos sociaissta@aprimem de uma s6 vez
todas as espécies de instituicbes, sejam religiggddicas, morais, concomitantemente
politicas e familiares, econémicas, que supdemadsrde producdo, consumo, prestacéao e
distribuicdo, sem contar os fendmenos estéticaseasgtes fatos vao dar.

O ritual de iniciagdo feminina € uma ocasido deanmatrimonial, na qual o rapaz
que carrega a mogca em seus ombros, casa-se coDueate os dias em que ele ocorre,
oferece-se também comida aos deuses. Os beijusfes@eidos as oncgas, assim como o
mingau de banana com peibsag@a saga hi O proprio corpo da moga é ornamentado com
oferendas aos espiritos: lembremos que a esteirguemela se senta e o chapéu que
carrega, trazem os grafismos preferidos dos espintais poderosos e que estes 0s
aceitam, oferecendo, em troca, protecéo espigteala de doencas.

No ritual de iniciacdo feminina, os homens fazerar@idas aos deuses, e em
contra-prestacao, o deus da tempestade, Bahinonada a terra. As ongas nao devoram as
jovens mocgas, nem seus filhos. Os diversos grupodifres, vindos de outras aldeias,
renovam suas aliancas e materializam um ideal di& @n que os alimentos e riquezas
devem ser distribuidos a todos os membros da coladei

A légica que permeia a producdo de alimentos, lagdes sociais, € a da natureza
generosa. Enquanto as praticas espirituais existirespeitando a vontade dos espiritos
eternoskohanahj os ciclos da natureza se repetirdo, trazend@peatimentos em fartura,

a cada estacdo. Os conhecimentos para a sobrea\@npautam nesta relacdo intensa
com os espiritos da floresta.

Uma das questbes iniciais deste trabalho era cemgee como a crenga
evangélica era interpretada pelos Paumari e comm d&detava suas tradicdes e sua
compreensao da cestaria.

Concluimos que, em cada comunidade paumari, a®gsedieram criteriosas
opc¢Oes para decidir o que julgaram ser melhor pats descendentes. Alguns antigos
moradores do Ituxi optaram por continuar formand@g renunciando, porém, as antigas
praticas de feiticaria, conseguindo, deste modmtenaas vantagens provenientes das
relacbes com os evangélicos.

Em outras comunidades, como no Manissua, os mdiss/eonsideraram a

urgéncia da aprendizagem, pelas novas geracoefglaa Portuguesa e da Matematica.
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A supressao dos modos de manifestar os antigassiitndo significa, entretanto,
que a relacado profunda com o cosmos, expressadait@s, Nndo seja vivenciada pelas
jovens geracdes. Em cada incursdo a floresta, @ caghda, parto, nos momentos mais
singelos de seu cotidiano, as forcas existentesgiede inicio da criacdo, manifestam-se.
Elas ndo precisam ser ensinadas, pois fazem patteld o que existe.

A mitologia expressa aquilo que @& jamais poderdo compreender: que cada
fruto caindo de uma arvore e fazendo barulho na,4§wa presenca viva de Kahaso. A
circulacdo da seiva das arvores, € manifestacadan@ Pitoari. Uma tempestade € a
revelacdo de Bahi. A vida da terra e a fertilidddecada fémea, sdo a forga de Jakoniro.

Assim, uma menina tece um cesto. Com tempo e paajérla terminara sua obra.
Cada individuo sabera, no momento oportuno, o pamd a desempenhar em sua
comunidade. Deste modo, singelamente, constitaiis¢éerdependéncia entre cada pessoa
paumari e todas as forgas criadoras do universo.

Porém, enganamo-nos se pensamos que este modo denwndo € exodtico, ou
uma reminiscéncia de civilizacbes pré-historicdgo &#adado a desaparecer em um
pequeno grupo humano.

Em uma licenga poética, transcrevo um texto a fespka cultura indiana, que
muito me lembrou os paumari:

“A influéncia hindu-budista no Sudeste Asiatico,mifestou-se na exportacdo do
culto das Nagas, ou serpentes, como um simboldiagud que alias € comum aos mitos
de muitos povos(...) a serpente parece simbolizanusidade das correntes, bem como a
rapidez e eficacia dos relampagos mortiferos qeeegiem as chuvas. A atribuicdo de
chuvas as serpentes, na india, teria talvez algss@ciacdo com as cobras que saiam das
suas tocas, onde se protegiam do calor do veramdquas aguas da chuva penetravam
nelas(...)as Nagas habitam os lagos, os rios erassf segundo as lendas braméanicas e
segundo o folclore indiano em geral(...)a serpénteambém chamada Vrtra e controla as
chuvas e mais tarde o deus Varuna é apresentadoAluimoga ou cabeca de serpente, em
forma de chapéu, que o protege.”(Schouten, 1998)

N&o podemos afirmar que Kahaso, a serpente criatoraundo, encontraria seu
correspondente direto nos deuses orientais. Paréomceito de interdependéncia entre os
seres, no pensamento oriental, que nao privilegiaigiduo e o ego, mas sua relacdo com
0 universo, € uma idéia presente na concepcamdealgs Paumari.

Compreender que todos os objetos tém vida, espiéo ¢ uma idéia facil para

nds, ocidentais, mas, em muitos grupos humaropredomina.
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S&o sociedades diferentes. Em uma prevalece eagdh e a escassez. Os objetos
sdo descartados, como 0s seres humanos. Em oatezepocorrer 0 processo inverso:
todas as relacfes estabelecidas séo de dadivep@as. Nao existem objetos inanimados,
mas seres que se transmutam constantemente, fazesgerceber que um simples cesto
de aruma, aos olhos daqueles que possuem esclenégjroontém, em sua pequenez, toda
a sabedoria do universo.

Compreendemos, nos capitulos anteriores, que dseres| quando confeccionam
seus cestos, repetem 0s atos da serpente and€atrato teceu-se para se transformar em
cobra e criar a humanidade. As mulheres trancam Iselaios para conceder uma nova
vestimenta ao espirito do aruma. No ritual de &ti&0, o pajé enxerga o corpo de um bebé
onde vemos apenas uma cestaria trancada.

Assim, a matéria do corpo e da alma se confundmesela. As forcas invisiveis
gue movem a seiva das arvores, as correntes dgsosaitmos fluviais, sdo as mesmas
gue concedem forma a tudo o que existe e fazerarasdes pulsar.

Os Paumari sabem que o ar, a 4gua, as chuvasyassarfazem parte de sua
existéncia. A agua e o ar sdo a mateéria-primacdgsos humanos e também de todo o
universo. Esta consciéncia correta, da interdepemaéentre tudo o que existe, que a
ecologia profunda apenas recentemente conseguieagxgl uma percepcdo muito antiga,
oriunda das narrativas sagradas, legadas aos Haeluarespiritos de seus ancestrais.
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Consideracodes finais - Os grafismos nas nuvens

No decorrer deste trabalho, diversas questfes féoamuladas e permanecerao
sem resposta.

A sensacdo, ao escrever a tese, é de ter constieN@tléncias de que o
conhecimento dos Paumari em relacdo a floresta wrden €, ndo apenas profundo, mas
intimo. intimo, em sua etimologia, é o superlatil® profundo, o mais recondito, aquilo
gue nao pode ser facilmente percebido.

No inicio, imaginava que para compreender a relagii@ as narrativas miticas e a
vida, seria necessario compor uma equipe multglisar formada por botanicos,
ornitdlogos, bidlogos, para analisar as categangedas pelos Paumari para explicar a
vida.

Arvores, palmeiras, sdo familiares aos botanicassePaumari, e talvez, a relagéo
entre elas e o corpo humano pudesse ser aprofupdadstes especialisté&perma,por
exemplo, € um vocabulo que, na origem grega, signifemente e as plantas sao
classificadas, na ciéncia, usando estes termos.

Porém, além dos aspectos racionais, a classificadg@o seres pelos Paumari
expressa um conhecimento sensivel que tem comabatrdependéncia.

Esse conceito, caro a ecologia, pode ser enconttamdém em doutrinas
espirituais muito antigas e retrata um modelo deheoimento mitico e religioso que
reflete o reconhecimento do pertencimento do home@rmiverso.

Uma pessoa paumari, por exemplo, ndo se julga ommaafde vida superior as
arvores, passaros, muito pelo contrario, compresadmmo ser originado deste indistinto
que permeia tudo o que existeao’nahai.

Deste aspecto primordial, decorre a dificuldadectmcia de compreender o
pensamento mitico, brilhantemente exposta por eagi005).

Relegar o mito a racionalidade cientifica é conmbdaeinterpretar um texto poético
sem conhecer sua construcdo, sua base poéticae Nessdo, a poesia e 0 mito se
encontram. A poesia é um tipo de conhecimento dodmwue revela as categorias mais
profundas da existéncia humana. Abarca subjetiesladmpartilhadas. Assim também é o

mito.
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E preciso entender a cultura de um povo, mas é&séde ir além do entendimento:
devemos fazer um esfor¢co muito grande para per@bsutilezas, os modos poéticos de
falar sobre o mundo.

Os mitos paumari, por exemplo, sdo repletos de forat poéticas. A mais
evidente, ja registrada anteriormente, é aquelalguespeito aos sons do mundo.

O canto dos péassaros sdo onomatopéias da criag@paTgaivota, Hodo’ko, a
galega, Thatha, a ariramba. Estes sons primorsB@isos mesmos, anteriores a criacdo da
humanidade e constituem os nomes dos passaros.

A poesia, entretanto, s60 pode ser compreendidanédaepor aqueles que
compartilham um modo de ver, sentir e estar no mund

Tomemos como exemplo a metafora de uma bela masitlaecida e usada por

varios poetas brasileiros:

“La vai o trem com o menino.

L& vai a vida a rodar.

La vai ciranda e destino

Cidade e noite a girar

L& vai o trem sem destino,

pro dia novo encontrar,

correndo vai pela terra, vai pela serra, vai pelg
cantando pela serra do luar,

correndo entre as estrelas a voar...

no ar, no ar” (Heitor Villa-Lobos)

Esta belissima cancao pode nos levar as lagrimeémnp seu significado estd muito
além do texto e das palavras. Poderiamos escraevévio sobre a Revolucéo Industrial ,
mas nao chegariamos ao entendimento da palavrangsta cancdo, porque estariamos
procurando a explicacdo no lugar errado. Estadielésmetafora da vida, de sua incognita,
expressa o inominavel. Uma pessoa de outra cultnteetanto, poderia ndo compreender,
e ficar muito intrigada com a imagem de um trenmegaio entre as estrelas.

Assim como néo poderiamos explicar porque o trenviéa, mas podemos sentir e
chorar, os Paumari ndo poderiam explicar muitasasotle seus mitos, mas podem senti-
las e compartilha-las.

Assim, a grande barca dos mortos, que vem depoierdpestade, a serpente,
talvez constituam simbolos poéticos que revelamais profundas significacdes culturais.

As mulheres choram ao cantar as musicas, porqueekslias vém carregadas de
lembrancas, sensa¢gfes. Como explicar os risosispgas, que as pessoas dao nas aldeias,

ao ouvir a narrativa de Kahaso? Sao significadoma@s, arraigados, sdo subjetividades
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compartilhadas. H4 muito mais espaco na tese, nmdtis lacunas, para que possamos
compreender que nem tudo pode ser explicado. Uar,alima lagrima, um sorriso, tudo
isso constitui também a vida e pode ser despernad@rrativa mitica.

Assim, o conhecimento cientifico e racional limitasso conhecimento sobre o
mito, porque sao modos diferentes de compreendeurao. O mito expressa a vida em
suas caracteristicas interdependentes e afetivaslagdio ao universo.

O xamanismo, por exemplo, inserido no mito e rjtoahsiste na relacao especifica
com 0s espiritos protetores.E uma pratica magiigiosa exercida ndo apenas pelos
Paumari e outros povos indigenas das Américas, enasntrada na Asia Central e
Setentrional (Cf. Eliade, 2002:462).

O principio feminino e masculino da origem da vidatambém encontrado na
linguagem mitica universal. Fecundada por divessrges celestes (morcego, ariramba,
lua), Jakoniro deu origem a Kahaso, ser passaiga, @vore que criou a humanidade e
depois, transformou-se em estrela. Para os Pgusié@id chuva, ser primordial, Bahi, tem
sua esposa, Bahi anani.

Assim, todos os discursos paumari explicitam unmecepcao humana que nao esta
separada do universo, e esta conexdo pode sebigerqer seus 0rgaos sensoriais, na
escuta do canto dos passaros, na visdao das nueenbuda, no cheiro das flores na
primavera, na transformacao da epiderme, que oearr®dda a natureza.

A concepcédo da cestaria, do mesmo modo, estadaseeste universo. E a pele
que se transforma, a condicdo de nascimento eac@oride todos os seres. Para criar €
preciso tecer novas formas de existéncia.

Assim, os Paumari enxergam grafismos que sédo sowti# seres divinos nao
apenas nos cestos, mas também nas nuvens.

Gombrich (2007:154-244) aponta diversas condic@egelcepcdo da obra de arte.
Os esgquemas mentasshematasservem de apoio para as imagens de nossa memoria.
Existe uma projecao cerebral em tudo o que enxerga@®s Paumari, na ocasido da morte
de alguém, véem, nas nuvens, os desenhos dosrgrafide oncga, assim como véem, na
lua cheia, hirari kadibo, um porco do mato que nao pode ser mirado fixament

Ha ainda, variasondicdes de ilusdfbidem que manipulam nossa percepc¢éo dos
objetos.
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Na cestaria paumari, encontramos o relevo dassfibeaaruma, trancadas de uma
maneira impar, que criam a sensacdo de uma “ligj@’ “desenha” grafismos. Esta
técnica ilusionista fica mais evidenciada quandoadssas usam talas de cores mais
escuras, justamente para destacar os grafismoadosn

Entretanto, ao conhecermos o trancado, percebgom®s ilusdo do desenho de
determinados padrdes, resulta de um complexo agémelento de fibras. A “linha,” que
forma o desenho nitido, do padrdo do grafismotexigenas em nossa percepcao.

Os “grafismos” paumari impressos na cestaria, @ogsafismos de modo algum,
mas um emaranhado de fibras de aruma que apontanapaais diferentes combinacdes
e direcbes, que nossa percepcao ndo pode decndficeamos nosso olhar para o0s
“desenhos” e cria-se a ilusdo de que as linhasr@leveair do cesto e continuar seus
grafismos infinitamente, por repeticdo. Esta iludéaossa percepcéo pode ser desfeita ao
olharmos o cesto de perto e ao acompanharmos gseespo de fabricagdo: uma complexa
trama cria este efeito visual, ndo ha uma linhaiseque siga a direcdo dos grafismos na
composicao do cesto. O “principio do etc.” ( Cf.n@wich, 2007:184-185) é a suposicao
que tendemos a fazer de que ver alguns elementosmaesérie € vé-los todos. A mente é
induzida a antecipar-se aos fatos e a esperar tmgagéo de uma seérie que,afinal de
contas, ndo € tdo simples assim.

A visdo dos grafismos estampados nos cestos impdeandificuldade ao olhar,
pois ndo sabemos exatamente onde comeca uma ‘érdgrade termina a outra. O grafismo
de peixe-boi, estampado em alguns cestos, tamb@deiesta ambiguidade ao espectador.
Apenas com uma caneta somos capazes de compreeiiputa visual entre figura e
fundo que torna o grafismo de peixe-boi um dos mdificeis de reproduzir
pictoricamente.

Assim, a arte paumari apresenta-se como um desafagnicdo, 0 seu complexo
modo de fabricagdo, sua técnica aprimorada, tounaa tecnologia dificil de aprender e
também de ser captada pelo olhar.

Seus grafismos sé@o a finalidade Ultima, a comuaw@ague revela padrdes
existentes no imaginario e que se apresentam sultiéninsinuados entre as complexas
tramas do aruma.

Este legado cultural, expresso nos grafismos paumao simbolos que, em

conjunto, constituem espécies de ideogramas. s sBaiS importantes possuem sua
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representacédo imemorial na cestaria e grafismaspgdem ser decodificados por todos os
membros da comunidade.

No decorrer da pesquisa, percebemos que a mitgbegimari é riquissima, e que
talvez carregue um conhecimento profundo a resgitcomportamento dos animais, a
respeito da vida vegetal, das correntes aquatpas,é passado de geracdo a geracao.
Apenas uma equipe multidisciplinar, composta potrogdlogos, biolégos, médicos,
ornitdlogos, poetas e espiritualistas, talvez cgmsse dar a amplitude exata do
conhecimento contido nas narrativas miticas.

O maior propdsito deste trabalho foi mostrar a zzelda diversidade cultural
humana, ajudando as pessoas a compreenderem glieetsas manifestacdes artisticas
entre 0s povos, que podem nos aproximar pela skuhesile e percepcéo.

Mostramos, neste trabalho, que a producéo artidtis?aumari, sua arte, se inclui
no patrimonio imaterial da humanidade, em que ssrsias manifestacées das culturas
somam belezas a serem apreciadas por todas aspedssdiferentes épocas e geracoes.

A arte revela os mais profundos valores de umaiayltmas vai além: ela nos
permite, por sua apreciacdo, compartilhar e vigneistados de espirito. Permite a
transcendéncia de diferencas culturais, a comuiicagompreensao entre elas.

Quando cheguei ao Manissua, fiquei triste, porogles@i que as pessoas de la
haviam deixado de fazer seus rituais. Em mim, sungh enorme desejo de compreender
as frases obscuras que diziam.

Viam grafismos nas nuvens do céu, quando alguénmmian@ahi, a tempestade,
levava os mortos em sua barca. Contavam o mitoralodg dillvio e eu ndo conseguia
compreendé-lo.

E entdo, dei-me conta de que tudo o que dizianwaskzorrendo. Durante as cheias
amazonicas, em gque as aguas sobem metros, oarrioggs e animais sao destruidos. Isso
€ a reminiscéncia do dilavio primordial, que secteplesde que a humanidade foi criada.

Quando a cheia termina, o passaro Ho'doko, aéspdite indistinto, ressurge aos
olhos dos homens séabios, que o podem ver e owinfpitando os coracdes de todos,
avisando que o rio sera recriado, assim como oepa frutos. A natureza inteira se
recria, pelo poder desta forca invisivel que chaosagke vida, que € representada em

inUmeras culturas pela grande serpente.
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As meninas mogas também florescem e se casamnfgntd, este casamento pode
ou néo ser celebrado no rit@hamajo.

Toda essa poesia, concluimos, é expressada naaestgeto sagrado, que atinge
no ritual de iniciacdo, o auge de seu simbolismo.

“Objetos cheios de sentido, objetos dotados de @iead ‘sublime’ situada além do belo, tais s&o
0s objetos sagrados, objetos nos quais 0 homena@stéiesmo tempo presente e ausente(...) ‘ha, paigréd
raiz da magia, estados afetivos geradores de Bus@sses estados ndo séo individuaié{T.udo aquilo que
€ idealmente excluido das relagBes reais que ogr®estabelecem entre eles e com a natureza compde,
com tudo aquilo que lhe é idealmente acrescentader imaginario do homem, o nédulo imaginario ele s
ser social, contetido fantasmatico e fonte permargmtrealidades imaginarias transformadas em aelgid
social. Esta opacidade do homem para si mesmo te&negmplemento o mundo encantado que surge no
lugar do mundo real. Este mundo e esta humanidazdntados ndo tém, bem enendido, sua fonte naihisto
pessoal...eles nascem, ndo dos acasos de umaahsst@ular,(...)mas na natureza de sedacdes sociais
em algo que esta objetivamente presente e atuastasirelacdes , mas que ndo pode sendo desapeaecer
representacdes conscientes que os individuos téam, dri aparecer metamorfoseado em outra coisa. Est
processo de ocultacdo e de metamorfose ndo é som@a condicdo da formacdo do individuo enquanto
tal, ser singular, Unico. Ele é,antes, uma condd@oascimento e da reproducédo da sociedade nalgual
nasceu, das relacdes sociais comuns, gerais, queigérte de sua existéncia social e que cada ve) di&
certo ponto, interiorizar e reproduzir se quisertitwar a viver em sociedade.” ( Godelier, 2001:268)

Assim, passaram-se treze anos, desde que conheawwari. Foi 0 tempo
necessario para que eu compreendesse vagamenessgugagrado vivenciado ndo habita
outro lugar, que ndo seja este aqui e agora.

Apods estes anos, refletindo sobre tudo o que wij, @prendi e amei, entre 0s
Paumari, pela primeira vez, em Sao Paulo, percebidanca da estacdo: em uma semana
gualguer do més de setembro, as plantas do quiaetahsa cresceram vertiginosamente.
Diversas espécies de passaros, entre eles o sahitayam na madrugada, antes do sol
nascer. Foi a primeira vez que vi a primavera. &néal sé sabia de sua ocorréncia em

lugares distantes, exibidos na televisao.

%1 Godelier citando Mauss, Sociologia e Antropologi9.
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F 54) Tessitura de topé de aruma da varzea. Grafismrabo de onca. Cesto grafismo de peixe-boi



155

Bibliografia

ALBERT, Bruce; RAMOS, Alcida Rita, orgs. Pacificando o branco:
cosmologias do contato norte-amazoniséap Paulo: UNESP/Imprensa Oficial, 2002.

ARGAN, Giulio Carlo, Arte Moderna Traducdo Denise Bollman e Frederico
Carote, Companhia das Letrdss?., SP, 1992

AUMONT, Jacques, A imagem traducdo de Estela de Santos Abreu, Papirus,
Campinas, SP, 1993

BACHELARD, Gaston A terra e os devaneios do repoubkbartins Fontes, 2002

BARTH,Fredrik, Grupos étnicos e suas fronteiras, Tirorias da Etnicidade,
Philippe Poutignat e Jocelyene Streiff-Fenart, ugét Elcio Fernandes? 2eimpresséo,
Séo Paulo, :Fundacéo Editora da UNESP, 1998.

BATALLA, Guillermo Bonfil, México profundo, una civilizacibn negada,
Editorial Gijalbo, S.A.,1987.

BAUMAN, Zygmunt,Comunidade, a busca por seguranca no mundo atual,
traducéo de Plinio Dentzien, Jorge Zahar Editar,d® Janeiro,2003.

BENJAMIN, Walter, A obra de arte na Era da sua Reproducdo Técnioa,
Estéticas do Cinema, org. Eduardo Geada, Publisd2dm Quixote, Lisboa, 1985.

BOAS, Franz, El arte primitivoMéxico: editora fondo de cultura, 1947.

BONILLA, Lydie Oiara ,Cosmologia e organizagéo social dos Paumari do Médi
Purus (AmazonasRevista de Estudos e Pesquisas, Brasilia:FUNAI:CGBPOC, v.2,
nl, 2005.

O bom patrdo e o inimigo voraz: predacdo e comeércio
na cosmologia paumarMana 11(1): 41-66, 2005.

Des proies si desirables, ission et prédation pour les
Paumari d’Amazonie brésiliennd,ese de Doutorado da Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, Antropologia social e etnolagiantada por Philippe Descola, 2007.

The Skin of history, Paumari perspectivas on cosigar
and transformationjn Native Christian, org. Aparecida Vilaca e Robifright, Ashgate
Publishing, EUA, 2009.

BRAUDEL, Fernand, Escritos sobre a historigraducao de J.Guinsburg e Tereza
Silveira, editorgerspectiva, colecdo debates, historia, 2007, 41-78

CABANNE, Pierre, Marchel Duchamp: engenheiro do tempo perditiaducao:
Paulo José Amaral, Editora Perspectiva, 1977.

CARVALHO, Edgar A. e JUNQUEIRA, Carmen, Antropologia Econdmica,
org., Livraria Editora Ciéncias Humanas, 1978.

CASSIRER, Ernst, Ensaio sobre o homentrad. Tomas Rosa Bueno, Martins
Fontes, 2005.

CASTRO, Eduardo Viveiros de, A inconstancia da alma selvag&éap Paulo:
Cosac e Naif, 2002.



156

CASTORIADIS, Cornelius, As encruzilhadas do labirinto IWaducéo de Regina
Vasconcellos, Paz e Terra

Figuras do Pensavel, As encruzilhadas do

labirinto vol VItraducao de Eliana Aguiar, Civilizacédo BrasileR# de Janeiro, 2004.

COSTA-NETO, E.M. e MARQUES, J.G.W., Etnoictiologia dos pescadores
artesanais de Sirubinha,Municipio de Conde (Bahidjpectos relacionados com a
etologia dos peixe#cta Scientiarum 22(2):553-560, 2000.

CHANDLESS, Willian, Notas sobre o rio Purus lidas perante a Real Saded
de Geografia deLondres em 26 de fevereiro de 1BBfhaus: Associacdo Comercial do
Amazonas, v. 9, junho: 21-29.

CHAPMAN, Shirley; DERBYSHIRE , Desmond C. Paumari. In: DERBYSHIRE,
Desmond C.; PULLUM, Geoffrey K. (Eds.Handbook of Amazonian Languages3.
Berlin : Mouton de Gruyter, 1991. p. 161-352.

CHAPMAN, Shirley; ODMARK, Mary Ann (Eds.).Pamoari athini’bo’da hida
histérias antigas dos Paumari. Porto Velho : S8661[1986].

CHAPMAN, Shirley; SALZER, Meinke . Ajiriha’ava : livro de exercicios na
lingua Paumari, 4. Porto Velho : SIL, 1996.

-------- . Curso de alfabetizagdo Paumanmanual 4. Porto Velho : SIL, 1996.

-------- . Dicionario bilingue nas linguas Paumari e portugaieBorto Velho : SIL,
1998. 777 p.

http://www.sil.org/americas/brasil/PUBLCNS/DICTGRARMDIC.pdf

-------- . Gramética Paumari livro de exercicios. Porto Velho : SIL, 1994. g5
Circulacéo restrita.

-------- . Vamos ler: cartilha de transicdo para os falantes da lirRmamari. Porto
Velho : SIL, 1996.

-------- (Comps.).Athii '‘Bamiki kapapirani hida Ciéncias e estudos sociais na
lingua paumari e portuguesa. Porto Velho : SIL51994 p. Circulacao restrita.

CHAPMAN, Shirley; SALZER, Meinke; SENN, Beatrice. Curso de
alfabetizacdo, manuais 1 a: ¥aumari. Porto Velho : SIL, 1996.

-------- . Curso de pre-alfabetizacdo Paumari, manuaPbrto Velho : SIL, 1996.

-------- . Paomari athini kapapirani cartilhas Paumari 1-4. Porto Velho : SIL, 1996.

COLBY e DENNETT, Seja feita a vossa vontad€rad. Jamari Franca, Editora
Record, RJ,SP, 1995.

COUTINHO, Jo&o Martins da Silva, 1863. Relatorio da explora¢do do rio Puru.
In: Relatorio da Reparticdo dos Negocios d’AgricultuC@mmercio e Obras Publicas
(1864), apresentado a assembléia geral legislativ@? sessdo da 122 Legislatura, em 15 de
maio de 1865. Anexo 0:5-96.

CUNHA, Euclides da, 1960[1906]o rio PurusRio de Janeiro:SPVEA. Colecéo
Pedro Teixeira.

CUNHA NEIVA, Tania Maria , 1975,alguns dados sobre o grupo paumalRjo
de Janeiro: Museu do Indio/Fundacao Nacional doIM@HANDLESS, Willian, Notas



157

sobre o rio Purus lidas perante a Real SociedadeGaegrafia deLondres em 26 de
fevereiro de 1868Manaus: Associagdo Comercial do Amazonas, v.ihgu21-29.

DERBYSHIRE, Desmond C.Arawakan (Brazil) morphosyntaXVork Papers of
the SIL

DIXON, R.M.W. 1999, Araw4, in R.M.W. Dixon &A. Aikhenvaliihe Amazonian
LanguagesCambridge: Cambridge University Press:249-306.

DRAAISMA,Douwve, Metaforas da memoéria: uma histéria das idéias sobre
mente EDUSC, 2005.

ELIADE, Mircea Aspectos do mitdtaducdo Manuela Torres, Lisboa: edi¢des 70,
1963.

Imagens e Simbolosaducdo Sonia Tamer, Sdo Paulo: Martins

Fontes, 1996.
O mito do eterno retgriigsboa: Edi¢des 70, 1993.

O xamanismo,traducdo Beatriz Perrone-Moisés e Ivone
Benedetti, S&o Paulo: Martins Fontes, 1998.

Tratado de historia das religiberaducdo de Fernando Tomaz
e Natalia Nunes, Sao Paulo: Martins Fontes, 1993.

ELIAS, Norbert, Sobre o Tempdraducao Vera Ribeiro, Jorge Zahar Editor, Rio
de Janeiro, 1998.

ENCARNACAO, Manoel Urbano da. Carta sobre costumes e crengas dos indios
do Purus, dirigida a D. S. Ferreira PeriBaletim do Museu Paraense de Historia Natural
e Ethnographias.l. : Museu Paraense de Historia Natural e Etaphia, v.3, n.1, p. 94-7,
1900.

EHRENREICH, Paul. Beitrdge zur Vdlkerkunde Bresilien¥eroffentlichungen
aus dem Koniglichen Museum fur Volkerkurslg, v.2, p. 1-80, 1891.

-------- . Contribuicdes para a etnologia do Brapdste 2 : sobre alguns povos do
Purus.Rev. do Museu Paulist&ao Paulo : Museu Paulista, v.2, p. 17-135, 1948.

-------- . Materialien zur sprachenkunde BrasiliensVokabulare von Purus-
StammenZeitschrift fur Ethnologies.l. : s.ed., v. 29, p. 59-71, 1897.

FABRE, Alain, Diccionario enolinguistico y guia bibliografica dies pueblos
indigenas sudamericanos, Arawa, 1-13,

FAUSTO, Carlos, Se Deus fosse jaguar: canibalismo e cristianismtyeens
Guarani (séc. XVI-XXMana, vol.11,n.2, Rio de Janeiro, oct. 2005;

FISCHER, E A necessidade da artetrad. Leandro Konder, Editora
Guanabara,1987, 92 edicao.

FRANCASTEL, P, A imagem, a visdo e a Iimaginacaorg. Galienne
Francastel,Trad. Fernando Caetano, Edi¢des 70, 1983



158

FRANCHETTO,Bruna & GOMEZ-IMBERT,Elsa, Para o conhecimento das
linguas da Amazénidjana, vol. 10, n.2,Rio de Janeiro, oct. 2004.

FERNANDES, Florestan A investigacdo etnolégica no Brasil e outros ensaio
editora vozes, Petropolis, 1975.

GELL, Alfred , Art and agency, an anthropological theo®xford University
Press, 1988.

GODELIER, M. O enigma do domtrducdo Eliana Aguiar, RJ, Civilizacédo
Brasileira, 2001.

GOMBRICH, A. E Arte e ilusdo,Trad. Raul de S& Barbosa, martins fontes, SP,
2007.

GOODY, Jack, A logica da escrita e a organizacdo da sociedadeducéo de
Teresa Louro Perez, Lisboa, edi¢bes 70, 1987.

HEGEL, G.W.F., A fenomenologia do espiritd,974, Os pensadores, Ed. Victor
Civita, Abril, SP.

JUNG, Carl e WILHELM, O segredo da flor de ourtraducéo de Dora Ferreira
da Silva e Maria Luiza Appy, Editora Vozes, Petiigp@001.

JUNQUEIRA, Carmen, Antropologia fora da universidad8pciedade, cultura e
politica: ensaios criticosygs. Ana Amélia da Silva, Miguel Chaia, Sdo PaHlduc, 2004,
p.17-34.

Antropologia indigena, uma introduc@éduc- Sao Paulo,

1991, série Trilhas.

Dinamica CulturBevista de estudos e pesquisas,
vol.1, n.1, junho/2004, CGEP/CGDOC,FUNAI, BrasiD&:

Doencas do EspjRéuista olhaCentro de Educacgéo
e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de 830s€Ano3, n. 5-6(Jan-Dez/2001)-
Séo Carlos: UFSCar, 2003, p.81-86.

Pajés e feiticeifdgssié religides do BrasilEstudos
Avancados 18(52), vol. 1, n.1, 2004, Instituto dstuHos Avancados, S&o Paulo:
IEA,1987.

Sexo e desigualdade entre os Kamaiura e os Cinta
Larga, Programa de Estudos Poés-graduados em CiénciasisSd@isC/SP, editora Olho
Dagua,2002.

JUNQUEIRA, Carmen, KAMAIRURA, Wary e KAMAIURA, Ais anain P,
Cultura Kamaiura Colecdo Educacédo e Psicologia, coordenada poériaigCoelho
Paredes, n.9, editora UFMT, 2008.

KROEMER, Gunter, Cuxuiara: o Purus dos Indigenaséo Paulo, edicdes
Loyola, 1985.

LABRE, Antbnio. R.P. 1872Rio Purus Noticia, Maranh&o: Typ.do Paiz, M.F.V.
Pires.



159

LEVI-STRAUSS, Claude, Antropologia Estrutural |l, Biblioteca Tempo
Universitéario, 42 edicdo, Rio de Janeiro, 1993.

O cru e o cozidoMitologicas 1, Traducdo:Beatriz
Perrone-Moisés, Cosac e Naify, 2004.

Do mel as cinzasMitolégicas 2, Traducdo:Beatriz
Perrone-Moisés, Cosac e Naify, 2004.

LIMA, Edilene Coffaci de, A morte e os destinos dos mortos entre os katukina
(Pano), WWIV Encontro Anual da ANPOCS, Grupo de Trabalhoolegia Indigena,
Sesséo 2, Ritual e Cosmologia, Petropolis, 23 @e2dutubro de 2000.

LONGO, Luccas, webanimal.com.br, 2010.

LORRAIN, Claire, 1994. Making Ancestors. The symbolism, economics and
politicsof gender among kulina of south-western 2onéa, Brazil. Tese de doutoramento.
Cambridge: king's College, Universtity of Cambridge

MAUSS, M Ensaio sobre a dadiva, Tradugcdo Paulo Neves, SP, Cosac e Naify,
2003

METRAUX, Alfred . Tribes of the Jurua-Purus basins. In: STEWARDiaduH.
(Ed.). Handbook of South American Indiang. 3. Washington : Smithsonian
Institution, 1948. p. 657-86.

MINDLIN, Betty e narradores indigenasMoqueca de MaridoRio de Janeiro,
Editora Rosa dos Tempos, 1997.

MORAES, Eliane Robert, Eros Caniball-9, www.revue-silene.com

MORIN, E O enigma do homenrad. Fernando de Castro Ferro, Zahar Editores,
RJ, 1975.

NAKAZONO, Erica M. e PIEDEADE, Maria Tereza, Biologia e ecologia do
aruma, ischnosiphon polyphyllis (marantaceae), mquaélago de Anavilhanas, Rio
Negro, Amazonia CentraRevista Brasil Bot., v.27,n3, p.421-428, julho-2604.

ODMARK, Mary Ann. Dois conetivos contrastantes da lingua Paumari.
Linguistica s.l. : s.ed., v.7, p. 111-5, 1977.

-------- . A sobreposicéo e outras técnicas de repetem PaumarLinguistica s.l. :
s.ed., v.9, n.1, p. 105-27, 1987.

-------- ; LANDIN, Rachel. On Paumari social orgaaiion. In: MERRIFIELD,
William R. (Ed.). South American kinship eight kinship systems from Brazil and
Colombia. Dallas : The International Museum of Grés, 1985. p. 93-112.

PAMOARI Athini Hida historias na lingua paumari. Porto Velho : 91293. 73 p.
(Livro de Leitura, 3). Circulagao restrita.

PAUMARI, Asi. lhai kapapirani: manual de satde. Porto Velho : SIL, 1991. 44 p.
Circulacéo restrita.

PAUMARI, Dosohani Histérias de DosohaniPorto Velho : SIL, 1993. 41 p.
(Livro de Leitura Paumari, 5). Circulacao restrita.

-------- . Isai kaimoni hida papira binakiokioki kaimoni livro de colorir para
criancas Paumari. Porto Velho : SIL, 1996.



160

PARENTE, Jocely Vergara www.zooba.gob.br

PAREYSON, Luigi Teoria da FormatividadeRio de Janeiro: Editora Vozes,
1993.

PASSETTI, Dorothea Voegeli,Antropologia e Arte: uma interpretacao estética
da Arte IndigenapDissertacdo de Mestrado, Departamento de Antropoldg PUC/SP,
1987.

PAUMARI, Manuel. Pamoari athini hidi: histérias na lingua paumari. Porto
Velho : SIL, 1993. 41 p. (Livro de Leitura, 1). Qutag&o restrita.

POHL, Luciene. Relatério circunstanciado de identificacdo e delagéo das
areas de acréscimo da Terra Indigena Paumari do I&tanissud Brasilia : Funai, 1998.
60 p.

POLLOCK, Donald K., 1985. Personhood and illness among the Culina of
Western BrazilTese de doutoramento. New York: The UniversitiRothester.

PRANCE, Ghillian T. The poisons and narcotics of the Deni, Paumamadaadi
and Jarawara indians of the Purus river regr®v. Brasileira de Botéanic¢a.l. : s.ed., v.1,
p. 71-82, 1978.

RANGEL, Lucia Helena Vitall, Os Jamamadi e as armadilhas do tempo
historico, tese de doutorado, Programa de Estudos Pés —@dean Ciéncias Sociais,
PUC-SP, 1994.

REICHEL-DOLMATOFF, G The cultural contexto of an aboriginal
hallucinogen:banisteriopsis caaplLondres, George Allen e Unwin, 1B7citado em
“Grafismo Indigena”, por Berta Ribeiro, organizguo LUX VIDAL.

REVISTA DO MUSEU PAULISTA, N.S., vol. II, 92-99.

RIBEIRO, Berta, A civilizagdo da palhatese de doutorado, Departamento de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade dePa&do, 1987.

RIBEIRO, Darcy Maira, Companhia das Letras, 1995.
O povo brasileiroCompanhia das Letras,1995.
Os ioslie a civilizagcd@ompanhia das Letras, 1996.

RICOUER, Paul, A memoria, a historia, o esquecimerttaducédo Alain Francois,
Editora UNICAMP, Sao Paulo, 2007.

RIVET, Paul; TASTEVIN, Constant. Les langues du Puras, du Jurua et des
régions limitrophes : 1. Le groupe arawak pré-andimhropos s.l. : s.ed., v. 14/15, p.
857-90, 1919/1920 ; v.16/17, p. 298-325 e 819-ZR 111922 ; v.18/19, p. 104-13,
1923/1924.

-------- . Les tribus indiennes des bassins du Pudis Jurua et des régions
limitrophes.La Géographies.l. : s.ed., v.35, p. 449-82, 1921.



161

-------- . Les langues arawak du Purus et du Jugraupe araua)Journal de la
Société des Américanistearis : Société des Américanistes, n.s., v.301Al14 e 235-
88, 1938.

RODRIGUES, A. D. 1987 As familias aruak e arawa. Linguas brasileiras. #ar
conhecimento das linguas indigen@ampinas: Edic6es Loyola:65-72.

SAHLINS, M A primeira sociedade da afluéncia, Carvalho, Edgard de Assis,
org., Antropologia Econdémica. Livraria Editora Gegas Humanas, 1978.

SALZER, Meinke. Curso bilinglie portugués-paumaforto Velho : SIL, 1994.
127 p. Circulacéo restrita.

-------- . Curso de transi¢cao portugués-paumari : manual2 Porto Velho : SIL,
1993. 68 e 70 p. Circulacao restrita.

SCHIEL , Juliana, Religiosidades e religides na construcéo identiaapuring,
tese de doutorado, UNICAMP, 2005

SCHOUTEN, Maria Johanna, org. A &sia do sudeste, historia, cultura e
desenvolviment@olecdo Outras Obras, Ed. Vega, 1998.

SCHULTZ, H. e CHIARA, Wilma. 1955.InformagBes sobre os indios do Alto
Purus.Sao Paulo, Revista do Museu Paulista, vol. 9, sd.

SCHRODER, Peter. Levantamento etnoecoldgico : experiéncias na regdiéo
Médio Purus. In: GRAMKOW, Marcia Maria (Org.pemarcando terras indigenas il
experiéncias e desafios de um projeto de pard@résilia : Funai/PPTAL/GTZ, 2002. p.
223-39.

SCHRODER, Peter; COSTA JUNIOR, Placido Levantamento etnoecoldgico do
complexo Médio Purus.IFortaleza/Cuiaba : s.ed., s.d.. 246 p. (Relajéaia o PPTAL,
mimeo)

SENN, Beatrice Aka'ojano’ihan akasivanahana kaba'i 1 e 2 - Vanapsender
brincando 1 e 2 atividades de pré-alfabetizacdo na lingua PaurRarto Velho : SIL,
1992. 35 e 42 p. Circulagao restrita.

-------- . Akaijo’ava hida jirini - Vamos experimentar esceedo: atividades pré-
escrita na lingua Paumari. Porto Velho : SIL, 199fculacéo restrita.

-------- . Ajiriha’ava : livro de exercicios na lingua Paumari, 1-3. Pdfitho : SIL,
1996.

-------- Jirini sa’aia : livro de caligrafia na lingua Paumari, 1-3. Bovielho : SIL,

STEERE,Joseph Beal, Tribos do Purus, inSociologia, Revista didatica e
cientifica,Publicacdo da Escola Live de Sociolaiolitica de Sdo Paulo, Vol. XI, 1949,
n.1.

THOMPSON, John, B., Ideologia e Cultura modernaRetropolis, RJ: Vozes,



162

1995.

TORRALBA,Adolfo, Aproximacion a la historia de puerto esperanzagimio
Purus,1978.

VAN GENNEP, A., Os ritos de passagenrad. Mariano Ferreira, Petrépolis, Ed.
Vozes, 1978.

VELTHEM, Ldcia Hussak O Belo é a Fera, A Estética da Producédo e da
Predacao entre os Wayandgutorado em Ciéncias Sociais,FFLCH, USP, 1995

VIDAL, Lux . Grafismos Indigenas: estudos de Antropologia Esieao Paulo,
Nobel-Edusp,1992.

VILACA, Aparecida e WRIGHT, Robin Native Christians, modes and effects of
Christianity among indigenous people of the Amexiéahgate Publishing, EUA, 2009.

WALLIS, Gustav. Die PaumarysDas Ausland Stuttgart und Minchen : s.ed.,
v.59, p. 261-6, 1886.

WELTFISH, Gene The origins of ArtThe Bobbs Merrill Company, inc., 1953.

WOLF, Eric R, Cultura: panacéia ou problema?, Antropologia e poder,
Contribui¢cdes de Eric R. Wolbrganizagéao e selecao de Bela Feldman-Bianco &a@us
Lins Ribeiro, traducdo de Pedro Maia Soares, Colégéropologia, Editora Universidade
de Brasilia, Editora Unicamp, Imprensa Oficial dsteelo de S&o Paulo,2003.

WOLLHEIM, Richard A Pintura como ArteCosac e Naify, 2002

RELATORIOS

Levantamento de saude do povo Paumari, Projeto udap®lazia de Labrea,
CIMI/OPAN, setor de saude CIMI, NORTE I, 1995.

Relatério das Atividades da Equipe Tapaua do Ry@dbal no ano de 1996.

Relatorio Projeto Tapauda, 1992, OPAN.

Relatorio da Fundag&o Nacional do indio, 52 supenmiténcia executiva regional,
Area Indigena Paumari do Cunhua, Xila, Terra Badadhal e Acai, s.d

Relatorio da Fundacdo Nacional do indio, 52supemiféncia executiva regional,
Area Indigena Paumari do Lago Marah3, Rio Iltuxgd-#Manissud, Lago Parica, Cunhua,
s.d.

Problems in Paumari Acculturation, Summer Institete Linguists, Shirley
Chapman, s.d.

Sites

http:// www.proel.org/mundo/arawak.htm
http://www.sil.org/americas/brasil/langpage/EnglRMRtm
http://www.sil.org/americas/brasil/langpage/PortRBIRtm
http:// www. Scielo.br

http:// www.zooba.gov.br




163

http:// portalsaofrancisco.br
http:// pibsociambienal.org
http://webanimal.com.br/curiosidades_sucuri

indice de imagens

L o1 To = (o Fo W o LT = T U - VTP PPPPPPRP 85
F 2) mulheres tirando talos de aruma da VAIZEA...........ccuvviiieeiiiiiiiieeeesiiiieeeeessiaee e e e s sniraeeeee e s snaaeeaeeeans 72
F 3) corte de talos de aruma F4)aruma daterrafirme ........coooooiiiiiiiiiieee, 72
F 5) raspagem de aruma F 6) COrte doS talOsS ..........ueeiiiiiiiiis e 72

F 7) retirada das fibras F 8) iNiCIO A0 CESIO........cciiiiiiiiiiit e e e e e e et r e e e e e e aeeeeeeensnnnnnnnes 73

F 9) elaboracéo da base F 10) elaboracdo da base para a parede........cccccvvveeveeeeeeeiieiiiiiecnnns 73
F 11) tessitura do corpo do cesto F 12) arremate final.......cccccceevviiieee e 73
F 13) base ampulheta, bordas duplas  F 14) “bainha” da base, acabamento da borda dupla...... 73

F 15) acabamento da boca em borda dUpla.... e ceeereeieee i 73
F 16) fundo quadrado, rdmarredondada,cesto vasiforme, cesto
o311 0o | oo T PR SRRR 74

F 17) cachimbo F 18) malth@ jiboia..........cccovveeeriieennnnnn. 74
F 19) pegada de saracura F 20) / peSCOGO d€ SOCO .cceeeevvvviieeeeeciiiie e et 47
F 21) jacaré F 22) jibgmeta e branca.........cc.ccoccvveeeeene 75
F 23) espinhago de peixe-boi F 24) passaro massaripedrez,................ 75
F 25) peixe F 26)riexgao de cachimbo................... 76
F 27) cachimbo F 28) Caranguejo.Datsuperior; saracura.... 76
F 29) jaboti [SICT0) N o101 To 1 F- To [ - VPSS 77
F 31) coracéo F 32) rabo de onga enrolado, ...........ceeeveeeiiiiiicciiiiiiieee e 77

F 33) costela de tartaruga, F 34) borboleta, .......cccvviiiiieeeeeicieer e 77
F 35) caranguejo pequeno. [T ) [ OF= T [T - SO 78

R o= To [T - P UPPUPPPPPPPRR 78
TS T oL ] £ PR TP TR 78

F 39) peito de tamoata F 40) martelninho.......ccoociiiiii, 78
F 41) - pé de saracura, F 42) abano, rabo de peige.b............cccccoeeeein. 79
F 43) malha de sucuriju F 44)ArvAeEaCU, ......ccceevvvivveeeeeeeenen. 79
F 45)piolho de cobra, Preguica daaBI ..........coovviviieiii e 79
F 46)espinho de mamori,. F 47)chado de anta. .................... 80
F 48) trancado cruzado hexagonal, Xila, 1997 . eeeeeteeieeeeeieiies it ereeeeae e e e e e s e s s s s e snsenreereneeeees 80
F 49)detalhes de trancado de caranguejo, rabo QEION...........cccccvviiiiiiiiiiiiir v e e e e e e e 80
F 52) Da esquerda para a direita: Jomahi aoro, espida onca,Cesto de aruma, com trancado de peixe
desenho feito por Maria Zila, dono KapaomariNie............ceeieiieiieicii e 129

F 53) Topé de aruma da varzea, cesto de arumatatanescura, grafismos diversos. ............cuwm.... 154
F 54) Tessitura de topé de aruma da varzea. Grafismbo de onca. Cesto grafismo de peixe-boi.....154



