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Resumo

Esta dissertacdo tem como objetivo principal investigar e reconstruir algumas das
principais reflexfes de Sérgio Buarque de Holanda e Walter Benjamin, buscando afinidades
eletivas (sinbnimo de transversalidades ou convergéncias teoricas), que encontram sua

correspondéncia maior no tema da cordialidade.

Como hipotese central para o estudo da dialética da cordialidade, consideramos que o
emprego de alegorias, metaforas e imagens dialéticas, dentre outras matrizes importantes
presentes em varios escritos de Walter Benjamin convergem para questdes presentes em Raizes
do Brasil e Visdo do Paraiso de Sérgio Buarque de Holanda, permitindo detectar afinidades
eletivas importantes entre esses 0s dois autores. Essas vao desde um estilo narrativo e
fragmentario e alcangam a critica e necessidade de superacdo das versdes historicas difundidas

pelas classes dominantes como meio de estabelecer a sua hegemonia sobre os oprimidos.

Quando tomada em seu sentido dialético, a cordialidade pode ser lida como uma poderosa
alegoria presente no pensamento de SBH, pois aponta para a compreensdo das especificidades

politicas e culturais da configuracdo societéria brasileira.
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Abstract

The present dissertation targets the investigation and reconstruction of some of Sérgio
Buarque de Holanda's and Walter Benjamin's main concerns, seeking the elective affinities, or

convergences, which find their most striking correspondence in the cordiality topic.

As the central hypothesis for studying the dialectics of cordiality, we find that the use of
allegories, metaphors, and dialectical images, among other important matrixes which are present
in several Walter Benjamin's writings, convenes for existing issues in Sérgio Buarque de
Holanda's Raizes do Brasil and Visdo do Paraiso, allowing it to detect major elective affinities
between both authors. Those go from a narrative, fragmentary style to the criticism and
overcoming necessity both of historical versions and domination forms and practices present in

the Brazilian social and political trajectory.

When taken in its dialectical sense, cordiality may be read as an existing powerful
allegory in SBH's thinking, once it points out the understanding of the Brazilian societal

configuration's political and cultural features.
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Introducao

Método deste trabalho: montagem literaria. N&o tenho nada a dizer. Somente a
mostrar. Nao surrupiarei coisas valiosas, nem me apropriarei de formulacbes
espirituosas. Porém, os farrapos, os residuos: ndo quero inventaria-los, e sim fazer-
Ihes justica da Gnica maneira possivel: utilizando-os.

(Walter Benjamin. Passagens).

Macunaima ia seguindo e topou com arvore Voloma bem alta. Num galho estava um
pitiguari que nem bem enxergou o herdi, se desgoleou cantando — “Olha no
caminho quem vem! Olha no caminho quem vem!” Macunaima olhou para cima
com intencdo de agradecer mas Valoma estava cheinha de fruta. O herdi vinha
dando horas de tanta fome e a barriga dele empacou espirando aquelas sapotas
sapotilhas sapotis bacuris abricds mucajas miritis guabijus melancias ariticuns,
todas essas frutas.

- Valoma, me da uma fruta. Macunaima pediu.

O pau nao quis dar. Entdo o herdi gritou duas vezes:

- Boidi6, boibbo! quizama quizu!

Cairam todas as frutas e ele comeu bem [...].

(Mério de Andrade. Macunaima)

O trabalho Dialética da Cordialidade: afinidades eletivas benjaminianas no pensamento
politico e social de Sérgio Buarque de Holanda pretende a tarefa interpretativa das afinidades
entre as reflexes de Walter Benjamin e Sérgio Buarque de Holanda, tendo como eixo central as
duas principais obras deste Ultimo autor, Raizes do Brasil e Visdo do Paraiso. Tratamos de temas
que ndo se limitam apenas as questfes de ordem socioldgica, pois estdo articulados também a

problemas da critica literaria, da filosofia, antropologia e ciéncia politica.

Da mesma forma, buscamos apresentar a experiéncia de investigacdo e pesquisa advindas
do contato com o arquivo de Sérgio Buarque de Holanda abrigado no SIARQ * da Unicamp que

forneceu elementos fundamentais em torno do que, ainda na fase do projeto, eram apenas

! Arquivo Central do Sistema de Arquivos (SIARQ). Foram realizadas em julho de 2006 e marco de 2007 viagens a
cidade de Campinas com o objetivo de levantar dados sobre a vida e obra de SBH.



intuicBes ou aproximacgdes vagas a uma série de temas que procuravam pela convergéncia entre o
pensamento de Walter Benjamin e Sérgio Buarque de Holanda em torno da dimensdo mais

ampla representada pela dialética da cordialidade.

Talvez seja importante introduzir, de imediato, a perspectiva central que norteou nosso
olhar sobre estes dois pensadores. Walter Benjamin, tendo as suas principais obras situadas no
periodo da primeira a segunda guerra mundial, foi critico das ideologias do progresso que
dominaram o cenério politico europeu, difundidas pelos governos fascistas e também pela social
democracia alema. Observava nelas formas de cooptacdo das massas e violentas préaticas contra
0s seus opositores, sendo o préprio filésofo um fugitivo do regime nazista aleméo. O pensamento
de SBH, 2 por sua vez, exerce a critica no Brasil & importacio de modelos tedricos,
principalmente os que vislumbram concepcdes evolucionistas e de progresso das sociedades. A
alegoria do “homem cordial”, isto é, das relagBes sociais e politicas nacionais, representaria a
incorporacdo destas referidas teorias por parte de nossas elites e seu legado historico de

subjugacgdo do povo como formas de mascarar préaticas e a¢fes violentas.

Nesse sentido, buscamos tratar de correspondéncias ou transversalidades entre dois autores
que lembram aquilo que Goethe designa como afinidades eletivas * (Wahlverwandtschaften em

alem&o). Segundo Michael Léwy, * a nocdo goetheana introduzida s ciéncias sociais afasta-se

2 Utilizaremos a partir de agora a abreviatura SBH para o nome de Sérgio Buarque de Holanda. Contudo,
manteremos 0 nome do autor nas citagdes e nos titulos dos livros mencionados.

® A nocdio de afinidades eletivas de Goethe remonta as ciéncias naturais. Foi difundida inicialmente pelas
investigages quimicas do século XVIII com a expressdo latina attractio electiva, tendo a conotacdo de combinacéo
entre elementos. Segundo Antonio Flavio Pierucci, “Goethe inspirou-se nesses fendmenos do mundo natural
descritos por Bergman e, vendo neles manifestacdes de irresistivel inclinacdo, atracdo mutua e recombinacdo
seletiva: sua novela intitulada Die Wahlverwandtschafte {As afinidades eletivas} acabou por divulgar na Alemanha
ndo sé a terminologia como também o seu modo de usa-la em sentido figurado, inspiracdo seguida mais tarde por
Weber em mais de um contexto de sua sociologia [...]". (Antdnio Flavio Pierucci. “Glossario” [verbete afinidades
eletivas]. in: Weber. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2004, pp.
277-8).

* Michael Léwy. Redencao e utopia. S&o Paulo, Companhia das Letras, 1989, p. 19.



dos esquemas interpretativos de origem positivista. Ao invés de estudar as obras a luz de um
determinismo mecénico, a nocdo de afinidade eletiva “nos permite justificar processos de
interac@o que ndo dependem nem da causalidade direta, nem da relagéo ‘expressiva’ entre forma
e contetdo [..]. Sem querer substituir-se aos outros paradigmas analiticos, explicativos e
compreensivos, ele pode constituir um angulo de abordagem novo, até aqui pouco explorado, no

campo da sociologia cultural”. °

Tomamos como hip6tese central para o estudo da dialética da cordialidade, a de que as
alegorias, as metaforas e as imagens dialéticas, dentre outras matrizes importantes presentes em
varios escritos de Walter Benjamin podem ser lidas em Raizes do Brasil e Visdo do Paraiso
permitindo detectar afinidades eletivas importantes entre esses dois autores. Essas vao desde um
estilo de escrita que toma o ensaio como forma que, segundo Theodor Adorno, ® ultrapassa os
limites impostos pelo conhecimento cientifico (ou seja, afasta-se da redugdo do pensamento a
sistematizacdo e da busca de verdades absolutas) - o que recorda também a concepcdo de
“tratado” em Benjamin -, alcangando a critica as versdes historicas difundidas pelas classes
dominantes como meio de estabelecer a sua hegemonia sobre os oprimidos. Isto permite apontar
para a dialética da cordialidade, elemento importante na obra de SBH e, também, para a
compreensdo das especificidades sociais, politicas e culturais da configuracdo societaria

brasileira.

O objetivo do trabalho &, portanto, o de realizar uma leitura interpretativa e reconstrugdo
das reflexdes benjaminianas e buarqueanas, buscando pelas afinidades eletivas entre elas, que

encontram sua convergéncia maior na questdo da cordialidade. Ela pode ser vista como uma

> |dem, p. 18.
¢ Theodor Adorno. O ensaio como forma. in: Gabriel Cohn (org.). Theodor W. Adorno. Séo Paulo, Atica, 1986.



poderosa alegoria que atravessa todo o pensamento de SBH quando tomada no seu sentido
dialético (aufhebeng em alemdo), isto é, de construcdo (segundo a forma de colonizagdo
melancdlica e desencantada portuguesa no Brasil), destruicdo (que diz respeito a necessidade de
ruptura com a tradicdo lusa) e superacdo (que representa a “elevacdo das massas” na esfera

politica).

Para viabilizar o trabalho uma vasta bibliografia foi utilizada, o que tornou viavel a
ampliacdo e identificacdo das afinidades, possiveis leituras e reflexdes que aproximam Walter
Benjamin as interpretacdes socioldgicas, politicas e também filosoficas de SBH, além do
importantissimo material encontrado no SIARQ e no IEB  que permitiram o acesso a centenas
de documentos, novas fontes bibliograficas, enfim, ao aprofundamento das questées propostas.
Estas afinidades e possiveis leituras que parecem ser afirmacGes simples e vagas, sdo para a
teoria romantica alemad, a qual o proprio Benjamin encontra um de seus referenciais e inspiragéo,
uma arte de interpretacdo, libertacdo e autonomia intelectual. Nas palavras de Marcio O.
Seligmann Silva: “O leitor é, antes de tudo, ‘um autopensador’ [...] A leitura € uma operacéo
livre. O leitor coloca arbitrariamente o acento — ele faz de uma obra, de fato, o que ele quiser
[...]. Ler significa libertar o espirito preso, portanto, um ato magico. Esse ato é também

eminentemente criativo”. 8

Sérgio Buarque de Holanda: historiador, profundo conhecedor das teorias socioldgica,
antropoldgica e politica, autodidata, critico literario. E considerado um dos maiores intelectuais

brasileiros. Suas obras se abrem para um grande numero de afinidades tedricas, entre as quais

" Instituto de Estudos Brasileiros da USP.
8 Marcio O. Seligmann Silva. Ler o livro do mundo Walter Benjamin — Romantismo e critica poética. S&o Paulo, s.n,
1991, p. 67.



sdo destacadas, notadamente, as de Simmel e Weber, constituindo o que Antonio Candido
designou como “metodologia dos contrarios”, percebendo ai, mais do que uma formagéo bipolar,

uma “dialética dos contrarios”.

Muitos de seus comentadores ressaltam o ecletismo do autor e destacam o seu carater
inovador no que diz respeito a abordagem das raizes ou origens das especificidades brasileiras,
por meio da analise de detalhes aparentemente imperceptiveis da cultura, mas fundamentais no

entendimento dos habitos e costumes presentes na realidade do pais.

Ha certa dificuldade em classificar SBH apenas como um historiador, soci6logo ou em
qualquer outro ramo do conhecimento tomado isoladamente, posto que este brilhante autor ndo
limitou-se a uma corrente de pensamento, mas ao contrario, foi capaz de dialogar, articular e
reelaborar inumeras delas. O pensamento social e politico de SBH volta-se a investigacdo dos
tracos historicos herdados de nossos colonizadores, 0s quais apresentam-se de maneira intrinseca

a constituicdo atual da realidade nacional.

O seu respaldo teorico prendia-se a nova historia social dos franceses, a sociologia da
cultura dos alemaes, a certos elementos de teoria socioldgica e etnoldgica também
inéditos entre n6s. No tom geral, uma parcimoniosa elegancia, um rigor de composicao
escondido pelo ritmo despreocupado e as vezes sutilmente digressivo, que faz lembrar
Simmel e nos parecia um corretivo a abundancia nacional. °

Cabe destacar que as afinidades tedricas alemas no pensamento de SBH direcionam-se
muito além das teorias de Weber, Simmel e do proprio Marx. A descricdo dos detalhes
imperceptiveis da cultura, a critica ao evolucionismo e a historia tomada linearmente, assim

como a experiéncia transformadora da urbanizacdo - vivenciada pelo autor em 1929 durante sua



estadia na Alemanha -, indicam também convergéncias com o pensamento de Nietzsche, Ranke,

Dilthey, Thomaz Davatz, Theodor Adorno, Siegfried Krakauer, Walter Benjamin, entre outros.

Se SBH ndo foi rigorosamente contemporédneo a todos estes autores, ao menos
compartilhou sentimentos reciprocos de uma mesma época, um periodo de intensa transi¢do que
“diluia os resquicios rurais e mais rasticos” por toda a Europa. A assim designada por Simmel
“tragédia da cultura” difundia o crescimento e definitivo apogeu da vida urbana e industrial.
Estes fatores poderiam justificar as aproximacdes do pensamento do autor brasileiro com muitas
constelacOes de reflexfes e temas no que tange ao crescimento vertiginoso de contradigdes
sociais. SBH e Benjamin, por exemplo, ndo somente presenciaram com o horror o crescimento
de movimentos totalitarios que buscavam organizar estas novas formas de sociabilidade, como
na Alemanha do final da década de 1920, mas também realizaram criticas e temiam a sua

expanséo para o resto do mundo.

Benjamin e SBH foram intelectuais nOmades. Vagaram e langaram-se ao mundo com o
sentimento de desterro. Caminharam por inUmeros paises, culturas distintas que potencializaram
seus olhares tedricos. No percurso intelectual de Benjamin ha& ensaios sobre a Moscou
revolucionaria, Napoles, a Berlim de sua infancia, a Paris do século XIX, fugas do Nazismo que
o levaram a casa de Brecht na Dinamarca. SBH, por sua vez, viveu sua juventude entre Sao
Paulo e Rio de Janeiro, refugiou-se numa pequena cidade do Espirito Santo em 1926, livrando-se
das brigas intelectuais do movimento modernista e das criticas dirigidas a sua pessoa; viajou em
seguida a Alemanha e conheceu a Polbnia e Napoles; em 1954 leciona em Roma; em 1963

leciona em Santiago na Universidad de Chile; em 1965, 1966 e 1967, com breves retornos ao

% Antonio Candido. “O significado de Raizes do Brasil”. in: Holanda, Sérgio Buarque de Raizes do Brasil. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 10.



Brasil, passa meses nos Estados Unidos e faz conferéncias nas universidades de Columbia,
Harvard e Los Angeles, leciona em Indiana e Nova lork; e nos ultimos dez anos de sua vida
percorreu a Grécia, Turquia, Hungria, Austria, Holanda, Inglaterra, Franca, a antiga

Tchecoslovéaquia, México entre outros paises. °

Uma caracteristica marcante das obras de SBH, como é o caso de Raizes do Brasil, cuja
primeira edicdo remonta ao ano de 1936, € o tom ensaista do autor, rico em alegorias e
metaforas, tipicas da linguagem literéria, traduzidas em “imagens dialéticas” que aprofundam
ainda mais a riqueza de detalhes transmitidos aos leitores, o que o torna mais préximo do

pensamento de Walter Benjamin. Segundo Maria Odila Leite da Silva Dias:

Em 1929, durante sua estada em Berlim, péde usufruir da leitura, por exemplo, dos
artigos de Krakauer nos jornais de Frankfurt. Ou dos escritos de Theodor Adorno e
Walter Benjamin, cuja interpretacdo do processo social aderia ao microcosmos, aos
eventos imperceptiveis, as unidades de sentido provisdrias, que procuravam captar no seu
vir a ser no tempo, desvinculadas do enquadramento prefixado em etapas cronoldgicas,
seja as que pudessem levar o historiador a um exagerado fascinio pelo conceito, que
considerava falacioso do espirito de uma época ou a deixar-se fixar no estudo de supostas
etapas de consolidacdo do Estado Nacional. **

Tratando-se de um trajeto intelectual tdo vasto e rico e tendo em vista a sua pluralidade
tedrica (embora raramente explicitada pelo autor), sobretudo presente em Raizes do Brasil e
Visdo do Paraiso - obras que receberam maior destaque neste trabalho -, tem-se o interesse de
aproximar e realizar uma investigacdo a partir das afinidades eletivas entre Walter Benjamin e

SBH, talvez uma de suas leituras mais marcantes, porém pouco estudadas.

19 Sobre vida e obra de SBH, ver: Maria Amélia Buarque de Holanda. “Apontamentos para a cronologia de Sérgio
Buarque”. in: Raizes do Brasil. Sdo Paulo, Companhia das Letras, Ed. Comemorativa dos 70 anos de Raizes do
Brasil, pp. 397-446.

1 Maria Odila Leite da Silva Dias. “Politica e sociedade na obra de Sérgio Buarque de Holanda”. in: Candido,
Antonio (org.). Sérgio Buarque e o Brasil. Sao Paulo, Editora Fundagéo Perseu Abramo, 1998, p. 18.



Nosso estudo enfatiza as obras Raizes do Brasil e Visdo do Paraiso, pois o0 seu autor
considerava-as como as mais importantes de seu percurso intelectual, conforme apontam o0s
relatos de intelectuais proximos, amigos e familiares no recente documentario de Nelson Pereira
dos Santos. ** Outro aspecto fundamental é o fato de Raizes do Brasil ser um marco na
historiografia nacional. Representou na década de 1930 uma dréstica ruptura com as
interpretagdes sobre o Brasil de cunho evolucionista, positivista, de defesa de relagdes
patrimoniais (por exemplo, Gilberto Freyre), e reacionarias (na defesa de um governo autoritario,
caso de Oliveira Vianna), que tendem a tomar a histéria como um continuum, o que
gradativamente conduziria a Nac¢do ao progresso e desenvolvimento. SBH, ao contréario, buscou
uma interpretacdo a partir das especificidades e ritmos proprios presentes no Brasil. Recusou-se
com veeméncia a aplicacdo de métodos e concepcOes tedricas demasiadamente abstratas e

distantes de nossa realidade.

Visdo do Paraiso é considerada pela maioria de seus comentadores uma das obras mais
importantes da historiografia mundial do dltimo século. Isto se deve a capacidade de SBH em
articular uma série de temas que dizem respeito as imagens e crencas paradisiacas das terras
recém-descobertas trazidas por espanhdis e portugueses, incorporadas e mescladas a visdo dos
nativos. Ao lado disso, destacam-se a sensibilidade impar do autor no tratamento, no debate de
diversas correntes e concepcles tedricas, as ressignificacdes que faz delas, a erudigdo, a
originalidade e a argucia interpretativa em relacdo aos documentos a que teve acesso. Inclusive,
Visdo do Paraiso, apresentada em 1958 como tese de doutoramento pela USP e pouco depois

publicada, € tida pelo proprio SBH como a sua obra de maior importancia.

12 Raizes do Brasil, uma cinebiografia de Sérgio Buarque de Holanda - Nelson Pereira dos Santos, 2004 em DVD.



Investigamos as Ultimas versdes ou edi¢Bes de Raizes do Brasil (quarta edicdo de 1967) e
Visdo do Paraiso (terceira edicdo de 1977) realizadas pelo seu autor. Isto pode representar além
das afinidades eletivas, a prdpria leitura de escritos péstumos de Benjamin, caso do livro das
Passagens e As Teses sobre o conceito de Histdria. Em Raizes do Brasil, por exemplo, as
grandes transformacdes operadas da primeira a Gltima versdo sdo expressas pela construcdo e
separagdo de dois novos capitulos. Os atuais terceiro capitulo, “Heranca Colonial”, e o quarto,
“Ladrilhador e 0 Semeador” ndo pertenceram & primeira edicdo. ** Além disso, pequenas
alteracGes de palavras, como o0 acréscimo de “vagabundagem e instabilidade” para a descri¢do do
“aventureiro”, e até mesmo a retirada do termo “espirito de aventura” para “gosto de aventura”,
sdo pequenas modificagdes que o aproximam da flanerie benjaminiana, conforme pretendemos

indicar.

Nesse sentido, Raizes do Brasil e Visdo do Paraiso foram cuidadosamente lidas e
pesquisadas, a fim de investigar as transversalidades, que podem ser encontradas a partir da
comparacao de textos e também por indicios de leituras das obras do fil6sofo alemdo feitas pelo

autor brasileiro.

Podemos apontar, de inicio, o fato de que ambos sdo responsaveis pela critica a visao
evolucionista e linear do desenvolvimento das sociedades, elemento este de carater positivista e
etnocéntrico que opde “civilizacdo versus barbarie”. No Brasil predominavam visGes racistas,
deterministas e darwinistas que vao desde o deternimismo biolégico de Nina Rodrigues até a
visdo elitista de um Oliveira Vianna, informando as concepgdes da historia se dando sob a égide
da nocdo de progresso. Na Alemanha a concepgdo linear e mecanicista da histdria era difundida

pelas ideologias social-democracata e fascista, 0 que geraria em pouco tempo o regime de horror

13 Estes dois capitulos aparecem na segunda edicao de 1947.
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nazista. Destas praticas que tém como pano de fundo a concepgdo de progresso, Benjamin sera
um critico contundente e SBH uma testemunha critica, ** quando de sua estadia em Berlim em

1929. Nos dois autores ha a necessidade de reelaboragéo da visdo historica.

Para estudar o passado de um povo, de uma instituicdo, de uma classe, ndo basta aceitar
ao pé da letra tudo quanto nos deixou a simples tradicdo escrita. E preciso fazer falar a
multiddo imensa dos figurantes mudos que enchem o panorama da Histéria e sdo muitas
vezes maig interessantes e mais importantes do que 0s outros, 0S que apenas escrevem a
Historia.

Tanto em Walter Benjamin como em SBH emerge a necessidade de escrever a histéria a
"contrapelo™ (conforme é apresentada na VII tese sobre o conceito de Historia do fildésofo
alemdo), isto &, elucidar a historia dos vencidos, de modo a promover uma ruptura com a histéria
oficial vigente e, portanto, promover leituras possiveis da prépria historia, agora afastada de
preconceitos ou visdes deterministas do devir: "Por isso, 0 materialista historico se afasta o

méaximo possivel da tradicdo. Ele considera como tarefa sua pentear a histéria a contrapelo”. *°

A tarefa do historiador, segundo Walter Benjamin, é a de promover o choque, sinbnimo de
ruptura, redencdo e/ou salvacdo dos oprimidos, isto €, a possibilidade de um novo sentido a
prépria historia. Eis que se torna necessaria a utilizacdo de alegorias e metéforas, as quais séo

expressas por imagens ou oragfes que passam por tradugdo sensivel de algum conceito ou fato

4 Sobre o testemunho e critica de SBH & expansdo do nazismo, destacamos 0s seus artigos escritos na Alemanha e
guando de sua volta ao Brasil, enviados a O Jornal do Rio de Janeiro. Ver: Sérgio Buarque de Holanda.
“Nacionalismo e Monarquia na Alemanha”. in: Francisco de Assis Barbosa (org.). Raizes de Sérgio Buarque de
Holanda. Rio de Janeiro, Rocco, 1988, pp. 236-261. (série publicada originalmente no O Jornal nos dias 28/02,
26/03, 02/04 e 12/04 de 1930); e Sérgio Buarque de Holanda. “O Estado Totalitario”. in: Francisco de Assis Barbosa
(org).op. cit., pp. 298-301 (originalmente publicado em O Jornal no dia 18/06/1935).

1> Sérgio Buarque de Holanda. “Da escravidio ao trabalho livre”. in: Maria Odila Leite da Silva Dias (org.) Sérgio
Buarque de Holanda. S&o Paulo, Atica, 1995, pp. 173 - 174.

18 Walter Benjamin. “Teses sobre a filosofia da Histéria” in: Koethe, Flavio R. (org.) Walter Benjamin. S&o Paulo,
Editora Atica, 1991, p. 157 - grifos nossos.
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historico. Benjamin concebe as “imagens dialéticas” enquanto percepcdo do movimento

contraditorio e choque de forgas das relacGes sociais:

Ao pensamento pertencem tanto o movimento quanto a imobilizacdo dos pensamentos.
Onde ele se imobiliza numa constelacdo saturada de tensdes, aparece a imagem dialética.
Ela é a cesura no movimento do pensamento. Naturalmente, seu lugar ndo é arbitréario.
Em uma palavra, ela deve ser procurada onde a tensdo entre 0s opostos dialéticos é a
maior possivel. Assim, o objeto construido na apresentacdo materialista da historia é ele
mesmo uma imagem dialética. Ela é idéntica ao objeto historico e justifica o seu
arrancamento do continuum da historia. *’

As alegorias “falam de alguma coisa que nao de si mesmas”, operam de maneira dialética
causando choque aos homens e remontam por outros meios a historia, como por exemplo,
através da rememoracao e de imagens ou sons impactantes. N&o por acaso Benjamin refere-se a
vinda do "Messias" como uma alegoria ou metafora capaz de libertar os homens de seu "exilio™

(leia-se exploracgéo).

[...] a alegoria insiste na sua ndo-identidade essencial, porque a linguagem sempre diz
outra coisa (allo - agorein) que aquilo visava, porgue ela nasce e renasce somente dessa
fuga perpétua de um sentido Ultimo. A linguagem alegdrica extrai sua profusdo de duas
fontes que se juntam num mesmo rio de imagens: da tristeza, do luto provocado pela
auséncia de um referente Gltimo, da liberdade ludica, do jogo que tal auséncia acarreta
para quem ousar inventar novas leis transitorias e novos sentidos efémeros. *®

Hannah Arendt descreve a metafora como o ato de tornar possivel a unido entre uma forma
de pensamento invisivel, ou seja, que ndo se apresenta fora do préprio pensamento, e a
experiéncia sensivel da vida pratica. Em outras palavras, a metafora torna vidvel o transito do
gue é invisivel, que pode ser dito, porém ndo pode ser visto; "através da metafora, retorna ao

mundo das visibilidades para iluminar e elaborar melhor aquilo que ndo pode ser visto, mas que

7 Walter Benjamin. Passagens. Belo Horizonte/S&o Paulo, Editora UFMG — Imprensa Oficial, 2006, p. 518.
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pode ser dito [...]; ha finalmente a irreversibilidade da relagdo expressa na metéafora; ela indicia, a
sua maneira, a absoluta primazia do mundo das aparéncias, fornecendo assim, mais uma
evidéncia dessa extraordinaria qualidade que o pensamento tem de estar sempre fora da

ordem".*®

Por isto, a metafora, assim como a alegoria %

e a imagem dialética, conduzem a
transmissao reciproca de uma infinidade de sentidos em relagdo a uma idéia e apresentam-se
como ato critico por exceléncia. Cada alegoria abre um vasto leque de significados segundo a sua
especificidade. Este é o motivo pelo qual a alegoria é capaz de causar o choque, a ruptura com
um sentido Unico e absoluto. No caso de Benjamin - e de SBH, conforme veremos mais adiante -
, a alegoria ndo s6 rompe com a historiografia (linear e evolucionista) vigente, mas também

proporciona a perspectiva da possivel superagdo ou redencdo dos oprimidos, ou seja, a

"salvacao".

Segundo Leandro Konder, a nogdo de imagem dialética empregada por Walter Benjamin
remete & aproximacgdo entre o conceito e a imagem, ou seja, a percep¢do e a cristalizagdo de
contradi¢des sociais que ndo mais nos escapam. A imagem dialética, ao relacionar detalhes
aparentemente imperceptiveis da vida dos individuos (microcosmo) com uma visdo mais ampla
(macrocosmo) da sociedade, é, portanto, libertadora, posto que causa o choque, rompe com a

ideologia vigente, a qual aprisiona e cega a consciéncia dos homens. Em outras palavras, o

'8 Jeanne Marie Gagnebin. Historia e narragio em Walter Benjamin. Sdo Paulo, Perspectiva, 1999, p. 44.

¥ Hannah Arendt. “Linguagem e metafora”. in: A vida do espirito. Rio de Janeiro, Relume-Dumar4, 1993, pp. 83-
4,

20 No ha uma rigorosa diferenca entre a metafora e a alegoria. A primeira corresponde ao emprego mais pontual,
uma palavra exata para referir-se a uma outra idéia. A alegoria corresponde a uma sequéncia ou sistema de
metaforas, e geralmente remete a um contexto para além do que as palavras remetem, ou seja, a uma histéria mais
ampla, como uma lenda, uma li¢do de moral ou um mito. Metéfora e alegoria ndo se anulam, mas se complementam.
A pequena diferenca diz respeito a pontualidade da metafora. Vide verbetes “metafora” e “alegoria”: Antonio
Houaiss; Mauro de Salles Villar. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro, Objetiva, 2001, p. 146
(alegoria) e 1907 (metafora).
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conceito e a imagem unidas sob a nogdo de imagem dialética, assim como as metéaforas e as
alegorias, permitem a compreensdo do real ao romperem com uma ordem social falseada. A
imagem dialética promove, por fim, uma descontinuidade na "histdria dos vencedores", e em seu

lugar promove uma “iluminagdo profana” que vislumbra “a histéria escrita a contrapelo”:

[...] Para Benjamin, o conceito precisa se aproximar da imagem. E, de certo modo, a
imagem dialética - que cristaliza 0 movimento de uma contradicdo, extraindo-a do fluxo
em que pode se dissolver e nos escapar - promove 0 encontro necessario entre o conceito
e a imagem.[...].

O trabalho do conhecimento nem sempre pode ser equilibrado e sereno: ele depende de
aventuras espirituais e apaixonadas, capazes de proporcionar "iluminagdes profanas”
capazes de romper a carapaca da ideologia, que de algum modo aprisiona a consciéncia

[.]. 2

Nesse mesmo sentido, Olgaria Matos observa que a ruptura com a ideologia dominante (o
“salto tigrino” mencionado na X1V Tese Sobre o conceito da Histéria ?%) infere ao pensamento
dialético de Benjamin a sua tarefa revolucionaria. O "salto tigrino™ direciona-se a eclosao de um
profundo aniquilamento da continuidade historica, isto é, a explosao da tradicdo, manipulacao e
violéncia da classe dominante. Esta situacdo, o spleen, * revela 0 momento mégico e redentor -
dialético por exceléncia. Emerge a possibilidade messianica de novas experiéncias de vida e
consciéncia dos homens, que se opdem a violéncia das classes dominantes, detentoras das

instituicdes politicas e juridicas. **

[...] Sob o olhar da violéncia que se prolonga no direito e na justica, a ndo-violéncia s6
pode ser messianica e nada mais: as leis da historia procedem de uma legalidade que o
pensamento dialético deve infligir dando o salto de tigre para fora desta legalidade, "no

2! eandro Konder. A questdo da Ideologia. S&o Paulo, Companhia das Letras, 2002, p. 96.

22 \Walter Benjamin. “Teses sobre a filosofia da Histéria”. op. cit., p. 161.

2% Spleen, de acordo com Walter Benjamin, designa dialeticamente o sentimento melancélico e o tédio diante da
catastrofe permanente, mas € a0 mesmo tempo a inquietacdo que promove o0 choque e interrompe 0 curso e a
linearidade do tempo, composta de ruinas da civilizacdo. E a possibilidade do novo, da redencéo dos homens, um
tempo fora da historia.

" E 0 tema da reflexdo de Benjamin intitulada “Critica da violéncia — critica do poder”, in: Walter Benjamin (Wille
Bolle org.). Documentos de cultura, documentos de barbérie. Sdo Paulo, Cultrix /Universidade de Sao Paulo, 1986,
pp. 160-175.
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céu livre da histdria". As tarefas revolucionarias benjaminianas exigem, portanto, "um
salto tigrino”, exigem a explosdo da continuidade e ndo seu embelezamento. A
Revolucéo é pensada "como uma teleologia sem meta final". E o estado de emergéncia
(Ausnahmezustand). A historia ndo se funda na observagdo e na inducdo, mas no instante
magico de uma "imagem dialética", uma memdria de sUbita redencdo que emerge
completa no instante de perigo. Isto quer dizer que a propria experiéncia (Erfahrung)
deve ser alterada.

SBH, por sua vez, ao utilizar estes elementos da linguagem (a alegoria, a metafora e de
acordo com nossa interpretacdo, as imagens dialéticas), parece aborda-los com a mesma
finalidade de Walter Benjamin. Na realidade, Raizes do Brasil emprega uma série de alegorias,
metaforas e imagens dialéticas que visam, na esfera interpretativa, apontar para um possivel
projeto de cisdo com a tradicdo colonial luso-brasileira, em nome do “advento do povo” no plano
de politica. Nao por acaso, o “homem cordial”, pode ser lido como uma alegoria, uma imagem
dialética do poder e da preservacdo de interesses particulares mantidos ao longo de nossa
trajetdria historica pelas elites nacionais, por meio de conchavos conciliatorios, mas que
camuflam relagdes de violéncia, suprimindo as reivindicacdes das camadas populares. Contudo,

como veremos, o0 “homem cordial” pode ser superado pela via revolucionéria.

Julgamos a cordialidade um nucleo fundamental das reflex6es de SBH, sendo necessario
avaliar os temas benjaminianos que parecem acompanha-lo, desde a formacdo colonial até a
analise da possibilidade de sua dissolucdo. Por isto, é a alegoria mais importante do pensamento
buargueano e merece assim ser investigada a luz de afinidades eletivas com o pensamento

benjaminiano.

25 Olgéria Matos. Os arcanos do inteiramente outro. A Escola de Frankfurt, a melancolia e a revolugdo. Sdo Paulo,
Editora Brasiliense, 1989, p. 45.
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Além disso, outras transversalidades benjaminianas parecem também compor um projeto
de nacdo do autor brasileiro, visto como o resultado de uma profunda cisdo em relacdo a
tradicional dominacéo das oligarquias e da nogéo de progresso linear-determinista de seu tempo.

Nas palavras de Antonio Candido:

[...] Sérgio Buarque encaminha as concluses no sentido de uma critica ao liberalismo,
rejeitando tanto a solucédo fascista, entdo na moda com o integralismo, quanto a solucéo
comunista. As suas anotacdes a respeito sdo rapidas mas bastam para o leitor perceber
gue sugerem uma solucdo de cunho democréatico-popular, que lhe parece possivel e esta
ligada a certos tracos, dos quais destaco dois: 1- o fim da tradigdo colonial luso-brasileira
(ou seja, a nossa formula originaria) e 2 — o advento das massas populares. %

Tendo em vista as questdes sumariamente apontadas acima, os capitulos dessa dissertacdo
foram organizados de modo a investigar dimensdes interpretativas em torno da cordialidade que

elucidam convergéncias tedricas entre Benjamin e SBH.

O primeiro capitulo, “Aventuras buarqueanas”, trata, inicialmente, de um relato sobre a
“aventura” que significou para este investigador a tarefa de adentrar os arquivos pessoais, acervo
de livros e documentos de SBH encontrados no SIARQ e na Biblioteca Central >" da UNICAMP.
Desta forma, a descoberta e a experiéncia da investigacdo que acabam por expressar 0S
procedimentos metodoldgicos utilizados, devem muito a0 modo como se estabeleceu o contato

com o riquissimo material e o intenso volume de livros, documentos e registros da obra de SBH.

A tarefa metodoldgica de abordagem das transversalidades entre as reflexdes de SBH e
Benjamin adveio deste contato que procurou responder a questdo de como ler e como identificar

tais correspondéncias, tendo em vista dificuldades vérias, entre as quais se sobressai o fato de

26 Antonio Candido (org). “A visdo politica de Sérgio Buarque de Holanda™. in: Sérgio Buarque e o Brasil. Sdo
Paulo: Editora Fundagdo Perseu Abramo, 1998, p. 84.
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que, raramente, SBH se preocupou em citar fontes tedricas e interpretativas. Em decorréncia
disso, tratou-se ndo apenas do relato da descoberta do amplo e variado acervo buarqueano, mas,
principalmente, dos termos do debate e principais interpretacfes sobre o pensamento de SBH, de
modo a ilustrar a multiplicidade leituras possiveis acerca das reflexdes contidas em Raizes do
Brasil e Visdo do Paraiso. Assim, este primeiro capitulo procura explicitar o esfor¢o de
reconstrugdo do pensamento de SBH e suas afinidades com as interpretagfes de Walter
Benjamin, levando-se em conta ndo s6 o estilo narrativo e fragmentario de ambos os autores,
mas abrindo o caminho para entender-se os “desdobramentos” e 0s novos significados possiveis

abertos pelas interpretagdes de SBH na explicitacdo de “nossas raizes”.

Cabe destacar que esta forma de escrita fragmentaria de SBH fez com que realizassemos
um grande esfor¢o de reconstrucdo das idéias presentes nos livros Raizes do Brasil e Visdo do
Paraiso. Embora este intento tenha sido perseguido constantemente, muitas vezes houve a
necessidade de também realizar o estilo de escrita “aos saltos”, pois 0s temas propostos
articulam-se de maneira intima e sdo indissociaveis entre si. Isto fez com que muitos aspectos
fossem retomados sob novos prismas, de modo que muitas vezes a nossa exposicao lembra a
composicdo de um mosaico, tal como havia proposto Walter Benjamin na Origem do drama

barroco alemao.

O segundo capitulo, “Alegorias das origens e raizes”, tem como ponto de partida uma
andlise tedrica contida em obras fundamentais de Walter Benjamin em que se ressalta a alegoria
enquanto uma forma “astuciosa” de reanimar o0 universo que esta sob os efeitos da visdo
melancolica que “desencanta o mundo”. Este capitulo dedica-se ao estudo das alegorias,

metaforas e imagens buarqueanas que, para além de algumas afinidades ou transversalidades

2T 0 acervo est4 localizado no 3° piso da biblioteca.
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com imagens e alegorias em Walter Benjamin, levam a detectar sua poténcia tanto para 0s novos
significados estabelecidos para o contexto luso-brasileiro, suas origens, a compreensdo da

Modernidade e a formacdo do “homem cordial”.

Diante da visdo alegoérica e melancolica descritas por SBH e Benjamin, podemos
questionar a partir da avaliacdo da obra Visdo do Paraiso e em pequenos fragmentos do livro
Raizes do Brasil, se o realismo portugués que floresceu com as navegagdes do século XV nédo
somente teria sido mais intenso e radical, como também antecedido ao “desencantamento do
mundo” protestante dos séculos XVI e XVII e lluminista do século XVIII. Isto representaria
também uma distincdo elementar das reflexdes buarqueanas se comparadas ao pensamento de
Weber e Benjamin. Emerge a questao se devemos aos lusos a primazia sobre a Modernidade. Em
decorréncia disso, é fundamental o recurso ao significado que SBH atribui & nogdo de

experiéncia para o estudo dos tragos culturais que marcaram a colonizacéo no Brasil.

Assim, podemos nos perguntar se o “desencantamento” portugués nao se limita a
originalidade da expurgacdo de interpretagdes de cunho mitico-supersticiosas sobre a natureza,
mas também revela, conforme parece indicar SBH, a aversdo as abstracfes, a polidez e as
formalidades demasiadamente artificiais e distantes da realidade, tragos tipicos que favorecem o
desenvolvimento da cordialidade entre noés. Portanto, o capitulo reconstr6i o percurso

buarqueano que da origem a nogéo de “homem cordial”.

Nesta diregéo, a alegoria da flanerie de Benjamin pode ser tomada como uma rica fonte
para a reflex@o e entendimento sobre o gosto pela “aventura” entre os portugueses no Brasil
avaliado pelo autor brasileiro. O desleixo, a vagabundagem, o Gcio, a forma sensivel de se

misturar a paisagem, todos estes aspectos podem abrir a perspectiva para a compreensdo da
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forma pela qual as cidades portuguesas foram constituidas no Brasil e sdo (até hoje) o palco

principal por onde adentra a poderosa alegoria da cordialidade.

Além disso, as alegorias empregadas pelos dois autores que giram em torno da concepcao
de temporalidade histdrica serdo investigadas. Podemos nos indagar se a nocdo de raizes
apresentada por SBH pode ser aproximada a nocéao de origem (Ursprung) benjaminiana, em que
0 processo historico se dd como “salto dialético”, o que abriria margens as interrupgdes no
continuum histérico assumido pelas teorias evolucionista e do progresso. O tema é essencial
porque pode demonstrar convergéncias tedricas entre SBH e Benjamin que incidem quanto a
questdo de formacdo, desenvolvimento e extin¢cdo da cordialidade, isto é, de nossas raizes
arcaicas e retrogradas. Isto pode significar que, ao vislumbrar o possivel declinio do “homem
cordial”, a obra buarqueana aponta para uma necessaria politizacdo por meio da oposicao a estas

formas de dominacdo realizadas pelas elites.

O terceiro capitulo, “A dialética da cordialidade™, apresenta primeiramente 0s significados
atribuidos ao “homem cordial”. Enquanto uma alegoria aberta a muitas interpretacdes, esta foi
avaliada muitas vezes sob o olhar ideolégico como bondade ou altruismo (como, por exemplo,
Cassiano Ricardo e Oswald de Andrade). SBH buscou a sua superagdo mostrando que a palavra
cordialidade em sua etimologia remete ao “coracdo” e, portanto, pode abrigar em seu interior a
prépria violéncia. A cordialidade é analisada neste capitulo como um traco tipicamente
brasileiro que pode mascarar as contradi¢fes sociais, 0 que permite a invasao da esfera publica
pela privada, além de contribuir para a naturalizacdo das praticas de violéncia e exploracdo
social. A partir disso, buscamos verificar qual a relacdo da alegoria da cordialidade com a
organizacao social e politica brasileira na 6tica de SBH, nos termos em que interfere nas formas

institucionais e nas dimens@es publicas invadidas por interesses privados.
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Este capitulo também procura destacar alguns aspectos que permitem examinar o Gltimo
fragmento de Raizes do Brasil. H& nele a imagem de um “deménio” que, de acordo com o livro
Origem do drama barroco aleméao de Benjamin, expressa dialeticamente a marcha catastrofica
da humanidade, ao mesmo tempo em que é a representacdo da possibilidade da vinda do
“Messias”. As alegorias do “deménio” e do “Messias” remetem a necessidade de uma redencao,
ou seja, de uma suspensdo das formas legitimas de dominacao das elites e também da realizacdo
de uma “revolucéo vertical” promovida pelas camadas populares no Brasil. Nesse sentido, este
capitulo permite a indagacdo da forma como a cordialidade possui afinidades com outros temas

benjaminianos, entre eles, a redencéo e o “estado de excegao”.

O que SBH concebe como a “Nossa Revolugéo”, considerada “lenta, gradual” e, sobretudo,
organizada pelas elites de modo “cordial”, pode ser lida como um exame de como modelos
politicos, ideologias e principios de “exce¢do” em voga na Europa nas décadas de 1930 e 1940,
podem ser incapazes de neutralizar e se tornam inexequiveis diante da plasticidade do “homem
cordial”. Ou seja, nossa aptiddo para as relacbes mais esponténeas e intimas enfraquece as
instituicdes e cargos publicos em que deveria prevalecer a impessoalidade. Em decorréncia disso,
podemos nos questionar se a imagem do “demdénio” no altimo fragmento de Raizes do Brasil ndo
expressaria a0 mesmo tempo uma critica e necessidade de superacdo das relacGes sociais

brasileiras, que sdo reduzidas aos mandos e desejos de particulares, ou seja, a cordialidade.

Encerraremos a nossa leitura das afinidades eletivas entre Benjamin e SBH com nossas
“Consideracoes finais”, destinadas a expor algumas breves e pontuais argumentagdes acerca dos

resultados alcancados por nosso estudo.



20

Capitulo 1 - Aventuras buarqueanas

1.1. Sérgio Buarque de Holanda, leitor de Walter Benjamin?

[...] Bem aventurado o colecionador! Bem aventurado o homem privado! De
ninguém se esperou menos do que dele, e ninguém sentiu mais bem estar do que
aquele que pdde prosseguir sua existéncia desacreditada sob a mascara do
spitzweguiana. Pois dentro dele se domiciliaram espiritos ou geniozinhos que fazem
com que para o colecionador — e me refiro aqui ao colecionador auténtico, como
deve ser — a posse seja a mais intima relacdo que se pode ter com as coisas: nao que
elas estejam vivas dentro dele; é ele que vive dentro delas. E, assim, erigi diante de
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vocés uma de suas moradas, que tem livros como tijolos, e agora, como convém, ele
vai desaparecer dentro dela.
(Walter Benjamin. Desempacotando a minha biblioteca.).

Vagar pela biblioteca de SBH, % ou pelo menos parte do que sobrou dela, posto que em
vida doou ou transmitiu a amigos muitos dos seus exemplares, % pode ser traduzido na mais
pura forma da “aventura”. E por exceléncia a experiéncia do flaneur transposto da grande cidade

para o labirinto dos livros.

A “multiddao” de historiadores, fildsofos, socidlogos, cronistas, antropdlogos, enfim, os
ramos das Ciéncias Humanas que se encontram nas prateleiras parecem esbarrar naquele que se
encontra no meio delas. O “aventureiro” segue o caminho de uma vasta “floresta” e, de repente,
é possuido por uma embriaguez de reminiscéncias que trazem a tona as fontes histdricas e as
raras mencoes das afinidades tedricas que assume o autor em suas obras. Os corredores de livros
conduzem o “flanador”, que caminha orientado pelo rumo do apaixonado curioso, as origens que
permitiram a SBH “desdobrar” as reflexdes de seus mais variados estudos que dizem respeito a

brasilidade.

E neste mesmo sentido que devemos aproximar a imagem do corredor de livros & imagem
que Walter Benjamin faz da rua percorrida pelo “flanador”: “A rua conduz o flanador a um

tempo desaparecido. Para ele, todas sdo ingremes. Conduzem para baixo, se ndo para as maes,

%8 Nos referimos ao acervo encontrado na Biblioteca Central da Unicamp.
2 A descricdo da distribuicdo de livros feita por SBH esta presente no relato de Antonio Candido no citado
documentario de Nelson Pereira dos Santos.
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para um passado que nao pode ser tanto mais enfeiticante na medida em que nédo é o seu proprio,

o particular”. *

A biblioteca de SBH encaminha o curioso a aventurar-se diante das leituras que realizou.
Cada livro, quando aberto, inevitavelmente, leva o curioso & busca das marcas deixadas por
SBH, por mais pequenas e insignificantes que possam parecer. SBH foi um eximio leitor, ndo
apenas pela sua riquissima erudicdo e pela quantidade incalculavel de livros que leu, mas
também pelos tracos, grifos e indicacfes que deixou neles. Certamente seria louvavel, porém
arduo, realizar um estudo que pudesse percorrer todos os livros da biblioteca, cada grifo e, logo

em seguida, avaliar possiveis “desdobramentos escondidos” que estes exercem nas suas obras.

el Lll‘l'

‘NI_HN”

-
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|

(Fotos de alguns livros do acervo de SBH na Biblioteca Central da Unicamp. Fonte: Paulo Niccoli Ramirez)

Limitamo-nos, contudo, & investigacdo dos livros de Benjamin que I se encontram. ** O
material pesquisado sO fez aumentar nossas indagacgdes acerca da leitura das obras do filosofo

realizadas por SBH.

% \Walter Benjamin. “O Flaneur”. in: Obras Escolhidas I11. Sdo Paulo, Editora Brasiliense, 1994, p. 185. No trecho
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Com a flanerie, nos diz Benjamin, “as distancias dos paises e dos tempos irrompem na
paisagem e no momento”. ** Algo similar parece ocorrer na referida biblioteca, uma vez que
toda aquela “multiddo de autores” parece diluir-se, isto é, sdo incorporados por SBH e as
distancias temporais e fisicas entre eles condensam-se no pensamento do autor. Seus livros

dialogam entre si, € a impressdo que o “aventureiro” tem diante de seus olhos.

As reminiscéncias que as obras trazem ao curioso e as reflexdes dos possiveis
“desdobramentos” realizados na obra de SBH remetem a um sentimento préximo ao que
Benjamin descreve como a “dialética da flanerie”. Nela o homem se sente olhado pela
“multiddo”, ao mesmo tempo em que esta diante do que, de alguma forma, se apresenta
escondido e é insondavel: “Dialética da flanerie: por um lado, 0 homem que se sente olhado por
tudo e por todos, simplesmente o suspeito; por outro, o totalmente insondavel, o escondido.

Provavelmente é essa a dialética que O homem no meio da multiddo desenvolve”. *

A superacdo da dialética da flanerie, ao menos na biblioteca, da-se por meio da
investigacdo dos livros que & se encontram e do estudo de transversalidades ou das

transformag0es que SBH faz delas.

Foram encontradas versOes inglesas e alemds de obras de Walter Benjamin: Angelus

34

Novus, ** Iluminations * com prefacio de Hannah Arendt, Uber Walter Benjamin *® que inclui

Benjamin nos fala das “maes” referindo-se a uma origem.

31 Mas como ato de curiosidade, caracteristico do “aventureiro”, livros de Simmel, Vico, Weber, Dilthey, Marx,
Foucault, Lévi-Strauss, Oswald de Andrade, Bloch, Ranke, entre tantos outros, ndo deixaram de ser a0 menos
abertos.

#\Walter Benjamin. “O Flaneur”. op. cit., p. 189.

* |dem, p. 190.

% Trata-se do livro Angelus Novus, Frankfurt, Ausgewhlite Schriften 1966.

% Walter Benjamin. lluminations. Nova York, Harcourt, Brace and World, 1968. No livro encontram-se as Teses
sobre o Conceito de Histéria e O narrador, com grifos de Sérgio Buarque.

% Walter Benjamin. Uber Walter Benjamin. Frankfut, Suhrkamp, 1968.
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cartas de Benjamin a Adorno e Scholem, EinbahnsstraBe 3 (Rua de mao Unica) e seis tomos
das Gesammelte Schriften ® (Coletanea de Escritos) organizadadas por Rolf Tiedemann. Para
além do que consideramos como afinidades eletivas, estas obras revelam indicios concretos de
que SBH foi um leitor de Benjamin, o que reforca a nossa hipdtese da possibilidade de

convergéncias tedricas entre os dois autores..

Conforme indicam as datas de publicacéo das obras de Walter Benjamin encontradas, estas
foram adquiridas no final da década de 1960 e durante a década de 1970. No entanto, ndo
poderiamos supor que durante a sua estadia na Alemanha entre 1929 e 1930, SBH ja tenha lido e
adquirido obras do filésofo? Isto porque é provavel que tenha doado a amigos os seus livros
mais antigos ou com titulos repetidos (tendo em vista, por exemplo, que em 1975 * adquiriu a
Coletanea de Escritos), entre os quais poderiam estar outras edi¢des de Walter Benjamin. Soma-
se a isto o fato de os grifos de SBH estarem concentrados em poucos escritos do filésofo alemao,
sobretudo nos textos A modernidade e O Flaneur da Coletéanea de Escritos, o que pode indicar

gue os demais textos presentes na coletanea ja tenham sido lidos em outras versGes mais antigas.

3" Walter Benjamin. Einbahnsstrae. Frankfurt, Suhrkamp, 1969.

% Walter Benjamin. Gesammelte Schriften, Tomos I-1,1-2, I1l e IV-1, 1V-2. Frankfurt, Suhrkamp, 1974. Ha grifos de
SBH nos textos de Benjamin sobre a Modernidade e O Flaneur (Tomo I-1)

% Suponho que o ano de aquisicio da Coletanea de Escritos (que contém praticamente toda a obra de Benjamin)
seja 0 ano de 1975, embora a publicacdo das mesmas tenha se iniciado em 1974, porque na primeira folha de boa
parte de seus livros, ao que parece, consta a inscri¢do das datas nas quais os livros chegaram as suas maos.
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(Fotos dos livros de Walter Benjamin presentes na
Biblioteca central da Unicamp que pertenceram a SBH.
Fonte: Paulo Niccoli Ramirez)

Dificil é imaginar que a aquisicdo da Coletdnea de Escritos e os demais livros de
Benjamin sejam meros caprichos de um simples colecionador, mas ao contréario, um ato de um
assiduo leitor/colecionador, que mais por falta de espaco em sua biblioteca do que por altruismo

em relacdo aos amigos, teria doado “° e renovado seus livros. ** #

“0 E importante destacar que sua esposa, Maria Amélia Buarque de Holanda, seguidamente néo s6 “proibia” SBH de
comprar livros, mas também o obrigava a livrar-se de tantos outros por falta de espaco, desordem ou escassos
recursos financeiros do marido. Antonio Candido lembra que foram mais de 40.000 livros, sendo presenteado com
cerca de 400: “[...] Neste campo chegou a formar um excelente acervo bibliogréafico, que mais tarde me doou e eu
repassei na maior parte a Biblioteca de Letras da Universidade de S&o Paulo”. (Antonio Candido. “Inéditos sobre
literatura colonial™. in: 3° Coléquio UERJ Sérgio Buarque de Holanda. op. cit., p.95).

Candido afirma também que SBH seguidamente renovou a sua biblioteca, tendo restado no final de sua vida
10.000 livros (ver documentario de Nelson Pereira dos Santos). Creio que na Unicamp nao deve haver mais de 2000
a 4000 livros, pelo menos o catalogo la presente ndo é dos maiores.

*1 Sobre a arte de colecionar livros antigos e adquirir novos Benjamin nos diz: “[...] E néo estou exagerando: para o
colecionador auténtico a aquisi¢cdo de um livro velho representa o seu renascimento. E justamente neste ponto se
acha o elemento pueril que, no colecionador, se interpenetra com o elemento senil. Criangas decretam a renovagéo
da existéncia por meio de uma prética centuplicada e jamais complicada. Para elas colecionar é apenas um processo
de renovacdo; outros seguiriam a pintura de objetos, o recorte de figuras e ainda a decalcariam e assim toda a gama
de modos de apropriacéo infantil, desde o tocar até o dar nome as coisas. Renovar o0 mundo velho — eis o impulso
mais enraizado no colecionador ao adquirir algo novo, e por isso o colecionador de livros velhos estd mais préximo
da fonte do colecionador que o interessado em novas edi¢Oes luxuosas” . (Walter Benjamin. “Desempacotando a
minha biblioteca”. In: Obras escolhidas Il. Sdo Paulo. Brasiliense, 1995, p. 298).

*2 No dia 23 de junho de 2007, conversei com um dos filhos de Sérgio Buarque: o prof. Dr. Sérgio Buarque de
Holanda Filho do departamento de economia da FEA-USP. Disse-me que na década de 1950, quando seu pai foi
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Maria Odila Leite da Silva Dias, historiadora e orientanda de SBH, *® intima amiga e
frequentadora de sua casa, afirma ser Benjamin um autor por ele muito admirado: “[...]
admirava as obras de Theodor Adorno, Horheimer e Walter Benjamin [...]”". * Mais que isto,
SBH apreciava as obras de Benjamin num periodo em que o filésofo era pouco conhecido entre
nos brasileiros. E muito provavelmente, ainda na Alemanha, pode ter sido o primeiro brasileiro a

I&-lo, assim como foi o primeiro a citar Max Weber.

N&o seria presumivel supor que Benjamin fosse considerado uma das “figuras literarias de
vanguarda”, conforme afirma em sua ultima entrevista concedida em maio de 1981 a Richard

Graham? Quando perguntado sobre a importancia de pensadores alemaes em sua obra, responde:

(SBH) - Em Berlim, assisti, muito assistematicamente, as conferéncias de Frederick
Meinecke. Elas sugeriram novos caminhos. Li Ernest Kantorowicz, sobre Frederico 11, e
entdo Sombart e, através dele, cheguei a Weber. Ainda tenho aqui nas minhas estantes
obras de Weber que comprei naquela época.

(Graham) - Estas leituras deixaram alguma marca em sua obra?

(SBH) - Sim; posso ter sido o primeiro brasileiro a citar Weber com letra de forma. Mas
sacudi logo o efeito principal: filosofia mistica e irracionalismo. Minhas melhores
recordacbes sdo ainda da euforia boémia mundana daqueles derradeiros dias de
Republica de Weimar. Lembro também de Thomas Mann e outras figuras de
vanguarda literaria. *® (grifos nossos).

convidado a lecionar na Itélia, teria deixado o seu acervo pessoal de livros na biblioteca do Museu Paulista, no
bairro do Ipiranga em Sao Paulo. Anos depois, ao retornar a cidade, percebera que muitos de seus livros haviam sido
roubados. Ndo podemos descartar a hipotese de que alguns desses livros desaparecidos poderiam ser de Walter
Benjamin.

* Maria Odilia Leite da Silva Dias. Quotidiano e poder em Sdo Paulo no século XIX, Ed. Brasiliense, S&o Paulo,
1984.

* Maria Odila Leite da Silva Dias. Sérgio Buarque de Holanda, historiador. op. cit., p.19. Sugiro também a
releitura do seguinte trecho, citado na pagina 12, na qual Dias nos diz que SBH leu Benjamin na Alemanha entre
1929 e 1930: “Em 1929, durante sua estada em Berlim, pdde usufruir da leitura, por exemplo, dos artigos de
Krakauer nos Jornais de Frankfurt. Ou dos escritos de Theodor Adorno e Walter Benjamin, cuja interpretacdo do
processo social aderia ao microcosmos, aos eventos imperceptiveis, as unidades de sentido provisorias, que
procuravam captar no seu vir a ser no tempo, desvinculadas do enquadramento prefixado em etapas cronolégicas,
seja as que pudessem levar o historiador a um exagerado fascinio pelo conceito, que considerava falacioso do
espirito de uma época ou a deixar-se fixar no estudo de supostas etapas de consolidacdo do Estado Nacional”. (ver
indicacdo na 22 nota de rodapé desta “Introdugéo”).

** Richard Graham. “An Interwiew with Sérgio Buarque de Holanda”. in: Hispanic American Historical Rewiew, n.°
62, fev. de 1982. pp. 3 - 17.
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A poucos metros da Biblioteca Central estd o SIARQ. No arquivo encontramos
correspondéncias, manuscritos, fotografias, entre outros documentos da vida pessoal de SBH. *°
O arquivo foi cuidadosamente catalogado por seus responsaveis, 0 que permite a busca por
temas, palavras-chave e nomes de autores. Cabe destacar que ndo ha, pelo menos nesses

documentos, nenhuma referéncia explicita e direta a Walter Benjamin. */

Entretanto, h4 uma carta com uma passagem que chama a atencdo. SBH apresenta uma
critica aos principais membros da Escola de Frankfurt, considerando-os da ala hegeliana do
marxismo e comparando-0s ao subjetivismo do positivismo, criticado pelos proprios
frankfurtianos. Curiosamente nédo cita 0 nome de Walter Benjamin, mesmo porque tal critica ndo
corresponderia ao seu pensamento. Seria este um aspecto que demonstra o apre¢o buarqueano

pela obra de Benjamin?

Naturalmente, em muitas ciéncias o fruto da intui¢do precisa ser acuradamente verificado
por métodos tais como o da experiéncia e erro [...]. E a0 menos disso, 0 que é bom para o
cientista é bom para o historiador. Se ndo for assim, o risco de cair na imaginacdo
especulativa andara sempre a vista. Mas é mister saber primeiro 0 que se entende por
“especulacio” e “especulativo”, expressdes tdo reincidentes nestas paginas de G.M. *® Na
famosa querela do positivismo (Positivismusstreit) que na sua forma atual comecou em
Tibingen o ano de 1961 e ainda ndo deu mostra de querer acabar (as pecas estdo em
volume impresso em abril de 1972), chamou-se atengdo para o engano dos que

“ A primeira vista parece estranho o fato do acervo de SBH estar no SIARQ na Unicamp e n4o no IEB (Instituto de
Estudos Brasileiros) da USP, planejado, formalizado e dirigido pelo préprio SBH. No IEB da USP encontram-se
“doacdes” do acervo de autores importantes, caso de Mario de Andrade (1968), Guimardes Rosa (1973) e Graciliano
Ramos (1980 e 1994), entre outros documentos historicos de suma valia. SBH sempre orgulhou-se de seu projeto.
Contudo, conforme pude apurar no préprio SIARQ, foi-me dito que o acervo de SBH foi adquirido por meio de
“compra”, mediante oferta realizada pela sua familia. Sobre a relagéo entre SBH e o IEB, ver: Marta Rosseti Batista.
“Sérgio Buarque de Holanda e o Instituto de Estudos Brasileiros”. in: Jodo Ricardo de Castro (org.). Perfis
Buarqueanos. op. cit., pp. 49 — 55.

T A busca de material nos arquivos pretendeu dar énfase aos documentos, cartas, anotacdes e jornais que dizem
respeito a estadia alema de SBH (de 1929 até 1930), visto que foi exatamente neste periodo que o autor em questdo
muito provavelmente tomou contato com obras de Walter Benjamin, assim como de outras referéncias que
constituem-se nitidamente como afinidades teéricas. Contudo, sobre o material referente a este periodo,
encontramos apenas seus artigos escritos como enviado na Alemanha d’O Jornal do Rio de Janeiro, além de
correspondéncias a amigos, que pouco revelam sobre as suas leituras e seu percurso intelectual.

8 Conforme mencionaremos no subtitulo a seguir de nosso trabalho (“Os termos do debate em torno das
interpretacdes da obra de Sérgio Buarque de Holanda™), G.M refere-se as iniciais de [Carlos] Guilherme Mota e
Giselda Mota, protagonistas de um intenso debate com SBH, pois criticaram o emprego da escrita proxima da
literatura e o acusaram de uma “leitura burguesa” de nossas rela¢@es sociais.
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equiparam especulacdo a explanacBes subjetivas e palavrosas, isentas de auto-critica,
estranhas a toda logica e a toda confrontagdo com o real. A nogdo verdadeira do
especulativo nada tem com essas calhordices, e ainda aparece claramente em Hegel, mas
se prende, isso sim, a reflexdo critica e auto-critica, ciente dos seus limites naturais. Foi 0
que lembrou Theodor Adorno, participante do Col6quio de Tinbingen. O qual notou
como a posicdo positivista encerra também um pathos, mormente onde pretende a
objetividade, 0 que é, por sua vez, uma pretensdo altamente subjetivista. Ndo teria
pensado nisso a patética G.M? E certo que Adorno representava a posicdo dialética, no
marxismo de vertente hegeliana, que partilha com todos os companheiros da Escola de
Frankforte (Ernest Bloch, Horkheimer, Hebert Marcuse, Habermas, etc) mas é de notar
como os do outro lado, do lado de Popper, mostraram-se, entdo, de acordo sobre esse
ponto com seus opositores [...]. * (grifos de SBH).

E possivel que SBH n&o considerasse Benjamin um porta-voz da Escola de Frankfurt, e de
fato ndo o era. Marginalizado principalmente por Adorno, que o considerava “anticientifico”
devido a0 excessivo uso da linguagem alegérica e de fragmentos, > Benjamin desenvolveu
trabalhos isolados que foram tardiamente e postumamente valorizados pela referida escola.
Talvez seja por isso que SBH ndo cite 0 seu nome na passagem acima, além de a dialética
benjaminiana se expressar muito mais como um sentimento mundano do que propriamente um

método eminentemente cientifico ou aliado ao que se cunhou como idealismo alemao.

Buscamos, portanto, com estes documentos e acervo de livros tracar alguns indicios de
leituras buarqueanas sobre a obra de Benjamin, de modo a intensificar a especulacdo sobre as

convergéncias teoricas entre ambos.

* SIARQ- fundo privado SBH Cp.349 (pagina 14 da numeracao de SBH). A grafia de SBH foi aqui mantida.
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1.2 Os termos do debate em torno das interpretacdes da obra
de Sérgio Buarque de Holanda

[...] O botéo se “desdobra’ na flor, mas o papel “dobrado” em forma de barco, na
brincadeira infantil, pode ser desdobrado, tranformando-se de novo em papel liso
[...], e o prazer do leitor é fazer dela uma coisa lisa, cuja significacdo caiba na
palma da mao.

(Walter Benjamin. Franz Kafka. A propdsito do décimo aniversario de sua morte).

Tal como a distincdo entre a imagem do desdobramento de um barquinho de papel, que
torna-se uma folha lisa - na qual lhe é permitida a cuidadosa avaliacdo da formacdo de seus
tracos, a sua reconstrucdo e, finalmente, a elaboracao de outras formas diversas -, e a de um
botdo, que torna-se inevitavelmente uma flor, as concepcdes teoricas de Walter Benjamin e SBH

diferenciam-se dos procedimentos de observacdo, modelos e abordagens cientificas tradicionais.

Isto porque as formas tradicionais e corriqueiras de observacdo cientifica capturam e nao
transformam em algo proprio ao pesquisador os seus referenciais tedricos a serem aplicados no
estudo de um determinado *“objeto” ou fenébmeno social. Ou seja, permanecem como que
intactos, sua aplicacao é funcional, ndo sdo teoricamente ressignificados, tampouco expandidos
e, por isso, correspondem a uma forma de “desdobramento” irreversivel, sendo estes
impossibilitados do acréscimo de novas formas. N&o ha intervencao e reinterpretacdo tedricas

criativas e autbnomas do pesquisador sobre eles.

% Ver: Theodor Adorno. “Sobre Franz Kafka. Com ocasion del décimo aniversario de su muerte — Berlim
17/12/1934”. Madrid, Catedra Teorema, 2001, pp. 110 -111.
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Este modo de abordagem dos referenciais, que os mantém idénticos em relacdo ao que
concebem determinadas correntes do conhecimento, remete a segunda forma de
"desdobramento” destacada, a do botdo que necessariamente torna-se flor. Portanto, nesse caso,
ndo ocorre a possibilidade de conceder novos significados a eles, de sorte que permanecem

inalterados e um nimero consideravel de pesquisas académicas se nutre desse procedimento.

Em contrapartida, Walter Benjamin e SBH s&o autores que ndo tomam as suas recepgoes
tedricas com o objetivo de apenas reproduzi-las. Seus referenciais sdo transformados, de modo
que as terminologias de autores classicos, bem como as de seus contemporaneos - de correntes
sociologicas, antropoldgicas e filosoficas distintas — sdo incorporadas e remodeladas,
“dobradas”, a0 mesmo tempo em que adquirem contetdos novos repletos de sentido e capazes
de abordar temas variados, o que ndo apenas remete a nocao de afinidade eletiva, mas também
lembra um exercicio de bricolagem tedrica. Esta abordagem remete a forma de “desdobramento”
semelhante ao de um barquinho de papel, de sorte que a sua significacdo “caiba na palma da

mao”.

Assim como ocorre com o barquinho, em que todas as dobraduras possuem 0 mesmo grau
de importancia, sem as quais ndo seria possivel compor a sua totalidade, 0 mesmo ocorre com o
pensamento de Benjamin e SBH, pois os seus referenciais tedricos incorporados e transformados
parecem dialogar, dissolvendo-se dialeticamente uns nos outros, o que ndo os impede de realizar

oposicdes e criticas a eles. Ou seja, ha tensdes e pontos de distanciamento.

Comp6em, como um caleidoscépio, novas imagens e reflexdes que formam um
emaranhado de significados revestido pelo tecido da linguagem narrativa e alegorica. Conexdes

e dialogos entre os préprios referenciais florescem a partir de seu tecido, cuja originalidade
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alimenta-se exatamente da primorosa capacidade de seus leitores/tedricos na operacdo de
transformac0es e articulacOes, tendo em vista que ndo realizam, na maioria das vezes, citagoes
explicitas ou alongados discursos que revelem os seus referenciais e muito menos os seus

procedimentos metodoldgicos.

Maria Odila Leite da Silva Dias assim descreve SBH em um de seus comentarios:

A busca constante da objetividade e da precisao impeliu-o a criar um método proprio de
reconstituicdo de diferentes ritmos do tempo no processo de devir, no qual as sutilezas do
estilo narrativo fazem as vezes de modelos tedricos e conceitos intelectualistas. Como
historiador, caracterizou-se pelo estilo narrativo aprimorado e por uma elaborada
reconstituicdo do espirito da época e do linguajar das fontes histéricas. Trabalhava a
sensibilidade e a imaginacdo, adaptava o estilo narrativo ao linguajar dos documentos,
cuidava de adequar os conceitos ao espirito da época e ao nivel da consciéncia dos
individuos que entdo viviam. Cada um de seus trabalhos culminava numa busca de
sintese, trabalhosa e complexa: o historiador se esforcava por ser meticuloso sem jamais
perder de vista o universal, as tendéncias globais, que cultivava com os seus amplos
conhecimentos socioldgicos, antropoldgicos, filosoficos. **

E em outra passagem do mesmo comentério, a historiadora reforca a idéia de que, com sua
grandiosa erudicdo, SBH foi capaz de adequar e ressignificar a seu modo conceitos de correntes

socioldgicas, filosoficas e antropolégicas das mais variadas:

Homem dotado de prodigiosa memoéria e de uma imensa erudicdo, pois convivia
fartamente em sua biblioteca com as mais variadas obras — socioldgicas, antropolégicas,
voltava a sua criatividade para a adequagdo dos conceitos das ciéncias humanas e dos
métodos ao fluir do tempo, aos momentos de transicdo, ao vir-a-ser. Para ele a Historia
nada mais era que o contetdo de todas as ciéncias humanas em sua temporalidade. >

O mesmo ocorre com Walter Benjamin, pensador que ndo apenas procurou apropriar-se e

transformar em algo seu os conceitos filosoficos classicos e de seu tempo, mas também, assim

Maria Odila Leite da Silva Dias. “Sérgio Buarque de Holanda, historiador”. in: Sérgio Buarque de Holanda. Séo
Paulo. Ed. Atica, 1985, p. 9.
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como SBH, buscou a conciliacdo entre os saberes em suas analises, em 0posi¢do a aspectos
“cientificistas” que tendem a tomar cada ramo do conhecimento isoladamente. No comentario
que faz sobre o seu ensaio As Afinidades Eletivas de Goethe, Benjamin revela que a “[...] sua
intencdo programatica comum € promover o processo de integracdo da ciéncia, que derruba cada
vez mais as rigidas paredes divisorias entre as disciplinas, caracteristicas do conceito de ciéncia
do século passado, mediante uma analise da obra da arte que reconhece nela uma expressao
integral [...] das tendéncias de uma época [...]”. ** Dialogo e comunh&o entre os saberes sdo

constantes nas reflexdes de Walter Benjamin e SBH.

Tampouco ha nos dois pensadores uma postura e procedimentos teéricos rigorosamente
idénticos e aplicados em plena conformidade com os autores que apreciam, de forma que todas
as suas analises sdo um exercicio de adequacdo, conforme afirma Maria Odila Leite Dias, ou
mais precisamente o que acima designamos como uma bricolagem tedrica, isto é, apropriagéo e
ressignificacdo de contetdos. A “dobradura” realizada por estes autores, portanto, ndo significa
plena concordancia com os referenciais ou afinidades teoricas, uma vez que os transformam em
algo proprio ao investigador. E partir disso que podemos encontrar no somente afinidades, mas

também diferencas e tensdes essenciais entre Benjamin e SBH.

E o caso das leituras e a transformagdes que Walter Benjamin faz do fragmentario estilo do
Romantismo e das alegorias do drama barroco alemao, sua leitura impar do marxismo, da
teologia da cabala judaica, da superacdo que faz em relagdo ao que Carl Schmitt compreende
como estado de excecdo, das obras de Baudelaire, Kafka, Proust, Balzac, Edgar Allan Poe,

Goethe, entre outros, e que sdo aplicadas a sua vasta gama de temas abordados. Tarefa similar é

52
Idem, p. 24.
53 Walter Benjamin. Dos ensayos sobre Goethe. Barcelona. Editorial Gedisa, 2000, p. 103. (traduc&o nossa).
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realizada por SBH em seus estudos de literatura (de obras classicas da literatura universal e
nacional), documentos histdricos dos periodos Colonial e Imperial, além dos pensadores que
nitidamente compdem 0 seu pensamento, embora muitas vezes ndo sejam explicitamente
citados, como por exemplo a sociologia de Max Weber, Adorno e Simmel, e a filosofia de Vico,

Marx, Nietzsche, Walter Benjamin, entre outros.

Suas reflexdes sdo, por isso, permeadas e circulam por um vasto arcabou¢o documental e
também tedrico. >* A oposicdo que realizamos entre as distintas imagens que dizem respeito ao
“desdobramento” permite-nos a investigacdo das transformacdes operadas pelo pensamento de
SBH, evitando assim a segunda espécie de “desdobramento” (do botéo a flor), pois ndo tomamos
de maneira presuncosa e reducionista a superioridade de uma ou mais de suas afinidades teoricas
de modo a menosprezar as demais. E preciso capturar e de certa forma isolar de maneira abstrata
o referencial especifico que buscamos (Walter Benjamin, no caso de nossa investigagdo), sem
deixar de realizar paralelos e dialogos com os demais autores. Todos eles, quando verificados e
investigados isoladamente, ndo determinam de forma alguma a postura intelectual assumida por

SBH, que esteve sempre muito distante de posi¢fes metodoldgicas ortodoxas e dogmaticas.

Portanto, a tarefa aqui a ser realizada é expressa por uma outra espécie de

“desdobramento” tedrico, uma experiéncia intelectual intima as reflexdes de SBH, muito

> Sobre a incorporagdo do estilo de escrita que SBH faz dos documentos a que teve acesso destacamos o
comentario de Francisco Iglesias, que constata: “[...] H& em Visdo do Paraiso também, uma coisa que impressiona
muito, que € o fato de Sérgio usar na sua exposi¢do muito do estilo dos documentos de pesquisa que faz. Ele passa,
ndo a usar a linguagem quinhentista ou seiscentista, mas a parafrasea-las, incorporando-a a um préprio estilo. Faz
verdadeiras transcricdes do grande cronista portugués que foi Ferndo Lopes, por exemplo. Sérgio aproveita muito
isso dos textos que I&. Curiosamente, essa observacdo eu vi pela primeira vez feita no estudo de Maria Odila, que
antecede a antologia publicada na colecdo de Florestan Fernandes. Depois Vi que a observacao havia sido feita por
Manuel Bandeira numa crénica, pequenina mas deliciosa, como tudo o que Manuel Bandeira fez: ‘Sérgio Buarque,
o0 anticafageste’. Entdo ele disse assim: ‘O Sérgio aproveitou os cronistas e as Atas da Camara de Sdo Paulo e
incorporou aquilo ao estilo dele’, o que é rigorosamente verdade. E um lado rico do historiador [...] ”. (comentério
da exposi¢do: Fernando Iglesias. “Sérgio Buarque de Holanda, historiador”. in: Sérgio Buarque de Holanda. 3°
Coloquio UFRJ, Rio de Janeiro, Imago, 1992, pp.50-1).
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préxima da imagem que nos traz o barquinho de papel ao ser desdobrado e que nos recorda

também a tipica imagem do narrador descrita por Benjamin: “[...] Contar historias sempre foi a

» 55

arte de conta-las de novo [...]” *, ndo apenas conta-las, mas retransmiti-las com os vestigios e

marcas deixadas pelo seu narrador:

[...] Ela ndo esta interessada em transmitir o “puro em si” da coisa narrada como uma
informacdo ou um relatério. Ela mergulha a coisa na vida do narrador para em seguida
retira-la dele. Assim se imprime na narrativa a marca do narrador, como a mao do oleiro
na argila do vaso. Os narradores gostam de comecar a sua historia com a descri¢do das
circunstancias em que foram informados os fatos que vdo contar a seguir, a menos que
prefiram atribuir essa histéria a uma experiéncia autobiografica [...]. Assim, seus
vestigios estdo presentes de muitas maneiras nas coisas narradas, seja na qualidade de
guem as viveu, seja na qualidade de quem as relata. >

Dessa forma, abandonamos a nocdo de “influéncia” como ferramenta epistemoldgica
empregada pelas reflexdes de SBH e Walter Benjamin. Sua etimologia °’ traz consigo a
irreversibilidade do fluxo, o escorrer do pensamento. Carregada em conformidade com a direcéo
das aguas, simplesmente flui e, assim como o botdo que se converte em flor, 0 seu movimento
ndo abarca outra possibilidade, isto é, ndo permite que se navegue contra o fluxo das aguas, ndo
concebe a reconstrucdo do pensamento que é utilizado como referencial. Walter Benjamin e
SBH ndo aderem aos seus referenciais pura e simplesmente, ao contrario, atuam como
interpret&io. *® Tomam para si os seus referenciais e ampliam o seu campo de vis&o. Neste ato, 0

leitor transforma-se em “interpretante”, *° capaz de capturar e conduzir a uma nova realidade o

:Z Walter Benjamin. “O Narrador”. in: Obras escolhidas. Sdo Paulo, Brasiliense, 1996, p. 205.

Idem.
57 \er verbete: “Influéncia -> Fluir.””; “Fluir vb. ‘correr, escorrer (como os liquidos)” “manar, proceder, derivar’
XVIII. [...].” (Antonio Geraldo da Cunha. Dicionario Etimolégico Nova Fronteira da Lingua Portuguesa. Rio de
Janeiro, Nova fronteira, 1986, p 362). Termos como “aplicar” ou a designacdo de uma “filiacdo” a uma determinada
corrente tedrica parecem seguir esta mesma concepcao de “influéncia”.
% Ver verbete: “Interpretar vb. ‘traduzir, ajuizar da intencdo, do sentido, representar como ator, exprimir o
pensamento” [...] Do lat. Interpretdio. [...].”” (Antonio Geraldo da Cunha. op. cit., p. 442).
> O termo “interpretante” surgiu a partir de uma conversa com o professor de Estética da USP, Leon Kossovitch
(departamento de Filosofia - FFLCH). Devemos a ele o uso desta palavra. Optamos por este termo e ndo, por
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texto que Ié, este entendido como o “interpretado”. Os dois autores ndo séo regidos por
“influéncias”, na realidade interpretam a seu modo o texto “interpretado”, e como
“interpretantes” atuam sobre ele deslocando e potencializando o seu sentido. A “dobradura”

ganha novos contornos.

Se a etimologia da palavra “interpretar” tem como correlata o sentido da “traducéo”,
compreende-se que ha a passagem de um significado de um idioma ao outro e, mais que isto, é
transmitido e transformado de uma realidade histdrica a outra. Walter Benjamin em A tarefa do
tradutor considera que a “traducdo” autoriza o texto original a alcancar a sua expansédo e a sua
renovagdo constante. A “traducdo” almeja uma linguagem pura e verdadeira, capaz de ser
compreendida universalmente (que possa ser reconhecida do mesmo modo nos diferentes
idiomas), mas ao buscar este sentido puro, irdnica e paradoxalmente, afasta-se de seu intento,
posto que as palavras que cria e encontra para formular um sentido préximo ao original, a
“intencdo do entendido”, amplia, da vida nova e dinamiza a linguagem. O original é recriado ao
ser traduzido, concedendo assim a ampliacdo do idioma. Tanto o original quanto o traduzido
tornam-se fontes que incessantemente se expandem, dando origem a novas palavras e sentidos

com a finalidade de alcangar um significado Unico, o que, em Ultima andlise, jamais € possivel.

exemplo “intérprete”, porque o “interpretante” carrega a significagdo do agente que interpreta ou traduz, conforme
expomos. Ja o “intérprete” pode soar um tanto vago e remissivo a repeticdo do que ja esta estabelecido e, portanto,
como se ndo produzisse algo novo. No entanto, através da professora Cibele Saliva Rizek, que esteve presente na
banca de qualificacdo desse trabalho, foi dito que o termo “interpretante” é empregado também por Pierce. Podemos
verificar que a acep¢do do termo se aproxima as nossas investigagdes. Pierce, contudo, atribui o termo
“interpretante” muito mais ao signo interpretado propriamente dito, o qual pode adquirir muitos significados,
enquanto nds atribuimos o mesmo termo a partir de uma reciprocidade e simultaneidade entre o agente que
interpreta, o ato (criativo e inovador) de interpretar e o signo interpretado, rompendo com as fronteiras entre sujeito
e objeto, significante e significado, tornando-os um mesmo e Unico elemento. De qualquer maneira, esta pequena
diferenca ndo representa uma drastica oposi¢do, de modo que as intencfes parecem ser similares, ou seja, a de
apresentar a constante interpretagdo do signo. Segundo Pierce: “Signo ou Representamen é aquilo que, sob certo
aspecto ou modo, representa algo para alguém. Dirige-se a alguém, isto é, cria, na mente dessa pessoa, um signo
equivalente, ou talvez um signo mais desenvolvido. Ao signo assim criado denomino interpretante do primeiro
signo. O signo representa alguma coisa, seu objeto. Representa esse objeto ndo em todos 0s seus aspectos, mas com
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[...] A traducdo serve pois para por em relevo a intima relacdo que guardam os idiomas
entre si. Nao pode revelar nem criar por si mesma esta relagdo intima, mas sim pode
representa-la, realizando-a em uma forma embriondria e intensiva. E precisamente esta
representacao de um feito indicado mediante a ponderacao, que é o germe de sua criacao,
constitui uma forma de representacdo muito particular que apenas aparece fora do &mbito
da vida idiomatica, pois esta encontra nas analogias e nos signos outros meios de
expressdo distintos do intensivo, ou seja, a realizacdo prévia e alusiva. Mas este vinculo
imaginado e intimo entre as linguas é o que traz consigo uma convergéncia particular.
Funda-se o feito de que as linguas ndo sdo estranhas entre si, sendo a priori, e
precedendo de todas as relac@es historicas, mantém certa semelhanca na forma de dizer o
que se propdem. [...].

[...] Pois assim como o tom e significacdo das grandes obras literarias se modificam por
completo com o passo dos séculos, também evolui a lingua materna do tradutor. E mais:
enquanto a palavra do escritor sobrevive no seu idioma, a melhor tradu¢édo esta destinada
a diluir-se uma e outra vez no desenvolvimento de sua prépria lingua e a perecer como
conseqiiéncia desta evolucéo [...].

E preciso ampliar esta questdo ao considerar ndo apenas a escrita do texto original como

fonte a ser traduzida, mas também os elementos teéricos nele presentes. Quando lido, o texto

pode ser teoricamente ressignificado pelo “interpretante” e, portanto, torna-se um palimpsesto ®

nas palavras de Sandra Pesavento. ® Os elementos teéricos do original sdo capturados e

transformados em algo proprio ao leitor, ao mesmo tempo em que iluminam e sdo iluminados

pela realidade em que vive. Eles adquirem novo corpo, articulam-se e dialogam com outros

referenciais, culminando finalmente em novas visdes para a observacdo dos fendmenos

humanos. Interpretdio - e ndo a “influéncia” - € o que corresponde a “galinha dos ovos de ouro”

da originalidade e criatividade de pensadores como Benjamin e SBH, os quais foram

referéncia a um tipo de idéia que eu, por vezes, denominei fundamento do representdmen”. (Charles Sanders Pierce.
Semiética e Filosofia. Sdo Paulo, Cultrix, 1972. p. 46).
% \Walter Benjamin. “La tarea del traductor”. in: Angelus Novus. Barcelona, Edhasa, 1971, pp.131-3. (traducéo

nossa).

%1 O sentido do palimpsesto refere-se a uma antiga técnica, na qual o texto era raspado do papiro ou pergaminho com
a finalidade de ser utilizado novamente para outra escrita.

%2 Sandra Jabaty Pesavento. “Cartografias do Tempo: palimpsestos na escrita da histéria”. in: Um historiador nas
Fronteiras. O Brasil de Sérgio Buarque de Holanda. Belo Horizonte, Editora UFMG, 2005, pp. 17- 79.
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demasiadamente considerados como introdutores de novos marcos tedricos e de reflexao

inovadora, isto &, expressam a “histéria a contrapelo”. &

Entretanto, os comentadores que tratam como “influéncias” as afinidades que incidem
sobre 0 pensamento de SBH, tendem muitas vezes a afirmacdo categérica de que h& uma
“influéncia” muito mais importante e preponderante se comparada com as demais ou realizam
suaves atenuacdes quanto a primazia de uma determinada convergéncia tedrica, com o objetivo
de sempre demonstrar a sua superioridade. E freqiiente também apontarem um uso
indiscriminado de procedimentos metodol6gicos, como se estes fossem empregados pelo autor
sem que ele introduzisse adequacdes ou realizasse profundas ressignificacdes a partir de sua

caracteristica criatividade como estudioso das ciéncias humanas.

Sabemos, entretanto, que SBH recusou-se & mera aplicacdo de referenciais tedricos em
seus estudos. Na realidade, buscou dialogar com eles introduzindo idéias préprias, caracterizou-
se por interpretar ou “traduzir”, ou seja, ressignifica-los de acordo com as peculiaridades que

envolvem os fendmenos sociais brasileiros.

O célebre comentario de Antonio Candido incorporado a edi¢do de 1967 de Raizes do
Brasil — no prefécio intitulado “O significado de Raizes do Brasil” -, deu origem ao intenso
debate acerca das “influéncias” sobre o pensamento de SBH, ainda que o comentador ndo
aplique o referido termo “influéncia”. A partir de seu comentario, considerado por muitos
inseparavel da obra, é originada a mais recorrente e difundida versdo interpretativa do livro,
primeiramente devido & exposicdo que faz do estilo tedrico digressivo, parcimonioso e

despreocupado que lembra Georg Simmel; segundo porque associa 0 Seu pensamento a

83 Walter Benjamin. “Teses sobre a filosofia da Histéria” (V11 tese). op. cit., p. 157
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utilizacdo de tipos ideais weberianos com a dialética ao modo hegeliano, o que ficou conhecido
como “dialética dos contrarios”. De acordo com as interpretacbes que sdo feitas de seus
comentérios sobre SBH, Candido teria também aproximado SBH da filosofia “compreensiva”

alemd, conforme veremos nas proximas paginas.

Raizes do Brasil é construido sobre uma admiravel metodologia dos contrarios, que
alarga e aprofunda a velha dicotomia da reflexdo latino-americana. Em varios niveis e
tipos do real, ndés vemos o0 pensamento do autor se construir pela exploracdo de conceitos
polares. O esclarecimento ndo decorre da opg¢do pratica ou tedrica por um deles, como
em Sarmiento ou Euclides da Cunha; mas pelo jogo dialético entre ambos. A visdo de um
determinado aspecto da realidade historica é obtida, no sentido forte do termo, pelo
enfoque simultaneo dos dois; um suscita o outro, ambos se interpenetram e o resultado
possui uma grande forca de esclarecimento. Nesse processo, Sérgio Buarque de Holanda
aproveita o critério tipolégico de Max Weber; mas modificando-o, na medida em que
focaliza pares, ndo pluralidades de tipos, o que lhe permite deixar de lado o modo
descritivo, para tratad-los de maneira dindmica, ressaltando principalmente a sua interacao
no processo historico. O que haveria de esquematico na proposi¢do de pares mutuamente
exclusivos se tempera, dessa forma, por uma visao mais compreensiva, tomada em parte
a posicOes de tipo hegeliano [e recorre a SBH em sua citagdo]: “[...] a historia jamais nos
deu o exemplo de um movimento social que ndo contivesse 0s germes de sua negagdo —
negacdo essa que se faz, necessariamente, dentro do mesmo ambito”. * (grifos de
Antonio Candido).

A partir de seu comentario, as demais reflexdes que estudam o que consideram como
“influéncias” teodricas de SBH procuram, freqientemente, ou aprofundar as indica¢bes do
proprio Antonio Candido ou critica-las. Weber e Simmel sdo os autores mais enfatizados nas
analises existentes, ora sdo combinados ora sd0 opostos um ao outro para a demonstracdo de
qual seria a “influéncia” mais importante. N&do cabe aqui detalhar minuciososamente todas as
teses ou exposicOes das reflexdes sobre o referido debate, nem mesmo citar as reflexdes que
simplesmente se baseiam e ndo expandem as exposi¢cdes de Antonio Candido. Destacamos 0s

textos que, de maneira original, aprofundaram o didlogo teérico buarqueano, no que diz respeito

% Antonio Candido. “O significado de Raizes do Brasil”. in: Raizes do Brasil op. cit., pp. 12-3
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as possiveis convergéncias tedricas, mas que foram consideradas na maioria das vezes como

“influéncias” pelos demais comentadores.

A exposicao e a autoridade de Antonio Candido, respeitado e considerado um dos grandes
intelectuais brasileiros, “influencia”, por exemplo, as importantes dissertacoes de mestrado de
Pedro Meira Monteiro ® e Marcus Vinicius Corréa Carvalho, ®® que aprofundam a questio na

obra de SBH, merecendo assim destaque.

Pedro Meira Monteiro ressalta e amplia a versdo de Antonio Candido ao tomar 0s termos
“aventura” e “cordialidade” de SBH como uma aplicacdo do método weberiano, fundamentado
por meio de tipos ideais. ®" Os tipos, segundo a sociologia de Weber, néo existem de forma pura
na realidade, sdo uma abstracdo diante de fendmenos sociais. Nesse sentido, 0 comentador avalia
a “aventura” como a expressdo de uma conduta de vida de ganho fécil e pouco esforco,
considerada pelo soci6logo alemdo como uma acdo irracional, pois ndo ha planejamento e

finalidades racionalmente estabelecidas.

Esta conduta se opBe ao espirito do capitalismo moderno, ou seja, a ética dedicada ao
trabalho &rduo e ao alto teor de racionalizacdo das ac¢Ges, conforme a conduta de vida difundida
pelos luteranos. Além disso, Pedro Monteiro associa o pensamento de SBH a sociologia de
cunho “compreensiva”, ou seja, de compreensdo da atitude e mentalidade dos individuos, cuja
acéo é dotada de sentido: “A despeito da recusa em declarar-se filiado, irrestritamente, a uma ou

outra corrente teorica, é possivel detectar, em Raizes do Brasil, uma forte marca do pensamento

% pedro Meira Monteiro. A queda do aventureiro. Campinas, Editora da Unicamp, 1999.

% Marcus Vinicius Corréa Carvalho. Raizes do Brasil, 1936. Tradicéo, cultura e vida. Campinas, [s.n.], 1997.

%7 Sobre a “influéncia” e outras variantes da exposicdo de Candido sobre Max Weber no pensamento buarqueano,
ver também: Jessé Souza (org). O malandro e o protestante: a tese weberiana e a singularidade cultural brasileira.
Brasilia, Editora UNB, 1999; Brasil Pinheiro Machado. “Raizes do Brasil: uma releitura”. in: Estudos Brasileiros.
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alem&o, em especial uma marca weberiana. Este texto pretende justamente deter-se sobre o

ensaio e situd-lo em relagdo aquela que, segundo cremos, é sua fonte mais significativa”. ®®

Sua reflexdo considera em menor medida a presenca de outras “influéncias”, ® inclusive

da dialética hegeliana, contudo, oscila durante a sua exposi¢do, ora declarando claramente ora
atenuando a primazia de Weber sobre o pensamento de SBH, tendo este operado algumas

adaptacdes no emprego dos termos socioldgicos através de sua criatividade.

No tocante a Sérgio Buarque, [...] categorias como “aventura” e “trabalho” melhor se
deixam compreender se tivermos em vista a natureza ordenadora e problematizadora dos
conceitos, a maneira de Weber. Mas ndo se trata de confundir os dois autores, como ja
alertamos. Os problemas que se lhes p6em a frente sdo diversos, como diversos sdo 0s
elementos que mobilizam suas imaginages.

Se ha, como queremos crer, construcdes tipico-ideais em Raizes do Brasil, devemos
recordar que o labor cientifico guarda caracteristicamente um espaco para a criatividade
[...]

Se Sérgio Buarque ndo se utiliza cabalmente da metodologia weberiana em Raizes do
Brasil, nem por isso deve ser evitada uma analise, por assim dizer, weberiana de sua
obra. Vale notar: o historiador ndo tera sido um “weberiano” puro [...].

[...] Sua natureza composita guarda, afinal, uma riqueza singular, em que Weber, como
veremos, é um autor importante, mas nao o Gnico. 0

Segundo a exposicdo de Marcos Vinicius Corréa Carvalho, o pensamento de Dilthey teria
inaugurado no século XIX a investigacdo das mentalidades e a psicologia — 0 modo de ser — dos
individuos. Trata-se de um método “compreensivo” em que a nogdo de “vida”, caracterizado

pela sua fluidez, plasticidade e sentido no tempo, teria sido aplicado por SBH em Raizes do

Curitiba, n. 2, pp.169-193, dez. 1976; e George Avelino Filho. “Cordialidade em Raizes do Brasil”. Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais. S&o Paulo, v. 5, n. 12, pp. 5-14, fev. 1990.

% pedro Monteiro Meira. op. cit., p. 21.

% pedro Monteiro apresenta também a “influéncia” do pensamento de Pareto na mesma dissertagdo, porém n&o o vé
com a mesma importancia de Weber. Destaca que os tipos humanos elaborados pelo pensador italiano, como o
speculatori e rentieri, correspondem, respectivamente, a ética do aventureiro e a ética do trabalho, opondo-se em
certo sentido as concepcOes weberianas. Avalia também a presenca da Teoria dos quatro desejos fundamentais,
impulsos e instintos arraigados no homem, de Thomas e Znanieki como “influéncias” ocultas, mas também
consideradas menos importantes em relacdo ao pensamento de Max Weber. Ver: Pedro Meira Monteiro. op.cit. pp.
102-134. De maneira similar, Jacques Leenbardt apresenta as influéncias de Pareto e Thomas no pensamento de
SBH (ver: Jacques Leenbart. “Frente ao presente do passado: as raizes portuguesas do Brasil”, in: Sandra Jatahy
Pesavento (org.) Um historiador nas fronteiras. op. cit., pp. 101-2).
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Brasil quando emprega as nocles de “tradicdo” e “cultura” que pelo proprio “fluxo da vida”,
pode manter ou diluir certos tracos de nosso passado luso-colonial. Portanto, a ado¢do do
método “compreensivo” daria ao pensamento objetividade necessaria para o estudo de

fendmenos sociais.

Carvalho toma Dilthey como uma “influéncia” possivel na obra, “uma das mais
importantes”, porém indireta, pois suspeita que SBH, durante a sua estadia na Alemanha em
1929, tenha tomado Dilthey por meio de leituras de terceiros, entre os quais inclui-se o préoprio

Weber, além de Ranke e Sombart, entre outros.

Conforme indica o comentador, somente anos depois SBH teria lido a obra de Dilthey. Sua
hipotese é baseada a partir de citacdes, grifos e datas de publicacéo de livros do pensador alemé&o

que pertenceram a SBH, todos eles encontrados no SIARQ e na Biblioteca Central da Unicamp.

Mas o que mais chama a atencdo no trabalho de Carvalho é o fato de sua investigacéo
partir de esparsos comentarios de Antonio Candido que revelariam a presenga de um tom
“compreensivo”, o da sociologia alemd, no pensamento de SBH (principalmente em Raizes do
Brasil), além de pequenas referéncias de Maria Odila Leite Dias em seus varios escritos sobre o
autor. Pretendeu com isto expandir a leitura de Dilthey enquanto uma “influéncia” essencial
incorporada por SBH, uma vez que o préprio Max Weber alimentou-se de seu pensamento para

a formulagéo de sua sociologia.

[...] Antonio Candido ndo s6 estabelece uma perspectiva sobre a insercao weberiana do
livro de SBH, mas principalmente por ser capaz de matiz&-la no ambito do pensamento
alemdo. Com isso, Candido ndo faz com que Buarque se assemelhe a um mero
reprodutor de modelos, chamando atengdo para 0s processos sempre especificos e
subjetivados da apropriacdo do pensamento, conceitos e teorias de outrem. Mais que isto,
no que diz respeito a minha propria preocupacdo interpretativa, Candido aponta um

"0 pedro Meira Monteiro. op. cit., pp. 77-79.
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aspecto central para a percep¢do das bases do horizonte de objetificacdo de Raizes do
Brasil: a importancia de valorizar a “compreensdo” como conceito fundante para a
interpretacdo da obra.

Ressalte-se que Antonio Candido volta a discutir o conceito de “compreensdo” num texto
utilizado como introducdo referente a segunda parte de uma coletanea de artigos de
Sérgio Buarque de Holanda, ™ justamente a parte em que se compendiam os textos
escritos na Alemanha para os Diarios Associados [...].

Contudo, por ora, importa perceber que Maria Odila "* aponta, também ela, para o
conceito de compreensdo ao tentar realizar seu interesse de conhecimento. No entanto,
Maria Odila o faz, nesse texto que também serd retomado ao longo de meu caminho,
destacando uma das figuras mais importantes para o desenvolvimento do conceito de
“compreensdo”: Wilhelm Dilthey. Segunda ela, para Sérgio, assim como para Dilthey “o
estilo era parte integrante do exercicio de interpretacdo do processo de compreensdo ou
Verstehen, pela qual, na concepcdo de Odila, o historiador se tornaria um observador
participante de valores e forcas peculiares a uma época do passado. " (grifos nossos).

2

Ainda no terreno aleméo, o texto de Edgar Salvadori de Decca intitulado “Decifra-me ou te
devoro: as metaforas de Raizes do Brasil”, " um dos poucos estudos dedicados ao emprego de

metaforas por parte SBH, apresenta Huizinga e Ranke como suas “influéncias”.

A partir desses dois historiadores, o artigo afirma que SBH desenvolve as suas metaforas
ao longo da obra Raizes do Brasil, como por exemplo, o “semeador” e o “ladrilhador”,
“aventura” e “trabalho” e o proprio nome do livro “raizes”, entre outras, enquanto imagens
capazes de dar sentido e atualidade a realidade nacional passada. Tais metaforas sdo importadas
do campo da literatura e aplicadas aos estudos historicos, com o objetivo de compreender e dar
significado ao passado. A abordagem de Decca ancora também SBH aos referidos estudos

“compreensivos”.

™' Marcus Vinicius Carvalho refere-se ao escrito: Antonio Candido. “Introducdo — Sérgio Buarque em Berlim e
depois”. in: Francisco de Assis Barbosa (org.). Raizes de Sérgio Buarque de Holanda. Rio de Janeiro, Rocco, 1988,
pp. 119-129.

2 Trata-se do texto: Maria Odila Leite da Silva. “Estilo e método na obra de Sérgio Buarque de Holanda”. in: Sérgio
Buarque de Holanda: vida e obra. Sdo Paulo, Secretaria do Estado da Cultura, Arquivo do Estado, USP, IEB, 1988,
pp. 73-79.

® Marcus Vinicius Corréa Carvalho. op. cit., pp. 13-4.

™ Edgar Salvadori de Decca. “Decifra-me ou te devoro: as metéforas de Raizes do Brasil”. "Rivista di Studi
Portoghesi e Brasiliani”. vol 2, Roma, 2000. O texto consta também nos arquivos on-line do SIARQ: cf. [on-line]
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Para o comentador, Ranke pretende atualizar o passado para vivé-lo em seu processo
individual. A representagdo imaginaria de um fragmento histdrico é a ferramenta utilizada como
forma de dar vida ao passado no presente. E Huizinga considera a historia uma das formas de o
homem sair de si mesmo para viver a verdade pretérita com ares de atualidade, mesmo que ela
seja estranha ao nosso presente. Ou seja, € por meio de imagens, consideradas flutuantes e, em

certo sentido, singelas, que é permitido ao homem circular sobre o passado.

[...] Sérgio Buarque sempre se utilizou das metéaforas para criar as imagens historicas do
passado, como que se inspirasse permanentemente nas sugestdes de Leopold Ranke: “O
historiador se prop8e atualizar ante nds o passado, coisa que s6 pode fazer permitindo-
nos, de certo modo, voltar a viver o passado em seu processo individual ... Convidara ...
sempre ao leitor ou ao ouvinte a representar intuitivamente, com sua capacidade de
imaginacdo, um fragmento da realidade”, ™ ou, entdo, em Huizinga: quando assim
falava da compreensdo historica “o contato com o passado, dificil de definir, é o
adentrar-se em uma esfera alheia a n6s, uma das muitas formas de que o homem dispde
para sair de si mesmo, para viver a verdade (...) O objeto sobre o qual recai esta
vivéncia ndo sdo as figuras humanas em sua contextura individual, ndo é a vida humana,
nem sao 0s pensamentos humanos o que acreditamos estar vivendo. O que o espirito
forma ou experimenta aqui pode apenas se chamar imagem. Quando se reveste de uma
forma, esté é sempre flutuante e vaga: uma intuicdo tanto de ruas e casas, de campo, de
sons e de cores, como de homens que se movem e sdo movidos™. " Neste sentido, as
metaforas em Sérgio Buarque além de intensificar o efeito literario da obra, pretende
produzir imagens do passado através das quais o leitor pode compreender o presente com
o seu fundo de tradico. "’ (grifos de Decca).

Uma outra vertente no pensamento de SBH é explorada na dissertacdo de mestrado de

® a0 enfatizar as obras Mongdes e Caminhos e Fronteiras.

Mariana de Campos Frangoso,
Refere-se as possiveis “influéncias” da etnologia alemd, com os trabalhos de Hebert Baldus,

Harald Schultz, Franz Casper, Max Schimitt, Paul Ehrenreich, entre outros, que realizaram

url: http://www.unicamp.br/siarg/sbh/Decca-Metaforas_em Raizes _do_Brasil.pdf. Arquivo consultado em julho de
2006.

> Huizinga apud Marcus Vinicius Corréa Carvalho. El concepto de historia. F.C.E, México, 1992, p. 54.

’® |dem, p. 55.

" Edgar Salvadori de Decca. op.cit., [on-line], pp.1-2.

’® Marina de Campos Francoso. Um outro olhar: a etnologia na obra de Sérgio Buarque de Holanda. Campinas,
[s.n.], 2004.
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expedicBes Brasil adentro no século XIX e na primeira metade do XX. " De acordo com
Francoso, esse contato pode ter sido iniciado ainda na sua estadia alemd em 1929, mas foi,
sobretudo, sob a diregdo do Museu Paulista — a partir de 1941 - que SBH aprimorou 0s seus
lacos com a etnologia alemd, por meio de seu contato com pesquisas e escritos de antrop6logos

daquele pais que aqui estiveram.

Sua exposicao apresenta alguns problemas, pois considera SBH um admirador dos relatos
dos etnélogos alemdes, apenas porque apresentariam um grau de “verdade cientifica superior”
em relagéo aos relatos dos cronistas lusos e brasileiros (tidos como fontes “pouco fidedignas”).
Ou seja, a autora distinglie as explicagdes de cunho cientificista das narrativas historicas e
considera que a grande “influéncia” da etnologia em SBH é expressa pelo estudo da cultura

material.

A comentadora refere-se ao difusionismo alemdo, enquanto fundamento para a analise
histrica do autor. A cultura material seria entdo um aspecto essencial e determinante tanto para
a composi¢cdo do microcosmo cultural quanto para as transformagfes de uma sociedade, tais

como hébitos, trabalho, organizacéo social e afins:

Do ponto de vista da organizagdo formal do texto, notou-se que as etnografias dos
alemaes sdo usadas recorrentemente como fonte de informacdo sobre os indios, e que
tém lugar de destaque se comparadas as outras fontes do autor. A atribuicdo de uma
legitimidade cientifica a estes trabalhos serviu para Sérgio Buarque justificar e realcar a
veracidade e a legitimidade de seu proprio texto, lancando méo do recurso da autoridade

etnogréfica. &

7 Ver principalmente as paginas 65-78 da dissertacdo de mestrado de Marina de Campos Francoso.

8 Segundo Francoso, nesse ponto SBH se opde & etnologia alema que toma a cultura mais fraca como apta & sua
destruicdo. SBH, por sua vez, buscou analisar a dindmica da transformacéo da cultura, sendo que os elementos
culturais séo reciprocamente incorporados, tanto pela cultura dominante quanto pela dominada (p.123).

81 Marina de Campos Frangoso, op. cit., pp. 123-4.
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H4 ainda o curioso artigo de Manuel Bandeira ® de 1931 que relata 0 malogro de seu
amigo, quando lhe foi recusado o visto de entrada & Russia comunista. Lamenta profundamente
o fato de SBH ndo ter realizado, com a sua brilhante erudicdo, uma descricdo da Russia. ®
Contudo, 0 que destacamos aqui € a exposi¢cdo de Bandeira que ndo apenas nos fala das leituras
de Goethe e Schiller feitas por SBH em solo alemdo, mas associa ao seu pensamento as
reflexdes de Klages, as quais teriam afastado o autor brasileiro do “comunismo dogmatico”, bem
como de solugBes extremamente “racionalistas”, tornando-o defensor da “libertacdo dos

instintos”.

Primeiro expde, supostamente, o que seria um didlogo seu com o préprio SBH que revela:
“- Quando sai daqui eu tinha uma tendéncia para 0 comunismo. Hoje estou achando nele o
mesmo excesso de racionalismo do catolicismo. Comunismo e cristianismo s&o solucdes

extremamente racionalistas”. ® Em seguida, Bandeira descreve que

[...] A leve tendéncia que ele manifestava para a doutrina comunista, tendéncia que se
dissipou ao contato da Alemanha nova, influenciada pela filosofia de Klages, era apenas
0 necessario e bastante para que ele tudo olhasse com simpatia desapaixonada de que nao
sd0 capazes nem 0s comunistas militantes nem os seus adversarios. E agora acabou-se!
Sérgio é da ... libertago dos instintos ...%°

8 Manuel Bandeira. “Sérgio Buarque de Holanda acaba de regressar da Alemanha, onde passou dois anos
preparando uma invasdo na Russia, que fracassou”. in: Francisco de Assis Barbosa (org.). Raizes de Sérgio Buarque
de Holanda. op. cit., pp. 291-3. Este texto foi originalmente publicado n’O Jornal, Rio de Janeiro, 25/03/1931.

Esta observacdo de Manuel Bandeira talvez tenha sido o primeiro comentério acerca de um referencial tedrico
sobre o pensamento de SBH, quatro anos antes da publicacdo de Raizes do Brasil.
8 Poderfamos aqui “forgar” uma correspondéncia com Walter Benjamin. De 6 de dezembro de 1926 até o final de
janeiro de 1927 esteve em Moscou, o que Ihe rendeu o conhecido livro Diario de Moscou.
8 Manuel Bandeira. op. cit., pp. 291-2.
% ldem, p. 293. Cabe destacar que na apresentacdo que faz na obra Tentativas de Mitologia, SBH apresenta o
pensamento de Klages como uma filosofia mistica, tdo logo abandonada. No mesmo trecho remete a importancia de
Weber, Sombart e Meinecke: “[...] O contato de terras, gentes, costumes, em tudo diferentes dos que até entdo
conhecia, pareceu favoravel a revisdo de idéias velhas e a busca de novos conhecimentos que me ajudassem a
abandonéa-las, ou a depura-las. Recomecei a ler, e recomecei mal, enfronhando-me agora em filosofias misticas e
irracionalistas (Klages, etc.), que iam pululando naqueles Gltimos anos de Republica de Weimar e ja as vésperas da
ascensdo de Hitler. Minha iniciacdo marxista no Brasil, frustrada depois de uma conversa tediosa com Otavio
Brandédo, um dos proceres comunistas no Rio, ndo bastava para tirar-me do beco sem saida em que me afundava, e
voltar a ela seria voltar um pouco ao ambiente intelectual que eu quis deixar, deixando o Brasil. Foi s6 depois de
conhecer as obras de criticos ligados ao ‘circulo’ de Stefan George, especialmente de um deles, Ernest Kantorowicz,
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Jacques Leenhardt, em artigo sobre Raizes do Brasil,

avalia que os tipos do
“aventureiro” e do “trabalhador” remetem a metodologia “do socidlogo italiano Vilfredo Pareto
e ndo a de Max Weber”. 8" Correspondem respectivamente ao rentista e ao especulador. De

acordo com a tipologia de Pareto, enquanto o primeiro possui 0 desejo de novas sensacOes, 0

segundo deseja a seguranca .

No artigo, ressalta-se que estes tipos sdo também correlatos a Teoria dos quatro desejos
fundamentais de W.I Thomas. ® O comentador salienta o fato de que, em Pareto e W.I. Thomas,
0s tipos sociais possuem existéncia concreta, uma vez que 0s seus métodos de analise coincidem

quanto a investigacdo de tracos da psicologia dos individuos dispostos na realidade.

Como os tipos ideais weberianos apenas existem no campo das idéias, ou seja, s&o uma
abstracdo, Leenhardt enaltece as “influéncias” de Pareto e W.I Thomas, opondo-se a leitura de

Antonio Candido, pois SBH

[...] nos distancia ainda mais da fonte weberiana, ao aproximar a oposi¢ao proposta entre
0 aventureiro e o trabalhador da teoria dos “quatro desejos fundamentais” de W.I.
Thomas [...].

Porque entdo ter minimizado, mesmo escondido, a referéncia a Max Weber que parece
bem mais pertinente do que aquela de Pareto? Com efeito, este Gltimo ndo se interessa
pela época histérica das conquistas, mas por aquela da industrializacdo. Pode-se
considerar que a idéia da razdo é a caracteristica mais psicoldgica, ou a dimensdo da
mentalidade que preside as no¢des do rentista e do especulador, enquanto que aqueles do
aventureiro e do trabalhador remetem mais diretamente a um modo de intervengdo no

autor de um livro sobre Frederico 1l (Hohenstaufen) que, através de Sombart, pude afinal ‘descobrir’ Max Weber, de
guem ainda guardo as obras entdo adquiridas”. (Sérgio Buarque de Holanda. Tentativas de Mitologia. S&o Paulo,
Perspectiva, 1979, pp. 29-30).
%Jacques Leenhardt. Raizes do Brasil de Sérgio Buarque de Holanda. [on-line] url:
EP;}tp://www.unicamp.br/siarq/sbh/Raizes do_Brasil_Jacques.pdf Arquivo consultado em julho de 2006.

Idem, p. 2.
8 Sobre a presenca da Teoria dos quatro desejos fundamentais no pensamento de SBH, ver também: Pedro Meira
Monteiro. op. cit., pp. 102-134.
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real. Isto explicaria, talvez, a apari¢do dos tipos de desejo propostos por W. I. Thomas.

[.].%

A * “influéncia’ de Georg Simmel foi mais determinante que a de Max Weber e marcou de
modo decisivo a arquitetura e o estilo de Raizes do Brasil”, * sdo as palavras de Gabriel Cohn,
em contraponto também a Antonio Candido. Aqui Simmel é tomado como o principal
referencial tedrico no pensamento de SBH para a constituicdo da arquitetura de sua obra,
reduzindo Weber a “aguda percepcdo dos compassos entre a acdo intencionada e suas

consequéncias. Se ha algo de “weberiano’ no texto de Sérgio Buarque € isso, e ndo a utilizacéo

desse recurso de método que é o tipo ideal”. **

Cohn avalia o quarto capitulo do livro, “O Ladrilhador e o semeador”, destacando que
estes dois termos apenas aparentemente lembram tipos ideais. Na verdade, se afastariam do
procedimento weberiano porque estes termos na exposicdo de SBH *“se combatem” e sdo

mutuamente “incompreensiveis”.

Para Cohn, SBH busca nas duas figuras uma trama historica e estas se opdem ao método
weberiano, pois este pressupfe a relacdo de condutas mutuamente compreensiveis em seus
significados, podendo ser encontrados simultaneamente no mesmo agente. Ao contrario, no
pensamento de Simmel ha a oposicdo, afinidade e combinacgdo entre os tipos, de modo que 0s
personagens estudados por SBH o aproximariam das suas reflex6es, ainda mais porque a sua
analise se encaminha “para além dos tracos fisiondmicos dos personagens e impulsos peculiares

que os levam a agir”. Ou seja, SBH avalia as formas nas quais se cristalizam a¢des peculiares e

8 Jacques Leenhardt. loc. cit., p. 2.
% Gabriel Cohn. “O pensador do desterro”.Suplemento Mais! Folha de S. Paulo, pp. 10-1, 23 de jun. de 2002.
91

Idem, p. 10.
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ndo “as tensdes intrinsecas a conjugacdo de orientacdes diferentes da acdo”, conforme a

metodologia de Weber.

E a partir dessa constatagido metodoldgica que o comentador pergunta-se se nio haveria
uma presenga maior como a de Simmel e também Dilthey do que a do proprio Weber no

pensamento de SBH: %

Havera entdo mais de Simmel (para ndo falar da historiografia alema de Dilthey) do que
de Weber no Sérgio Buarque de “Raizes do Brasil”? [...]. Nada dos duros recortes
weberianos, mas sim do faro desse incansavel perseguidor de significados fugidios que
foi Simmel (outro desterrado em sua prépria terra). Ambos, o brasileiro e o alemao, sdo
ao seu modo pensadores do desterro, da inadequacéo, da distancia entre fluxo espontaneo
dos impulsos vitais e a forma que ele assume na sua conformacéo pela forca ordenadora
da cultura. S6 que, se em Simmel ha cultura demais (com a profusdo de formas culturais
ameacando o fluxo da vida, formulagcdo cujo matriz irracionalista Sérgio Buarque
repelia), a ha de menos em Sérgio Buarque. *

A nota introdutéria de Maria Odila Leite da Silva Dias a uma outra edicdo da obra Raizes

94
|

do Brasi afasta SBH daquilo que a comentadora designa como “dialética hegeliana”, em

% Ainda sobre o que se convenciona como “influéncia” no pensamento de SBH, ver outras referéncias alemas em:
Sandra Jabaty Pesavento. “Cartografias do Tempo: palimpsestos na escrita da histéria”. in: Um historiador nas
Fronteiras. O Brasil de Sérgio Buarque de Holanda. op. cit., pp. 17- 79. O texto apresenta as “influéncias” e
possiveis leituras entrelacadas de SBH. Destaca uma certa presenca de Chladenius, Schologer e Gatter (observados
como pensadores que pressupdem mdaltiplas leituras sobre um mesmo documento e visdes possiveis no processo de
inteligibilidade do passado), do préprio Ranke (o j& mencionado método de analise que traz o passado ao presente,
além do sentido de continuidade para a historia, associando assim o autor brasileiro ao “historismo”), Simmel,
Dilthey, Sombart (que assim como o método weberiano emprega os tipos ideais) e Weber (quanto a este Gltimo, é
colocada em dudvida a primazia de seu pensamento em relacdo aos demais autores, opondo-se ao que prop0s
Candido). Conforme mencionamos anteriormente, Pesavento observa que, na realidade, a obra de SBH € um
“palimpsesto”, capaz de reelaborar os seus referenciais teoricos.

Antonio Candido, por sua vez, no texto “Introducdo” menciona outras referéncias aleméas no pensamento de SBH:
“[...] Por isso a estadia em Berlim foi uma oportunidade para abrir ao seu conhecimento um campo novo — 0
‘Dominio alemado’ (como diria Valéry Laubaud), que ele incorporou sofregamente aos seus territdrios. La seguiu
sem muita regularidade alguns cursos, inclusive de Meinecke. Leu Sombart, Toennies, Alfred e Max Weber;
familiarizou-se com os historiadores da arte, mergulhou nas obras de Rilke, de Stefan George e dos discipulos deste,
como Guldolf e Bertram; pela vida afora continuou lendo Goethe nos 70 ou 80 volumes da obra completa da sua
terra. Tinha 28 anos e Raizes do Brasil comecava a germinar.” (Antonio Candido. “Introducdo”, in: Francisco de
Assis Barbosa (org.). Raizes de Sérgio Buarque de Holanda. op. cit., pp. 122-3).

% Gabriel Cohn, op. cit., p. 11.
% Maria Odila Leite da Silva Dias. “Negacdo das negacdes”. in: Varios autores. Intérpretes do Brasil. Vol. 3,
Editora Nova Aguilar, Rio de Janeiro, 2000.
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contraposicdo ao que também havia sugerido Candido. A dialética presente no livro da-se por
meio do exercicio da “negacdo das negacdes”, mas ao invés de “alcancar uma sintese”, SBH
revela “o impasse entre os antagonismos”. Além disso, sua dialética € historica e ndo metafisica,
o0 que definitivamente o afastaria de Hegel, de acordo com o referido comentério. Dias aponta
que uma leitura importante de SBH foi a obra de Croce (1866 — 1952), que promoveu um
método de releitura do passado baseado no filésofo italiano Giambattista Vico * (1688-1744),

também muito apreciado pelo autor brasileiro.

Destaca que as nogOes desenvolvidas pelo fildsofo italiano acabam por constituir um rico
referencial nas abordagens buarqueanas. Segundo Dias, Vico desvencilha a agdo humana e o
devir historico das atribuigdes da Providéncia divina. O devir passa a estar sob a orientacdo dos
proprios individuos, ou seja, é o préprio homem que realiza e vive a histdria, e o tempo é
concebido como algo secularizado através da acdo do humana. *® Para a autora, a filosofia de
Vico estabelece uma “nova ciéncia”, que deseja promover o conhecimento ou consciéncia de si

no tempo. E, portanto, uma ciéncia historica.

Segundo Dias, a critica “a nog¢éo de tempo linear e ao progresso” que virim a ser cada vez
mais difundidas pela llustracdo no século XVIII faz de Vico um pioneiro na elaboragdo de uma
nova concepcdo da temporalidade, um tempo ciclico, que o toma repleto de periodos de
impasses, decadéncias e regeneragdes. Sao temas e tdpicas que reaparecem de forma impactante
nas observagOes de Vico e também sdo tratados por SBH como, por exemplo, quando se refere

ao “fluxo e refluxo” da historia em Raizes do Brasil. Além disso, para Dias, Vico seria um dos

% Giambattista Vico. A Ciéncia Nova. Rio de Janeiro, Record, 1999.

% O certo é que o pensamento de Vico se desdobra nas concepcdes histérico-materialistas de Karl Marx, bem como
nas de Walter Benjamin. A dessacralizacdo do tempo é um dos temas da Origem do drama barroco aleméo de
Benjamin. Trata-se do tempo e da ordem do mundo organizados pelos homens, capazes de barrar a ordem natural e,
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precursores do estudo do microcosmo, isto €, dos pequenos detalhes que constituem a cultura
(rituais, memoria oral, mitos, religiosidade, costumes, arquitetura das cidades, leis, trabalho com
a terra, e afins). Portanto, 0 comentario realiza uma leitura que relaciona peculiaridades a
“constelacdo de significados”. O todo e as partes se combinam, estdo intimamente vinculados a

cultura.

A comentadora considera também que a originalidade do filésofo reside no fato de o seu
pensamento representar um dos “marcos fundadores” da hermenéutica e do historismo, '
elementos que segundo a historiadora compdem o pensamento de SBH. Cabe destacar que a sua
exposicdo ndo apenas revela convergéncias entre o pensamento de Vico, mas também nos

direciona a ressaltar o dialogo entre o pensamento de Walter Benjamin e o proprio filésofo

italiano. %

Dias apresenta a sua critica e atenuacao sobre a presenca de Max Weber no pensamento de
SBH: “Dentro dessa tradicdo do pensamento historista parece um contra-senso certas leituras
que foram feitas de Raizes do Brasil. O livro, apesar do cuidado de Sérgio Buarque de Holanda
em delinear fronteiras entre pensamento filoséfico e historico, acabou sendo catalogado como

weberiano ou hegeliano”. %

em seu lugar, estabelecer um estado de excecédo que interrompa a marcha catastrofica da histéria natural. O tema,
conforme veremos na Gltima parte do trabalho, parece ecoar no Gltimo fragmento de Raizes do Brasil.
% Maria Odila no comentério “Negag&o das negacdes” volta a mencionar as “influéncias” de Dilthey. A oposigéo do
pensador alemdo as formas abstratas do pensamento (intelectualismo) contribui de forma decisiva na forma de
pensar designada como “historismo”, que jamais pretendeu configurar um método, teoria ou escola, uma vez que
indica a incompatibilidade entre formas do pensamento abstrato e o historico (p. 915). Nesse sentido, para a autora,
SBH concordaria com Dilthey (assim como Herder e Troelchke) quanto a impossibilidade do investigador
vislumbrar a totalidade, sequer um conhecimento universal. Afirma também que SBH jamais pretendeu realizar uma
teoria geral da sociedade brasileira. No mesmo comentério ha também o destaque para a dindmica da urbanizagdo
estudada por Krakauer, que nutriu as reflexdes de SBH.

Resta lembrar que o préprio Benjamin mantinha didlogo e afinidades com Krakauer, via correspondéncias.
% Diga-se de passagem, Benjamin foi leitor de boa parte dos autores que aqui foram apresentados como
“influéncias” pelos comentadores do pensamento buarqueano.
% Maria Odila Leite da Silva Dias. “A negaco das negacdes”. op. cit., p. 914.
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Apesar de criticar uma leitura weberiana de Raizes do Brasil e em todo o pensamento de
SBH, Dias concorda com o fato indubitavel de o autor ter admirado e também recorrido a
terminologia de Weber, no que diz respeito ao advento do capitalismo e da modernidade na
Europa. Entretanto, Raizes do Brasil seria um exercicio de demonstracdo de que as concepgdes
weberianas e os tracos europeus de modernizacdo ndo se aplicam ao Brasil, tais como as nogoes
de formacdo do capital, da burguesia e da disciplina civica da vida urbana, aproveitando-se

assim das categorias dos tipos ideais. *%°

O que h& de essencial e de extrema originalidade na analise de Dias é a sua percep¢éo de
que as alegorias adentram os tipos ideais, isto é, retira-os de sua existéncia meramente abstrata
para aloca-los numa realidade concreta. Da-se uma “nova vida” ao tipo ideal e a “compreensao”.
A alegoria, portanto, é capaz de dar atualidade ao pensamento, associando-o a vida material. Tal

sugestdo é realizada a partir das “influéncias” dos pensamentos de Dilthey e, sobretudo, de Vico.

A linguagem seria o principal instrumento do conhecimento historico. E o que
possibilitaria ao historiador, lidando com a indeterminacéo das palavras, chegar a compor
uma visdo de mundo ou Weltanschauung. Escrever sobre as concep¢bes de vida e as
visBes abria uma alternativa para o historiador evitar as ambiguidades inerentes ao
conceito do tipo ideal. Compreender era um processo a que se chega atraves da urdidura
de inter-relacionamentos entre os pormenores [...]. Para Dilthey era um processo sempre
inacabado [...].

Em Raizes do Brasil, o historiador alterou de modo bastante sofisticado a construgdo do
tipo-ideal e da visdo de mundo. Foi bem mais um recurso bem-sucedido do historiador
para enfrentar as dificuldades do conceito de tipo-ideal. Mais que o homem cordial, o
aventureiro, o trabalhador ou semeador, o0 que chegou a concretizar em Raizes do Brasil
foram modos, maneiras de ser, concepcdes de vida, o que se manifesta [...]. **

100 5 Jivro de Robert Wegner (A Conquista do Oeste. A fronteira na obra de Sérgio Buarque de Holanda) promove
uma outra atenuacdo possivel dos preceitos weberianos no pensamento de SBH. Trata-se da referéncia a uma certa
cautela do autor brasileiro quanto a questéo de ser a ética e a moralidade determinantes nas préaticas do capitalismo.
Segundo Wegner, SBH baseia-se na critica do pensamento de Tawney, contemporaneo de Weber e citado na
segunda edicdo de Raizes do Brasil (ver especialmente pp. 60 e 62 d’A conquista do Oeste). Cabe destacar que o
livro de Wegner ¢ um importante referencial para a analise daquilo que concebe como “influéncia” do norte-
americano Turner com a sua no¢do de fronteira no pensamento de SBH. (ver: Robert Wegner. A Conquista do
Oeste. A fronteira na obra de Sérgio Buarque de Holanda. Belo Horizonte, Editora UFMG, 2000).

191 Maria Odila Leite da Silva Dias. “A negaco das negacdes”. op. cit., pp. 918-9.
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Isto significa, conforme veremos mais adiante, que a linguagem alegorica é capaz de
absorver, diluir e “interpretar” (expandir, posto que ressignifica), ndo apenas os referidos tipos
ideais weberianos, mas também promove o dialogo e combinacdo dos referenciais tedricos ou
das afinidades eletivas. Trata-se de uma anamorfose, 0 que lembra a imagem que € apresentada
aos olhos através de uma colher céncava. A alegoria é a linguagem a partir da qual os
referenciais teoricos podem ser transformados para, finalmente, passarem por “traducao” frente a

uma nova realidade.

O fato de Benjamin e SBH serem criticos literarios, ou seja, voltados para a percep¢éo
artistica e estética, representa uma dimensdo filoséfica na qual a alegoria e a metéafora séo
empregadas como instrumentos estéticos que potencializam a qualidade de seus textos. Isto pode
ser verificado no vasto conjunto de suas respectivas obras, sobretudo porque a linguagem

literéria sensibiliza os leitores e abre a possibilidade de inimeras leituras sobre o texto.

Talvez seja a propria qualidade literaria benjaminiana e buarquena que tenha levado todos
estes comentadores acima citados, inclusive o que agora escreve, a um labirinto de caminhos
possiveis a serem investigados. Entre todos nos, os leitores que interpretam as obras, ha pontos
de contato e fugas, tensdes que nos dispbem a uma intensa curiosidade de identificacdo de
leituras, ou simplesmente a verificacdoo de convergéncias com outros autores classicos. Mas o
fato é que todos os leitores se encontram em meio a uma encruzilhada, na qual SBH percorre ao
mesmo tempo todos os caminhos, dirige-se a todas as direcGes e se torna o préprio labirinto.
Mas é um labirinto que esta interpenetrado entre muitos outros e todos eles se entrecruzam,

sendo cada labirinto um autor distinto. O emprego da linguagem alegorica e metafdrica, téo
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comuns a literatura, € o que permite estes caminhos descontinuos, saudaveis aos que detém o
gosto pela aventura, pois, afinal de contas, nossos passos estdo completamente abertos a infinitas

possibilidades.

Nesta direcdo, destacamos a carta de SBH, datada no dia 9 de dezembro de 1980, *** pouco
estudada, enderecada como resposta as criticas de Carlos Guilherme Mota e Giselda Mota. Estes
0 acusavam de uma “leitura historiografica burguesa e fatalista de nossa sociedade”, além de

considera-lo “pouco cientifico”, uma vez que a sua linguagem esta repleta de recursos literarios.

Podemos considerar a referida carta como um verdadeiro testamento intelectual de SBH,
posto que a mesma ndo somente dedicou-se a responder de maneira contundente as criticas, mas
também demonstra a forma pela qual toma os seus referenciais, a maneira como trata a narrativa
historica, autores e variadas correntes tedricas. E também uma das raras teorizagbes mais
acentuadas e arduas realizadas por SBH. Trata-se de uma carta que mereceria um estudo a parte,

mas limitaremos, por ora, ao que o proprio SBH revela e nega sobre suas “influéncias” tedricas.

Afirma que ndo é pelo fato de se valer da terminologia de Weber que, por isto, seja
necessariamente um weberiano. Refere-se indiretamente também a uma critica realizada por
Raymundo Faoro, ® na qual SBH teria empregado erroneamente a terminologia weberiana, no
que diz respeito ao “funcionario patrimonial” e “Estado estamentario”. Demonstra nas
entrelinhas que ndo se apoiou de maneira dogmatica a nenhuma corrente de pensamento, tendo
na verdade operado transformacdes sobre elas, talvez como “tradugfes” diante de uma realidade
e origens distantes, a Europa, com o objetivo de realizar ressignificagdes daqueles referenciais

tedricos ao nosso fluxo e ritmos historicos proprios.

102 5| ARQ/Unicamp. C.p.- 349. Esta carta foi datilografada poucos meses antes de sua morte (24 /03/1982).
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Se aqui se concede que um autor marxista s6 é mais ou menos marxista e que outro é
demasiado ortodoxo (palavras mal casadas), em outro caso decreta-se sumariamente que
alguém segue estes ou aqueles principios apenas porque o seu vocabulario pode sugerir
gue o siga. Assim, se em C.P. '® ha apenas um “certo marxista” outro escritor é
proclamado, sem hesitagdo, weberiano. Exemplo: “o weberiano Raimundo Faoro”, so
por causa de expressfes como “patrimonialismo”, “burocracia”, hoje correntes entre
sociblogos das mais véarias correntes. Também de Maria Isaura Pereira de Queiroz diz
que no seu livro sobre o “mandonismo” emprega a “tipologia” weberiana. Talvez
pensasse naqueles trés tipos de autoridade legitima que descreve Max Weber, com suas
respectivas subdivisfes, mas acontece que a autora, na obra citada, ndo se refere nem
precisaria referir-se a estes tipos. Tenho lido frequentemente até na imprensa diaria e,
com especialidade, na 3° pagina do jornal O Estado de S. Paulo, referéncias a “chefe
carismatico”, autoridade carismatica ... Receio muito que G.M '® de repente va falar no
“weberiano jornal O Estado de S. Paulo”, por exemplo. Ou que se diga ela prépria
weberiana, porque usa, aprovando-a aparentemente, a expressao “estamental” ou
“estamental-escravocrata”. Ora a palavra “estamento” que ja existia em espanhol com
significado diferente e mais amplo, foi, se ndo me engano, a solucdo que deram 0s
tradutores castelhanos para transpor uma palavra alemd, de dificil traducdo a outras
linguas e que serviu a Weber para designar uma de suas categorias . (todos os grifos
séo de SBH).

Com estas palavras SBH discorre sobre o seu emprego da tipologia weberiana, ao passo

que parece “traduzi-la” a realidade brasileira, sem com isso toma-la como uma ““influéncia”.

Mais adiante, a carta exorciza qualquer fundamentacdo de seu pensamento, presa de modo
dogmatico e absoluto aos modelos “compreensivos” de analise. E o caso de uma referéncia
precisa a Dilthey. SBH menciona ainda, uma suposta citacdo (que julga inexistente) de “G.M.”

197 sobre Sartre, retirada da obra Critica da razdo dialética. Refere-se ao procedimento de “vai e

1%parte da critica pode ser lida em: Raymundo Faoro. “A aventura liberal numa ordem patrimonialista”. Revista
Usp, S&o Paulo, mar - abr — maio 1993, n°. 17, pp. 14-29.

104 Infelizmente ndo pude identificar a quem SBH refere-se com as iniciais C.P. E possivel que seja um outro critico.
Mas o mais provavel é que seja Caio Prado Junior, uma vez que faz alusdo ao “marxismo”. Sobre o debate com
Carlos Guilherme Mota e Giselda Mota, ver: Pedro Monteiro. A queda do aventureiro. op. cit., pp. 220-3.

105 Referéncia, talvez dupla, a Carlos Guilherme Mota e/ou Giselda Mota.

106 5| ARQ/Unicamp, C.p.349, p. 10 (numeracéo de SBH) da referida carta. As palavras e a grafia de SBH foram
mantidas para a sua exposicao neste trabalho.

197 Sobre estas criticas a SBH, ver: Carlos Guilherme Mota, “Fazendeiros do Ar”, O Estado de S&o Paulo, S&o
Paulo, Suplemento Literario, 2 set. 1975; cf., “A perspectiva do Historiador”, Opinido, Sao Paulo, 8 jun, 1976; cf.,
“Uma visdo ideoldgica, O Escritor, Sdo Paulo, ago. 1980, n° 5; e Giselda Mota. “Historiografia. Biografia.
Documentos”, in: 1822: Dimens6es. Carlos Guilherme Mota (org). Sdo Paulo, Perspectiva, 1972, pp. 377-464.
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vem”, como forma de expressar uma ferramenta que torne possivel a “compreensdo” do “outro”

(a cultura alheia), criticando com isto a concepcdo de “unidade humana” de Lévi-Strauss. %

Para surpreender o especifico do outro, o préprio Sartre faz apelo expresso a uma coisa
chamada “compreensdo”, com o significado que essa palavra assume no alemdo
“Verstehen”, a que, entre outros, recorreu Dilthey, cujo pensamento forneceu muitos
conceitos a Sartre, direta ou indiretamente, através de Heidegger. Ora, Otavio Tarquinio,
tdo castigado por G.M., reporta-se expressamente a Dilthey quando, a proposito de tais
“bibliografias personalizadas”, fala ja em “compreensdo” e em “nexo estrutural” que,
segundo Dilthey, é a via por onde podemos chegar ao intimo, a “esfinge” no outro, e
onde, mal ou bem, est4 prefigurada a idéia do “vai e vem” de Jean-Paul Sartre. *®

Sartre teria recorrido, direta ou indiretamente (com os escritos de Heidegger) a nocéo

diltheyana de “compreensdo”, a qual SBH faz duras ressalvas:

Espero que depois dessa explicagdo toda, eu proprio ndo me veja acusado de
“diltheyano”. Desde ja quero esclarecer, pois, que tenho duvidas muito sérias com
relacdo a “razao histérica” do filésofo germanico, a qual teria na “compreensao” seu
instrumento, assim como o “esclarecimento” seria 0 instrumento para ele da “ciéncia
positiva”. Nem entraria em um campo, o da filosofia, tdo alheio a minha especialidade,
se ndo tentasse desembrulhar, dentro do possivel, um assunto que G.M. deixou todo
embrulhado, a forca de querer socorrer-se, em sua critica, de um autor que nao lhe da
socorro e ainda mais esta mal citado e naturalmente mal entendido. **°

108 SBH toma Lévi-Strauss segundo uma concepgdo na qual o homem seria igual em todos os tempos, de modo que,
segundo o antropdlogo, seria possivel romper com a relagdo de alteridade entre culturas distintas, isto é, pela
investigacdo do que ha de igual entre elas, concebendo nisso uma unidade no homem. Talvez SBH realize uma
leitura equivocada do pensamento de Claude Lévi-Strauss A diferenca cultural, nos mitos, por exemplo, remonta
sempre a uma estrutura cognitiva comum aos homens. E a partir dela, de uma mesma estrutura cognitiva, que as
construcdes e praticas humanas se desdobram de mdltiplas formas, sendo possivel encontrar semelhancas entre
estas, mas sem jamais uma ser exatamente igual a outra: “[...] Se vier a luz algum resultado, é antes de tudo que
nenhum mito ou versdo de mito é idéntico aos demais, e cada mito, parecendo insistir gratuitamente num detalhe
insignificante e ficando ai sem razdo declarada, trata de fato em dizer o contrario a respeito do que diz outro mito:
ndo ha mitos iguais. Contudo, tomados em conjunto, todos param no mesmo e, como o afirma Goethe sobre as
plantas ‘seu coro guia rumo a uma lei oculta’” (Claude Lévi-Strauss. EI hombre desnudo. Mitoldgicas IV.
México.D.F. Siglo veintiuno editores, 2000, p. 626, traducdo nossa). Sobre o debate e criticas reciprocas entre
Claude Lévi-Strauss e Jean-Paul Sartre, ver: Mariza Martins Furquim Werneck. Mito e experiéncia. Operadores
estéticos do pensamento de Claude Lévi-Strauss. Sdo Paulo, [s.n.], 2002, pp. 158-190. [mimeo]

i‘l’z SIARQ/Unicamp. C.p. 349 (péagina 12 da numeragéo de SBH).

Idem.
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A vasta gama de leituras possiveis realizadas sobre as obras e principalmente as leituras
das multiplas afinidades teoricas sobre o pensamento de SBH decorrem também devido a um
fator razoavelmente mencionado, porém pouco explorado pelos seus comentadores: 0 ensaio ou
aquilo que Benjamin entende como “tratado” (com o emprego da linguagem narrativa, *** repleta
de alegorias, metaforas e imagens dialéticas). O estilo da escrita talvez seja uma das afinidades

eletivas mais marcantes entre as reflexdes de Benjamin e SBH.

Assim como o ensaio, descrito por Adorno como o que “[...] quer abrir 0 que ndo cabe em
conceitos com 0s proprios conceitos, ou aquilo que, através das contradi¢cGes em que se enredam,
acaba revelando que a rede de sua objetividade seria mera disposicdo subjetiva [...]”, *** a
concepgdo benjaminiana de “tratado” renuncia a um sentido Unico e também sistematico do

pensamento na busca de verdades e certezas tal como € empregado no conhecimento

matematico. Portanto, estas noc¢des, 0 ensaio e o tratado, permitem leituras e releituras possiveis

1 Devemos destacar a importante contribuigdo sobre este aspecto realizado por Flora Siissekind, que avalia a intima
relacdo que o autor realiza entre literatura e histéria: “Escrita movel que Sérgio Buarque de Holanda adota
sobretudo depois do processo de depuragdo e treinamento a que se submete nos anos de critico [...]. E, quanto ao seu
estilo de escrita na critica e na historiografia, permanece curiosa divisdo entre o jeito seco, linear, sem grandes
deslocamentos, com que fala da literatura de ficcdo ou poesia e na narrativa em ritmos e timbres diversos com que
escreve a historia da civilizacdo brasileira. Troca de registro — explicitamente literario quando o objeto é a histdria
social; estudadamente objetivo quando o assunto € literatura — por si s6 capaz de garantir indeterminagdes, zonas
fronteirigas, como as que tanto cultiva o escritor. Forma indireta de figurar sua ‘consciéncia da ndo identidade’
irredutivel entre o seu objeto e o0 seu modo de expd-lo — “Quem é o outro que anda sempre ao teu lado?’. Forma —
adequadamente movediga — de figurar o olhar de ensaista com que Sérgio Buarque de Holanda constroi sua obra.”
(Flora Sissekind. “Outra nota — comentario ao texto ‘Nota breve sobre Sérgio critico’ de Arnoni Prado”. in; Sérgio
Buarque de Holanda.3° Col6quio UFRJ, op. cit., pp.144-5). Além desse texto, na sua nota introdutdria a Raizes do
Brasil, “Negacdo das Negag¢des”, Maria Odila Leite da Silva Dias menciona brevemente 0 modo de linguagem, a
narrativa histérica, proximo ao estilo de Dilthey e Meinecke (p. 920).

Ainda sobre a linguagem narrativa na obra de Sérgio Buarque destacamos o emprego, estudo e admiracdo da
oralidade do autor no texto de Chiara Vangelista (“Terra e fronteira, histéria e memdria: uma leitura de Sérgio
Buarque de Holanda”. in: Revista di Studi Brasiliani, 11, 2000, pp. 71-90. H& também uma verséo on-line: cf. [on-
line] wurl:  http://www.unicamp.br/siarg/sbh/Vangelista_Chiara-Historia_Memoria Brasilidade.pdf. ~ Arquivo
consultado em julho de 2006); ver também sobre o emprego, preocupacdo com a linguagem e “influéncia” de
Montaigne, o texto de Pedro Monteiro (“Sérgio Buarque de Holanda e as palavras”, texto proferido na comunicagéo
feita no seminario. Arquivo e Pesquisa — caminhos sem fronteiras: o arquivo de Sérgio Buarque de Holanda.
Campinas, SIARQ/Unicamp, 7 de maio de 1997); e o texto de Edgar Salvadori de Decca (“Raizes do Brasil: um
ensaio das formas historicas”. in: Edgar Decca e Ria Lemaire (org). Pelas Margens: outros caminhos da historia e
da literatura. Editora da Unicamp, 2000) em que reflete sobre os tipos ideais weberianos e acrescenta a “influéncia”
de Huizinga e Morse (pensadores alemaes provavelmente lidos por SBH, quando de sua estadia na Alemanha).




57

dos textos, além de promoverem o didlogo entre as ciéncias, de modo que rejeitam o rigoroso

“cientificismo”.

O “tratado” guarda consigo os desvios, 0s saltos e rupturas que d&o ao texto movimento e
plasticidade. Trata-se de uma leitura semelhante & visdo de um mosaico banhado de fragmentos

tedricos, cuja significacdo encontra na representacao a sua fonte inesgotavel.

[...] Os tratados podem ser didaticos no tom, mas em sua estrutura interna ndo tém a
validade obrigat6ria de um ensino, capaz de ser obedecido, como a doutrina, por sua
prépria autoridade. Os tratados ndo recorrem, tampouco, aos instrumentos coercitivos da
demonstracdo matematica. Em sua forma candnica, sé contém um Unico elemento de
intencdo didatica: a citacdo autorizada. A quintaesséncia do seu método é a
representacdo. Método é caminho indireto, é desvio. A representacdo como desvio é
portanto a caracteristica metodoldgica do tratado. Sua renincia a intencdo, em seu
movimento continuo: nisso consiste a natureza bésica do tratado. Incansavel, o
pensamento comega sempre de novo, e volta sempre, minuciosamente, as proprias coisas.
Esse fblego infatigavel é a mais auténtica forma de ser da contemplacdo. Pois ao
considerar um mesmo objeto nos varios estratos de sua significacdo, ela recebe ao
mesmo tempo um estimulo para o recomego perpétuo e uma justificacdo para a
intermiténcia de seu ritmo. Ela ndo teme, nessas interrupcdes, perder sua energia, assim
como o mosaico, na fragmentacdo caprichosa de suas particulas, ndo perde sua
majestade. Tanto o mosaico como a contemplagdo justapem elementos isolados e
heterogéneos [...]. ***

Sugerimos a imagem de uma monada para a compreensdo e leitura da relacdo entre a
totalidade do pensamento e das partes, ou fragmentos tedricos, que constituem as reflexdes de
SBH. Originalmente incorporada de Leibniz, mas agora esvaziada de seu sentido metafisico e

transcendental de substancia, *** Benjamin toma a mdnada como uma imagem com objetividade

112 Theodor Adorno. O ensaio como forma. op. cit., p. 186.

113 \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. Sdo Paulo, Brasiliense, 1984, p. 50.

14«1 A M6nada, de que falaremos aqui, é apenas uma substancia simples que entra nos compostos. Simples, quer
dizer: sem partes. 2. Visto que ha compostos, é necessario que haja substancias simples, pois 0 composto é apenas a
reunido aggregatum dos simples. 3. Ora, onde ha partes, ndo ha extensdo, nem figura, nem divisibilidade possiveis,
e, assim, as Monadas sio os verdadeiros Atomos da Natureza, e, em uma palavra, os elementos das coisas [...]”
(Leibniz. Os principios da Monadologia. in: Os pensadores n® XIX, Séo Paulo, Abril, 1974, p. 63). A concepgao
benjaminiana de moénada difere-se de Leibniz, uma vez que se afasta de seu conceito metafisico, em que é
considerada uma substancia ideal, incorpérea e infinita. O intento de Benjamin é o de estabelecer uma conexdo do
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historica, em que todo o conjunto de suas partes estd contido numa acepg¢do de totalidade. Isto
significa que estas partes contém como numa miniatura “a idéia do mundo”. Isto ndo limita a
investigacdo historica, uma vez que ndo separa de maneira dogmatica o passado do presente e do

nem futuro.

Podemos expandir o seu campo de atuacdo ao toma-la como uma estrutura pléstica que
contém em si as variantes tedricas que incidem sobre o pensamento de SBH, de forma que cada
uma de suas afinidades tedricas ressignificadas contém em si e a0 mesmo tempo a propria

totalidade de seu pensamento.

A monada, ndo apenas restrita aos referenciais tedricos, atua na forma da temporalidade,

115

permite as conexdes e a identificacdo dos fendmenos passados no presente (comum as

todo com as partes a partir de um estudo histérico — e portanto ndo metafisico -, sua capacidade de transformacéo
objetiva no tempo. O tema é retomado nas ““Teses sobre o0 conceito de Histéria™.

15 Curiosamente, durante o debate realizado no 3° Coléquio UFRJ em 1992, com os oradores Antonio Candido,
Antonio Arnoni Prado, Antonio Carlos Peixoto, Fernando Antonio Novais e Francisco Iglesias, chega-se a
conclusdo de uma unidade totalizante e metodoldgica no pensamento de SBH, mas ndo revelada pelo autor,
constituida, sobretudo, pela questdo da temporalidade, a qual traria ao presente os elementos do passado. Ao
debaterem a respeito, ainda que de forma especulativa, isto &, por meio das impressdes que tém do texto, parecem
aproximar-se, porém sem remeter ao pensamento de Walter Benjamin, da concep¢do de mdnada, saltos histéricos e
“agoridade”, conforme nos referimos:

Fernando Novais — [...] eu acho que é por ai que nés podemos comecar a entender o procedimento metodoldgico de
Sérgio Buarque historiador. Isso ainda é embrionario, € um trabalho no qual eu pretendo continuar trabalhando,
examinando os outros textos de Sérgio Buarque sobre esse aspecto.

Peixoto — [...] A relagdo do todo com a parte, que sintetiza o processo do conhecimento humano, é fundamental na
obra de Sérgio Buarque. Isto me leva a supor que, se ha uma unidade na obra dele — parece haver — esta unidade é
dada, antes de mais nada, pelo fato dele ser um historiador do tempo. O tempo aparece como uma unidade
totalizante, que embute e condensa um conjunto de atividades humanas que estdo na economia, na interacdo social,
na ordem politica, no pensamento e na cultura. Assim sendo, a verdadeira atividade, ndo do puro historiador, mas do
intelectual ‘latu sensu’, é a recuperagdo deste tempo, em qualquer nivel que se situe a atividade intelectual. O que é
necessario é conhecer o que se deu num determinado tempo, sem procurar relaciona-lo com o que veio antes e sem
pretender que este tempo haja preparado algo que veio depois [...]. Historiador do tempo, Sérgio Buarque o foi no
sentido de que o tempo plasmou determinadas formas, que sdo especificas, mas que estdo recobertas por uma
generalidade. [...]. Tenho a impressdo que no Sérgio Buarque intelectual o que existe € a recuperagdo de um
determinado tempo na sua totalidade. Obviamente este tempo aparece, na sua representacdo intelectual, de forma
segmentada, sob a forma de um texto literario aqui ou um trabalho historiogréfico acold. Mas a separacdo é
puramente didatica ou instrumental. A preocupacdo dele é com a totalidade. Ele vai ao especifico para buscar a
relacdo com o global e para melhor entender o especifico através dessa relacéo. [...]

Antonio Candido - [...] Na intervencédo de hoje cedo, vocé falava, se ndo me engano, que na obra de Sérgio ndo
havia uma orientacdo metodolégica Unica, como na de Caio Prado Junior. Segundo a sua intervencéo de agora, 0 que
haveria € uma certa viséo de tal maneira, que o particular vai se arrumando ali.[...] Os métodos se subordinam a essa
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investigacdes de Benjamin e SBH), de sorte que a meméria dos subjugados, ou como nos diz
SBH, “os atores mudos” de nossa historia, adquirem ndo uma mera voz, mas um grito de
libertagdo no presente. Portanto, a monada forma um todo sempre atual, sempre presente, a
“agoridade” (Jetztzeit) de que fala Benjamin, condensando a manifestacdo dos fendmenos

historicos.

[...] O aprofundamento das perspectivas historicas em investigacdes desse tipo, seja
tomando como objeto o passado, seja o futuro, em principio ndo conhece limites. Ela
fornece a idéia a visdo de totalidade. E a estrutura dessa idéia, resultante do contraste
entre o seu isolamento inaliendvel e a totalidade, é monadoldgica. A idéia é moénada [...].
O Ser que nela penetra com sua pré e pds-histéria traz em si, oculta, a figura do restante
do mundo das idéias, da mesma forma que segundo Leibniz, em seu Discurso sobre a
Metafisica, de 1686, em cada mdnada estdo indistintamente presentes todas as demais. A
idéia é mbénada — nela reside, preestabelecida, a representacdo dos fen6menos, como a
sua interpretagdo objetiva [...]. Assim o mundo real poderia constituir uma tarefa, no
sentido de que ele nos impGe a exigéncia de mergulhar tdo fundo em todo o real, que ele
possa revelar-nos uma interpretacdo objetiva do mundo [...]. A idéia é mbnada — isto
significa, em suma, que cada idéia contém a imagem do mundo [...]. *°

Conforme aponta Sergio Paulo Rouanet, em sua nota introdutdria a obra Origem do drama
barroco aleméo, Walter Benjamin, através do emprego da linguagem alegérica e fragmentaria,
além do estilo do ensaio e “tratado”, buscou ser lido como um mosaico. Predomina uma
seqliéncia descontinua de temas operados por um vasto conjunto de citagdes (declaradas ou ndo),

temas estes que sdo arrancados de seu contexto original e recriados, justapostos, mais que isto,

visdo de mundo. Entdo ele nem é marxista, nem isso, nem aquilo, mas consegue globalizar a visdo de tal maneira,
que o particular vai se arrumando ali. [...]. E isso explicaria também por que é que ele desconhece as divisGes
transversais de periodo e circula livremente. Se esté interessado na configuragdo cultural ampla, ele ndo considera
estanques o Barroco nem o Neoclassico, mas vai procurar Barroco no Romantismo, porque aquela configuragéo é
transtemporal. O Fernando lembrou bem, com muita razdo, que uma das grandes forgas do Sérgio Buarque era a
familiaridade com diferentes setores das Ciéncias Humanas e de outros dominios: musica, pintura, etc”. (Varios
autores. Sérgio Buarque de Holanda. 3° Coléquio UFRJ. Rio de Janeiro, Imago, 1992, pp. 108 — 111).

E titulo de nota que as interpretacdes de Antonio Candido nos seus escritos sobre o percurso de SBH véo sendo
plasmadas. Ndo mais afirma, como no renomado prefacio a Raizes do Brasil, que SBH explora principalmente a
metodologia de Weber e que o estilo de escrita recorda Simmel. O debate realizado na UERJ parece ter aberto um
novo horizonte de analise em Antonio Candido.

118 \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. op. cit., pp. 69-70.
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ressignificados ou “traduzidos” a uma nova realidade e totalidade. Ao leitor fica a incumbéncia
de combinar os fragmentos dispersos ao longo do texto, isto €, de realizar uma leitura repleta de

desvios e saltos sobre 0 mosaico e, com isso, dar significado a ele. Rouanet nos diz que

[...] O primado do fragmentério sobre o sistematico, a constante retomada dos mesmos
temas, a passagem brusca, sem transi¢do, de um topico para outro: se Sd0 essas as
caracteristicas do tratado, ndo resta duvida de que o livro é um tratado. Benjamin quer ser
lido como um mosaico, mas até certo ponto esse mosaico tem de ser construido pelo
leitor. Nem sempre as pecas estdo ordenadas. O livro tem grandes articulagdes, dentro de
cada capitulo, mas ndo existem paragrafos, dentro de cada articulacdo. Cabe ao leitor
separar e juntar os fragmentos. O livro é um mosaico em outro sentido: €, em grande
parte, um conjunto de citagdes. Elas tém uma funcdo especifica: sdo estilhacos de idéias,
arrancadas de seu contexto original, e que precisam renascer num novo universo
relacional, contribuindo para a formagéo de um novo todo [...]. **'

A magia que acompanha os textos de Benjamin, esta extrema habilidade de abrir um vasto
leque de significados ou leituras possiveis por meio de suas alegorias e “desdobramentos”
teoricos, pode ser também apreendido como um elemento essencial do pensamento de SBH, a
ponto de ser responsavel pelo imenso e inesgotavel debate entre seus comentadores — tal como

assinalado acima.

Talvez, entre os seus comentadores, os que melhor apresentaram esse sentimento no qual o
leitor acompanha os saltos e desvios do texto, tendo que reconstrui-lo, tenham sido expostos por
Maria Odila Leite Dias e Marlyse Meyer. Dias destaca 0 emprego de ritmos narrativos variantes,

descontinuidades, que acabaram por compor a totalidade do pensamento de SBH:

Pode-se dizer que toda a sua obra foi construida em torno do conceito de tempo,
continuidade e mudanca no processo do vir-a-ser; as tensdes entre as palavras e 0s
conceitos, explorar os mdltiplos niveis de atividades humanas em suas mutuas
intersecdes, reconstituir a singularidade brasileira entre os diferentes povos, a partir da
urdidura dos pormenores significativos que abracam totalidades — eram 0s passos do

117 Sgrgio Paulo Rouanet. “Nota do Tradutor”. in: Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemo. op. cit.,
pp.22-3.
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método trabalhoso, eminentemente criador. Voltava sempre aos movimentos essenciais
do tempo, procurando entranha-los na narrativa em ritmos alternativos, laboriosamente
trabalhados para constituir a sintese histérica. **°

Saltos, temas que se justapdem e a criatividade no que tange as suas reflexdes sdo algumas
das indicacGes da leitura de Visdo do Paraiso realizada por Marlyse Meyer. Seu relato
demonstra, além disso, a reconstrucdo que o leitor realiza ao deparar-se com as elaboracdes
intelectuais de SBH. A reconstrucdo sob os passos da descontinuidade se realiza aos saltos,

assim como a leitura das imagens que formam um mosaico.

Frases em meandros que ndo querem deixar escapar a menor sinuosidade do real ou do
maravilhoso, audaciosa navegacdo que leva o leitor, cheio de espanto e gaudio, a
mergulhar, voltar a tona, se deixar levar, acompanhar coroadas expectativas de atingir o
perdido Paraiso Terrestre de uns, desencanto de outros.

Neste, como em geral nos livros de Sérgio, observacgdes ou formulacdes inesperadamente
iluminadoras na fusdo dos contrastes. [...].

E como é impossivel dar conta de todos os prodigios e revelacdes deste livro, suspendo
aqui esta tentativa de transmitir a vocés, apoiada em muitas citacdes, uma idéia
aproximada da grandeza, do fascinio, da acuidade, da poesia desta Visao do Paraiso.
Mas, antes de concluir, devo ainda lembrar que ndo se pode separar o historiador
renomado do critico e historiador de literatura [...]. **°

Assim como Benjamin, as idéias ou fragmentos de SBH nos revelam as contradi¢cdes das
forcas histdricas. Aos saltos *2° somos conduzidos as reflexdes dos autores que nos levam, nos
trazem de volta e exigem de n6s uma formulacdo nova diante de um vasto arcabouco intelectual.

As “imagens dialéticas” tornam o leitor o construtor do mosaico, do proprio texto, o qual a cada

18 Maria Odila Leite da Silva Dias. Sérgio Buarque de Holanda, historiador. op. cit., p. 25.

119 Marlyse Meyer. “No centenério de Sérgio Buarque de Holanda”. in: Jodo Ricardo de Castro Caldeira (org). Perfis
Buarqueanos. Sao Paulo, Imprensa Oficial, 2005, pp. 22- 3 e 30.

120 Antonio Candido (“Introducdo”, op. cit., p. 124) afirma que os “saltos” histéricos e tedricos de SBH remetem ao
pensamento de Spitzer, ao lado de sua erudicdo que ope tipos sociais que lembram Simmel: “[...] Os alemaes, que
criaram a forma moderna de erudicdo universitaria, sobretudo através da filologia, valorizam também esses estudos
arrojados que fundem particularidades e transfiguram as contradi¢6es do real por meio da ‘visdo’. O entendimento
que resulta é global e se pretende exemplar. Para atingi-lo, o autor, por mais minuciosamente informado e
documentado que esteja, ndo hesita em dar saltos qualitativos quase mortais, como os de Spitzer, quando extrapola a
partir do traco de estilo, ou os de Simmel, quando define tipos sociais ambiguos [...]".
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nova leitura expande a possibilidade da investigacdo de seus elementos. Uma leitura definitiva
da obra € impossivel, tal como julgar que h& apenas uma e melhor saida de um labirinto, sem
perceber que este labirinto pode proporcionar muitos deleites ao leitor. O texto esta aberto a

interpretacdo, da mesma forma que a acdo humana encontra na historia o “céu livre”.

Capitulo 2 — Alegorias das origens e raizes
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2.1 - Da acedia ao homem cordial — alegorias e imagens da
visdo de mundo portuguesa

Mesmo comprimidos, dobrados e envolvidos, os elementos sdo poténcias de
alargamento e estiramento do mundo. N&o basta nem mesmo falar de uma sucesséo
de limites ou de molduras, pois toda a moldura marca uma dire¢cdo no espaco,
direcdo que coexiste com as outras, e cada forma une-se ao espago ilimitado em
todas as direcdes simultaneamente. E um mundo largo e flutuante, pelo menos em
sua base, uma cena ou um imenso platé [...]. Gilles Deleuze. A dobra. Leibniz e 0
Barroco).

[...] a tristeza absoluta é prenunciadora de todas as catastrofes futuras [...]. (Walter
Benjamin. Origem do drama barroco aleméao).

Este subtitulo pretende avaliar como algumas nocGes de Weber, principalmente o
“desencantamento do mundo”, e de Benjamin (melancolia e alegoria), tomadas aqui como
afinidades eletivas e muito possivelmente lidas e “desdobradas” por SBH, ndo sdo somente
essenciais para o entendimento da formacéo da visdo de mundo e da mentalidade lusitanas, mas
também sdo opostas pelo autor brasileiro, no momento em que demonstra que a originalidade
lusitana consiste em desencantar o mundo antes de qualquer outro povo, além de promover uma

peculiar visdo alegdrica e melancolica sobre 0 mundo.

Trata-se do jogo entre forcas antagbnicas, a melancolia e a astlcia, que compde o
empreendimento portugués em nossas terras. A acedia, ou seja, a inércia do coragdo, 0
sentimento portugués de tristeza e de desterro que afasta as interpretagdes de cunho magico e
demasiadamente abstrato sobre o mundo, culmina dialeticamente em tracos que compdem o
“homem cordial”, analisados de maneira critica pelo autor. Portanto, é possivel conceber

transversalidades e pontos de tensdo entre alguns temas benjaminianos e buarqueanos. *#

121 A obra Origem do drama barroco alemdo de Walter Benjamin apresenta estes temas que giram em torno do
desencantamento ao lado do despertar da visdo melancolica e alegérica de mundo. Cabe destacar que em seu livro
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Devemos comecar a nossa exposicdo atraves da contextualizacdo das nogdes de Weber e
Benjamin, para em seguida observarmos como SBH participa desse debate e parece, de certa
forma, empregar algumas nogdes similares, ao passo que demonstra diferencas essenciais por

meio das especificidades lusitanas. % E o que sera apresentado nas paginas a seguir. ‘%

O sentimento de esvaziamento do mundo que atinge os homens do século XVII, 0 homem
barroco, representa o esgotamento da visdo da realidade nutrida por explicagdes ou raciocinios
de cunho magico e supersticioso. Max Weber denomina este processo desencantamento do
mundo, regido a partir da ética protestante, um elemento essencial para a constituicdo da

Modernidade.

A Reforma Protestante, segundo Weber, deu origem a ascese, entendida como a busca
constante do dominio e controle do proprio corpo, disciplina rigida diante das paix@es, visando
finalmente ao controle sobre a natureza por meio da acdo metodica e calculada. Diferentemente
do catolicismo (que nega o trabalho como fonte de riquezas), a conduta de vida protestante,

sobretudo a calvinista, desenvolveu uma ética que prevé a racionalizagdo da atividade mundana

Visdo do Paraiso SBH, conforme relata em entrevista concedida a Richard Graham, primeiramente objetivou
realizar um estudo introdutdrio sobre o barroco luso-brasileiro. Nesse caso, podemos supor que uma de suas fontes
indiretas ao seu estudo seja o trabalho de Benjamin: “Visdo do Paraiso era para ser uma introducéo a um estudo do
barroco no pensamento luso-brasileiro. Mas a introdugdo tornou-se maior que o tema principal. E entdo tive que
apresentar a tese na Universidade. Assim, apressei-me em completad-lo com o aparato erudito, pesquisando onde
tinha lido esta ou aquela referéncia ao tema edénico”. (Richard Graham. “An Interwiew with Sérgio Buarque de
Holanda”. op. cit., p. 1779).

122 | embremos que a concepcdo de “dobradura” (apresentada no capitulo 1.2 “Os termos do debate em torno das
interpretacdes da obra de Sérgio Buarque de Holanda™) ndo expressa uma mera incorporagdo de um referencial
tedrico, sendo a sua transformacao, o que pode tornar evidente a presenga de possiveis oposic¢des entre o referencial
tedrico original e o que foi transformado. Este aspecto permite a hip6tese de que SBH possui pontos de tensdo com
Weber e Benjamin.

123 portanto, cabe aqui reconstruir como SBH “desdobra” - o0 que supomos afinidades eletivas - a formulacdo de uma
analise da visdo “aventureira” lusitana diante da natureza e como esta visdo perdura durante o processo histérico de
constituicdo de nosso povo, culminando, por isso, ha composi¢do de tracos do “homem cordial”. Ndo devemos
excluir a hipdtese de que o tema do “mundo desencantado” no pensamento de SBH pode abranger outras leituras de
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e, portanto, que se realiza através do trabalho rigido e do negdcio (negagdo do 6cio), enquanto
formas de demonstracdo a si mesmo de que se é um escolhido por Deus, ou seja, um
predestinado a salvacdo. Trata-se de uma forma de religiosidade eminentemente moderna, uma
vez que a fé ndo apenas se reduz a contemplacdo de Deus, mas também prevé uma acao e

dominacdo do mundo.

Por ora ndo trataremos da ética do trabalho que se “desdobra” a partir dessa conduta
metodica de vida. Importa apresentar na trilha de Weber o sentimento de profunda tristeza que
atingiu os homens daquele periodo. Weber descreve os puritanos como seres abandonados a
prépria sorte e em perpétua soliddo, na qual deveriam tragar o seu proprio destino em direcéo a

sua salvacdo individual, embora esta se mantivesse como um mistério.

A natureza estd morta, decai fria e sem encanto. Para Weber desperta a percepcao de que a
vontade divina é regida por leis insondaveis e, por isso, esta distante das crendices humanas.
Resta, a partir de entdo, apenas a a¢do racional dos sujeitos, Unico alicerce capaz de determinar a
bem-aventuranga do homem na Terra, pois nada mais o0 garante enquanto ser privilegiado pela
vontade e criagdo divinas. Todos os vestigios de intensa espiritualidade na préatica religiosa e na

vida cotidiana foram expurgados.

O feitico do mundo que animava a visdo dos homens ndo mais permitiu a imaginacéo a
crenca em mundos e terras magicas ou paradisiacas, sequer a especulagdo da intervencédo divina
direta nas relagcbes dos homens com a natureza. Nenhum objeto resistiu a este processo de
desenfeiticamento da ordem do universo. N&o apenas a religido, mas também a politica se tornou

uma esfera secularizada ou “profana” e, por isto, apresenta o seu carater moderno. Predomina

outros pensadores. Buscamos, contudo, segundo os objetivos de nossa investigacdo, a afinidade com aspectos do
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[...] um sentimento de inaudita soliddo interior do individuo. No assunto mais decisivo da
vida nos tempos da Reforma — a bem-aventuranca eterna — o ser humano se via relegado
a tracar sozinho sua estrada ao encontro do destino fixado desde toda eternidade.
Ninguém podia ajuda-lo [...]. Adquele grande processo historico-religioso do
desencantamento do mundo que teve inicio com as profecias do judaismo antigo e, em
conjunto com o pensamento cientifico helénico, repudiava como supersti¢éo e sacrilégio
todos 0s meios magicos de busca da salvacdo, encontrou aqui a sua conclusdo. O
puritano genuino ia ao ponto de condenar até mesmo todo vestigio de cerimonias
religiosas finebres e enterrava os seus sem canto e sem musica, s6 para ndo dar trela ao
aparecimento da superstition, isto é, da confianca em efeitos salvisticos a maneira
maégico-transcendental. Ndo havia nenhum meio méagico, melhor dizendo, meio nenhum
que proporcionasse a graga divina a quem Deus houvesse decidido negéa-la. Em conjunto
com a peremptoria doutrina da incondicional distancia de Deus e da falta de valor de
tudo quanto ndo passa de criatura, esse isolamento intimo do ser humano explica a
oposicdo absolutamente negativa do puritanismo perante todos os elementos da ordem
sensorial e sentimental na cultura e na religiosidade subjetiva — pelo fato de serem inuteis
a salvacdo e fomentarem as ilusdes do sentimento e a supersti¢do divinizadora da criatura
— e com isso fica explicada a recusa em principio de toda cultura dos sentidos em geral.
Isso por um lado. Por outro lado, ele constituiu uma das raizes daquele individualismo
desiludido e de coloracéo pessimista [...]. ***

Trata-se de um momento de crise. N&o se compreende mais 0 que vem a ser 0 proprio
mundo, isto é, perde-se a confianca no destino e no lugar que se ocupa no universo. Walter
Benjamin na obra Origem do drama barroco alem&o aponta que a vida religiosa ndo téo
fervorosa, ou seja, apenas indireta (sem cerimdnias e rituais intensos) e a negacdo do mundo
sensivel, operadas pelos puritanos, produziram duas conseqiiéncias: a0 povo “uma estrita

obediéncia ao dever” e “entre os grandes instalou a melancolia”. **

A melancolia é um dos desdobramentos avaliados por Benjamin a partir do processo de
“desencantamento do mundo”. No homem barroco predomina o sentimento de um mundo vazio,
de uma tristeza permanente. Para o filésofo, se, por um lado, os calvinistas teriam buscado no

trabalho o sentido para a superacdo do luto diante do mundo, mostrando a si mesmos a sua

pensamento de Benjamin.
124 Max Weber. A ética protestante e o espirito do capitalismo. op. cit., pp. 95-6.
125 Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. op. cit., p. 161 — grifos nossos.
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predestinagdo, por outro, os luteranos negaram-se a esta concesséo, de sorte que este foi o seu

legado pouco otimista, ou seja, melancélico para os grandes homens do barroco aleméao. *2°

Qual seria entdo o significado da vida se a fé ndo pode ser posta a prova? Benjamin
explora essa tematica a partir da qual emerge o sentimento melancélico. Predomina a acedia
que, dialeticamente, é o estado de espirito que reanima 0 mundo esvaziado sob a forma de uma
mascara, de uma representacdo frente a realidade, para obter dela uma satisfagdo enigmatica.

Para Benjamin, é neste instante que desperta a visdo alegdrica sobre 0 mundo.

Em outras palavras, a melancolia, enquanto sensibilidade seca e gélida diante da realidade,
constitui um saber sobre a natureza considerada agora morta ou desencantada. Mas a contempla
para salva-la. Tanto o luto quanto a melancolia barroca combatem o mito, mas o resgatam

profanando-o. ?” Ao realizarem este movimento, melancolia e luto originam a alegoria: “A

126 44 uma diferenca essencial entre luto e melancolia. Enquanto que o luto é temporério, uma postura tomada a
partir de uma perda que podera ser superada, a melancolia é o sentimento permanente de tristeza, mas que a0 mesmo
tempo impde a possibilidade do prazer. A melancolia corresponde muito mais a oscilagdo entre a tristeza e a astucia
do homem solitario. Os puritanos, sobretudo os calvinistas, correspondem aos enlutados que superam esta condigao
por meio do trabalho metodico e racional e, conforme veremos mais adiante, os lusitanos representam, entre outros
grandes personagens literarios e mitoldgicos, os melancoélicos, uma vez que a tristeza e o desgosto pela vida e por
visBes magicas ndo sdo apenas permanentes, mas também proporcionam a preferéncia por lancarem-se ao mundo
através de grandes aventuras: “[...] Sigmund Freud [...] elucida as diferencas entre as duas emogdes: enquanto o luto
é uma reacdo normal diante da perda de uma pessoa querida, perda superada depois de algum tempo, a melancolia é
uma ‘disposicdo patoldgica’, uma ‘autotortura prazerosa’. Embora néo se refira a este estudo de Freud, Benjamin
interpreta o Trauerspiel [drama] inteiramente sob o signo da melancolia [...]”. (Wille Bolle. Fisiognomia da
metrdpole moderna. Sdo Paulo, FAPESP/Edusp, 2000, p. 117).

De acordo com Leandro Konder a palavra “melancolia” “[...] vem do grego, melankholia, combinacao de
melanos (negro) e kholé (bilis). Designava um estado patolégico do figado, que produzia bilis escura e acarretava
depressdo, mal estar, irritacdo. Podia, mesmo, levar a morte [...]. Etimologicamente, o melancélico é o atrabiliario,
palavra de origem latina (atra quer dizer “preto” em latim)”. (Leandro Konder. Walter Benjamin, o marxismo da
melancolia. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1999, p. 117).

127 Nigo ha na obra Origem do drama barroco alemao e nem mesmo em seu célebre ensaio sobre “O narrador” uma
defini¢do pontual sobre o que venha a ser o “mito”. Contudo, Benjamin permite que se compreenda que o drama
barroco alemdo se opbs de maneira severa as qualidades das figuras mitico-tragicas da Antigliidade. Segundo
Benjamin, o género dramético nasce extinguindo a tragédia. Isto porque a origem do drama (e a oposicao essencial
entre drama e tragédia) deve-se a morte de Sécrates, o qual sem resisténcia preferiu, enquanto martir, um julgamento
injusto a lutar como os herdis tragicos, os quais se defrontavam contra os deuses e toda a ordem da natureza, lutando
assim contra as forcas do destino. Socrates, do mesmo modo que Jesus Cristo, ndo passou por uma morte heroica,
rejeitou 0 mundo humano em nome de sua ascensdo racional em direcdo a um outro mundo inconcebivel para os
simples mortais. SOcrates inaugura o ocaso do mito tragico e das crengas sobre um mundo regido por uma polifonia



68

melancolia trai 0 mundo pelo saber. Mas em sua tenaz auto-absorcéo, a melancolia inclui as

coisas mortas em sua contemplacdo, para salva-las [...]. A obstinacdo que se manifesta na

intencéo do luto provém de sua lealdade para com o mundo das coisas”. *2

129

A alegoria desperta no mundo profanado, cuja magia gque anima a natureza e 0

imaginario se perdeu. Se ha algo de sobrenatural neste mundo, seu conhecimento é insondavel

de deuses e forcas sobrenaturais de modo que “[...] O ciclo de Socrates é uma exaustiva secularizacdo da saga
herdica, pelo abandono, em favor da razdo, dos seus paradoxos demoniacos. Sem ddvida, vista do exterior, a morte
de Sdcrates se assemelha a morte tragica. Ela é um sacrificio expiatdrio segundo a letra de um velho direito, um
sacrificio instaurador de uma comunidade nova, no espirito de uma justica vindoura. Mas essa semelhanga deixa
claro o carater agonal da verdadeira tragédia: a luta silenciosa, a fuga muda do heréi cederam lugar, nos dialogos
platénicos, a um brilhante desenvolvimento da conversa e da consciéncia [...] e de um sd golpe a morte do heroi
converteu-se na morte do martir [...]. Socrates morre voluntariamente, e voluntariamente emudece, sem qualquer
desafio e com uma superioridade inexcedivel [...]” (Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemdo. op. cit.,
pp. 136-7).

Walter Benjamin salta historicamente ao tomar o drama barroco aleméo dos séculos XVI e XVII. Apesar da
negacdo a visdo magica e mitica do mundo, na qual prevalece a relagdo desafiadora e a reducdo do homem diante
dos deuses e entidades sobrenaturais, além de suas figuras demoniacas, a especificidade do drama barroco diz
respeito a possibilidade de profanar estas imagens da Antigiiidade, para assim salva-las. Isto significa que, embora a
existéncia de um mundo regido por magias e feiticos (0 mundo mitico) seja amplamente negado, suas principais
imagens sdo resgatadas ndo para a representacdo de atos ou eventos miraculosos, mas sim como alegorias que
encenam as agdes eminentemente humanas. Portanto, o mito é profanado, ao passo que dialeticamente é salvo, uma
vez que as alegorias tomam o mito como uma forma de representacéo das a¢des humanas. No drama barroco aleméo
predomina o mundo desencantado, porém a alegoria salva a Antigliidade ao tomar as figuras miticas como metaforas
das acdes dos homens e ndo dos deuses e herois. A alegoria apresenta uma dialética na qual o profano e o divino se
combinam: “[...] O conceito do alegérico so pode fazer justica ao drama barroco na medida em que ele se distingue
especificamente ndo somente do simbolo teolégico como, com igual clareza, do mero epiteto decorativo. A alegoria
ndo surgiu como um arabesco escolastico adornado da antiga concepcdo dos deuses. Na origem, ela ndo tem
nenhuma das qualidades de jogo, distanciamento e superioridade que lhes foram atribuidas, em vista das suas
producbes posteriores: pelo contréario. O alegorés ndo teria surgido nunca, se a Igreja tivesse conseguido expulsar
sumariamente os deuses na memoria dos fiéis. Ela ndo constitui 0 monumento epigbnico de uma vitoria, e sim a
palavra que pretende exorcizar um remanescente intacto da vida antiga [...]. Mas se a alegoria é mais que a
evaporacdo, por mais abstrata que seja, de esséncias teologicas, e sua sobrevivéncia no meio em que lhes é
inadequado, e mesmo hostil, essa concepcdo romana tardia ndo é a verdadeira concepcao alegérica. Na seqiiéncia
dessa literatura o antigo mundo dos deuses deveria ter-se extinguido, e no entanto ele foi salvo justamente pela
alegoria. Pois a visao da transitoriedade das coisas e a preocupacdo de salva-las para a eternidade estdo entre os
temas mais fortes da alegoria. Ndo havia nada na Idade Média — nem no dominio da arte, nem na ciéncia, nem no
Estado — que pudesse substituir o legado deixado em todas essas esferas pela Antiguidade [...] A alegoria se instala
mais duravelmente onde o efémero e o eterno coexistem mais intimamente [...]. Através dessas improvisacOes
religiosas, o solo da Antigiiidade foi preparado para a recep¢do da alegoria: mas essa € uma semente crista. Pois foi
absolutamente decisivo para a formacdo desse modo de pensar que ndo somente a transitoriedade, mas também a
culpa se instalassem visivelmente no reino dos idolos, como no reino dos corpos. As significacdes alegoricas estdo
proibidas, pela culpa de encontrar em si mesmas o seu sentido. A culpa é imanente tanto ao contemplativo alegérico,
que trai 0 mundo por causa do saber, como aos proprios objetos de sua contemplacdo. Essa concepcéo, fundada na
doutrina da queda da criatura, que arrasta consigo a natureza, constitui o fermento do profundo alegorés ocidental
[..]”. (cf. Origem do drama barroco alemdo. op. cit., pp. 246-7).

128 \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. op. cit., p.179.
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para 0 homem. Mas, buscando se expressar, este mesmo homem apresenta uma nova linguagem
para realisticamente dar novos contornos ao universo. Sua tarefa € a de reanimar a natureza
como as “gotas que molham a terra arida”. Para Benjamin, ndo se trata do mesmo olhar
encantado de seus predecessores extirpados pelo legado do desencantamento, sendo um olhar ou

130

visdo de mundo que encontra na forma de uma imagem as ruinas e fragmentos *” que anunciam,

129 Neste ponto devemos destacar uma diferenca essencial entre o pensamento Benjamin e Vico. Enquanto o
primeiro toma a alegoria como resultado da “queda” do mundo regido pela magia e como uma tentativa de resgatar
a sensibilidade da realidade por meio de uma outra forma de saber (a alegoria), Vico, proximo da visdo da
Renascenca, toma a alegoria como um momento anterior (e ndo posterior, como o faz Benjamin) desta referida
“queda”. Para Vico, a linguagem alegoérica corresponde a um periodo que precede uma época profana, a atual em
que vivemos, regida pela acdo do homem e ndo dos deuses ou semideuses. Para o filsofo italiano a linguagem
alegorica representa a forma pela qual os semideuses se comunicam. N&o ha em Vico a distin¢do entre a linguagem
alegdrica e simbdlica. Por fim, os hierdglifos corresponderiam a linguagem propriamente divina, ao lado de sons
onomatopéicos, que corresponderiam a um momento anterior a linguagem alegorica dos semideuses. A linguagem
expressa por nés, homens, seria epistolar e distante (embora com pequenos resquicios que fazem lembrar as
anteriores) do sentido original das prdprias coisas e do que é dito pelas entidades divinas: “Ao principiar, pois, a
meditacdo, tomemos como primeiro principio aquela filoldgica dignidade: que os egipcios narravam, que no tempo
decorrido antes deles falaram-se trés linguas correspondentes em nimero e na ordem as trés idades transcorridas
antes deles no mundo: dos deuses, dos herdis e dos homens; e diziam que a primeira lingua fora hieroglifica, ou
seja, sagrada ou divina; a segunda, simbdlica ou, por sinais, ou seja, por empresas heroicas; a terceira epistolar para
comunicar aos distantes entre si as vulgares necessidades de suas vidas. Dessas trés linguas existem duas aureas
passagens em Homero, na lliada, nas quais abertamente vemos gregos e egipcios coincidir. Nos quais uma é a que
narra que Nestor viveu trés vidas de homens de linguas diversas: de modo que Nestor deve ter sido o carater
herdico da cronologia estabelecida pelas trés linguas correspondentes as trés idades dos egipcios; donde tanto deve
ter significado aquela frase: “viver os anos de Nestor” como “viver os anos do mundo”. Outra [passagem] é onde
Enéas narra a Aquiles que os homens de linguas diversas comecaram a habitar ilho, depois que Troia foi levada aos
lidos do mar, convertendo-se Pérgamo em fortaleza. Com tal primeiro principio unimos aquela tradi¢do, dos
egipcios, segundo a qual Thot, ou Mercurio, criou as leis € as letras”. (Vico. A Ciéncia Nova. op. cit., 1999, p.182).
10" conforme apresentamos na “Introducdo”, o sentido etimoldgico da palavra alegoria (allo- agorein) €
representada pela faculdade de expressar e dirigir o olhar para além do sentido literal das palavras. Portanto, o dito e
0 escrito apresentam algo para além daquilo que € exposto a priori. O fragmento, com isto, converte-se em imagem
de pensamento, que é um ato critico, na 6tica benjaminiana, pois leva o pensamento a rememorar ou atribuir o
sentido de uma intensa ruptura a uma ordem estabelecida ou a mera significacdo factual. O fragmento, na obra O
conceito de critica no Romantismo alemao, é apresentado como tautologia da critica, de modo que abarca a
impossibilidade de acesso a totalidade de um significado ou de seu sentido Ultimo e acabado, embora este intento
seja almejado. O fragmento concretiza o encontro do ideal com o real, a0 mesmo tempo em que abre um vasto leque
para as muitas visdes de mundo e uma polifonia interpretativa. Dessa forma, o fragmento rompe com a nocdo
classica de um saber “sistematico” e absoluto (causas determinantes que conduzem aos fins Gltimos, tarefa esta
demasiadamente relacionada a busca da verdade), e, mais que isto, lhe é critico. Segundo Benjamin: “[...] qualquer
fragmento é critico, critico e fragmento seriam tautoldgicos [...]. Aqui comparece no momento correto a palavra
‘critica’. Pois esta significa que uma obra critica, por mais alta que se considere sua validez, ndo pode ser
conclusiva. Nesse sentido, os romanticos aludiram ao mesmo tempo sob 0 nhome da critica ao reconhecimento da
insuficiéncia inevitavel de seus esforgos, procuraram mostra-la necessaria e, finalmente, aludiram com este conceito
aquilo que se poderia designar a necessaria incompletude da infalibilidade”. (Walter Benjamin. O conceito de critica
no Romantismo alem&o. S&o Paulo, lluminuras, 2002, p. 57).

Portanto, o olhar alegérico fragmentado abre margem a interpretacdo, as muitas leituras possiveis, a combinagédo
de elementos, sejam eles da linguagem narrativa ou cientifica, promovem a unidade do conhecimento, combinando
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como um “relampago que ilumina a noite”, 0 momento conciso da mais intensa inquietacdo: é ao
mesmo tempo uma ruptura e um resgate da origem de um instante do passado, mas pela
memoria trazido ao presente em sua totalidade, ou seja, uma redencdo profana: “[...] O eterno é
separado da histéria da Salvacédo, e o que sobra € uma imagem viva, acessivel apenas a todas as
retificacbes do artista. Isso corresponde profundamente ao estilo barroco de dar forma aos

objetos — infinito em seus preparativos, cheio de digressdes, voluptuoso, vacilante [...]”. *!

A linguagem alegdrica pode ser compreendida como “imagem dialética” por exceléncia,
posto que passado e presente (condensados numa mesma temporalidade ou “agoridade”), a
significagdo e o ser visual, o efémero e o absoluto, o real e 0 imaginério, o instante e o eterno -
todos estes banhados pela contradi¢do que é propria do olhar do alegorista - tornam a natureza

decaida em algo mais elevado, ou seja, na percepcdo do fluxo e refluxo da historia.

Trata-se da visdo do melancélico enquanto interrup¢do da marcha catastrofica da natureza,
resgatando-a de sua destruicdo ¥ por meio de uma “imagem dialética”, o que a caracteriza
como uma imagem histérica do pensamento: “Aquilo que é atingido pela inten¢do alegorica
permanece separado dos nexos da vida; é, ao mesmo tempo, destruido e conservado. A alegoria

fixa as ruinas. Oferece a imagem da inquietac&o entorpecida”. ***

O alegorico se expressa como traducdo sensivel de uma nocéo abstrata que é posta agora

na realidade, o que demonstra a plena afinidade entre o real e o imaginério. Sua dialética

0s mais variados saberes para a observacdo da realidade. No interior da andlise de Benjamin, a alegoria encontra
como correlata a nogdo de superacgéo das préaticas ideoldgicas que animam 0s menos perspicazes.

131 Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemé&o. op. cit., p. 205.

132 gegundo Olgaria Matos: “[...] Ela [a melancolia] é criadora de alegorias, que visualiza 0 homem na fronteira que
separa a ‘pré-histéria’ — a historia natural degradada da época capitalista — e 0 comeco da liberagdo messianica: a
memoralizacdo, a meméria eternizadora [...]”. (Olgaria Matos. Os arcanos do inteiramente outro. A Escola de
Frankfurt, a melancolia e a Revolugéo. op. cit., p. 58).

133 Walter Benjamin. “Parque Central”. Obras escolhidas I11. Sdo Paulo, Brasiliense, 2000, p. 159.
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consiste exatamente na contradi¢do entre 0 mundo em ruinas e a sua salvacao através do olhar do

alegorista:

As alegorias envelhecem, porque sua tendéncia é provocar a estupefacdo. Se o objeto se
torna alegorico sob o olhar da melancolia, ela o priva de sua vida, a coisa jaz como se
estivesse morta, mas segura por toda a eternidade, entregue incondicionalmente ao
alegorista, exposta ao seu bel-prazer. Vale dizer, o objeto é incapaz, a partir desse
momento, de ter uma significacdo, de irradiar um sentido; ele s6 dispde de uma
significagdo, a que lhe é atribuida pelo alegorista. Ele a coloca dentro de si, e se apropria
dela, ndo num sentido psicolégico, mas ontoldgico. Em suas maos, a coisa se transforma
em algo de diferente, através da coisa, 0 alegorista fala de algo diferente, ela se converte
na chave de um saber oculto, e como emblema desse saber ele a venera. Nisso reside o
caréater escritural da alegoria. Ela é um esquema, e como esquema um objeto do saber,
mas o alegorista s6 pode ter certeza de ndo o perder quando o transforma em algo fixo:
ao mesmo tempo imagem fixa e signo com o poder de fixar [...]. A fungéo da escrita por
imagens, do Barroco, ndo é tanto o desvendamento como o desnudamento das coisas
sensoriais. O emblematico ndo mostra a esséncia atras da imagem. Ele traz essa esséncia
para a propria imagem, apresentando-a como escrita, como legenda explicativa, que nos
livros emblematicos é parte integrante da imagem representada. No fundo, portanto, o
drama barroco, nascido do contexto alegérico, é pela lei de sua forma para ser lido [...].***

O *“desencantamento do mundo” (e por que ndao da Modernidade?) aponta para duas
direcdes, que podem ao mesmo tempo interagir ou entrar em conflito. Por um lado, emerge uma
vida ou conduta racional e metddica, uma rigida “linha reta”, tipica, por exemplo, do projeto
racionalista de um Descartes e da ética protestante (que encontra no trabalho o sentido de sua
vocacao a predestinacdo) em que prevalece a acdo diante de uma natureza que perdera sua
magia, mas que agora passa a ser dominada por meio do célculo e da medida: “[...] E eu sempre
tive um desejo de aprender a distinguir o verdadeiro do falso, para ver claro nas minhas acdes e
caminhar com seguranca nessa vida”. *** Por outro lado, uma visdo de mundo que nega a
possibilidade de um saber absoluto ou imutavel, de forma que, ao invés de dominar a natureza,

procura confundir-se melancolicamente com a sua paisagem: valoriza o fragmentario, caminha

13% \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alem&o. op. cit., pp. 205-6.
135 Descartes. “Discurso do método”. Col. Os pensadores. Sao Paulo, Nova Cultural, 1996 p. 71.
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pelo mundo sob uma visdo espiralada, ou seja, 0 vé como turbilhdo, como é o caso do préprio

136

drama barroco ~*° alemao, o Romantismo e o velho Rousseau, critico do projeto racionalista do

IHluminismo:

[...] O campo ainda verde e vicejante, porém desfolhado em parte e ja quase deserto,
oferecia por toda a parte a imagem da soliddo e da aproximagédo do inverno. De seu
aspecto resultava uma impressdo ao mesmo tempo doce e triste, por demais analoga a
minha idade e ao meu destino, para que ndo a aplicasse em mim. Via-me no declinio de
uma vida inocente e infortunada, com a alma ainda cheia de sentimentos e o espirito
ainda ornado de algumas flores, mas ja murchas de tristeza e dessecadas pelos desgostos.
Sozinho e abandonado, sentia vir o frio dos primeiros gelos e minha imaginacdo
enfraquecida ndo mais povoava a minha soliddo com seres formados segundo o desejo do
meu coracdo. Dizia a mim mesmo, suspirando, que fiz na terra? Era feito para viver e
morro sem ter vivido [...]. *¥

138 muito consciente da

Ou, finalmente, a visdo atordoada de um Pascal (1623-1662),
paradoxal condi¢cdo do homem moderno perante dois infinitos, do conhecimento e do universo,
mas longe de conhecer ambos de maneira absoluta. Considera 0 homem, em ultima instancia,
"um intermediario entre o nada e o tudo, infinitamente afastado de compreender os extremos",
de modo que mesmo com a capacidade racional de dominar a natureza por meio da aplicacao de
métodos variados sobre os mais diversos objetos, 0 homem esta distante de poder compreendé-la

absolutamente. Permanece o insondavel e o efémero ao lado da metddica busca da ordem e da
medida:
Na falta de compreender esses dois infinitos - infinito que se encontra no nada e o

evidente infinito do todo; o infinitamente pequeno e infinitamente grande -, 0s homens
empreenderam temerariamente a procura da natureza. Quando se é instruido,

136 \Walter Benjamin atribui atitude parecida aos grandes homens. Vide o contexto presente na nota de rodapé n.° 4
deste subtitulo.

137 3.-J. Rousseau. Os devaneios do caminhante solitario. Brasilia. Editora da Universidade de Brasilia, 1986, p. 32.
138 pascal, extremamente religioso, fora um dos principais contribuidores da ciéncia moderna, desenvolvendo o
calculo de probabilidades, estudos sobre a existéncia da pressdo atmosférica entre outros. Inclui-se nesse seu
arcabouco de criagBes, o primeiro projeto de “dnibus”, um grande carro movido por cavalos, a fim de transportar
muitas pessoas na cidade de Paris e também se atribui a ele o0 primeiro esboc¢o da calculadora.
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compreende-se que, tendo a natureza gravado sua imagem e a de seu autor em todas as
coisas, estas participam todas de sua dupla infinitude. **°

Pascal captura perfeitamente 0 moderno. O processo de “desencantamento do mundo”
produz nele os simultdneos sentimentos inseparaveis de desejo e pessimismo perante a natureza
desenfeiticada. Desejo quanto a possibilidade de conhecimento do mundo, pessimismo quanto a
consciéncia de que a razdo esta muito distante de concebé-lo em plena conformidade com a sua

realidade.

Talvez este seja 0 mesmo sentimento que tenha levado Baudelaire a criar a palavra
Modernidade na Paris do século XIX. N&o a concebeu isoladamente como a mera busca do
absoluto ou um projeto racional inequivoco, mas também a considerou indissociavel a
descompassos e incertezas histéricas. Para Baudelaire, a “Modernidade é o transitorio, o

efémero, o contingente, é a metade da arte, sendo a outra metade o eterno e o imutavel [...]”.**

Notavel € a percepcdo de Walter Benjamin acerca da visdo de Baudelaire sobre a
Modernidade. A forca que age nela a aproxima da Antiguiidade. O moderno se alia ao antigo no
seu processo de constituicdo. S&o, portanto, inseparaveis. N&o significa interpretar o moderno
com os olhos do passado e vice-versa, mas o passado interpenetrado no presente. Na
Modernidade, ambos coexistem e comp&em uma unidade histérica. O efémero e o imutavel, o

passageiro e o que é perene pertencem de um s golpe ao “tempo de agora”, @ Modernidade: **

139 pascal. “Pensamentos”. Col. Os pensadores. Sdo Paulo. Abril, 1973, p. 57.

0 Charles Baudelaire. Sobre a Modernidade. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 2002, p. 25.

141 segundo Walter Benjamin, a intencdo alegdrica desperta do choque entre o presente e o passado, Modernidade e
Antiguidade, contradicdo esta que faz iluminar o olhar do melancélico. Representa a tentativa de Baudelaire de ser
lido como algo de antigo no futuro breve, como se intentasse revelar os documentos e vestigios Gltimos da barbarie a
serem superados, a nossa época. Baudelaire foi capaz de ser o poeta dos extremos, capturou a transformacéo da Paris
definitivamente como uma cidade grande. A urbanizacdo da cidade trouxe com ela a origem de profundas
contradi¢des sociais: 0s miseraveis, vagabundos, a intensa prostituicdo, as barricadas de trabalhadores, dandis, jogos
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[...] A frase contém em esséncia a teoria de Baudelaire sobre a arte moderna. Segundo
essa teoria, 0 exemplo da antigliidade se limita a construcéo; a substancia e a inspiracéo
sdo assuntos da modernidade. “Ai de quem estude na antigliidade outra coisa que a arte
pura, a légica, o método geral. Se o seu mergulho na antigiidade for por demais
profundo ... entdo se despojaré ... dos privilégios que a ocasido Ihe oferece”. E nas frases
finais do ensaio sobre Guys diz-se: “Por toda a parte buscou a beleza transitdria e fugaz
de nossa vida presente. O leitor nos permitiu chamé-la de modernidade”, Em suma, a
doutrina se apresenta assim: “No belo atual conjuntamente um elemento eterno e
imutavel... e um elemento relativo e limitado. Este Gltimo... € fornecido pela época, pela
moda, pela moral, pelas paixdes. Sem esse segundo elemento... 0 primeiro ndo seria
assimilavel [...].

Nessa debilidade, por ultimo e mais profundamente, a modernidade se alia a
antiguidade. **

A Modernidade expressa, por isto, esta fonte de fluxos e refluxos historicos inesgotaveis,
um mar de paradoxos e contradicdes, ou seja, uma certa fatalidade ao lado de elementos que
podem ser alvo do desejo, o “trabalho” ao lado da “aventura”, a racionalidade e a sensibilidade

em conflito, aspectos que se confundem e sdo inseparaveis.

Para Benjamin, Baudelaire esta diante de uma fatalidade. Ha na Modernidade um conjunto
de forcas antagonicas que faz o herdi melancélico dar os seus Gltimos suspiros frente a um
mundo em decadéncia: seu suspiro pode ser o seu ocaso definitivo ou a possibilidade de sua

conspiracdo contra este mundo.

Walter Benjamin remonta a imagem de um navio, como forma de apresentar esta profunda
condicdo do herdi moderno diante dos extremos. Ou 0 navio robusto esta diante de um mar vazio

a ser desbravado, ou ancora no porto onde as aguas secaram, resultando disso a mais tenra

de aposta, bolsa de valores, entre outros, “amaldicoa o progresso, abomina a industria do século... e, no entanto,
usufrui o toque especial que essa industria trouxe a nossa vida diéria... Creio que o especificamente baudelariano
consiste em unir sempre dois modos opostos de reagdo... poder-se-ia dizer: uma passada e uma presente [...]” (Jules
Lemaitre, apud. Walter Benjamin. Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo. in: Obras escolhidas II.
op. cit., p. 92).

142 Walter Benjamin. “Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo”. in: Obras escolhidas IlI. op. cit., p.
80.
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ociosidade. Contudo, a combinacéo desses dois elementos parece se confundir na mesma agéo.

Sao assim também indissociaveis:

[...] A imagem dos navios surge quando se trata do ideal profundo, secreto e paradoxal de
Baudelaire: ser levado, ser acolhido pela grandeza. Esses belos e grandes navios que
baloucam imperceptivelmente nas dguas calmas, esses navios robustos que parecem téo
nostalgicos e ociosos — serd que ndo nos perguntam num linguajar mudo: Quando
partimos para a felicidade? Nesses navios se unem a indoléncia e a disposi¢cdo para um
extremo desdobramento de forgas. 1sso lhes confere uma significacdo secreta. H4& uma
constelacdo especial de circunstancias onde, também no ser humano, se relinem grandeza
e indoléncia. Ela governa a existéncia de Baudelaire. Ele a decifrou, denominando-a “a
modernidade”. Quando se perde no espetaculo dos navios no ancoradouro, é para neles
colher uma metéfora. O her6i é tdo forte, tdo engenhoso, tdo harmonioso, tdo bem
estruturado como esses navios. Para ele, contudo, o alto mar acena em véo. Pois uma ma
estrela acena para a sua vida. A modernidade se revela como fatalidade. Nela o her6i nao
cabe; ela ndo tem emprego nenhum para esse tipo. Amarra-o para sempre a um porto
seguro; abandona-o a uma eterna ociosidade [...].

Pois 0 her6i moderno ndo é herdi — apenas representa o papel de her6i. A modernidade
heréica se revela como uma tragédia onde o papel do herdi estéa disponivel.

O sentimento de Baudelaire possui como correlata a trajetoria de Ulisses diante das sereias
exposta por Walter Benjamin em seu comentario sobre Kafka (1934), comentario este que muito
possivelmente fundamenta a célebre reflexdo de Adorno e Horkheimer, O conceito de

lluminismo (1944).

Na versdo de Homero interpretada por Adorno e Horkheimer, a “astlcia” e a tristeza (ou
melancolia) compGem dialeticamente o desafio de Ulisses, enquanto anseio pelo seu dominio
racional sobre a natureza. Trata-se do ato de desencantar 0 mundo, a negacao de supersticdes e
visdes miticas, por meio do trabalho l6gico da mente que pretende esvaziar toda a significacédo
méagica do universo. A Odisséia caracteriza-se pela dissolucdo dos mitos através da
racionalidade de Ulisses, mais que isto, a sua astlcia pde a prova a capacidade das entidades

sobrenaturais em reger a vida dos homens. As aventuras e viagens do personagem sdo a alegoria

“31dem, pp. 93-4.
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do caminho tracado pela civilizagdo. Na visdo dos frankfurtianos trata-se da correlagdo com o
projeto do Iluminismo, isto &, o intento — fracassado — que buscava 0 progresso material da

humanidade.

O homem moderno, como portador do espirito do sujeito desbravador, ambiciona o
projeto histérico de seu progresso, a transformacdo dos individuos em senhores da natureza, por
meio do saber e conduta de vida racionais: “Na epopéia é o oposto histérico — filosofico do
romance, [...] e o cosmo vulnerdvel do mundo homérico pleno de sentido revela-se como obra da

razdo ordenada, que destr6i 0 mito gracas precisamente a ordem racional na qual ela o reflete”.

144

Analogamente, Ulisses, segundo Olgaria Matos, ao procurar a sua autoconservagdo diante
da natureza a ser conquistada, domina-a pelo calculo racional: ele representa a racionalidade
contra o poder do destino, contra as paixdes e toda a visdo magica sobre o mundo. Essa
racionalidade, porém, “assume uma forma restritiva: s6 enfrenta a presenca constante da
natureza por intermédio da razdo dominadora. Suas aventuras — o confronto com a deusa Circe, a

tentacao das sereias, 0 Lotus — sdo desafios constantes & sua autonomia”. **°

Este teor de racionalidade em Ulisses, assim como na llustracdo, representa uma espécie de
autoconservagdo que escapa ao dominio dos mitos. Sob esse ponto de vista, o heroi é astuto, ja
gue separa a irracionalidade da racionalidade, a subjetividade da objetividade. O ponto
culminante de sua autopreservacdo é o episodio em que o personagem se defronta com as

sereias.

144 Adorno e Horkheimer. Dialética do esclarecimento: fragmentos filoséficos. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor,
1985. p. 53.

%5 QOlgaria Matos. "A melancolia de Ulisses: a dialética do lluminismo e o canto das sereias”. in: Os sentidos da
paixdo. Sdo Paulo: FUNARTE/ Companhia das Letras. 1999, p. 159.
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Nele, as sereias cantam e tocam a lira e a flauta, vivem numa ilha do Mediterraneo e atraem
com seus cantos “maravilhosos” 0s nautas que passavam nas proximidades. Entretanto, elas
causavam a destrui¢do dos navios contra os rochedos e em seguida devoravam os naufragos que
haviam seguido seus instintos, seu principio de prazer imediatista, aos que se rendem aos feiticos

e encantos da natureza.

Ulisses de passagem pela regido por onde as sereias habitavam, deu a ordem a todos os
seus companheiros para que obstruissem o0s seus ouvidos, de modo a ndo ouvirem o canto
entorpecente daquelas. Pediu ainda que o amarrassem ao mastro da nau, proibindo-os de liberta-

lo, ainda que suplicasse. Ulisses fora o Unico que ndo obstruira seus ouvidos.

Ouvindo as sereias, sentiu-se atraido irresistivelmente pelo seu canto, mas as amarras que
0 prendiam ao mastro o imobilizaram e salvou-se. Sua astlcia, capaz de desafiar a ordem de
mundo sobrenatural, fez-lhe estar diante do desejo grandioso de se render as sereias, de poder se
entregar as paixdes, mas a sua racionalidade astuta é insepardvel de sua tristeza e com isto a
melancolia o invade pelo abandono da vida sensivelmente intensa, ou seja, desperta o
“desencantamento do mundo”. Desesperadas com seu fracasso, as sereias langaram-se ao mar e

morreram. Seria Ulisses um vencedor?

146

A versdo de Kafka **° analisada por Benjamin silencia as sereias. Mas é o seu siléncio e

ndo mais o seu canto que enfeitica os homens. Segundo Benjamin, este siléncio representa em

1460 pequeno conto de Kafka releva: “Comprovacdo de que mesmo meios insuficientes, e até infantis, podem
conduzir & salvacdo./A fim de proteger-se das sereias, Ulisses entupiu os ouvidos de cera e mandou que 0
acorrentassem com firmeza ao mastro. E claro que, desde sempre, todos os outros viajantes teriam podido fazer o
mesmo (a ndo ser aqueles aos quais as sereias atraiam ja desde muito longe), mas o mundo todo sabia que de nada
adiantava fazé-lo. O canto das sereias impregnava tudo - que dird um punhado de cera -, e a paixdo dos seduzidos
teria arrebentado muito mais do que correntes e mastro. Nisso, porém, Ulisses nem pensava, embora talvez ja tivesse
ouvido falar a respeito; confiava plenamente no punhado de cera e no feixe de correntes, e, munido de inocente
alegria com os meiozinhos de que dispunha, partiu ao encontro das sereias./As sereias, porém, possuem uma arma
ainda mais terrivel do que seu canto: seu siléncio. E certo que nunca aconteceu, mas seria talvez concebivel que
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Kafka a tentativa de fuga, uma vez que o canto e a masica ndao sdo armas tdo terriveis quanto o
gélido e vazio siléncio. Ao lado desse siléncio, Ulisses voltava o seu olhar para a distancia mais

profunda, tornando a presencga das sereias insignificante.

Na Origem do drama barroco alem&o, Benjamin refere-se ao olhar do saturnino, do
melancdlico, que busca olhar para o lugar mais distante, seja para o céu onde encontra o planeta
mais distante (Saturno), seja para a profundeza de sua alma, como formas de se afastar do feitico

do mundo.

[...] A explicagdo astrondmica desse fato é obscura. O mesmo ndo ocorre se a distancia
que separa da Terra o planeta e em consequéncia a longa duracéo de sua 6rbita [...], num
sentido benéfico, com referéncia a uma razdo divina que localiza o astro ameacador tdo
longe quanto possivel, e se, por outro lado, a meditacdo do melancélico é compreendida
na perspectiva de Saturno, que como o planeta mais alto e mais afastado da vida
cotidiana, responsavel por toda a contemplacdo profunda, convoca a alma para a vida
interior, afastando-a das exterioridades, leva-a a subir cada vez mais alto e enfim espirar-
Ihe um saber superior e o dom profético. Em reinterpretacdes desse género, que tornam
tdo fascinantes as metamorfoses daquela doutrina, anuncia-se um trago dialético na
concepcdo de Saturno, que corresponde surpreendentemente ao conceito grego de
melancolia. *’

alguém tivesse se salvado de seu canto; de seu siléncio, jamais. O sentimento de té-las vencido com as préprias
forcas, a avassaladora arrogancia dai resultante, nada neste mundo é capaz de conter. E, de fato, essas poderosas
cantoras ndo cantaram quando Ulisses chegou, seja porque acreditassem que s6 o siléncio poderia com tal opositor,
seja porque a visdo da bem-aventuranca no rosto de Ulisses - que ndo pensava sendo em cera e correntes - as tenha
feito esquecer todo o canto./ Ulisses, contudo, e por assim dizer, ndo ouviu-lhes o siléncio; acreditou que estivessem
cantando e que somente ele estivesse a salvo de ouvi-las; com um olhar fugaz, observou primeiro as curvas de seus
pescocos, o respirar fundo, os olhos cheios de lagrimas, a boca semi-aberta; mas acreditou que tudo aquilo fizesse
parte das arias soando inaudiveis ao seu redor. Logo, porém, tudo deslizou por seu olhar perdido na distancia; as
sereias literalmente desapareceram, e, justo quando estava mais préximo delas, ele j& nem mais sabia de sua
existéncia./ Elas, por sua vez, mais belas do que nunca, esticavam-se, giravam o corpo, deixavam o0s cabelos
horripilantes soprar livres ao vento, soltando as garras na rocha; ndo queriam mais seduzir, mas somente apanhar
ainda, pelo maximo de tempo possivel, o reflexo dos grandes olhos de Ulisses./ Se as sereias tivessem consciéncia,
teriam sido aniquiladas entdo; mas permaneceram: Ulisses, no entanto, escapou-lhes./ Dessa histéria, porém,
transmitiu-se ainda um apéndice. Diz-se que Ulisses era tdo astuto, uma tal raposa, que nem mesmo a deusa do
destino logrou penetrar em seu intimo; embora isto ja ndo seja compreensivel ao intelecto humano, talvez ele tenha
de fato percebido que as sereias estavam mudas, tendo entdo, de certo modo, oferecido a elas e aos deuses toda a
simulacéo acima tdo-somente como um escudo”. (Franz Kafka. Beim Bau der chinesischen Mauer und andere
Schriften aus dem Nachlal? - in der Fassung der Handschrift -, Frankfurt am Main, Fischer Taschenbuch Verlag
(12446), [trad. inédita de Sérgio Tellaroli], novembro de 1994, S. 168-170. Edi¢des anteriores intitulavam-no "Das
Schweigen der Sirenen" [O siléncio das sereias], titulo que, no entanto, Ihe foi dado por Max Brod. O fragmento
também pode ser consultado em: Kafka. Narrativas do espélio. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2002, pp. 104-6.
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Nem mesmo o siléncio das sereias conseguiu vencer o astuto Ulisses de Kafka. O siléncio
seria a amostra de um mundo desencantado, tendo a matéria morrido e seu sentido méagico sido

extirpado pelo saber racional. Segundo Benjamin,

Uma coisa é certa: Kafka ndo cedeu a seducdo do mito. Novo Odisseus, livrou-se dessa
seducdo gragas “ao olhar dirigido a um horizonte distante”... “as sereias desapareceram
literalmente diante de tamanha firmeza, e, no momento em que estava mais proximo
delas, ndo as percebia mais” [...]. Odisseu estd na fronteira do mito e do conto de fadas.
A razdo e a astlcia introduziram estratagemas no mito; por isso, 0os poderes miticos
deixaram de ser invenciveis. O conto é a tradigdo que conta a vitoria sobre esses poderes.
Kafka escreveu contos para espiritos dialéticos quando se prop0s narrar sagas. Introduziu
pequenos trugques nesses contos e deles extraiu a prova de que “mesmo 0S meios
insuficientes e até infantis podem ser (teis para a salvagio”. E com essas palavras que ele
inicia sua narrativa sobre O siléncio das sereias. Pois em Kafka as sereias silenciam; elas
dispdem de “uma arma ainda mais terrivel que o seu canto... 0 seu siléncio”. Elas
utilizaram essa arma contra Odisseus. Mas ele, informa-nos Kafka, “era tdo astuto, uma
raposa tdo fina, que nem sequer a deusa do destino conseguiu devassar 0 Sseu interior.
Embora isso seja incompreensivel para a inteligéncia humana, talvez ele tenha de fato
percebido que as sereias estavam silenciosas, usando contra elas e contra os deuses o
estratagema que nos foi transmitido pela tradigdo apenas como uma espécie de escudo”.
Em Kafka as sereias silenciam. Talvez porque a musica e 0 canto sdo para ele uma
expressdo ou pelo menos um simbolo da fuga. Um simbolo de esperanca [...].*®

A tristeza e a melancolia residem no olhar do astuto para iluminar a natureza de outra
forma. E o olhar do alegorista. Predecessor da reflexdo de Adorno e Horkheimer sobre Ulisses,
Walter Benjamin parece ter iluminado a investigacdo de seus companheiros ao avaliar o Ulisses
kafkiano. O fato é que ambos os “Ulisses” combinam dialeticamente a astlcia e a melancolia em

relacdo ao mundo.

Esta é, portanto, a trajetdéria da civilizacdo proposta pelo lluminismo, segundo Adorno e

Horkheimer: livrar os homens dos mitos e torna-los senhores da natureza. As sereias “sdo a

7 Walter Benjamin. Origem do drama barroco alem&o. op. cit., pp. 171-2.
148 Walter Benjamin. “Franz Kafka. A propésito do décimo aniversario de sua morte”. in: Obras escolhidas. S&o
Paulo, Brasiliense, 1985, pp. 143-4.
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promessa de felicidade na forma de ameaca: o amor erético” **°. Derrotadas, simbolizam o
“desencantamento do mundo”, o esvaziamento da magia na Terra, de forma que o saber racional

(ou astuto) busca a sua primazia.

[...] 0 eu consegue escapar a dissolucdo na natureza cega, cuja pretensdo o sacrificio ndo
cessa de proclamar. Mas ao fazer isso ele permanece justamente preso ao contexto
natural como um ser vivo que quer se afirmar contra um outro ser vivo. A substitui¢do do
sacrificio pela racionalidade autoconservada ndo é menos troca do que fora o sacrificio.
Contudo, o eu que persiste idéntico e que surge com a separacdo do sacrificio volta
imediatamente a ser um ritual sacrificial duro, petrificado, que o homem se celebra para
si mesmo opondo sua consciéncia ao contexto natural. **°

Eis o efeito perverso. Ulisses, tendo realizado sacrificios em nome de sua autoconservagao
e dominio metddico sobre 0 mundo, promoveu ao mesmo tempo a melancolia do sujeito. Pode-
se dizer que a perda ocorre no proprio “eu” quando este renuncia os seus sonhos, a imaginacao e
os instintos: “Ulisses é melancolico, pois a racionalidade que o guia é, a0 mesmo tempo, hostil a
sua prépria morte e a sua propria felicidade. Quer tenham as sereias cantado ou silenciado, a
racionalidade de Ulisses o faz fracassar no instante mesmo em que triunfa. Torna-se racional e

melancolico”. ! A dialética em Ulisses constitui-se como sentimento mundano.

Inseparaveis, melancolia e astlcia, tristeza e racionalidade, expressam o enfraquecimento e

potencializacdo reciprocas e simultaneas de uma a outra, o repertdrio de forcas antagdnicas que
compde um outro olhar, que corresponde a imagem dialética do moderno. Ulisses é uma
“imagem dialética”, pois trata-se da Antigiidade atualizada ou reinterpretada no presente, ou

seja, na Modernidade.

9 Olgéria Matos. O lluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant, op. cit., p. 153.
%0 Adorno e Horkheimer. Dialética do esclarecimento: fragmentos filos6ficos. op. cit., p. 61.
131 Olgaria Matos. O Iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. op. cit., p. 170.
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A llustracdo e a ética protestante consolidaram, assim como a imagem de Ulisses, o
processo de “desencantamento do mundo”. Os modernos, guiados pelo cientificismo e conduta
de vida racional e metddica, negaram a si mesmos, censuraram seus sentidos e a capacidade de
contemplarem a imaginacao e a natureza. A alegoria é a ferramenta que pretende salvar o mundo

dessa catastrofe. 1>

SBH, por sua vez, parece debater e dialogar com estes temas em Raizes do Brasil e
principalmente em Visdo do Paraiso. Para alem das afinidades eletivas e propondo algumas
diferenciaces, revela a antecipagdo da primazia do “desencantamento”, por meio do estudo da
visdo de mundo portuguesa (no periodo das grandes navegacdes a partir da segunda metade do

século XV).

Destaca 0 autor que muito antes dos protestantes esvaziarem da natureza o seu encanto que
animava as mentes dos homens do passado, antes mesmo do projeto moderno filoséfico se
consolidar entre os séculos XVI e XVII com as artimanhas racionalistas de Copérnico, Bacon,
Galileu e Descartes ou se concretizar com o Iluminismo e as Revolugdes Burguesas, os lusitanos
ja haviam atenuado a magia do mundo. Sua astucia e espirito “aventureiro” ja desafiavam os
deuses miticos na Terra e a sua visdo melancolica alegorizava toda a realidade (antes mesmo do

drama barroco!).

Segundo SBH, a longa pratica maritima dos portugueses e 0 seu decorrente trato com 0s

mais diversos povos estranhos a sua ordem cultural, as crengas e 0s mitos com 0s quais se

152 Walter Benjamin propde entdo, conforme afirma Olgaria Matos, um novo caminho sem a “trama regular nem
contornos nitidos, nem linha reta nem total descaminho, mas o reconhecimento do acaso, naquilo que ao mesmo
tempo é familiar e estranho, evidente e enigmatico”. *°* (Olgaria Matos. "Desejo de evidencia, desejo de vidéncia:

W. Benjamin”. in: O desejo. Sdo Paulo, FUNARTE/ Companhia das Letras, 1999, p. 298).
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deparavam quando de suas jornadas ao Oriente, ja haviam produzido um olhar melancélico
diante da visdo méagica que nutria o gentio com quem estabeleciam contato. Talvez exaustos por
buscas que ndo lhes rendiam as grandes aventuras ao estilo homérico, sendo a desilusdo de nada
de extraordinario e sobrenatural encontrar em suas epopéias que rumavam para o outro lado do
Cabo da Boa Esperanca, 0s lusos antes mesmo do “mil e quinhentos”, o século das descobertas e
intensificacdo do mito do Eden por parte dos demais povos europeus que se lancaram ao mar
(especialmente espanhois, e, em seguida, os ingleses), ja ndo mais nutriam esperancas de
encontrar nas novas terras do trépico ao sul nada de novo, a ndo ser o que fosse semelhante ao

cotidiano.

E possivel considerar que sua tradicdo maritima fazia lembrar, e de certo modo superar, 0
Ulisses que desbravava a natureza ao desafiar a ordenagdo mitica do universo. Conforme aponta
SBH, os lusos optaram por simplesmente ignorar qualquer forma de saber que fosse magico, e,
mesmo quando o buscaram, procuraram agir com o mais profundo realismo, em nome da
experiéncia, considerada pelos seus cronistas como a “mée de todo conhecimento e coisas”.
“Sem deixar margem a maiores surpresas, a verdade & que ndo o0s inquietam, aqui, 0s
extraordinérios portentos, nem a esperanca deles. E o proprio sonho de riquezas fabulosas, que
no resto do hemisfério ha de guiar tantas vezes o0s passos do conquistador europeu, é em seu caso
constantemente cerceado por uma no¢do mais nitida, porventura, das limitacbes humanas e

terrenas”. 13

SBH enfatiza a nitida diferenca entre o realismo portugués em relacdo as demais grandes
vertentes do pensamento e da mentalidade que predominaram na Europa desde o Renascimento.

Os lusos se mantiveram avessos a qualquer forma de abstracdo ou saber magico. N&o
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alimentaram grandes esperancas de imensos logros ou riquezas oniricas que estimulavam a
imaginacdo e chegaram ao ponto de ndo conceberem nenhum grande projeto de construcéo ou de
proveito exuberante do mundo. Sua colonizagdo desencantada no Brasil marcou profundamente

0s tracos de nossa cultura.

Nesse sentido, sem um projeto metddico de colonizacdo, sem almejarem buscar um
Eldorado, sequer construir grandes alicerces de civilizagdo na América, 0s portugueses ndo
procuraram nada além do trato mais pragmatico possivel diante de uma natureza tomada com o

mais profundo desgosto. E dela buscaram tirar o maior proveito possivel.

Esta caracteristica marca o campo de originalidade portuguesa e, conseqiientemente, a
especificidade de seu “desencantamento do mundo”: “[...] cumplicidade desencantada com a
verdade efetiva da coisa, a que alude Maquiavel, isto é, com o fato reconhecido da decadéncia e
corrupcdo do mundo [...]”. ** Ao contrério, as demais visdes de mundo contemporaneas e
posteriores ao desencantamento lusitano tomam a natureza em conformidade com alguma fonte
mistica, ou aspectos esperancosos (a predestinacdo, por exemplo) quanto ao devir individual e da

humanidade, ou almejam a possibilidade de ir ao encontro do Paraiso terrestre. >

153 Sérgio Buarque de Holanda. Vis&o do Paraiso. S&o Paulo, Brasiliense, 1996, p. 1.

> 1dem, p.190.

155 Marilena Chaui, leitora de Vis&o do Paraiso, realiza um panorama em relacdo & concepcdo de Paraiso que
predominou durante a época das grandes conquistas: “De fato, a Biblia, no livro do Génesis, afirma que o paraiso
terrestre, terra de leite e mel, cortado por quatro rios, localiza-se no Oriente. A partir do relato biblico, as grandes
profecias, particularmente as de Isaias, descreveram com profusao de detalhes o oriente-paraiso, terra cortada por
rios cujos leitos sdo de ouro e prata, safiras e rubis, por onde corre leite e mel, em cujas montanhas derramam-se
pedras preciosas, habitado por gentes belas, indomitas, doces e inocentes como no Dia da Criagdo, promessa de
felicidade perene e redencdo. Com base nos textos proféticos e em textos dos classicos latinos, particularmente
Ovidio, Virgilio e Plinio, o Velho, o cristianismo medieval criou uma literatura cujo tema era a localizacdo e
descricdo do Paraiso Terrestre, literatura que sera retomada com vigor durante a Renascenca, sob o impacto de fortes
correntes milenaristas e proféticas. Numa palavra, portanto, Oriente significa o reencontro com a origem perdida e o
retorno a ela./ O que é o Paraiso Terrestre? Antes de tudo, o jardim perfeito: vegetacdo luxuriante e bela (flores e
frutos perenes), feras doceis e amigas (em profuséo inigualavel), temperatura sempre amena (‘nem muito frio, nem
muito quente’, repete toda a literatura), primavera eterna contra o ‘outono do mundo’ de que falava o fim da Idade
Média, referindo-se ao sentimento de declinio de um velho mundo e a esperanca de restituicdo da origem, idéias
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Por exemplo, nos diz SBH, a visdo de mundo renascentista tomava a natureza como um
organismo vivo, uma visdo mistica e ocultista. Estava associada a astrologia, a alquimia, a magia
e a retorica, além do fato de elementos da Antiglidade serem resgatados como forma de iluminar
a sua visdo sobre 0 mundo, como € o caso do pensamento de Pico della Mirandola, Campanella e

Giordano Bruno. **®

SBH néo descarta também que mesmo nos grandes fildsofos modernos, que posteriormente
desencantaram o mundo, haja a presenca de elementos “magicos”, talvez em menor grau se
comparados as visbes renascentistas e supersticiosas que combateram. E o caso de Bacon e
Descartes, 0s quais vislumbram o dominio do saber humano sobre a natureza, transformando-a
para que sirva ao conforto e bem-estar dos homens. Ambos néo deixam de expressar palavras
gue anunciam certos mistérios ocultos na natureza. Enquanto que Bacon ndo rejeita de todo a
presenca da astrologia nas suas investigagdes, Descartes ndo descarta a incapacidade do
entendimento humano em compreender certas experiéncias raras, tendo, por exemplo, a

impossibilidade de concluir que

[...] as causas fornecidas para as propriedades do ima e do &mbar por um espirito como o
seu, que tinha em mira dar motivos racionais e mecénicos para fenémenos supostamente
ocultos, ja puderam ser interpretados como moldes a animar, e ndo destruir, a crenca na
existéncia de tais fendmenos.

Assim, as mesmas correntes espirituais que irdo desembocar a seu tempo na negacdo do
sobrenatural, passando sucessivamente pelo naturalismo, o racionalismo, o agnosticismo
e enfim pelo ateismo sem rebugo ou temor, parecem ocupadas, hum primeiro momento,
em retardar o mais possivel, e por estranho que parega, em contrariar a marcha no sentido
da secularizagdo crescente da vida: meta necessaria, posto que nem sempre manifesta,
dos seus esforcos [...]. **’

vigorosamente retomadas pela Renascenca, particularmente pelos neoplaténicos herméticos que, como Campanella,
elaboram utopias de cidades perfeitas e guiadas pelo Sol e pelos ‘sete planetas’ [...]”. (Marilena Chaui. Brasil: mito
fundador e sociedade autoritaria. Sdo Paulo, Editora Fundagdo Perseu Abramo, 2000, p. 61).

156 Um outro exemplo da visdo renascentista pode ser tomado. Aos olhos de Leonardo da Vinci a natureza é também
concebida como um organismo vivo, mas sua originalidade € a de torna-la passivel de ser matematizada e concebida
pela razéo, o instrumento capaz de compreender 0s mecanismos que ddo origem e vida ao funcionamento de todo o
universo. Sobre a concepgdo renascentista da natureza, ver: Ernest Cassirer. El problema del conocimiento en la
filosofia y en la ciencia modernas. (3 vol.). Cidade do México, Fondo de Cultura Econémica, 1996, pp. 225 — 300.
137 s¢rgio Buarque de Holanda. Vis&o do Paraiso. op. cit., p. 4.
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A moderna filosofia foi, sem davida, desejosa de um projeto de constituicdo de um homem
suficientemente capaz de produzir logros, sendo no presente, pelo menos em um “cendrio prenhe
de maravilhas” *® futuras, um mundo consolidado a partir de uma visdo metédica que pde a
natureza a servigo do sujeito. Havia nisto, afirma SBH, um certo teor de esperanga que agugava
0 imaginario e a fantasia daqueles homens que viveram entre 0s séculos XVI e XVII, alcangando
inclusive os fildsofos do lluminismo que buscavam o Paraiso na Terra, ndo como obra divina,

mas como construgo da razdo humana. **°

No “Prefacio a segunda edicdo” de Visdo do Paraiso, SBH avalia os estudos que
investigam os mitos de conquista puritana na América anglo-saxd, sobretudo as luteranas e as
posteriores marchas rumo ao Oeste. A colonizacdo ao norte da América caracterizou-se pela sua
construcdo a partir de religiosos perseguidos em seus respectivos paises. Encontraram assim,
abrigo nas novas terras. Sua visdo de mundo abarca a subjugacdo religiosa que, conforme as
santas escrituras, devem atravessar “desertos e selvas”, de sorte que buscaram seguranga para a

sua Igreja, onde pudessem prosperar.

SBH demonstra que este processo ndo € o resultado de uma dadiva gratuita, mas a

construgéo, elaboragéo racional e um plano de desenvolvimento de bem-estar, o qual mesclou-se

158 |dem, p. 5.

%A sociologia latino-americana, principalmente na figura de Anibal Quijano, apresenta, por exemplo, a versdo de
gue a Modernidade origina-se no final do século XV, exatamente a partir do violento encontro entre a Europa e a
América. Ap6s a descoberta das novas terras, passou a ocorrer uma profunda transformacéo e reconstrucdo da
imagem do universo, que atingiu diretamente as formas de existéncia nos dois continentes. Para Quijano, este
encontro resultou na énfase dada a razdo e a racionalidade como meio de alcancar um devir extraordinariamente
maravilhoso, isto é, o retorno da "lIdade de Ouro" ou um estado de natureza paradisiaco ndo encontrado no passado
europeu. A possibilidade efetiva de uma organizacdo de mundo e de um devir que trouxessem gozo e deleite aos
homens, a partir do encontro com a organizagdo das sociedades presentes no novo continente, tornou-se o objetivo a
ser alcancado pela racionalidade, o que teria influenciado os filésofos do Iluminismo do século XVIII. (Anibal
Quijano. Modernidad, identidad y utopia en América Latina. Lima, Peru: Sociedad y Politica, 1988).
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profundamente com o mito adamico. Intentavam encarnar o espirito de Addo, o primeiro
homem, mas deviam consolida-lo com a formacdo de uma sociedade agricola, o que significa a
elaboracdo de um novo Adao e “mais maduro”. O “arado” tornou-se o simbolo de seu projeto
que encontrava no vir-a-ser a imagem mitica do Paraiso. Seu trabalho de construgdo racional e
visdo de mundo expressam uma mobilizacdo que projeta um futuro rico e grandioso, o que
caracteriza uma concepgao magica que habita as entranhas das formulagdes racionais da conduta
de trabalho sobre a terra. E dessa forma que o mito edénico anglo-saxao revela a sua vivacidade

historica.

Tratou-se da construcdo de uma terra repleta de “portentos” por meio do trabalho, da
técnica e da vida metodica, enfim, o resgate e potencializagdo do Ad&o que habitava o Paraiso e

n&0 0 seu mero encontro ao acaso num Eden ja pronto e acabado.

Por mais que este mito tenha decaido com a guerra civil e a crescente industrializacdo
americana, SBH destaca como ele em certa medida estd intimamente associado ao
desenvolvimento da mentalidade daquele povo ainda hoje. Portanto, o trabalho sobre a terra foi
tomado como algo capaz de elevar a condigdo daqueles homens, de modo a torna-los superiores

e fazé-los gozar do “jardim do mundo”, o qual eles mesmos formariam.

Estes tracos permitem verificar que o desencantamento de mundo puritano, assim como o
cartesiano, apresenta resquicios de um mundo magico e encantado, de forma que SBH ndo
enxerga, como Weber, uma total anula¢do do imaginario por parte dos homens daquele tempo. O
dominio protestante sobre a natureza é o sinal que indica a direcdo a “terra prometida”. SBH

observa que a conduta rigida dos norte-americanos que conduziu ao seu progresso material é de
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tal ordem que qualquer ameaca contra a sua estabilidade pode representar o sentimento de seu

despojo do (ou pelo menos do caminho que leva ao) “Eden”.

[...] Nessa concepc¢do o tema do Paraiso Terreal representou em diferentes épocas, um
modo de interpretar-se a historia, um efeito e um fator da histéria. Se o descobrimento do
Novo Mundo foi o0 sucesso que mais claramente serviu para despoja-lo do conteudo
puramente religioso, a verdade é que, secularizando-se, continuaria esse mito a marcar
com forga a vida americana. A regeneracdo moral passou a ser a missdo que imp6s ao
povo dos E.U.A., desde que seus antepassados identificaram a nova terra com o Eden
restaurado. Embora optando conscientemente, na pratica, por uma posi¢do de meio termo
entre o primitivismo da “fronteira movel” e os requintes da civilizacdo européia,
tendessem a formar um conceito de natureza predominantemente silvatico e rural, ndo
deixaram 0s norte-americanos de associar ao progresso material a elevacdo moral. Isso
lhes permitiu adaptarem-se sem maiores atritos ou artificios a toda complexidade de
civilizagdo industrial. Concluindo [...], uma vez realizadas, na aparéncia, as implicagdes
revolucionarias do sonho edénico, a imagem do Paraiso se tornou um simbolo narcisista
do retraimento conservador. Assediados por novas aflicdes e ansiedades, passam 0s
americanos a suspeitar que foram despojados do Paraiso. [...] Esse interesse pode ser
referido em parte, no caso dos E.U.A., a no¢do de que os valores dominantes na
civilizacdo americana sdo como uma dadiva da historia, isto é, de que os primeiros
colonos, os Founding Fathers, equiparam o pais, desde o nascedouro, com uma teoria
politica completa e adequada a todas as suas necessidades futuras. **

Ao depararem-se com a vegetacdo abundante e verdejante e o clima ameno, uma paisagem
extraordinariamente exuberante, os espanhois, quando desembarcaram naquilo que supunham
ser o lado oriental das indias, ndo hesitaram em crer que haviam por fim chegado ao Paraiso por
meio de um empreendimento jamais realizado por qualquer outro homem desde a “queda”. Para
SBH, representava a certeza de que haviam encontrado o “jardim do mundo” tdo anunciado
pelos tedlogos da Idade Média (no seculo IV por Lactaneo e mais tarde por Santo Isidoro de
Sevilha), os quais concebiam o Paraiso Terreal como um local acessivel, presente no mundo,

embora localizado num recondito da Terra.

Para SBH, os espanhdis estavam certos de que haviam encontrado o Paraiso e,

diferentemente da posterior coloniza¢do puritana ao norte do continente, o Eden ndo seria
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construido e tampouco seria fruto do trabalho arduo e metddico, sendo uma dadiva gratuita da
Providéncia, a partir da qual encontrariam o deleite perpétuo. Seria o reencontro dos homens
com a mais potente forca divina. O imaginario espanhol no século “mil e quinhentos” apontava
para um mundo ou natureza sob o efeito do encanto mitico e os descobridores do Novo Mundo

levaram a cabo a busca incessante por Adao.

SBH destaca que tdo logo chegara a esta parte da Terra, Colombo exaltou em sua carta ao
Rei de Castela o fato de ter sido guiado pela “Providéncia divina até o Paraiso”. Prova disso
seriam os fortes elementos que ali encontrara, ndo apenas o clima e vegetagdo deslumbrantes,
mas também pequenos seres e objetos que nutriam o imaginario medieval e renascentista, como
0 rouxinol, esta “ave louvada como imagem da primavera e aurora de toda a criacdo mais
sublime de Deus”. Além disso, considerava “doce e suave” o linguajar do gentio que andava

desnudo como o primeiro homem. Era uma visao méagica que iluminava o olhar de Colombo.

Outras figuras misteriosas da natureza habitavam estas terras. Colombo descreve sereias,
cinocéfalos, homens com caudas, homens sem cabeca, amazonas, uma ilha habitada somente por
mulheres, enfim, imagens antropomorficas daqueles seres tdo estranhos que teria visto ou das
quais teria ouvido falar de seus nativos interlocutores, que, comparadas as descri¢cGes de outros
viajantes ou especuladores e imagens pagas, o faziam crer que estava no extremo oriente das
indias (a verdadeira India Maior) e muito provavelmente a poucas “visdes do Paraiso” em seu

mais elevado patamar de perfeicao:

E interessante notar como nestes casos, ndo menos do que nos motivos claramente
edénicos, se mostra Colombo ainda tributario de velhas convences eruditas, forjadas ou
desenvolvidas por inGmeros tedlogos, historiadores, poetas, viajantes, geografos, até
cartografos, principalmente durante a Idade Média. E convengles, por pouco que 0

160 sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso. op. cit., pp. XIV-XV.



89

parecam, continuamente enlacadas ao préprio do Paraiso Terreal [...] inconcebiveis sem a
presenca de uma extraordinaria fauna mais ou menos antropomérfica. ***

Um cenério espetacular era vislumbrado em que o real e o fantastico compunham um todo

indissociavel, o que representa o solo fértil onde floresce o pensamento mitico.

Os posteriores viajantes de Castela, segundo SBH, seguiram com 0 imaginario magico
destas e outras topicas em relacdo & natureza que encontravam diante de seus olhos. Certos
estavam, como Juan Ponce de Ledn por volta de 1512, da presenca de 4guas milagrosas, “a fonte
de Juventa”, capaz de conceder longevidade aquela gente. A fonte promoveu muitas expedicoes

a sua procura.

A descoberta de que as novas terras nio eram a parte oriental das indias fez ampliar a visdo
dos colonizadores, de forma que velhas crengas européias encontraram abrigo para se
desenvolverem com muito mais intensidade nestes lugares incognitos. SBH afirma que o mito
do Eldorado, por exemplo, instigou ndo apenas os espanhois, mas também ingleses e alemaes
gue se dirigiam a América espanhola em busca de uma terra encantada e banhada por

estrondosas riquezas.

A imagem do Eden estava intimamente associada ao ouro e foi alimentada ainda com os
mitos e relatos dos povos locais. Os indigenas davam esperancas aos colonizadores quando
indicavam de forma muito variada as miticas posi¢fes geograficas de uma paisagem que
irradiava o brilho dourado a ponto de ofuscar os olhos daqueles que se aproximavam dela. Tal

imagem s6 fez agucar a ganancia do Rei de Castela (que incentivava empreitadas dessa ordem) e

181 | dem, p. 17.
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dos conquistadores que desbravavam a América a0 mesmo tempo em que 0 mito se

transformava a medida que nada era encontrado.

Como fregiientemente acontece com os chamados “segredos das Indias”, o lado fabuloso
veio, no entanto, a destacar-se aqui e a absorver rapidamente o veridico. O préprio sitio
onde inicialmente se supusera existir o “Principe Dourado”, com a sua lagoa e seus
tesouros infindos, passa a deslocar-se sucessivamente a cada avango novo e a cada novo
desengano dos conquistadores espanhdis, ou mesmo alemaes [...], mais tarde também os
ingleses [...], até meter-se, com o das amazonas, em lugares invios que guardariam
melhor o seu mistério. Entre as caracteristicas que oferecem em comum os dois mitos
esta exatamente esta extraordinaria mobilidade que revelaram, ao menos em sua fase de
formacdo.

De fato procuraram o Eldorado, a principio, em Santa Marta, Nova Granada; no vale do
Cauca; na Guiana; para ao cabo situd-lo no pais dos Omagua, onde mais longamente
perdurou, sempre sob o fascinio que despertava 0 nome da resplandecente Manoa. E
sempre, ja houve quem o dissesse, com aquela mescla de espiritualidade e riqueza, de
devocdo e ambicao, da religido de Cristo e do culto do bezerro e ouro, que se acha a base
da demanda obstinada. Tao obstinada, com efeito, que chega em dado momento receber
um sinete oficial com nomeacdo de Pedro de Orsta para Governador o Capitdo-general
do Dourado e com a remessa, em vérias épocas, de poderosos contingentes militares
incumbidos de descobrir aquele pais encantado. **?

Contudo, afirma SBH, como nao encontravam nada daquilo que queriam ver, suas crencas
foram gradativamente e lentamente desmistificadas uma a uma. Ou seja, cada nova busca por
uma imagem fabulosa resultava no deslocamento, até finalmente se chegar a morte daqueles
mitos. Representou uma busca caracterizada pela negatividade, uma vez que sucessivamente

ditos e crencas foram sendo revisados, negados e “empurrados” para outros cantfes da América.

Para SBH, o germe desse desencantamento espanhol na América, tardio se comparado aos
lusos que aqui chegaram sem praticamente expectativa alguma quanto as imagens magicas,
iniciou-se somente entre 1645 a 1650 com Antonio Ledn Pinelo. Filho de portugueses, mas
nascido em Valladolid, Pinelo dedicou-se a fixacdo do local exato do Paraiso no Novo Mundo.

Seu empreendimento rejeita muitas versdes de cronistas e de relatos dos nativos, de forma que

162 |hidem, pp. 33-4.
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age “negativamente diante da diversidade de especulacbes e imagens edénicas”. Apesar de
desmentir as demais variaveis do mesmo mito, considera que o Eden esta no centro da América
no formato de um coracdo, “dentro de um circulo de 9 graus de diametro, que sdo 160 léguas, e
460 de circunferéncia”. ' Baseia-se nas Santas Escrituras, considerando que o “Oriente”
descrito na Biblia corresponde as terras mais distantes, para além das que sdo conhecidas. Os
rios também descritos nas escrituras, “o Fison, Gion, Tigre e Eufrates corresponderiam
respectivamente aos Prata, Amazonas, Madalena e Oniroco”. Além disso, a fruta proibida nunca
foi a maca, muito menos a sugestiva banana ou o figo, mas sim 0 maracuja, pois 0 seu sabor e
aroma seriam o que mais provavelmente haviam despertado o apetite de Eva e a flor dessa fruta

ostentava claramente “as insignias da Paixo de Cristo”. 1%

O *“desencantamento de mundo” espanhol foi tardio. A negacdo de alguns mitos resultou
na sua intensificacdo ou deslocamento para outras regifes da América. Seu desencanto
promoveu 0 agonizante crepusculo do pensamento méagico que habitava a visdo de mundo
espanhola e, em seguida, despertou um modo de racionalizagdo que pretendeu fincar profundos
alicerces no Novo Mundo, de sorte que as col6nias espanholas passaram a ser metodicamente
planejadas como forma de alimentar as finangas da Metropole atrés do ouro e da prata pelo viés

da exploragéo violenta ou subjugacéo dos povos locais. **

No entanto, na visdao de mundo portuguesa parece predominar o sentimento que Walter
Benjamin na Origem do drama barroco aleméo atribui aos grandes homens, a melancolia,

conforme apontamos acima. SBH parece demonstrar que o desencantamento lusitano foi muito

183 Ibidem, p. XX.

%% Ihidem, p. XXI.

165 Estes tragos de racionalizagdo espanhola na América (presentes no capitulo “O semeador e o ladrilhador” de
Raizes do Brasil) serdo tratados e opostos aos portugueses no subtitulo intitulado “Flanerie e Aventura” de nossa
dissertacéo.



92

mais intenso e ndo abriu muitas brechas ao mito e a magia, como o fizeram os puritanos e o

racionalismo moderno, sobretudo na figura de Descartes e Bacon.

A melancolia, como vimos, esta intimamente relacionada a astlcia, ao desejo do homem de
desbravar e sabidamente prever os eventos da natureza, a fim de colocé-la ao seu servico. Entre
0s sentimentos da astlcia e da melancolia prevalece um outro sentimento que os une, que ora
pende para um, ora para um outro: falamos do sentimento dialético enquanto sintese desta
contradi¢do. Antes de ser um método ou uma forma de conceber a realidade, a dialética é o
sentimento tragico por exceléncia, que ora desloca o ser ao desejo de evidéncia, ora ao desprezo

por ela, preferindo assim uma outra visdo capaz de iluminar o universo (a alegoria).

O “desencantamento do mundo” portugués, além de sua originalidade, primazia e
precocidade se comparada com as dos povos da Europa, foi sui generis. E o que SBH pretende
demonstrar em seu livro, diferenciando-o das abordagens weberianas e benjaminianas. Isto,
segundo o autor, se deve principalmente ao fato de Portugal ter-se feito moderno mantendo uma
feicdo antimoderna ou arcaica, que marcaria profundamente a nossa organizagéo social futura.
Trata-se da concepcdo de Modernidade muito préxima daquela que apresentamos acima, cujos
referenciais sdo Baudelaire e Benjamin, isto é, a confluéncia entre a busca de uma ordenagéo
racional absoluta, ao lado da efemeridade e fragilidade da existéncia. Além disso, 0 “antigo” se

interpenetra no “moderno”.

Nesse sentido, SBH parece possuir afinidades eletivas com a acepgdo do termo
Modernidade e também té-la “desdobrado” a luz do contexto luso-brasileiro em suas obras,

sobretudo em Raizes do Brasil e Visao do Paraiso.
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Segundo Raymundo Faoro, Portugal fora uma grande poténcia econdmica e maritima da
Europa. Com a Revolucdo de Avis, no século XIV, tornou-se o primeiro Estado moderno
(absoluto) com instituicGes modernas, como € o0 caso da criagdo de seu parlamento durante este
periodo. Ndo somente na politica verificava-se o seu desenvolvimento, mas também na
tecnologia empregada nas grandes navegacOes com a utilizacdo de caravelas e rotas maritimas
que conduziram Portugal ao Oriente do globo, o que lhe proporcionou a comercializagéo de
especiarias por toda a Europa, atraindo grandes lucros a coroa lusa. Entretanto, paradoxalmente,
todo este progresso e desenvolvimento precoce fora responsavel pela estagnacao portuguesa ao
longo dos séculos, que por meio de suas conquistas ndo ambicionou grandes transformacdes
politicas e econbmicas a partir de entdo. Soma-se a isto a longa tradi¢do arcaica portuguesa, a
gual se via intensamente influenciada pela doutrina tomista da Igreja Catdlica, o que deixou o
pais preso as amarras do periodo medieval. Enquanto os demais paises europeus desenvolviam o
"espirito moderno"” amplamente racionalista, a partir do Renascimento que trouxe consigo o
humanismo, o individualismo e o carater burgués, elementos predominantes nos séculos
seguintes, Portugal manteve-se numa vertente escolastica anticientifica, anti-humanista e
defensora da Contra-Reforma catélica - dai, por exemplo, o fato de haver a presenca de jesuitas
da Companhia de Jesus, instaurada pela Igreja, nas suas coldnias - mantendo o monopdlio do

conhecimento e da educacdo dos lusitanos.

Da debilidade do Renascentismo Ihe adveio a debilidade da estrutura cultural, sem o
vigor das nacOes ascendentes da Europa. Os pressupostos conjugam-se, sem que
frutifique o projeto. [...] Nesse periodo de gléria portuguesa, em que se abrem 0s mares,
revelando terras novas e gentes desvairadas, estdo os limites de seu desenvolvimento. A
empr?g? maritima, por descoordenagdo de forgas produtivas internas, exigia um rei
forte.
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Estes fatores poderiam levar a crer que Portugal se constituiu como nacéo estagnada, sem o
desenvolvimento de uma racionalidade e um saber ou ciéncia. Entretanto, SBH demonstra o
oposto. Além de seu projeto maritimo corresponder a uma empreitada eminentemente moderna,
0 “desencantamento do mundo” portugués produziu um profundo realismo que negou com
veeméncia as formas magicas da natureza e também resultou na experiéncia como forma de
conhecer, agir e confundir a imagem daqueles homens com a paisagem natural considerada sem
vida. Ou seja, tratou-se de um olhar alegérico sobre a natureza. Podemos avaliar na exposicao
buarqueana a visdo de mundo portuguesa que encontra a sua especificidade no jogo dialético
entre 0 moderno e o arcaico, 0 que inevitavelmente atinge a ordenacdo de mundo brasileira até

hoje.

Walter Benjamin atribui ao melancélico a tendéncia para as grandes jornadas, “[...] surgem
lugares exoticos, como a inclina¢do do melancélico para longas viagens — dai 0 mar no horizonte
da Melancolia de Durer, e também o exotismo fanatico dos dramas de Lohenstein, a tendéncia da
época as descricBes de viagens [...]”. **" O mesmo se passa com a observacio que SBH faz dos
portugueses, mas estes antecederam o barroco alemdo. No fragmento de Raizes do Brasil

intitulado “O realismo lusitano”,

que muito provavelmente deu origem e foi amplamente
“desdobrado” nas reflexfes em Visdo do Paraiso, apresenta a intensa melancolia portuguesa em

contraste com as suas conquistas e proezas maritimas.

166 Raymundo Faoro. Os donos do poder: formagdo do patronato politico brasileiro. Sio Paulo, Globo,
Publifolha, 2000, p. 23.

187 Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao, op. cit., p. 171.

168 Reflexdo presente no capitulo 4, “O semeador e o ladrilhador”.
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Melancolia (Durer - 1514)

Com o olhar melancolico e realista 0s lusos negaram-se as imaginacdes delirantes — nada
de sereias ou demais seres sobrenaturais nos mares e em terra firme —, e também repudiaram as
formalidades sociais ou de conduta, de modo que aceitaram e se adaptaram muito facilmente as
condicBes da natureza, mas a tomaram sem vida e alegria. Seu realismo dava a vida uma secura

inigualavel:

Pode-se acrescentar que tal conviccao, longe de exprimir desapego ou desprezo por esta
vida, se prende antes a um realismo fundamental, que renuncia a transfigurar a realidade
por meio de imaginacOes delirantes ou cdédigos de postura ou regras formais (salvo nos
casos onde estas regras ja se tenham estereotipado em convencgbes e dissipem, assim,
qualquer esforco ou artificio). Que aceita a vida, em suma, como a vida é, sem
cerimonias, sem ilusdes, sem impaciéncias, sem malicia e, muitas vezes, sem alegria. '*

169 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 110.
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Em seguida, SBH afirma que a expansdo portuguesa foi obra da prudéncia e do juizo
discreto, fundada na experiéncia, o que representa uma acdo comedida diante dos vastos mares.
Exemplo disso é a oposicédo entre Colombo e Vasco da Gama. Enquanto o primeiro langou-se ao
mar sem uma certeza prévia para onde pudesse ir exatamente, tendo o acaso conduzido-o as
supostas Indias Orientais, 0 empreendimento lusitano *"® rumo as indias deu-se por mares ja

conhecidos e com um destino previamente estabelecido.

A esse chdo e tosco realismo cabe talvez atribuir a pouca seducdo que, ainda em nossos
dias, exercem sobre 0 gosto um tanto romanesco de alguns historiadores muitas facanhas
memoraveis dos portugueses na era dos descobrimentos. Comparada ao delirante arroubo
de um Colombo, por exemplo, ndo ha divida que mesmo a obra do grande Vasco da
Gama apresenta, como fundo de tela, um bom senso atento a minudéncias e uma razéo
cautelosa e pedestre. Sua jornada fez-se quase toda por mares ja conhecidos — uma
cabotagem e um grande estilo, disse Sophus Ruge — com destino ja conhecido, e, quando
foi necesséario cruzar o indico, pode dispor de pilotos experimentados, como lbn Majid.

A expansdo portuguesa no mundo representou sobretudo obra de prudéncia, de juizo
discreto, de entendimento “que experiéncias fazem repousado”. E parece certo que assim

170 Quanto ao saber lusitano, devemos destacar o trecho de Vis&o do Paraiso no qual Pedro Alvares Cabral é citado

no Pantagruel de Rabelais com o apelido pelo qual foi conhecido na Europa: “Pietre Alvares”. O navegador
portugués € posto ao lado de homens antigos e modernos de grande saber e moderagdo sobre os mundos
desconhecidos: “[...] A Rabelais, ou a quem escreveu o quinto livro de Pantagruel, deve-se certa alegoria que
traduz a importancia atribuida, entre os seus contemporaneos, a literatura corrente sobre as terras incégnitas.
Disforme velhinho, de enorme goela em que se agitam sete linguas — ou uma lingua repartida em sete -, a falarem
simultaneamente em sete idiomas diversos, o prodigioso OuyrDire, apesar de cego e paralitico das pernas, ostenta
da cabeca aos pés tanto de orelhas quanto de olhos tivera Argos. / Cercado por uma chusma de homens e mulheres,
sempre atentos e gulosos de ciéncia, ndo cessa 0 monstro de ministrar-lhes, ajudado do mapa-mundi, explicaces
sumarias, em breves e incisivos aforismos, desta esfera terrestre, com o que se fazem eles sapientissimos doutores,
aptos a discorrer de cor e com perfeita elegancia, sobre os minimos aspectos da matéria versada. Matéria de que
toda uma vida humana haveria de representar, normalmente, muito pouco para se conhecer sua centésima parte. /
Né&o é sem alguma surpresa que, no rol dos historiadores antigos e modernos, dissimulando-se por tras de um
tapete, a trabalhar afanosamente para Ouvir-Dizer e seus discipulos, vamos encontrar ((nico portugués
nominalmente citado entre os membros de vasta equipe, que nao inclui um Vasco da Gama, como nao inclui, alis,
Colombo nem Vesplcio) o descobridor da terra de Santa Cruz. E é ja alguma coisa o fato desse Pietre Alvares
surgir na relacdo mutilado apenas do seu apelido mais notério, quando outros nomes — o de André Thevet, por
exemplo, convertido em Tevault, ou 0 de Cadamosto, transformado em Cadacuist -, de tdo estropiados se tornam
quase irreconheciveis. / De qualquer modo a presenca de Pedro Alvares Cabral numa ilustre companhia de
cronistas ou, como la est4, de historiadores, companhia tdo larga quanto eclética, pois abrange, entre outros,
Estrabdo e Plinio, Herodoto e Marco Pélo, Haiton, o arménio e o Papa Pio Il, ou seja Enéias Silvio Piccolomini, sé
seria explicavel por alguma estranha confusdo: confuséo, talvez, entre o almirante lusitano e o chamado Piloto
Andnimo, autor de uma das relagdes conhecidas de sua viagem”. (Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso.
op. cit., pp. 6-7).
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foi desde o primeiro ato [...]. Uma coragem sem dudvida obstinada, mas raramente
descomedida, constitui trago comum de todos os grandes marinheiros lusitanos [...]. *"*

De acordo com SBH, Camdes, em pleno marco inicial do declinio maritimo e comercial
luso, mas representante maximo do auge da literatura portuguesa, narra nos Lusiadas, com certo
teor de melancolia e realismo, o passado de seu povo. Apesar das facanhas, ndo louva as virtudes
e feitos herdicos, sendo aconselha a sensatez (talvez mais elevada e fria que a de um Ulisses).
Desaconselha concepgdes de mundo baseadas em delirios imaginarios, isto é, as meras fantasias,
em nome da experiéncia como forma de dominio sobre a natureza, principalmente por meio da

organizacao militar:

[...] Em Camdes, a tinta épica de que se esmaltavam os altos feitos lusitanos nédo
corresponde tanto a uma aspiracdo generosa e ascendente, como a uma retrospeccéo
melancolica de glérias extintas. Nesse sentido cabe dizer que o poeta contribuiu antes
para desfigurar do que para fixar eternamente a verdadeira fisionomia moral dos herois
da expansdao ultramarina.

A tradicdo portuguesa, longe de manifestar-se no puro afd de glorias e na exaltagéo
grandiloqua das virtudes heroicas, parece exprimir-se, ao contrario, no discreto uso das
mesmas virtudes. E se Camdes encontrou alguma vez o timbre adequado para formular
essa tradicdo, foi justamente nas oitavas finais de sua epopéia, em que aconselha d.
Sebastido a favorecer e levantar os mais experimentados que sabem “o como, 0 quando e
onde as coisas cabem”, e enaltece a disciplina militar que se aprende pela pratica assidua
— “vendo, tratando, planejando” — e ndo pela fantasia — “sonhando, imaginando ou
estudando”.*"?

Para esse modo de entender ou de sentir, ndo s&o os artificios, nem é a imaginacao pura e
sem proveito, ou a ciéncia, que podem sublimar os homens. O crédito ha de vir pela mao
da natureza, como um dom de Deus, ou pelo exercicio daquele bom senso amadurecido
na experilé7r310ia, gue faz com que as obras humanas tenham mais de natureza do que de
arte [...].

Estes elementos que compdem a visdo lusa sdo desenvolvidos a partir da nocdo de
experiéncia, que pode ser considerada também mais uma afinidade e um “desdobramento” das

reflexdes benjaminianas.

"1 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 110-1.
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Jeanne-Marie Gagnebin considera a nogdo benjaminiana de experiéncia fundamental nas
reflexGes do filésofo. Em alemao, o termo experiéncia (Erfahrung) distingue-se da nocao de
vivéncia ou experiéncia vivida (Erlebnis). ' A primeira expressa um conhecimento, o
desenvolvimento e aperfeicoamento de um saber coletivo construido artesanalmente, transmitido
pela tradicdo e repassado as proximas geracOes de homens, enquanto que a segunda diz respeito
ao que € experimentado momentaneamente de maneira individual, e que muitas vezes ndo passa

por ato de reflexdo. Consegiientemente, n&o é transmitido, sequer serve de exemplo. **°

A filosofia da histéria de Walter Benjamin, segundo Gagnebin, pretende elaborar uma
concepcao na qual a experiéncia tem papel preponderante, uma vez que ndo apenas representa a
transmissdao da memoria de uma tradi¢do (que pode ser oral), mas também como combate contra
a “vivéncia”, tipica da sociedade capitalista, em que a velocidade da informacdo e das noticias —
jornalisticas - destroi a possibilidade de incorporagdo, reflexao e transmissao de historias. Walter
Benjamin deseja superar a “vivéncia” (que ndo se presta a atividade poética) transformando-a

em experiéncias:

A experiéncia que passa de pessoa a pessoa € a fonte a que recorreram todos 0s
narradores. E, entre as narrativas escritas, as melhores sdo as que menos se distinguem
das historias orais contadas pelos indmeros narradores andnimos. Entre estes, existem
dois grupos, que se interpenetram de multiplas maneiras. A figura do narrador sé se torna
plenamente tangivel se temos presentes esses dois grupos. “Quem viaja tem muito o que
contar”, diz o povo, e com isso imagina o narrador como alguém que vem de longe. Mas
também escutamos com prazer o homem que ganhou honestamente sua vida sem sair do

172 Estas mesmas palavras de Camdes séo citadas em Vis&o do Paraiso, op. cit., p. 11.

173 Sgrgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 114.

174 Sobre a distingdo entre “experiéncia” e “vivéncia”, ver: Jeanne-Marie Gagnebin. “Walter Benjamin ou a histéria
aberta”. in: Obras escolhidas. Sdo Paulo, Brasiliense, 1985, pp. 9-12; e cf. Walter Benjamin. Os cacos da histéria.
Sé&o Paulo, Brasiliense, 1982, pp. 63-68.

5 Interessante notar, embora este tema ndo faca e ndo tenha relacdo alguma com nossas investigacdes, que
“vivéncia” é o nome dado também as dindmicas de grupo realizadas por muitas empresas ou em cursos de
capacitagdo de funcionarios, como forma de mascarar a adequacao dos trabalhadores a conformidade diante de baixos
salarios e de condicdes de trabalho que altiva a mediocridade entre eles, isto €, harmoniza e naturaliza o convivio num
cenario da mais pura exploracdo. Talvez este seja 0 motivo pelo qual tais dindmicas sejam designadas como
“vivéncias”, uma vez que é um ato irrefletido, tal como a adestracdo de um animal de circo.
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seu pais e que conhece as suas histdrias e tradi¢bes. Se quisermos concretizar esses dois
grupos através dos seus representantes arcaicos, podemos dizer que um é exemplificado
pelo camponés sedentario, e outro pelo marinheiro comerciante. Na realidade, esses
dois estilos de vida produziram de certo modo suas respectivas familias de narradores.
Cada uma delas conservou, no decorrer dos séculos, suas caracteristicas proprias [...]. No
entanto, como j& se disse, essas duas familias constituem apenas tipos fundamentais. A
extensdo real do reino narrativo, em todo o seu alcance histérico, s6 pode ser
compreendido se levarmos em conta a interpenetracdo desses dois tipos arcaicos. O
sistema corporativo medieval contribuiu especialmente para essa interpenetracdo. O
mestre sedentario e os aprendizes migrantes trabalhavam juntos na mesma oficina; cada
mestre tinha sido um aprendiz ambulante antes de se fixar em sua péatria ou no
estrangeiro. Se 0s camponeses ou 0s marujos foram os primeiros mestres da arte de
narrar, foram os artifices que a aperfeicoaram. No sistema corporativo associava-se 0
saber das terras distantes, trazidos para casa pelos migrantes, com o saber do passado,
recolhido pelo trabalhador sedentério. *® (grifos nossos).

De muito longe vinham as narra¢Ges dos nautas e cronistas lusitanos que transmitiam as
suas experiéncias ao reino. SBH ao abordar a nocao de experiéncia parece expandir, conforme
afirmamos acima, a concepcdo benjaminiana, mas segundo a mentalidade portuguesa, vendo
nela a relacdo intima com o pioneirismo portugués nas visdes desencantada, melancélica e

alegorica de mundo.

N&o estd um pouco neste caso o realismo comumente desencantado, voltado sobretudo
para o particular e o concreto, que vemos predominar entre nossos velhos cronistas
portugueses? Desde Gandavo e, melhor, desde Pero Vaz de Caminha até, pelo menos,
Frei Vicente do Salvador, € uma curiosidade relativamente temperada, sujeita, em geral,
a inspiracdo prosaicamente utilitaria, o que dita as descricdes e reflexdes de tais autores.
A extravagancia deste ou aquele objeto, que ameaca desafiar o costume e a ordem da
Natureza, pode ocasionalmente acarretar, € certo, alguma vaga sugestdo de mistério. De
que nos serve, porém, querer penetrar a todo o transe esses segredos importunos? Muito
mais do que as especulaces ou 0s desvairados sonhos, é a experiéncia imediata o que
tende a reger a no¢do do mundo desses escritores e marinheiros, é quase como se as
coisas sO existissem verdadeiramente a partir dela. A experiéncia, “que é madre das
coisas, nos desengana e de toda divida nos tira”, assim falou um deles nos primeiros
anos do século XVI. 7

176 \Walter Benjamin. “O narrador”. in: Obras escolhidas, op. cit., pp. 198-9.
7 sérgio Buarque de Holanda. Vis&o do Paraiso. op. cit., p. 5.
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Ainda no século XV, quando Portugal lanca-se a0 mar e navega sobre a costa do
continente africano, tdo logo as imagens dos sitios edénicos e também de fantasias sobre
monstros ou seres sobrenaturais encantados na terra ou no mar foram extirpadas, seus
navegantes nao narravam historias repletas de feitos herdicos e as grandes conquistas ficavam

em segundo plano.

SBH afirma que predominava uma viséo diante da natureza que a deixava sem vida, em
ruinas, uma visdo melancolica que, muitas vezes, iluminava a natureza com o olhar do
alegorista, como forma de dar algum sentido as empreitadas lusas. Esta visdo lembra a
compreensdo e a escrita da transicdo entre o medieval e o barroco, repleta de fragmentos

justapostos e alegorias:

[...] o cronista medieval parece deter-se no pormenor, ndo raro de um vivaz colorido. O
seu é um “verissimo naturalistico”, puramente descritivo, constante de fragmentos e
falho, por assim dizer, de perspectiva: caracteristica do cronista e, em verdade, do
escritor medieval é precisamente o acumulo de mindcias justapostas [...]. Ora, a
persisténcia dessa maneira, ainda extreme da influéncia dos modelos humanisticos, em
gue ja escreve, todavia, na era do barroco, é tanto mais significativa quanto esta bem
longe de ser um caso individual. O que nela parece refletir-se € o0 modo de sentir e é a
forma mentis de toda uma sociedade que s6 aparentemente se despojou dos padrdes
velhos. Nem se pode cuidar que deve ser grande, aqui, 0 abismo entre 0os homens que
escrevem e os que fazem e vivem a Historia. '™

A partir dessas consideragfes de SBH, podemos afirmar que o olhar dos navegadores
voltava-se ao desejo individual de obter riquezas em proveito préprio e ndo em nome da
coletividade, da santa fé da Igreja ou do Reino, e, quando muito, o faziam apenas na aparéncia.
Era o desejo de se lancar ao mundo, de dirigir a visdo para o ponto mais distante possivel, longe
de toda a ordem artificial e longe de especulacfes que davam vida e primazia a natureza em

detrimento da a¢do humana.
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Se Vico é considerado no século XVI1I um dos predecessores que vislumbram a concepcao
de que a histéria dos homens é dissociada da histéria natural e divina (apesar de considerar o
livre-arbitrio uma graca concedida por Deus), o que abre margem ao argumento de que 0S
homens fazem a histdria, SBH parece indicar que o0s portugueses trés séculos antes radicalizaram
esta mesma concepg¢do. Estavam a sdés em meio aqueles mares, ninguém poderia ajuda-los,

nenhum deus, nenhuma musa, apenas a sua astucia:

[...] Nisso mostra-se representante exemplar desse realismo que repele abstracGes ou
delirios misticos, que na prépria religido se inclina para devogGes mais pessoais, para as
manifestacGes mais tangiveis da divindade. E se é certo que na literatura medieval
portuguesa surge com insisténcia caracteristica o tema da dissonancia entre o individuo e
0 mundo, e até comprazer-se nela, ndo é evidente que essa mesma dissonancia ja implica
uma imagem afirmativa, um gosto pelo mundo e pela vida? Longe de corresponder a
uma atitude de perfeito desdém pela sociedade dos homens, o apartar-se deles, nestes
casos, significa, quase sempre, incapacidade de abandonar inteiramente os vaos cuidados
terrenos [...]. *"°

A melancolia e a astlcia sdo estabelecidas entre o0s lusos de modo a suprir 0 esvaziamento
do mundo, e delas desperta a visdo alegdrica que proporciona uma forma alternativa de agir
sobre o universo desencantado: trata-se da acedia no olhar do viajante portugués. A dialética
entre astlcia e melancolia funda a modernidade lusa e a partir dela desperta um procedimento
cientifico e um realismo proprios, um original “desencantamento do mundo”, o qual ndo
somente antecedeu, mas também radicalizou a sua postura se comparada as demais correntes de

pensamento da Europa. E o que SBH parece indicar em sua interpretago.

A constituicdo da visdo de mundo portuguesa é devedora de sua longa experiéncia

maritima, de seu trato e desilusbes com mitos e fantasias, o que representou uma forma de

81dem, p. 316.
179 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 115.
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combinacgdo e refinamento entre a sensibilidade e a inteligibilidade de maneira inédita no

moderno Ocidente, para assim conhecer o mundo:

Mesmo se sucedia capitularem momentaneamente ao pendor para o fabuloso, é quase
sempre na experiéncia ‘madre das coisas’ que vemos fiarem-se 0s marinheiros e
exploradores portugueses da época: os olhos que enxergam, as maos que tateiam, hao de
mostrar-lhes constantemente a primeira e a Gltima palavra do saber. ¥

Portanto, as experiéncias foram transmitidas através de muitas geracdes de navegantes que
narravam as suas aventuras materialmente comedidas, sem a eloguéncia dos grandes devaneios
miticos. Para SBH, estes aspectos da experiéncia lusa foram incorporados e remodelados pelo
convivio social. Como resultado houve desdém diante de louvores e conquistas, a descrenca em
abstracbes, que futuramente terdo forte impacto no Brasil quanto a impossibilidade de
consolidagdo de um projeto politico nacional eficiente por meio da implantacdo de abstratas
teorias importadas e principios morais, de sorte que, inclusive, ndo houve um projeto colonial
que organizasse metodicamente a exploracdo das novas terras, somente muito mais tarde com o

Marqués de Pombal.

A exploracdo pelos portugueses da costa ocidental africana e, depois, dos diferentes
mares e terras do Orientes, poderia assimilar-se, de certo modo, a uma vasta empresa
exorcistica. Dos demonios e fantasmas que, através de milénios, tinham povoado aqueles
mundos remotos, sua passagem ira deixar, se tanto, alguma vaga ou fugaz lembranca, em
que as invencbes mais delirantes s6 aparecem depois de filtradas pelas malhas do
comedido bom senso [...].

N&do havera grande exagero em dizer-se daqueles homens que, alheios, embora as
ruidosas especulacdes, puderam, com o seu tosco realismo, inaugurar novos caminhos ao
pensamento cientifico, no alvorecer dos tempos modernos, pelo simples fato de terem
desterrado alguns velhos estorvos ao seu progresso [...]. “Eliminar erros e prejuizos”,
escreve judiciosamente um destes historiadores “equivale pelo menos a desbravar o
acesso a verdade e este foi, com efeito, o primeiro e mais retumbante resultado dos
descobrimentos” [...].

A medida em que, no século XV, prosseguiam os empreendimentos inspirados por
Henrique, o Navegador, ao longo da orla ocidental africana, as representagdes fabulosas
e monstruosas preexistentes se iam apagando dos roteiros, dos mapas, das imaginacdes,

180 sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso. op. cit., p. 11.
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deslocando-se para outros rumos. Desde que Dinis Dias tomou posso do Cabo Branco,
em 1445, e que, passado um ano, Alvaro Fernandes Mosto, gentil-homem veneziano,
penetrou na regido de Senegal, subindo o curso do rio para lugares ndo sabidos, a costa
africana deixou de ser uma incognita e, em seguida, a expedicdo de Bartolomeu Dias,
despojar-se até de seus mistérios. E quando, mais tarde, Vasco da Gama, dobrando o
Cabo da Boa Esperanga, chega, aos 20 de novembro de 1498 a vista de Calicute, também
a India fabulosa vai converter-se num imenso mercado que o grande navegador, feito
vizo-rei, ensinaré a desfrutar em nome de seu soberano. **

Na concepcdo buarqueana, em nome da experiéncia, “madre das coisas”, quando aqui
chegaram, os portugueses ndo buscaram o Eden, sequer alimentaram expectativas em relagio a
seres fantasticos que durante séculos atordoaram o imaginario dos homens. SBH observa que
ndo ha documento ou relato que demonstre entradas ao interior do Brasil — sempre muito
evitadas, sendo a colonizagdo da costa muito preferida — em busca de nosso “Dourado”, como
fizeram os espanhois. No século XVI, o0 maximo que se viu foram mapas feitos por portugueses
com indicacOes indigenas do lugar onde deveria haver exuberantes amontoados de ouro, mas
jamais chegaram a ser um alvo a ser procurado ou cobicado, pois 0 encanto desses supostos

lugares néo os sensibilizavam.

Raras foram também as vezes que buscaram intensamente entrar nessas terras
desencantadas (se o fizeram foi principalmente no periodo que compreende a unido de Castela e
Portugal entre os anos de 1580 a 1640) com o intuito de procurar o que realmente fascinava, o

brilho do ouro e da prata, sem jamais almejar imagem paradisiaca alguma.

Se houve descri¢des de um cenério fantastico banhado pelo ouro, prossegue SBH, pode-se

dizer que estas atingiram muito mais o imaginario dos indigenas do que propriamente dos

81 | dem, pp. 11-2.



104

portugueses. E o caso, por exemplo, da investigacdo e o envio do relato ao Rei D.Jo3o 11l feito

pelo jurista portugués Guillén que por estas terras esteve por volta de 1539 a 1550. 2

Segundo o portugués, lhe havia chegado a informacdo por meio de indigenas (que foi
atenuada pela sua visdo desencantada) da existéncia de uma serra banhada a ouro seguindo
caminho ao interior desde Porto Seguro, onde estava. Como nunca a encontraram,
sucessivamente a sua localizacdo e o seu nome (inclusive a sua condic&o, alterada de serra para
lagoa), foram deslocadas até que a “empurraram” para o Peru, principalmente com a figura de
Thomé de Souza, o qual foi, com sua experiéncia, um dos precursores da idéia de que o Peru e o

Brasil compunham uma mesma continuidade territorial. ‘%3

Sendo encontrados aqui e acola alguns vestigios de safiras e esmeraldas, mas ndo os metais
preciosos que tanto estimavam (ouro e prata), a imagem de melancolia e tristeza de nossas

paisagens se intensificou entre 0s n0ssos aventureiros, 0s quais, como nos diz SBH, preferiram

“arranhar a costa como caranguejos”, *** o que significa a exploraco e colonizacdo da costa, ao

invés de penetrarem terra adentro em busca dos metais. Tdo logo os portugueses perceberam que
no Brasil ndo havia nenhuma daquelas dadivas raras, as pedras que agu¢am a cobica humana,
talvez por destino infeliz desta natureza ingrata e pouco agraciada por Deus, como o foram as

terras da Espanha, repletas de pedras preciosas.

Ao lado daqueles reinos de magia, o Brasil portugués, tdo parco, aparentemente, em
minas e especiarias preciosas, oferece um contraste humilhante. O escasso préstimo das
suas terras, antes sugerido por Vesplcio e quase pelo escrivdo Caminha, ja transparece,
por exemplo, das inscricdes do mapa-mundi de Diogo Ribeiro, composto em 1529.
Enquanto ali se diz da Nova Espanha, que tem “muito ouro de nascimento”; de Castela
de Ouro, que tirou o seu nome do abundantissimo metal precioso que nela se cria; do
Peru, ainda antes da conquista, que tem prata e ouro, do Rio de Solis, que, segundo se

182 |hidem, pp. 44-45.

183 Segundo SBH as “Bandeiras” do século seguinte que partiam da regifo de S&o Paulo procuraram realizar a busca
dessas serras ou de lagoas repletas de pedras preciosas (p. 46).

184 | dem, p. 104.
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cré, “ay oro y plata en la tierra adentro”, equipara-se ao Brasil, se tanto, aquela “terra dos
bacalhaus”, onde “hasta aora no se an allado cosa de provecho, mas de pescaria de
bacallaos que son de poca estima”. Ou ainda a “tierra de los patagones”, que estéril e de
nenhum proveito, traz em si, talvez, alguma promessa de milagres, na aparéncia insélita
de seus moradores: homens de grandes corpos, quase de gigantes.

[....] quanto a “tierra de Brasil”, apesar de situada no tropico, onde, por necessidade, se
deveria achar ouro, segundo antigas nocBes ainda generalizadas, a negativa é
peremptdria: “Aqui no se alla outra cosa de prouecho mas del Brasil, que no les costa
mas que hacerlo cortar e traerlo a las naos haze los Indios por poca cosa”. A situacao
permanecerd a mesma durante parte do século XVI e pouco mudarad no seguinte. Ja ha
guem se conforme com o irremediavel, e é 0 caso do Governador-geral D. Diogo de
Meneses. Este, como se sabe, ndo duvidou em aceitar a bondade da terra, colorindo-a de
brasil e dificultando-a do agucar dos engenhos nortistas, como a querer afugentar com
um tal engodo o sonho dos invisiveis tesouros. *#°

Eis que na analise buarqueana emerge mais uma “imagem dialética”. A melancolia
portuguesa diante do desencanto dessas terras tornou-se uma forma astuta de completo abandono
das missdes de entrada que buscavam “pedras” preciosas. ‘¥ As pedras deram lugar as “pecas”.
Aos indios violentamente capturados e que foram dteis as primeiras grandes lavouras,
principalmente as de cana-de-agUcar no nordeste, deu-se 0 nome alegérico de “pecas”, talvez

porgue fossem considerados fragmentos dessa paisagem sem vida:

[...] também foram vistas esmeraldas e safiras, de que se tirariam amostras. Em outras
partes encontraram pedras de tamanho descomunal e grande peso. Dessas ndo levaram,
por ndo poderem carregar mais do que as primeiras, e no entanto julgaram que deviam
conter ouro. Sua principal colheita, ao que parece, foi de indios apresados. A esse
respeito € omisso Gabriel Soares, em cujas propriedades foram ter afinal esses homens.
Frei Vicente do Salvador, porém, chegara a pretender que subiu a sete mil o nimero de
indios tupinaéns que levou de volta 0 mameluco baiano. De onde o concluir ele que os
tais homens ndo tinham saido a cacar pedras, sendo pecas. **'

As “pecas” foram tomadas como instrumento importantissimo no “tabuleiro” dos primeiros

movimentos de nossa coloniza¢do. Contudo, SBH aponta que as entradas foram inibidas na

185 |hidem, pp. 103-4.
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regido de Porto Seguro em direcdo ao interior nem tanto pela incredulidade em relagéo ao ouro
que pudesse ser ali encontrado, tampouco pelas proibicOes reais, mas essencialmente pela
posicdo de “xeque” em que 0s portugueses poderiam se encontrar caso insistissem nesta
modalidade de exploragdo. As “pec¢as” haviam se tornado uma séria e grave ameaca, uma vez

que ndo aceitavam as violentas capturas realizadas pelos lusos.

Nossos exploradores vieram aqui, segundo SBH, em nome do empreendimento mais
sensato, cuja exigéncia era a de preservacdo do menor esforco, em nome de interesses
individuais. Tudo isto contribuiu para o olhar seco e desencantado desses homens que excluia
qualquer forma de conhecimento e também visdo de um fendmeno da natureza que se baseasse
em milagres ou eventos sobrenaturais. Houve aqui uma espécie de exploracdo e colonizacéo
profana do territorio. Sem projeto coletivo algum, sem a necessidade de estabelecimento de
qualquer legado para os seus patricios ou geracdes futuras e, finalmente, sem o desejo de
penetrar em busca de insondaveis portentos, a natureza morta predominava como visdo de

mundo.

Esse sentimento que nos atravessa até mesmo contemporaneamente foi expresso também
pelo melancdlico livro de Paulo Prado, Retrato do Brasil: Ensaio sobre a tristeza brasileira de
1927. Na obra, que muito pode ter servido de inspiracdo a SBH, '*® Paulo Prado enfatiza
categoricamente que nossa alegria é apenas aparente, como um mascaramento de nosso imenso

desgosto diante de nossa organizagdo social fundada basicamente pela luxdria (este € 0 nome

18 SBH indica que pelo menos em concordancia com as ordens reais ndo houve exploracdo ou busca de metais
preciosos, até pelo menos o século XVII quando sdo encontradas as minas das Gerais.

187 Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso. op. cit., p. 48.

188 Segundo a esposa de SBH, Maria Amélia Buarque de Holanda, Paulo Prado emprestou ao seu marido o volume
da primeira edicdo de Ulysses de James Joyce provavelmente entre 1925 e 1926 (Maria Amélia. “Apontamentos
para a cronologia de Sérgio Buarque”. in: Raizes do Brasil. Ed. Comemorativa dos 70 anos de Raizes do Brasil, op.
cit., p. 427).
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dado ao primeiro capitulo da obra) individualista portuguesa. Seriamos entdo herdeiros da
melancolia de um homem libertado de suas limitacGes geograficas através de empreendimentos

engenhosos que desbravavam as terras e mares mais distantes:

Numa terra radiosa vive um povo triste. Largaram-lhe essa melancolia 0s descobridores
que a revelaram ao mundo e a povoaram. O espléndido dinamismo dessa gente rude
obedecia a dois grandes impulsos que dominam toda a psicologia da descoberta e nunca
foram geradores de alegria: a ambicdo do ouro e a sensualidade livre e infrene que como
culto, a Renascenca fizera ressuscitar. **

SBH avalia um aspecto marcante de nosso desencantamento. O clima destas terras, por
exemplo, entre os espanhdis tdo logo foi motivo de reconhecimento com as qualidades edénicas
transmitidas pela descricdo de Isidoro. O “jardim do mundo” fora descrito durante a Idade Média
como um horto de clima ameno, nem fortes temperaturas nem frio, 0 que muito provavelmente
fez com que Colombo e Bartolomeu de Las Casas ndo hesitassem na crenca de que onde se
encontravam indubitavelmente fosse o Paraiso. O notavel nas descri¢Ges dos espanhois € que sua
“documentacdo edénica” foi largamente aceita pelo seu Rei, como descricdo dessa paisagem

repleta de encantos que extravasam o imaginario.

Embora portugueses como Padre Anchieta, Pero de Magalhdes e um pouco mais tarde
Padre Manuel da Nobrega, que estiveram no Brasil no seculo XVI, descrevessem a paisagem
que viam com uma aparéncia proxima as visdes dos espanhois, ou seja, um horto exuberante e

de clima ameno, atenuaram ou sequer buscaram a hipétese de ser aqui o Eden. %

SBH admira-se com o fato de que a autoridade de Aristételes e de outros alicerces do

pensamento da Igreja, fontes de toda a escoléastica, tenha sido posta a prova por nossos sabios

189 paulo Prado. Retrato do Brasil: Ensaio sobre a tristeza brasileira. S&o Paulo, Companhia das Letras, 1998, p. 53.
Se SBH inspirou-se também em Paulo Prado, foi a abordagem melancélica e nédo a sexual de que fala o autor que se
aproxima de sua analise. O aspecto sexual pode ter convergéncias com Gilberto Freyre em Casa-Grande e Senzala.
1% sérgio Buarque de Holanda. Vis&o do Paraiso. op. cit., p. XIX.
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cronistas e colonizadores. *** Praticamente um século e meio antes de Copérnico, Galileu,

Descartes, Hobbes, Espinosa, entre tantos outros filésofos da passagem dos século XV1 ao XVII,

191 Devemos destacar uma diferenca essencial entre a investigacdo de SBH e de Marilena Chaui no que diz respeito
a presenca ou ndo da visdo mitica entre os nossos colonizadores. Enquanto SBH avalia a distin¢do entre espanhois e
portugueses, tendo estes Ultimos realizado um desencantamento em relagdo as visdes miticas, Marilena Chaui néo
parece estabelecer esta distingdo, vendo em ambos a concepgao mitica sobre 0 mundo. A fildsofa, que define o mito
a partir de seu sentido etimoldgico e antropolégico, ou seja, a “narragdo publica de feitos lendarios da comunidade
[...]1, no qual essa narrativa é a solugdo imagindaria para tensGes, conflitos e contradicbes que ndo encontram
caminhos para serem resolvidos no nivel da realidade” (Marilena Chaui. op. cit., p.9), toma as imagens tradicionais
do paraiso como “fonte da futura elaborago da imagem do Brasil como Eldorado” (ibidem, p. 61), concepcéo esta
completamente fora de contexto se comparada a analise de SBH, pois ndo houve no Brasil a difusdo dessa espécie
de mitologia.

Marilena Chaui aproxima os relatos de espanhois e lusos recém chegados as novas terras, vendo uma mesma e
Unica visdo magica, o Paraiso. Afirma a filésofa: “[...] No relato de sua Terceira Viagem e numa carta ao rei, em
1501, Colombo afirma ter localizado o Paraiso Terrestre, descrevendo-o tal como vislumbrado ao longe (descrigéo,
alias, que repete as descri¢des imaginarias elaboradas durante a ldade Média, nas quais o Paraiso esta protegido por
uma muralha de montanhas e rios bravios)./ Os textos dos navegantes estdo carregados com essas imagens, como
vimos ha pouco na carta de Pero Vaz, na qual a auséncia de pedras e metais preciosos ndo indica que a terra achada
ndo seja o portal do Paraiso, pois ndo s6 os recém-chegados ndo adentraram pelo sertdo e por isso nada podem
asseverar sobre as riquezas, como ainda, diante de objetos dourados e prateados, os nativos fazem sinais para o
interior da terra, ndo sendo descabidos interpreta-los como indicacdo de que nela hd metais preciosos. Em
contrapartida, estdo presentes e visiveis trés signos paradisiacos que um leitor dos séculos XVI e XVII compreende
imediatamente: a referéncia a abundéncia e a boa qualidade das &guas (dizendo tacitamente que a terra achada é
cortada pelos rios de que fala o Génesis), a temperatura amena (sugerindo tacitamente a primavera eterna) e as
qualidades da gente, descrita como bela, altiva, simples e inocente (dizendo tacitamente que sdo a gente de escrita
pelo profeta Isaias).” (cf. pp. 61)

O fato é que Marilena Chaui toma alguns fragmentos de cronistas e de poetas ao longo da historia nacional para
ilustrar, ao seu modo, que havia a nogao de que estas terras sdo o Paraiso. Por exemplo: “[...] Sabemos por isso que
0 Brasil é ‘um gigante pela propria natureza’, que nosso céu tem mais estrelas, nossos bosques tém mais flores e
nossos mares s&o mais verdes. Aprendemos que por nossa terra passa 0 maior rio do mundo e existe a maior floresta
do mundo [...]. Aprendemos que somos ‘um dom de Deus e da Natureza’ porque nossas terras desconhecem
catastrofes naturais (ciclones, furacdes, vulcBes, desertos, nevascas, terremotos) [...] O Brasil foi instituido como
coldnia de Portugal e inventado como ‘terra abencoada por Deus’, a qual, se dermos crédito a Pero Vaz de Caminha,
‘Nosso Senhor ndo nos trouxe sem causa’”(cf. pp. 57-8).

Mas o leitor atento podera perceber que todas as referéncias utilizadas pela filésofa, quando revelam o Brasil
como o Paraiso ou uma benc¢do de Deus, o tomam a partir de suas belezas e grandezas naturais e ndo pela presenca
de seres sobrenaturais e miticos, tal como os castelhanos faziam. Isto pode significar que o termo Paraiso no Brasil é
uma alegoria barroca que captura uma imagem da tradi¢do — que foi profanada — para expressar uma qualidade da
terra e ndo uma visdo mitica, como quer Marilena Chaui. Esta distingédo entre alegoria e mito, que foi esquecida pela
fildsofa, mas mencionada por SBH, parece diferenciar drasticamente as respectivas visdes de mundo entre
portugueses e espanhois. Além disso, o préprio SBH, através de seu rico e intenso estudo das cartas e livros de
nossos cronistas, demonstra a recorréncia de uma certa visdo negativa e um certo desdém dos portugueses em
relacdo aos nossos indios, uma imagem que é muito distante daquela dos espanhdis, sempre muito encantados com a
suavidade e serenidade dos nativos das novas terras.

Para Marilena Chaui, a exaltacdo da terra brasileira como uma bencdo de Deus remonta ao mito do Paraiso
Terreal, designado “mito fundador” de nossa sociedade e mascara das relagdes de contradi¢do social, racismo, entre
outros graves problemas sociais presentes em nosso cotidiano. “Mito fundador” é entendido como “aquele que ndo
cessa de encontrar novos meios para exprimir-se, novas linguagens, novos valores e idéias, de tal modo que, quanto
mais parece ser outra coisa, tanto mais é a repeticdo de si mesmo [...]. Assim, as ideologias, que necessariamente
acompanham o movimento histérico da formacédo, alimentam-se das representacdes produzidas pela fundacéo,
atualizando-a para adequé-la & nova quadra historica. E exatamente por isso que, sob novas roupagens, 0 mito pode
repetir-se indefinidamente”. (cf. pp. 9-10)



109

os luso-brasileiros pioneiramente arriscavam destronar os ensinamentos da tradigdo. Trata-se de

mais um ato de seu desencantamento do mundo regido pela experiéncia:

[...] Foi precisamente o que sucedeu ao nosso frei Vicente do Salvador, nascido, este,
dentro da éarea outrora tdo combatida, pois viera a luz do Recéncavo da Bahia de Todos
0s Santos, sob o governo de Mem de Sa.

Depois de citar a opinido de Aristoteles e de outros que a apoiaram ou abonaram,
segundo a qual o sol, aquentando fortemente a zona térrida é ali mortifero, o frade baiano
comega invocando a pratica dos que visitaram ou conheceram, contra essas especulacfes
surgidas a distancia. Porque a experiéncia, diz com efeito, “tem j& mostrado que a zona
torrida € habitavel, e que em algumas partes dela vivem os homens com mais saude que
em toda a zona temperada, principalmente no Brasil, onde nunca ha peste nem outras
enfermidades comuns, sendo bexigas, de tempos em tempos, de que adoecem 0s negros e
0s naturais da terra, isto s6 uma vez, sem a segundar em 0s que ja as tiveram e si alguns
adoecem de enfermidades particulares é mais por suas desordens do que por malicia da
terra” [...]

As principais raz6es sdo ainda fundadas na experiéncia corrente [...].

192

A longa tradicdo portuguesa que dera pouca importancia as forcas mitico-religiosas sobre a
vida dos homens aparenta ser um traco constante na visdo de mundo portuguesa. Se quase
inexistiram descricdes e missdes de entrada que buscassem um paraiso mitico na América
portuguesa nos primeiros séculos de colonizagéo, as raras que o mencionam foram severamente

punidas pela Coroa e pelo Santo Oficio. *** Segundo SBH, em 1663, Siméo de Vasconcelos, em

Mas, o problema todo da obra de Marilena Chaui vem a tona quando realizamos uma leitura do pensamento de
SBH, pois é indicado que ndo houve no Brasil a difusdo de mito relevante algum, a ponto de ser por todos lembrado
e mencionado. A beleza da terra € mencionada como graca de Deus e ndo uma intervencdo mitica e permanente dele
na vida dos homens. Houve no Brasil o que poderiamos designar, isto sim, “desencantamento fundador”. Do ponto
de vista buarqueano, sera deste desencantamento - e ndo por um mito - que as relacbes de ordem cordial se
difundiram no Brasil e, conseqiientemente, as nossas contradi¢oes sociais, que sdo também avaliadas por Chaui.

192 Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso. op. cit., p. 292.

1% SBH aponta uma excecéo, um Gnico mito legitimamente difundido pelos portugueses na América. Trata-se do
mito de Sdo Tomé. Os jesuitas trouxeram ao Brasil 0 mito de que o apdstolo Tomé pregara o cristianismo nas indias,
até o extremo oriente. Como acreditava-se que as terras descobertas compunham o mesmo Oriente, prontamente 0s
indigenas trataram de narrar histérias miraculosas daquele que chamavam de “Zumé”, pregador de um Deus Unico e
que carregava uma cruz nas costas, por onde passava deixava pegadas nas pedras. Embora os portugueses apenas
tenham trazido o mito, as especulacdes fantasticas foram difundidas largamente pelos indigenas ou pelos espanhdis
que “empurraram” o mito até a outra extremidade do continente.

Entretanto, conforme a valiosa indicacdo de Cibele Saliba Rizek, presente na banca de qualificagdo de nosso
trabalho, SBH parece ignorar um dos mitos mais importantes do imaginario lusitano, o mito milenarista do
sebastianismo. Ndo ha em Visdo do Paraiso nenhuma referéncia a este mito. Podemos procurar algumas
justificativas para este fato, mas tudo indica que SBH simplesmente o ignorou.
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sua Crénica da Companhia de Jesus, ao descrever as “Noticias curiosas e necessarias das coisas

do Brasil” revela nos sete ultimos paragrafos de seu escrito a presenca do Paraiso Terreal na

Em 1578, no Marrocos, a morte de D.Sebastido, rei de Portugal em combate contra os mouros, representou o
inicio do declinio maritimo e comercial lusitano, conduzindo este povo a uma rigorosa estagnacdo econdmica e
tecnoldgica. D. Sebastido talvez tenha sido a Ultima grande imagem das conquistas e vitdrias portuguesas, da sua
modernidade precoce. Como sabemos, buscar a “certiddo de nascimento” de um mito é algo que nem sempre pode
revelar a sua real origem, pois este pode ser o conjunto de crencas populares ressignificadas a todo instante. Mas é
presumivel afirmar que a partir da morte de seu rei, Portugal desenvolveu a concep¢do milenarista de que Sebastido
retornaria algum dia a patria, trazendo consigo a restauracdo da forca portuguesa enquanto poténcia politica e
comercial, assim como novas glérias ao seu povo. Seria entdo o retorno de um “salvador”.

Tendo em vista que a morte do rei ocorreu em 1578, podemos levantar as seguintes hipoteses: 1- SBH concentrou
seus estudos nos séculos XV e XVI, avancando razoavelmente sobre o XVII. Isto pode implicar na pouca difusdo ou
ainda no pouco conhecimento entre 0s nossos cronistas sobre o mito de Sebastido, ainda mais de seu retorno, que
podem ter sido originados tempos depois; 2- A titulo de preservacdo de sua tese central, 0 desencantamento lusitano,
SBH simplesmente optou por ndo se referir ao mito; 3- O mito de D. Sebastido ndo chegou ao Brasil entre os
referidos séculos e pertenceu somente ao imaginario local portugués, tendo convivido com outros mitos lusos, mas
que ndo foram compartilhados entre os brasileiros. Trata-se de uma questdo na qual ndo temos uma resposta bem
definida, somente dlvidas.

Outro ponto da obra que levanta muitas questdes diz respeito a origem do nome de nossas terras. SBH aponta que
0 nome do Brasil (resultado da arvore que produz forte tinta vermelha), apesar da similaridade, ndo remonta a
mitologia irlandesa do século XII sobre o Brasil, uma terra abengoada e com ares paradisiacos. Contudo, ndo explica
(mesmo porque ndo deve haver documentos a respeito) como um nome que remete a uma mitologia e que se associa
a tinta de uma arvore simplesmente foi empregado por nossos colonizadores, os quais desencantaram o mundo.
Afirma SBH: “Numa dessas versdes, a de um poema anglo-normando que se presume datar mais ou menos do ano
de 1200, apresenta-se esse paraiso, bem segundo o modelo isidoriano, sob a forma de um lugar abencoado cujos
habitantes ndo padecem mal algum, nem calor, nem frio, nem tristeza, nem fome, sem sede, nem sofrimentos, mas
recebem, ao contrario, com largueza, todos os bens imaginaveis [...]./ Em alguns casos transforma-se a ilha de
Branddo em um arquipélago, que pode incluir, como sucede no mapa de André Benincasa, anconitano, datado de
1467, a do Brasil, ou Bragile, que no século anterior, em 1367, a carta de Pizzigano colocava, por sua vez, com o
nome de Ysola de Bracir, entre as chamadas “Benaventuras”. Essa fantastica ilha do Brasil, tdo estreitamente
vinculada a toda mitologia de Sdo Branddo, pertence, com esta, a antiga tradicdo célica preservada até aos dias de
hoje, e que aparentemente nada tem a ver com a presenga em certas ilhas atlanticas de plantas tais como a urzela ou
0 sangue de drago, que dao ao produto tintorial semelhante, na cor purpurina, a outro que, pelo menos desde o
século IX era conhecido no comércio arabe e italiano sob os nomes de ‘brasil’ e ‘verzino’./ Segundo ja 0 mostrou
decisivamente Richard Henning, aparenta-se o top6nimo antes as vozes irlandesas Hy Bressail e O’Brazil, que
significariam também “ilha afortunada’. Essa, melhor do que as outras razdes, poderia explicar a forma alternativa
de “O brasil’ e ‘Obrasil’ que aparecem em varios mapas. Até em cartas portuguesas como a de Lazaro Luis, datada
de 1563, vé-se essa designacdo ‘obrasil’ atribuida & ilha mitica. Em outra, Ferndo Vaz Dourado, existente na
biblioteca Huntington e composta, segundo parece, pelo ano de 1570, ja se transfere, sob a forma de ‘O Brasil’,
encimando as armas de Portugal (assim como, mais ao sul, se vé o ‘r. da prata’ sobre o escudo castelhano) para a
propria terra que descobriu Pedro Alvares Cabral. Alias, antes de 1568, em mapa do mesmo autor, incluindo no
Atlas Palmela, temos o nome ‘hobrasill’, juntamente com o cabo de Santo Agostinho, aplicado a terras
compreendidas no Brasil atual. Curioso que a nova naturalizacdo americana do designativo ndo impega que, no
referido Atlas, continue esse “obrasill’ a indicar uma ilha misteriosa localiza a SW da Irlanda e representada por um
pequeno circulo vermelho atravessado de uma raia branca./ Nascido de uma inspiracéo religiosa ou paradisiaca, esse
topbnimo, se ndo 0 Mito que o originou, perseguira teimosamente os cartdgrafos, revelando uma longevidade que
ultrapassa a da propria ilha de S. Branddo. Com efeito, representada pela primeira vez em 1330 (ou 1325) na carta
catala de Angelino Dalorto, ainda surge mais de cinco séculos depois, em 1853, numa carta inglesa de Findlay, com
o nome de High Brazil Rocks, isto é, Rochedos do Brasil ou de Obrasil tal como nos mapas medievais e
quinhentistas e reaparece em nossos dias num livro de James Joyce”. (Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do
Paraiso. op. cit., pp. 173-4).
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América, mais precisamente no Brasil. Estes paragrafos foram prontamente censurados e em

seguida suprimidos pela Santa Fé Catélica a pedido da Coroa. ***

No século XVIII, século das Luzes, SBH destaca outro caso de dura repressao as
especulagdes edénicas no Brasil, mas desta vez, o desfecho foi extremamente violento. Pedro de
Rates Hanequim, portugués, filno de holandeses, mas que viveu nas Minas Gerais (no auge da
mineragdo) durante vinte e seis anos, foi acusado de aclamar rei do Brasil D. Manuel (irmdo de
Jodo V), sendo preso em 1741. Mas, ndo foi condenado (ao afogamento e depois queimado de
forma que ndo “houvesse memdria sua atraves de sua sepultara™) pelo crime de inconfidéncia,
muito menos a Santa Fé o condenou por professar o judaismo. Sua condenagdo deveu-se ao fato
de ser “um herege e apdstata”, uma vez que defendia com veeméncia “o Paraiso Terreal no
Brasil”. Além disso, falava da &rvore com macés e figos (representantes do Bem e do Mal) e que
0s quatros rios que circundam o Eden descritos na Biblia aqui estavam. Afirma ainda que os
povos americanos descendiam das tribos perdidas de Israel, além do fato de “Adao ter vivido no
Brasil”, indo a Jerusalém, do outro lado do oceano, de modo similar como o Mar Vermelho
abriu-se por “vontade divina a Moisés”, com a prova de que haveria vestigios de pegadas de
Addo na Bahia. Categoricamente pregava o destino do Brasil: aqui seria erguido o Quinto
Império. O Brasil sempre teria sido uma terra abencoada e, enquanto tal, o dildvio, mesmo
universal, por excecéo e bengéo divina ndo o teria atingido. Por fim, declara que “Deus, o Pai,
ndo interveio no Brasil, sendo o Espirito Santo e o Filho” para o horror dos inquisidores. Todas

estas divagacGes e delirios miticos fizeram com que Hanequim fosse severamente condenado. '

Seré possivel supor que o “Brasil” € um nome mitolégico profanado, ou seja, tornado alegérico, a fim de se referir
a nossa terra desencantada?
194 SBH lamenta n&o ter encontrado a descrigao edénica suprimida nos referidos sete paragrafos (p. XXI).
195 Em Vis&o do Paraiso, afirma SBH: “Bondosamente admoestado pelos juizes eclesiasticos que o inquiriam, tendo
ele amarrados os pés e maos, ndo quis o réu em nenhum momento abjurar de tdo adoidadas erronias, preferindo
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Mesmo que existissem, ndo houve no Brasil espaco para os eventos e afirmacdes
supramundanas que por séculos alimentaram o imaginario do homem. Como ja o afirmamos,
enfatiza SBH em Raizes do Brasil que foi exatamente dessa melancolia de nossas terras que

desperta a nossa aversao a toda forma de ritualismos.

A acedia lusitana traca profundamente ndo apenas a aversao a visao mitica de nosso devir
e de nossa natureza. Nega também as grandes abstracdes e conjecturas demasiadamente distantes
de nossa realidade concreta e espontanea. Se aceitas, sdo incorporadas somente de forma
aparente quando prevalecem os interesses individuais, seja em termos de polidez e condutas
formalizantes da vida, seja na incorporacdo de modelos tedricos a serem aplicados no cotidiano
politico, sempre tomados como obsoletos e passam por grandes transformagdes que 0s
descaracteriza. Esta nossa ética melancolica é a origem do espirito da “cordialidade” entre os
brasileiros, tema este que sera tratado na parte dedicada ao “homem cordial”. Nossa visdo do

paraiso é “tingida pela melancolia”. **°

[...] Em particular a nossa avers&o ao ritualismo é explicavel, até certo ponto, nesta “terra
remissa e algo melancélica”, de que falavam os primeiros observadores europeus, por
isto que, no fundo, o ritualismo ndo nos é necessario. Normalmente nossa reagdo ao meio
em que vivemos ndo é uma reacdo de defesa. A vida intima do brasileiro nem é bastante
coesa, nem bastante disciplinada, para envolver e dominar toda a sua personalidade,
integrando-a, como peca consciente, no conjunto social. Ele é livre, pois, para se

antes a morte e a infamia, extensiva esta a toda a sua descendéncia, ao arrependimento. Longe de humilhar-se, ndo
se cansou todo o tempo, que foram trés anos, de desafiar os santos inquisidores, acusando-os de violenta e covarde
tirania. Uma distancia imensuravel no tempo parece correr entre aquela censura ainda hesitante e disputada, que
incriminou as quase audécias teoldgicas de Vasconcelos, e essa amofinagdo sem tréguas que vai levar até a morte
danada o antigo mineiro Pedro de Rates. Agora, no limiar da era das Luzes, mas ainda em nome da Santa Madre
Igreja, se vai criando um clima cada vez mais irrespirdvel para os delirios de imaginacéo que ndo se deixem represar
no ambito de uma estreita e inseparavel ortodoxia. Nao s6 a supremacia crescente do saber racional ou empirico,
mas também um caudal maior de conhecimento acerca das antigas terrae incognitae, fazem desbotar-se ou alterar-se
uma fantasia, herdeira de tradicGes milenares, que se infundiu na alma dos navegantes e de quantos homens
largaram a Europa na demanda de um mundo melhor, ao contato com os bons ares e boas terras do novo continente.
E que, mesmo passado o deslumbramento inicial, ainda se mantém longamente por forga dos costumes e da inércia,
conseguindo sobrepor-se tranqlilamente aos primeiros desenganos”. (Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso.
op. cit., p. XVIII).

%1dem, p. 192.
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abandonar a todo o repertério de idéias, gestos e formas que encontre em seu caminho,
assimilando-os freqiientemente sem maiores dificuldades. %

Nossa melancolia se aproxima e supera a de Ulisses, principalmente o kafkiano. Isto
porque mesmo diante das “sereias mudas”, o olhar astuto e a0 mesmo tempo entristecido do
“aventureiro” aponta para o horizonte mais distante, significando indiferenga (e, quando muito,

rigida repressao) em relacdo a existéncia de mitos ou seres sobrenaturais.

A natureza é destituida pelo engenho portugués, o humano se desvencilha do sobrenatural.
Nenhuma outra a¢do concreta como a dos portugueses foi capaz de superar a imagem de Ulisses.
A indiferenca e o olhar alegdrico lusitanos perante o mundo mitolégico, responsavel também
pelo nosso destino politico e social, mereceram a atencdo de SBH nos livros aqui analisados: “a

alegoria como antidoto do mito”. *%

Nossa sociedade estd impregnada deste “desencantamento de mundo”, sendo dificil
conceber modelos cientificos e tedricos de ordenacdo de nossa sociedade. E pela visdo
melancdlica, negadora das crengas intensas de exuberantes prodigios naturais e de milagres na
Terra que beneficiem a coletividade, que aproximam o mito da ciéncia (politica) entre nds, esta
ultima tomada sempre como um grande mal-entendido nas palavras de SBH, ainda que seja

valorizada a via democratica. E o que leva o autor a declarar logo no inicio de Raizes do Brasil:

A tentativa de implantagdo da cultura européia em extenso territorio, dotado de
condicdes naturais, se ndo adversas, largamente estranhas a sua condi¢do milenar, é, nas
origens da sociedade brasileira, o fato dominante e mais rico em conseqliéncias.
Trazendo de paises distantes nossas formas de convivio, nossas instituicdes, nossas
idéias, e timbrando em manter tudo isso em ambiente muitas vezes desfavoravel e hostil,
somos ainda hoje uns desterrados em nossa prépria terra. Podemos construir obras

97 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 151.
198 Walter Benjamin. “Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo”. in: Obras escolhidas I11. op. cit.,
p.169.
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excelentes, enriquecer nossa humanidade de aspectos novos e imprevistos, elevar a
perfei¢do o tipo de civilizacdo que representamos: o certo é que todo o fruto de nosso
trabalho ou de nossa preguica parece participar de um sistema de evolucdo proprio de
outro clima e de outra paisagem. '*

SBH observa na visdo de mundo portuguesa trazida ao Brasil o desdém perante as
entidades misticas. Proximo da ascese da imaginagdo, mas nao alcancando a sua perfeicao, pois
como a colonizagédo foi difundida em maior escala apenas no XVII, vemos homens com uma

visdo de mundo “em que a propria imagem do real sO se faz visivel e, por isso, convincente e

eficaz, quando se mova segundo os caprichos de uma fantasia barroca”, 2 ou seja, de uma viséo

alegdrica de mundo, na qual o real e o imaginario encontram a sua sintese no olhar do
melancdlico, o qual ilumina a realidade com suas “imagens de pensamento”. Trata-se do homem
lusitano que vive entre dois extremos (0 que lembra a imagem de Pascal e Baudelaire), diante
dos mistérios insondaveis da natureza, mas nao busca se preocupar com eles; e diante de seu
saber, de sua astlcia e experiéncia que sdo capazes de desbravar mares e explorar estas terras

desconhecidas.

Todavia é bem menos nitido do que se poderia supor a primeira vista o contraste entre a
capacidade de adesdo a realidade, que distingue tantos desses homens e um fundo
singelamente crédulo. Pode dizer-se, ao contrario, que seu realismo, é de fato, tributario
de sua credulidade, que constitui propriamente uma forma de radical docilidade ou
passividade ante o real. Ndo ha verdadeiramente nesse realismo uma negacdo dos
infinitos possiveis da Natureza, nem evidentemente do sobrenatural, por mais que o
afetem de preferéncia as formas mais visiveis, palpaveis ou apenas servicais que oferece
0 mundo. O sobrenatural preserva, para eles seus eternos direitos. Ndo chega, por isso, a
ser um verdadeiro e excitante problema, como o fora para 0 Humanismo do tempo, e
nem era um problema falso, como o é hoje para 0s positivismos.

De que podem valer especulaces desvairadas, inquietas solicitudes e fantasias, bons ou
maus agouros, afinal, se indiferente a tudo isso, 0 mundo a de seguir 0 Seu curso?
“Admitindo que conhecgas as coisas vindouras pelos astros de que te servird isso? [...]
Assim escreveu o portugués Francisco Sanches [...] em 1577 [...]. **

199 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p 31.
299 Sérgio Buarque de Holanda. Vis&o do Paraiso. op. cit., p. 146.
201 | dem, p. 106.
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As forcas antagobnicas, asticia e melancolia, comp&em simultaneamente a visdo e a acao

portuguesas no mundo, e neste caso, pode-se encontrar afinidades com a reflexdo de SBH. A

Modernidade é portuguesa, com certezal

Visdo do Paraiso e, sobretudo, Raizes do Brasil sdo obras melancélicas. Mas, assim como

0 pensamento de Baudelaire e Benjamin, é a partir desse elemento que é possivel dialeticamente

conceber uma forma de “interromper 0 curso do mundo

" 22 nor meio da alegérica politizagio

da obra que, conforme veremos, ird se confrontar com a no¢éo de “homem cordial”.

2.2 Flanerie e Aventura

[...] O texto literal da escrita é o Unico e exclusivo fundamento sobre o qual pode
formar-se o quebra-cabeca. O contexto significativo contido nos sons da frase é o
fundo do qual emerge o semelhante, num instante, com a velocidade do relampago.
Mas, como essa semelhanga extra-sensivel esti presente em todo ato de leitura,
abre-se nessa camada profunda o acesso ao extraordinario duplo sentido da palavra
leitura, em sua significacdo profana e magica [...] (Walter Benjamin. Doutrina das
semelhancas).

[...] A semelhanga era a forma invisivel daquilo que, do fundo do mundo, tornava as
coisas visiveis; mas para que essa forma, por sua vez, venha até a luz, é necessaria
uma figura visivel que a tire de sua profunda invisibilidade [...] (Michel Foucault. As
palavras e as coisas).

[...] O que havia ocorrido nessa rua nao teria surpreendido uma floresta; os altos
galhos e a vegetacdo rasteira, as ervas, 0s galhos inextricavelmente enredados uns
nos outros e o capim alto levam uma vida sombria; através do imenso formigar
desliza sorrateiramente o invisivel; o que esta abaixo do homem distingue, através
da névoa, o que esta acima do homem [...].(Walter Benjamin. “O Flaneur”).

202 \Walter Benjamin. “Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo”. in: Obras escolhidas I11. op. cit.,

p.160.
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A astdcia lusitana permitiu ndo apenas a sua primazia em relacdo ao desbravamento de
mares remotos, mas também a extirpacdo das visdes magicas sobre o mundo. Além disso, a
politica organizada de forma inédita na Europa sob o tom absolutista de um Estado-nacional
poderia fazer que Portugal fosse considerada uma nacdo moderna muito antes que qualquer
outra. Entretanto, como explicar o fato de que a colonizacdo no Brasil, realizada por um povo
gue desenvolvera uma experiéncia tdo peculiar, pudesse ser feita com técnicas demasiadamente
rusticas ou tradicionais quanto ao trato e ao emprego de técnicas para a exploracdo das terras?
Mais precisamente, como foi possivel um povo pioneiramente moderno realizar uma colonizagao
desordenada ou praticamente sem projeto algum de estabelecimento de diretrizes para a
exploracdo racional dos novos espacos? Por que houve o predominio de uma estrutura social

rural e atrasada ao invés de uma rigorosa ordenacgédo urbana no Brasil?

Este questionamento parece ser um elo que une intimamente o ultimo capitulo de Viséo do
Paraiso (“América portuguesa e Indias de Castela”) e grande parte das reflexdes presentes em
Raizes do Brasil. Pretendemos demonstrar que a justificativa buarqueana para este fenémeno
pode possuir algumas convergéncias e também diferenciacfes tedricas com o0 pensamento de

Walter Benjamin, que nos auxiliardo na compreensédo do processo de formacdo da cordialidade.

SBH indica que as conquistas e feitos portugueses de fisionomia moderna vém

acompanhados de um profundo conservantismo e tradicionalismo:

[...] pode ser iluséria a primeira impressdo que sugere esse relativo desapego de certas
imagens tradicionais. A fisionomia “moderna” de sua monarquia prematuramente
centralizada, a animar por sua vez e a tornar possivel a obra pioneira e verdadeiramente
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revolucionaria de seus navegantes, ndo serviria para resguardar, em vez de dissipar,
certos tracos ainda antiquados da sociedade e da mentalidade portuguesa?
Aquela viséo relativamente placida das terras descobertas, que se espelha
nas descri¢des de seus viajantes, j& se ressente, por menos que 0 pareca,
de um conservantismo fundamental [...].
O fato é que desse conservantismo intrinseco, e tanto mais genuino quanto ndo é em geral
deliberado, parecem ressentir-se as atividades dos portugueses mesmo nas esferas em que
chegaram a realizar obra pioneira. Se é certo, por exemplo, que foram eles os iniciadores
na Europa da expansdo oceanica, mal se podia afiancar que sua atividade veio abrir, por
este lado, uma etapa nova nos processos de colonizagdo e conquista. Mesmo comparada a
dos castelhanos, tdo aferrados como eles a tudo quanto, sem dano maior, pudesse ainda
salvar-se do passado medieval, sua obra ultramarina é eminentemente tradicionalista. %

A questdo levantada por SBH parece convergir para a nogdo de Modernidade (apresentada
no capitulo anterior) de Baudelaire e a interpretacdo que Benjamin faz dela, na qual o antigo esta
dialeticamente interpenetrado no moderno, ou seja, O arcaico € 0 nOvo constituem-se
simultaneamente. Conforme vimos, a visdo de Benjamin e Baudelaire sobre 0 moderno indica
que os elementos tradicionais e modernizantes sdo inseparaveis, constituindo, por isto, uma
“fatalidade”. Este aspecto, que mostra a Modernidade como um drama, pode responder como
aspectos retrogrados convivem com as facanhas modernas dos lusitanos, que marcaram

profundamente a colonizacao no Brasil. 2

Outro aspecto relevante como resposta a este questionamento destacado por SBH, diz

respeito a alegoria do “aventureiro”, %°

0 qual é capaz de combinar dialeticamente aspectos
arcaicos e modernos em suas acdes. Antes de demonstrar 0s pormenores da concepgédo

buarqueana de “aventura”, é preciso destacar que esta mesma nocdo pode também ter sido

203 Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso. op. cit., pp. 315-6.

%4 No entanto, a distincdo entre a concepcdo benjaminiana e buarqueana de Modernidade, apesar de muito
préximas quanto a imbricacdo do moderno com o arcaico, remonta a sua localizacdo geografica (Europa e América
portuguesa), temporal (século X1X para Benjamin e século XV em diante para SBH) e em relagdo as especificidades
da cultura luso-brasileira que séo distintas da européia.

205 Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso. op. cit., p. 315.
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“traduzida” e “desdobrada” no contexto luso-brasileiro a partir das reflexdes de Georg Simmel e

do proprio Walter Benjamin.

Simmel em A aventura 2°® nos diz que o desapego e extrapolacéo da vida correspondem a

aventura. Trata-se de um modo de existéncia que “determina os seus limites sem considera-los”,

ou seja, um homem flutuante em relacdo ao seu devir, de modo que prefere capturar a

experiéncia do

presente na forma do acaso. " Do ponto de vista l8gico e rigoroso da conduta do

trabalho, o seu empreendimento poderia ser tomado como uma acgéo irracional, mas Simmel

avalia a presenca de uma ldgica onirica voltada para si mesma, assim como o jogador que se

dedica e se apaixona muito mais pelo jogo em si e ndo pela vitéria nem pela derrota. O intenso

desejo pelo acaso é o que alimenta a sua conduta.

Isso faz lembrar a relacdo do aventureiro com o jogador [...] uma vida condicionada por
este acaso, e a realiza, o acaso coloca-se para ele em uma concatenacéo do sentido [...].
Pela supersticdo, com a qual o jogador quer atrair 0 acaso, via argarios e lances magicos,
para dentro do seu sistema de finalidade, ele o libera de seu impenetravel isolamento, ele
procura nesse acaso uma ordem vigente segundo certas leis, mesmo que segundo leis
fantasticas. E assim o aventureiro permite que o acaso, que se situa fora da linha da vida,
que é dirigida por um sentido, seja todavia abrangido por este sentido. Ele introduz um
sentimento central da vida, que é conduzido por meio da excentricidade da aventura e
produz uma necessidade nova e significativa de sua vida, justamente na amplitude da
distancia entre o seu contetdo casual dado pelo exterior e o centro de existéncia —
unificador e doador de sentido. Entre acaso e necessidade, entre os fragmentos da
realidade exterior e o significado unitéario da vida desenvolvida a partir de dentro, estd em
jogo, em nds, um processo eterno e as grandes formas nas quais configuramos 0s
conteudos da vida, sdo as sinteses, 0s antagonismos e 0s compromissos desses aspectos
fundamentais. A aventura é um deles [...]. *®

2% Georg Simmel. “A aventura”. in: Jessé Souza, Berthold Oelze (orgs.). Simmel e a modernidade. Brasilia, UNB,
1988, pp. 171-187. No trabalho, as citacdes sdo realizadas a partir de uma edi¢do on-line: cf. “A aventura”. [on-line].
url: http://www.4shared.com/dir/2671847/a35c62dd/sharing.html. Arquivo consultado em abril de 2007.

27 1 dem, pp. 1- 2.

2% |dem, pp. 3 - 4.
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Além disso, segundo Simmel, o desejo do aventureiro por grandes conquistas e feitos
extraordinarios se confunde com o seu abandonar-se em relacdo as forcas da vida. Pode-se
afirmar que, diante da natureza, o aventureiro adapta-se a ela, mistura-se a paisagem sem com
isso transforma-la radicalmente por meio de um projeto de dominio absolutamente racional.
Trata-se, antes de tudo, de uma maneira sensivel de atuacdo sobre o mundo, sem modificar o seu
curso natural e 0 acaso que a vida traz. Busca, portanto, obter o maior sucesso e ganhos
individuais possiveis com o menor esfor¢co. Em outras palavras, ha uma passividade perante das

forcas naturais.?

[...] na aventura, estamos expostos ao mundo, mais desprotegidos e sem reservas do que
naquelas relacfes todas, que estdo ligadas por mais pontes com a totalidade de nossa vida
no mundo e que, portanto, nos protegem melhor contra os choques e perigos, por meio de
desvios e adaptacdes.

Aqui entrelagcamento de agdo e sofrimento, no qual decorre a nossa vida, estende seus
elementos a uma simultaneidade da conquista, que deve tudo somente a prépria forca e
ao espirito do presente, e do completo abandonar-se as forcas e as chances do mundo, que
tanto podem nos favorecer como nos destruir. O fato de a unidade na qual reunimos em
cada momento nossa atividade e nossa passividade perante 0 mundo — unidade que num
certo constitui a vida — conduzir seus elementos a um agucamento tdo extremo e,
precisamente com isto, tornar-se mais profundamente perceptivel — como se eles fossem
somente aspectos de uma e da mesma vida misteriosamente inseparavel — constitui um
dos mais admiréaveis encantos com o qual a aventura nos seduz. %°

Walter Benjamin parece realizar uma referéncia explicita a Simmel ao mencionar a

alegoria do aventureiro. #** Estabelece correlacdes que unem n&o apenas os tragos deste com o do

29 No caso portugués, conforme vimos, esta passividade diante da natureza corresponderia aos fenémenos de ordem
concreta e ndo aos de ordem sobrenatural ou supersticiosa, uma vez que os lusos “desencantaram” o mundo.
Simmel, inclusive, destaca o aventureiro como um cético: “[...] Ele ndo acredita em nada, exceto no que é menos
plausivel. Evidentemente, aquela relacdo perversa ou no minimo ‘aventureira’ entre o sabido e o ignorado constitui
o fundamento desta afirmacéo. O ceticismo do aventureiro — o fato de ele ndo acreditar em nada — é manifestamente
um correlato disto: para quem o improvavel é provavel, o provavel torna-se facilmente improvavel. O aventureiro
confia em sua prépria sorte; no fundo, ele se fia em uma singular unido nao diferenciada de ambas [...]" (Simmel. “A
aventura” op. cit., p.8). Poderiamos forcar aqui também a convergéncia da imagem do aventureiro com a de Ulisses,
assim como a de Baudelaire e Pascal, pois sdo homens que vivem diante de uma natureza que os impele ao intenso
acaso. E bem certo que, diferentemente de Ulisses, o aventureiro aceita muito mais a ordem natural ao invés de
buscar agir bruscamente sobre ela, ou seja, domina-la. Em ambos impera a descrenca em relagéo ao sobrenatural.

219 Simmel, op. cit., pp. 6-7.

211 \er principalmente: Walter Benjamin. “Ocio e ociosidade”. in: Passagens. op. cit., pp. 839-846.
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jogador, como também com certos tracos do flaneur. Cabe aqui realizar uma breve apresentacéao

da concepcdo de flanerie de Benjamin.

Esta nogdo diz respeito a um fenbmeno “urbano” e burgués que, como veremos mais
adiante, possui as suas raizes no “campo”. A flanerie pode ser representada pela combinacdo
entre o sentimento de melancolia ao lado de um éxtase e embriaguez do homem que se encontra
em meio a multiddo das grandes cidades. Sua visdo de mundo corresponde a uma forma sensivel
de capturar aspectos que compdem a vida moderna, entre eles, 0s pequenos e aparentemente
insignificantes detalhes das ruas e a fisiognomia das massas que percorrem as cidades. A
arquitetura e as paisagens sdo minuciosamente observadas pelo seu andar lento com ares de
ociosidade. Embrenha-se nos labirintos de ruas que comp&em as cidades, perde-se no meio delas.

A flanerie pode ser representada na forma de uma “botanica do asfalto”. #*?

Apesar de ser uma atividade que remonta a burguesia, a concep¢do benjaminiana concebe
Baudelaire (além de Poe e Balzac), por exemplo, como o poeta capaz de dialeticamente subverté-
la. Ou seja, a flanerie abrange uma visdo critica sobre 0 mundo, em que imperam as relagdes

sociais baseadas na mercadoria, ainda que o préprio flaneur seja também uma.

Na Paris do século XIX, capital do capitalismo de entdo, templo do consumo, com suas
galerias e passagens fartas e transbordantes de imagens que transmitiam sonhos as massas, que,
sem o saber, tornam-se também mercadorias, a flanerie atua como postura critica que imobiliza o
curso do tempo e, por isto, distingue o flaneur da multid&o e o faz despertar em meio a catastrofe

historica que o rodeia. A flanerie potencializa o olhar sobre as contradi¢des sociais. Passa assim

212 \Walter Benjamin. “Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo”. in: Obras escolhidas 111, op. cit., p.34
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a observar ndo apenas a burguesia, mas também os marginalizados, como as prostitutas, 0s

endividados, os vagabundos e andarilhos da grande cidade.

Sua visdo é agucada, flutua em meio as massas e captura 0 microcosmo que compde esta
realidade. Cada detalhe da metropole torna-se um vasto oceano e sobre ele navega sem rumo

determinado. Por isto é um aventureiro, pronto para perder-se nos labirintos de ruas. %3

[...] Havia o transeunte, que se enfia na multiddo, mas havia também o flaneur, que
precisa de espaco livre e ndo quer perder a sua privacidade. Ocioso, caminha como uma
personalidade, protestando assim contra a divisdo do trabalho que transforma as pessoas
em especialistas. Protesta igualmente contra a sua industriosidade [...].

Em suas errancias, o homem da multiddo, ja tarde, chega a um grande bazar ainda
bastante freqiientado. Nele circula como se fosse fregués [...] “la de um setor a outro sem
nada comprar, sem nada dizer; com o olhar distraido, fitava as mercadorias”. Se a galeria
é a forma classica do interior sob o qual a rua se apresenta ao flaneur, entdo a sua forma
decadente é a grande loja. Este é, por assim dizer, o derradeiro refugio do flaneur. Se, no
comeco, as ruas se transformam para ele em interiores, agora S0 esses interiores que se
transformam em ruas, e através do labirinto das mercadorias, ele vagueia como outrora
através do labirinto urbano [...].

[...] A multiddo ndo é o mais nocivo refigio do proscrito; ¢ também o mais novo
entorpecente do abandonado. O flaneur é um abandonado na multiddo. Com isso, partilha
a situacdo de mercadoria. N&@o esta consciente dessa situagdo particular, mas nem por isso
ela age menos sobre ele. Penetra-0 como um narc6tico que o indeniza por muitas
humilhacdes. A ebriedade a que se entrega o flaneur é a da mercadoria em torno da qual
brame a corrente dos fregueses.

Se a mercadoria tivesse uma alma — com a qual Marx, ocasionalmente, faz graca -, esta
seria a mais plena de empatia ja encontrada no reino das almas, pois deveria procurar em
cada um o comprador a cuja mdo e a cuja morada se ajustar. Ora, essa empatia é a propria
esséncia da ebriedade a qual o flaneur se abandona na multiddo. “O poeta goza o
inigualavel privilégio de poder ser, conforme queira, ele mesmo ou qualquer outro. Como
almas errantes que buscam um corpo, penetra, qual lhe apraz, a personagem de qualquer
um. Para o poeta, tudo esta aberto e disponivel; se alguns espagos Ihe parecem fechados,
é porque aos seus olhos néo valem a pena serem inspecionados”.

213 A este respeito, Benjamin afirma que: “[...] Para tal a flanerie oferece as melhores perspectivas. ‘O observador —
diz Baudelaire — é um principe que, por toda a parte, faz uso de seu incégnito’. Desse modo, se o flaneur se torna
sem querer detetive, socialmente a transformacdo lhe assenta muito bem, pois justifica a sua ociosidade. Sua
indoléncia é apenas aparente. Nela se esconde a vigilancia de um observador que ndo perde de vista o malfeitor.
Assim, o detetive vé abrirem-se a sua auto-estima vastos dominios. Desenvolve formas de reagir convenientes ao
ritmo da cidade grande. Capta as coisas em pleno v6o, podendo assim imaginar-se préximo ao artista [...]” (Walter
Benjamin. “Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo”. in: Obras escolhidas I1I, op. cit., p. 38).

2% |dem, pp. 50-2.
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O flaneur, portanto, encontra-se numa encruzilhada. Ele estd em meio a multidao, ao passo
que se sente excluido dela. Sente-se como uma mercadoria e ignora esta sua condi¢cdo. Mas estes
aspectos da flanerie que apresentamos até aqui, embora essenciais, ainda ndo sdo suficientes para
avaliarmos convergéncias em relacdo ao que SBH concebe como aventura. Na realidade, estes
aspectos apresentados revelam as caracteristicas de ordem urbana que acompanham o flaneur e o

diferenciam dos tragos arcaicos e rurais de nossos aventureiros colonizadores.

Simmel e Benjamin enfatizam, sobretudo, o 6cio e uma visdo voltada ao acaso do
individuo que literalmente se joga diante do universo, mas este universo é a grande cidade ou
a metrépole moderna. SBH, por sua vez e diferentemente destes dois pensadores, enfatiza

elementos rurais, ou seja, 0 homem aventurando-se diante de uma floresta incognita.

N&o obstante, as convergéncias ou aproximacgoes entre o espirito da aventura de Simmel, a
flanerie de Benjamin e, finalmente, a concep¢éo buarqueana de aventura, remontam a tragos que
poderiamos designar como “elementos primitivos” da flanerie: a caca ao lado do décio, a
embriaguez ou delirio, isto é, uma forma sensivel e descontinua de interagdo com a paisagem,
além das caracteristicas que dizem respeito a passividade e ao acaso diante da natureza, tal como

realiza o jogador.

Com o rastro a “vivéncia” adquire uma nova dimensdo. Ela ndo é obrigada mais a esperar
pela aventura; aquele que vivencia pode seguir o rastro que o conduz até ela. Quem segue
um rastro ndo apenas deve estar atento; ele precisa, principalmente, ja ter prestado muita
atencdo em tudo. (O cacador precisa conhecer a marca da pata do animal que esta
rastreando; precisa conhecer a hora em que o animal vai beber 4gua; precisa saber qual é
0 curso do rio para onde se dirige a sua presa, e onde fica a parte rasa pela qual ele
mesmo pode atravessa-lo). Manifesta-se deste modo a maneira especifica na qual a
experiéncia aparece traduzida para a linguagem da vivéncia. As experiéncias podem, de
fato, ser inestimaveis para quem persegue um rastro. Trata-se, porém, de experiéncias de
um tipo particular. A caca é a unica forma de trabalho em que elas sdo intrinsecamente
Uteis. E a caca € uma forma de trabalho muito primitiva. As experiéncias de quem
persegue um rastro provém s6 muito remotamente de uma atividade de trabalho, ou séo
totalmente desvinculadas dele. (Nao é a toa que se fala de “caca a fortuna™). Elas ndo
possuem nem sequéncia, nem sistema. S80 um produto do acaso e carregam em Si a
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marca do essencialmente inacabavel, que caracteriza as obrigacGes preferidas do ocioso

[.].2°

A imagem do cacador corresponde ao elo primitivo que aproxima a floresta da cidade.
Segundo Benjamin, “A teoria da transmutacdo da cidade em zona rural ... a tese principal do
meu trabalho sobre Maupassant ... Nela se tratava a cidade como zona de caga, mas nela,
sobretudo, o conceito de cacador desempenhava um papel relevante [...]”. *** O cacador
representa a imagem do homem em meio a multiddo, das andangas aventureiras atrds de ganhos
mais faceis, “o0 olho segue os passos desse homem que caminha na sociedade atravessando as
leis, as ciladas, as traicdes de seus cumplices, como um selvagem do novo mundo entre 0s

répteis, 0s animais ferozes e as tribos inimigas”. %’

Dessa forma, Walter Benjamin estabelece uma profunda relacdo entre a metrépole e a
floresta. A cidade grande é o espaco para as aventuras do flaneur, ou seja, esta langado a propria

sorte que pode ora beneficia-lo, ora prejudica-lo:

“[...] A cidade grande néo é por acaso tdo misteriosa quanto as florestas do Novo Mundo?
[...] A poesia do terror que os estratagemas das tribos inimigas em guerra difundem no
seio das florestas da América, e da qual Cooper tanto se serviu, se ligava aos minimos
detalhes da vida parisiense. Os transeuntes, as lojas, os coches de aluguel, um homem que
se apbia a uma janela, tudo isso interessa ao pessoal da escolta do velho Peyrade tdo
intensamente quanto um tronco, uma toca de castor, um rochedo, uma pele de bufalo,
uma canoa imovel, uma folha flutuante interessam ao leitor de um romance de

Cooper”. 8

215 Walter Benjamin. “Ocio e ociosidade”. op. cit., p. 841.

218 \Walter Benjamin. “O Flaneur”. in: Obras escolhidas I11. op. cit., p.190.
27 1dem, p.216.

218 |hidem, pp. 218-9.
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SBH no segundo capitulo de Raizes do Brasil intitulado “Trabalho & Aventura” apresenta
a distingdo entre duas alegorias ou dois tipos humanos: o trabalhador e o aventureiro. *° O
primeiro expressa a ética do trabalho, muito préxima a descricdo weberiana da conduta puritana.
Trata-se de um planejamento racional que visa a fins preestabelecidos e, portanto, nega a
possibilidade do acaso trazido pela vida, assim como o0 6cio e a espontaneidade dos instintos,
regida por impulsos que considera irracionais. Sua ética € voltada ao esforgo arduo e ao empenho
metddico, seus ganhos sdo lentos, graduais e sempre futuros, o que recorda 0 modo de
colonizagdo ao norte da América avaliado por SBH e descrito no capitulo anterior de nossa
investigagdo. Trata-se do dominio racional e coercitivo sobre si, ou seja, sobre 0s seus instintos e

sobre 0 mundo, o que lembra o racionalismo cartesiano. *%

219 Sobre estes dois tipos humanos, pode-se afirmar que se trata da metodologia que remonta aos tipos ideais
weberianos. Antonio Candido denomina — no prefacio a Raizes do Brasil — esta metodologia de admiravel
metodologia dos contrarios (p.12), por apresentar pares antagénicos na andlise, 0 aventureiro e o trabalhador.Além
disso, conforme a indicacdo de Maria Odila Leite Dias apresentada no primeiro capitulo de nossa dissertagdo (cf. “A
negacdo das negacgdes”. op. cit., pp. 918-9.), o emprego de sucessivas alegorias e metaforas demonstram como o
pensamento buarqueano transforma em algo proprio e peculiar diversas metodologias e correntes de pensamento, as
quais sdo condensadas, articuladas, enfim, recordam as concep¢des de anamorfose e “desdobramento” que foram
apresentadas anteriormente. Dessa forma, SBH parece ter transformado a seu modo a concepg¢do de tipo ideal de
Weber, ao lado de aspectos do pensamento de Simmel, Pareto, W. |. Thomaz e, talvez, do préprio Walter Benjamin.
O emprego de alegorias que faz SBH ¢é o que fundamenta as diversas e infindaveis interpretagdes possiveis de sua
obra. Isto pode ser explicitado conforme a apresentacéo que faz o autor sobre os tipos humanos do trabalhador e o
aventureiro: “Entre esses dois tipos ndo ha, em verdade, tanto uma oposi¢do absoluta como uma incompreensao
radical. Ambos participam, em maior ou menor grau, de multiplas combinaces e € claro que, em estado puro, nem
0 aventureiro, nem o trabalhador possuem existéncia real fora do mundo das idéias. Mas também néo ha divida que
os dois conceitos nos ajudam a situar e a melhor ordenar nosso conhecimento dos homens e dos conjuntos sociais. E
é precisamente nessa extensao superindividual que eles assumem importancia inestimavel para o estudo da formagao
e evolugéo das sociedades” (Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp 44-5).

220 A respeito da ética do trabalho desenvolvida pelos puritanos, Weber a compara com o empenho de Descartes, isto
é, 0 seu desejo de dominar a natureza de maneira racional de metodica: “[...] A praxis ética do comum dos mortais
foi assim despida de sua falta de plano de conjunto e sistematicidade e convertida num método coerente de condugéo
da vida como um todo. Néo foi por acaso que o rétulo ‘metodistas’ colocou naqueles que foram os portadores do
Gltimo grande redespertar de idéias puritanas do século XVIII [...]. E s6 uma vida regida pela reflexdo constante
podia ser considerada superacdo do status naturalis: foi com essa reinterpretagdo ética que 0s puritanos
contemporaneos de Descartes adotaram o cogito ergo sum. Essa racionalizacdo conferiu a piedade reformadora seu
traco especificamente ascético e consolidou tanto o seu parentesco intimo quanto o seu antagonismo especifico com
o catolicismo [...]. Tornara-se um método sistematicamente arquitetado de conducdo racional da vida com o fim de
suplantar o status naturae, de subtrair o homem ao poder dos impulsos irracionais e a dependéncia em relagdo ao
mundo e a natureza, de sujeita-lo a supremacia de uma vontade orientada por um plano, de submeter
permanentemente suas acles a auto-inspecado e a ponderacéo de sua envergadura ética [...]. Esse ativo dominio de si
[...] foi também o ideal de vida pratico decisivo do puritanismo [...]. Poder levar uma vida sempre alerta, consciente,
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De acordo com SBH, o trabalhador

[...] é aquele que enxerga primeiro a dificuldade a vencer, ndo o triunfo a alcancar. O
esforco lento, pouco compensador e persistente, que, no entanto, mede todas as
possibilidades de esperdicio e sabe tirar 0 maximo proveito do insignificante, tem sentido
bem nitido para ele. Seu campo visual é naturalmente restrito. A parte maior que o todo.
[...] Assim, o individuo do tipo trabalhador so atribuira valor moral positivo as agdes que
sente &nimo de praticar e, inversamente, tera por imorais e detestaveis as qualidades
préprias do aventureiro [...]. %

A alegoria da aventura de SBH, voltada a colonizacdo lusitana diante das florestas
tropicais, opGe-se radicalmente a ética do trabalho. Ao contrario de um método racionalmente
elaborado para a exploragdo das novas terras, os lusitanos preferiam ser guiados pelo acaso. O
desleixo e 0 abandono, o 6cio e o0 desejo por ganhos imediatos e conquistados com pouco esforco
alimentavam a ambic&o de nossos colonizadores. O aventureiro deseja ganhos individuais e néo

coletivos.

Essa exploragdo dos tropicos ndo se processou, em verdade, por um empreendimento
metddico e racional, ndo emanou de uma vontade construtora e enérgica: fez antes com
desleixo e certo abandono. Dir-se-ia mesmo que se fez apesar de seus autores. E 0
reconhecimento desse fato ndo constitui menoscabo a grandeza do esforgo portugués [...].
Esse tipo humano ignora fronteiras. No mundo tudo se apresenta a ele em generosa
amplitude e, onde quer que se erija um obstaculo a seus propdsitos ambiciosos, sabe
transformar esse obstaculo em trampolim. Vive dos espacos ilimitados, dos projetos
vastos, dos horizontes distantes.

[...] as energias e esforcos que se dirigem a uma recompensa imediata s@o enaltecidos
pelos aventureiros; as energias que visam a estabilidade, a paz, a seguranga pessoal e 0s
esforcos sem perspectiva de rapido proveito material passam, ao contrario, por viciosos e
despreziveis para eles. Nada lhe parece mais estipido e mesquinho do que o ideal do
trabalhador. #%

clara, ao contrario do que se fala em muitas das representacdes populares, era a meta; eliminar a espontaneidade do
gozo impulsivo da vida, a missdo mais urgente; botar ordem na conduta da vida de seus seguidores, 0 meio mais
importante de ascese [...]. Nessa abordagem metddica do ser humano por completo € que moram, num e noutro caso,
seu enorme poder de triunfar do mundo [...]”. (Max Weber. A ética protestante e o espirito do capitalismo. op. cit.,
pp. 107-9. grifos do autor).

Walter Benjamin, por sua vez, avalia a ética do trabalho enquanto intensa negacéo do écio: “A rigida ética do
trabalho e das obras, prépria do Calvinismo, esta certamente em estreita correlagdo com o desenvolvimento da vita
contemplativa. Essa ética procurava colocar uma barragem para impedir que o tempo congelado na contemplacéo se
esvaisse na ociosidade”. (Walter Benjamin. Walter Benjamin. “Ocio e ociosidade”. op. cit., p. 843).

221 sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 44.
222 |dem, pp. 43-4.
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Assim como Benjamin que compara o flaneur a imprevisibilidade que acompanha as a¢des
de um cacador (e este possui como correlata a imagem do jogador), SBH atribui ao aventureiro
este mesmo tipo humano, mas ressalta o fato de o perfil do cagador ser uma caracteristica de
grupos humanos com habitos arcaicos, ou seja, algo préximo ao que designamos como
“elementos primitivos” da flanerie: “[...] J& nas sociedades rudimentares manifestam-se eles,
segundo a sua predominancia, na distin¢cdo fundamental entre povos cagadores ou coletores e 0s
povos lavradores. Para uns, 0 objeto final, a mira de todo esforgco, o ponto de chegada, assume
relevancia tdo capital, que chega a dispensar, por secundarios, quase supérfluos, todos os

processos intermediarios. Seu ideal sera colher o fruto sem plantar a arvore”. %

Podemos verificar transversalidades entre o flaneur e o aventureiro, pois, segundo SBH,
esta Ultima alegoria caracteriza-se pela sua “audécia, imprevidéncia, irresponsabilidade,
instabilidade, vagabundagem — tudo, enfim, quanto se relacione com a concepgéo espagosa do
mundo, caracteristicas desse tipo”. “** A concepcao espacosa do mundo que é exposta por SBH

aproxima-se também da nocdo de que

Para o perfeito flaneur ... € um imenso prazer decidir morar na massa, no ondulante ...
Estar fora de casa; e, no entanto, se sentir em casa em todo em toda a parte; ver o mundo,
estar no centro do mundo e ficar escondido no mundo, tais sdo alguns dos menores
prazeres desses espiritos independentes, apaixonados, imparciais (!) que a lingua sé pode
definir inabilmente. O observador € um principe que, por toda parte, usufrui de seu
incégnito ... O amoroso da vida universal entra na multiddo como se em um imenso
reservatério de eletricidade. Também podemos compara-lo a um espelho tdo imenso
como essa multiddo, a um caleidoscopio dotado de consciéncia que, a cada movimento,
representa a vida multipla e a graca comovente de todos os elementos da vida. %

223 |bidem, p. 44.

224 |bidem. (grifos do autor). Termos como “vagabundagem e instabilidade” para a descricdo do aventureiro, e até
mesmo a retirada do termo “espirito de aventura” para “gosto de aventura”, sdo pequenas modificacdes realizadas a
partir da segunda edicdo de Raizes do Brasil (1947), e podem ser um inidicio de leitura de textos benjaminianos que
aproximam o aventureiro da flanerie.

225 Walter Benjamin. “O Flaneur”. op. cit., p. 221.
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Para SBH, nos séculos correspondentes as grandes conquistas e descobertas, a aventura
predominou sobre o trabalho, uma vez que foi um periodo propicio aos grandes véos, as grandes

226

facanhas e audéacias, talvez como uma referéncia as fantasticas jogadas e apostas do

aventureiro de Simmel e possivelmente do flaneur de Benjamin.

Ocio e embriaguez sdo dois elementos essenciais que unem intimamente a flanerie (versio
urbana) a réverie (a versdo camponesa ou florestal). No idioma francés a palavra réverie possui
conotacbes ou significados que em lingua portuguesa poderiam ser traduzidos como delirio,
sonho, devaneio, idéia quimérica, iluséo ou fantasia. %’ A origem do termo flanerie, que é um
fendmeno eminentemente urbano, deve-se a sua versao rural, a réverie.

Tanto na réverie quanto na flanerie predomina uma forma sensivel de relacdo com a
paisagem. N&o se trata de uma auséncia de racionalidade, tampouco uma visdo sobre o mundo
gue do ponto de vista da ética do trabalho e racional poderia parecer um ato de loucura. Na
realidade, a réverie € uma combinacdo entre o inteligivel e o sensivel, o sono e a vigilia, uma
embriaguez alegorica, mas nem por isso diz respeito a necessaria entrega de sua visdo as forgas
supersticiosas ou miticas que encantam o universo.

Nesse sentido, a réverie é oposta ao projeto de um racionalismo puro que pretende negar
qualquer forma de apreensdo da realidade baseada na sensibilidade, isto é, que extirpa do mundo
tudo aquilo que nédo se presta ao dominio sobre si e sobre a natureza, tal como havia proposto

Descartes e a ética protestante.

226 5érgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 45.
227 Sobre alguns temas em torno da réverie, vide: Mariza Furquim Werneck. Mito e experiéncia. Operadores
estéticos do pensamento de Claude Lévi-Strauss. op. cit., pp. 66-78.
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Rousseau pode ser considerado um precursor da réverie enquanto operador
epistemoldgico. OpGs-se ao racionalismo cartesiano e Iluminista durante os Gltimos meses de sua
vida. Propds em Les réveries du promeneur soliraire (Os devaneios de um caminhante solitario)
uma reflexdo melancélica e critica sobre a sua existéncia e sobre 0 modo de compreensao do
mundo. Procurou assim caminhar & luz do acaso e sob devaneios confusos. Sua ociosidade
produz uma embriaguez delirante que o faz realizar uma botanica em meio a floresta. Sua
imagem se impregna a natureza.

[...] o primeiro e o principal desses deleites que quis apreciar em toda a sua dogura e tudo
0 que fiz durante a minha estada, ndo foi, na verdade, sendo a ocupacdo deliciosa e
necessaria de um homem que se consagrou a ociosidade [...]

[...] Em lugar dessas melancélicas papeladas e de todo esse monte de alfarrabios, enchia
0 meu quarto de flores e de feno; pois encontrava-me entdo no primeiro fervor pela
Boténica, pela qual o doutor d’lvernois me inspirava um gosto que em breve se
transformou em paixdo. Nao desejando mais obra trabalhosa, precisava de uma que me
distraisse, que me agradasse e que me desse apenas o trabalho de que gosta um
preguicoso. Tomei a resolugdo de fazer a Flora petrinsulares e de descrever todas as
plantas da Ilha sem omitir uma sé com detalhes suficientes para me ocupar pelo resto de
meus dias [...].

[...] O exercicio que fizera pela manha e bom humor que Ihe é insepardvel me tornavam o
repouso do almo¢o muito agradavel; mas quando se prolongava demais e quando o bom
tempo me convidava, ndo podia esperar tanto, e, enquanto estavam ainda a mesa,
esquivava-me e ia me atirar, sozinho, no barco que conduzia ao centro do lago, quando a
agua estava calma, e 14, estendendo-me completamente no barco, com os olhos voltados
para o céu, deixava-me estar e derivar lentamente ao sabor da agua, algumas vezes
durantes varias horas, mergulhando em mil devaneios confusos mas deliciosos, e que sem
nenhum objeto bem determinado nem constante, ndo deixavam descer, na minha opinido,
cem vezes preferiveis a tudo o que encontrara de mais doce no que chamam os prazeres
da vida. Freglientemente, advertido pelo pdr-do-sol, da hora da volta, encontrava-me tdo
longe da Ilha que era forcado a remar com todas as forgas para chegar antes da noite
fechada. Outras vezes, em lugar de me afastar ao largo, gostava de costear as verdejantes
margens da Ilha, cujas aguas limpidas e cujas sombras frescas muitas vezes me levaram a
banhar-me [...]. %

Conforme afirma Mariza Furquim Werneck, “a palavra francesa réve (sonho), da qual
deriva réverie, guarda significados secretos. Sua etimologia (do latim reexvagare) esta presa a

idéia de vagabundagem e errancia [...]. Em todas as acepcdes, trata-se sempre de sair de si, de
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desviar-se do caminho, de extravagar [...]”. ?*° Pode-se constatar a correlacéo entre esse sentido

do termo réverie com a flanerie no fragmento em que o préprio Walter Benjamin cita uma

passagem dos “delirios” do fildsofo francés. Nela é apresentada o carater de ociosidade,

vagabundagem e errancia diante da floresta, a apreensao dos detalhes e a concep¢éo espacgosa do

homem quando caminha pela paisagem, o que muito lembra a sua versdo urbana, a flanerie:

Comeco da Seconde Promenade [Segunda Caminhada], de Rousseau: “Tendo, pois,
formado o projeto de descrever o estado habitual de minh“alma na mais estranha posicao
em que jamais se possa achar um mortal, ndo vi nenhuma maneira mais simples e segura
de executar tal empresa, sendo a de manter um registro fiel de meus passeios solitarios e
0s devaneios que os preenchem, quando deixo minha mente inteiramente livre e minhas
idéias seguirem seu curso sem resisténcia nem perturbacdo. Essas horas de solidao e
meditacdo sdo as unicas do dia em que sou plenamente eu e em que estou em mim, sem
distracdo, sem obstaculo, e em que posso verdadeiramente dizer que sou aquilo que a
natureza quis”. Jean-Jacques Rousseau, Les réveries du promeneur solitario, Précédé de
dix jours a Ermenonville par Jacques de Lacretelle, Paris, 1926, p. 15. Esse trecho
mostra o elo de unido entre contempla¢édo e ociosidade. Decisivo é que Rousseau, em seu
vagazréojé desfruta de si mesmo, ndo tendo ainda, porém, completado a mudanca para
fora.

O campo semantico que abrange a réverie e flanerie guarda correlacdo com a nogéo de

delirio, conforme expusemos acima. Sua etimologia

281 (delirium em latim) deriva do delirare,

que expressa a auséncia do sulco (lira) deixado na terra pelo “arado”. Ou seja, trata-se da

auséncia de uma “linha reta”. Esta linha é sempre sinnimo de racionalidade para o pensamento

filoséfico.

228 .J. Rousseau. Os devaneios de um caminhante solitario. op. cit., pp. 72-4.
22% Mariza Furquim Werneck. Mito e experiéncia. Operadores estéticos do pensamento de Claude Lévi-Strauss. op.

cit., pp. 66-8.

2%0 \Walter Benjamin. “O Flaneur”. op. cit., p. 233.

231 «Deljrar — v. int. Desvairar, enlouquecer. Lat. Delirare, afastar-se do sulco (lira) do arado. A riqueza provinha da
agricultura simbolizada pelo sulco aberto pelo arado e onde se lancavam as sementes. Sinal de sensatez era dedicar-
se a agricultura, donde, insensatez seria afastar-se do trabalho agricola, da lira. Daqui, delirare, delirar, enlouquecer.
Derivs: deliramento, lat. deliramentum; deliracdo, lat. delirationem; delirio, lat. delirium, lat. delirantem”
(Francisco da Silveira Bueno. Grande dicionario etimoldgico-prosédico da lingua portuguesa. Vol Il. Séo Paulo,
Edicdo Saraiva, 1964, p. 888). Sobre a etimologia da palavra “delirio” ver também: J. Corominas. Diccionario
critico etimologico de la lengua castellana. Vol 2. Berna, Editorial Francke, 1954, p. 122.
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Porém, o delirio refere-se, em realidade, a auséncia desta “linha”, isto é, representa a
metafora de um vagar descontinuo e de uma fuga aos caminhos, projetos ou planos
racionalmente preestabelecidos. Para Hipdcrates (século IV a.C), por exemplo, o delirium
descrito na obra Epidemias ?*? caracteriza-se como uma patologia encontrada tanto no estado
febril como no estado de embriaguez. Representa a alteracdo do estado da mente, a partir da qual
passa a ocorrer o distanciamento em relacdo a uma conduta considerada virtuosa e racional.
Aristételes, por sua vez, conforme aponta Walter Benjamin no seu livro sobre o barroco, aponta
que “o conceito de melancolia supde um vinculo entre a genialidade e a loucura”, > o que releva
tanto a aproximacao entre a concepcdo de melancolia e delirium (e, portanto, de réverie, flanerie

e aventura), e do delirium enquanto ato que é ao mesmo tempo a combinacdo de “loucura” (uma

embriaguez) e genialidade (enquanto inteligibilidade).

Cabe ressaltar que este embate entre o delirio (leia-se réverie e flanerie) e a racionalidade
parece compor uma discussdo filoséfica da qual SBH, direta ou indiretamente, nutriu-se e a
desdobrou segundo o contexto luso-brasileiro. Este embate é operado exatamente em meio a uma
floresta, em que Descartes, maior icone do racionalismo moderno, e Walter Benjamin, critico
dos modelos dogmaticos racionalistas, parecem dialogar quanto a questdo de dominar ou
entregar-se passivamente, ou seja, com pouco esforco desfrutar da paisagem. Esta oposicdo
parece possuir transversalidades ou convergéncias tedricas com a abordagem buarqueana que
compara 0 modo de colonizacdo espanhol com o portugués na Ameérica, por meio das respectivas

alegorias do “ladrilhador” e do “semeador”, que serdo mais adiante exploradas.

232 Hipdcrates. Tratados Hipocraticos — Epidemias. Vol.5. Madrid. Gredos. 1989.
233 Walter Benjamin. Origem do drama barroco alem&o. op. cit., p.170.
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Olgaria Matos investiga este embate entre Descartes e Benjamin 2** considerando o flaneur
uma oposicdo drastica ao método geométrico e amplamente racional de dominacdo sobre a

natureza:

Para Benjamin, o poeta-alegorista tem seu aliado natural na infancia: esta é concebida —
ndo cartesianamente — como a propria configuragdo de um sujeito. Nela ndo ha
evidéncias. O flaneur, o forasteiro, a crianca, fazem a experiéncia de um mundo sem
ponto fixo e ndo se deixam subjugar pelo totalitarismo do sentido Unico das coisas:
“principe € uma palavra com uma estrela em volta, dizia um menino de sete anos. As
criangas,zsguando inventam historias, sdo coredgrafas que ndo se deixam censurar pelo
sentido.

A comentadora refere-se a duas imagens. A primeira delas é a de Descartes que, quando
perdido numa floresta, devera primeiramente elaborar um ponto fixo, por meio do qual é possivel
tracar uma “linha reta”, ou seja, um caminho que € racional e ird conduzi-lo, inevitavelmente, a
alguma direcdo que o leve para fora desta floresta. Descartes nega qualquer possibilidade de
errar, de se perder, de delirar e realizar uma botéanica que o impeliria aos detalhes da rica floresta,
0 que o difere do que havia proposto Rousseau em suas réveries. Seu intento € o de dominar a
natureza, deseja se tornar o seu senhor e colocé-la ao seu servigo por meio de empreendimentos

rigorosamente metodicos.

[...] Imitando nisso os viajantes que, achando-se perdidos em alguma floresta, ndo devem
errar rodopiando ora de um lado, ora doutro, menos ainda parar em um lugar, mas andar
sempre 0 mais reto que possam em direcdo a um mesmo lado e ndo mudar por razdes
fracas, ainda tenha sido no inicio sé o acaso que os tenha determinado a escolher; porgue,
por meio disso, se ndo vao justamente aonde querem, estardo melhor que no meio de uma
floresta. E assim, nas ac¢Oes da vida, ndo sofrendo fregiientemente algum atraso, é uma
verdade muito certa que, quando ndo esta em nosso poder discernir as opiniées mais
verdadeiras, devemos seguir as mais provaveis; e mesmo que ainda ndo notemos
absolutamente maior probabilidade numas que noutras, devemos contudo devotar-nos a
algumas, e considera-las depois, ndo como duvidosas enquanto se referem a pratica, mas

234 Olgaria Matos. “Desejo de evidéncia, desejo de vidéncia: Walter Benjamin”. op. cit., (ver especialmente pp. 294-
302).
%5 |dem, p. 295.



132

como muito verdadeiras e muito certas, porque a razdo que nos fez devotar-nos é tal. E
isso foi capaz logo de me livrar de todos os arrependimentos e remorsos que costumam
agitar as consciéncias desses espiritos fracos e instaveis, que se deixam levar
inconstantemente a praticar como boas as coisas que depois consideram ser mas. 2

Walter Benjamin, ao contrario de Descartes e muito proximo a Rousseau, associa a floresta
a cidade no célebre escrito autobiogréfico, Infancia em Berlim por volta de 1900. Exalta a
potencialidade, a instrucdo sensivel e ao mesmo tempo inteligivel requerida ao se encontrar sem
rumo certo numa cidade, tal como o é exigido ao perder-se numa floresta. Esta € a segunda
imagem a qual Olgaria Matos se refere. Através de sua exposicdo podemos afirmar que a flanerie
e a réverie capturam o microcosmo da paisagem, saboreiam a possibilidade da “perdicdo” e dela
buscam tirar o maior proveito. Deleitam-se no labirinto com o seu 6cio, seja numa floresta, seja
nas ruas de uma grande cidade. N&o ha “linha reta”, mas o delirium. Uma vez perdido, busca-se

aproveitar a0 maximo esta condigao.

Saber orientar-se numa cidade nédo significa muito. No entanto, perder-se numa cidade
como alguém se perde numa floresta, requer instrugéo. Nesse caso, 0 nome das ruas deve
soar para aquele que se perde como o estalar do graveto seco ao ser pisado, e as vielas do
centro da cidade devem refletir as horas do dia tdo nitidamente como o desfiladeiro. Essa
arte aprendi tardiamente; ela tornou real o sonho cujos labirintos nos mata-borrées de
meus cadernos foram os primeiros vestigios. N&o, ndo os primeiros, pois houve antes um
labirinto que sobreviveu a eles. O caminho a esse labirinto, onde ndo faltava a sua
Ariadne, passava por sobre a Ponte Blander, cujo arco suave se tornou a minha primeira
escarpa. Perto de sua base ficava a meta: Frederico Primeiro e a Rainha Luisa. Em seus
pedestais circulares erguiam-se acima dos canteiros como que enfeiticados por curvas
maégicas inscritas na areia a sua frente por uma corrente d"agua. Contudo, mais do que
aqueles soberanos, voltava-me aos pedestais, pois 0 que acontecia sobre eles, mesmo que
obscuro em relagdo ao contexto, estava mais proximo no espago. Desde logo percebi que
havia algum significado nesse labirinto, pois aquela esplanada ampla e banal por nada
deixava transparecer que ali, isolada a alguns passos da avenida de coches e carros de
aluguel, dormitava a parte mais notavel do parque. *’

2% Descartes. Discurso do Método. op. cit., p.50

237 Walter Benjamin. “Infancia em Berlim por volta de 1900”. Obras escolhidas 11, op. cit., pp. 73-4. Além desse
fragmento, podemos destacar a Ultima passagem do ensaio Rua de mao Unica, na qual Benjamin apresenta uma
critica mais acentuada em relagéo ao extremo racionalismo, a técnica e a ciéncia, isto €, ao desejo de dominio sobre
a natureza e também as conseqiiéncias trazidas ao mundo contemporaneo por meio da exploragdo do proletariado e
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Estes dois fragmentos opdem de modo radical as alegorias do trabalhador em relacdo ao
aventureiro ou flaneur. Segundo Olgéria Matos, a contraposi¢do entre Descartes e Benjamin
revela no primeiro a arbitrariedade da interven¢do do homem sobre a natureza, a busca de uma
conduta racional e linear diante da vida, a geometrizagdo do espago, a ordem e a medida, de
modo a negar qualquer apreensao sensivel da paisagem: “O pensamento que parte de si mesmo,
que transforma o exterior em um dado interno a si mesmo, exige aniquilamento epistemoldgico

dos afetos”. 2%

Podemos verificar que, de acordo com Weber, % a conduta racional puritana tem como
equivalente o intento cartesiano de dominio sobre si e sobre a natureza. De forma oposta, a
alegoria do aventureiro poderia encontrar o seu perfil correlato no flaneur, na embriaguez do
caminhante solitario, nas suas errancias, no vagar 0cioso, nos passos de uma crianga que

investiga perdida a grande cidade, nos labirintos de ruas.

de violentas guerras. Contra o racionalismo cartesiano, novamente Benjamin parece propor uma embriaguez critica
ao estilo delirante da flanerie: “[...] Massas humanas, gases, forcas elétricas foram lancadas ao campo aberto,
correntes de alta freqiiéncia atravessaram a paisagem, novos astros ergueram-se no céu, espago aéreo e profundezas
maritimas ferveram de propulsores e por toda parte cavaram-se pogos artificiais na Mée Terra. Essa grande corte
feita a0 cosmos cumpriu-se pela primeira vez em escala planetaria, ou seja, no espirito da técnica. Mas, porque a
avidez de lucro da classe dominante passava a resgatar nela sua vontade, a técnica traiu a humanidade e transformou
0 leito de ndpcias em um mar de sangue. Dominacdo da Natureza, assim ensinam os imperialistas, € o sentido de
toda técnica [...]. E assim também a técnica ndo € dominacdo da Natureza: é dominacdo da relacdo entre Natureza e
humanidade [...]. O calafrio da genuina experiéncia cdsmica ndo esta ligado aquele mindsculo fragmento de natureza
gue estamos habituados a denominar ‘Natureza’[...] A poténcia do proletariado é o escaldo de medida de seu
processo de cura. Se a disciplina deste ndo o penetra até a medula, nenhum raciocinio pacifista o salvara. O vivente
sO sobrepuja a vertigem do aniquilamento na embriaguez da procriacdo.” (Walter Benjamin. “Rua de mdo Unica”. in:
Obras escolhidas Il. Op. cit., pp. 68-9). Uma outra critica a “linha reta” racionalista pode ser encontrada nas suas
avaliacGes sobre a “haussmannizacdo” da cidade de Paris no século X1X. Esta correspondeu a construgdo de grandes
avenidas que acabaram por inibir, sob o pretexto de embelezamento da cidade, a possibilidade da construgdo de
barricadas por parte dos trabalhadores explorados e desempregados. As grandes avenidas abriram um grande clardo
onde antes haviam labirintos compostos por ruelas, propicios as lutas operéarias. A grande “linha reta” combateu o
labirinto: “Novas artérias fariam comunicar o coracdo de Paris com as estacdes e as descongestionariam. Outras
participavam do combate travado contra a miséria e a revolucdo; seriam vias estratégicas, atingindo os nicleos de
epidemias, os centros de rebelido, permitindo, com a vinda do ar puro, a chegada do exército, ligando, como a rua
Tubirgo, o governo as casernas e, como o Boulevard Prince-Eugéne, as casernas aos subulrbios” (Walter Benjamin.
“Haussmannizagdo, Luta de Barricadas”. Passagens. op. cit., p. 169).

2% Olgéria Matos. “Desejo de evidéncia, desejo de vidéncia: Walter Benjamin”. op. cit., p. 291.

239 \er nota 17 deste capitulo.
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[...] A grande cidade racionalista, geométrica, a da superficie, subjaz a labirintica. Aquele
que passeia na cidade, tal como a crianca, deve decifrar os signos plurais das coisas [...]
A inféncia ndo é momento de patologia, mas o centro da memdria histérica. Na infancia -
como no caminhar desordenado — a auséncia de coeréncia torna-se condi¢do para a
articulacio da “verdade”. E na incompreensdo infantil das estruturas do Gtil e dos fins que
se reabre o significado das coisas. Rua de m&o de Unica retne encontros de rua, jogos de
azar, ndo avanca concluses contidas em premissas tranquilizadoras de um discurso
objetivo-racional. %

SBH, em Raizes do Brasil, possui uma passagem memoravel que parece dialogar com estas
questdes. Mas difere-se delas ao comparar espanhois e portugueses, e destes ultimos faz uma
avaliacdo critica, uma vez que a aventura de cunho luso-brasileira conduz a catastrofe que é

apresentada com a alegoria da cordialidade.

O “arado”, que por sinal é o responsavel pela “linha reta”, isto é, o sulco deixado por esta
ferramenta na terra, é apresentado decisivamente no segundo capitulo em que é exposta a
imagem do aventureiro. SBH destaca que a atividade maritima predominou sobre a agricola entre
0s nossos colonizadores o que muito contribuiu para o emprego de técnicas arcaicas para
exploracdo das terras. O gosto pela aventura propiciava aos lusitanos o desejo por viagens aos
locais mais distantes e indspitos e ndo pelo trabalho arduo e metddico, assim como exigido nas

atividades agricolas, entre elas o uso do “arado”.

Vico descreve brevemente esta ferramenta como engenho humano empregado para o
dominio da terra “[...] O arado significava ter ele reduzido as terras a cultura, e assim té-las
dominado e feitas suas mediante a forca [...]”. *** Talvez como recusa pelo trabalho racional e
metddico, conforme a etimologia apresentada da palavra delirio, que se constitui pela auséncia

do sulco deixado pelo “arado”, SBH procura avaliar qual o motivo que levou os portugueses a

20 Olgéria Matos. “Desejo de evidéncia, desejo de vidéncia: Walter Benjamin”. op. cit., p. 295.
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simplesmente recusar 0 seu emprego. Muito raramente o arado foi utilizado para a lavoura de
cana-de-acucar, sobretudo no final do século XVIII, “[...] onde, para se obterem safras regulares,

j& se faz necessario um terreno previamente limpo, destocado e arroteado [...]”.2*

Tratou-se, antes de mais nada, assim como o flaneur, de desfrutar, vagar, embriagar-se na
natureza, e mesmo com métodos predatorios (o que talvez diferencie o aventureiro de SBH das
concepgdes de Benjamin e Rousseau) ndo buscou domina-la, tal como propdem o método
cartesiano e a ética do trabalho. Para SBH, que menciona Frei Vicente, os portugueses “[...]
queriam servir-se da terra, ndo como senhores, mas como usufrutudrios, ‘sé para a desfrutarem e

a deixarem destruida’”. 2

Ao lado de sua predisposicdo a aventura, SBH considera que o choque pacifico entre as
racas, costumes e padrfes de existéncia no Brasil, aléem das condi¢Ges naturais, orquestrou a
mobilidade social e estimulou os nossos colonizadores a enfrentarem as resisténcias da prépria
natureza. “[...] Todos queriam extrair do solo excessivos beneficios sem grandes sacrificios”, %**
0 que demonstra uma certa passividade diante daquilo que ela, a natureza, poderia oferecer, sem
com isso exigir uma agdo metddica ou uma ética voltada ao trabalho. **°> Adaptaram-se
facilmente ao meio e ao gentio destas terras, pois tdo logo seus habitos desleixados e ociosos se

mostraram atraentes aos indios e vice-versa. Houve, na realidade, uma empatia entre os nativos e

0s portugueses. Estas caracteristicas representam uma peculiaridade cultural, a “plasticidade”

24! Giambattista Vico. A Ciéncia Nova. op. cit., p.184.

242 sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 50. Outra exce¢do ao uso do “arado” é apontada. Por
volta de 1927 a 1930, imigrantes russos € menonitas canadenses estabelecidos no Chaco paraguaio estabelecidos,
“[...] por motivos religiosos, se mostraram adversos ao sistema das queimadas. A ponto de se terem recusado a
admitir a possibilidade, quando esta surgiu mais tarde, de uma transferéncia para as areas florestais brasileiras do
estado de Santa Catarina” (cf. p. 68).

3 |dem, p. 52.

2 1bidem.

2|bidem, p. 46.
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portuguesa. **® Como resultado disso, os colonizadores muito cedo capturam as mais singelas e

convenientes praticas predatorias dos indigenas.

248 por exemplo, conforme afirma SBH, os holandeses, povo de caracteristica puritana e, por isso, portadores de uma
rigorosa ética e disposi¢do metddica ao trabalho, quando se instalaram no Recife buscaram elaborar um
empreendimento capaz de criar e urbanizar uma cidade na regido, o que ndo agradou aos indigenas. SBH recusa a
hipotese corrente de que a colonizacdo dos holandeses ndo logrou no Brasil porque é um povo “despatriado”
(constituido por perseguidos religiosos, refugiados ou sobreviventes da Guerra dos 30 anos). Na verdade, teria
faltado “plasticidade” a estes puritanos que valorizavam o meio urbano em detrimento do rural, o que os difere
drasticamente dos portugueses. Estes Gltimos souberam como nenhum outro povo adaptar os habitos dos indigenas
sem grandes antagonismos ou choques culturais, seu idioma rapidamente foi apreendido e incorporado pelo gentio,
do mesmo modo que o seu desleixo e repudio pelo trabalho racionalizado logo sofreu identificacdo e agradaram os
nativos da terra. Estas diferencas foram essenciais para que 0s portugueses, auxiliados pelos indigenas,
conseguissem expulsar os holandeses do Recife. Fugidos do Brasil por volta da segunda metade do século XVII, 0s
holandeses imigraram para o norte da América e fundaram a cidade de Nova Amsterdd, que seria futuramente
conhecida como Nova lork, capital da racionalidade econémica contemporanea: “Populacdo cosmopolita, instavel,
de carater predominantemente urbano, essa gente ia apinhar-se no Recife ou na nascente Mauritsstad que comeca a
crescer na ilha de Antdnio Vaz. Estimulando assim, de modo prematuro, a divisao classica ente o engenho a cidade,
entre o senhor rural e 0 mascate, divisdo que encheria, mais tarde, quase toda a histdria pernambucana./ Esse
progresso urbano era ocorréncia nova da vida brasileira, e ocorréncia que ajuda a melhor distinguir, um do outro, 0s
processos colonizadores de “flamengos” e portugueses. Ao passo que em todo o resto do Brasil as cidades
continuavam simples e pobres dependéncias dos dominios rurais, a metrépole pernambucana vivia por si. Ostentam-
se nela palacios monumentais como o0 de Schoonzicht e o de Vrijburg. Seus parques opulentos abrigavam 0s
exemplares mais varios da flora e da fauna indigenas [...]. Institutos cientificos e culturais, obras de assisténcia de
toda a ordem e importantes organismos politicos e administrativos (basta dizer-se que em 1640 se reunia em Recife
o primeiro Parlamento de que ha noticia no hemisfério ocidental) davam a sede do governo da Nova Holanda um
esplendor que a destacava singularmente no meio da miséria americana. Para completar o quadro, ndo faltavam
sequer 0s aspectos escuros, tradicionais na vida urbana de todos os tempos: ja em 1641, a zona do porto de Recife
constituia, para alguns zelosos calvinistas, verdadeiro “antro de perdicdo”./ Ndo ha davida, porém, que o zelo
animador dos holandeses na sua notavel empresa colonial s6 muito dificilmente transpunha os muros das cidades e
ndo podia implantar-se na vida rural de nosso Nordeste, sem desnatura-la e perverter-se. Assim, a Nova Holanda
exibia dois mundos distintos, duas zonas artificiosamente agregadas. O esfor¢o dos conquistadores batavos limitou-
se a erigir uma grandeza de fachada, que s aos incautos podia mascarar a verdadeira, a dura realidade econémica
em que se debatiam./ Seu empenho de fazer do Brasil uma extensdo tropical da patria européia sucumbiu
desastrosamente ante a inaptiddo que mostraram para fundar a prosperidade da terra nas bases que lhe seriam
naturais, como, bem ou mal, ja o tinham feito os portugueses. Segundo todas as aparéncias, 0 bom éxito destes
resultou justamente de ndo terem sabido ou podido manter a prdpria distingdo com 0 mundo que vinham povoar. Sua
fraqueza foi a sua forga./ [...] Ao contrario do que sucedeu com os holandeses, 0 portugués entrou em contato intimo
e freqiiente com a populacdo de cor. Mais do que nenhum outro povo da Europa, cedia com docilidade ao prestigio
comunicativo dos costumes, da linguagem e das seitas dos indigenas e negros. Americanizava-se ou africanizava-se,
conforme fosse preciso. Tornava-se negro, segundo a expressio consagrada da costa da Africa.” (Sérgio Buarque de
Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 63-4 — grifos do autor).

Cabe levantar uma questdo que pode introduzir um fato de extrema importancia. Descartes refugiou-se na
Holanda, sob o risco de ser perseguido pelo Santo Oficio da Igreja, uma vez que suas obras poderiam nao ser aceitas
pelos clérigos franceses. Sabe-se que Descartes viveu na Holanda por volta de 1628, no entanto desde 1618, com
cerca de trinta e dois anos, foi oficial do principe Mauricio de Nassau. O principe holandés foi o responsavel por
duas tentativas sem éxito de fixacdo de “raizes” no Brasil. A primeira delas data do ano de 1624 na Bahia e a
segunda a partir de 1630 no Recife e Olinda, tendo sido o préprio Nassau o mentor da urbanizacdo da regido, o que
resultou na definitiva expulsdo holandesa dos solos nacionais quase vinte anos depois. Teria Descartes estado no
Brasil? Seja como for, é possivel estabelecer uma correlagdo muito intima entre a ética racional puritana e o
pensamento cartesiano, conforme buscamos expor ao longo de nossas reflexdes acima. N&o seria sugestivo supor
que Descartes teria sido também um dos responsaveis pela ética do trabalho trazida ao Brasil, mas que foi
habilmente eximida pelos aventureiros portugueses?
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[...] Se a técnica agricola adotada aqui pelos portugueses representou em alguns casos,
comparadas as da Europa, um retrocesso, em muitos pontos verdadeiramente milenar, é
certo que para isto contribuiram as resisténcias da natureza, de uma natureza distinta da
européia, ndo menos que a inércia e passividade dos colonos. O escasso emprego do
arado, por exemplo, em nossa lavoura de feicdo tradicional, tem sua explicacdo, em
grande parte, nas dificuldades que ofereciam freqiientemente ao seu manejo 0s residuos
da pujante vegetacdo florestal. E compreensivel assim que ndo se tivesse generalizado
esse emprego, muito embora fosse tratado em épocas bem anteriores aquelas que
costumam ser mencionadas em geral para a sua introducéo [...].

A regra era irem buscar os lavradores novas terras em lugares de mato dentro, e assim
raramente decorriam duas gera¢fes sem que uma mesma fazenda mudasse de sitio, ou de
dono. Essa transitoriedade, oriunda, por sua vez, dos costumes dos indigenas, servia
apenas para corroborar o caréter rotineiro do trabalho rural [...]. %

Como se ndo bastasse, na primeira de suas Meditaces que data de 1641 (ano que talvez revele que o filésofo ja
havia retornado a algum tempo a Holanda, anos antes da expulsdo holandesa do Nordeste brasileiro) Descartes lanca
uma critica aos homens que tém o cérebro atingindo pelos “vapores negros da bile””, de modo que séo incapazes de
compreender o seu empreendimento racional de negacao a sensibilidade: “Mas, ainda que os sentidos nos enganem
as coisas pouco sensiveis e muito distantes, encontramos talvez muitas outras, das quais ndo se pode razoavelmente
duvidar, embora as conhecéssemos por intermédio deles [...] E como poderia eu negar que estas maos e este corpo
sejam meus? A ndo ser, talvez, que eu me compare a estes insensatos, cujo o cérebro estd de tal modo
perturbado e ofuscado pelos negros vapores da bile que constantemente asseguram que sdo reis quando sdo
muito pobres; que estdo vestidos de ouro e de puUrpura quando estdo inteiramente nus; ou imaginam ser
cantaros ou ter um corpo de vidro. Mas que? S&o loucos e eu ndo seria menos extravagante se me guiasse por
seus exemplos”. (Descartes. MeditacBes. Col. Os pensadores. Sdo Paulo, Nova Cultural, 1996, p. 258 — grifos
N0ssos).

E possivel que na passagem acima Descartes refira-se ao que teria visto no Brasil, os indios e os portugueses.
Primeiro porque a descricdo de homens com a “bile negra” corresponde a tradicdo hipocratica, na qual esta cor da
bile estd atrelada aos homens considerados “melancolicos” (e ja descrevemos a melancolia trazida por nossos
colonizadores no capitulo anterior), que sdo, por sinal, homens “extravagantes” e que, portanto, sdo “delirantes”, tal
como o flaneur e o aventureiro. Além disso, a0 mencionar homens “nus” e “muito pobres”, talvez o fildsofo esteja
se referindo aos indios desnudos, a primazia e preferéncia no Brasil pelo meio rural e & pobreza das construcdes e
dos senhores de terras, avessos a urbanizacdo. Todos estes aspectos sdo estranhos aos olhos da conduta racional. Ou
seja, Descartes parece rejeitar ndo apenas o que considera impressfes sensiveis dos homens de delirios
“melancdlicos”, mas também de seus habitos rudes e arcaicos. Isto pode levar a crer que ndo apenas esteve no
Brasil, como também néo concordou com os habitos locais possivelmente observados.

E interessante destacar também que a tradigio médica em torno da bile negra, que caracteriza o melancélico, é
descrita por Walter Benjamin no seu livro sobre o barroco. Podemos verificar nela a concepg¢ao de que homens de
“cor terrosa” possuem maior tendéncia a melancolia (e de certa forma, alguns tracos do “homem cordial”, como a
avareza, egoismo e a ganancia), exatamente a cor de nossos indigenas e também resultante da miscigenacao
portuguesa com mesticos arabes na peninsula ibérica, além da miscigenagdo com negros e os proprios indios na
América. O fato de Descartes citar os homens de bile negra pode revelar que este fildsofo nutriu-se deste debate,
como também deve ter observado, com os préprios olhos, homens com fisionomias préximas a estas, talvez os
aventureiros do Brasil, os quais ndo parecem revelar nenhuma empatia com 0 seu pensamento e a sua conduta
racional: “[...] Segunda ela, o melancélico é ‘invejoso, triste, avaro ganancioso, desleal, medroso e de cor terrosa’, e
o0 humor melancholicus constitui o ‘complexo menos nobre’. A patologia dos humores via a causa dessas
caracteristicas no excesso do elemento seco e frio, dentro do organismo. Esse elemento era a bilis negra — bilis
innaturalis ou atra, em contraste com a bilis naturalis ou candia, da mesma forma que o temperamento Umido e
guente (sanguineo) se baseava no sangue, o Umido e frio (fleumatico) se baseava na agua, € 0 seco e 0 quente
(colérico), se baseava na bilis amarela [...]” (Walter Benjamin. Origem do drama barroco aleméo. op. cit., pp. 168-
9).

247 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 50.
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No final do segundo capitulo de Raizes do Brasil, SBH destaca que os lusitanos nédo
buscaram a produtividade sobre as terras, pois requeria muito esforgo e por isto rejeitaram 0 uso

do “arado”, preferindo assim as grandes queimadas e pouco recomendado uso da enxada.

Dessa forma, SBH opde-se as teses de cunho econdmico (Wilhelmy é citado como
defensor dessa perspectiva) em que as queimadas teriam sido realizadas em nome da maior
fertilidade da terra. Ao contrario, SBH afirma que as queimadas ndo somente destroem as terras,
bem como as aves que sdo0 responsaveis pelo exterminio de pragas. *** Mesmo assim, as

queimadas e 0 uso de enxadas predominaram no Brasil.

Também é descartada uma outra hipotese de Wilhelmy, na qual o uso de métodos
considerados primitivos nas lavouras de coloniza¢do alema no sul do Brasil decorre do fato de
ser esta regido muito montanhosa, o que impediria 0 uso e aumento da produtividade por meio
do “arado”. SBH refuta esta hipdtese perguntando-se “[...] Como explicar, no entanto, que 0s
jesuitas, nas suas missdes do Paraguai, tenham introduzido, desde o comeco, e com bom éxito, a
lavoura do arado?”. ?*° A pergunta é respondida por meio da explicacdo de Sapper, que afirma
que o “arado” espanhol, feito de madeira, ndo era tdo profundo, dada a pobreza do solo,

auxiliando o cultivo das terras. 2*°

248 |dem, p. 68. SBH destaca que, inclusive, os alemaes se renderam - ja na segunda metade do século XIX - as

artimanhas agricolas brasileiras.

2 Ibidem, p. 69.

250 Contudo, SBH cita o padre Florian Paucke, segundo o qual o uso de “arados” de ferro e mais profundos nas terras
espanholas ndo prejudicariam, mas ao contrario, aumentariam a produtividade: “Por uma descricdo datada de
meados do século XVl sabemos que os toscos arados de madeira usados nas missoes jesuiticas penetravam no solo
um quarto de vara e, sem embargo, tudo quando ali semeavam crescia bem. Cresceria melhor e daria frutos mais
copiosos, sustentava o padre Florian Paucke, julgando certamente segundo padres europeus, se, a maneira dos
arados de ferro, cortassem mais fundo e revolvessem a terra “como ocorre em nosso paises alemées’”. (cf. p.70).
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O fato é que nada impedia o uso do “arado” na América Portuguesa. ©* A justificativa
para isto, de acordo com SBH, deve-se, sobretudo, ao gosto pela aventura, ao desejo do vagar
ocioso em meio a floresta, a luz daquilo que a natureza oferecia e ndo por meio daquilo que o
homem lhe impde, o que poderiamos designar como um “delirio” (ou uma combinacéo entre
alguns tracos mencionados da flanerie e réverie) da colonizagéo lusitana. Ou seja, revela-se na
conduta portuguesa o gosto pela perambulacgdo e a descontinuidade de seus passos, a auséncia
de uma “linha reta” e também de um “arado”. Seu resultado é o uso de técnicas mais simples e
imediatas, as quais ndo prendem estes homens a rotina do trabalho forcosamente mondtono e de

ganhos lentos e graduais.

A América portuguesa mal chegaram esses e outros progressos técnicos de que
desfrutavam os indios das Missdes. A lavoura entre n6s continuou a fazer-se nas florestas
e a custa delas. Dos lavradores de Sado Paulo dizia, em 1766, d. Luis Antdnio de Sousa,
seu capitdo-general, que iam “seguindo o mato virgem que os Fregueses de Cutia, que
dista desta cidade sete léguas, sdo hoje fregueses de Sorocaba, que dista da dita Cutia

vinte léguas”. E tudo porque, ao modo do gentio, sé sabiam “correr atras do mato virgem,

mudando e estabelecendo o seu domicilio por onde ha”. %

O gosto pela aventura ndo apenas apeteceu entre os colonizadores portugueses o emprego
de técnicas arcaicas nas terras brasileiras, como também favoreceu a predominancia politica e
social do meio rural sobre as cidades, um fenbmeno cujas consequéncias sdo catastroficas. Se,
por um lado, o flaneur ilumina o olhar critico, principalmente daqueles que estdo na condicao de
marginalizados (prostitutas, vagabundos, desempregados), por outro, o gosto pela aventura
descrita por SBH contribuiu para a dominacgéo das elites, da supremacia dos senhores rurais em

detrimento dos escravos e agregados de suas propriedades. Contudo, esta diferenca entre o

21 bidem.
22 |hidem.



140

flaneur e o aventureiro ndo impediu SBH de realizar uma critica contundente as nossas herangas

coloniais.

A valorizacdo do meio rural, a primazia do 6cio e do desleixo trazidos pela aventura, de
acordo com Raizes do Brasil, ndo somente produziram a estagnacdo tecnoldgica agricola, mas
também a estagnacdo de toda a vida social em torno dos senhores de terras. Como conseqiiéncia
disso, a médo-de-obra escrava foi utilizada por quase quatro séculos para alimentar este rustico

sistema econdmico. 2>

Predominavam tracos arcaicos que lembram a organizagdo familiar da Antigtidade. Os
amplos poderes do senhor ao lado da autonomia politica e econdmica de suas terras, ou seja, 0
seu isolamento em relacdo ao que havia para além de sua propriedade, faziam lembrar, em certo
sentido, uma republica autbnoma e independente. Entretanto, todas as decisdes e atividades da
propriedade ou engenho giram em torno dos caprichos e desejos do senhor de terras, responsavel
por toda e qualquer forma de coesédo e dissociagdo entre os homens, inclusive o de promover e

desfazer as leis. 2°*

253 |bidem, p. 57.

24 A esse respeito afirma SBH: “Nos dominios rurais a autoridade do proprietéario de terras nio tinha réplica. Tudo
se fazia consoante a sua vontade, muitas vezes caprichosa e despdtica. O engenho constituia um organismo
completo e que, tanto quanto o possivel, se bastava a si mesmo. Tinha capela onde se rezavam as missas. Tinha
escola de primeiras letras, onde o padre mestre desasnava meninos. A alimentacdo diaria dos moradores e aquela
com que se recebiam os hdspedes, freqiientemente agasalhados, procedia das plantagoes, das criagdes, da cacga, da
pesca proporcionadas no proprio lugar. Também no lugar montavam-se as serrarias, de onde saiam acabados o
mobiliario, os apetrechos dos engenhos, além da madeira para as casas: a obra dessas serrarias chamou a atencdo do
vigjante Tollenare, pela sua ‘execucdo perfeita’. Hoje mesmo, em certas regides, particularmente no Nordeste,
apontam-se, segundo o senhor Gilberto Freyre, as ‘cOmodas, bancos, armarios, que sdo obras de engenho,
revelando-o no ndo sei qué de rastico de sua consisténcia e no seu ar distintamente heraldico’./ [...] sendo a casa de
cada habitante ou de cada régulo uma verdadeira republica, porque tinha os oficios que a compdem, como pedreiros,
carpinteiros, barbeiros, sangrador, pescador etc. Com pouca mudanga, tal situacdo prolongou-se, alias, até bem
depois da Independéncia e sabemos que, durante a grande época do café na provincia do Rio de Janeiro, nao faltou
lavrador que se vangloriasse de so6 ter de comprar ferro, sal, pélvora e chumbo, pois 0 mais davam de sobra suas
préprias terras.”. (Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 80-1).



141

Para SBH, o poder do senhor de terras e a subordinacdo de seus escravos e do restante de

sua familia em seus dominios rurais assemelham-se ao direito candnico da Roma antiga, mas

[...] mantidas na peninsula Ibérica através de inimeras geracdes, que prevalece como
base e centro de toda a organizagdo. Os escravos das plantacGes e das casas, e ndo
somente escravos, como os agregados, dilatam o circulo familiar e, com ele, a autoridade
imensa do pater-familias. Esse nlcleo bem caracteristico em tudo se comporta como seu
modelo da Antiguidade, em que a propria palavra “familia”, derivada de famulus, se acha
estreitamente vinculada a idéia de escraviddo, e em que mesmo os filhos sdo apenas
membros livres do vasto corpo, inteiramente subordinado ao patriarca, os liberi.

Dos varios setores de nossa sociedade colonial, foi sem divida a esfera da vida doméstica
aquela onde o principio de autoridade menos acessivel se mostrou as forgas corrosivas
gue de todos os lados o atacavam. Sempre imerso em si mesmo, ndo tolerando nenhuma
pressdo de fora, o grupo familiar mantém-se imune de qualquer restricdo ou abalo. Em
seu recatado isolamento pode desprezar qualquer principio superior que procure perturba-
lo ou oprimi-lo.

Nesse ambiente, o patrio poder é virtualmente ilimitado e poucos freios existem para a
sua tirania [...]. ©°

Dessa forma, remonta a Antiguidade a supervalorizagcdo do senhor de terras. Tal tradi¢do
foi trazida ao Brasil através da imagem do aventureiro, o protagonista ideal para contemplar a
sua expansdo e transformacdo, alcancando inclusive as relagfes e interesses publicos. Este tema

sera abordado nos proximos capitulos.

Fundamentada na relagdo de pessoa a pessoa, em lacos de intimidade, além da rendncia a
polidez e as grandes formalidades que distanciam o contato amistoso e praticamente familiar, a
sociabilidade fundada em relagdes de afeto difundiu-se largamente no Brasil. SBH destaca, como
exemplo, que a ganancia dos comerciantes devia colocar em segundo plano a “adequada
racionaliza¢do”, de modo que “o fregués ou cliente h4 de assumir de preferéncia a posicéo de
amigo. N&o h& duvida de que, desse comportamento social, em que o sistema de rela¢fes se

edifica essencialmente sobre lagos diretos, de pessoa a pessoa, procedam os principais obstaculos

2% |bidem, pp.81-2.
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que na Espanha, e em todos os paises hispanicos — Portugal e Brasil inclusive -, se erigem contra

a rigida aplicacdo das normas de justica e de quaisquer prescricdes legais”. %°

A cultura do personalismo, segundo SBH, possui também fontes estdicas, nas quais 0s
individuos bastam por si mesmos, podem viver isolados e almejam incessantemente novos

horizontes, a fim de buscar sempre a sua superacao e ganhos féceis.

Em decorréncia disso, houve historicamente em Portugal a falta de hierarquia e extrema
“frouxiddo nas relacdes sociais”, de modo que as iniciativas realizadas pelos lusos procuram
muito mais a desagregacéo do que propriamente a uni&o entre os homens. ' No Brasil esta
tradicdo perpetuou-se, o que sempre dificultou acordos amplos ou de modo a favorecer a
coletividade. Foram sempre pouco durdveis. Por exemplo, quando trabalhos coletivos eram
muito raramente executados, prevalecia o interesse particular do individuo, o que justificava a
sua a¢do mesquinha. “[...] Em terra onde todos s&o bardes néo é possivel acordo coletivo duravel,

a ndo ser por uma forca exterior respeitavel e temida”. >

2% |bidem, p. 134. Sobre este tema em Visdo do Paraiso afirma SBH: “O que tinham feito os portugueses desde os
tempos do Senhor D. Manuel de gloriosa meméria foi, escreve o seu autor, entrar na india ‘com tencio de paz e ndo de
guerra, acerca dos Principes e povos daquelas partes, significando-lhes que deles ndo pretendiam mais interesse que
amizade e comunicacdo de comércio, por comutacdo de ouro e prata e muitas mercadorias que levavam do Ocidente:
oferecendo com isso justamente paz e amizade del-Rei de Portugal seu senhor, cuja embaixada levava em conformidade
disto aos reis e principes das partes a que chegavam’. A razdo dessas cautelas estava nisto, diz ainda, que entendia del-
rei ‘que este nome de comércio e trato era melhor e mais suave modo com que, sem escandalo nem alvorogo daqueles
povos orientais, poderiamos entrar naquelas partes e ser melhor recebidos’. Além disso, ‘para mais autoridade e crédito
do mesmo negdcio e mor conservagdo dele’, parecera entdo conveniente fazer em nome del-rei e por conta de sua real
Fazenda.” (Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso. op. cit., p. 323). Segundo estas indicacBes de SBH nao
devemos atribuir aos lusitanos a origem do que hoje, na sociedade capitalista, a area da administragdo de empresas
designa como*“(melhoria da) qualidade dos servigos”? A amizade que parece superar as relagdes racionais do comércio
atuam hoje sob fantasmagorias. Bancos se apresentam como amigos de longa de data oferecendo primeiramente a sua
camaradagem e, em seguida, mascaram a sua exploracdo com altos juros e usurpa¢do de nossos salarios; supermercados
dizem-se lugares de “gente feliz”; restaurantes de fast-food fazem-nos “amar muito tudo isto” ! E certo que somos
atraidos pelo fetichismo da mercadoria, mas para conquistar o gosto dos homens a mercadoria deve ser apresentada,
primeiramente, por sujeitos que se dizem - ou pelo menos fingem - ser 0s nossos amigos, e nos enganam. Os lusos
podem ser considerados, talvez, os precursores desta atividade lucrativa hipécrita nos tempos modernos.

ZSérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 32.

Idem.
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A “prestancia” e a “cooperagdo” entre os homens, desde a chegada de nossos primeiros
colonizadores, esconde por tras de tanta caridade, espontaneidade e afabilidade o que é, na
realidade, uma relacdo de rivalidade e competi¢do, de forma que o objetivo comum é sempre
secundério. Importa muito mais especular e efetivar o beneficio ou o dano causado
possivelmente a uma das partes. Isto porque o individuo tradicionalmente basta por si e é capaz
de realizar conchavos conciliatérios, ainda que breves e por interesses falseados, em nome da
fragilizagdo de outros grupos rivais. Assim como a visdo de mundo melancdlica portuguesa, o
culto ao personalismo, as relagdes de cunho familiares e os regionalismos criados por este tipo de
interacdo em nossas terras sdo os que praticamente inibem qualquer hipétese de consolidagédo

coletiva de um projeto politico.

Essa sociedade de origens tdo nitidamente personalistas como a nossa, é compreensivel
que os simples vinculos de pessoa a pessoa, independentes e até exclusivos de qualquer
tendéncia para a cooperac¢do auténtica entre os individuos, tenham sido quase sempre 0s
mais decisivos. As agregacOes e relagdes pessoais, embora por vezes precérias, e, de
outro lado, as lutas entre facgBes, entre familias, entre regionalismos, faziam dela um
todo incoerente e amorfo. O peculiar da vida brasileira parece ter sido, por essa época,
uma acentuacdo singularmente enérgica do afetivo, do irracional, do passional, e uma
estagnacdo ou antes uma atrofia correspondente das qualidades ordenadoras,
disciplinadoras, racionalizadoras. Quer dizer, exatamente o contrario do que parece
convir a uma populacéo em via de organizar-se politicamente. *°

SBH demonstra, portanto, que a auséncia de hierarquia e solidas organizac¢@es sociais nao
sdo um fendmeno eminentemente moderno, pois apresenta as suas fontes na Antiguidade. Logo,
0 antigo estd imbricado no moderno, sdo indissocidveis e compdem tracos culturais trazidos ao
Brasil pelos aventureiros: “a falta de coesdo em nossa vida social ndo representa, assim, um

fendmeno moderno”. 2%°

9 |bidem, p.61.
250 |hidem, p.33.



144

Outros elementos tradicionais portugueses, como, por exemplo, os “privilégios” que
mantém a sua fragil hierarquia social, a repulsa ao trabalho metddico e lucrativo e a visdo

esplendorosa sobre o écio, *®*

além da “inexisténcia de distingdo de classes sociais”, permitiram
a fusdo de habitos, costumes e trabalhos comuns entre nobres e servos em Portugal. 2*? S&o

tracos culturais observados como essenciais pelo autor para a formagdo da mentalidade

261 |bidem, p.38. Sobre a valorizacdo do 6cio que remonta & antiguidade, nos diz Benjamin: “Entrecruzamento
notavel: na Grécia antiga, o trabalho préatico reprovado e proscrito; embora fosse executado essencialmente por maos
escravas, era condenado principalmente por revelar uma aspiracdo vulgar por bens terrenos (riqueza); ademais, esta
concepcdo serviu para a difamacao do comerciante, apresentando-o como servo de Mammon: ‘Platdo prescreve, nas
Leis (VIII, 846), que nenhum cidadao deve exercer profissdo mecénica; a palavra banausos, que significa artesao,
torna-se sinénimo de desprezivel ...; tudo o que é artesanal ou envolve ou trabalho manual, traz vergonha e deforma
a alma e o corpo ao mesmo tempo. Em geral, os que exercem tais oficios ... s6 se empenham para satisfazer ... 0
‘desejo de riqueza, que nos priva de todo tempo de 6cio ...” Aristoteles, por sua vez, opde aos excessos da
crematistica [arte de adquirir riquezas] ... a sabedoria da economia doméstica ... Assim, o desprezo que se tem pelo
artesdo estende-se ao comerciante: em relacdo a vida liberal, ocupada pelo 6cio do estudo (scolé, otium), o comércio
e ‘0s negdcios’ (neg — otium, ascolia) ndo tem na maioria das vezes, sendo um valor negativo”. (Walter Benjamin,.
“Qcio e ociosidade”. op. cit., p.839). SBH, em relacio a este tema destaca que o 6cio da nossa mentalidade rural traz
consigo apenas uma erudi¢do aparente. O tempo de 6écio que os antigos dedicavam ao estudo e as virtudes, no Brasil
revela-se como nada mais que mediocres e ostentosas frases de impacto, mas que para os que sdo de fato
conhecedores, ndo passam de simplérias, marginais e superficiais frases, com contelido vazio de intelectualidade.
Afirma SBH: “Nao me parece absurdo relacionar a tal circunstancia um traco constante de nossa vida social: a
posicdo suprema que nela detém, de ordinario, certas qualidades de imaginagdo e ‘inteligéncia’, em prejuizo das
manifestacdes do espirito pratico ou positivo. O prestigio universal do ‘talento’, com o timbre particular que recebe
essa palavra nas regides, sobretudo, onde deixou vinco mais forte a lavoura colonial e escravocrata, como 0 sdo
eminentemente as do Nordeste do Brasil, provém sem divida do maior decoro que parece conferir a qualquer
individuo o simples exercicio da inteligéncia, em contraste com as atividades que requerem algum esforgo fisico./ O
trabalho mental que ndo suja as mdos e ndo fatiga o corpo, pode constituir, com efeito, ocupacdo em todos os
sentidos digna de antigos senhores de escravos e de seus herdeiros. N&o significa forcosamente, neste caso, amor ao
pensamento especulativo — a verdade é que, embora presumindo o contrario, dedicamos, de modo geral, pouca
estimativa as especulacdes intelectuais — mas amor a frase sonora, ao verbo espontaneo e abundante, a erudicdo
ostentosa, & expressdo rara. E que para bem corresponder ao papel que, mesmo sem o saber, lhe conferimos,
inteligéncia hé de ser ornamento e prenda, ndo instrumento de conhecimentos e de acdo. / [...] Nem mesmo um Silva
Lisboa, que, nos decénios do século passado, foi grande agitador de novas idéias econdmicas, parece ter ficado
inteiramente imune dessa opinido generalizada, de que o trabalho manual é pouco dignificante, em confronto com as
atividades do espirito. Nos seus Estudos do bem comum, publicados a partir de 1819, o futuro visconde de Cairu
propde-se mostrar a seus compatriotas, brasileiros ou portugueses, como o fim da economia ndo é carregar a
sociedade de trabalhos mecénicos, bragais e penosos. E pergunta, apoiando-se confusamente numa passagem Adam
Smith, se para a riqueza e prosperidade das nagdes contribui mais, e em grau, a quantidade de trabalho ou a
quantidade de inteligéncia. / [...] As faculdades intelectuais competiria, no seu modo de ver, a imensa tarefa de
avaliar as atividades corporais ‘pelo estudo das leis e obras do Criador’, a fim de ‘terem os homens a maior riqueza
possivel com o menor trabalho possivel’. / [...] Ndo lhe ocorre um s6 momento que a qualidade particular dessa tdo
admirada ‘inteligéncia’ é ser simplesmente decorativa, que ela existe em funcéo do préprio contraste com o trabalho
fisico, por conseguinte ndo pode supri-lo ou contempla-lo, finalmente, que corresponde, numa sociedade de
coloracdo aristocratica e personalista, a necessidade que sente cada individuo de se distinguir dos seus semelhantes
por alguma virtude aparentemente congénita e intransferivel, semelhante por este lado a nobreza de sangue./ A
‘inteligéncia’, que ha de constituir o alicerce do sistema sugerido por Silva Lisboa, é, assim, um principio
essencialmente antimoderno [...]". (Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 82-4).

262 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p.35.
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brasileira. Estes aspectos culminaram numa intensa espontaneidade entres os lusos, 0 que poderia

ser interpretado como habilidade e artimanha, uma mascara, a partir da qual se exerce a

aproximacdo e suposta docilidade entre os dominadores e 0s dominados, quando na verdade ha

uma relacdo contraditoria.

Segundo

SBH, referindo-se a mao-de-obra escrava empregada para 0 sustento de nosso

modelo arcaico,

Compreende-se, assim, que ja fosse exiguo o sentimento de distdncia entre o0s
dominadores, aqui, e a massa trabalhadora constituida de homens de cor. O escravo das
plantacdes e das minas ndo era um simples manancial de energia, um carvdo humano, a
espera de que a época industrial o substituisse pelo combustivel. Com freqiiéncia as suas
relagdes com os donos oscilavam da situacdo de dependente para a de protegido, e até de
solidario e afim. Sua influéncia penetrava sinuosamente o recesso doméstico, agindo
como dissolvente de qualquer idéia de separacdo de castas ou ragas, de qualquer
disciplina fundada em tal separacéo.”®®

E, mais adiante, afirma;

A influéncia dos negros, ndo apenas como negros, mais ainda, e sobretudo, como
escravos, essa populacdo ndo tinha como oferecer obstaculos sérios. Uma suavidade
dengosa e acucarada invade, desde cedo, todas as esferas da vida colonial. Nos proprios
dominios da arte e da literatura ela encontra meio de exprimir-se, principalmente a partir
do Setecentos e do rococ6. O gosto do exdtico, da sensualidade brejeira, do chichibeismo,
dos caprichos sentimentais [...].

Sinuosa até na violéncia, negadora de virtudes sociais, contemporizadora e narcotizante
de qualquer energia realmente produtiva, a “moral das senzalas” veio a imperar na
administracdo, na economia e nas crengas religiosas dos homens do tempo. A prépria
criacdo do mundo teria sido entendida por eles como uma espécie de abandono, um
languescimento de Deus. %

253 |dem, pp.54-5.

284 Ibidem, pp. 61-2.
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Além disso, a formacdo das cidades brasileiras deve, inevitavelmente, a sua existéncia a
“heranca rural”. > A estrutura familiar e a valorizacio do individuo ou o culto ao personalismo
foram transpostas para o meio urbano, o que leva SBH a considerar que a consolidagéo das
relacbes sociais no Brasil “ndo foi a rigor” a de “uma civilizacdo agricola”, mas sim a de “uma
civilizacdo de raizes agricolas”. *® A cidade brasileira, por isso, deriva do gosto pela aventura, é

também dependente do meio rural e dele retira as suas formas de sociabilidade e construcéo.

A vida rural tornou-se uma potente forca, uma “ditadura dos dominios rurais” nas palavras
de SBH, capaz de invadir o meio urbano. A cidade esta presa ao campo, até pelo menos a
abolicdo, conforme nos diz o autor. ?®” Trata-se de um modelo social sui generis **® em que é o
campo ou as fazendas (com uma economia baseada na escraviddo e em grandes latifindios) que
sustentam a cidade e ndo o oposto. Mais que isto, as terras garantiam aos seus senhores 0s

direitos e (somente por isto) poderiam ser considerados cidadaos.

A regra em todo o mundo e em toda as épocas foi sempre o contrario: a prosperidade dos
meios urbanos fazendo-se a custa dos centros de producdo agricola [...]. E interessante
assinalar-se tal fato, porque ajuda a discriminar o carater proprio das nossas cidades
coloniais. As funcdes mais elevadas cabiam nela, em realidade, aos senhores de terras.
[...] o titulo de senhor de engenho [...] podia ser considerado tdo alto como os titulos de
nobreza do Reino de Portugal. **°

A familia rural e patriarcal, estrutura da sociedade colonial brasileira, tornou-se a

reguladora da vida social e politica das cidades. Inflexivel e superior ao calculo dos homens, o

265 Trata-se do titulo do terceiro capitulo de Raizes do Brasil.

266 Sergio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p.73.

267 |dem, p.73.

268 |bidem, p. 89.

29 1bidem. Segundo SBH, as cidades coloniais brasileiras ficavam boa parte do ano vazias de seus “senhores”, pois
estes apareciam nelas apenas em periodos festivos. Preferiam as suas terras, isto &, as suas republicas autocraticas.
Os funcionérios da administragdo, mercadores e oficiais foram essencialmente o corpo de moradores das cidades (cf,
p.92).
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meio rural, a esfera privada, invade toda as formas de organizagdo institucional. 2 A
mentalidade arcaica rege as regras de nossas transformacgdes politicas. SBH afirma que, durante
0 Império e mesmo com as transformacgBes mais nitidas de nossa sociedade, caso do lento
processo que levou & definitiva abolicdo da escraviddo somente em 1888 e também a
Proclamagdo da Republica em 1889, foram realizadas a partir de membros de setores retrdgrados
da sociedade e por filhos de escravocratas e/ou de latifundiarios, herdeiros da mentalidade
arcaica e rural, o que leva o autor de Raizes do Brasil a desconfiar da eficacia destas
transformacdes, tidas como superficiais e artificiais. 2’* E na relacdo entre o meio rural e a cidade
colonial, floresta/campo e meio urbano, que s&o dadas as bases para a constituicdo da
cordialidade (conforme veremos no capitulo 3.1 intitulado “Varia¢des sobre 0 homem cordial”).
Atraves dela sdo realizadas lentas transformacdes, produzidas sempre de cima para baixo, ou
seja, pelos dominadores que possuem tragos arcaicos e que mantém praticamente intacta a nossa

heranca rural.

A interpretacdo que Cibele Saliba Rizek faz da leitura buarqueana sobre as cidades
coloniais brasileiras %’? revela que estas Gltimas sdo o espaco de amplas contradicdes entre o
moderno e o arcaico, um espaco destinado aos interesses privados que remontam aos senhores de
engenho. A cidade é a passagem para transformacdes sociais, contudo operadas por homens de
mentalidade rural. Segundo Rizek, é nela que é consolidada a possibilidade do novo, de uma
interrupcdo de nossos tragos arcaicos, mas nem por isso representa a imediata ruptura com a
cordialidade, sendo a propagacdo da desordem e da transgressdo das leis, fruto das raizes

autoritarias do meio rural.

270 |bidem, p. 82.
™! |bidem, p. 78.
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[...] Ou seja, apesar da oposicdo de principios, um e outro, arcaico e moderno permitiam
combinagdes insdlitas, de modo que a mobilizagdo ‘antitradicionalista’ jamais teria saido
completamente do marco da tradicéo.

“A bem da verdade, os arautos do moderno e os vates do atraso vinham de uma mesma
ninhada”.

Como sede a partir da qual se erodiam as fundaces da ordem familiar, ainda que o
“vinco patriarcal” dificilmente fosse dissolvido, a cidade era o lugar de uma converséo: é
gue a mesma ordem familiar, transferida para a cidade, transformava-se em desordem.
[...] Desse modo, a passagem para a cidade, a passagem em dire¢cdo ao novo ndo garante
de modo imediato ou simples o abandono da cordialidade [...].

O processo de urbanizacdo e a vida urbana constituiam o solo de uma experiéncia que se
fundava no avesso da cordialidade, da passionalidade, da pessoalidade, em uma palavra,
das relacbes de proximidade. A cidade, entdo, poderia se configurar como perda
necessaria da identidade do “homem cordial”, pelo abandono do ambiente familiar e
comunitario, por uma transformacdo do seu estatuto, pela passagem do lugar de
“protegido” ao lugar de “empregado”. A ordem urbana, porém, era composta de homens
saidos do meio rural, homens que se prendiam ainda ao ndcleo cordial da sociabilidade
brasileira. A regra e a ordem cordiais, isto €, a auséncia de regras fixas e o poder do
senhor, se convertem em transgressdo e desordem no mundo urbano. O novo seria
marcado por uma convivéncia (quase uma promiscuidade) entre ordem e desordem assim
configuradas. Instituicdo e transgressdo de regras marcariam a cidade que nascia e a
sociabilidade que nelas teriam lugar [...]. 2"

A hegemonia rural, conforme afirma SBH, atua sob a imagem de uma forca centrifuga, na
qual as elites sdo deslocadas para 0 campo e ndo para os centros urbanos. Correspondeu a um
fendmeno cujos esforgos deveram-se ao aventureiro colonizador, que simplesmente preferiu a

vida ristica nas terras, o que ndo se deveu, portanto, & imposicéo do meio. 2’

Fruto das acbGes aventureiras que remontam aos nossos colonizadores, as cidades na
América portuguesa foram construidas com o mesmo desleixo, o écio e o “delirio” em meio a
floresta, que se opde as construcbes de ordem eminentemente racional. Se Weber ¢ indicado por
SBH como um autor que avalia a construcao da cidade como um instrumento que torna 0 homem

capaz de se impor e dominar a natureza de maneira eficiente e duradoura, através de sua vontade

?’Cibele Saliba Rizek. “Os sentidos da cidade brasileira: figuragdes da ordem e de seus avessos”. op. cit., pp. 79-
91.

23 |dem, p.81.

274 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p 92.
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e engenho, 2 no Brasil, no entanto, 0s aventureiros procuraram construir as suas cidades, ou
melhor, elas surgiram ao acaso e desordenadamente e em pleno acordo com a paisagem, ndo para

dominéa-la, mas para dela usufruir.

Por meio das imagens do “ladrilhador” e do “semeador” 2’® SBH distingue respectivamente

a construcao das cidades espanholas e portuguesas na América.

Ainda que a visdo dos espanhdis sobre o Novo Mundo procurasse por terras abencoadas
pela graca divina, isto &, que fosse alimentada pelos mitos de conquista que giravam em torno da
procura pelo Paraiso ou por um Eldorado (conforme vimos no capitulo anterior), desde o inicio a
construcdo de suas cidades procurou seguir um metddico e racional modelo de colonizacédo, que
faz lembrar modelos racionalistas do pensamento ocidental. O “ladrilhador” corresponde, de
acordo com a avaliacdo de SBH, a um plano de urbanizagdo que pretende fazer da cidade um
local seguro, onde, por meio de uma “linha reta” seja capaz de consolidar o dominio da Coroa

sobre as novas terras. %'’

Houve entre os ladrilhadores espanhois a ordem vinda da metrépole para que fossem
fincadas raizes militares, econémicas e politicas, além de um ndcleo de povoacédo estavel e bem
ordenado nas col6nias. SBH nos diz que houve um grande zelo por parte da Coroa espanhola
para que a fundacdo das cidades, através da imposi¢do da disciplina e trabalho rigoroso, servisse
a metropole. Portanto, tratou-se de uma constitui¢do estratégica de suas cidades, buscando assim
construir fortes, de preferéncia em locais montanhosos, distantes do mar, com o objetivo de

defesa contra possiveis invasdes, e também em locais proximos de onde poderia haver ouro. A

275
Idem, p. 95.
27® Estas imagens sdo o tema do quarto capitulo de Raizes do Brasil, que passa a constar a partir de segunda edicéo
da obra no ano de 1947.
2 sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 95-6.
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colonizagdo rumo ao interior das terras foi racionalmente incentivada e a litordnea pouco

valorizada, apenas para a construcdo de pequenas cidades para o escoamento das riquezas aqui

encontradas ou cultivadas. 2’

Podemos afirmar que as cidades espanholas se aproximam de um modelo cartesiano, uma

vez que predomina a elaboracdo de constru¢fes minuciosamente geométricas, uma “linha reta” e

um centro ou “ponto fixo”, que séo exatamente pontos de referéncias que atravessam as florestas,

ou seja, um meticuloso dominio arbitrario do homem sobre a natureza. Sdo construcbes que

resultam do trabalho I6gico da mente, visam objetivos claros de defesa, seguranca, expansdo e

crescimento de sua populagéo e de suas atividades.

[...] o proprio tracado dos centros urbanos na América espanhola denuncia o esforgo
determinado de vencer e retificar a fantasia caprichosa da paisagem agreste: € um ato
definido da vontade humana. As ruas ndo se deixam modelar pela sinuosidade e pelas
asperezas do solo; imp6em-lhes antes o acento voluntario da linha reta. O plano regular
ndo nasce, aqui, nem ao menos de uma idéia religiosa como a que inspirou a construcao
das cidades do Lacio e mais tarde a das coldnias romanas, de acordo com o rito etrusco;
foi simplesmente um triunfo da aspiracdo de ordenar e dominar o mundo conquistado. O
traco retilineo, em que se exprime a direcdo da vontade a um fim previsto e eleito,
manifesta bem essa deliberacdo. E ndo é por acaso que ele impera decididamente em
todas essas cidades espanholas, as primeiras cidades “abstratas” que edificaram europeus
em nosso continente [...].

A construcdo da cidade comecaria sempre pela praga maior. Quando em costa de mar,
essa praca ficaria no lugar de desembarque do porto; quando em zona mediterranea, ao
centro da povoacdo. A forma da praca seria a de um quadrilatero, cuja largura
correspondesse pelo menos a dois ter¢cos do comprimento, de modo que em dias de festa
nelas pudessem correr cavalos. Em tamanho, seria proporcional ao nimero de vizinhos e,
tendo-se em conta que as povoac¢des podem aumentar, ndo mediria menos de duzentos
pés de largura por trezentos de comprimento, nem mais de oitocentos pés de
comprimento por 532 de largo; a mediana e boa proporcdo seria a de seiscentos de
comprido por quatrocentos de largo. A praca servia de base para o tracado das ruas: as
quatro principais sairiam do centro de cada face da praca. De cada angulo sairiam mais
duas, havendo o cuidado de que os quatro angulos olhassem para os quatro ventos. Nos
lugares frios, as ruas deveriam ser largas; estreitas nos lugares quentes. No entanto, onde
houvesse cavalos, 0 melhor seria que fossem largas.

Assim, a povoacdo partia nitidamente de um centro; a praga maior representa aqui o
mesmo papel do cardo e do decumanos nas cidades romanas — as duas linhas tragadas
pelo lituus do fundador, de norte a sul e de leste a oeste, que serviam como referéncia
para o plano futuro da rede urbana. Mas, ao passo que nestas 0 agrupamento ordenado

2’8 |dem, p.104.
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pretende apenas reproduzir na terra a propria ordem cosmica, no plano das cidades
hispano-americanas, 0 que se exprime é a idéia de que o homem pode intervir
arbitrariamente, e com sucesso, no curso das coisas e de que a histéria ndo somente
“acontece”, mas também pode ser dirigida e até fabricada. 2’ (grifos nossos em negrito)

Em Visao do Paraiso SBH destaca 0 anseio da Coroa de Castela em expandir o seu império
através de uma estratégia global, responsavel por conhecer e dominar as terras descobertas.
Carlos V e a definitiva expulsdo dos mouros da peninsula Ibérica com a tomada de Granada ao
final do século XV teriam sido os responsaveis pela expansao desta politica para além-mar, que
perdurou por praticamente trés séculos. Dessa forma, 0s espanhdis seriam 0s precursores do
moderno colonialismo, ainda que Carlos V tenha uma concepcdo de império considerada
medieval e arcaica por SBH, uma vez que pretendia alargar as fronteiras do catolicismo, por
meio de seu “Sacro Império”. %°

Com o objetivo de retirar de suas col6nias as suas riquezas, difundiram a sua expanséo pelo
mundo de forma ordenada e estratégica. SBH destaca a rapida edificacdo de Universidades na
América espanhola. A primeira delas data de 1538 em S&o Domingos e outras vinte e trés foram

construidas nos dois séculos posteriores, o que revela o empenho de Castela de levar a cabo um

projeto que fizesse de suas coldnias um ladrilho que refletisse a imagem da metropole. Do

2% |bidem, pp.96-8. Um viajante atento que caminha pelas cidades espanholas da América percebera que ha um

tragado geomeétrico pelas ruas e avenidas. Por exemplo, em Santiago do Chile hd um tracado retilineo que, embora
mude de nome a medida que atravessa o0s bairros da cidade, é capaz de conduzir, por meio de vias de facil acesso, do
aeroporto a um outro extremo da cidade, como o caminho que leva as estradas em dire¢do ao litoral ou ao norte do
pais, que é, a0 mesmo tempo, 0 mesmo caminho que conduz ao centro da cidade ou, até mesmo, aos setores
comerciais e industriais. A “linha reta” predomina como projeto racional de urbanizacéo dessas cidades.

280 Sérgio Buarque de Holanda. Visdo do Paraiso. op. cit., pp. 318-20. Em Raizes do Brasil, SBH destaca o papel que
0s jesuitas espanhois tiveram em relagcdo ao empenho do Império de Castela para a conversdo dos infiéis, o que
produziu uma ferrenha imposicdo da cultura dominante. J& os jesuitas lusitanos, assim como 0s aventureiros
colonizadores, através da ja mencionada plasticidade portuguesa, assimilaram muitos aspectos dos indigenas,
sobretudo os tupis. Incorporaram alguns de seus habitos, pregacdes foram feitas na lingua nativa e em S&o Paulo do
Piratininga o tupi, até pelo menos o final do século XVII, havia sido o idioma predominante. Estes aspectos podem
revelar diferengas cruciais entre a colonizacdo espanhola (o dominio sobre a natureza e o gentio) e a portuguesa
(adaptacdo a paisagem e também aos costumes locais, o que, conforme afirmamos, ndo significa uma acéo
absolutamente pacifica, pois pode levar ao mascaramento de violentas relagdes). Sobre este tema ver a seguinte
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mesmo modo, a preferéncia por localizagbes mais altas era justificada segundo “[...] um clima
semelhante ao que Ihes é habitual em seu pais [...]”. ?* Somam-se a isto a difusdo da imprensa
ja em 1535 na Cidade do México; em 1747 a presenca de estabelecimentos graficos em todas as
suas cidades construidas, mesmo ano em que esta atividade surge pela primeira no Brasil na
cidade do Rio de Janeiro para logo ser abandonada; cerca de quatro mil titulos publicados entre
1584 a 1824, ?%2 entre outros grandes empreendimentos.

Em outras palavras, os ladrilhadores castelhanos, de modo inverso a exploracdao de cunho
predatdria e comercial lusitana, procuram “fazer do pais ocupado um prolongamento organico do
seu. Se ndo é tdo verdadeiro dizer-se que Castela seguiu até o fim semelhante rota, o indiscutivel
é que a0 menos a intencdo e a direcdo inicial foram essas”. *®® Entretanto, afirma SBH, a
“compulsdo mecénica”, “a vontade normativa”, “produto de uma agregacao artificiosa e ainda
mal segura” %** dos ladrilhadores fora o resultado de um intento que buscava uma unidade e uma
homogeneidade que inexistia na metropole, dada o desejo de Castela de reduzir todos os demais
reinos, e isto inclui as suas divisdes politicas internas, entre elas com o Reino de Aragéo: “[...] O
amor exasperado a uniformidade e a simetria surge, pois, como um resultado da caréncia de
verdadeira unidade”. %

O desejo de executar a “linha reta” nas col6nias espanholas revela, portanto, a necessidade
de uma imposicao violenta da centralizagdo do poder da Coroa que Ihe faltava na metrépole, ou
seja, 0 anseio de impor a submissdo a natureza a ser desbravada e aos povos a serem submissos

ou simplesmente eliminados caso ndo aceitassem as condi¢Oes culturais e religiosas de seus

seqliéncia de paginas: Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 99; 105-6; 118-9; 124-125; 128-
130.

281 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 99.

%82 | dem, pp.119-121.

8|hidem, 98.

284 |bidem, p.117.

%5 |bidem.
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colonizadores. Como o0 modelo cartesiano que reduz a zero a possibilidade do diferente, do
duvidoso e incerto, a colonizacdo dos ladrilhadores nas novas terras é considerada pelo autor de
Visdo do Paraiso (que difere dos historiadores que afirmam que houve certa liberdade nas
coldnias espanholas) uma agressiva imposi¢do do Reino de Castela as suas terras além-mar:

[...] é sempre necessario ter-se em conta o valor apenas relativo que cabe a esses
documentos em terras do “I’o obedezco pero no lo cumplo”. A margem de arbitrio que se
deixou de inicio aos conquistadores pode prender-se de qualquer modo, além das
dificuldades com que deveriam lutar a Coroa de Castela para intervir mais decisivamente
nas terras de ultramar, a margem de liberdade administrativa e juridica de que
desfrutavam, na Europa, diversas regides dependentes da Coroa de Castela.

Sujeitas, embora, as leis castelhanas, por isso que incorporadas politicamente a sua
Coroa, as Indias desfrutavam, em certo grau, da mesma liberdade. Isso, e ainda a
equiparagdo tedrica estabelecida entre os crioulos e mesmo os indios da América e 0s
castelhanos da Europa, deu motivo a que alguns historiadores recentes se deixassem
seduzir pela idéia de que “as Indias n&o eram colbnias”. Mas essa equiparago tinha exata
correspondéncia pratica? E ainda a prépria expressdo “coldnia”, que ndo aparece nos
documentos juridicos castelhanos do século XVI e XVII, se acharia entdo generalizada
com o sentido que hoje lhe é dado?

De qualquer outro modo, a aparente descentralizacdo que vamos encontrar nas terras
castelhanas de aguém-mar é como um reflexo da caréncia de verdadeira unidade
nacional, a despeito das unidades simplesmente dindsticas, que se verifica pela mesma
época nas terras européias submetidas a Coroa de Castela. Cada um dos antigos reinos
peninsulares mantinha a sua prépria personalidade politica e juridica. Em terras de
Castela, continuavam, na ocasido dos descobrimentos maritimos, a prevalecer as normas
juridicas peculiares ao Direito castelhano. Nos velhos Estados integrantes da Coroa de
Aragdo, mantinha-se da mesma forma a vigéncia de seus direitos particulares: aragonés,
cataldo, valenciano, maiorquino. Navarra, incorporada ao reino arogonés, conservou
durante os primeiros tempos, dentro da Peninsula, sua condi¢do de Estado soberano e
independente.?®

Se a falta de unidade politica espanhola, fruto de sua paradoxal condi¢do (a
descentralizacdo na Espanha de Castela ao lado da tentativa de centralizacdo das terras
descobertas), produziu o modelo geométrico e racional de colonizacdo acima descrito, em
Portugal, segundo SBH, ocorreu exatamente o contrario, “onde a centralizacdo mais acentuada

procura espelhar-se, tanto quanto possivel, na administracdo colonial”. %" Em Raizes do Brasil

286 Sérgio Buarque de Holanda. Vis&o do Paraiso. op. cit., p. 327.
%87 |dem, p.328.
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ressalta que a unidade politica lusitana estava consolidada, ndo possuia problemas quanto a esta
questdo, pois “[...] sua unidade politica, realizara-a desde o século XIlI, antes de qualquer outro
Estado europeu moderno, e em virtude da colonizacdo das terras meridionais, libertas enfim do
sarraceno, fora-lhe possivel alcancar apreciavel homogeneidade étnica”. % Para SBH, isto

conduziu a possibilidade de véos individuais, o que favoreceu o gosto pela aventura no Brasil.

Isto porque diferentemente dos espanhdis que racionalmente se dirigiam ao interior de suas
terras através de regras e imposi¢des reais, 0s portugueses preferiram a colonizacdo litoranea
porque as ordens de seu rei exigiam o uso “de uma energia puramente repressiva, policial, e
menos dirigida a edificar alguma coisa de permanente do que absorver tudo quanto Ihe fosse de
imediato proveitoso”. ?*° Por isso, 0 avango rumo ao interior da América portuguesa deveu-se
meramente a aventuras individuais, sem imediato apoio da Coroa, a qual gradativamente foi
tornando-se dependente dessas agdes, pois seu sustentdculo econdmico fundamentava-se na

riqueza de suas colonias e dos voos de seus colonizadores. >

Sdo estas as condigdes que permitiram o “realismo” e o “naturalismo” lusitano, “de que

deram tamanhas provas 0s portugueses no curso de sua histéria” quando “as arvores que nao

291

deixam ver a floresta” estavam diante de seus olhos. O aventureiro flana na floresta de sua

288 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p.117.

289 |dem, p. 103. Em Vis&o do Paraiso afirma SBH: “No Brasil [...] e nas possessdes lusitanas, ainda que pareca
afrouxar-se, em dadas ocasides e em certos lugares, como sucede com a criacdo das capitanias hereditarias, a
presenca ativa da Coroa, faz-se sentir desde que principie a colonizacao regular. E ela sobretudo que busca manter
aquele mesmo sistema de povoamento litoraneo, permitindo contato mais facil e direto com a metrépole e ao
mesmo tempo previne, ou chama exclusivamente a si, enquanto tem forcas para fazé-lo, as entradas ao sertdo,
tolhendo, aqui sobretudo, o arbitrio individual. / E especialmente manifesto neste ponto o contraste com que se da
nas Indias de Castela, onde tudo encaminha o conquistador para os lugares apartados da marinha, e isso néo sé nos
casos onde haja minas para lavrar ou impérios para conquistar [...]". (Sérgio Buarque de Holanda. Visédo do
Paraiso. op. cit., p.326).

2% Sérgio Buarque de Holanda. Vis&o do Paraiso. op. cit., p. 328.

291 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p.117.
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América, estd embriagado, ndo estabelece plano de uma sociedade futura, possui passividade

diante do acaso. Avanca sobre o territorio por puro gosto.

SBH, a partir dessas caracteristicas, considera o aventureiro um semeador. Podemos
interpreta-lo assim como o cacador, que pode ou ndo encontrar a sua presa, porém o que 0
diverte € o cenario em que esta disposto. Ou até mesmo podemos compara-lo ao jogador que tem
mais prazer em lancar os dados e apostar do que propriamente vencer. O semeador, por sua vez,
lanca as sementes, mas se delas brotam ou ndo raizes importa menos do que seguir em frente, ou
melhor, perder-se na floresta. Colhe os frutos sem ter o cuidado de plantar as &rvores.
Lembremos também que o delirium para os antigos é simbolizado pela auséncia do sulco aberto
pelo arado e onde se langavam as sementes, considerado um sinal de sensatez, porém uma

atividade que é menosprezada por nossos semeadores.

No Brasil sucedeu também o que menos importava aos lusitanos: nascera uma sociedade
voltada ao meio rural e dessas aventuras surgiram as nossas cidades: “[...] Mas ainda esses
audaciosos cacadores de indios, farejadores e exploradores de riquezas, foram, antes do mais,
puros aventureiros — sé quando as circunstancias o forcavam é que se faziam colonos [...]. E
assim, antes dos descobrimentos das minas, ndo realizaram obra colonizadora, salvo

esporadicamente”. 2%

Ao invés de uma “linha reta” ou um planejamento racional de construcdo das cidades
portuguesas no Brasil, houve, na verdade, sequndo SBH, um “desalinho”, o que poderiamos
considerar como um delirium, proximo ao flaneur benjaminiano. O modelo geométrico das

cidades espanholas na América contrasta com o lusitano, que se aproxima ao que pode ser

%2 |dem, p.102.
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considerado como uma forma espiralada, torta, desordenada, descontinua e que é passiva as
disposicdes naturais do relevo e, portanto, ndo busca dominar 0 espago, sequer se apresenta
como um ato da vontade humana. SBH ndo descarta, no entanto, a presenca de uma arquitetura,
mesmo que ofuscada por tamanho desleixo, baseada no estilo Renascentista das referidas cidades

lusas.

A fantasia com que em nossas cidades, comparadas as da América espanhola, se
dispunham muitas vezes as ruas ou habitacfes é, sem ddvida, um reflexo de tais
circunstancias. Na prépria Bahia, o maior centro urbano da colénia, um viajante do
principio do século XVIII notava que as casas se achavam dispostas segundo o capricho
dos moradores. Tudo ali era irregular, de modo que a praga principal, onde se erguia o
Palécio dos Vice-Reis, parecia estar s6 por acaso no seu lugar. Ainda no primeiro século
da colonizacdo, em S&o Vicente e Santos, ficavam as casas de tal desalinho, que o
primeiro governador geral do Brasil se queixava de ndo poder murar as duas vilas, pois
acarretaria grandes trabalhos e muito dano aos moradores.

E verdade que o esquema retangular ndo deixava de manifestar-se — no proprio Rio de
Janeiro ja surge em esboco — quando encontrava poucos empecilhos naturais. Seria
ilusério, contudo, supor que sua presenca resultasse da atracao pelas formas fixas e
preestabelecidas, que exprime uma enérgica vontade construtora, quando o certo é que
procedem, em sua generalidade, dos principios racionais e estéticos de simetria que o
Renascimento instaurou, inspirando-se nos idéias da Antiguidade. Seja como for, o
tracado geométrico jamais péde alcangar, entre nos, a importancia que veio a ter em
terras da Coroa de Castela: ndo raro o desenvolvimento interior dos centros urbanos
repeliu aqui esse esquema inicial para obedecer antes as sugestoes topograficas.

A rotina e ndo a razdo abstrata foi o principio que norteou os portugueses, nesta como em
tantas outras expressdes de sua atividade colonizadora. Preferiram agir por experiéncias
sucessivas, nem sempre coordenadas umas as outras, a tracar de antemao um plano
para segui-lo até ao fim. Raros os estabelecimentos por eles fundados no Brasil que ndo
tenham mudado uma, duas ou mais vezes de sitio, e a presenca da classica vila velha ao
lado de certos centros urbanos de origem colonial é persistente testemunho dessa
atitude tateante e penduléria [...].

A cidade que os portugueses construiram na América ndo é produto mental, ndo chega
a contradizer o quadro da natureza e suas silhueta se enlaca na linha da paisagem.
Nenhum rigor, nenhum método, nenhuma previdéncia, sempre esse significativo de
abandono que exprime a palavra “desleixo” — palavra que o escritor Aubrey Bell
considerou tdo tipicamente portuguesa como “saudade” e que, no seu entender, implica
menos falta de energia do que uma intima convicgdo de que “ndo vale a pena ...”. **
(grifos nossos).

2% |dem, pp.109 — 110. Em Caminhos e Fronteiras, SBH parece remontar a este mesmo tema, mas referindo-se aos

caminhos descontinuos que levam a cidade de Sdo Paulo do Piratininga: “Alguns mapas e textos do século XVII
apresentam-nos a vila de Sdo Paulo como centro de amplo sistema de estradas expandindo-se rumo ao sertdo e a
costa. Os toscos desenhos e os nomes estropiados desorientam, ndo raro, quem pretende servir-se desses
documentos para a elucidacdo de algum ponto obscuro da nossa geografia histérica. Recordam-nos, entretanto, a
singular importancia dessas estradas para a regido de Piratininga, cujos destinos aparecem assim representados em
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Nossas cidades, assim como 0S nN0SS0S aventureiros, sao espontaneas, sdo uma construgédo
delirante, mescla do que é sensivel e a0 mesmo tempo inteligivel, negam a razao abstrata para a

sua constituicdo, o que nao necessariamente significa ou traz algum beneficio a coletividade.

Ainda que SBH considere que ndo houve propriamente no Brasil um “descobrimento” por
meio das reflexdes de Grotius no seu De lure Pradae Commentarius, o autor ndo deixa de
revelar a historia dos vencidos, a historia narrada a contrapelo. Para o filésofo do inicio do
século XVII, aponta SBH, “descobrimento” ndo expressa o simples “perceber-se uma coisa com
os olhos e sim no apoderar-se alguém dessa coisa efetivamente”, ou seja, designa o
apoderamento, espoliacdo, dominacao e zelo permanente sobre tudo que lhe pertence, isto €, ao
que foi descoberto: “[...] o descobrimento s6 pode criar titulos de dominio se acompanhado de

posse [...]".2%

Dessa forma, Grotius considera que as indias Orientais que supostamente pertencem aos
portugueses ndo foram “descobertas”, salvo as terras tomadas pelos holandeses (onde
considerava haver espoliac@es por parte dos dominadores), pois 0s lusos ndo exerciam intenso e

eficaz dominio sobre as terras. Entretanto, Grotius ndo isenta os portugueses de

espoliacdes e crueldades praticadas contra 0s povos das terras reivindicadas pelos reinos
ibéricos, ndo acredita que os lusitanos fossem mais isentos de culpa do que os
castelhanos, embora assim o pensassem alguns contemporaneos. “Muitos escritores
certamente”, diz, “sdo de opinido que um confronto da conduta dos espanhois da América
com a dos portugueses, entre os habitantes das indias Orientais, mostra como os
primeiros se notabilizam muito mais pela violéncia e os Gltimos pela perfidia: vale isto

um panorama simbdlico [...]” (Sérgio Buarque de Holanda. Caminhos e Fronteiras. S8o Paulo, Companhia das
Letras, 1994, p. 19).
2% Sérgio Buarque de Holanda. Visao do Paraiso. op. cit., p.321.
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dizer que estes ndo agem com menos malicia do que aqueles, mas que os espanhdis sdo

dotados de maior coragem e forca”. **°

O trecho tomado de Grotius e apresentado por SBH demonstra que, sejam ladrilhadores ou
semeadores, praticas violentas foram cometidas pelos colonizadores da América. Podemos
interpretar este mesmo trecho como uma tentativa do autor de apresentar que a obra desses
colonizadores ndo deve ser exaltada, mas criticamente avaliada, de modo a elucidar a histéria dos

vencidos.

N&o obstante, de modo distinto da visdo de Simmel sobre a aventura e da concepgéo
benjaminiana de flaneur, nossos aventureiros possuem uma ‘“carga genética” avaliada
negativamente pelo autor de Raizes do Brasil. Referimo-nos & aproximagao entre senhor e servo,
de sua plasticidade e docilidade diante dos costumes dos escravos negros e dos indigenas, isto é,
a sua ampla capacidade de plasticidade cultural e miscigenagéo, convertida no Brasil como uma
forma de dominacdo do senhor de terras sobre 0s seus escravos, além das praticas de violéncia
mascaradas pela suposta “dengonsidade” destas mesmas relacfes. Sera desta “heranca rural” que
nossas cidades assimetricamente cresceram e desenvolveram as suas contradi¢es. Trata-se do
palco que abre margem ao “homem cordial”. Ou seja, sera exatamente dessa matriz agréria,
aventureira-semeadora e melancolica que é originado o fenémeno da cordialidade. Porém, de
acordo com o que serd mostrado nos proximos capitulos, a cidade preparara também o campo

para que forcas antagdnicas possam interromper esta “marcha cordial” entre nos.

2% |dem, p. 322. SBH remonta ao trecho de Hugo Grotius. De lure Pradae Commentarius. Vol 1. Oxford e

Londres, 1950 p.243. A perfidia, avaliada por Grotius entre os portugueses, pode representar um trago pertencente
a cordialidade, uma vez que seu campo de significacdo abarca a deslealdade, traicdo e falsidade, aspectos que
compBem a relacdo entre dominadores e dominados no Brasil, que somente na aparéncia se aproximam
amistosamente.
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Todos estes aspectos avaliados levam SBH a apontar a extrema originalidade do povo
portugués, posto que ndo aplicaram uma visdo fria e calculista aos moldes da ética do trabalho,
sendo a permanéncia de modelos tradicionais ao lado de proezas eminentemente modernas
difundidas pelos aventureiros. **® H4 uma potente dialética no homem lusitano, pois deseja a
preservacdo do meio rural e arcaico ao lado de sua ambicdo de se jogar ao mar e flanar sobre
terras que ndo conhece; possui uma asticia herdica que despoja os mitos ao lado de sua
melancolia. Talvez estas caracteristicas tenham levado SBH a elaborar a alegoria da aventura
para a verificacdo da visdo de mundo portuguesa, que apresenta um pouco de tudo que nao é

convencional, mas que € distinta em relacdo a tudo o que existe.

2.3 - Ursprung — a temporalidade das raizes

Poderia dizer que, afinal de contas, se tratava de indicagdes, pouco importando
aonde conduziam ou mesmo se conduziam a algum lugar, a alguma direcdo pré-
determinada. Eram como linhas pontilhadas; cabe a vocés continua-las ou modifica-
las, a mim eventualmente dar-lhes prosseguimento ou uma outra configuragéo.
Veremos o que fazer com estes fragmentos. Eu agia como um boto que salta na
superficie da agua sé deixando um vestigio provisorio de espuma e que deixa que
acreditem, faz acreditar, quer acreditar ou acredita efetivamente que 14 embaixo,

2%gérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 36.
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onde nédo é percebido ou controlado por ninguém, segue uma trajetoria profunda,
coerente e refletida.

Que o trabalho que eu apresentei tenha tido este aspecto, ao mesmo tempo
fragmentario, repetitivo e descontinuo, isto corresponde a algo que se poderia
chamar de preguica febril [...].

Todos estes fragmentos de pesquisa, todos esses discursos, poderiam ser
considerados como elementos destas genealogias, que ndo fui o Gnico a fazer.
Questdo: por que entdo ndo continuar como uma teoria da descontinuidade, tao
graciosa e tao pouco verificavel [...]?

(Michel Foucault. Genealogia e poder).

Sempre ha um comeco que deve induzir a erros, e este comeco é frio, cientifico e
inclusive irdnico; com toda a intengdo se situa em primeiro plano e se produz uma
lentiddo. Pouco a pouco, vai aumentando a agitacdo; aparecem reldmpagos
isolados; desde a disténcia se deixam escutar com surdos grunhidos verdades muito
desagradaveis; até que, por fim, se alcanga um ritmo feroz, no qual tudo empurra
para diante com enorme tensao. Por Gltimo, entre espantosos estrondos, no meio de
espessas nuvens, vao aparecendo, uma a uma, novas verdades.

(F. Nietzsche. Ecce Homo).

Atualizar o passado e interromper o curso do tempo. SBH e Walter Benjamin parecem
dialogar quanto a este intento, pretendem fazer explodir o continuum histérico. Isto porque 0s
dois autores se afastam das leis mecanicistas que alimentam a concepgéo de progresso, enquanto
responsavel por conduzir os homens de nossa epoca a catastrofe. Trata-se da critica as
concepcdes que ideologicamente sustentam o mando, legitimam a exploracdo dos dominadores,
0s quais atuam por meio da idéia de que ha uma marcha evolutiva da humanidade rumo ao bem-
estar, 0 que, na realidade, proporciona o conformismo generalizado das massas e facilita as

praticas exploratorias.

E bem certo que as abordagens benjaminianas e buarqueanas diferem quanto & posicao
geogréafica e as peculiaridades de ordem cultural que abrangem o microcosmo das sociedades.
Contudo, os seus procedimentos se assemelham no que diz respeito a avaliacdo da passagem de
um modelo de sociedade a outro. Se Benjamin, principalmente no célebre amontoado de

fragmentos, o livro das Passagens, preocupa-se com as transformacgdes da cidade de Paris, que
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abandona definitivamente o seu aspecto feudal em nome de uma sociedade capitalista e
burguesa, SBH procura avaliar no Brasil a passagem promovida a partir da heranca rural em
direcdo as transformagdes modernizadoras, mantendo, dada a sua origem, tracos arcaicos e
retrgrados na formacao e crescimento dos centros urbanos, de acordo com o que foi exposto no
subtitulo anterior. Ambos criticam estas passagens quando vistas como um processo de
aprimoramento e evolugcdo da humanidade. Afirmam, isto sim, as suas contradi¢cGes e

descontinuidades historicas.

E possivel verificar transversalidades entre os dois pensadores no instante em que dedicam
as suas analises a origem, ao processo de estabelecimento ou florescimento de tragos culturais, a
difusdo e a possibilidade de sua extingdo. Diferentemente das teorias positivistas que elaboram
um comeco, meio e fim para a historia, SBH e Benjamin elaboram uma concepg¢do temporal
repleta de contratempos e acasos. Mais precisamente, a historia estd aberta a muitas

possibilidades, uma vez que a acdo humana dispde ao devir um leque de significacdes possiveis.

As imagens melancdlicas do flaneur e do aventureiro caracterizam-se, essencialmente, pela
indeterminacdo dos passos do caminhante que se revela como imprevisibilidade historica. Isto
corresponde a dizer que ndo h4 um devir preestabelecido, tal como sugere a ética do trabalho ou
até mesmo um Descartes, que estava certo e seguro do resultado de seus empreendimentos

racionais. 2%’

297 Afirma Descartes quanto & previsdo do devir humano, desde que seguido rigidamente conforme os seus planos
racionais: “[...] poderiamos emprega-los da mesma maneira em todos 0s usos para 0s quais sdo préximos, e assim
nos tornar como que senhores e possuidores da natureza. O que € desejar, ndo sé para a invencdo de uma infinidade
de artificios, que permitem gozar, sem qualquer custo, os frutos da terra e todas comodidades que nelas se acham,
mas principalmente também para a conservacéo da salde, que é sem ddvida o primeiro bem e o fundamento de
todos os outros bens desta vida”. (Descartes. Discurso do Método. op. cit., p. 116).
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Em certo sentido, a inconstancia do flaneur e do aventureiro, estdo em pleno acordo com
uma concepcao temporal, na qual a agdo humana ndo pode ser absolutamente determinada pelo
meio ou pela histéria. Ainda que pelo desleixo e pela vagabundagem, mesmo que passivo as
disposic¢des fisicas da natureza, nada restringe a acao livre do aventureiro e do flaneur, os quais
consolidam as suas atividades em meio ao acaso. Na realidade, 0 acaso € o resultado da propria

acdo humana e ninguém melhor do que estes tipos humanos para experimenta-lo.

Estes aspectos temporais das concepcOes historicas de Benjamin e SBH convergem e se
tornam mais claros quando comparamos 0 que 0 primeiro entende como origem e 0 segundo
como raizes. Ambos, ao tratarem da temporalidade, parecem utilizar alegorias ou imagens
dialéticas muito préximas uma da outra, imagens estas que concebem a aniquilacdo da ordem
burguesa e fascista (para Benjamin), e aristocratica e autoritaria (para SBH), banhada por uma

temporalidade “homogénea e vazia”.

A partir da obra Origem do drama barroco alemdo Walter Benjamin estabelece a sua
nogdo de origem, tomada de Goethe (que estabelece a passagem do ambito da natureza para o
campo da histéria), essencial a sua critica a temporalidade da classe dominante. Ursprung, em
alemdo, é a palavra utilizada para designar o termo origem. Porém, a traducdo do termo ao
portugués nao abarca a especificidade da palavra alemd na medida que avaliamos a sua
etimologia. Ursprung € a justaposicdo de duas palavras: do prefixo ur, que designa causa ou
procedéncia, e sprung que designa “salto”. Ursprung remete, portanto, a uma nogéo de origem
em que predomina um desenvolvimento historico aos “saltos”, isto €, repleto de rupturas e
tensdes que podem, a todo instante, alterar o curso do tempo rumo a uma outra e nova direcao.

Sérgio Paulo Rouanet, em sua nota introdutoria ao livro sobre o barroco de Benjamin, afirma que
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“[...] a origem (Ursprung) é um salto (sprung) em direcdo ao novo. Nesse salto, o objeto

originado se liberta do vir-a-ser [...]”. *®

Nesse sentido, ndo é um mero fortuito o uso desse termo por Benjamin. Ursprung ou
origem possuem um papel fundamental para as questdes levantadas em outras obras do autor
acerca da critica a visao linear e temporal das teorias positivistas. A concepcao benjaminiana de
“fendbmeno originario” se afasta da nocdo de génese (comego, meio e fim, buscando sempre a
evolucdo e continuidade histérica) empregada pelas teorias dominantes. A origem nao
encaminha o fendmeno em dire¢do a um vir-a-ser ou a um ponto fixo seguro no futuro, sendo a
sua extingdo. Dialeticamente toma e aglutina os fragmentos e ruinas do passado em dire¢do ao
presente, numa imagem unica, como uma ménada que contém em si a imagem de todos 0s

objetos do mundo, e serd nesse instante que se produzira uma redencao, a sua extincao.

Esta passagem monadoldgica do passado resgatado em direcéo ao presente da-se através de
um salto, ou seja, por meio de uma ruptura com o continuum do tempo. A origem, por isso,
enquanto salto historico, € a representacdo da descontinuidade e imprevisibilidade que
acompanha a histéria, toma o passado como inacabado ou incompleto, de modo que perpassa

pela emergéncia ou necessidade de realiz-lo e extingui-lo no presente.

Em outras palavras, é preciso um salto que podera romper com uma ordem estabelecida e,

finalmente, liberta-la do passado, de sorte que o novo seja originado. Expressa um salto dialético

2% Sérgio Paulo Rouanet. “Nota do Tradutor”. in: Walter Benjamin: Origem do drama barroco aleméo. op. cit., p.
19.
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que se apresenta como atemporal e imprevisivel, posto que a historia esta repleta de “instantes

magicos”, que podem fazer explodir a sua seqiiéncia de eventos catastréficos. *°

[...] A origem, apesar de ser uma categoria totalmente histérica, ndo tem nada que ver
com a génese. O termo origem ndo designa o vir-a-ser daquilo que se origina, e sim algo
que emerge do vir-a-ser da extingdo. A origem se localiza no fluxo do vir-a-ser como um

2% E dessa forma que a nogdo de Ursprung benjaminiana lembra a nogdo de “genealogia” de Nietzsche e também
empregada por Foucault. Embora Benjamin combata a nogao de génese, esta referéncia diz respeito a genealogia de
cunho positivista. Trata-se da critica a visdo linear e evolucionista da historia que estabelece o futuro no presente,
enquanto seqliéncia linear que remonta ao passado. Ja a “genealogia” de Nietzsche e Foucault lida com o
fragmentario, com o embate de for¢as antagdnicas e o descontinuo, que faz emergir novas formas (de sociabilidade,
por exemplo) assim como o realiza Benjamin. Mas parece haver uma diferenca fundamental entre a concepcédo de
origem benjaminiana e de “genealogia” de Nietzsche e Foucault: em Benjamin ha a presenca de uma metafisica
profanada, isto é, uma teleologia proveniente da cabala judaica que fora materializada com a idéia de uma redengéo,
mas ao invés de a vinda do Messias ser uma entidade sobrenatural, refere-se, na verdade, a uma alegoria que
representa a acéo revoluciondria humana. Este tema é discutido no capitulo 3.2 “Crepusculo da cordialidade?” de
nossa investigagdo. A enunciacdo de uma metafisica, ainda que profanada por Walter Benjamin, poderia soar um
tanto religioso para um nietzscheano, apesar de que o proprio Nietzsche parece querer constituir uma nova moral por
meio de uma imagem profético-religiosa, o seu Zaratustra.

Quanto & nogédo de origem de Heidegger, a concep¢do benjaminiana opde-se radicalmente. Mas o ponto de partida
para esta oposicdo é exatamente Nietzsche. Isto se deve porque Heidegger é tributario da filosofia estética
nietzscheana, fundamentando-se sobretudo num ponto muito criticado por Benjamin na obra Origem do drama
barroco alemao. Nietzche é acusado nesta obra de propor o resgate do elemento estético dionisiaco, que pertenceu
aos gregos anteriores a Socrates. Ou seja, Dionisio seria trazido de volta aos nossos tempos com o advento do super-
homem e a existéncia puramente artistica deveria reger a vida humana, uma vida moral plenamente material e
estética. Para Benjamin, o género tragico apenas pertenceu ao gregos da Antigiiidade e a ninguém mais, dadas as
suas condicOes historicas, culturais e a profunda entrega e paixdo que alcancava entre 0s seus participantes, o que
muito raro poderia ser repetido, ainda menos nos tempo modernos.

Embora Heidegger se considere o primeiro filosofo a descortinar ou desvelar a metafisica (levando-a ao seu fim e
colapso ao lado de toda a filosofia), enxergando nela o processo de transvaloracéo (dos valores), seja por meio de
um Sdcrates ou de um Nietzsche, sua nogao de origem é tributaria do esteticismo do proprio Nietzsche, mas com
certos ares metafisicos, embora o proprio filésofo ndo o reconheca. Heidegger atribui a origem a arte, de modo a
compreender a sua esséncia, ou seja, uma forma extraordinaria da verdade se realizar e acontecer. A origem,
portanto, para este filésofo estd atrelada a uma esséncia (estética) e a uma verdade absoluta presente no ser-ai (o
chamado dasein, o que corresponde a totalidade dos desdobramentos e interpretaces de mundo, como o
entendimento, 0 comportamento, a expressdo daquilo que o homem é). Walter Benjamin com a sua nog¢do de origem
ndo a lanca em direcdo a este grau de abstracdo, tal como o faz Heidegger. Vide: Martin Heidegger. A origem da
obra de arte. Lisboa, Editora 70, 1992.

Ora, reduzir toda a existéncia a estética é para Benjamin reduzir tudo ao nada. Nega-se a reflexdo racional em
diregdo a outras esferas da vida, como a politica, e, além disso, todas as atividades humanas sao reduzidas a um
simplorio pragmatismo: “[...] Abre-se 0 abismo do esteticismo, no qual esse intuitivo genial acabou perdendo todos
0s conceitos, e assim 0s deuses e 0s herois, o desafio e o sofrimento, os pilares da construcéo classica, evaporam-se
num puro nada. Quando a arte ocupa na existéncia uma posicdo tdo central que os homens sdo vistos como
manifestacdo dessa arte, e ndo como o seu fundamento, ndo como os seus criadores, mas como 0s temas eternos das
criacOes artisticas, podemos dizer que ndo ha mais base para uma reflexdo racional. Removido o homem de sua
posicdo central na arte, é indiferente se o seu lugar é tomado pelo Nirvana, a letargica vontade de viver, como em
Schopenhauer, ou se é a ‘dissonancia humanizada’, como em Nietzsche, que produz as manifestacbes do mundo
humano e o préprio homem — nos dois casos trata-se do mesmo pragmatismo. Pois que importa se a obra de arte é
inspirada pela vontade de viver ou pela vontade de destruir a vida, se a arte, como um produto monstruoso da
vontade absoluta, se desvaloriza, desvalorizando o mundo? O niilismo alojado no cerne da filosofia artistica de
Bayreuth anulou, e ndo podia deixar de anular, a sélida factualidade histérica da tragédia grega [...]". (Walter
Benjamin. Origem do drama barroco alem&o. op. cit., p. 126).
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torvelinho, e arrasta em sua corrente 0 material produzido pela génese. O originario ndo
se encontra nunca no mundo dos fatos brutos e manifestos, e seu ritmo sé se revela a uma
visdo dupla, que o reconhece, por um lado, como restauracdo e reproducéo, e por outro
lado, e por isso mesmo, incompleto e inacabado. Em cada fenémeno de origem se
determina a forma com a qual uma idéia se confronta com o mundo histérico, até que ela
atinja a plenitude na totalidade de sua historia. A origem, portanto, ndo se destaca dos
fatos, mas se relaciona com a sua pré e pds-historia. As diretrizes da contemplacdo
filosofica estdo contidas na dialética imanente a origem. Esta dialética mostra como em
toda esséncia o Unico e o recorrente se condicionam mutuamente. A categoria da origem
ndo é pois, como supde Cohen, puramente 16gica, mas histérica [...]. **

A leitura que realizamos sobre Visdo do Paraiso e Raizes do Brasil pretendeu avaliar
convergéncias sobre a nogéo de raizes e origem. Esta ultima muito provavelmente foi conhecida
por SBH que deve ter lido na Alemanha o livro benjaminiano sobre o barroco, com data de

publicacdo de 1928.

As raizes aparentam ser apresentadas pelo seu autor como um processo de formacéo e
consolidacao de tracos culturais brasileiros que, como vimos, opdem dialeticamente elementos
modernos e arcaicos, prevalecendo, no entanto, tracos retrogrados da vida rural na vida nacional.
A obra buarqueana, sobretudo em Raizes do Brasil, destina-se a avaliar a possibilidade de uma
reviravolta historica, uma extin¢do desses tracos, sem com isso estabelecer um devir certo e
seguro, sendo aberto a multiplas possibilidades. Por isso o termo raizes atua como o
desdobramento da tensdo entre forgas antagonicas, cujos vetores ndo sdo linhas retas, mas séo
tortos, sinuosos e bifurcados, de maneira que a histéria é composta por inumeros desvios,

caminhos que conduzem o aventureiro e povo brasileiro a indeterminacéo historica.

E provavel que este seja 0 motivo pelo qual o proprio Benjamin, ao se referir & Ursprung,

remonta ndo apenas ao “desdobramento”, mas também, e assim como SBH, refere-se a uma

300 \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alem&o. op. cit., pp. 67-8.
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imagem do universo vegetal, isto é, as ramificacbes de uma planta, ** o que estabelece uma
definitiva transversalidade tedrica e também uma transtemporalidade que aproxima as raizes da
Ursprung. Os titulos das obras Raizes do Brasil e Origem do drama barroco alemdo sdo
alegoricos por exceléncia, e expressam significados muito proximos. Origem e raizes sdo um
exercicio dialético de ruptura com as visdes mecanicistas do tempo e com a histéria dos

vencedores.

Ao estudar, em Simmel, a apresentacdo do conceito de verdade de Goethe, ficou muito
claro para mim que meu conceito de origem [Ursprung] do livro sobre o drama barroco é
uma transposicdo rigorosa e concludente deste conceito goetheano fundamental do
dominio da natureza para aquele da histdria. Origem — eis o conceito de fendmeno
originario transposto do contexto pagdo da natureza para os contextos da histéria. Agora,
nas Passagens, empreendo também um estudo da origem. Na verdade, persigo a origem
das formas e das transformacGes das imagens parisienses desde o seu surgimento até o
seu ocaso, e a apreendo nos fatos econdmicos. Estes fatos, do ponto da causalidade — ou
seja, como causas —, nao seriam fendmenos originarios; tornam-se tais apenas quando,
em seu proprio desenvolvimento — um termo mais adequado seria desdobramento —
fazem surgir a série das formas historicas concretas das passagens, assim como a folha,
ao abrir-se, desvenda toda a riqueza do mundo empirico das plantas. **

Temos assim as duas imagens aproximadas a partir do mundo vegetal:

%01 Devemos comparar as dobras da folha de um “barquinho de papel” as ranhuras presentes nas folhas de plantas
dicotiledoneas, pois elas, do ponto de vista histdrico, direcionam o olhar a muitos rumos que podem ser
entrecruzados e descontinuos.

%02 \Walter Benjamin. “Teoria do conhecimento, Teoria do Progresso”. in: Passagens. op. cit., p. 504.
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(Folha de salvia, ** tal como a Ursprung)

304
)

(Raiz de salvia

O fato é que SBH parece atualizar a todo instante tragos arcaicos do passado. Estes soam
como que inacabados, prontos para serem de alguma forma aglutinados no presente, a fim de que

uma resolucdo contra eles seja imediatamente tomada. Talvez por isso SBH avalie o fenémeno

*BFonte: [on-line] url: http://www.dkimages.com/discover/previews/815/50019779.JPG. Arquivo consultado em
junho de 2007.

%% Fonte: [on-line] url: http://www.horizonherbs.com/images/products/SageChineseSalvia%20MiltiorrhizaDanShen
Root. jpg. Arquivo consultado em junho de 2007.



168

impulsionado pelas nossas elites agrarias, as quais trazem o seu legado rural para a vida
contemporanea, isto é, citam o legado arcaico em plena vida das cidades. Este processo de

formagdo da origem a alegoria da cordialidade.

Devemos ressaltar que atualizar o passado no presente, para assim salva-lo, representa
também libertar, por meio de uma revolucdo, a meméria dos oprimidos das amarras que coagem
as massas. Trata-se de uma imobilizacdo do curso da histéria, que dara origem a um novo rumo.
Esta é uma das tarefas da Ursprung benjaminiana, do seu materialismo histérico. Representa, ao

mesmo tempo, uma dréstica ruptura com a visdo do continuum histérico.

Poderiamos assim afastar SBH e Walter Benjamin das correntes tedricas que tomam o
progresso como fonte primordial para as transformaces historicas, como € o caso da viséo linear
do historicismo, que se nutre das visOes positivistas. Segundo Benjamin, em sua XVII tese Sobre

0 conceito de Historia

O historicismo culmina legitimamente na historia universal. Em seu método, a
historiografia materialista se distancia dela talvez mais radicalmente do que qualquer
outra. A histéria universal ndo tem qualquer armacdo tedrica. Ela utiliza a massa dos
fatos, para com eles preencher o tempo homogéneo e vazio. Ao contrério, a historiografia
marxista tem em sua base um principio construtivo. Pensar ndo inclui apenas o
movimento das idéias, mas também a sua imobilizacdo. Quando o pensamento péra,
bruscamente, numa configuracdo saturada de tensdes, ele lhes comunica um choque,
através do qual essa configuragdo se cristaliza enquanto ménada. O materialista historico
sO se aproxima de um objeto histérico quando o confronta enquanto ménada. Nessa
estrutura, ele reconhece o sinal de uma imobilizacdo messianica dos acontecimentos, ou,
dito de outro modo, de uma oportunidade revolucionaria de lutar por um passado
oprimido. Ele aproveita essa oportunidade para extrair uma época determinada do curso
homogéneo da histéria; do mesmo modo, ele extrai da época uma vida determinada e, da
obra composta durante essa vida, uma obra determinada. Seu método resulta em que na
obra o conjunto da obra, no conjunto da obra a época e na época a totalidade do processo
histérico sdo preservados e transcendidos. O fruto nutritivo do que é compreendido
historicamente contém em seu interior 0 tempo como sementes preciosas, mas
insipidas.®”
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Além disso, devemos afastar SBH do relativismo histérico e cultural. Embora Maria Odila
Leite Dias reconheca que SBH buscou libertar o passado brasileiro de seu legado arcaico, a
comentadora associa 0 seu pensamento ao relativismo do historismo: “Desvendar no presente as
‘sobrevivéncias arcaicas’ do passado levou-o0 a uma concepcao libertaria e relativista do processo
histérico, do processo de formacéo da sociedade e do Estado no Brasil”. **® No entanto, julgamos
o relativismo incompativel com o pensamento buarqueano, posto que salvar o passado nao
constitui uma aceitagdo simples ou um mero distanciamento do historiador em relagdo a propria
historia (e estes aspectos sdo evidentes no relativismo cultural e historico), sendo a tomada de
uma postura critica em relagdo ao passado, a tentativa de resgaté-lo e transforma-lo no presente,
0 que representa uma transversalidade com as reflexdes materialistas benjaminianas. Isto

justificaria o titulo da obra com o termo raizes, que converge para a concepcao de Ursprung.

E sob este prisma que Benjamin julga ter realizado algo proximo a uma “revolucio
copernicana” do ponto de vista da temporalidade histérica. Enquanto que a visdo tradicional
anterior a Copérnico toma a Terra como um ponto fixo sobre o qual os astros do universo giram
ao seu redor, **" assim também as visdes temporais positivistas predominantes tomam o passado
como um ponto fixo, imovel e estabelecido, o que pode ser interpretado como uma vitdria

demarcada e instituida pela classe dominante em relag¢do ao passado.

A inovacdo benjaminiana, a sua “revolucdo copernicana” no campo da temporalidade,
consiste em atualizar o passado, mové-lo ao presente, o que o torna flexivel, ou seja, salta rumo
ao presente rompendo a cadeia linear e evolucionista da sucessdo dos fatos historicos. Essa é a

exigéncia da historiografia materialista de Benjamin, que faz despertar no tempo presente a

%05 Walter Benjamin. “Sobre o conceito da Histéria” (Tese XIV). Obras escolhidas. op. cit., p. 231.
%% Maria Odila Leite Dias. Sérgio Buarque de Holanda, historiador. op. cit., p. 10.
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consciéncia dos que foram subjugados no passado. Dessa forma, o passado é presentificado ou
reinterpretado, lampeja como um relampago e € liberto das praticas de exploracdo passadas,
adquirindo um novo campo de significacdo. Corresponde a uma “reviravolta dialética”, em que o
passado € rememorado, por isso é escrito de uma maneira nova: a historia € narrada a

contrapelo elucidando assim a versdo dos vencidos.

A revolucdo copernicana na visdo historica é a seguinte: considerava-se como 0 ponto
fixo “o ocorrido” e conferia-se ao presente o esforco de se aproximar, tateante, do
conhecimento desse ponto fixo. Agora esta relacdo deve ser invertida, e o0 ocorrido, torna-
se a reviravolta dialética, o irromper da consciéncia desperta. Atribui-se a politica o
primado sobre a histéria. Os fatos tornam-se algo que acaba de nos tocar, e fixa-los é a
tarefa da recordacédo. E, de fato, o despertar é o caso exemplar da recordagdo: o caso no
gual conseguimos aquilo que € mais proximo, mais banal, mais ao nosso alcance. O que
Proust quer dizer com a mudanca experimental dos moéveis no estado de semidorméncia
matinal, o que Bloch percebe como a obscuridade do instante vivido, nada mais é do que
aquilo que se estabelecerd aqui no plano da histéria, e coletivamente. Existe um saber
ainda-ndo-consciente do ocorrido, cuja promog&o tenha a estrutura do despertar. ¥

Na XIV tese Sobre o conceito de Histéria, Benjamin toma como epigrafe um pequeno
fragmento da obra Palavras em verso de Karl Kraus em que é dito “A origem é o alvo”. Ao
enfatizar que a origem é o alvo, o filésofo refere-se a tarefa essencial revolucionaria do
materialista historico, que como apresentamos acima € a de presentificar o passado, a fim de
salva-lo, o que é denominado Jetztzeit pelo filésofo (em portugués poderia ser traduzido como

1 309

“agoridade ou “tempo de agora”).

307 \/er: N. Copérnico. As revolucdes dos orbes celestes. Lisboa, Fundagao Calouste Gulbenkian, 1984.

%08 Walter Benjamin. “Cidade de sonho e morada de sonho, sonhos de futuro, Niilismo Antropoldgico, Jung”. in:
Passagens, op. cit., pp. 433-4.

309 »Agoridade" é a tradugdo dada por Olgaria Matos & palavra alema Jetztzeit na obra Os Arcanos do inteiramente
outro. Segundo a filésofa: “Assim o ‘agora’ benjaminiano é o “absolutamente presente’, como unidade do presente,
do futuro e do passado e a explosdo, o choque, a interrup¢do do curso do mundo. O agora € salto e choque, cuja
determinacédo ndo se encontra nas ‘leis da historia’, mas é dada pelos ‘construtores da historia’, os heréis em sentido
benjaminiano. Se a construcdo for realizada pela classe dominante, tem-se a repeticdo; se for realizada pelos
dominados ou pelos oprimidos, tem-se a revolugao”. (Olgaria Matos. Os arcanos do inteiramente outro. A Escola de
Frankfurt, a melancolia e a Revolugéo. op. cit., p. 53).
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A histéria € objeto de uma construcdo cujo lugar ndo € o tempo homogéneo e vazio, mas
um tempo saturado de "agoras". Assim, a Roma antiga era para Robespierre um passado
carregado de "agoras", que ele fez explodir do continuum da histéria. A Revolucdo
Francesa se via como uma Roma resurreta. Ela citava a Roma antiga como a moda cita
um vestuario antigo. A moda tem um faro para o atual, onde quer que ele esteja na
folhagem do antigamente. Ela é um salto de tigre em direcdo ao passado. Somente, ele se
da numa arena comandada pela classe dominante. O mesmo salto, sob o céu aberto da
histéria, é o salto dialético da Revolugdo, como concebeu Marx. 3

A X1V tese pode aproximar as nogdes benjaminianas de Ursprung e Jetztzeit na forma de
um salto dialético, apresentado por Benjamin como um “salto tigrino”. O salto pode estar a
servico da classe dominante, caso o passado seja tomado como um ponto fixo. Porém, quando é
tomado como um ponto flexivel e moével, sob o céu livre da historia, no instante em que uma
revolugdo paralisa o curso do mundo, torna-se um salto dialético que elucida a historia dos
vencidos. A “origem como alvo”, segundo Léwy, *** denota também uma concepco teoldgica,
que realiza a redencio de toda a humanidade passada e presente. E dessa maneira que Benjamin
nega a temporalidade de ordem meramente quantitativa, considerada homogénea e vazia, que

exalta o continuum da historia.

O filésofo toma o tempo sob o prisma qualitativo (semelhante a percep¢do de tempo

judaica e, ao mesmo tempo, concebe uma redencédo universal aos moldes cabalisticos, a chamada

1 312

apocatastases, ou seja, “[...] a admissdo de todas as almas no Paraiso [...] ), de modo a

valorizar como se fossem seus (no presente) os sofrimentos, as glorias e momentos magicos de

310 \Walter Benjamin. “Sobre o conceito da Histéria” (Tese X1V). Obras escolhidas. op. cit., pp. 229-230.

31 Michel Léwy. Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma leitura das teses "Sobre o conceito de histéria". S&o
Paulo, Boitempo, 2005, pp.119-122. A respeito do Jetztzeit afirma Lowy: “O passado contém o presente, Jetztzeit -
'tempo de agora' ou 'tempo atual'. Em uma variante da tese X1V, o Jetztzeit é definido como o material explosivo, o
qual o materialismo histdrico junta o estopim. Trata-se de fazer explodir o continuo da histéria com a ajuda de uma
concepcéo do tempo histdrico que o percebe pleno, carregado de momentos atuais, explosivos e subversivos”. (cf. p.
120).

312 \Walter Benjamin. “O narrador”. Obras escolhidas. op. cit., p. 216).
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interrupcao de ciclos devastadores das geracOes passadas, 0 que significa incorporar a tradicao

dos oprimidos que se rebelaram ou ndo contra os seus exploradores.

A rememoracgdo possui importancia significativa nesse contexto, no momento em que 0
presente se volta ao passado e 0 mantém intensamente vivo, reinterpretando-o, o que € designado
como reminiscéncia (tudo aquilo que se conserva e vive intensamente na memdria). Ora, é
exatamente por meio da narracdo ao lado da linguagem alegérica e fragmentada, utilizadas
amplamente por SBH e Walter Benjamin, que os aspectos qualitativos do passado estéo
intimamente associados ao “agora”, promovendo o salto dialético que tece as relagdes entre a

historia passada e a presente.

A reminiscéncia funda a cadeia da tradicdo, que transmite os acontecimentos de geracéo
em geracdo. Ela corresponde a musa épica no sentido mais amplo. [...] Ela tece a rede que
em Ultima instancia todas as historias constituem entre si. Uma se articula na outra, como
demonstraram todos os outros narradores principalmente os orientais. Em cada um deles
vive uma Scherazade, que imagina uma nova historia em cada passagem da histéria que
esta cantando [...]. **

A historia adquire qualidade, pois se constitui da memoria do passado, uma experiéncia
necessaria que prové a possibilidade de redencéo de todos os oprimidos de todos os tempos. Eis
o0 salto dialético e tigrino, "segundo o qual Marx entendeu a revolucdo". A revolucdo a que
Benjamin se refere ao citar Marx remete ao fim da histéria da opressdo, da dominacdo violenta
de um homem sobre o outro, o fim da luta de classes, porém a sua localizacdo no tempo
permanece indeterminada, podendo ocorrer a qualquer instante, pois o presente esta saturado de

*agoras”.

313 Walter Benjamin. “O narrador”. in: Obras escolhidas 1. S3o Paulo, Brasiliense, 1996, p. 211.
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E dessa forma que Ettore Finazzi-Agro brevemente apresenta esta aproximacao entre SBH

e Benjamin:

[...] Quero dizer que, sem ser coincidente com as teorias de Walter Benjamin, também a
historia escrita por Sérgio acaba todavia por se apresentar nos moldes de um
‘materialismo histérico’ (ou, no caso, de uma histéria material) mobilizando aquele
potencial de sentido que o passado esconde dentro de si. O seu Tempo, 0 tempo que
reflete no museu ou na reunido [...] de objetos e fatos diferentes, é marcado por uma
experiéncia ‘Unica’, em que a volta ao passado ndo é um gesto irreversivel , mas um
caminho de re-descoberta continua do presente no passado, ou melhor, de recuperagédo
teimosa daquilo que p6de ser (e que ndo foi, mas que poderia talvez voltar a ser) naquilo
que, de fato foi. ***

Em SBH, por sua vez, a concepcao de “raizes” parece enfatizar o declinio da cordialidade,
que é exatamente 0 mascaramento e o aparente apaziguamento de rela¢fes exploratérias entre as
nossas elites e 0 povo, vistas com horror pelo autor. SBH captura o passado, o legado arcaico, e
parece demonstrar como este sobrevive no presente, no meio urbano, tendo sido capaz de até

mesmo adaptar o positivismo aos interesses e especificidades das elites nacionais.

Mas a cordialidade estd em vias de extinguir-se e isto pode ser dado a qualquer momento.
Conforme mostraremos nos proximos capitulos, a extincdo do “homem cordial” ndo é o
resultado de uma marcha lenta e gradual do suposto aperfeicoamento da sociedade e das
instituicBes brasileiras, o que ironicamente SBH designa como “Nossa revolugdo”, mas se
apresenta no pensamento buarqueano como o resultado de uma profunda interrup¢do da marcha
catastrofica, que é alimentada pelos dominadores por meio da tosca citacdo dos discursos

positivos do progresso.

E possivel compreender o bom sucesso do positivismo entre nds [...], justamente por esse
repouso que permite ao espirito as defini¢Oes irresistiveis e imperativas do sistema de

31 Ettore Finazzi-Agro. “A trama e o texto. Historia com figuras”. in: Sandra J. Pesavento. Um historiador nas
fronteiras. op. cit., pp. 155-6).
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Comte. Para seus adeptos, a grandeza, a importancia desse sistema prende-se exatamente
a sua capacidade de resistir a fluidez e & mobilidade da vida. E realmente edificante a
certeza que punham aqueles homens no triunfo final das novas idéias. O mundo acabaria
irrevogavelmente por aceita-las s6 porque eram racionais, sé porque a sua perfeicdo nao
podia ser posta em dlvida e se impunha obrigatoriamente a todos os homens de boa
vontade e de bom senso. Na haveria de deter e muito menos de anular o ascendente fatal
de uma nova espiritualidade reclamada pelo conjunto das necessidades humanas. O
mobiliario cientifico e intelectual que o Mestre legou a Humanidade bastaria para que se
atendesse em todos os tempos e em todas as terras a semelhantes necessidades. E nossa
histdria, nossa tradicdo eram recriadas de acordo com esses principios inflexiveis.

E certo que, em suas construcBes politicas, os positivistas imaginavam candidamente
respeitar nosso “estado preexistente”, nossa feicdo propria, nossos antecedentes especiais
[..]

N&o existiria, a base dessa confianca no poder milagroso das idéias, um secreto horror a
nossa realidade? No Brasil, os positivistas foram sempre paradoxalmente negadores. N&o
eram positivos — pode dizer-se — em nenhum dos sentidos que a essa palavra atribuiu
Augusto Comte em seu Discurso sobre o espirito positivo. Viveram narcotizados por
uma crenca obstinada na verdade de seus principios e pela certeza de que o futuro os
julgaria, e a seus contemporéneos, segundo a conduta que adotassem, individual e
coletivamente, com relacéo a tais principios. Essas conviccdes defendiam-nos do resto do
pais, no recesso dos gabinetes, pois foram, todos eles, grandes ledores. E o resto acabaria
fatalmente — o advérbio que figura com mais insisténcia em seus escritos — por vir a eles,
por aceitar seus ensinamentos, por acatar as suas verdades. Em certo instante chegaram a
formar a aristocracia do pensamento brasileiro, a nossa intelligentsia. Foram conselheiros
prediletos de alguns governantes e tiveram papel parecido com aqueles famosos
cientificos de que gostava de cercar-se o ditador Porfirio Diaz.

Mas seu instinto essencialmente negador vedou-lhes continuamente a possibilidade de
inspirarem qualquer sentido construtivo, positivo, aos negocios publicos. As virtudes que
ostentavam — probidade, sinceridade, desinteresse pessoal — ndo eram forgas com que
lutassem contra politicos — mais ativos e menos escrupulosos. **°

SBH, assim como Benjamin, deseja libertar o passado. Esta é a tarefa do historiador para
ambos os pensadores. Atualizar o passado é narra-lo com a visdo do presente. Benjamin, ao
interpretar as obras literarias que investiga (e ndo somente elas, mas também os aspectos
historicos da civilizacdo), considera que “ndo se trata de apresentar as obras literarias no
contexto de seu tempo, mas de apresentar, no tempo em que elas nasceram, o tempo que as

revela e conhece: 0 nosso”, *'° o que se aproxima da tarefa de presentificar o passado.

315 Sérgio Buarque de Holanda.Raizes do Brasil. op. cit., pp. 158- 159.
316 Walter Benjamin. “Literaturgeschichte und Literaturwissenschaft”. apud: Wille Bolle. Fisiognomia da metrépole
moderna. S&o Paulo, Fapesp/Edusp, 1994, p. 47.
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SBH, em sua Gltima entrevista no ano setembro de 1981 concedida a Richard Graham,
parece expor a mesma concepcdo, mas fundamentando-se em Croce. Contudo, ao invés de
rememorar 0 passado no presente como faz Benjamin, SBH considera o passado brasileiro
demasiadamente triste, uma melancdlica catastrofe sem precedentes, sendo preciso esquecé-lo,

para assim libertar os homens do presente.

Como disse Croce, toda histdria é histéria contemporanea. O historiador sempre escreve a
partir de seu proprio tempo. O historiador esta dentro da historia. Mas o passado nédo é o
presente, e 0 bom historiador sabe disto. Naturalmente, o passado leva ao presente e
ajuda a explicar o presente. Entretanto, a funcdo do historiador é fazer-nos esquecer o
passado, libertar-nos dele. No caso do Brasil, nosso passado €é tao triste que é melhor
esquecé-lo. 3’

Vimos até aqui o processo de formacdo do “homem cordial”. Seguindo o percurso de sua
origem, cabe realizar nos proximos capitulos o percurso de sua extingdo no devir historico, que

pode imobiliza-lo a qualquer instante, de acordo com as fragmentarias reflexdes de SBH.

317 Richard Graham. “An interwiew with Sérgio Buarque de Holanda”. op. cit., p. 1780.
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Capitulo 3 - A dialéetica da cordialidade
3.1 “Variacdes sobre o homem cordial”

A arte ndo reproduz o visivel, mas torna visivel.
(Paul Klee. Confissdo criadora).

Quanto mais hostilmente um homem se coloca em relagdo ao tradicional, mais
inexoravelmente submetera sua vida privada as normas que quer elevar a condi¢do
de legisladoras de um estado social por vir. E como se elas lhe impusessem o dever
de prefigura-las, a elas que ainda ndo estdo efetivadas em parte nenhuma, pelo
menos em seu proprio circulo de vida. O homem, contudo, que se sabe em
consonancia com as mais antigas tradicGes de sua classe ou de seu povo, pde
ocasionalmente sua vida privada em ostensiva oposi¢cdo as maximas que na vida
publica advoga sem indulgéncia e, sem menor aperto de consciéncia, valoriza
secretamente seu préprio comportamento como a prova mais legitima da autoridade
inabalavel dos principios ostentados por ele. Assim se distinguem os tipos politicos
anarco-sindicalista e do conservador.

(Walter Benjamin. Rua de méo Unica).

A cordialidade ¢é apresentada no pensamento de SBH por meio de uma imagem tragica, a
obra Antigona *® de Séfocles (século V a. C). A partir de seus personagens esta imagem da

Antiguidade pode ser interpretada como uma alegorizacdo ao estilo barroco, responsavel por

318 gfocles. Antigona. Rio de Janeiro, DIFEL, 2006.
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profanar ou historicizar o seu enredo. Significa que 0s elementos mégicos dos mitos e divindades
séo dialeticamente desencantados e imediatamente resgatados, de sorte que 0s seus protagonistas
ilustram as agdes humanas e ndo os miraculosos feitos transcendentais regidos pelas vontades
dos deuses. Mais precisamente, SBH trata das relacBes sociopoliticas brasileiras através da
tragédia de Sofocles, trazida agora a Modernidade. Porém, o seu desfecho no Brasil parece ser
outro, uma vez que o ambito familiar transgride a ordenacdo politica que deveria preservar 0s

anseios gerais ou coletivos.

O quinto capitulo de Raizes do Brasil expde o “homem cordial” como desdobramento
historico de um povo aventureiro e melancélico. Como resultado de sua heranga rural, isto é, da
auséncia de ordem coletiva, da valorizagdo extremada do individuo e da autonomia exacerbada
do senhor de terras em relacdo ao mundo exterior, houve o enfraquecimento das instituigdes
politicas entre nds. Por isto a referéncia a tragédia Antigona. Porém, esta tragédia contrasta com
0 processo de formacdo do Estado brasileiro, em que ocorre a invaséo de interesses privados na
esfera publica, ou seja, de nosso legado rural e arcaico sobre a organizacdo coletiva, o que

culmina no fendmeno da cordialidade.

Creonte é a alegoria que almeja a superacdo das tradicionais formas de convivio, das
relacbes sociopoliticas fundadas em intimos lacos familiares. Estas relagcdes invadem a esfera
plblica. Rei de Tebas, Creonte se opde & sua irmd Antigona, **° que representa a invasdo da
esfera privada sobre os interesses coletivos, sob o pretexto de favorecer o conjunto de cidadaos.

O conflito entre Creonte e Antigona é originado no instante em que, em nome dos interesses

319 Conforme aponta Pedro Meira Monteiro (A queda do aventureiro, op. cit., p. 281), é possivel que SBH tenha
realizado esta interpretacdo a partir de uma leitura de Hegel (vide: Hegel. Fenomenologia do espirito. Petropolis,
Vozes, 1992, pp. 18-26). Isto porque o filésofo comete um pequeno erro ao tomar Creonte como irméo e ndo como
tio de Antigona, tal como descrito na obra de Séfocles. E um erro que é tributado a Hegel e que, portanto, indica a
leitura buarqueana desse fildsofo.
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coletivos e da cidade, o primeiro proibe o sepultamento de Polinice, irmdo de Antigona, que
tentara assumir o reino por meio de um golpe que resultou na sua morte e de Etéocles, seu irmao
e ate entdo rei de Tebas. Ao desobedecer Creonte, isto &, elevar um interesse particular sobre o

geral, Antigona é castigada, sendo sepultada viva.

O carater alegorico da obra pode ser verificado quando SBH considera que “O conflito

entre Antigona e Creonte é de todas as épocas e preserva-se sua veeméncia ainda em nossos

diaS". 320

Com estas imagens SBH procura avaliar a oposi¢cdo entre o Estado regido por normas
impessoais e leis que se sobrepdem aos interesses individuais contra os interesses privados que
suspendem o direito e a ordem, promovendo o prejuizo coletivo e a anulacdo do Estado
propriamente dito. O autor de Raizes do Brasil aponta que, na realidade, o Estado emerge
exatamente a partir da transgressdo da ordem familiar, impondo limites & sua for¢a e presencga na

vida politica e social.

O Estado ndo é uma ampliagdo do circulo familiar e, ainda menos, uma integracdo de
certos grupos, de certas vontades particularistas, de que a familia é o melhor exemplo.
N&o existe, entre o circulo familiar e o Estado, uma gradacdo, mas antes uma
descontinuidade e até oposicdo. A indistincdo fundamental entre as duas formas é
prejuizo roméantico que teve os seus adeptos mais entusiastas durante o século XIX. De
acordo com esses doutrinadores, o Estado e as suas instituicdes descenderiam em linha
reta e por simples evolugdo da familia. A verdade, bem outra, € que pertencem a ordens
diferentes em esséncia. SO pela transgressao da ordem doméstica e familiar € que nasce o
Estado e que o simples individuo se faz cidaddo, contribuinte, eleitor, elegivel, recrutavel
e responsavel, ante as leis da Cidade. Ha nesse fato o triunfo do geral sobre o particular,
do intelectual sobre o material, do abstrato sobre o corp6reo e ndo uma depuragdo
sucessiva, uma espiritualizacdo de formas mais naturais e rudimentares, uma procisséo
das hipostases, para falar como na filosofia alexandrina. A ordem familiar, em sua forma
pura é abolida por uma transcendéncia.

Ninguém exprimiu com mais intensidade a oposi¢cdo e mesmo a incompatibilidade
fundamental entre os dois principios do que Séfocles. Creonte encarna a nocao abstrata,
impessoal da Cidade em luta contra essa realidade concreta e tangivel que é a patria.
Antigona, sepultando Polinice contra as ordenagdes do Estado, atrai sobre si a colera do

%20 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 141.
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irmado, que ndo age em nome de sua vontade pessoal, mas da suposta vontade geral dos
cidaddos, da patria [...]. **

O autor parece indicar que este processo € culturalmente generalizado em todas as
sociedades, compondo um fendmeno da histéria social: “[...] Em todas as culturas, o processo
pelo qual a lei geral suplanta a lei particular faz-se acompanhar por crises mais ou menos graves
e prolongadas, que podem afetar profundamente a estrutura das sociedades [...]”. *** Como
exemplos, SBH primeiramente menciona a passagem do regime das velhas corporagdes e
grémios de artesdos, fundamentadas em relagdes de lagos familiares, em direcdo ao sistema
industrial, com caracteristicas impessoais, de modo que o empregado € tomado como um simples
namero e as relagcbes de cunho mais humano sdo depreciadas. Ou seja, “[...] No primeiro, as
relacbes de empregador e empregado eram pessoais e diretas, ndo havia autoridades
intermediarias. Na Ultima, entre o trabalhador manual e o derradeiro proprietario — o acionista —
existe toda uma hierarquia de funcionarios e autoridades representados pelo superintendente da
usina, o diretor geral, o presidente da corporacgéo, a junta executiva do conselho de diretoria
[...]7.3% Isto significa que houve o enfraquecimento das relacdes familiares e mais intimas. Trata-
se de um processo historico que tem como resultado uma empreitada modernizante no que diz

respeito as relagBes entre os homens, reduzindo os lagos de proximidade entre eles.

Outro exemplo desse processo de transicdo é avaliado através das transformacfes das
instituicBes publicas, que gradativamente perderam o seu teor arcaico e personalista, “relacfes de
afeto e sangue”, em nome de instituicdes regidas por principios abstratos e impessoais. Para

SBH, expressa uma transformacao na qual as teorias modernas tendem a vislumbrar o individuo

1 1 dem.
%22 |hidem, pp. 141-2.
323 |hidem, p. 142.
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distanciado da comunidade doméstica, 0 que em outras palavras representa a sua libertagdo das
virtudes familiares. 32

A alusdo que SBH faz a Weber sobre o que considera “funcionario patrimonial” revela a
oposicao desse tipo humano em relacdo ao “puro burocrata”. Esta oposi¢cdo compreende modelos
contrastantes de uso da administracdo publica e a “[...] distincdo fundamental entre os dominios
do privado e do piblico”. *° Enquanto o “funcionario patrimonial” busca atender os seus
préprios interesses ou do grupo que representa, 0 “puro burocrata” age através do principio da
impessoalidade e procura satisfazer os interesses coletivos.

[...] Para o funcionario “patrimonial”, a propria gestdo politica apresenta-se como assunto
de seu interesse particular; as funcfes, os empregos e os beneficios que deles aufere
relacionam-se a direitos pessoais do funcionario e ndo a interesses objetivos, como
sucede no verdadeiro Estado burocratico, em que prevalecem a especializacdo das
funcdes e o esforgo para se assegurarem garantias juridicas aos cidaddos. A escolha de
homens que irdo exercer funcdes publicas faz-se de acordo com a confianca pessoal que
merecam 0s candidatos, e muito menos de acordo com as suas capacidades proprias.
Falta a tudo a ordenagdo impessoal que caracteriza a vida no Estado burocratico. O
funcionalismo patrimonial pode, com a progressiva divisdo das fungdes e com a
racionalizacdo, adquirir tracos burocraticos. Mas em sua esséncia ele é tanto mais
diferente do burocrético, quanto mais caracterizados estejam os dois tipos. *%°

Ao tomar “as modernas teorias pedagdgicas e psicolégicas”, **’ SBH avalia a importancia
do nucleo familiar para a educacao do individuo, mas somente de modo preliminar, ou seja, até
uma determinada idade, o0 que representa uma oposi¢do ao modelo de educagéo tradicional, que

ainda no pais e na época da publicacdo de Raizes do Brasil “[...] persistem, aqui e ali, mesmo nas

24 Ibidem.

325 |bidem, p. 145. Sobre esta tipologia de Weber, vide: Max Weber. Economia y Sociedad. Ciudad de México,
Fondo de Cultura Econémica, 2005, pp. 716-809.

%26 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil, op. cit., p.146.

%27 Sobre o tema das teorias modernas pedagogicas e psicoldgicas SBH faz alusdo a obra de Knight Dunlap. Ver
respectivamente as paginas e nota de rodapé n.° 2 de: cf. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 143-5 e 204.
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grandes cidades”. **® Pretende com isso demonstrar que a familia na sociedade moderna perdera

a sua primazia no que tange a formacao do individuo, mas nao no Brasil.

SBH indica que as referidas teorias modernas afirmam que o individuo deve possuir
contatos, interacdo e dependéncia, enfim, ser educado em ampla medida em relacdo a sociedade
e ndo ao velho nucleo familiar. Isto representaria a aquisicdo progressiva de certa individualidade
que o diferenciaria de sua familia, de seus habitos e costumes. A sociedade, portanto, constitui-se
com maior forca se comparada ao circulo familiar, afastando-se de suas restricdes que giram em

torno da ordem e do poder patrimoniais. **°

No entanto, se 0 processo que envolve a passagem da ordem familiar rumo a coletiva nédo
existiu, foi pelo menos insignificante no Brasil, uma vez que predominara um tipo de nucleo
familiar extremamente primitivo e retrégrado, o qual atingiu ndo somente a constituicdo dos
centros urbanos (conforme vimos no subtitulo 2.2 “Flanerie e Aventura”), mas também a vida

politica entre nos:

No Brasil, onde imperou, desde tempos remotos, o tipo primitivo de familia patriarcal, o
desenvolvimento da urbanizacdo — que ndo resulta unicamente do crescimento das
cidades, mas também do crescimento dos meios de comunicacdo, atraindo vastas areas
rurais para a esfera de influéncia das cidades — ia acarretar um desequilibrio social, cujos
efeitos permanecem vivos até hoje. 3%

Diferentemente das demais sociedades, a analise buarqueana aponta que a difusdo da
burocracia e instituicbes — que deveriam reger a ordenagdo da vida entre 0s homens — néo

neutralizaram no Brasil as relagdes de cunho familiar. O privado se confunde com as decisfes

328 Ihidem, p. 143.
329 |bidem, pp. 143-4.
330 |hidem, p.145.
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publicas e diferentemente do castigo imposto a Antigona por Creonte, no Brasil parece ser
generalizada, como uma norma, esta forma de interesse que toma como coletivos 0 que séo na
verdade meros interesses individuais. O “carisma e a ética de fundo emotivo” entre nos facilita
esta intromissdo da vida privada sobre a existéncia comum, tornando supérflua qualquer traco de

impessoalidade no campo da administracdo publica.

Muito distante de ser reduzido, o legado do poder do senhor de terras, herdeiro da visao de
mundo melancélica, do gosto pela aventura e dos tragos arcaicos rurais de nossos colonizadores
e antepassados, encontrou nas instituicGes politicas e nas relagfes sociais dos centros urbanos o
campo fértil para a reproducdo de sua dominacdo. Esta especificidade nacional, que diferencia o
pais dos demais processos histéricos que atrofiaram o poder familiar, fez despertar o que SBH
designa como fenémeno da cordialidade e com ele emerge também a nocdo de “homem

cordial”.

Esta peculiaridade é considerada pelo autor o maior legado brasileiro para a humanidade, o
gue ndo significa que seja algo benéfico. Tomando as palavras de Ribeiro Couto afirma: “Ja se
disse, numa expressao feliz, que a contribuigdo brasileira para a civilizagdo sera de cordialidade
— daremos ao mundo o ‘homem cordial’”. **! Porém, o termo “cordial” empregado pelo autor
gerou nas décadas de 1930 e 1940 uma grande polémica, conforme veremos mais adiante. Por
ora importa destacar que a cordialidade pode ser avaliada como uma alegoria ou imagem
dialética. Expressa um significado que permite ao pensamento ir além de sua acepgao corrente.

Ao invés de concebé-la como bondade, generosidade ou uma qualidade das relagdes sociais

3 |hidem, p. 146.
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brasileiras, a cordialidade é vista negativamente a partir de sua etimologia, *** a qual parte de
relacbes fundadas no coracgdo, lagos intimos e familiares, de sorte que na guerra ou na paz é
possivel ser cordial. Em outras palavras, é preciso destacar que a cordialidade ndo expressa um
sentimento capital, sequer uma espécie de bondade que torna as relagfes sociais no Brasil

absolutamente harménicas e benéficas a todos 0s segmentos da sociedade.

[...] Cumpre ainda acrescentar que essa cordialidade, estranha, por um lado, a todo
formalismo e convencionalismo social, ndo abrange, por outro, apenas e
obrigatoriamente, sentimentos positivos e de concérdia. A inimizade pode ser tdo cordial
como a amizade, nisto que uma ou outra nascem do corac¢do, procedem, assim, da esfera
do intimo, do familiar, do privado [...]. 3 (grifos do autor)

A cordialidade se constitui por meio de um processo histérico que remonta a nossa
colonizacdo. Seus desdobramentos sdo multiplos sobre a vida nacional. Conforme destacamos
acima, € por meio da cordialidade que no Brasil a esfera publica, muito distante de ser regida
pela préatica do principio de impessoalidade, permite que nossos funcionarios e corpo legislativo
lembrem o tipo de funcionario “patrimonial” interpretado por SBH. Em decorréncia disso, as
acdes que supostamente sdo consideradas em nome do bem coletivo sdo encobertas por uma
densa bruma. Por traz dela ha interesses egoistas e mesquinhos mascarados por hipdcritas

relacdes de afeto e companheirismo, que remontam aos lacos de sangue do nucleo familiar rural:

No Brasil, pode dizer-se que s6 excepcionalmente tivemos um sistema administrativo em
corpo de funcionarios puramente dedicados a interesses objetivos e fundados nesses
interesses. Ao contrario, é possivel acompanhar, ao longo de nossa histéria, o predominio
constante de vontades particulares que encontram seu ambiente proprio em circulos
fechados e pouco acessiveis a uma ordenacdo impessoal. Dentre esses circulos, foi sem
duvida o da familia que se exprimiu com mais forca e desenvoltura em nossa sociedade.
E um dos efeitos decisivos da supremacia incontestavel, absorvente, do nacleo familiar -

332 «Cordial adj. 2g. ‘orig. relativo ao coracdo’ ‘ext. afetuoso, afavel’ XV. Do lat. med. cordidlis, de cor cordis
‘coracdo’ // cordiAL — IDADE 1844. Do lat. med. cordidlitas — atis. Cp. CORACAQ”. (Antdnio Geraldo da Cunha.
Dicionario etimolégico Nova Fronteira. op. cit., p. 216).

%33 |hidem, pp.205-6 (nota de rodapé n.° 6)
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a esfera, por exceléncia dos chamados "contatos primarios”, dos lacos de sangue e de
coracdo - estd em que as relagBes que criam na vida doméstica sempre forneceram o
modelo obrigatério de qualquer composicao social entre nds [...]. ***

A invasdo dos interesses particulares sobre o publico é regida por uma intensa emotividade,
mas que esconde o interesse diante do proximo. O emprego do sufixo “-inho”, que ndo somente
se restringe as oracOes religiosas e a evocagdo dos santos, mas também é empregado nas relagdes
entre 0s homens, além da exclusdo do nome familiar e valorizacdo do primeiro nome,**® s&o
tracos tipicamente brasileiros que adocam as relagdes, permitindo a impressdo de que todos séo

amigos de longa data:

[...] A lhaneza no trato, a hospitalidade, a generosidade, virtude tdo gabadas por
estrangeiros que nos visitam, representam, com efeito, um traco definido do caréater
brasileiro, na medida, ao menos, em que permanece ativa e fecunda a influéncia ancestral
de padrbes de convivio humano, informados no meio rural e patriarcal. Seria engano
supor que essas virtudes possam significar ‘boas maneiras’, civilidade. Sdo antes de tudo
expressdes legitimas de um fundo emotivo rico e transbordante. 336

Esta emotividade pode ser interpretada como expressao de fachada, peculiar ao brasileiro,
que decorre do sentimento melancélico. Da mesma forma que os mitos e crengas, isto &, as
grandes abstracGes sobre a realidade, foram negados por nossos colonizadores, as grandes
formalidades e relagbes impessoais, também formas artificiais e demasiadamente distantes da
existéncia concreta, foram deixadas de lado entre os brasileiros. Preferiram assim formas mais
espontaneas de convivio e de contato com os demais, mas que revelam uma profunda descrenca

diante da eficacia dos modelos mentais e éticos que organizam a vida humana. Isto poderia

34 Ibidem, p.146.
%|bidem, p. 148.
%3¢ |bidem, pp. 146-7.
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explicar o trato familiar amplamente difundido nas relagGes politicas, dando origem a uma “ética
de fundo emotivo”,**" voltada ao que é mais concreto e real do que ao abstrato.

Talvez este seja o fato pelo qual SBH observa no Brasil uma religiosidade “de superficie”,
voltada a realizacdo de interesses privados e, a0 mesmo tempo, negadora dos grandes rituais e
cerimonias. Poderiamos considerar este aspecto como uma caracteristica de um povo que possui
uma religiosidade melancdlica, desencantada. Os brasileiros preferem o contato mais intimo e
pessoal com as entidades sacras, em nome da realizacdo pragmatica de seus desejos, ao invés de
se submeter as abstracfes que estdo no céu e ndo na terra, que possivelmente nao resultardo em

ganho algum.

No Brasil [...] foi justamente o nosso culto sem obrigagBes e sem rigor, intimista e
familiar, a que se poderia chamar, com alguma impropriedade “democratico”, um culto
gue dispensa no fiel todo o esfor¢o, toda diligéncia, toda tirania sobre si mesmo, o que
corrompeu, pela base, 0 nosso sentimento religioso [...].

A uma religiosidade de superficie, menos atenta ao sentido intimo das cerimonias do que
ao colorido e a pompa exterior, quase carnal em seu apego ao concreto e em sua
rancorosa incompreensao de toda verdadeira espiritualidade; transigente, por isso mesmo
pronta a acordos, ninguém pediria, certamente, que se elevasse a produzir qualquer moral
social poderosa. Religiosidade que se perdia e que se confundia num mundo sem forma e
que, por isso mesmo, ndo tinha forcas para Ihe impor sua ordem. Assim, nenhuma
elaboracdo politica seria possivel sendo fora dela, fora de um culto que s6 apelava para 0s
sentimentos e 0s sentidos e quase nunca para a razdo e a vontade. Ndo admira pois, que
nossa Republica tenha sido feita pelos positivistas, ou agnosticos, e nossa Independéncia
fosse obra de macons [...]. ¥

Nesse aspecto, a cordialidade pode ser atribuida também a concepgdo buarqueana de
aventura, uma vez que é caracterizada pela espontaneidade e pelo carater expansivo das relacées
humanas. Isto revela “o horror as distancias”, de sorte que as relagdes sociais se tornam muito
intimas e extremamente amistosas, invadem as nossas institui¢cfes politicas, tornando-as uma

mera prolongacdo de interesses domésticos. Corresponde a uma relagdo que envolve supostos

37 Ibidem.
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amigos, pouco importando o modelo politico vigente, seja uma monarquia, uma democracia ou
uma ditadura. Entre n6és os modelos politicos, os mecanismos disciplinadores e os titulos
académicos (o assim chamado “bacharelismo”) sdo uma fachada que escondem uma imensa

fortaleza, a cordialidade.

Uma célebre e bela expressdo de Marx e Engels no Manifesto do Partido Comunista pode
ser atribuida também & nossa cordialidade. As transformacdes capitalistas produzem uma
constante renovacdo de seus produtos, tornam a existéncia ndo apenas das mercadorias, mas
também dos homens efémera, revelando que “[...] Todas as relacBes fixas e cristalizadas, com
seu séquito de crencas e opinides tornadas veneraveis pelo tempo, sdo dissolvidas, e as novas
envelhecem antes mesmo de se consolidarem. Tudo o que é sélido e estavel se volatiliza, tudo o
gue é sagrado é profanado, e os homens sdo finalmente obrigados a encarar com sobriedade e

sem iluses sua posicao na vida, suas relacdes reciprocas”. ¥

Algo similar ocorre com o fenbmeno da cordialidade. Os modelos que pretendem
transformar a sociedade envelhecem rapidamente. E isto ndo se deve porque ha uma renovacao
constante em termos de aprimoramento de exemplares condutas de existéncia. Ao contrario,
nossa mentalidade arcaica e retrograda, a ética rural, é velha e extremamente potente a ponto de
envelhecer também tudo quanto aparece diante de seus olhos, por mais original e novo que seja.
A cordialidade rasga e penetra na esséncia das formulagdes virtuosas e ideais humanos tomadas
pelas nossas oligarquias (seja expressando o pensamento liberal, ou positivista, ou republicano),

gue as transforma, tornando sua eficacia obsoleta contra as nossas raizes rurais, isto €, contra o

%38 Ihidem, p. 150.
%39 Karl Marx. Manifesto do Partido Comunista. Petrépolis, Editora Vozes, 2001, p. 69.
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poder e valorizacdo do individuo. Qualquer formalidade, teoria, instituicdo e conduta ética na

vida politica, resultados do pensamento abstrato, se volatilizam, desmancham no ar.

Essa aptiddo social esta longe de constituir um fator apreciavel de ordem coletiva. Por
isso mesmo que relutamos em aceitar um principio superindividual de organizagdo e que
0 proprio culto religioso se torna entre nds excessivamente humano e terreno, toda a
nossa conduta ordinéria denuncia, com frequiéncia, um apego singular aos valores da
personalidade configurada pelo recinto doméstico. Cada individuo, nesse caso, afirma-se
ante os seus semelhantes indiferente a lei geral, onde essa lei contrarie suas afinidades
emotivas, e atento apenas ao que o distingue dos demais, do resto do mundo.

Assim, sO raramente nos aplicamos de corpo e alma a um objeto exterior a nés mesmos.
E quando fugimos & norma € por simples gesto de retirada, descompassado e sem
controle, jamais regulados por livre iniciativa. Somos notoriamente avessos as atividades
morosas € mondtonas, desde a criacdo estética as artes servis, em que 0 sujeito se
submeta deliberadamente a um mundo distinto dele: a personalidade individual
dificilmente suporta ser comandada por um sistema exigente e disciplinador. E freqgiiente,
entre os brasileiros que se presumem intelectuais, a facilidade com que se alimentam, ao
mesmo tempo, de doutrinas do mais variados matizes e com que sustentam,
simultaneamente, as convicgdes mais dispares. Basta que tais doutrinas ou convicgdes se
possam impor a imaginacdo por uma roupagem vistosa: palavras bonitas ou argumentos
sedutores. A contradi¢do que por ventura possa existir entre elas parece-lhes tdo pouco
chocante, que alguns se alarmariam e se revoltariam sinceramente quando n&o
achassemos legitima a sua capacidade de aceita-las com o mesmo entusiasmo. Nao ha,
talvez, nenhum exagero em dizer-se que quase todos 0s nossos homens de grande talento
s&0 um pouco dessa espécie. 3%

O gosto pela aventura e o olhar melancdlico tornam a cordialidade entre os brasileiros uma
relacdo em que predomina o desleixo e a auséncia de rigidas regras de convivio. Se aplicadas,
estas regras, a polidez e as formas rigidas de conduta sdo prontamente abandonadas, sendo
utilizadas apenas sob a forma de uma mascara, com o objetivo de realizacdo de ganhos
individuais.

Nada mais significativo dessa aversdo ao ritualismo social, que exige, por vezes, uma
personalidade fortemente homogénea e equilibrada em todas as suas partes, do que a
dificuldade em que sentem, geralmente, os brasileiros, de uma reveréncia prolongada ante

o0 superior. Nosso temperamento admite férmulas de reveréncia, e de até bom grado, mas
quase somente enquanto nao suprimam de todo a possibilidade de convivio familiar. A

%40 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 155.
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manifestacdo normal do respeito em outros povos tem aqui sua réplica, em geral, no
desejo de estabelecer intimidade [...]. ***

Cabe destacar que cordialidade ndo é sinbnimo de “aventura”, mas um desdobramento
histérico imprevisto desta ultima e relacionada com outros fatores como, por exemplo, a visao
desencantada de mundo portuguesa. Assim como Weber que avalia entre 0s puritanos as suas
“consequéncias imprevistas”, isto é, o resultado de uma ética do trabalho eminentemente
religiosa que, fora do alcance da previsibilidade humana, deu origem ao capitalismo e a profunda
racionalizacdo das atividades comerciais, pode-se dizer que para SBH a sua nocdo de aventura
ndo necessariamente culmina na cordialidade, mas resulta igualmente de uma “consequiéncia

imprevista”.

Na realidade, o “homem cordial” decorre da combinacdo de elementos socioculturais e

politicos, conforme expusemos acima. Embora haja diferencas drasticas entre o “trabalho” e a

342

“aventura”, a imprevisibilidade histérica ou as “conseqliéncias imprevistas” descritas por

Weber quanto & formagdo do capitalismo a partir da ética protestante é valida também para a
formagéo da cordialidade, a qual possui como uma de suas fontes de constituicdo a concepgéo

buarqueana de aventura:

[...] A salvagdo da alma, e somente ela, foi 0 eixo de sua vida e a¢do. Seus objetivos
éticos e os efeitos praticos de sua doutrina estavam ancorados aqui e eram, tdo-so,
conseqliéncias de motivos puramente religiosos. Por isso temos que admitir que os
efeitos culturais da Reforma foram em boa parte — talvez até principalmente, para nossos
especificos pontos de vista — conseqliéncias imprevistas mesmo indesejadas do trabalho
dos reformadores, 0 mais das vezes bem longe, ou mesmo ao contrario, de tudo o que
eles proprios tinham em mente. 3* (grifos do autor).

%1 |dem, pp. 147-8.
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A cordialidade, segundo a abordagem buarqueana, representa “a vitdria do espirito sobre a
vida”, o que significa dizer que o individuo utiliza-se de uma méascara com o objetivo de manter
a sua supremacia frente aos demais, ao corpo social. A vida em sociedade passa a ser a
"libertacdo do pavor que ele sente em viver consigo mesmo, em apoiar-se sobre si proprio em
todas as circunstancias da existéncia”. *** E esta mesma supremacia do “homem cordial” reduz
os demais individuos a condicdo de parcela social, de homens subjugados que devem estar
prontos para a realizacdo de seus interesses privados. Para Maria Odila Leite Dias, “a figura do
homem cordial representou este aspecto conciliador das elites, preocupadas em atrair simpatias
pessoais, em reforcar aliancas de interesses particulares, familiares, oligarquicos. Através da
metafora da cordialidade referia-se & preocupacdo das elites dirigentes brasileiras de manter uma
aparente harmonia, assim como a sua capacidade de reagir com violéncia, quando o0s conchavos

pessoais ndo bastavam”. 3%

Segundo SBH, a conduta “cordial” fundada em lagos de intimidade representa na realidade
o temor que o individuo sente em “viver consigo”, sendo a sociedade um escape que o liberta de
si mesmo, o que favoreceria a obediéncia dos demais aos seus desejos particulares através de

relages de mando.

No homem cordial, a vida em sociedade €, de certo modo, uma verdadeira libertacdo do
pavor que ele sente em viver consigo mesmo, em apoiar-se sobre si proprio em todas as
circunstancias da existéncia. Sua maneira de expansdo para com 0s outros reduz o
individuo, cada vez mais, a parcela social, periférica, que no brasileiro — como bom
americano — tende a ser a que mais importa. Ela é antes um viver nos outros. Foi a esse
tipo humano que se dirigiu Nietzsche, quando disse: “V0sso mau amor de vOs mesmos
vos faz do isolamento um cativeiro”. 3

%42 Sobre a diferenca entre “trabalho” e “aventura”, ver o subtitulo 2.2 — “Flanerie e Aventura” deste trabalho.
33 Max Weber. A ética protestante e o espirito do capitalismo. op. cit., p. 81.
34 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 146.
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Na oOtica buarqueana, a imagem do "homem cordial" opera dialeticamente produzindo o
choque - a percepcdo da violéncia e repressdo -, trazida de nossa heranca colonial, sendo
necessaria finalmente a sua interrupgao no presente, 0 que representa uma concepcao que lembra
e converge para a nogédo de "agora" (Jetztzeit) benjaminiano. Ou seja, trata-se de uma ruptura néo
apenas frente ao tempo linear e homogéneo da concepcao de progresso, mas também com a visao
de historia das elites politicas que se apdia nos tragos “cordiais”, que cada vez mais tém se

imposto na realidade brasileira.

O "homem cordial" é a alegoria que representa a dissimulacdo na relacdo entre o
dominador e o dominado, do afeto e do predominio de costumes patrimoniais sobre a vida em
sociedade e sobre a ordenacéo politica nacional. E por isto que a imagem do "homem cordial"
deve ser compreendida dialeticamente, pois abre margem ao convivio persuasivo entre 0s
homens que pretendem tirar proveito um do outro a partir de relagbes camufladas pela

afetuosidade e pela falsa impressao de um "equilibrio™ entre partes antagonicas.

Em resumo, trata-se de uma falsa harmonia estabelecida pela violéncia e pela forgca dos
dominadores a fim de manter a vigéncia de interesses privados. Este modo hipdcrita de
conciliacdo visa anular qualquer forma impessoal de ordenacdo politica e institucional. A troca

de favores em nome do interesse privado e ndo do bem publico predomina como norma.

Para SBH, a cordialidade explica em boa medida a apatia de nosso povo diante das
principais transformacgdes sociais, sempre operadas de cima para baixo, como um ato de
cooptacdo das massas realizado pelas classes dominantes, que remonta a tradigdo rural. A

Independéncia, a abolicdo da escravatura e a Proclamacdo da RepuUblica sdo alguns eventos

%5 Maria Odila Leite da Silva Dias. “Politica e sociedade na obra de Sérgio de Buarque de Holanda™. op. cit., p. 26.
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observados por SBH. Nesse caso, 0 autor invoca o exemplo contido no que Aristides Lobo
afirma sobre a Proclamacdo da Republica, evento em que 0 povo assistiu a tudo de modo atdnito
e “bestializado”, sem oferecer resisténcia, sendo uma profunda indiferenca, desconhecimento e

desgosto, que lembram os homens secos e gélidos que nos colonizaram.

No Brasil “cordial”, contudo, as massas sao concebidas como “mudas” por SBH porque
violentamente foram caladas pelo legado de nossas raizes, que encontrou em teorias positivistas
do progresso e liberais formas de atrair a crenca de evolugdo de nosso povo, ainda que realizadas

tradicionalmente tdo somente por nossas elites agrarias:

Mas os positivistas foram apenas os exemplares mais caracteristicos de uma raga humana
que prosperou consideravelmente em nosso pais, logo que este comegou a ter consciéncia
desil[...]

E curioso notar-se que os movimentos aparentemente reformadores, no Brasil, partiram
quase sempre de cima para baixo: foram de inspiracdo intelectual, se assim se pode dizer,
tanto quanto sentimental. Nossa Independéncia, as conquistas liberais que fizemos
durante o decurso de nossa evolugdo politica vieram quase de surpresa; a grande massa
do povo recebeu-as com displicéncia, ou hostilidade. Nd emanavam de uma
predisposicdo espiritual e emotiva particular, de uma concepcdo da vida bem definida e
especifica, que tivesse chegado a maturidade plena. Os campedes das novas idéias
esqueceram-se, com freqiiéncia, de que as formas de vida nem sempre séo expressdes do
arbitrio pessoal, ndo se “fazem” ou “desfazem” por decreto. A célebre carta de Aristides
Lobo sobre 0 15 de Novembro é documento flagrante do imprevisto que representou para
nos, a despeito de toda propaganda, de toda popularidade entre 0s mocos das academias,
a realizacdo da idéia republicana. “Por ora” dizia o célebre paredro do novo regime, “por
ora a cor do governo é puramente militar e devera ser assim. O fato deles, dele s6, porque
a colaboracdo de elemento civil foi quase nula. O povo assistiu aquilo bestializado,

atonito, surpreso, sem conhecer o que significava”. **’

E nesse sentido que Gilberto Freyre em Casa Grande & Senzala pode ser lido & luz de uma
cordialidade nostalgica, pois investiga as propriedades rurais e a escravatura no Brasil como se

fossem uma relagdo em que imperam atributos de harmonia e reciprocidade entre senhor e

%% Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 147.
347 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 160-1.
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escravo. Sua analise observa a bondade e a afabilidade, quando na realidade impera uma relagéo
da mais pura violéncia. A obra de Freyre parece revelar a mentalidade rural das elites.

Sua analise rendeu-lhe sérias acusacfes anos mais tarde, principalmente a pronunciada pela
sociologia paulistana liderada por Florestan Fernandes. **® Freyre teria criado o "mito” de uma
democracia racial, ou seja, a ndo-existéncia de preconceitos raciais ou sociais no pais, ja que a
peculiar constituicdo de nossa cultura teria sido capaz de "apaziguar" ou equilibrar as
contradi¢Oes aqui presentes por meio de uma forma "dengosa” de sociabilidade entre os senhores
e 0s seus escravos, como se fosse possivel a existéncia de um sistema escravocrata harménico.

O que a monocultura latifundiaria e escravocrata realizou no sentido de aristocratizacao,
extremando a sociedade brasileira em senhores e escravos, com uma rala e insignificante
lambujem de gente livre sanduichada entre os extremos antagonicos, foi em grande parte
contrariado pelos efeitos da miscigenacdo. A india e a negra-mina a principio, depois a
mulata, a cabrocha, a quadradona, a oitavona, tornando-se caseiras, concubinas e até
esposas legitimas dos senhores brancos, agiram poderosamente no sentido de
democratizacdo social no Brasil. Entre os filhos mesticos, legitimos e mesmo ilegitimos,
havidos delas pelos senhores brancos, subdividiu-se parte consideravel das grandes
propriedades, quebrando-se assim a forca das sesmarias feudais e dos latifundios do
tamanho dos reinos. **°

Mais adiante afirma:

Na ternura, na mimica excessiva, no catolicismo em que se deliciam nossos sentidos, na
masica, no andar, no falar, no canto de ninar de menino pequeno, em tudo que é
expressdo sincera da vida, trazemos quase todos a marca da influéncia negra. Da escrava
ou sinhama que nos embalou. Que nos deu de mamar. Que nos deu de comer, ela propria
amolengando na mdo o boldo de comida. Da negra velha que nos contou as primeiras
histdrias de bicho e de mal-assombrado. Da mulata que nos tirou o primeiro bicho-do-pé
de uma coceira tdo boa. Da que nos iniciou no amor fisico e nos transmitiu, ao ranger da
cama do vento, a primeira completa sensacdo de homem. Do muleque que foi 0 nosso
primeiro companheiro de brinquedo. **°

8 F. Fernandes. A integracdo do negro na sociedade de classes. Sdo Paulo, Editora Atica, vol. 1, 1978, pp. 258-
2509.

9 Gilberto Freyre. Casa-Grande & Senzala. Rio de Janeiro, Record, 2002, p. 46.

30 1dem, 343.
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Embora Freyre ndo tenha recorrido ao termo “cordial” e nem tenha percebido a sua posi¢éo
ideoldgica de porta-voz do dominio rural, sua exposicdo vem de encontro a descri¢do
buarqueana, ou seja, da intensa presenca de lacos intimos e familiares nas relacfes entre 0s

senhores e 0s seus subjugados, mas que mascaram uma relacdo de conflito e violéncia.

Com olhar proximo ao de Freyre, Cassiano Ricardo é mais incisivo. Primeiro, porque néo
Ve traco algum do “homem cordial” no Brasil; segundo, porque critica a leitura de SBH em carta
datada de julho de 1948 e intitulada “Variacdes sobre o ‘homem cordial’”. Cassiano Ricardo,
longe de perceber as reais variacdes da cordialidade, enquanto uma imagem dialética que
remonta as “relacdes de coragdo” e ndo necessariamente de bondade, observa o “homem cordial”
como formalidade e polidez. A “dengosa” e suave relagdo entre os mais diversos segmentos de
nossa sociedade, a concérdia que historicamente reduziu os choques culturais entre 0s senhores e
escravos, seria resultado de uma “mediacdo” e ndo daquilo que o proprio Cassiano Ricardo

compreende como cordialidade. A “mediagéo” apazigua e “amolece” conflitos culturais:

Alega-se, por exemplo, que o bandeirante escravizou, sacrificou o indio. Ndo é bem
assim. Nao raro, o bandeirante é um mediador, um apartador de briga entre tribos rivais.
E o soldado pacificador do gentio, na observacio de Paulo Prado. Ferndo Dias Paes
conquista tribos e mais tribos suavemente. S6 de uma feita, consegue o “cacador de
esmeraldas” — um memoravel episédio — destronar aqueles trés caciques trazendo-os,
com os seus 5 mil vassalos, para as lavouras de N-S, do Parnaiba; isto é, consegue a
transmigracdo pura e simples de uma tribo toda, “sem estrondo de armas e tirania de

motores”. *!

O carater “mediador” teria sido capaz de atenuar conflitos sociais, politicos e raciais e “[...]
nunca deixou de existir nos menores atos, nos mais obscuros momentos de nossa formacao

social, racial, politica. Nosso ativismo mediador continua vivo. Em todos nés ha uma tendéncia
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irresistivel para apartar brigas. Apaziguar os animos; ai esta uma frase famosa pela aplicacdo que
tem sentido”. **? Além disso, haveria uma espécie de democracia social no pais e o traco tipico
do brasileiro seria o de apartar conflitos de qualquer natureza. Como num passe de magica,
Cassiano Ricardo acredita que os conflitos se extinguem meramente por esta habilidade nacional:
“[...] Quando falhasse aquele equilibrio de antagonismos, de que fala Gilberto Freyre, entraria a
mediacdo. Num equilibrio de antagonismos, um antagonismo alimenta o outro. Na mediag&o, 0s
antagonismos se destroem pacificamente. O equilibrio ndo é mais uma gangorra de forgas

contrarias”. >

Para Cassiano Ricardo a “mediacdo” € o traco brasileiro de maior relevancia e ndo o
“homem cordial” de que fala SBH. Considera a cordialidade um trago universal presente em
qualquer cultura. Seria praticada por homens “elegantes e educados”, o que ndo seria muito
difundido entre os brasileiros. Sendo assim, a cordialidade buarqueana estaria fora do real
contexto brasileiro, j& que ndo seria um trago tipico entre nos. A “mediacdo”, esta sim, serviria
de exemplo para o resto do mundo. “O nosso povo se formou pela conciliagdo de todos os
conflitos humanos numa s6 forma de convivéncia, num estilo de vida que consiste em ter criado

o maximo de felicidade social até hoje sonhado por teorias e profetas”. ***

Entretanto, ao falar de “mediac&o” o autor simplesmente néo percebe que realiza a exata
descricdo da cordialidade buarqueana. Foi incapaz de capturar o seu sentido alegorico e
dialético, o qual esboca a visdo ideoldgica da classe dominante sobre a vida social, camuflando

assim nossos conflitos. A visdo de Cassiano Ricardo € elaborada do ponto de vista da tradicdo da

®! Cassiano Ricardo. “Variacdes sobre o ‘homem cordial
de Raizes do Brasil. op. cit., p. 379.

32 |dem, p. 383.

%3 1bidem.

%4 Ibidem, p. 385.

. in; Raizes do Brasil. Edicdo comemorativa dos 70 anos
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elite rural, de “cima para baixo”: “N&o temos problemas dos desocupados, da falta de terra, da
violenta diferenca de classes, do 6dio de racas ou de regides, da excessiva diferenca de cultura ou
de riqueza [...] Bondade que contagiou as instituicGes e as leis, e € hoje um traco especifico de
nossa cultura”. **° Ao vangloriar a pétria porque “fomos dos primeiros paises a abolir a pena de
morte”. %° Talvez Cassiano Ricardo tenha se esquecido que o Brasil, por exemplo, foi o Gltimo

pais no mundo ocidental moderno a abolir oficialmente a escravatura em 1888.

Sdo estas contradi¢cdes que permitem que se considere este interlocutor da obra de SBH um
“homem cordial”, assim como Freyre. Pode-se dizer que a cordialidade representa uma ironia de
nossa classe dominante, de seu legado rural, que julga haver passividade, companheirismo e
caridade em relagdo aos demais, quando na verdade ha violéncia, um perfil extremamente
egoista e individualista. A incompreensao da irdnica alegoria buarqueana leva Cassiano Ricardo

a afirmar categoricamente:

[...] ndo tive a intengdo de propor “homem bom” para substituir “homem cordial”. O que
pretendi foi apenas demonstrar que o contetdo especifico da expressdo “homem cordial”
calhava melhor em homem bom ou bom homem — denominacdo mais modesta e ... legal.
Isso é, mais expressiva da bondade tipica do brasileiro do que “homem cordial”, que de
duas uma: ou serve para indicar atos do coracdo, inclusive inimizade etc., e neste caso
tanto se aplica aos brasileiro como ao portugués, ao italiano etc., deixando de ser a nossa
contribuicdo especifica para a cultura do mundo; ou representa apenas a facies do
brasileiro, frente ao problemas humanos, e neste caso ndo é a denominagdo que convém,
pois homem cordial, em brasileiro, quer dizer justamente o contrario do que o brasileiro
é, ou seja, quer dizer polido, convencional, ritual, educado, cortés, amavel, diplomatico,
mundano, gentil, galanteador, formalista, simulador ou dissimulador, menos ... homem de

coracao”. *’ (grifos do autor).

Outra leitura divergente do que SBH indica como “homem cordial” esta presente em duas

obras de 1950 de Oswald de Andrade: Um aspecto antropofagico da cultura brasileira: 0 homem

%3 Ibidem, p. 388.
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cordial **® e em sua controvertida tese de doutorado intitulada A crise da filosofia messianica
(apresentada e muito criticada pelo departamento de filosofia da USP).**® Oswald considera a
cordialidade como um grande exemplo a ser seguido pela humanidade. Segundo o seu ponto de
vista, 0 “homem cordial” seria uma transgressdo do patriarcado, sendo este ultimo “[...] a
manifestacdo mais crua de um sentimento egoista que o individuo desenvolve na sociedade
civilizada, em grande medida devido a presenca de propriedade privada, que separa 0s homens e

os torna dependentes de uma cultura messianica”. ¥

A cordialidade seria uma forma de sociabilidade capaz de unir harmonicamente os homens
por meio da “prestancia”, que corresponde a um trabalho coletivo que ndo almeja fim algum e se
oporia radicalmente ao “egoista” legado patriarcal. Pedro Meira Monteiro aponta que Oswald
“[...] chama atencdo para a passagem de Raizes do Brasil em que o homem cordial é apresentado
ndo como homem de civilidade, mas como aquele que tem pavor de viver consigo préprio e que,

portanto, existe em funcdo dos outros. A cordialidade, afinal, € mesmo ‘um viver nos outros’”.

361

A exposicéo de Oswald inverte exatamente um dos tragos essenciais do “homem cordial”
concebido em Raizes do Brasil. Enquanto SBH demonstra que o “homem cordial” basta “por si
mesmo”, ou seja, refere-se a supervalorizacdo do individuo que remonta a nossa heranga rural,

Oswald de Andrade revela o oposto, pois segundo a sua interpretacdo o “homem cordial”

36 Ihidem.

%7 Ibidem, p. 391.

%8 Oswald de Andrade. “Um aspecto antropofagico da cultura brasileira: o homem cordial”. in: A utopia
antropofagica. Sao Paulo, Globo, Secretaria do Estado da Cultura, 1990.

%9 Oswald de Andrade. A crise da filosofia messianica. S&o Paulo, [s.n]., 1950. Sobre a leitura de Oswald de
Andrade acerca da cordialidade, vide: Pedro Meira Monteiro. A queda do Aventureiro. op. cit., pp. 259-64. Cabe
destacar que a tese de Oswald foi criticada pelo uso e interpretacéo equivocados de varios fil6sofos.

3% pedro Meira Monteiro. A queda do Aventureiro. op. cit., p. 259.

%1 |dem, p. 260.
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necessita dos demais, ‘vive nos outros e tem aversao por sua independéncia”, de sorte que seria

uma ruptura e ndo uma continuidade com o nosso passado retrogrado.

A prestancia caberia também aqui: trata-se de um viver nos outros, mais que um viver
consigo mesmo. Ja a cooperagdo se coloca na esfera da civilidade, exigindo rendncia de
si em funco da abstracéo do coletivo. E o individuo abstrato e ndo a pessoa concreta, que
serevelaai[...].

E um trago primitivo, portanto, que Oswald de Andrade vai encontrar no homem cordial.
Mas, num sentido modernista, ndo caberia anular o primitivo, e, sim, assimila-lo a
civilidade moderna [...]. **

Todas estas variacbes sobre o “homem cordial” descritas acima revelam certa
incompreensdo diante do sentido alegorico atribuido ao termo por SBH. As descri¢bes de
Gilberto Freyre, Cassiano Ricardo e Oswald de Andrade, ainda que possuam peculiaridades e
diferencas, revelam entre eles o trago “cordial”, o espirito de uma época, talvez sob o ponto de
vista das oligarquias. Ou seja, buscam apaziguar os conflitos, “amolecer” (conforme aponta
Freyre) as nossas relacdes sociais em direcdo a uma harmonia entre partes antagonicas,

mascarando a realidade concreta de nossos problemas sociopoliticos.

Toda esta incompreensdo diante da dialética da cordialidade talvez tenha levado o seu
proprio autor a anunciar o possivel fim do “homem cordial” e a exaustdo a que chegou diante
deste debate, quando de sua resposta a Cassiano Ricardo, em setembro de 1848. Apos explicar o
carater do “homem cordial” (esbocado ao longo desse subtitulo), SBH afirma: “[...] Acredito
que, a0 menos na segunda edicdo do meu livro, tenha deixado esse ponto bastante claro.
Associo-a antes a condicOes particulares de nossa vida rural e colonial, que vamos rapidamente
superando. Com a progressiva urbanizacdo, que ndo consiste apenas no desenvolvimento das

metrépoles, mas ainda e sobretudo na incorporacéo de areas cada vez mais extensas a esfera da

%2 |hidem, p. 261.
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influencia metropolitana, 0 homem cordial se acha fadado provavelmente a desaparecer, onde

ainda n&o desapareceu de todo [...]”. **

SBH encerra a mesma carta aludindo ndo apenas ao fim da cordialidade, como também
receia ter “[...] gasto muita cera com este pobre defunto”. *** Porém, como um padréo de vida
demasiadamente potente da realidade brasileira poderia extinguir-se no meio urbano, que é
responsavel pela prdpria reproducdo da cordialidade? Se o “homem cordial” é capaz de
absorver, transformar e tornar obsoletos principios virtuosos (modelos politicos, por exemplo)
que regem a vida entre os homens, por que SBH avalia o “homem cordial” como um defunto ou
em vias de ser eliminado? Podemos encontrar convergéncias entre SBH e Walter Benjamin
guanto ao declinio da cordialidade? Estas questdes pretendem ser avaliadas no proximo

subtitulo.

3.2 Crepusculo da cordialidade?

Soberano é aquele que decide sobre o estado de exce¢do. (Carl Schmitt. Teologia
Politica).

O momento destrutivo critico na historiografia materialista se manifesta através do
fazer explodir a continuidade histérica; é assim que se constitui 0 objeto histérico.
De fato, dentro do curso continuo da historia ndo é possivel visar um objeto
histérico. Tanto assim que a historiografia, desde sempre, simplesmente selecionou
um objeto desse curso continuo. Mas isso ocorreria sem um principio, como

%3 Sérgio Buarque de Holanda. “Carta a Cassiano Ricardo”. in: Raizes do Brasil. Edicdo comemorativa dos 70 anos
de Raizes do Brasil. op. cit., p. 392.
34 | dem.
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expediente; e sua primeira preocupacdo era a de reinserir o objeto no ‘continuum’
que ela recriava através da empatia. A historiografia materialista ndo escolhe
aleatoriamente seus objetos. Ela ndo os toma, e sim o0s arranca, por uma explosdo,
do curso da histéria. Seus procedimentos sdo mais abrangentes, seus

acontecimentos mais essenciais. (Walter Benjamin. Passagens).

[...] a histéria jamais nos deu o exemplo de um movimento social que nao contivesse
0s germes de sua negagdo — negacdo esta que se faz, necessariamente dentro do
mesmo ambito [...]. (Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil).

O pensamento do eterno retorno surgiu quando a burguesia ndo mais ousou olhar
de frente a evolucdo futura do sistema de producdo que ela mesma pds para
funcionar. O pensamento de Zaratustra e o do eterno retorno estéo relacionados ao
dito bordado no travesseiro: ‘SO quinze minutinhos”. (Walter Benjamin.
Passagens).

O encerramento ou o Ultimo fragmento de Raizes do Brasil apresenta uma visdo
profundamente negativa e a0 mesmo enigmatica em relagdo as experiéncias liberais no ambito
sociopolitico no pais e aborda também uma critica e denuncia as elaboragdes politicas
engenhosas que pretendem ser compativeis com a nossa realidade. Além disso, parece ser a

perspectiva do autor para o radical aniquilamento da cordialidade no Brasil.

Segundo SBH, por mais virtuosas e bem intencionadas que sejam as elaboragdes para por
um fim a desorganizacgdo de nossa sociedade, estas permanecerdo distantes de aspectos quase que
imanentes a nossa existéncia, o que o autor designou como um "mundo de esséncias", que se
mantém irredutivel e intacto frente as invengdes humanas. A negacdo do referido mundo de
esséncias, isto é, nossa existéncia social, seria 0 mesmo que negar a espontaneidade e 0 modo de

ser predominantes no Brasil e, em seu lugar, aplicar um modelo mecéanico e uma falsa harmonia.

Se no terreno politico e social os principios do liberalismo tém sido uma inatil e onerosa
superfetacdo, ndo serd pela experiéncia de outras elaboracGes engenhosas que nos
encontraremos um dia com a nossa realidade. Poderemos ensaiar a organizacdo de nossa
desordem segundo esquemas sabios e de virtude provada, mas ha de restar um mundo de
esséncias mais intimas que, esse, permanecera sempre inato, irredutivel e desdenhoso das
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invencbes humanas. Querer ignorar esse mundo serd renunciar ao nosso proprio ritmo
espontaneo, a lei do fluxo e do refluxo, por um compasso mecéanico e uma harmonia falsa

[.]. %

SBH refere-se, conforme veremos mais adiante, a peculiar tentativa de consolidacdo de um
Estado direito no Brasil capaz de extinguir a velha ordem rural que domina a vida coletiva entre
nos. Para isto, ndo somente avalia a possibilidade de realizacdo na esfera publica de idéias
liberais, como também de outras vias politicas, como é o caso daquilo que designa como
“marxismo” da “Ill Internacional” regido por Moscou e o “fascismo”. Ou seja, 0 autor de Raizes
do Brasil procura conceber a liquidacéo dos tracos “cordiais” nas relacdes politicas no pais, cujo
objetivo é realizar a “cristalizacdo social”. No entanto, ao que parece, indica uma certa
incompatibilidade entre a nossa realidade, regida pela presenca constante da cordialidade, e os

principios teoricos e praticos politicos realizados por outras sociedades.

O dltimo capitulo da obra, intitulado “Nossa Revolucdo”, apresenta a existéncia de
impasses politicos graves em nossa sociedade e também a necessidade de um “desfecho” contra
0 nosso passado, o que poderia justificar o fato de SBH especular a respeito da implementacéo
de vias politicas em voga pelo mundo nas décadas de 1930 e 1940, e que fossem capazes de
consolidar o Estado organizado no Brasil. Entretanto, conforme aponta Antonio Candido, postas
as incompatibilidades destas vias politicas com a nossa realidade, a ruptura com 0 nosso passado

poderia ser dado pela aposta buarqueana em direcdo a via “democratico-popular”:

[...] De fato, o livro é a0 mesmo tempo uma analise do passado (que pegou mais) e uma
proposta revolucionaria de transformacdo do presente (que pegou menos). Ora, a
articulacdo de ambos 0s momentos € essencial e constitui a motivagdo de toda a obra. O
desfecho, solidamente plantado nas proposices anteriores, tinha por isso mesmo uma
validade que ainda permanece, ao contrario da maior parte dos numerosos ensaios
politicos-sociais daquele tempo, que o vento levou. Os de direita, porque representavam

%5 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., pp. 187-8.
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um agravamento dos tracos individualistas e oligarquicos do passado brasileiro, que
Sérgio denunciava. Os de esquerda, porque eram uma repeticdo mecanica e ritualizada do
marxismo oficial [...].

O ponto de vista de Sérgio remava contra a maré interpretativa do momento e
representava uma posicdo democratico-popular, como resulta claro da andlise de suas
idéias sob este aspecto. A importancia delas sé pode ser avaliada, do ponto de vista
histérico, se as situarmos no contexto dos anos 30 e 40; e do ponto de vista estrutural,
guando pensamos que elas representam, dentro do livro, uma concluséo, ou, como ficou
dito, um “ggsfecho”, com todo o peso da analise do passado valendo como justificativa e
chancela.

A incompatibilidade entre elaboragdes mentais engenhosas e a realidade é também um dos
temas presentes e fundamentais do drama barroco, de acordo com Walter Benjamin. Embora
Benjamin trate do drama barroco alemé&o dos seculos XVI e XVII e SBH da sociedade brasileira
a partir do periodo colonial, é possivel retirar ambas as obras e seus respectivos contextos
historicos da imobilidade (ou ponto fixo) do passado histérico, de modo a torna-las flexiveis e
trazé-las ao presente. Ao mesmo tempo, torna-se possivel avaliar convergéncias entre 0s
trabalhos deles diante dos momentos de tensdes e de contradigdes contemporaneas, de sorte que
podem apontar um “desfecho” para a nossa sociedade, ainda que este “desfecho” seja

indeterminado temporalmente.

O barroco corresponde a uma visao que se depara com "um mundo vazio" e faz despertar
a tristeza como estado de espirito, isto €, uma visdo melancoélica diante da vida, conforme
expusemos quando tratamos da acedia na visao de mundo portuguesa. A melancolia aponta para
a consciéncia de que ha uma espécie de dissociacdo do "sujeito empirico™ com o mundo, ao
passo que este se vincula "por um nexo interno a plenitude do objeto”, por meio da meditacéo

alegorica.

36 Antonio Candido. “Introducdo”. in: Francisco de Assis Barbosa (org.). Raizes de Sérgio Buarque de Holanda. op.
cit., pp. 125-6.
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Isto significa dizer que a melancolia expressa a nocdo de incongruéncia do pensamento
perante a realidade, mas o direciona também para a superacdo enigmatica do mundo esvaziado
em que se encontra o sujeito. A meditacdo € a ferramenta utilizada para reanimar a vida e
consolidar o seu dominio sobre ela. E nitida a presenca da dialética no movimento de dissociago
do sujeito empirico e o seu vinculo, por um nexo interno, a plenitude do objeto. Este movimento

é realizado através da alegoria.

SBH encerra a obra de maneira muito proxima as concepcdes barrocas e benjaminianas. O
"mundo vazio" buarqueano corresponde aos malogros dos “principios liberais” no campo
politico e social, além da incompatibilidade existente entre as concepgdes tedricas que sustentam
tais principios e a nossa realidade. Ha, portanto, uma oposi¢do entre "o sujeito empirico", isto e,
a espontaneidade e uma espécie de vida natural, diante dos "esquemas sabios e virtuosos" que
nada realizam, a ndo ser produzir uma forma de existéncia mecanica e falsa. A incompatibilidade
¢ tamanha a ponto de o Estado ser apresentado na sequiéncia como mera “criatura espiritual” e
capaz de “transcender a ordem natural”: "Ja temos visto que o Estado, criatura espiritual, opGe-se

a ordem natural e a transcende". %%’

No drama barroco ocorre primeiramente um distanciamento entre a vida natural e a
transcendental, que é excluida em nome de uma historia profana. Esta-se diante do
“desencantamento do mundo” regido pela melancolia: 0 mundo esvaziado. Em outras palavras, o
drama barroco dissocia 0 sujeito empirico de toda a sacralidade e expectativa de salvacdo
transcendente e, em seu lugar, o vincula a uma nova salvacdo, agora originada apenas a partir de

uma histéria naturalizada (ou secular) e, portanto, profana. Ou seja, 0 homem esta disposto a

%7 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 188.
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uma historia terrena na qual ele é o principal protagonista mediante sua condi¢do natural, que € o

destino.

O destino reduz os homens a natureza, contudo apenas a acdao do homem é capaz de
reverter esta disposicdo através da histdria. Ou seja, para Benjamin o barroco abandona a histéria
como uma escatologia ou devir messianico metafisico, e o destino ou a natureza passa a reger a
vida humana. Trata-se, no entanto, de um destino catastrofico que conduz a todos a um desfecho
definitivo e aniquilador, repleto de escombros e obscuridades, tornando a vida humana fragil e

efémera.

Se 0 homem religioso do Barroco adere ao mundo, é porque se sente arrastado com ele
em direcdo a uma catarata. O Barroco ndo conhece nenhuma escatologia; o que existe,
por isso mesmo, é uma dinamica que junta e exalta todas as coisas terrenas, antes que elas
sejam entregues a sua consumacdao. O além é esvaziado de tudo que possa conter o menor
sopro mundano, e dele o Barroco extrai inimeras coisas que até entdo tinham resistido a
qualquer estruturacéo artistica, e em seu apogeu, ele as traz violentamente a luz do dia, a
fim de criar, em sua vacuidade absoluta, um céu derradeiro, capaz de um dia aniquilar a
terra, numa catéstrofe final. %

Porém, de acordo com Benjamin, apds a renuncia a existéncia transcendental e a entrega
do homem barroco ao mundo natural, que o direciona através do destino a uma catastrofe final,
surpreendentemente ocorre uma reviravolta redentora (mas profana, j& que é realizada pelos
homens). Contra a histéria da natureza, ou o destino, o barroco propde uma estabilizacdo da
historia por meio da ac¢do do Principe, da acdo humana, segundo a concepcao de que este deve
barrar a marcha catastréfica do mundo por meio de um governo baseado no estado de excecgao,
um “estado de emergéncia”. Sua finalidade é impedir qualquer catastrofe da natureza, como por

exemplo, a guerra civil, as rebelides, 0 amontoado de ruinas a que se refere Walter Benjamin,

%68 \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. op. cit., p. 90.
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que toma e “desdobra” as concepcdes de Carl Schmitt sobre o estado de excecdo presentes em
sua obra Teologia Politica. **° Significa irromper o curso da histéria natural em que o homem
estd imerso e, opondo-se a isto, 0 sujeito se sobrepde a natureza através de um estado de

permanente tenséo. 3

Na percepcdo de Benjamin, o estado de exce¢do conduzido pelo Principe ou tirano é a
imposicdo da “forca historica” que almeja a ordenacdo da natureza. Mas dialeticamente a propria
tirania pode se transformar em norma ao prolongar o pretexto que objetiva barrar o “estado de
emergéncia”. Com isto, pretende controlar as incertezas do destino humano que a natureza impde
aos homens. O seu controle da-se pela historia conduzida rigorosamente pelo homem, que é ao
mesmo tempo a “lei de ferro” da propria natureza. Na realidade, o estado de excecdo é o
contraponto capaz de lidar dialeticamente com o antagonismo constante entre a natureza e a
historia, ou seja, contra as catastrofes iminentes da civilizacdo e as a¢cdes humanas que séo
capazes de irromper o curso natural da existéncia. A historia (leia-se como acdo humana)

interrompe a marcha da natureza, responsavel pela guerra permanente entre os homens, o estado

%9 Carl Schmitt elabora a concepcéo de estado de excecdo baseando-se na teoria da soberania de Jean Bodin (século
XVI), segundo a prerrogativa de que o Soberano possui plenos poderes para interpretar, decretar e desfazer as leis e
utilizar de maneira legitima a violéncia, além de ndo poder ser julgado por nenhum outro poder superior ao seu e
agir conforme a necessidade com o objetivo de barrar ameacas que atinjam a coletividade. Estes aspectos indicam
que o Soberano (ou o Principe) tem plenos poderes para decretar o estado de excecdo em situagdes criticas, ou seja,
anular as leis e colocar-se acima delas, visando extinguir qualquer estado de desordem ou anomia social, mediante o
uso da forca. Para Schmitt, “[...] O decisivo nas declaragdes de Bodin é que ele reduz a explicacao das relagdes entre
0 principe e as corporag@es a um simples “é isso ou aquilo’ por meio de sua remessa ao caso de emergéncia. Esse ¢,
na verdade, o fator mais marcante de sua defini¢do, que considera a soberania uma unidade indivisivel e decide
definitivamente a questdo do poder do Estado. Seu trabalho cientifico e o fato de seu sucesso sdo, portanto, o
resultado dessa inclusdo da decisdo no conceito de soberania. Hoje quase ndo existe uma explicagdo para o conceito
de soberania no qual ndo apareca essa citacdo de Bodin. Mas em nenhum lugar encontramos a citagdo do trecho
essencial daquele capitulo de A Republica [...]. Por isso, o poder de suspender a lei vigente — em geral ou em casos
isolados — é a caracteristica verdadeira da soberania, da qual Bodin pretende derivar todos os outros poderes
(declaracdo de guerra e conclusdo de paz, nomeacdo de funcionérios, Gltima instancia, direito de indulto etc) [...] a
soberania, e com isso 0 proprio Estado, é que devem, decidir esse conflito e determinar definitivamente o que é
ordem e seguranga publica, quando ela é perturbada etc”. (Carl Schmitt. “Teologia Politica”. in: A crise da
democracia parlamentar. Sdo Paulo, Scritta, 1996, pp.89-90).

370 Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. op. cit., pp. 89-90.
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extremo da bestialidade humana, o que faz lembrar, em certo sentido, 0 combate ao “estado de

natureza” descrito por Hobbes:

Portanto tudo aquilo que é valido para um tempo de guerra, em que todo homem é inimigo de
todo homem, 0 mesmo ¢ vélido também para o tempo durante o qual 0s homens vivem sem
outra seguranca sendo a que lhes pode ser oferecida por sua propria forca e sua prépria
invencdo. Numa tal situacdo ndo ha lugar para a industria, pois seu fruto € incerto;
consequientemente ndao ha cultivo da terra, nem navegacdo, nem uso das mercadorias que
podem ser importadas pelo mar; ndo ha construcbes confortaveis, nem instrumentos para mover
e remover as coisas que precisam de grande forca; ndo ha conhecimento da face da Terra nem
cémputo do tempo, nem artes, nem letras; ndo ha sociedade; e o que é pior do que tudo, um
constante temor e perigo de morte violenta. E a vida do homem ¢ solitaria, pobre, sérdida,
embrutecida e curta. **

Para Benjamin, o Principe sera o responsavel pela efetivacdo de uma “ldade de Ouro”
consolidada pela agdo do homem e tera como objetivo a promocao de uma sociedade préspera do

ponto de vista cientifico, artistico e eclesistico: 3’2

[...] A funcdo do tirano é a restauracdo da ordem, durante o estado de excecdo: uma ditadura
cuja vocagdo utdpica serd sempre a de substituir as incertezas da historia pelas leis de ferro da
natureza. Mas a técnica estoica também da forcas para uma estabilizacdo interna equivalente: o
controle das emogdes, num estado de excecio dentro da alma [...]. **

E bem certo que nem Walter Benjamin nem SBH sustentam em suas respectivas visdes
politicas a hipotese de que apenas um tirano seria capaz de barrar o antagonismo entre natureza e
historia, barrar catastrofes trazidas pelo destino e impor sobre elas uma ordenacdo eficaz, um
estado de excecdo violento que se transforma em norma. Suas respectivas obras, embora tratem
do passado, representam problemas politicos presentes. Nesse sentido, devemos observar que o

mesmo movimento dialético presente no drama barroco alemdo é retomado por Benjamin de

%71 Thomas Hobbes. Leviata. Col. Os pensadores. S&o Paulo, Abril, 1974, p. 80.
%72 \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. op. cit., pp. 89-90
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maneira revolucionaria nas teses VI, VIII e IX (Sobre o conceito de Histéria) quando avalia o
Estado nazista como norma, uma vez que o violento “estado de exce¢do em que vivemos é na
verdade a regra geral”. ¥* As mencionadas teses de Benjamin e os fragmentos buarqueanos que
a elas convergem serdo apresentadas e problematizadas detalhadamente nas paginas a seguir.
Cabe destacar, por ora, que a concepcao benjaminiana pode também apresentar afinidades com o

capitulo final de Raizes do Brasil de SBH.

O encerramento do livro Raizes do Brasil indica a incompatibilidade entre os “principios
liberais” nos campos politico e social (que por sua vez estdo imbricadas no pais as idéias
evolucionistas e positivistas) e uma espécie de natureza imanente a0 modo de ser de nosso povo,

apresentado como “[...] 0 nosso préprio ritmo espontaneo, & lei do fluxo e do refluxo [...]".*"

Segundo SBH, a negacdo dessa natureza em nome dos referidos “principios do
liberalismo” e de “outras formula¢Ges engenhosas” seriam 0 mesmo que dar margem a adogédo de
“esquemas” mecanicos e falsos, de tal modo que o Estado é visto como uma “criatura espiritual”,

isto é, artificial capaz de opor-se a “ordem natural”, mas é a0 mesmo tempo capaz de

373 |dem, p. 97.

37 A questdo em torno do estado de excecdo nazista gira em torno do artigo 48 (sendo atribuida a participacdo de
Max Weber em sua elaboracdo) da Constituicdo da Republica de Weimar de 1919. O artigo pressupe que o
“soberano” possui poder ilimitado em casos de emergéncia, desde que o parlamento legitime a decretacdo de
poderes excepcionais ao soberano. O interessante é que Hitler decreta o estado de excecdo no interior de uma
Constituigdo democratica, incluindo-se nisto a continuidade do direito ao voto de seus cidaddos. Para Schmitt, “[...]
Na Constituicdo alemd vigente de 1919, em seu artigo 48, o Estado de excecdo é declarado pelo presidente, mas sob
o controle do Parlamento, que pode exigir a sua suspensdo a qualquer momento. Essa regulamentacdo corresponde
ao desenvolvimento e a pratica do Estado de direito, que procura protelar ao maximo a questdo da soberania por
meio da distribuicdo das competéncias e do controle mutuo. Mas, a tendéncia do Estado de direito, corresponde
somente a regulamentagdo da suposi¢ao dos poderes excepcionais, ndo a regulamentacéo do artigo 48, que confere a
alguém um poder total e ilimitado; se ndo houver um decisdo por parte do controle, mesmo assim podera ser
conferida uma soberania a alguém, como na autorizagdo excepcional do artigo 14 da Carta de 1815, que fez do
monarca um soberano. De acordo com a interpretacdo predominante do artigo 48, quando qualquer um dos Estados
ndo possuir nenhum poder independente para declarar o Estado de excecdo, entdo ndo serd mais considerado um
Estado. E no artigo 48 que esta o ponto crucial da questdo, se os territorios alemées sio Estados ou n&o”. (Carl
Schmitt. “Teologia Politica”. op. cit., p. 91).

%75 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 188.
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“transcendé-la”. *® Embora SBH e Benjamin tratem de temporalidades e contextos distintos,
pode-se afirmar que as investigagdes buarqueanas se aproximam das concepgfes barrocas,

principalmente no que tange a possibilidade de superacdo da oposicdo entre natureza e historia.

A reflexdo de SBH indica que a oposicdo entre a realidade (natureza) e o “espirito” do
Estado (a historia) deve ser solucionada através de uma espécie de “contraponto” que torne
viavel a existéncia social, o que recorda a oposicao barroca que pretende conceder ao Principe
esta tarefa conciliatéria. Mas, bem distante de apostar num regime tiranico impulsionado pelo
Principe, SBH aponta para uma direcdo capaz de afastar-se de interesses caprichosos e
particularistas — leia-se como cordialidade -, a fim de que o espirito (a acdo histérica do homem
e o0 Estado) possa servir de forca normativa e bem-sucedida a vida social, de modo a controlar as

intempéries da natureza e barrar a marcha incessante do destino catastréfico.

[...] Mas também é verdade que essa oposicdo deve resolver-se em um contraponto para
que o quadro social seja coerente consigo. Ha uma Gnica economia possivel e superior
aos nossos calculos para compor um todo perfeito de partes tdo antag6nicas. O espirito
ndo é forca normativa, salvo onde pode servir a vida social e onde lhe corresponde. As
formas superiores da sociedade devem ser como um contorno congénito a ela e dela
inseparavel: emergem continuamente das suas necessidades especificas e jamais das
escolhas caprichosas [...]. ¥

Dessa forma, é possivel apontar uma importante afinidade eletiva com a obra Origem do
drama barroco aleméo na reflexdo buarqueana. A afinidade diz respeito ao fato de haver a
necessidade de um “contraponto” capaz de superar o antagonismo entre natureza e historia. Em
Raizes do Brasil esta oposicdo é expressa pela oposicdo entre a “nossa realidade” e o0s

“principios democratico-liberais” e/ou “esquemas sabios e virtuosos”, que se apliam em

376 |dem.
377 1bidem.
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aspectos evolucionistas e positivistas (a marcha do progresso) presentes em nosso Estado, mas

que contraditoriamente fortalecem a cordialidade.

Segundo a nossa interpretagdo, ao invés de vislumbrar um estado de excec¢éo dirigido por
um tirano 3’® como forma de superar a referida contradicio e fundar uma nova ordem, como é o
caso do drama barroco, podemos afirmar que SBH aposta muito provavelmente num movimento
que se aproxima do “verdadeiro estado de excecdo”, que é distinto, pois conforme afirma
Benjamin, representa “a via revolucionéria e radical”. Trata-se do “verdadeiro estado de
excecdo” como alegoria de uma revolugdo popular, ou uma revolucdo “democratico-popular”
(nas palavras de Candido) que se opde a uma outra espécie de estado de excecdo, que lembra o

nosso "compasso mecanico e uma harmonia falsa” das elites de tradicéo rural.

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o "estado de exce¢do" em que vivemos é na
verdade a regra geral. Precisamos construir um conceito de histéria que corresponda a
essa verdade. Nesse momento, percebemos que nossa tarefa é originar um verdadeiro
estado de excecdo; com isso, nossa posicdo ficara mais forte na luta contra o fascismo.
Este se beneficia da circunstancia de que seus adversarios o enfrentam em nome do
progresso, considerado como uma norma histérica. O assombro com o fato de que
episddios que vivemos no século XX "ainda" sejam possiveis, ndo é um assombro
filosdfico. Ele ndo gera nenhum conhecimento, a ndo ser o conhecimento de que a
concepgdo de historia da qual emana semelhante assombro é insustentavel. *”° (grifos
Nossos).

O “compasso mecanico” e a “harmonia falsa” correspondem aos “principios” e “esquemas”
politicos predominantes e difundidos pela classe dominante no Brasil e na Europa, que
naturalizam a historia por meio de crencas - deterministas e evolucionistas - em leis universais e

no o continuum histérico, que conduziria 0 povo ao progresso e ao bem-estar por meio de uma

378 _Lembremo-nos que a primeira edigdo de Raizes do Brasil remonta ao ano de 1936, periodo de centralizago e
consolidacdo da politica do governo de Getulio Vargas que governava o pais desde 1930. No ano de 1937 é
proclamado o “Estado Novo”, o que aproximava o Brasil dos Estados fascistas.

379 Walter Benjamin. “Sobre o conceito de Histéria”. Obras escolhidas. op. cit., p. 226.
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marcha “lenta e gradual”. E a cordialidade se impregna nestes “principios” e “esquemas”
tornando-os uma catastrofe, um estado de excecdo que se torna regra, no instante em que ela, a
cordialidade, suspende permanentemente - em nome de interesses privados - as formas juridicas

e politicas em que deveriam prevalecer principios de impessoalidade em favor da coletividade.

A cordialidade € soberana no Brasil porque decide o nosso estado de exce¢do, de modo
que nossas instituicdes e leis tornam-se obsoletas e so anuladas diante dela. ** Trata-se de uma
ordenacdo social regida pelas relagcbes de mando e violéncia das elites de tradicdo rural.
Conforme vimos no subtitulo anterior, os interesses privados invadem a ordenacdo publica, de
sorte que as leis, ainda que fundadas nos “principios virtuosos” de que fala SBH, sédo
violentamente suspensas na medida em que favorecem apenas uma parcela da sociedade. Estes
aspectos fazem do Estado brasileiro a prolongacao da vida privada e, mais que isto, a jurisdi¢do

apresenta-se como uma fachada, sendo enfraquecida, sendo anulada, pelo “homem cordial”.

A ja citada VIII tese em Sobre o Conceito de Historia de Benjamin destaca a necessidade
de afastamento do estado de exce¢do promovido pelos Estados nazifascistas, que corresponde a
versdo contemporéanea do tirano ou do Principe do século XVII. Benjamin, ao propor um
"verdadeiro estado de excecdo" que se opOe ao estado de excecgdo fascista, faz emergir a nogéo
de que apenas um “estado de excecao verdadeiro” e revolucionério, portanto, capaz de eliminar a
exploragdo em nome de uma sociedade sem classes, podera combater 0s principios mecanicistas

e de falsa harmonia social presentes no estado de excecdo fascista. Trata-se do combate a

%80 podemos apontar que SBH foi leitor de Carl Schmitt e muito possivelmente dialogou com as nogdes do pensador
alemao, como é o caso da idéia de estado de excecdo. Em Raizes do Brasil, na 8° nota de rodapé do capitulo 5 (“O
homem cordial”), SBH cita o livro de Carl Schmitt Der Begriff des Politischen (Hamburgo, s.d. [1933]) ao
descrever a etimologia da palavra cordialidade (cf. Raizes do Brasil. op. cit., p. 205). Segundo Pedro Monteiro, SBH
foi conhecedor das concepgdes de Carl Schmitt, anunciadas no artigo “O Estado totalitario”: “[...] Sérgio escreve
num artigo de 1935 sobre Carl Schmitt a idéia de que ‘o Estado tende a ser um mero servidor da sociedade neutra,
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ideologia do progresso, sustentada pela nocéo de continuum histérico, que legitima a violéncia e

o conformismo generalizado das massas diante de seus representantes e de seu Estado.

Segundo Olgéria Matos, “E assim que, para Benjamin, importa provocar um verdadeiro
estado de excecdo que possa quebrar continuidade historica da violéncia. Esta teria sua maior
divida com a ‘biologia darwiana que, de maneira inteiramente dogmatica, ao lado da selecdo
natural, so considera a violéncia como meio originario, o Unico adaptado a todos os fins vitais da

natureza’”. **! E Michel Léwy, préximo da interpretacéo de Matos, destaca que

[...] A compreenséo de que o fascismo pode triunfar nos paises “civilizados” e de que o
“progresso” ndo o fard desaparecer automaticamente permitird, pensa Benjamin,
melhorar nossa posi¢do na luta antifascista. Uma luta cujo objetivo final é o de produzir o
‘verdadeiro estado de excecdo”, ou seja, a abolicdo da dominagdo, a sociedade sem
classes.

Esse “estado de excecdo” utdpico é prefigurado por todas as revoltas e sublevacbes que
interrompem apenas por um breve momento o cortejo triunfal dos dominantes. %

Se por um lado Walter Benjamin expde a necessidade de um outro e “verdadeiro estado de
excecdo”, a fim de se opor a suposta marcha do progresso da civilizagcdo que d& consisténcia ao
conformismo e & exploracdo das massas, por outro lado, SBH, ndo muito distante das concepcdes
benjaminianas, expde a necessidade de romper também com 0 pensamento positivista e
historicista de sua época que legitima o "homem cordial”, bem como o Estado dirigido pelas
classes dominantes, resultado de nossa heranca rural. Em ambos, vé-se a possibilidade de uma
redencdo, uma vez que a historia é aberta a um vasto leque de caminhos, saltos, rupturas e

desvios que podem conduzir o homem a sua emancipagao.

Oou uma nova espécie de sociedade’ [...]”. (Pedro Meira Monteiro. “Buscando Ameérica”. in: Sérgio Buarque de
Holanda. Raizes do Brasil . Edicdo comemorativa de 70 anos. Sao Paulo, Companhia das Letras, 2006, p. 329).

%1 Olgéria Matos. Os arcanos do inteiramente outro. op. cit., p. 45.

%82 Michel Léwy. Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma leitura das teses "Sobre o conceito de histéria”. op. cit.,
p. 85.
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A relacdo entre o Ultimo fragmento de Raizes do Brasil (que supomos enfatizar a via
revolucionaria no pensamento de SBH) pode possuir afinidades com o “verdadeiro estado de
excecdo” vislumbrado por Walter Benjamin através da “imagem dialética” do deménio
apresentada no altimo fragmento do livro do autor brasileiro. Primeiramente é preciso reconstruir
0s passos de SBH que apontam para a necessidade de uma revolucdo “democratico-popular”, a

partir dos impasses e tensdes presentes na realidade do pais.

Segundo Antonio Candido, a perspectiva buarqueana aponta para um rumo que encontra
no horizonte a democracia, baseadas em relacGes impessoais ao lado do desenvolvimento urbano
e industrial e, por isso, capazes de superar as relacfes “cordiais” no pais: “Chegado a este ponto,
Sérgio Buarque de Holanda completa o seu pensamento a respeito das condi¢Ges de uma vida
democratica no Brasil, dando ao livro uma atualidade que, em 1936, o distinguia dos outros
estudos sobre a sociedade tradicional e o aproxima de autores que respondiam em parte ao Nnosso

desejo de ver claro na realidade presente [...]”. **

Porém, a realizacdo da democracia torna-se dificil, dada a propensdo dos povos latino-

americanos ao caudilhismo:

Estas tendéncias de tipo reacionario bem poderiam, para o0 autor, encarnar-se na
propensdo sul-americana para o caudilhismo, que intervém no processo democratico
como forma suprema do personalismo e do arbitrio. No entanto, parece-lhe que ha entre
nos condicBes que permitem a convergéncia rumo a democracia - como a repulsa pela
hierarquia, a relativa auséncia de preconceitos de raca e de cor, o préprio advento das
formas contemporaneas de vida. ***

%3 Antonio Candido. “O significado de ‘Raizes do Brasil’”. in: Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil.
op. cit., p. 19.
%4 1 dem, p. 20.
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SBH aponta uma série de dificuldades para a implementacdo dos principios “democratico-
liberais” no Brasil. Primeiro porque o "homem cordial”, ele proprio, é capaz de dissimular sua
hipocrisia incorporando aparentemente, quando Ihe convém, as nocOes “democratico-liberais” de
impessoalidade na administracdo publica, principios de associacdo, a relativa auséncia de
preconceito racial e as proprias formas modernas de existéncia, como sdo 0s casos da
urbanizacdo e da industrializacdo. Pode-se dizer até mesmo que o "homem cordial” é um
verdadeiro “camaledo”, algo caracteristico a nossa realidade e que, portanto, ndo sé se opde
como também absorve os pressupostos "sabios e virtuosos" que regem outros Estados. Disso
resulta a j& mencionada incompatibilidade entre nossa realidade (a ordem natural) e o Estado
(criatura espiritual), o que pode culminar numa espécie de "compasso mecanico e uma harmonia

falsa":

No Brasil, onde esse traco persiste, mesmo nos meios mais fortemente atingidos, pela
urbanizacdo progressiva, sua presenca pode denotar uma lembranga e um survival, entre
tantos outros estilos de conveniéncia humana plasmadas pelo ambiente rural e patriarcal,
cuja marca o cosmopolitismo dos nossos dias ainda ndo conseguiu apagar. Pode-se dizer
que é um traco nitido da atitude "cordial”, indiferente ou, de algum modo, oposta as
regras chamadas, e ndo por acaso, de civilidade e urbanidade. **°

Outra passagem (também citada no subtitulo 2.1 de nosso estudo) que demonstra o carater
de absorcdo do “homem cordial” frente as novas e modernas formas de vida pode ser aqui

destacada:

[...] Em particular a nossa aversdo ao ritualismo € explicavel, até certo ponto, nessa "terra
remissa e algo melancoélica”, de que falavam os primeiros observadores europeus, por isto
que, no fundo, o ritualismo ndo nos é necessario. Normalmente nossa relagdo ao meio em
que vivemos ndo é uma reacdo de defesa. A vida intima do brasileiro nem é bastante
coesa, nem bastante disciplinada, para envolver e dominar toda a sua personalidade,
integrando-a, como peca consciente, no conjunto social. Ele é livre, pois, para se

%5 Sérgio Buarque de Holanda. op. cit., p. 205 (nota de rodapé n.° 8 - Capitulo V: "O Homem Cordial").
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abandonar a todo o repertorio de idéias, gestos e formas que encontre em seu caminho,
assimilando-os freqiientemente sem maiores dificuldades. **°

Em segundo lugar, a prépria democracia, segundo SBH, €é suscetivel de ser invadida pela
cordialidade ou pelas relagfes intimas entre o publico e o privado no Brasil, 0 que novamente
demonstra e intensifica a hipGtese de que a sua mera institucionalizagdo ndo é capaz de extinguir
definitivamente a nossa heranca colonial. A democracia no Brasil sempre foi "um grande mal
entendido™: *’ “[...] Isso ocorre mesmo onde as instituices democraticas, fundadas em

principios neutros e abstratos, pretendem assentar a sociedade em normas antiparticularistas”.>®

Em terceiro lugar, o ultimo capitulo, "Nossa Revolucdo", é uma rica e vasta exposicao de
um exame rigoroso (os aspectos favoraveis e desfavoraveis) dos rumos possiveis a nossa
sociedade, ou seja, trata-se da historia aberta & acdo do homem. SBH demonstra que nossa
revolucdo da-se de maneira “lenta e gradual”, sem grandes alardes ou convulsdes como em
outras nacgdes e, principalmente, que € executada pelas nossas elites que ainda sustentam a
mentalidade rural. A abolicdo da escraviddo seria 0 marco inicial desse processo de ruptura com
a heranca arcaica e colonial em nosso pais, o que corresponderia ao declinio das raizes ibéricas,
através do crescimento e desenvolvimento dos centros urbanos e, conseqlientemente, a derrocada

do dominio rural sobre as instituicdes publicas, refor¢ada pela proclamagéo da Republica.

Entretanto, SBH demonstra que os reformadores de nossa existéncia social e politica, até
aqui, apenas encontraram duas saidas "superficiais e enganadoras”, que nada mais criaram, a ndo

ser a mera substituicdo dos dirigentes no poder publico, que pertencem a classe rural, além da

38 1dem. p. 151.
357 Ihidem, p. 160.
%88 |hidem, p. 146.
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sistemas, leis e regulamentos virtuosos, como se fosse possivel "a letra morta"” [da

lei] influir com eficacia sobre a vida social e no destino de uma sociedade. SBH descarta a

possibilidade de ser a educacgdo e a importacao de legislacdes de outros paises, por si mesmas,

elementos que

absorvidas e pl

constituam uma harmonia social e boas leis, uma vez que acabam por ser

asmadas pela nossa heranca patriarcal.*®°

Os velhos proprietarios rurais tornados impotentes pelo golpe fatal da Abolicdo e por
outros fatores ndo tinham como intervir nas novas instituicGes. A Republica, que nao
criou nenhum patriciado, mas apenas uma plutocracia, se assim se pode dizer, ignorou-os
por completo. Dai 0 melancélico siléncio a que ficou reduzida a casta de homens que no
tempo do Império dirigia e animava as instituicdes, assegurando ao conjunto nacional
certa harmonia que nunca mais foi restaurada. Essa situacdo ndo mais efeito do regime
monarquico do que da estrutura em que este assentava e que desapareceu para sempre. A
urbanizagdo continua, progressiva, avassaladora, fenémeno social de que as institui¢cbes
republicanas deviam representar a forma exterior complementar, destruiu esse esteio
rural, que fazia a forca do regime decaido sem lograr substitui-lo, até agora, por nada de
novo.

O trégico da situacdo esta justamente em que o quadro formado pela monarquia ainda
guarda seu prestigio, tendo perdido sua razdo de ser, e trata de manter-se como pode, ndo
sem grande artificio. O Estado brasileiro preserva como reliquias respeitaveis algumas
das formas exteriores do sistema tradicional, depois de desaparecida a base que a
sustentava: uma periferia sem um centro. A maturidade precoce, o estranho requinte de
nosso aparelhamento de Estado, é uma das consequiéncias de tal situacéo.

O Estado, entre nos, ndo precisa e ndo deve ser despético — o despotismo condiz mal com
a docura de nosso génio -, mas necessita de pujanga e compostura, de grandeza e
solicitude, a0 mesmo tempo se quiser adquirir forca e também essa respeitabilidade que
nossos pais ibéricos nos ensinaram a considerar a virtude suprema entre todas. Ele ainda
pode conquistar por esse meio uma forca verdadeiramente assombrosa em todos os
departamentos da vida nacional [...]. *®°

Para SBH a democracia ndo sera instituida até que “ndo se liquidem [...] os fundamentos

personalistas e

[-“]n. 391 Ou s

, por menos que o parecam, aristocraticos, onde ainda assenta a nossa vida social

eja, o autor se refere a predominancia da resisténcia e sobrevivéncia de tracos

arcaicos, mesmo sob o contexto em que é provida a modernizagéo do pais.

%% Ibidem, pp. 164-166.

% Ihidem, p. 176.
1 |bidem, p. 180
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A dificuldade de implementacdo dos “principios” democraticos no Brasil esta também
associada a incorporacdo do liberalismo as formas caudilhistas de governo. Enquanto que na
América Latina, principalmente, SBH destaca a extensa relacdo entre caudilhismo e liberalismo,
na Europa considera que a negacdo da doutrina liberal correspondeu a afirmacgdo do fascismo:
“[...] Colocado no pélo oposto a despersonalizagdo democratica, o ‘caudilhismo’ muitas vezes se
encontra no mesmo circulo de idéias a que pertencem os principios do liberalismo [...]. Uma
superacdo da doutrina democratica so sera efetivamente possivel, entre nés, quando tenha sido

vencida a antitese liberalismo-caudilhismo".>%?

O autor de Raizes do Brasil adverte-nos que a democracia liberal em terreno “cordial”
expressa um processo revoluciondrio lento e possivelmente eficaz para a dissolucdo da velha
ordem “colonial e patriarcal” e, portanto, todos os seus desdobramentos politicos, sociais e
morais. SBH concorda ironicamente com Herbert Smith (viajante que esteve no pais no século
X1X), que afirma que esta revolucdo ndo representa uma convulsdo catastrofica ou um golpe
mortal que destronard de um sO golpe a nossa tradi¢do arcaica, mas uma “lenta, boa e honesta

revolucdo produzida verticalmente”. 3% Esta espécie de revolucdo, a “Nossa Revolugéo”, néo é

%2 |bidem. pp.179-180.
%3 |bidem, p. 181. A respeito de “Nossa Revolugdo” como uma grande ironia, afirma Roberto Vecchi: “[...] a
‘grande revolugéo brasileira’ configura-se logo como um processo, um movimento histérico ainda em curso e néo
como corte e ruptura. Seria errado interpretar a idéia de revolugdo aqui encenada como ruptura literalmente
traumdtica da continuidade da ordem historica ou até, em termos marxianos, de ‘salto dialético’ da historia. A
‘nossa revolucdo’ (o déitico do possessivo, como ja notado, desempenha uma fungdo essencial) é flagrada na
continuidade do seu ‘elo secreto’ como ‘lenta, mas segura e concertada’ [...]. Sérgio mostra a sua sensibilidade
filologica ja muitas vezes assinalada pelos criticos articulando um sentido do termo a partir ndo da sua consumpgéo
trivial, mas da valorizacdo da sua raiz etimoldgica (do latim, revolvere, que significa justamente ‘rolar para tras ou
enrolar’) que aponta, como se percebe, para um movimento mais complexo do que a imagem corriqueira da ruptura
[..]”. (Roberto Vecchi. “Atlas intersticial do tempo do fim”, ‘Nossa Revolugdo’. in: Sandra J. Pesavento. Um
historiador nas fronteiras. op. cit., pp. 166-7 — grifos do autor).

Ettore Finazzi-Agro verifica também a ironia presente no titulo do capitulo “Nossa Revoluc&o” de SBH. Segundo
0 comentador, “[...] Raizes do Brasil é sobretudo isso: é a constatacdo de um impasse, de um tempo que se renova
apenas na recuperacdo teimosa do antigo, de uma revolugdo que s6 se da como involugdo e como volta ao passado —,
escondendo-se, porém, atras do artificio retérico de que o re-uso irénico por parte de Sérgio mostra a inconsisténcia
fatual. Nao existem, nesse sentido, ‘novos tempos’ e tampouco existe uma ‘revolucdo’ que possa ser dita ‘nossa’,
fazendo dos brasileiros um sujeito coletivo e um agente coeso da histdria, visto que ela (a Histéria com maitscula),
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uma ruptura, mas estd de acordo com o seu sentido etimolédgico, no qual “revolucionar” é

retornar a0 mesmo ponto através de um giro. **

N&o se trata de um expurgo frente as classes dominantes, sendo uma amalgamacao delas,
uma revolucdo placida realizada por "homens de bem" e honestos, atraindo cada vez mais novos
adeptos contrarios ao passado colonial de base patrimonial, de modo que ndo ha uma total
incompatibilidade entre a nossa realidade com os ideais democraticos, pois estes Gltimos sdo
“cordialmente” recepcionados por nossa conduta retrograda e arcaica, de sorte que sua existéncia
pode se tornar supérflua para o convivio social. A tendéncia de luta pelos “principios
democrético-liberais” “esconde muitas vezes uma oposi¢do de um personalismo contra o outro”,
0 que poderia prejudicar o sucesso desse regime no Brasil. Na realidade, a cordialidade é

permanente e dificulta a implementagdo de qualquer “esquema” politico e institucional.

Assim como o estado de excecdo que suspende e viola as formas juridicas, a cordialidade,
“conseqiiéncia imprevista” de nossa heranca aventureira, melancdlica e rural lusitanas, parece
enfraquecer pretensdes politicas “bem-intencionadas entre n6s”, de modo que suspende as leis de

interesse coletivo em proveito da classe dominante.

Uma certa ordem encontraria apoio firme em certa mentalidade criada pelas condicGes
especiais de nosso desenvolvimento histérico, e que o proprio espirito legistico dos
nossos politicos do Segundo Império e da Primeira Republica ndo conseguiu modificar:
guando muito manteve-se a margem dos fatos, exacerbando mesmo, pelo contraste, as
forcas que queria neutralizar. Tal mentalidade, dentro ou fora do sistema liberal, exige
que, por tras do edificio do Estado, existam pessoas de carne e 0ss0. As constituicdes
feitas para ndo serem cumpridas, as leis existem para serem violadas, tudo em
proveito de individuos e oligarquias, sdo fenémeno corrente em toda a histéria da
América do Sul. E em v&o que os politicos imaginam interessar-se mais pelos principios

nessa terra fronteirica e eternamente ‘a margem’, pode ser pensada e vivida apenas como uma deriva ou como uma
espera interminavel de significado, messianico ou antimessianico”. (Ettore Finazzi-Agro. “A trama e o texto.
Historia com figuras”. in: Sandra J. Pesavento. Um historiador nas fronteiras. op. cit., p. 148).

3% Vide verbete: revolugdo sf. “ato ou efeito de revolver, de remexer, de revoltear’ XV Do lat. revolutid — &nis [...].
(Antonio Geraldo da Cunha. Dicionario etimoldgico nova fronteira. op. cit., p. 684).
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do que pelos homens, seus préprios atos representam o desmentido flagrante dessa
pretenséo. **° (grifos nossos).

Para SBH, a nossa repulsa a hierarquia racional que reduz qualquer autonomia individual,

as novas formas de vida moderna, a referida relativa auséncia de preconceitos de raga ou de cor,

isto é, as formas de comportamento e costumes que convergem para a cordialidade, %

encontram na nossa “lenta revolugdo” democratica o seu abrigo. Nesse sentido, a democracia e
0s preceitos do liberalismo ndo representariam uma ruptura drastica com a cordialidade, mas
seriam a partir deles que as lentas e gradativas reformas viriam a tona. Isto significa que muito
provavelmente as “idéias democratico-liberais” seriam ineficazes para extinguir o “homem

cordial” prontamente.

Apesar de tudo, ndo é justo afiancar-se, sem apelo, nossa incompatibilidade absoluta com
os ideais democraticos. Nao seria mesmo dificil acentuarem-se zonas de confluéncia e de
simpatia entre esses ideais e certos fenémenos decorrentes de nossa formacao nacional
[...]

Além disso, as idéias da Revolugdo Francesa encontraram apoio em uma atitude que nédo
¢ estranha ao comportamento nacional. A nocdo da bondade natural combina-se
singularmente com 0 nosso ja assinalado "cordialismo". A tese de uma humanidade méa
por natureza e de um combate de todos contra todos h& de parecer-nos, ao contrario,
extremamente antipatica e incébmoda. E é aqui que nosso "homem cordial"
encontraria uma possibilidade de articulacdo entre seus sentimentos e as
construgdes dogmaticas da democracia liberal. * (grifos nossos).

A democracia liberal, muito influenciada pela concep¢éo de Bentham - "a maior felicidade
para 0 maior nimero" -, estaria em pleno desacordo com as rela¢fes personalistas, a auséncia de
hierarquia racional e a inexisténcia da polidez de nossas relagbes sociais ao sustentarem a

necessidade de neutralidade, de equilibrio entre os egoismos individuais e também da

%% Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 182.
%% Ihidem, p. 184.
7 Ibidem.
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impessoalidade nas relagcdes publicas. Logo, "ndo é dificil perceber que essa idéia estd em
contraste com qualquer forma de convivio humano baseada nos valores cordiais” e "com a
simples cordialidade n&o se criam bons principios”. 3*® Portanto, na analise buarqueana o

"homem cordial" ndo é definitivamente neutralizado pelos principios democraticos.

Tendo em vista a “nossa lenta revolucdo”, a democracia até este ponto do exame
buarqueano pode coexistir com a cordialidade e ndo necessariamente serd eliminada de nossas
relacbes sociais e politicas, 0 que revela a predominancia de um profundo impasse em nossa
sociedade. Entretanto, a sequéncia da reflexdo em Raizes do Brasil apresenta uma reviravolta
que interrompe a mera defesa de institucionalizacdo democratica no pais, apontando para a
possibilidade de uma radical “revolugdo democréatico-popular” colocada em aberto, em oposicao

aquela “lenta e gradual” revolugdo das elites dirigentes.

No entanto, entre as demais possibilidades de “cristalizacéo social”, ou seja, da constru¢éo
de principios “normativos soélidos”, SBH destaca o viés que corresponde aos elementos inatos na
alma de um povo (que ndo € o caso do povo brasileiro) e a implantacdo de uma tirania. No
primeiro caso, como ndo ha nenhum valor inato ao nosso povo em prol de uma coesdo nacional,
segue-se a conclusdo de que ndo sera por este caminho que a cordialidade ira sucumbir. **° No
segundo caso, diferentemente do que as concepcoes liberais afirmam, as tiranias sdo capazes de
efetivar a “cristalizacdo social”, embora o fagam de maneira arbitraria e violenta e, mesmo
assim, afirmam fazé-lo de modo "democratico”, como é caso dos "caudilhos modernos" da
Europa. S0 regimes autoritarios que pretendem impor uma contra-reforma e é assim que

sugerem a sua primazia e vitdria sobre as formas liberais e de esquerda:

%% Ibidem, p. 185.
3% |bidem.
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[...] Hoje os partidarios do fascismo ja descobrem o seu grande mérito em ter tornado
possivel a instauracdo de uma reforma espiritual abrangendo uma tabua de valores
morais. Nao ha davida que, de certo ponto de vista, o esforco que realizou significa uma
tentativa enérgica para mudar o rumo da sociedade, salvando-a de supostos fermentos de
dissolucdo. O sistema que institui para sustentar a estrutura imposta com violéncia
pretende compor-se dos elementos vitais de doutrinas que repele em muitos dos seus
aspectos; nisso mesmo esta um dos titulos de orgulho prediletos dos criadores do regime.
Esse sistema lhes da, aparentemente, a dignidade de um triunfo positivo sobre o
liberalismo e também sobre as pretensdes revolucionarias da esquerda. *®°

Assim como Benjamin, SBH apresenta a sua "critica a violéncia" fascista. Descarta
qualquer regime autoritario como possibilidade de neutralizagdo da cordialidade em nosso pais,
como € o caso do integralismo (e deve-se incluir também o regime varguista), posto que nos falta
uma disciplina e “um rigor em face da aceitacdo de modelos austeros”, ainda mais os violentos.
Teriamos assim uma forma distorcida de fascismo e até mesmo “do comunismo da Il
Internacional organizada por Moscou”. ** Enfim, o "homem cordial”, como um “camaledo”,
absorveria e transformaria todos estes regimes politicos a seu modo, mantendo-o0s bem distintos

em relacdo aos seus propositos originais.

A verdade é que, como nossa aparente adesdo a todos os formalismos denuncia apenas uma
auséncia de forma espontanea, assim também a nossa confianca na exceléncia das formulas
tedricas mostra simplesmente que somos um povo pouco especulativo. Podemos organizar
campanhas, formar facces, armar motins, se preciso for, em torno de uma idéia nobre.
Ninguém ignora, porém, que o aparente triunfo de um principio jamais significou no Brasil —
como no resto da América Latina — mais do que o triunfo de um personalismo sobre o outro.
E inegavel que em nossa vida politica o personalismo pode ser em muitos casos uma forca
positiva e que ao seu lado os lemas da democracia liberal parecem conceitos puramente
ornamentais ou declamatérios, sem raizes fundadas na realidade. (grifos nossos) **2

Ao lado dos “principios democratico-liberais”, o fascismo e o0 “comunismo ou marxismo”

promovidos por Moscou” sdo minuciosamente examinados, sdo medidos 0s seus aspectos

% hidem, p. 186.
%% |bidem, p. 187.
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favoraveis e desfavoraveis, de modo que “ndo seria dificil prever o que poderia ser o quadro de

um Brasil” 4%

sob estes regimes, uma vez que SBH demonstra a existéncia de uma
incompatibilidade entre a “nossa realidade” sui generis e as possiveis formas de organizacdo
politica que foram ou poderiam ser instaurados no Brasil: "[...] Segue nesse ponto a grande
tradicdo brasileira, que nunca deixou funcionar os verdadeiros partidos de oposicao,
representativos de interesses ou ideologias". *** Esse exame que revela hipoteticamente as
“férmulas” politicas que procurariam sem éxito liquidar a cordialidade, remetem também a uma
profunda critica as concepc¢des positivistas e evolucionistas, que escondem atras de suas vestes a

ideologia do progresso, o continuum histérico, isto &, a crenga de que “lenta e gradativamente” o0s

problemas nacionais seriam resolvidos e uma harmonia social seria estabelecida.

Logo, pode-se afirmar que a "lenta revolucdo” examinada por SBH representa uma irdnica
e severa critica ao conformismo, que pode ser produzido a partir da crenca de que a mera
institucionalizacdo de “férmulas teoricas” ou “principios sabios ou virtuosos” poderia
gradativamente um dia extinguir os nossos tracos “cordiais” em definitivo. Segundo a nossa
leitura da obra, a cordialidade é um estado permanente de tensdo, é soberana porque reduz ou

anula os preceitos juridicos e toda ordenagdo social aos interesses personalistas.

A exposicdo de SBH indica a existéncia de uma perspectiva histérica que abre-se as
maltiplas possibilidades. Sua concepgdo de historia, conforme ja o dissemos, estd repleta de
rupturas, saltos e contratempos, td0 comuns entre nds, decorrentes da contradi¢cdo entre a

realidade das relagBes sociais e “principios” politicos e tedricos aqui implantados. No entanto,

92 |bidem, p. 183.
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esta contradicdo ndo é de todo insuperavel, havendo a necessidade "de uma economia possivel e

superior aos nossos calculos para compor um todo perfeito de partes tdo antagdnicas" %, isto é,
a presenca de um excepcional “espirito normativo” que possa servir de maneira eficaz a
sociedade. Este “excepcional espirito normativo” poderia ser interpretado como uma radical
tomada de posicdo por parte de algum segmento de nossa sociedade, o qual julgamos ser as

camadas populares, conforme sera apresentado a seguir.

Esta “forgca normativa” pode ser equiparada ao “verdadeiro estado de excecdo”, segundo a
acepcdo benjaminiana. Distante de qualquer concepcao autoritéria ou tirnica de governo, SBH
nos deixa a historia aberta a espera de uma redencdo genuinamente brasileira e, portanto, em
conformidade com a nossa realidade. Se a cordialidade é uma “conseqiiéncia imprevista” da
aventura, isto significa que SBH ndo vislumbra a “queda do aventureiro”, mas sim do “homem
cordial”, uma vez que a aventura € um traco marcante de nossa sociedade, enquanto que a
cordialidade decorre negativamente dela. Portanto, corresponderia ao nosso povo realizar
dialeticamente uma aposta aventureira transformadora, ou seja, um antidoto ou uma excepcional
“forca normativa” que, sob o olhar do melancolico, deve agir contra 0 mundo “cordial” em que

vive.

Prova disso é a presenca da imagem ou alegoria do demdnio, do elemento satanico, no
encerramento da obra: “Ha, porém, um demoénio pérfido e pretensioso, que se ocupa em
obscurecer 0s nossos olhos estas verdades singelas. Inspirados por ele, os homens se véem

diversos do que s&o e criam novas preferéncias e repugnancias. E raro que sejam das boas”. *°°

“% Ibidem. p. 187.
%4 Ibidem.
“% Ipidem, p. 188.
% Ihidem.
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No drama barroco o elemento demoniaco tem origem com a melancolia diante do mundo
esvaziado, que faz silenciar a natureza sagrada concebida pela moral cristd medieval. Resta ao
homem entristecido o seu saber, que fara despertar a alegoria como forma de exorcizar e afastar
as crengas teoldgicas fundadas num Unico e supremo significado dado aos objetos, ao mesmo
tempo em que esse saber € acompanhado também pelo resgate e salvacdo da arte da Antiglidade,
repleta de elementos demoniacos e jubilosos. A alegoria sucede (é herdeira) a dissociacdo do
sujeito empirico em relacdo a ordem de universo sagrado, ou seja, 0 desencantamento da
natureza, e passa a representar 0 nexo interno que vincula, a partir de agora, o sujeito a plenitude
dos objetos da natureza. A alegoria é o elemento profano que permite esse movimento de
contradicdo entre o que € “satanico” e o que é “redentor”. Nesse sentido, a alegoria abre margem
a multiplos significados que profanam e produzem a redencdo da natureza, abrindo a
possibilidade da intervencdo do homem sobre a realidade, o que poderd impedir a catastrofe final

da propria natureza.

[...] Essa concepgédo, fundada na doutrina da queda da criatura, que arrasta consigo a
natureza, constitui o fermento do profundo alegorés ocidental [...]. Por ser muda, a
natureza decaida é triste. Mas a inversdo dessa frase vai mais fundo na esséncia da
alegoria: € a sua tristeza que a torna muda [...]. Por outro lado, quanto mais a natureza e a
Antigliidade sdo vividas como culpadas, mais imperativa se torna sua interpretacdo
alegorica, que apresenta apesar de tudo a Unica redencdo possivel. Pois ao desvalorizar
conscientemente 0 objeto, a intencdo alegdrica se mantém incomparavelmente fiel a
condicdo de coisa daquele objeto. [...] na época da arte mais venerada, a Antigiiidade era
venerada por assim dizer sob uma dupla face, uma demoniaca e sinistra, que exigia um

culto supersticioso, e outra, jubilosa e olimpica, que suscitava uma admiragdo estética.
407

As palavras adquirem novos contelidos, expressam significados dialeticamente

contrastantes, a0 mesmo tempo pagdos e divinos. A alegoria aproximou de maneira indissociavel

7 \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. op. cit., pp. 247-8.
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0 demoniaco a existéncia material, tornando-a sinistra, principalmente através da figura do
Anticristo, que contém em sua enunciacdo e evocacdo a possibilidade de uma redencdo ou até
mesmo a “conversdo de Lucifer”. Isto significa, para Benjamin, que o elemento satanico age
dialeticamente tanto como o risco de uma tempestade que arruinard tudo o que estiver a sua
frente, representada pela nocdo de uma catéstrofe final iminente, como também anuncia a
salvacdo messianica, mas terrena - e ndo transcendental —, que impede a marcha para esse

destino catastroéfico:

O importante, para o drama barroco, é que a ldade Média ligou indissoluvelmente o
material e 0 demoniaco. Sobretudo, com a condensacao de inUmeras instancias pagas em
uma figura, teologicamente rigorosa - a do Anticristo - foi possivel dar a matéria, com
mais forca do que teria sido possivel com a utilizacdo dos demodnios, essa aparéncia
supremamente sinistra. “%®

A figura do Anticristo é também elucidada na VI tese em Sobre o conceito de Historia. A
tese explicita a historia produzida pelos homens como possibilidade de interrup¢do do destino
catastrofico que, durante sua marcha, arrasta centenas de homens ao aniquilamento, além de
ameacar e trazer o perigo ao destino dos homens ainda vivos. De acordo com Benjamin, trata-se
da vitoria da historia sobre a natureza, da acdo humana contra a guerra civil e o estado de
excegao, que ndo apenas salva o presente, mas todos os que foram esmagados no passado. Nesse
aspecto, a acdo histdrica ndo é apenas expressa pela alegoria redentora da “vinda do Messias”,
mas também representa a sua “vitdria sobre o Anticristo”, o “deménio pérfido e pretensioso” que

sucumbira no mégico instante em que “a luz veloz de um relampejo ilumina a noite”.

Avrticular historicamente o passado ndo significa conhecé-lo "como ele de fato foi".
Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no instante de um
perigo. Cabe ao materialismo histérico fixar uma imagem do passado, como ela se

“% | dem, p. 250.
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apresenta, no momento do perigo, ao sujeito histérico, sem que ele tenha conhecimento
disso. O perigo ameaca tanto a existéncia da tradicdo como os que a recebem. Para
ambos, 0 perigo é 0 mesmo: entregar-se as classes dominantes, como seu instrumento.
Em cada época, é preciso arrancar a tradi¢cdo ao conformismo, que quer apoderar-se dela.
Pois 0 Messias ndo vem apenas como salvador; ele vem também como o vencedor do
Anticristo. O dom de despertar no passado as centelhas da esperanca é privilégio
exclusivo do historiador convencido de que também os mortos ndo estardo em seguranca
se 0 inimigo vencer. E esse inimigo nio tem cessado de vencer. *°

A apropriagdo e ressignificagdo benjaminianas da imagem barroca do demonio designa a
lembranca da tradig@o dos derrotados do passado, os que foram extirpados pela marcha de nossa
civilizacdo. Estes aspectos remetem a natureza que deve ser combatida pela histéria. Mas a
mesma imagem anuncia a necessidade de ruptura com este destino que ndo para de cessar. O
inimigo satanico precisa ser vencido, a fim de promover a redencao dos oprimidos do passado e
do presente, a realizacdo da apocatastase, o que é apenas possivel pela agdo histérica, o chamado
materialismo histérico. No drama barroco e no pensamento de Benjamin o préprio deménio
torna a salvagdo concebivel, uma vez que o inferno esta relacionado com o mundo material ou
terreno. Serd apenas plausivel uma transformacéo desse inferno terreno num ato de salvagéo
através da acdo do homem contra Satd, sob o “céu livre da histéria”. Dessa forma, o deménio

representa uma imagem dialética por exceléncia:

Na medida em que a intencédo alegodrica se dirige ao mundo objetal da criatura, ao extinto,
e no maximo ao semivivo, 0 homem ndo é atingido por seu raio visual. Se ela se
concentra unicamente nos emblemas, a metamorfose e salvacdo se tornam concebiveis.
Mas é sempre possivel que diante do alegorista a face verdadeira do deménio surja da
terra, em toda sua nudez e vitalidade, desprezando o disfarce emblematico. **°

%99 \Walter Benjamin. “Teses Sobre o Conceito de Histéria” (V1 Tese). op. cit., p. 224.
19 \Walter Benjamin. Origem do drama barroco alemao. op. cit., p. 250.
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Trata-se de um combate contra a catastrofe final, cuja imagem do demoénio deve ser
extirpada ou convertida, a0 mesmo tempo em que é anunciadora de uma redencdo. Parece ser
nesse sentido que SBH se refere ao demonio "pérfido e pretensioso™ no encerramento de Raizes
do Brasil, o qual obscurece a possibilidade de um “espirito normativo” em nossa sociedade,
capaz de elaborar “um todo perfeito composto de partes antagdnicas”. Porém, assim como ocorre
de maneira dialética no drama barroco, a presenca do demdnio em nosso cotidiano pode criar
"novas preferéncias e repugnancias" e SBH acrescenta que “é raro que sejam das boas”. Esta
expressdo revela a radicalidade de seu pensamento, pois apresenta uma Vvisdo critica contra as
idéias que visam de algum modo estabelecer a ordenagdo da sociedade, quando na verdade

escondem interesses privados.

Em Visdo do Paraiso, SBH afirma ser a tarefa do historiador a de afugentar os deménios
da historia, 0 que expressa a necessidade de barrar o amontoado de escombros que se dirigem do
passado ao futuro. E bem certo que ndo nos é mais possivel retornar ao passado, sequer buscar

nele um modelo de salvacdo, mas ao contrario, a redencgdo esta aberta & agdo do homem:

[...] N&o sem pedantismo, mas com um bom gréo de verdade, diria efetivamente que uma
das missdes do historiador, desde que se interesse nas coisas de seu tempo - mas em caso
contrario ainda se pode chamar historiador? -, consiste em procurar afugentar do presente
0s demdnios da histéria. Quer isto dizer, em outras palavras, que a lucida inteligéncia das
coisas idas ensina que ndo podemos voltar atras e nem ha como pretender ir buscar no
passado 0 bom remédio para as misérias do momento que corre. ***

O dembnio buarqueano, por isto, tanto remete a uma catastrofe, o amontoado de
escombros e ruinas, que sdo o resultado de uma série de incorporacgdes inuteis de “principios” e

“formulas” - incompativeis com a “nossa realidade” - aplicados no campo politico e social, como

1 sérgio Buarque. Visdo do Paraiso. op. cit., p. XVI.
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também a possibilidade de superacédo e vitoria sobre o proprio demdnio. Este movimento pode
ser interpretado como uma interrup¢do dos sucessivos fracassos de tentativas de organizagéo

social, decorrentes da intensa presenca da cordialidade. **?

Mas, tendo em vista que € rara a possibilidade de que estas novas “preferéncias e
repugnancias sejam das boas”, isto é, que sejam extraordinariamente uma “exce¢do” em relacéo
a “nossa realidade”, podemos aproximar esta situacdo ao drama barroco, ndo apenas pela
presenga sombria do elemento satanico, mas principalmente pelo fato de este demonio derrotado
ser a0 mesmo tempo a possibilidade de uma excepcional redencdo, um "verdadeiro estado de
excegdo". Seria a vitoria da agdo historica sobre a natureza e também a possibilidade de uma
conciliacdo entre a nossa realidade e o pensamento que ordena a organizacgéo social. Certamente,
SBH indica uma conciliagdo que aponta para um pensamento que esteja de acordo com a nossa

realidade, concordante com o nosso “ritmo espontaneo, & lei do fluxo e do refluxo™. **3

Entretanto, € um momento raro, como o “lampejo de um raio”, que permitira que seja boa a

nova concepcao de mundo; ou ainda, podemos nos referir & “porta pequena e estreita” pela qual

12 Roberto Vecchi aponta a presenca de elementos messianicos no pensamento de SBH. Considera que 0s mesmos
foram mais nitidos com citagBes explicitas ao Anticristo de Nietzsche presentes na primeira edicdo de Raizes do
Brasil, mas que foram suprimidas das edi¢cBes subseqlientes. O comentador remonta a algumas concepcles
benjaminianas, a fim de conceber o “messianismo” no pensamento de SBH: “[..] E um entre-tempo denso e
imbricado no do presente, um resto do tempo, que, ndo coincidindo nem com uma parte nem com o todo, conjuga
com o passado uma antevisdo que se deve explicar pela histéria. E oportuno n&o deixar de sublinhar os tracos desse
tempo restante que, se ndo fosse pelos equivocos imediatos que o termo pode engendrar, me atreveria a definir
‘messianico’. Evidentemente ndo na concepgao corrente de tempo messianico como tempo apocaliptico. O tempo
messianico nao deve ser entendido enquanto fim dos tempos, como convencionalmente se faz, mas é, e ndo s6 por
simetria quiasmica, mas pela bela leitura que Giorgio Agamben faz, o tempo do fim, a partir da constelacdo Sao
Paulo-Walter Benjamin [...]. O tempo messianico se encontra efetivamente na historia [...] que pode modificar o
futuro e resgatar o passado [...], isto é, a forca que atrasa a vinda do Anticristo, com o Império e o Estado. / [...] De
fato, na edicdo princeps de RdB [Raizes do Brasil], de 1936, depara-se com uma epigrafe do capitulo ‘Nossa
Revolugdo’ [...] “Uma nagdo se reduz a ruinas quando confunde seu dever com o conceito universal dever’ que nao
s0 resulta extrapolada de Nietzsche, mas em particular da proposi¢do 11 do Anticristo, texto péstumo de Nietzsche
que, além da invectiva do cristianismo como inimigo do conhecimento, possui também um forte trago messianico
[...]. Temos, portanto, uma explicita evidéncia textual da consciéncia do autor a propésito do tempo messianico
assim como estamos tentando entendé-lo”. (Roberto Vecchi. “Atlas intersticial do tempo do fim. ‘Nossa
Revolucédo’. op. cit., pp. 169-170).
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0 Messias deve entrar para irromper o até entdo incessante movimento de catastrofe demoniaca.
Poderiamos aproximar SBH do "verdadeiro estado de exce¢do™ sob este &mbito, que € capaz de
combater e fazer oposicdo as formas sombrias que até hoje foram predominantes nos regimes

Estatais brasileiros, que nada mais fizeram a ndo ser alimentar e plasmar o "homem cordial”.

Neste caso, somente o “verdadeiro estado de exce¢do”, uma revolucdo “democréatico-
popular” (termo este apresentado por Antonio Candido), podera combater o “estado de excecéo

tornado norma” e promovido pela cordialidade que se sobrepde as leis e instituicdes no pais.

Devemos aproximar este raciocinio a IX tese Sobre o conceito de Historia. Nela, o tema da
catastrofe faz-se presente. E apresentada como a ideologia do progresso, das concepgdes tedricas
que tendem a avaliar a marcha da civilizagdo como um movimento natural e irresistivel, caso do
evolucionismo, do positivismo e das teorias historicistas que exaltam o continuum da civilizacdo
e que foram incorporadas principalmente pelo fascismo (e pelo “homem cordial” no Brasil). Para
Benjamin, tais concepgdes promovem o conformismo e um amontoado de escombros e ruinas,
um estado de excecao que deve ser combatido por meio de um outro e “verdadeiro estado de

excecao”, o que expressa a necessidade de uma luta revolucionéria.

O quadro de Paul Klee - intitulado Angelus Novus - é a imagem dialética escolhida por
Benjamin para expressar o0 combate entre o demoénio (ou seja, o encadeamento de fragmentos e
ruinas que culminam numa catastrofe Unica) e a possibilidade de redengéo, por meio da imagem
do Anjo. A natureza guiada por uma histdria profana esta repleta de escombros que se amontoam
até o céu e formam uma tempestade. Esta tempestade, na realidade, obscurece o “céu livre” da

historia, ou seja, 0 campo de atuacdo histérica do homem. A redencdo € almejada, pois 0 Anjo

2 Sérgio Buarque de Holanda. Raizes do Brasil. op. cit., p. 188.
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pretende voar, suas asas estdo abertas e deseja salvar os oprimidos do passado, mas a tempestade
de escombros o impede e o empurra para o futuro, isto é, “retrocede em direcdo ao futuro”.
Segundo Benjamin, esta tempestade é a marcha do progresso. A imagem do Anjo contrasta com

a imagem do Anticristo ou demonio e, ao fazer isto, anuncia o desejo de redencao.

H& um quadro de Klee intitulado Angelus Novus. Nele esta representado um anjo, que
parece querer afastar-se de algo a que ele contempla. Seus olhos estéo arregalados, sua
boca esta aberta e suas asas estdo prontas para voar. O anjo da Hist6ria deve parecer
assim. Ele tem o rosto voltado para o passado. Onde diante de nds aparece uma série de
eventos, ele vé& uma catastrofe Unica, que sem cessar acumula escombros sobre
escombros, arremessando-os diante dos seus pés. Ele bem que gostaria de poder parar, de
acordar 0os mortos e de reconstruir o destruido. Mas uma tempestade sopra do Paraiso,
aninhando-se em suas asas, e ela é tdo forte que ele ndo consegue mais cerra-las. Essa
tempestade impele-o incessantemente para o futuro, ao qual ele da as costas, enquanto o
monte de escombros cresce ante ele até o céu. Aquilo que chamamos de progresso é essa
tempestade. **

- QIR

(Angelus Novus de Paul Klee)

A presenca do demdnio no encerramento de Raizes do Brasil e em varios fragmentos
espalhados na obra de Benjamin é a expressdo mais clara tanto da catastrofe, quanto da

possibilidade de uma reviravolta. Walter Benjamin e SBH tém em mente a Aufhebeng, ou seja, a

4 Walter Benjamin. “Teses Sobre o Conceito de Histéria” (IX Tese). op. cit., p. 226.



229

dialética, ndo tanto como um mero método, mas como um sentimento mundano e terreno. Este
sentimento diz respeito a percepcao de profundas contradi¢fes entre a marcha da civilizagéo e a
propria acdo dos homens, além de expressar a necessidade de uma redengdo radical produzida
materialmente pelo proprio homem. Aufhebeng em alemé&o é a palavra que designa a0 mesmo

tempo e indissociavelmente as nog¢des de construgéo, destruicdo e superagéo.

A imagem do demdnio no encerramento da obra de SBH é dialética a partir de sua reflexdo
sobre a construcdo e constituicdo histérica do "homem cordial”, que remetem ao modo de
colonizacdo portuguesa no Brasil. Ao mesmo tempo, SBH indica-nos a sua preocupagdo com a
ruptura e a destruicdo do modelo de "homem cordial" através de um exame rigoroso de
possibilidades institucionais (as facetas dos “principios democratico-liberais”, do fascismo e do
comunismo de Moscou associado ao stalinismo de seu tempo), demonstrando através da imagem
demoniaca os escombros de nossa cordialidade, ou seja, a sua capacidade de se metamorfosear,
de modo a absorver e descaracterizar outros regimes ou “esquemas” politicos, tornando-os
obsoletos. Sob estes aspectos, a imagem do demonio remonta as concepgdes de Raizes de SBH e

Ursprung de Benjamin.

Em entrevista a revista Veja de 28 de janeiro de 1976 ("A democracia é dificil™) afirmou

SBH:

[...] A idéia basica era a de que nunca houve democracia no Brasil, e de que
necessitdvamos de uma revolugdo vertical, que realmente implicasse a participacdo das
camadas populares. Nunca uma revolucdo de superficie, como foram todas na Histéria do
Brasil, mas uma que mexesse mesmo com toda a estrutura social e politica vigente. **°

*2v/ide: Siarg, Vp.206.p. 4.
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H& assim a possibilidade de elevacdo ou redencdo revolucionéria imediata contra esta
“revolucdo lenta” promovida pela cordialidade, que fez de nossas transformacdes politicas um
“eterno retorno” *® do “homem cordial”, a repeticdo infernal do tempo da tradicdo das elites
rurais. Deve haver uma revolugdo por meio de um movimento raro, uma “verdadeira exce¢ao”,
que permita a reconciliacdo entre o0 pensamento e a nossa realidade, uma acgdo “aventureira”, e,
além disso, que seja capaz de imobilizar a temporalidade linear e homogénea dos dominadores, a

fim de que uma nova ordenacao social seja realizada.

Contra a temporalidade das elites rurais, SBH parece se aproximar de uma concepgéo
dialética de tempo que converge para 0 pensamento de Benjamin: “A crenga no progresso, em
sua infinita perfectibilidade — uma tarefa infinita da moral -, e a representacdo do eterno retorno

sdo complementares. Sdo antinomias indissolUveis a partir das quais deve ser desenvolvido o

18 Referimo-nos, assim como Benjamin, ao “eterno retorno” de Blanqui: “Durante a Comuna, Blanqui foi mantido
preso no forte do Taureau. Foi ali que escreveu a sua Eternité par les Astres [...]. Esse escrito apresenta a idéia do
eterno retorno das coisas dez anos antes do Zaratustra; de modo apenas um pouco menos patético e com uma
extrema forca de alucinagdo. Ela ndo tem nada de triunfante, deixando bem mais de um sentimento de opresséo.
Blanqui se preocupa em tracar uma imagem do progresso que — antigiidade imemorial, exibindo-se de uma
roupagem de Ultima novidade — revela-se como a fantasmagoria da prépria historia. Eis a passagem essencial: / * O
universo inteiro é composto de sistemas estelares. Para crid-los a natureza tem apenas cem corpos simples a sua
disposicdo. Apesar da vantagem prodigiosa que ela sabe tirar desses recursos, e do nimero incalculavel de
combinacdes que permitem a sua fecundidade, o resultado é necessariamente um ntmero finito, como o dos proprios
elementos, e, para preencher a extensao, a natureza, deve repetir ao infinito cada uma de suas combinac@es originais
ou tipos. Todo astro, qualquer que seja, existe portanto em namero infinito no tempo e no espaco, ndo apenas sob
um de seus aspectos, mas tal como se encontra, em cada segundo de sua duracdo, do nascimento a morte... a terra é
um desses astros. Cada ser humano € portanto eterno em cada segundo de sua existéncia. O que escrevo agora numa
cela do forte do Taureau, eu o0 escrevi e escreverei toda a eternidade, a mesa, com uma pena, vestido, em
circunstancias inteiramente semelhantes. Assim para cada um... 0 nimero de nossos sosias € infinito no tempo e no
espaco. Em consciéncia, ndo se pode exigir mais. Esses sésias sdo de carne e 0sso, até de calgas e paletd, de
crinolina e de coque. Ndo sdo fantasmas, é a atualidade eternizada. Eis entretanto uma grande falha: ndo ha
progresso... O que chamamos progresso esta enclausurado em cada terra e desaparece com ela. Sempre e em todo
lugar, no campo terrestre, 0 mesmo drama, N0 mMesmo cenario, N0 mesmo palco estreito, uma humanidade
barulhenta, enfatuada de sua grandeza, acreditando-se ser o universo e vivendo na sua prisdo como numa imensidao,
para logo desaparecer com o planeta, que carregou com o mais profundo desprezo o fardo de seu orgulho. Mesma
monotonia, mesmo imobilismo nos astros estrangeiros. O universo se repete sem fim e patina no mesmo lugar. A
eternidade apresenta imperturbavelmente no infinito o0 mesmo espetaculo’. (Walter Benjamin. Passagens. op. cit.,
pp. 66-7).
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conceito dialético do tempo histérico. Diante disso, a idéia do eterno retorno aparece como

‘racionalismo raso’, que a crenga no progresso tem a ma fama de representar [...]”. '

Mais que isto, ha uma forma possivel de redencdo que permita simultaneamente salvar,
através da reminiscéncia, todos os eventos e homens do passado que foram vitimas da
cordialidade. Raizes do Brasil € um extraordinario e aventureiro exercicio de indicacdo de
impasses sociais e politicos e, ainda que predomine a poténcia demoniaca, almeja a possibilidade
de superacdo de nossa realidade. A historia estd aberta a acdo dos homens. Resta ao povo
brasileiro produzir um “salto” que irrompa a marcha catastrofica da historia. A revolugdo vertical
popular concebida por SBH poderia ser interpretada como o “carater destrutivo” de Raizes do

Brasil.

O caréter destrutivo tem a consciéncia do homem historico, cujo sentimento basico é uma
desconfianca insuperavel na marcha das coisas e a disposi¢do com que, a todo momento,
toma conhecimento de que tudo pode andar mal. Por isso, o carater destrutivo é a
confianca em pessoa.

O carater destrutivo ndo vé nada de duradouro. Mas eis precisamente por que vé
caminhos por toda parte. Onde outros esbarram em muros ou montanhas, também ai ele
vé um caminho. J& que o vé por toda parte, tem de desobstrui-lo também por toda parte.
Nem sempre com brutalidade, as vezes com refinamento. J& que vé caminhos por toda
parte, estd sempre na encruzilhada. Nenhum momento € capaz de saber o que 0 préximo
traz. O que existe ele converte em ruinas, ndo por causa das ruinas, mas por causa do
caminho que passa através delas. **®

Consideracoes finais

Por meio de Moscou se aprende a ver Berlim mais rapidamente que a propria
Moscou.
(Walter Benjamin. Imagens do pensamento — “Moscou’).

[...] Escrever a historia significa, portanto, citar a histéria. Ora, no conceito de
citacdo esta implicito que o objeto histérico em questdo seja arrancado de seu
contexto.

(Walter Benjamin. Passagens — “Teoria do conhecimento™).

“7 1dem, p. 159.
18 \Walter Benjamin. “Imagens do pensamento (‘O carater destrutivo’)”. Obras escolhidas II. op. cit., p. 237.
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Ao final de nossa trajetéria, ler Walter Benjamin pode revelar mais de SBH do que este
ultimo tomado separadamente. A reciproca é valida. Ao interpretar SBH é possivel percorrer
Benjamin, observando em ambos pequenas minucias filosoficas, fragmentos, ruinas do
pensamento que permitem ao investigador se aventurar nos labirintos tedricos construidos por
cada autor. Desdobradas, as afinidades eletivas permitem costurar fios de tecido narrativo cujo

material sdo as alegorias, metaforas e imagens dialéticas.

Buscamos avaliar a cordialidade, imagem que julgamos fundamental e talvez a mais
importante do pensamento de SBH, uma vez que suas reflexdes parecem girar em torno dela,
desde a formacdo de tracos culturais (por exemplo, aventura e melancolia), até a sua extin¢éo,
uma possibilidade que existe sob o céu livre da histéria. A partir do “homem cordial”
investigamos temas do pensamento de SBH que podem convergir ao pensamento de Benjamin,

ndo descartando a hipotese de o autor brasileiro ter lido o filésofo alemao.

Assim pudemos destacar que Benjamin e SBH preocuparam-se com 0 microcosmo do meio
social, observaram criticamente temas que giram em torno do comportamento dos individuos,
suas atividades e seus habitos. Nosso trabalho, por sua vez, enfatizou os pequenos detalhes que
compdem os estudos de SBH, ou seja, trechos aparentemente pouco importantes e 0 emprego de
palavras que podem passar despercebidas, as vezes deixadas de lado em abordagens de suas
obras, mas que se revelam para nés como passagens que conduzem ndo apenas a COmpreensao

do conjunto da obra de SBH, como também ao pensamento de Walter Benjamin.
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Estes pequenos fragmentos do pensamento buarqueano sdo como uma ponte que permite
unir as duas margens do rio. Sendo assim, é possivel atravessar a todo instante esta ponte, de um
lado ao outro, e construir novas e surpreendentes passagens e atalhos interpretativos que
conduzem a dissolucédo reciproca das fronteiras entre os dois autores, sem deixar de anular a
especificidade de cada reflexdo, de modo que as duas margens compdem 0 mesmo espaco de
terra. Além disso, 0 autor que aqui escreve dissolve-se em meio as interpretacGes investigadas,
torna-se 0 operéario que monta a ponte, persegue atalhos e, a0 mesmo tempo, € 0 guia sem

bussola que se aventura na floresta. Esta floresta é feita dos temas propostos pelos autores.

A cordialidade, por isto, se apresenta como uma alegoria que permite caminhar pelas
trilhas descontinuas propostas por estes dois pensadores. Enquanto uma critica a0 mascaramento
da violéncia, o “homem cordial” representa a denlncia as praticas sociais e politicas no Brasil,
cuja origem remonta & visdo melancélica e astuta, do desencantamento de mundo dos
precursores da Modernidade, os nossos colonizadores portugueses, considerados por SBH os
primeiros a atacar os mitos e crengas em relagdo as entidades sobrenaturais, com rigor que talvez
nunca mais tenha se repetido, nem mesmo com a ética protestante ou o lluminismo. Esta

abordagem, conforme vimos, aproxima SBH de Weber e Benjamin.

Procuramos mostrar que ao lado da inércia do coracdo, ou seja, da acedia lusitana, o gosto
pela aventura pode ser comparado ao flaneur benjaminiano. O delirium que acompanha as
caminhadas de nossos colonizadores na Ameérica revelam o tom desleixado e ocioso da
exploracdo de nossas terras. Outro aspecto essencial diz respeito a busca por grandes ganhos com
a auséncia de trabalho metddico, o uso de técnicas rusticas e 0 carater expansivo portugués que

buscou construir as cidades brasileiras ndo como forma de dominio do homem sobre a natureza,
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mas sob o prisma da adaptacdo diante da paisagem. Todos estes elementos refletem-se em nossa

organizacao politica e social.

E por meio da formagdo destas peculiaridades nacionais que a valorizacdo do individuo e
do poder do senhor de terras adquire forca suficiente para refletir-se no meio urbano e
institucional. A esfera plblica passa a ser invadida por interesses privados e praticas de
cooptacdo das massas. Este processo € realizado através de lagcos familiares e intimos que
remontam a nossa heranca rural e, portanto, ao modo pelo qual o Brasil foi colonizado. Emergem
préticas politicas persuasivas, enfim, “cordiais”, em que prevalecem conchavos conciliatorios
entre as elites que, mascarando sua afetuosidade quando na verdade ha a mais pura forma de

violéncia, realizam seus interesses denegrindo qualquer forma de organizagéao coletiva.

Através da nocdo de Raizes que pode possuir afinidades com a nogéo de origem (Ursprung
em alemdo) de Benjamin, SBH parece avaliar o processo de origem da cordialidade como uma
descontinuidade histérica, podendo ser extinta. Esta abordagem afasta o pensamento buarqueano
e benjaminiano das teorias do progresso que sustentam o continuum do tempo em dire¢do a um

patamar elevado de evolugédo da sociedade humana.

Para SBH, conforme vimos, o fenbmeno que origina a cordialidade ndo sera extirpado por
meio de uma simples aplicacdo de métodos ou teorias politicas importados cujos principios séo
sabios e virtuosos, posto que o “homem cordial” é potencialmente capaz de subverter qualquer
modelo institucional, tornando-o obsoleto diante de nossa contraditoria realidade. A
cordialidade, responsavel pela suspensdo das leis entre nds, em nome dos interesses pessoais das

elites, pode ser comparada ao “estado de excecdo”, que, exatamente, prevé a supresséo da ordem
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juridica. No entanto, conforme aponta Benjamin, a continuidade do “estado de excecdo” pode

torna-lo norma, tal como a cordialidade que se apresenta permanentemente no Brasil.

Ao invés de vislumbrar modelos burocraticos e abstratos para liquidar a cordialidade,
como os ideais “democratico-liberais”, o “marxismo” da “lI1 Internacional” ou o “fascismo”, que
nada mais fariam no pais, a ndo ser reproduzir e alimentar o proprio “homem cordial”, SBH
aponta para uma “revolucdo vertical” libertaria, democatico-popular, e proxima a nossa realidade
aventureira. Seria uma revolucdo realizada por aqueles que o autor considera como “figurantes
mudos da historia”, ou seja, pelos segmentos populares da sociedade. Trata-se de uma reviravolta
social e politica que poderia dar a estes “figurantes mudos” o papel principal, isto é, o de serem
protagonistas que com sua voz buscardo a emancipagdo dos subjugados do passado e do
presente. Neste caso, podemos lembrar a necessidade de um “verdadeiro estado de excecdo” de

Benjamin, com o seu componente revolucionario.

A imagem do deménio no dltimo fragmento de Raizes do Brasil pode ser interpretada
como a anunciacdo de nossa catastrofe regida pela cordialidade. Contudo, dialeticamente, assim
como observado por Benjamin na Origem do drama barroco alemédo, o deménio pode também
evocar a vinda do Messias que serd o vencedor do Anticristo, o deménio, ou finalmente a
conversdo do préprio Lacifer. Mas é uma interrupgéo histérica na qual ndo é possivel determinar
temporalmente a sua realizagcdo. O Messias, isto é, a revolugdo dos “figurantes mudos”, serviria
de contraponto as falsas e hipocritas transformaces no campo politico realizadas pelas nossas
elites, poderia trazer e reinterpretar no presente a lembranga do passado, a fim de que a memoria
de todos os homens seja salva. Estas imagens de SBH apontam para a dialética da cordialidade,
e demandam uma solucéo radical para eliminé-la de nossa realidade. Superar o “homem cordial”

e procurar uma nova forma de organizacdo social a partir dos escombros e ruinas de nossa
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sociedade parecem ser a tarefa colocada para o devir, segundo SBH, desde que sejam

“espontaneas e compativeis com as caracteristicas de nosso povo”.

Todos estes aspectos abordados em nosso trabalho demonstram a importancia da
cordialidade no pensamento buarqueano, um tema que é sempre retomado direta ou
indiretamente pelo autor. E possivel afirmar que esta alegoria atua como ménada, visto que as
demais concepcdes e alegorias do autor giram em torno dela e através dessa mesma imagem e de
seus desdobramentos que apontam para 0 passado e para O presente pudemos encontrar
afinidades eletivas e pontos de tensdo com outras teorias de célebres pensadores, os quais foram

apreciados e desdobrados durante as aventuras intelectuais de SBH.
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