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RESUMO

Partindo-se do entendimento de que a experiéncia lésbica é multipla em suas expressoes,
identidades e vivéncias, o0 presente trabalho se propds a investigar a lesbianidade desfem (ou
seja, lésbicas que ndo performam feminilidade) e suas fronteiricidades a partir de uma pesquisa
qualitativa tedrico-pratica. As léshicas desfem possuem uma dupla vivéncia ndo conformativa
de género por escaparem, ndo s6 em sua orientacao sexual, mas também em suas performances,
ao que ¢ esperado para a categoria “mulher”. Dentro de uma sociedade cisheteronormativa,
essas léshicas sdo constantemente associadas de forma pejorativa a uma masculinidade
cisgénera, sendo estigmatizadas por supostamente estarem tentando “tornar-se homens”. A
construcdo desta pesquisa dividiu-se em dois momentos: uma revisao bibliogréfica, partindo
principalmente dos trabalhos de Monique Wittig; e uma investigacdo pratica por meio de
entrevistas semiestruturadas, que buscaram compreender como se deu a construgdo da
subjetividade e expressdo de género de trés lésbicas desfem residentes da cidade de Sdo Paulo.
As entrevistas foram posteriormente transcritas e analisadas por meio da proposta metodoldgica
dos nucleos de significacdo, segundo a abordagem da Psicologia Socio-historica. Por fim, estes
nacleos foram articulados com o objetivo da pesquisa e a literatura selecionada.
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1. INTRODUCAO
1.1 Pequeno alerta aos navegantes

Gostaria de iniciar este fluxo de pensamentos, navegacoes e viagens tedrico-praticas por
meio das categorias que também finalizam esta pesquisa: a davida e a incompletude. Penso que
qualquer producdo académica que se proponha a estudar e pensar sobre identidades abarcara
em si diversas incompletudes, pois as identidades séo, por si s0, incompletas, metamorfoseadas,
inconclusivas. Em certo sentido, pesquisar é fracassar — fracassar em tentar abarcar todas as
brechas e sutilezas dos assuntos que serdo tratados; fracassar em tentar comportar a
interseccionalidade dos corpos que a construiram; fracassar em pensar, sequer por um instante,

que h&a um objetivo que iremos alcancar ao final deste percurso.

Portanto, desperto este trabalho Ihes dizendo: eis aqui um trabalho de concluséao de curso
— mas eis aqui, também, um trabalho de inconcluséo de cursos. A conclusao a que chegaremos
talvez seja a de que ndo ha conclusdo alguma, ndo ha definicGes a serem dadas, verdades a
serem descobertas. E eis a importancia da duvida, daquilo que ndo pode ser assimilado
homogeneamente — o que dialoga diretamente com o objeto de estudo e analise deste trabalho,
a lesbianidade desfem, aquela que também ndo compactua com homogeneidades e categorias
fechadas. Ha incodmodos, borbulhas, invisibilizagdes, contraditoriedades e muita sujeira no que
se inscreve aqui. Faco o convite para que ndo tomem o que Ihes digo como fatos incontornaveis
— duvide, questione, complexifique; mas se disponha a pensar junto comigo, pois 0 que posso

Ihe garantir é que ha muita potencialidade e possibilidade também.

O interesse pelo campo de género e sexualidade, e sua interface com a Psicologia,
perpassa todo o percurso da minha graduacdo, culminando neste TCC. A posicdo de
pesquisador € uma posicao ativa, que ndo comporta neutralidades. Portanto, esta pesquisa
também diz respeito, para além das leituras tedricas que me acompanham, das leituras vividas
e encarnadas neste corpo que habito, com todas as suas contraditoriedades e limites. A escolha
da lesbianidade desfem! como tema central deste trabalho surgiu, também, do relato de
mulheres lésbicas desfem em redes sociais sobre como suas identidades e vivéncias séo
interpretadas socialmente como masculinas, ndo s6 por pessoas cisheteronormativas, mas
também por pessoas LGBTQIA+. Os esteredtipos projetados sobre as léshicas desfem, que

nascem de uma visdo binaria de género, fazem com que estas vivenciem relacdes afetivas e

1 Lésbicas desfeminilizadas ou desfem sdo aquelas que ndo performam feminilidade, ou seja, que ndo adotam
simbolos interpretados socialmente como femininos (relativos a tragos, comportamentos, estilos e autopercep¢éo).



situacdes sociais nas quais € esperado que assumam o papel de “homem” da relacdo, ou seja, o
papel que é imposto a homens cisgénero? heterossexuais (como a expectativa de que sejam as

figuras ativas e cuidadoras da relagdo, nunca ocupando a posicéo de quem € cuidada).

E importante ressaltar que esta no é uma pesquisa que busca entender o porqué do
objeto estudado, ou seja, que busca explicar a razdo pela qual certas lésbicas tornam-se desfem.
Ao longo do processo de producdo deste trabalho, notei que diversos colegas, ao saberem de
meu tema de pesquisa, tinham como primeiro pensamento a assuncdo de que uma pesquisa
sobre lesbianidade desfem teria como objetivo explicar os motivos da performance da
desfeminilidade. Arrisco dizer que este tipo de pensamento pode facilmente cair em uma lente
estigmatizante, pois parte-se do pressuposto de que, por terem negado a feminilidade, estas
Iésbicas devem explicacdes, pressupondo-se assim uma justificativa do “desvio” — penso que
0 mesmo nao seria suposto de Iésbicas que reproduzem feminilidade, pois a reproducdo da

norma ndo € questionada; é tida como neutra.
1.2 Dando nome aos sapos

Antes de adentrarmos as discuss@es teoricas sobre a leshianidade, é importante que
passemos por alguns conceitos e termos centrais que permeiam a pesquisa, a comegar com

algumas pontuagdes sobre nomenclaturas.

Léshica, sapatdo, mulher gay, homossexual feminina, invertida, sapatona, sapa,
entendida, caminhoneira, caminhdo, fancha, bolacha, fufa, safista, machorra, cola-velcro,
chupa-charque, lesbiana, sandalinha, bofe, zami, aboeira, rojdo, tortillera. Sdo muitos os
nomes que descrevem a experiéncia lésbica, ou melhor, as experiéncias Iésbicas, pois ndo ha
apenas uma. Diferentes nomeacdes localizam diferentes perspectivas, performances e relagoes
com a lesbianidade. Palavras que foram concebidas enquanto xingamentos, como sapatéo e
caminhoneira, ganham novos contornos e significados ao serem apropriadas em um lugar de
poténcia e identidade, ndo de estigmatizacdo. Dizer “eu sou sapatdo” tira o poder daquele que

~ %

diz “sua sapatao” como ofensa.

Dessa maneira, por exemplo, sapatona passa de um insulto pronunciado pelos
sujeitos heterossexuais para marcar as lésbicas como “abjetas", para se
transformar, posteriormente, em uma autodenominagdo contestadora e
produtiva de um grupo de "corpos abjetos” que, pela primeira vez, tomam a
palavra e reclamam sua prépria identidade. (PRECIADO, 2017, p. 28)

2 Cisgénero, em oposicdo a transgénero, refere-se aqueles que se identificam com o género que foram assignados
ao nascer.



E por isto que, neste trabalho, faremos uso da palavra sapatdo e suas variagdes como
uma posi¢do no mundo de ruptura com a cisheteronormatividade. Da mesma forma, faremos
uso da palavra desfem, diminutivo de desfeminilidade, para expressar uma performance que
ndo faz uso dos simbolos femininos. As léshicas desfem também sdo conhecidas por outros

nomes, como caminhoneiras ou, em inglés, butches.

Séo chamadas, ainda, de léshicas masculinas, mas esta é uma nomeagdo incomoda para
muitas sapatonas, pois lésbicas que ndo se vestem de maneira feminina sdo constantemente
acusadas de estarem “tentando ser homens”. Logo, associar a ndo performance da feminilidade
imediatamente a uma performance masculina pode estar justamente corroborando essa
estigmatizacdo, além de partir de um conceito binério de que sé existem duas estilizagdes de
género possiveis (feminina e masculina). Contudo, ndo ha um consenso sobre este incomodo e,
inclusive, alguns autores falam em masculinidades femininas para pensar a vivéncia
desfem/butch, como Halberstam (1998).

Apesar de, na presente pesquisa, focalizarmos nosso olhar sobre as lésbicas que habitam
o terreno da desfeminilidade, é importante ressaltar que a expressao de género em lésbicas
também ndo pode ser dividida simplesmente entre aquelas que reproduzem simbolos associados
a feminilidade (como cabelo comprido, maquiagem, roupas lidas socialmente como femininas)
e aquelas que nédo reproduzem feminilidade (que fazem uso de cabelo curto e roupas lidas
socialmente como masculinas, por exemplo) (MUNT; SMITH, 1998; RUBIN, 1992; SOARES,
2016). Néo existem apenas duas possibilidades de expressdo, pois para isso partiriamos do
pressuposto de que a feminilidade s6 pode ser 100% ou 0% reproduzida e que este seria um
dado invaridvel, o que ndo esta correto, pois as performances de género constituem um espectro

descontinuo e passivel de transformagdes.

Além das expressbes de género serem multiplas dentro das lesbianidades, as
identificacbes também o sdo: mulheres cis, mulheres trans, pessoas n&o-binarias,
transmasculinas (BERTHO, 2021), e inclusive pessoas que entendem a prépria lesbianidade
como uma identidade de género. Apesar de se posicionarem no mundo de formas distintas,
todos esses corpos estdo compartilhando de uma mesma identidade: lésbica. O que este nome
significa para elas? Como suas diferentes performances afetam a construcdo desta identidade?
Que tipos de violéncias s@o produzidas no contato de tais vivéncias com uma sociedade

cisheteronormativa? Estas sdo algumas das perguntas que permeiam o presente trabalho.



Por falar em cisheteronorma, este € um termo que merece uma contextualizacdo mais
aprofundada, uma vez que se apresenta como um conceito fundamental para nossas anélises, e

que contempla em si a juncdo de duas categorias: a heteronorma e a cisnorma.

O conceito de heteronorma, ou heteronormatividade, surge na década de 1990 atraves
do trabalho do tedrico social Michael Warner e, posteriormente, da cientista politica afro-
americana Cathy J. Cohen, a qual faz a seguinte defini¢do: “Por ‘heteronormatividade’ quero
dizer tanto aquelas praticas localizadas quanto aquelas instituicdes centralizadas que
legitimam e privilegiam a heterossexualidade e as relagcbes heterossexuais como
fundamentais e ‘naturais’ dentro da sociedade” (COHEN, 1997, p. 4404).

A heteronorma, portanto, diz respeito a naturalizacdo, por meio de instituicGes e
praticas, da heterossexualidade. Nao estamos falando da sexualidade hétero, mas da instituicdo
chamada heteronormatividade, que introjeta padrdes e praticas para transformar todos os corpos
em heterossexuais, marginalizando aqueles que ndo seguirem a norma. A cisnorma, de maneira
analoga, diz respeito a naturalizacdo da cisgeneridade, a qual é tomada como o processo
‘natural’ ou ‘esperado’ de generificacdo dos corpos - aqueles que ndo seguem tal percurso,

portanto, serdo patologizados e compreendidos como fracasso.

A cisnormatividade opera, portanto, inscrevendo como pré-discursivas as
marcas corporais relacionadas ao ‘sexo bioldgico’, tomando-as
posteriormente como critérios naturais e objetivos para definicdo do sexo-
género; pela nogdo de que 0s corpos, se normais, terdo seus géneros definidos
a partir de duas alternativas, sendo elas: macho/homem, fémea/mulher,
associacao entre ‘sexo biologico’ e ‘género cultural’; e permanéncia, que se
refere a continuidade e persisténcia da identificacdo de género designada com
base no sexo ao longo da vida, avaliada pela reiteragcdo das expectativas de
género associadas aos homens e as mulheres. (DE PONTES; DA SILVA,
2017)

Ou seja, de acordo com a cisnormatividade, sujeitos nascidos com vagina serdo
designados como mulheres e performardo feminilidade, enquanto aqueles nascidos com pénis
serdo designados homens e performardo masculinidade. De tal forma, essas categorias binarias
e cisnormativas — homem e mulher biol6égicos — produzem um universo simbdlico no qual
somos banhados ao nascer (rosa para as meninas, azul para os meninos; a masculinidade como
poder, a feminilidade como submissdo), 0 que progressivamente, por meio de mecanismos

sociais, produz opressdo sobre 0s sujeitos que ndo se adequam a norma.

Contudo, a cisnorma e a heteronorma ndo atuam separadamente — € por iSso que
falamos em uma cisheteronormatividade, por ndo ser possivel pensar numa heteronorma sem

considerar também uma cisnorma, no que diz respeito a naturalizacdo das identidades



10

cisgéneras, alinhando de forma arbitraria sexo e género. Portanto, ao se naturalizar e
hegemonizar a heterossexualidade esta se naturalizando também esses corpos: se pressupde
uma categorizacao binaria, que funde sexo e género num so, de homens e mulheres bioldgicas,
OuU Seja, pessoas cisgéneras, que se atraem natural e unicamente pelo género oposto (ROSA,
2021). E pressuposta a cisgeneridade por ser pressuposta a heterossexualidade baseada numa

dicotomia corporal, que ndo prevé outras existéncias (como pessoas trans e/ou intersexuais).

Todo o sistema de relacbes de poder baseadas na heterossexualidade dos
corpos pressupde, antes, que esses corpos sdo cisgéneros. Assim, 0 corpo
feminino sempre coincidird com um corpo portador de uma biovagina e o
corpo masculino sempre coincidird com um corpo portador de um biopénis
(PRECIADO, 2018, p. 134), e esses corpos diferentes sempre se atrairdo
mutuamente por ser essa a ordem naturalizada pela heteronormatividade.
(ROSA, 2021)

Rosa (2021) pensa a cisheteronormatividade como uma instituicdo total, conceito
cunhado originalmente por Erving Goffman em 1987, que diz respeito a “instituigdes
disciplinares que tém como principal objetivo a modelagem da subjetividade dos individuos
que nela vivem, com reforcos e puni¢cdes bem delimitados na busca da reproducdo de uma
identidade tinica” (ROSA, p. 67, 2021). Na leitura de Rosa, portanto, a cisheteronormatividade
atua exatamente desta forma, através de normas, reforcos e puni¢cbes com o objetivo de

heterossexualizar e cisgenerizar toda a sociedade.

Pensar a lesbianidade desfem, portanto, é pensar também os efeitos de uma sociedade
cisheteronormativa sobre essa experiéncia, pois, para além de uma sexualidade hétero, também
se pressupde que um corpo lido como feminino performara os significados culturais que
rodeiam a feminilidade, algo com que a existéncia desfem rompe enquanto dissidéncia de

género, por ndo corresponder aos padrdes femininos que a cisheteronorma pressupde.

A escritora, assessora parlamentar e militante sapatdo Evelyn Silva, numa coluna para
arevista AzMina em 2017, descreveu como é viver numa sociedade cisheteronormativa sendo

uma lésbica desfem (ou butch):

Depois descobri que tipo de sapatdo eu era: butch. Masculinizada. Bofinho.
Essa é minha identidade politica, sou butch. Gosto de ser butch, me interesso
por outras butchs e tenho orgulho da minha butchisse. (...) Mesmo quando
outras léshicas ficam esperando que eu seja A ativa na cama. Sorry, nesses
casos sou passivona e acabamos ndo fazendo nada, nem na cama nem nunca
mais. Mesmo quando todos os gargons e garconetes do mundo entregam a
conta pra mim, quando os vendedores de flores me oferecem “uma rosa para
sua amiga” e os de brincos, s6 pra minha amiga (ou namorada, ou peguete, ou
qualquer mulher que esteja comigo e ndo seja butch). Mesmo quando sou 0
alvo preferencial da violéncia lesbofobica, verbal ou fisica. (...) Mesmo
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guando esperam que eu seja violenta, ou grosseira, ou quebre tudo, ou tenha
atagues de ciumes, que chame minha companheira de “minha mulé”, enfim,
que reproduza o pior do machismo contra o qual luto como a butch feminista
que sou. (...) Mesmo quando pensam que minha fungdo no mundo é ser uma
fonte inesgotavel de estereotipos sobre a sapatdo predadora, que da em cima
de qualquer mulher e que pode ser agredida com a anuéncia da lesbofobia
social, “ué, ndo quer ser homem?” (SILVA, 2017, s/p).

O relato de Evelyn dispensa explicacdes. As imagens que sdo ativadas por sua escrita
evocam justamente as noges atribuidas a homens cisgénero, e que séo violentamente colocadas
sobre lésbicas desfem. A autora ressalta que sdo estas que nunca recebem flores ou surpresas,
gue nunca sdo reconhecidas por sua sensibilidade, que sempre sdo colocadas na posicao de
“ativa” da relagdo. O questionamento “ué, ndo quer ser homem?”, citado pela autora, faz parte
do cotidiano desfem, assim como a pergunta “quem ¢ o homem da relagdo?”. Frases como estas
partem dos binarismos cisheteronormativos, das categorias absolutas ¢ naturalizadas “homem”
e “mulher”, segundo as quais uma mulher que ndo corresponde com os padrdes da feminilidade

SO poderia estar “querendo ser um homem”.

A associacdo de lésbicas desfem a masculinidade hegemonica de homens cisgénero
escancara um pensamento extremamente binario, que ndo compreende outras performances de
género para além da dicotomia feminino-masculino. Por ndo serem compreendidas enquanto
mulheres, as lésbicas sdo colocadas na categoria “homem”, mesmo que reiterem
constantemente que ndo o sdo. Mas, por outro lado, sera que a categoria “mulher” compreende
a complexidade das vivéncias destes corpos? Sera que a lesbianidade desfem €é reconhecida

dentro dessa categoria?
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2. OBJETIVOS

Tomando como analise as vivéncias de constituicdo de sexualidade e performance de
género de pessoas léshbicas desfem residentes na cidade de S&o Paulo, busca-se compreender
como suas identidades sdo construidas e vivenciadas numa sociedade cisheteronormativa. Para
isso, foram realizadas entrevistas individuais com trés pessoas que se localizam dentro da
lesbianidade desfem, que foram posteriormente analisadas e discutidas através do método dos
nucleos de significacdo da Psicologia Socio-historica, tendo como referenciais tedricos estudos

de género e sexualidade e conceitos da Psicologia Social.
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3. CAPITULO 1: TEORIZACOES LESBICAS

Em 1978, durante a convencdo anual da Modern Language Association, a escritora
francesa e teorica léshica materialista Monique Wittig leu pela primeira vez seu ensaio O
pensamento hétero, que revolucionou para sempre o rumo dos estudos lésbicos. O motivo desta
revolucdo partiu, principalmente, do final de sua leitura - mais especificamente, das cinco
ultimas palavras do texto, nas quais afirma: “as Iésbicas nao sdo mulheres” (WITTIG, 2022,
p.67). O ensaio foi posteriormente transformado em um livro em conjunto com outros escritos
da autora, e no prefacio a edicéo brasileira, lancada em 2022, a colocagédo de Wittig é descrita
pela tedrica Adriana Azevedo como “uma das frases mais polémicas e mais mal compreendidas

pelo feminismo”.

O que é a mulher? Panico, alarme geral para uma defesa ativa. Francamente,
este € um problema que as léshicas ndo tém por causa de uma mudanca de
perspectiva, e seria incorreto dizer que as lésbicas se associam, fazem amor,
vivem com mulheres, pois ‘mulher’ tem significado apenas em sistemas de
pensamento heterossexuais e em sistemas econémicos heterossexuais. As
Iésbicas ndo sdo mulheres. (WITTIG, 2022, p. 67)

Para Wittig, por ndo compactuarem com o modelo heterossexual, as lésbicas ocupam
um lugar fora da categoria mulher. A experiéncia lésbica, portanto, ndo diz respeito apenas a
sexualidade, mas também ao género. A autora nos convida a escapar do binarismo masculino-
feminino e pensar a existéncia lésbica para fora destes moldes (WITTIG, 2022, p. 64). Segundo
ela, “(...) se nds, lésbicas e homossexuais, continuarmos a falar de nds proprios e a conceber-
nos como mulheres e como homens, estamos a ser instrumentais na manutencdo da
heterossexualidade” (WITTIG, 2022, p. 64).

O pensamento de Wittig foi e continua sendo revolucionario justamente por colocar em
xeque as categorias “homem” e “mulher”, denunciando que n&o ha nada de bioldgico ou natural
sobre estas — sdo categorias artificiais que, segundo a autora, devem “desaparecer politica,
econdmica e ideologicamente”. Sua teoria coloca em xeque a concepcao de um feminismo que
“luta pelas mulheres” — afinal, quem s&o estas mulheres? E neste sentido que Wittig afirma
gue a lésbica ndo é uma mulher, pois para a autora a lesbhianidade é o Gnico conceito que esta
para além das categorias homem e mulher — um ponto central de seu raciocinio teérico, pois a

negacdo da categoria mulher ndo esta articulando a afirmacgéo da categoria homem.

Recusar-se a ser mulher, no entanto, ndo significa ter de se transformar em
homem. Além disso, tomando como exemplo a “caminhoneira” [butch]
perfeita, 0 exemplo cléssico que incita mais horror, a quem Proust teria
chamado de mulher-homem, como sua alienacdo é diferente da de alguém que
quer se tornar uma mulher? [...] Assim, uma lésbica tem de ser outra coisa,
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uma ndo mulher, uma ndo homem, um produto da sociedade, ndo um produto
da natureza, pois ndo ha natureza na sociedade. (WITTIG, 2022, p. 45)

Wittig compreende que a categoria sexo, ou seja, a concepc¢do de uma diferenca sexual,
fundante dos conceitos de homem e mulher, € uma categoria politica, econémica e ideologica,
“pois ndo existe sexo”, ela nos diz, comparando a dicotomia homem-mulher com a relagéo entre
escravos e senhores, “assim como ndo existe escravo sem senhor, ndo existe mulher sem
homem” (WITTIG, 2022, p. 32). Para Wittig, “a categoria sexo ¢ a categoria politica que funda
a sociedade enquanto heterossexual” (WITTIG, 2022, p. 36), e, sem a destruicao desta

categoria, ndo ha libertacdo para as mulheres.

A abordagem politica e filoséfica de sua teoria € definida pela autora como
“lesbianismo® materialista”, entendendo a heterossexualidade ndo como uma institui¢do, mas
como um regime politico pautado na submisséo e apropriacdo das mulheres. As lésbicas, neste
sentido, sdo fugitivas ou foragidas da classe “mulher”, a qual ¢ pautada em uma ldogica
heterossexual. Uma abordagem feminista materialista, em sua visdo, compreende que nao
existe um grupo natural chamado “mulheres” e, além disso, questiona a propria “mulher” como

individuo, entendendo que “a mulher” ¢ um mito.

Wittig critica as feministas que acreditam que “a base da opressdo da mulher ¢ tao
biologica quanto histérica”, pois, para a autora, nao ha nada de bioldgico na opressao, nem na
categoria sexo, sendo um erro definir uma mulher a partir da biologia. Em sua visdo, uma
feminista seria justamente “alguém que luta pelas mulheres enquanto classe e pelo
desaparecimento dessa classe” (WITTIG, 2022, p. 47).

Suas obras dialogam profundamente com as teorizacdes de Adrienne Rich, poeta e
ativista lésbica radical estadunidense. Em seu texto Heterossexualidade compulséria e
existéncia lésbica (2010), Rich denuncia a heterossexualidade engquanto institui¢do politica, que
atua de forma impositiva, organizada e propagandeada para naturalizar a heterossexualidade
como a unica sexualidade possivel. Ao expressar a compulsoriedade dessa equacéo, Rich
(2010) também critica o mito da sexualidade inata, tomada como mera “preferéncia sexual” ao

invés de uma construcdo politica. Através da heterossexualidade compulsoria, “a experiéncia

3 O uso do sufixo ‘ismo’ para categorizar diferentes orientacdes sexuais (ex: ‘homossexualismo’) niio é apropriado
pelo fato de ter sido historicamente usado para patologizar tais experiéncias - por isso, 0s termos mais corretos
seriam ‘homossexualidade’ e ‘lesbianidade’. Contudo, o sufixo ‘ismo’ também ¢ utilizado para indicar “doutrina,
escola, teoria ou principio artistico, filos6fico, politico ou religioso”, e € por isso que mantive o uso da palavra
‘lesbianismo’, por entender que esta nomeacdo estd indicando um sistema de pensamento tedrico e politico da
lesbianidade.
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Iésbica é percebida atraves de uma escala que parte do desviante ao odioso ou a ser
simplesmente apresentada como invisivel” (RICH, 2010, p. 21).

As conceituacbes de Wittig e Rich sobre a lesbianidade mobilizaram muitas outras
producdes tedricas sobre sexualidade e género, como as da filésofa estadunidense Judith Butler,
precursora do pensamento queer. Ao retomar criticamente em Problemas de género (2021) as
teorizagBes de Wittig e sua afirmacdo de que as Iésbicas ndo sdo mulheres, Butler confabula
que a existéncia lésbica constituiria um terceiro género ou “uma categoria que problematiza
radicalmente tanto o sexo quanto o género como categorias descritivas politicamente estaveis”.
(BUTLER, 2021, p. 196). A identidade Iésbica, portanto, escapa as predefini¢es ou respostas
rapidas, pois € uma identidade que desafia o proprio conceito “mulher”.

Para Butler (2021), tanto o género quanto o sexo sdo producdes artificiais que nao
possuem nada de essencial/natural. A autora toma a linguagem em seu sentido performativo
compreendendo que o0 género é constantemente feito a partir da repeticdo de atos performativos
que, em operacgdo, ddo a impressdo de uma identidade fixa e estavel, mascarando assim sua
propria confeccao. “O género ¢ a estilizacdo repetida do corpo, um conjunto de atos repetidos
no interior de uma estrutura reguladora altamente rigida, a qual se cristaliza no tempo para
produzir a aparéncia de uma substancia, de uma classe natural do ser” (BUTLER, 2021, p. 69).
Assim, Butler defende a ideia de que ndo ha nada de pré-discursivo no género, assim como ndo
existe um corpo pré-discursivo: estamos constantemente reproduzindo estes atos performativos

gue materializam a nossa experiéncia de género.

Além de Wittig, Butler também dialoga com a italiana Teresa de Lauretis e seu artigo
“Tecnologia de Género” (LAURETIS, 2019), que apresenta a concepcao de que diferentes
praticas politicas de linguagem, imaginario e discurso constituem tecnologias de género, que
reforcam e reafirmam normas de conduta para homens e mulheres. Segundo Lauretis (2019),
essas tecnologias de género, ou atos performativos segundo Butler, podem também ser usadas
como estratégias subversivas (SOUZA, 2021). A vivéncia lésbica desfem, portanto, pode ser
entendida como uma experiéncia de subversdo de género, pois compreende em si uma

contradicdo: o ser e ndo ser mulher.
3.1 A patologizacéo da lesbianidade

Por décadas, as sexualidades ndo-normativas foram patologizadas e subalternizadas
pela literatura médica e psiquiatrica. Até 1973, a homossexualidade era considerada um

“transtorno antissocial da personalidade” segundo o Manual Diagnoéstico e Estatistico de
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Transtornos Mentais (DSM), considerado “a biblia da Psiquiatria”. Apesar dessa mudanca, a
homossexualidade permaneceu sendo tratada como uma doenca por mais dezessete anos pela
medicina, e foi apenas em maio de 1990 que a Organizacdo Mundial da Saude a retirou da

Classificacdo Estatistica Internacional de Doencas e Problemas Relacionados a Saude (CID).

O processo de patologizacdo das homossexualidades na contemporaneidade se originou
no final do século XIX, quando essas passaram a ser descritas pela teoria da “inversdo sexual”,
segundo a qual um sujeito nasceria com tragos do género oposto, naturalizando assim a
feminilidade e a masculinidade como atributos inatos a cada sexo e ndo como construcdes
sociais, como os estudos de género nos mostram. Segundo Jack Halberstam em seu livro
Female Masculinity (1998), a inversdo feminina foi amplamente difundida por Richard von
Krafft-Ebing em Psychopathia Sexualis (1886) e Havelock Ellis em Sexual Inversion in Women
(1895).

De acordo com Halberstam, Ebing categorizou diferentes tipos de Iésbicas, descrevendo
invertidas femininas e masculinas em relagcdo a forma como se vestiam e o papel que ocupavam
na sociedade — a invertida masculina, nesse sentido, era aquela que “parecia masculina ¢
assumia o papel masculino”, e sua inversdo era tomada como “totalmente desenvolvida”. Ellis,
partindo da taxonomia de Ebing, classificou a invertida feminina como uma desviante social,
que foi rejeitada por homens e, consequentemente, caiu nos bragos da invertida masculina
(HALBERSTAM, 1998, p. 76). A invertida masculina, por outro lado, € entendida como aquela
que possui um desvio congénito ao invés de social, tendo nascido “para uma masculinidade
feminina essencial” (HALBERSTAM, 1998, p. 76). Ellis também argumentou que as lésbicas
seriam incapazes de controlar seus “instintos sexuais agressivos” e, por isso, possuiam uma

predisposicdo a violéncia (BLACK, 1994, p. 206).

A concepcao de que gays e lésbicas seriam pessoas “invertidas” esta acoplada ao
binarismo sexual, que compreende 0s sexos como dois opostos radicalmente diferentes, porém
complementares. E importante pontuar que tal visdo, contudo, nem sempre foi dominante, tendo
surgido apenas no séc. XVII. Antes disso, 0 modelo cientifico preponderante era 0 modelo de
sexo Unico, como demonstra o historiador estadunidense Thomas Laqueur em sua obra
Inventando o sexo: corpo e género dos gregos a Freud (2001). Como o proprio nome ja
denuncia, este modelo pressupunha a existéncia de apenas um sexo: 0 masculino, e assim “a
mulher era entendida como um homem invertido: o Utero era o escroto feminino, 0s ovarios
eram os testiculos, a vulva era o prepucio e a vagina era 0 pénis” (MARQUES; OLIVEIRA;
NOGUEIRA, 2013, p. 2039). Segundo Laqueur, “em vez de serem divididos por suas anatomias
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reprodutivas, os sexos eram ligados por um sexo em comum” e, por serem homens invertidos,

as mulheres eram consideradas “menos perfeitas” (LAQUEUR, 2001, p. 42).

Para além da patologizacdo médica, a literatura sobre estudos de género e sexualidade
nos mostra como a experiéncia Iésbica foi subalternizada também em espacgos feministas. Na
histéria do movimento feminista estadunidense, por exemplo, mais especificamente nos anos
1970, surgiram grupos de feministas heterossexuais que ndo queriam que a imagem das
mulheres léshicas fosse associada ao movimento, chamando-as de ‘“ameaca lavanda”,
denominacdo que posteriormente foi apropriada por lésbicas radicais para se contrapor a essa
excluséo (SOUZA, 2021).

3.2 A relagéo tempestuosa entre Psicologia e vivéncias ndo-normativas

Em consonancia com os saberes médicos, foi utilizada como instrumento para préaticas
de exclusdo da vivéncia homossexual, incluindo a léshica. Antes da Reforma Psiquiatrica
brasileira, fruto da luta antimanicomial, os manicomios brasileiros enchiam-se de pacientes sem
qualquer tipo de diagnostico de transtorno mental, pois a l6gica destes lugares era afastar da
sociedade os “indesejaveis” — alcoolistas, pessoas pretas, pobres, filhos tidos fora do
casamento, pessoas com epilepsia, pessoas transgéneres, travestis e homossexuais (ARBEX,
2013). Nesse contexto, corpos Iésbicos que ndo performavam feminilidade eram lidos, portanto,

como degenerados, perversos e doentios, e, por isso, passiveis de internagdo compulsoria.

Para além da prética, dentro das teorias psicoldgicas classicas, a homossexualidade foi
tratada de diferentes formas ao longo dos séculos. Um exemplo interessante é a psicanalise
freudiana, que por um lado tirou a homossexualidade do discurso patolégico, mas por outro
também produziu visdes estigmatizantes sobre a experiéncia lésbica. Em relagcdo ao primeiro
ponto, Freud foi na contraméo do pensamento vigente no inicio do século XX, que caracterizava
a homossexualidade como uma perversao e/ou degeneragdo sexual. Em seu cléssico texto “Trés
ensaios sobre a teoria da sexualidade” (FREUD, 1905/1996a), o criador da Psicanalise defende
gue a homossexualidade ndo é uma perversdo nem algo a ser curado, mas sim uma das
expressdes possiveis do desejo (PASTANA; KLIPAN, 2021).

Contudo, a respeito especificamente da homossexualidade feminina, o tom ja foi outro.
Primeiramente, na teoria freudiana, a lesbianidade teve uma importancia muito menor do que a
homossexualidade masculina, e o proprio autor reconheceu isso em seu texto “A psicogénese
de um caso de homossexualismo numa mulher”: “o homossexualismo nas mulheres, que

certamente ndo é menos comum que nos homens, embora muito menos manifesto, ndo sé tem
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sido ignorado pela lei, mas também negligenciado pela pesquisa psicanalitica” (FREUD,
1920/1996b, p. 159). De forma geral, nos poucos momentos em que tocou neste assunto, Freud
resumiu a homossexualidade feminina ao inverso da masculina, ligada a uma “prova de

‘imaturidade’ no desenvolvimento psicossexual das mulheres” (FALQUET, 2013, p. 5).

Mas a Psicologia é uma ciéncia que estd em constante movimento, atualizando seus
conceitos e considerando os impactos politicos destes na vida das pessoas. Ao longo das
décadas, diferentes abordagens psicoldgicas foram repensando suas concepcdes sobre género e
sexualidade, permitindo que vivéncias antes patologizadas pudessem ser compreendidas fora
de um campo normativo. E por isso que, desde 1999, por meio da resolugdo 01/99, o Conselho
Federal de Psicologia entende que a sexualidade faz parte da identidade de cada sujeito e deve
ser compreendida em sua totalidade, e que a homossexualidade ndo constitui doenca, nem
distdrbio ou perversdo (CFP, 1999).

Uma abordagem que chama atencdo em suas reconfiguracdes e em possiveis dialogos
com o presente trabalho é a Psicologia Social Critica. Segundo Borges (2014),

A psicologia social critica surge da insatisfacdo com a psicologia social
tradicional e imp8e uma dura critica a ideia de ciéncia nos moldes positivistas.
O enfoque critico na psicologia social possibilitou tomar a psicologia como
objeto de reflexdo, produtora de conhecimento, em oposi¢do radical a
aproximacao naturalista convencional (Ibafiez, 1994, 2001; Gergen, 1985).
(...) Para Burr (2003), a psicologia critica ocupa-se em perceber como o
individuo se localiza na sociedade em relagdo as marcas de diferenca, as
iniquidades e as relacdes de poder, possibilitando leituras alternativas para
uma série de fendmenos psicolégicos naturalizados como doenca mental,
inteligéncia, personalidade, agressao e sexualidade. (BORGES, 2014, p. 281)

Nesse sentido, a Psicologia Social Critica tem como marca o questionamento da
realidade, propondo novas leituras para no¢cdes como identidade, sujeito, sexualidade e género.
Para a Psicologia Social, todos os fendmenos sdo historicos, ou seja, “ndo sdo previamente
dados, mas mediados por processos sociais, e estdo bastante imbricados com o poder e a
politica” (BORGES, 2014, p. 282). Ha, portanto, uma inquietagdo em relagdo a produgio
cientifica baseada em binarismos e que foge de contextualizagdes sdcio-histdricas, ou seja, uma

ciéncia que naturaliza fenémenos.

Essa corrente de pensamento surge justamente como uma contraposi¢do ao modelo de
Psicologia Social norte-americano vigente nos anos 1970, que pressupunha a neutralidade da
ciéncia e tinha uma base positivista, baseando-se numa dicotomia entre individuo e sociedade,
e conservando concepgdes naturalizantes e a-histéricas do homem (BOCK; GONCALVES,

2003, p. 76-77). Na realidade, o termo ‘Psicologia Social Critica’ ¢ uma espécie de guarda-
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chuva, abrangendo diferentes concepgdes teoricas de Psicologia Social que compartilham em
comum a critica ao modelo positivista e neutro de ciéncia. Dentro desta guarda-chuva, temos a
Psicologia Sécio-histdrica e a Analise Institucional, por exemplo (CORDEIRO; SPINK, 2018).

A Psicologia Sécio-historica, baseada no materialismo histérico-dialético de Marx, &,
portanto, uma das vertentes originadas no processo de constru¢cdo de uma psicologia social
implicada e ndo-naturalizante. Os sujeitos nesta vertente sdo entendidos como seres ativos,
sociais e historicos. A dimensdo dialética desta concepcdo tem como conceito central a
contradi¢do, compreendida como “caracteristica fundamental de tudo que existe, de todas as
coisas; que a contradicdo e sua superacao constante € a base do movimento de transformacéo
constante da realidade; que o movimento da realidade” (BOCK; GONCALVES, 2003).

Um importante nome para essa concep¢do de psicologia é o pesquisador, tedrico e
psicologo social Antdonio Ciampa, que em sua obra dedicou-se ao estudo da categoria
identidade, compreendida pela Sécio-Histérica como uma das categorias fundamentais do
psiquismo (BOCK; GONCALVES, 2003). Ciampa toma a identidade como “uma totalidade
contraditdria, multipla e mutavel, no entanto, una” (CIAMPA, 1987, p. 61). Ou seja, a formagao
da identidade é um processo dialético, que abrange dentro de si multiplas construcdes que ndo
sdo estaticas, pois estdo em constante movimento, mas que apesar disso constituem uma

unidade.

A tese defendida pelo autor no final da década de 1980 amplia a discusséo identitaria,
gue passa a ser tratada em termos de metamorfose, e ndo como um conceito substancialista,
permanente e Unico (MIRANDA, 2014). Trata-se de um devir identitario e, por que nao,
voltando ao tema do presente trabalho, um devir lésbico, um devir trans, um devir gay. Tornar-
Se 0 que se &, e 0 que se é agora ndo permanecera assim para sempre — abandona-se a leitura

do sujeito enquanto uma constitui¢do imutavel.

De retorno a Wittig, vemos nas léshicas desfem esta impermanéncia e subversdo da
identidade: a possibilidade de ser e ndo ser uma mulher ao mesmo tempo. A identidade léshica
é multipla, contraditéria e mutavel. Ndo é uma so, sdo muitas. A Psicologia Social Critica possui
um potencial transgressor que dialoga diretamente com o objetivo da presente pesquisa, e que
pode auxiliar em sua construgdo para que as léshicas aqui contempladas sejam vistas em sua
totalidade, concebidas como sujeitos histdricos e politicos, assim como seus corpos, e Nndo como

dados naturais inalteraveis.
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Partindo desta multiplicidade, durante a pesquisa de fontes bibliogréaficas sobre o tema
foram encontrados pouquissimos materiais que discutissem a pluralidade da identidade lésbica.
A falta de literatura sobre lesbianidade, sobretudo no campo da Psicologia (GONCALVES;
CARVALHO, 2019), mostra a necessidade de estudos sobre a construcéo da identidade Iésbica

enquanto um devir multiplo, e ndo uma definicdo estatica e especifica.
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4. METODOLOGIA

A presente investigacdo se caracteriza como uma pesquisa de campo com abordagem
qualitativa, pois busca escrutinar a dimensdo subjetiva da lesbianidade, no que diz respeito as
performances de género léshicas e suas vivéncias quanto a questdes de identidade e violéncia.
Esta abordagem foi escolhida por permitir que as narrativas, ou seja, a palavra, sirva como
objeto principal de andlise ao invés de dados numéricos, como é o caso da abordagem
quantitativa. Dentro da pesquisa qualitativa, o processo € de maior importancia, sendo mais

expressivo que o resultado. Segundo Costa, Teixeira e Dias (2018), o dado qualitativo

(...) € um aspecto simbolico das manifestacGes de um fenémeno [...] [e], sendo
assim, é uma estratégia de classificar um evento ou fenbmeno que se aparenta
como imensuravel, mas se aplicando premissas de natureza ontoldgica e/ou
semantica, pode-se instrumentalizar e reconhecer o fenémeno, podendo ainda
analisar o seu comportamento bem como sua relagdo com outros eventos. (s/p)

Em relacdo aos objetivos, a pesquisa se caracteriza como exploratoria, que busca, mais
do que respostas, uma ampliacdo da nocdo da lesbianidade desfem e suas especificidades quanto

a experiéncia de género numa sociedade cisheteronormativa e binéaria.

Participaram desta pesquisa trés pessoas que se autodenominam lésbicas desfem e que
residem em Sdo Paulo, que possuem respectivamente 20, 27 e 34 anos de idade. Foram
realizadas entrevistas semiestruturadas e individuais com cada participante. Portanto, diferente
de um questionario a ser respondido, para estas entrevistas preparei algumas perguntas-
disparadoras (ver Apéndice B), que buscaram garantir que alguns pontos importantes
emergissem ao longo da entrevista, sem abrir mdo da escuta atenta e flutuante das narrativas
trazidas. As perguntas-disparadoras, portanto, foram pontos de partida, que possibilitaram

espaco também para que as entrevistadas construissem seus proprios percursos.

Previamente a realizacdo das entrevistas, enviei a cada participante um formulario
socioeconémico (ver Apéndice A) a ser preenchido, elaborado na plataforma Google Forms
tendo como referéncia o Critério de Classificagdo Econdmica Brasil (CCEB), disponibilizado
pela Associacdo Brasileira de Empresas de Pesquisa (ABEP, 2021). A formulagdo deste
questionario teve como intuito localizar a experiéncia das participantes quanto aos recortes de

raca, género e classe.

As entrevistas foram gravadas e posteriormente transcritas, para permitir a analise de
dados, que foi feita com auxilio da metodologia dos nucleos de significacdo (AGUIAR,;

OZELLA, 2006). Para isso, foram feitas leituras da transcricdo de cada entrevista, que
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suscitaram a formacdo dos pré-indicadores, ou seja, excertos de fala que exprimem conteldos
significativos. Em um segundo momento, estes pré-indicadores foram articulados a partir de
suas semelhancas, complementaridades e contraditoriedades, formando assim os nucleos de

significacdo, que serdo apresentados na proxima secao.

Os nucleos de significacdo foram discutidos a luz das referéncias tedricas deste trabalho
no campo dos estudos de género e sexualidade, em especial em didlogo com os trabalhos de
Monique Wittig (2019; 2022), Adrienne Rich (1979; 2010) e Sofia Favero (2022).

O projeto de pesquisa que culminou neste trabalho foi avaliado e aprovado pelo Comité
de Etica em Pesquisa da PUC-SP e pela Comissdo de Pesquisa da Faculdade de Ciéncias
Humanas e da Salde da PUC-SP, por meio da Plataforma Brasil (CAAE
65737022.3.0000.5482 e parecer consubstanciado de numero 5.871.434).

Todas as pessoas participantes foram convidadas a fazer parte da pesquisa e o aceite se
deu através da leitura e assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). De
acordo com a Resolucdo n° 466/2012 do Conselho Nacional de Satde (CNS), o TCLE garante
a participante da pesquisa 0 respeito aos seus direitos. Os dados sensiveis fornecidos nas
entrevistas, que poderiam vir a identificar as participantes, foram alterados para garantir seu

sigilo e anonimato, em respeito aos procedimentos éticos.
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5. CAPITULO 2: CORPORIFICACOES LESBICAS

Antes de partirmos para a discussdo dos nucleos de significacdo, creio que seja

importante atentar o leitor para alguns pontos cruciais.

Primeiramente, € importante pontuar que a experiéncia lésbica esta intimamente
atrelada aos marcadores raciais, sociais e as leituras de género dos corpos que assim se
nomeiam. Uma lésbica feminilizada branca de elite e uma caminhoneira preta da periferia
possuem vivéncias abissalmente diferentes e, portanto, apesar de se localizarem sexualmente
em uma mesma categoria (léshica), seus corpos possuem especificidades que ndo podem ser
ignoradas. Cada Iéshica é uma, e cada corpo habitado € um. Ha uma interseccionalidade destes
marcadores e das violéncias que os acompanham dentro de uma sociedade estruturalmente

racista, elitista e binaria.

Sapatdo e caminhoneira, por exemplo, sdo termos que carregam um entendimento de
uma lesbianidade desfem que possui cor e classe especificas — muitas vezes, séo léshicas néo-
brancas periféricas que reivindicam este termo de uma forma politico-identitaria. 1sso ndo
impede que outros corpos, dentro de seus privilégios, também se nomeiem assim, mas é

importante ressaltar de antemédo estes marcadores.

Portanto, é importante destacar que as pessoas entrevistadas ndo representam a
lesbianidade como um todo, muito menos o objetivo desta pesquisa perpassa pelo propdsito de
definir ou capturar a experiéncia lésbica. Pelo contrério, esta pesquisa se propde unicamente a
escutar estas narrativas em suas singularidades e interseccionalidades, entendendo que sempre

existirdo potencialidades e contraditoriedades em seus corpos.

A primeira entrevista foi realizada com Ana* uma mulher léshica de 20 anos, de cor
branca, pertencente a classe social A. No formulario socioecondmico enviado antes da
entrevista, ela se definiu como uma pessoa critica de género. Ana é estudante de Artes Cénicas

em uma universidade publica de Séo Paulo, treina judd e trabalha como professora de teatro.

A segunda entrevista foi realizada com Julia®, uma pessoa ndo-binaria lésbica de 27
anos, de cor branca, pertencente a classe social B1. Julia é graduanda em Psicologia em uma

universidade particular de Séo Paulo, é fotdgrafa e clubber.

4 Nome ficcional para garantir o anonimato da participante.

® Nome ficcional para garantir o anonimato da participante.
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A terceira entrevista foi realizada com Gluck®, um/a/e sapatdo de 34 anos, de cor branca,
pertencente a classe social B1. No formul&rio socioeconémico, definiu sua identidade sapat&o
como “uma encruzilhada entre género e sexualidade”, localizada dentro da(s) nao-
binariedade(s). Gluck é uma pessoa que gosta de fazer ceramicas, € flamenguista, formada em
Artes Visuais em uma universidade publica de Sdo Paulo e atualmente faz um mestrado na area

com tematica lésbica.

Foram elaborados trés nucleos de significagao a partir das entrevistas: “Dispositivos de
disrupgao”; “Violéncias, estereotipos e sujeiras”; e “Identidades: didlogos entre o canone e o

esvaziamento”, que serdo apresentados a seguir.
5.1 Dispositivos de disrupcéo

Este nucleo de significacdo se estabeleceu a partir das falas des entrevistades sobre seus
processos de descoberta enquanto pessoas que romperam com a cisheteronorma, assim como
das nomeacdes que foram dadas a esses desejos e 0s dispositivos que auxiliaram neste processo
de entender-se dentro da leshianidade desfem.

Um primeiro dispositivo apreendido das falas des entrevistades foi a infancia, com suas
potencialidades e interrupcdes. Considero importante falar deste periodo por entender que, ao
pensarem em suas desfeminilidades, as memorias da infancia sdo evocadas como as primeiras

referéncias de experimentacao de corpo, assim como de introducdo das normas de género.

Julia contou sobre sua infancia descrevendo: “eu sempre fui uma menina-moleque”,
relacionando este termo ao fato de ter sido uma crianga que nao fazia uso dos simbolos que
representam a feminilidade em questdo de vestimentas, e de sempre ter gostado de esportes
vistos como ‘masculinos’, como o futebol. Ela comentou que cresceu brincando com seus
primos, que eram majoritariamente meninos, e que ndo havia distingdo alguma entre eles para
compor as brincadeiras: todos se divertiam juntos, ocupando as mesmas posicoes e fazendo as
mesmas atividades. Contudo, aos poucos, as generificagdes foram adentrando neste universo,
trazidas a partir dos familiares adultos, e colocando Julia em uma outra posi¢do dentro da

familia.

A forma de brincar com eles era no esporte, no futebol, na piscina, sempre
jogando bola. E a gente jogava de igual para igual. Ent&o, se eles me jogavam
na parede, eu jogava eles na parede também; se eles jogavam a bola em mim,
eu jogava a bola neles. Nao tinha uma diferenciacéo. E até as diferenciagdes

® Nome ficcional para garantir o anonimato da participante.
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de género comegaram a surgir, assim, muito discretas. Era do tipo, “ah, por
que vocé ndo vai ajudar a sua avo na cozinha?”, e era pra mim, ndo pros
meus primos. “Por que vocé ndo serve a comida de tal pessoa?”, e essa
pessoa era um homem, e eu era a que tinha que fazer isso. (Julia)

Héa dois pontos a serem ressaltados no relato de Julia: primeiro, as brincadeiras mostram-
se como ponto de partida para se pensar o proprio corpo e como ele habita 0 mundo; e em
seguida, Julia traz a introducdo da norma através da fala dos familiares, que passam a fazer
pedidos e recomendacdes para ela que diziam respeito a comportamentos de serventia,
associados a feminilidade, como pedir para ajudar a avo na cozinha ou servir o prato de algum
homem da familia. S&o micro ag¢bes direcionadas apenas para Julia, ndo se tratando, portanto,
de uma mera sugestdo, mas de atitudes posicionadas e elaboradas para introjetar os papéis de

género de maneira gradativa.

E como se seu relato tirasse uma foto, capturando 0 momento de construcao da diferenca
sexual, criando esta diferenciacdo entre Julia e seus primos que se pretende naturalizada. A
maxima da diferenca sexual, como sabemos, ndo se trata de um dado inato, mas de uma
construcdo simbolica, e as diferenciagdes entre meninos e meninas no que diz respeito a
performance da masculinidade e da feminilidade sdo construidas através de praticas sociais.
Conforme teorizado por Wittig (2022), é a categoria sexo que constroi artificialmente uma

noc¢do de que existem dois sexos radicalmente diferentes, porém complementares.

A ideologia da diferenca sexual funciona como censura em nossa cultura ao
mascarar, em nome da natureza, a oposic¢ao social entre homens e mulheres.
Masculino/feminino, macho/fémea sdo as categorias que servem para
esconder o fato de que as diferencas sociais sempre pertencem a uma ordem
econbmica, politica e ideoldgica. (WITTIG, 2022, p. 32)

O mito da diferenca sexual, que é tomada como a-histérica e natural, funciona como
justificativa para a generificacdo binaria — mulher/feminina; homem/masculino. Assim, Julia
precisa ajudar na cozinha por ser posicionada na diferenga sexual como uma mulher,
justificando-se que esta é sua funcdo bioldgica ao invés de uma funcgéo social e hierarquizada.
Pois, como ela mesma relata, antes desta mudanca de posi¢éo nédo existia tal diferenciacéo entre

ela e seus primos em suas brincadeiras. A diferenca foi instaurada a partir do olhar externo.

Gluck também trouxe a experiéncia das brincadeiras sem diferenciacdo de género como
um ponto de partida crucial em sua construgcdo subjetiva. Quando tinha cinco anos, mudou-se
de sua cidade natal, uma capital, para uma cidade pequena no interior de um outro estado.
Apesar de ser uma cidade bastante religiosa e, portanto, conservadora, ndo havia “brincadeira

de menino” e “brincadeira de menina” entre seus amigos.
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Todas as criangas brincavam na rua. Entdo, tinha pique-esconde; a gente
brincava de pique-esconde até dez horas da noite, estava escuro e ali todo
mundo da rua, meninos, meninas, todo mundo junto subia telhado. Entéo,
pulava a janela pra sair da casa, pulava de volta. Tinha esse contato com a
terra também, subia arvore, subia arvore pra roubar fruta, manga do vizinho
e da vizinha. Entdo, tem todo esse lugar que € muito indeterminado. Todas as
criangas podiam fazer isso. E ao mesmo tempo tinha uma coisinha que era
uma cidade muito religiosa também, entéo tinha as procissoes e tal. (Gluck)

Percebe-se em sua fala o retrato de uma vivéncia de corpo — subir em arvores, pular
janelas —, que permitiam uma experimentacao, num primeiro momento, sem as limitacdes que
0s papeis sociais colocam. Estar entre os amigos significava tomar a posi¢do de corpo
explorador, ocupando esse lugar indeterminado onde todas as criangas podiam fazer as mesmas

coisas.

Para além das brincadeiras, o futebol também constituiu outro dispositivo de disrupcao
para Gluck, tendo uma importancia central em sua constituigdo assim como na de Julia. Em sua
experiéncia, foi a partir do futebol que as imposi¢des da feminilidade entraram de forma mais
aparente, pois na escola religiosa onde estudava, a aula de educacéo fisica era dividida entre
meninas e meninos: elas jogavam volei, eles futebol. Mas Gluck, pertencente a uma familia de
flamenguistas roxos, queria bater bola também. “Entdo eu tinha sempre essas transgressdes
dos espacos”, elu me explicou. A transgressdo faz parte de sua vida, e possui um sentido
importante em sua infancia, ndo apenas na exploracdo e ocupacdo de espacos ndo permitidos

para corpos nomeados como femininos, mas também em relacdo as roupas que vestia.

Em relacdo as roupas, o vestido foi citado como um marco neste processo. A principio,
antes de descobrir que aquela era uma “roupa de menina”, Gluck gostava de usar um vestido
azul de mangas compridas, pois este fazia parte das brincadeiras e permitia que seu corpo
pudesse se movimentar com conforto — correr, pular etc. Contudo, o que era apenas um item
confortavel tornou-se um problema, pois ao longo do tempo Gluck foi percebendo que aquela
roupa possuia outros significados que elu, enquanto crianca, desconhecia. Os significados
sociais das roupas sdo ensinados em nosso processo de socializagdo e naturalizados, dando uma

outra dimensdo para aqueles itens, transformando-os e transformando também nosso uso.

Esse momento de virada na compreensdo de Gluck aconteceu durante um recital de
piano, onde as meninas deveriam obrigatoriamente ir de vestido e 0s meninos de terno. Durante
o recital, sentindo-se desconfortavel com aquela roupa, elu tentou fugir pelas escadas e acabou
batendo o nariz, ganhando uma cicatriz que carrega até hoje. Uma cicatriz da transgressao,

vinda da tentativa de escapar desta modelagédo dos corpos.
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N&o era mais um vestido: era uma marca de feminilidade, um semblante de
diferenciacdo, de producao desta categoria menina em antagonismo a categoria dos meninos,
aqueles que podiam jogar futebol e ndo precisavam usar vestidos — ou melhor, ndo podiam.
Além deste significante do vestido, Gluck citou também outra cena de interdicéo e inscri¢do da
norma de género sobre seu corpo: 0 momento em que ndo podia mais tomar banho com seu
primo. Até aquele instante, seus corpos ndao possuiam uma leitura binéria de separagdo total, e
foi através da introducdo das regras e das normas que a leitura de um corpo feminino e um

corpo masculino é compulsoriamente introduzida.

Entéo, teve esses momentos que eu fui entendendo o que era ser menina e o
gue era ser menino, e como o corpo desempenhava um papel fundamental
nesse entendimento, e fui discordando de tudo. E ai que eu fui virando
sapatdo, bem sapatdozinha mesmo. E ai depois entrou a sexualidade em jogo.
(Gluck)

A principio, portanto, a construcao de sua subjetividade sapat&o no estava relacionada
diretamente com a sexualidade, mas com a posic¢ao de seu corpo no mundo e sua vivéncia de
género, tensionados por sua transgressdo aos papéis que lhe eram esperados e introjetados por

ser (colocada como) uma menina.

A crianca sapatdo ou tomboy’ é aquela que, muitas vezes, sera colocada como Iésbica
antes mesmo de explorar sua sexualidade ou sequer pensar nisso. Neste sentido, a crianca
sapatdo € inserida na sexualidade de forma patol6gica enquanto desvio e, em adi¢do, essa
nomeacao (sapatdo) antecede a propria compreensao do que aquilo significa. Tal antecipacdo
pode ser algo extremamente violento, que sinaliza para essa crianca que algo que ela esta

fazendo é ndo so diferente, mas errado, estranho.

A entrada da sexualidade de Gluck foi um segundo momento que, em Seu caso, se
desdobrou a partir do descobrimento da internet e das produc6es audiovisuais, sobretudo com
uma série de televisdo que retratava uma personagem lésbica, e que elu assistia com 13 anos.
Nesta medida, a internet, as produgdes audiovisuais e as redes sociais funcionam como um
dispositivo de disrupcdo pela relevancia que possuem no processo de descoberta da prépria

sexualidade, algo que foi levantado nas trés entrevistas.

Foi no Instagram, por exemplo, que Julia descobriu a existéncia da palavra desfem, e

junto com isso, a existéncia de outras performances de género para mulheres que ndo a da

7 Termo estadunidense cuja origem data de meados do séc. XVI, que passou a ser utilizado ao final
deste como indicativo de “uma menina que age e se veste como um menino” (CAMBDRIGE ACADEMIC
CONTENT DICTIONARY, 2023).
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feminilidade esperada pela sociedade, e se sentiu reconhecida. Foi também através das redes
sociais que descobriu, posteriormente, o conceito da ndo-binariedade, tornando-se um termo

tdo importante quanto desfem para a sua propria identidade.

Na minha época de adolescente, eu ndo tinha muitas referéncias de outras
performances de feminilidade. Entdo, quando comeca a surgir realmente o
Instagram... Eu nem tenho TikTok, mas o Instagram, principalmente o
Twitter, onde vocé consegue ver outras formas de performar. E eu descobri
essa palavra, “desfem”. E falei, “nossa, acho que eu me entendo aqui”. E a
ndo-binariedade é muito mais recente. Acho que tem, sei 14, um ano que eu
ouco sobre, e nos ultimos meses, eu tenho lido bastante. [...] Acho que a ndo-
binariedade vem de uma outra conversa. Ela vem de outras leituras, de
realmente questionar esse padrao. Questionar o que é género por si s6. Acho
que a nao-binariedade diz muito mais sobre essa luta politica de corpo do que
uma simples denominacao fisica, identitaria. (Julia)

A colocacdo de Julia ressalta a importancia da nomeacéo, da descoberta de que existe
uma palavra para aquela experiéncia: desfem; ndo-binariedade. Nomear é também dar
importancia, dar materialidade, tirar aquela experiéncia de um campo desapropriado, o que
dialoga com a epigrafe deste trabalho, de autoria de Adrienne Rich, que pontua que aquilo que
ndo € nomeado pode tornar-se, para além de ndo-dito, indizivel (RICH, 1979, p. 199). Sendo
assim, ao nomear criamos ndo so significados, mas damos realidade para coisas que até entdo

pareciam impronunciaveis.

O poder da nomeacao da experiéncia esteve presente no discurso de Gluck em relagéo
a descoberta da palavra “lésbica”, que surgiu a partir de uma conversa com sua mae, em que
Gluck comentou que achava estranho o fato de suas amigas quererem ter namorados, enquanto

elu ndo tinha vontade alguma de namorar um menino.

As meninas falam dos seus namoradinhos. Elas querem ter namoradinhos e
tal, mas eu acho que eu ndo quero. Eu acho que talvez eu queria ter uma
namoradinha. E ela me explicou, foi muito engracado. Ela me explicou o que
que era, e ai eu fui procurar, entender, e ai eu baixei varios filmes. (Gluck)

Foi entdo que Gluck descobriu ndo so a existéncia de outras lésbicas, mas de uma cultura
lésbica. E, mais importante ainda: havia um nome para isso. Portanto, entendo a nomeagéo
como um dispositivo de disrupgdo em sua experiéncia, em consonancia com o audiovisual e a
internet. Importante pontuar que a nomeagdo pode ser também, e a0 mesmo tempo, um
dispositivo de abjecdo — a descoberta das palavras (lésbica, sapatdo) partem muitas vezes do

xingamento e da estigmatizacéo.

Ainda sobre as producdes virtuais, foi através de um podcast com tematica lésbica que

Ana conseguiu reconhecer e assumir sua lesbianidade. Ela me contou que passou por um longo
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periodo de heterossexualidade compulsoria, em referéncia ao conceito de Rich (2010), no qual
ndo conseguia assimilar sua prdpria lesbianidade. Durante muito tempo Ana se entendeu
enquanto bissexual, mas foi gradativamente perdendo o interesse por homens, e repensando
também sobre a compulsoriedade deste interesse. Durante a pandemia, ela passou a consumir
0s contetdos produzidos por esse podcast, feito por e para mulheres lésbicas, que a fez
questionar sua sexualidade e ressignificar o interesse que havia tido, até entdo, por homens.
Apesar de ter se identificado com muitas coisas que as criadoras do podcast diziam - como 0
préprio conceito de heterossexualidade compulséria, algo discutido pelas criadoras -, Ana se
sentia insegura com a possibilidade de se assumir lésbica, pois pensava que ao fazer isso poderia

estar “desrespeitando” a comunidade lésbica, j& que ela havia se relacionado com homens.

Relaciono a inseguranca sentida por Ana ao mito da “gold star lesbian”, termo
estadunidense que caracteriza lésbicas que nunca se relacionaram com homens e, por isso,
teriam uma credibilidade maior. Este € um conceito bastante problemético e caro para a
lesbianidade, pois esta ancorado na ideia de que Iésbicas que ja se relacionaram com homens
cis seriam “menos puras” ou “sujas”, “manchadas” por este passado heterossexual (ELOISE,
2021). Assim, cria-se uma hierarquia na comunidade lésbica, baseada em suas experiéncias
sexuais e nessa suposta “pureza lésbica”. Uma logica completamente alienada aos estudos e a
historicidade Iésbica, ignorando o carater compulsério da heterossexualidade e a existéncia dos
“estupros corretivos” ou ‘“curativos”, como define a pesquisadora e poeta sul-africana
Bernadette Muthien: “Aqui, como em toda parte, as lésbicas sdo sujeitas ao que esta autora
chama de ‘estupro curativo’, o estupro de mulheres percebidas como lésbicas por parte de

homens, ostensivamente como uma cura para/das suas sexualidades aberrantes.” (MUTHIEN,

2020, p. 75).

Com 0 acesso a este podcast, Ana foi aos poucos compreendendo que o fato de ter se
entendido enquanto bissexual por um tempo ndo impedia de forma alguma que ela,
posteriormente, se descobrisse Iéshica, e que ndo era preciso um aval para isso. Nesse processo,

Ana passou a consumir outros contetdos lesbocentrados e também a se desfeminilizar.

Ainda sobre heterossexualidade compulsoria, Julia também relatou as dores de precisar
passar uma imagem heterossexual e feminina durante a adolescéncia: “a escola que eu estudava
era muito heteronormativa. E as minhas amigas eram muito heteronormativas. Entéo eu sentia
que eu tinha que condizer com essa normatividade, com o jeito de se vestir, as festas, ficar com

homens. S6 que isso foi me corroendo por dentro”, ela conta.
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A compulsoriedade trouxe consequéncias significativas para sua saude mental, e ela
desenvolveu uma relagdo abusiva com o alcool para tentar reprimir “todos esses sentimentos
ruins, a vontade de ficar com as minhas amigas” (Julia). Foi um periodo dificil e doido, que
culminou em uma tentativa de suicidio, por sentir que vivia dois mundos diferentes: um interno,
que ela ndo conseguia explorar e acabava suprimindo; e o externo, onde vestia a mascara da
feminilidade para esconder o que sentia. Enquanto os principais dispositivos de disrupcéo de
Ana para sair desta heterossexualizacdo compulsoria estdo relacionados as redes sociais e as
teorias léshicas que ela teve acesso, Julia encontrou na entrada na universidade e na
frequentacdo de festas de musica eletrénica underground de S&o Paulo um respiro para o que

estava vivendo.

Julia relatou que, ao entrar na universidade, encontrou uma liberdade para ser da forma
que quisesse, algo que ela nunca havia experienciado antes — ou pelo menos, que ndo havia
experienciado desde que os papéis de género passaram a ser introjetados em sua vida. Foi na
universidade que Julia descobriu um novo mundo, mais plural, com muitas possibilidades de
identificacdo, e ao conhecer coletivos feministas e LGBT, percebe que nao precisava ‘ficar
compulsoriamente neste lugar” heterossexual e feminilizante. Neste momento, Julia acessa
novamente a desfeminilidade que vivenciou na infancia, a qual havia abandonado no inicio da

adolescéncia num processo de heterossexualidade compulsoria.

[A universidade] era um lugar em que eu me sentia livre, para ir e vir
experimentando essas formas de performar o desfem. Comega aos poucos,
mas ele vai ganhando muito espaco na minha vida. E ai também me assumir
lésbica é entender, reviver esse passado, e falar ‘olha, eu gostava da
professora, eu gostava da minha amiga’, que ndo era um ‘ai, eu quero ser que
nem ela’, ndo, eu quero estar com ela, [de forma] amorosa, para construir
essa no¢do de amor também. (Julia)

De repente, Julia se vé em um ambiente diferente, onde casais gays e leshicos ndo
precisam esconder seus afetos, e onde seus desejos por outras mulheres podem ser circulados e
correspondidos. E para além da universidade, Julia também passou a frequentar festas de
musica eletronica underground na cidade, outro espago onde diferentes performances de género
podiam se mostrar e serem reconhecidas, mas de uma forma mais potente e transgressora do
que um espago académico. Neste sentido, ela classifica as festas como “um grande pontapé
para eu pensar 0 meu corpo, COmo 0 meu Corpo se posiciona, como eu quero lidar com ele,
tanto no aspecto bioldgico [...] ou ateé que tipo de performance eu estou fazendo em relagéo ao

meu corpo”’. Assim, 0 espaco da festa torna-se um lugar de convocacgéo e convite para o corpo,
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em que ha a possibilidade de explorar o proprio corpo e estar seguro com a forma como vocé

quer se expressar.

Eu estando desfem, ou estando com uma fita no meu peito, ou estando
completamente de couro, ou estando com um rabo de cavalo, sendo drag
gueen, montacéao, enfim, qualquer que seja a performance de género que vocé
esta escolhendo para aquele momento esta tudo certo. E principalmente as
pessoas convivem sem preconceito, sem violéncia. Entao, foi um lugar que eu
comecei muito a questionar. (Julia)

A festa torna-se, de tal forma, um dispositivo de seguranca para além de um dispositivo
de disrupgéo, no sentido de criar um espago seguro no qual a violéncia cisheteronormativa néo
sera bem-vinda. Segundo Julia, vocé pode sofrer violéncias no caminho para a festa, voltando
para casa depois, mas naquelas horas em que estiver 14 dentro, hd uma sensacdo de
pertencimento e liberdade para se reinventar que a cidade, na maior parte das vezes, nao

comporta.

Um ponto interessante na relacdo de Julia com as festas é que, em adicdo, estas
representaram para ela uma nova dimensdo da performance desfem, menos cristalizada - nao
como um manual pré-determinado, mas como uma experimentacdo, 0 que Serd mais

aprofundado na secdo 5.3.

A entrada na universidade também foi determinante para Gluck, em conjunto com a
leitura de teorias lésbicas e a ocupacdo de espacos de pertenca e militancia politica. Elu
considera que viveu um momento de transicdo, pois quando era adolescente havia uma grande
despolitizacdo nos debates de género e sexualidade dissidentes, que estavam mais ligados a uma
questdo de sociabilidade - como ao bar e a sinuca. Em outras palavras, ndo havia uma

conscientizacdo de que a sociedade se organiza sob a 6tica da cisheteronormatividade.

N&o existia essa ideia de que a gente escapou [da cisheteronorma] ou que a
gente transforma [isso] de alguma maneira. Era s6 uma ideia de diferenca,

de diversidade bem vaga, sabe? ‘A gente é diferente, e o diferente é normal

também.’ O normal ainda era bom, sabe? Ndo tinha nenhuma critica ao
normal. Depois que isso foi se estabelecendo. (Gluck)

Essa critica a norma e¢ ao “ser normal”, fugindo de uma visdo liberal da
homossexualidade que ndo abarca uma leitura institucional da cisheteronorma, surge na vida
de Gluck a partir das leituras e das vivéncias tedrico-praticas. De sua militancia politica, que
em um primeiro momento estava ancorada em um marxismo classico e na entrada no PSTU, e

posteriormente se redirecionou para 0 anarquismo; e da participacdo de espacos de
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contracultura e construgdo de conhecimento fora dos partidos politicos, como ocupagdes e

feiras que discutiam a sexualidade e o queer/cuir.

Em relacdo ao aporte tedrico deste pensamento, Gluck citou autores como Monique
Wittig (a qual descreveu como “fundamentalissima’), Jack Halberstam, Sam Bourcier,
Yuderkys Espinosa e Ochy Curiel. A virada final para Gluck se deu através de um curso que
realizou em 2019 chamado “Pensamento Lésbico Contemporaneo”, que lhe fez realizar que
‘Iésbica’ ou ‘sapatdo’ nao sao apenas modos de ser e existir no mundo, ou sexualidades, mas
l6cus de producdo de conhecimento. “E um lugar privilegiado de olhar para a sociedade

normativa, é um lugar de onde a gente pode nomear esse normal, e também agir sobre ele”.

Vocé fala, porra, tem uma coisa que ta sendo produzida aqui, porque tem uma
coletividade, né? Nao sou s6 eu que sou sapatdo. P§, tem um monte de gente
gue ta pensando sobre isso e que provavelmente passou por esses mesmos
desconfortos e por esse mesmo conforto final de se encontrar num lugar de
pertencimento. [...] Véarias pessoas. E ai tem todo esse espectro, né? Entre
Iésbicas, sapatdo, homens trans, e todo mundo t& partilhando esses espacos,
sabe? E se construindo junto numa encruzilhada, né? Se cruzando e tal.
(Gluck)

A colocacédo de Gluck manifesta a compreensédo de que ser sapatdo, para além de uma
sexualidade, diz respeito a uma posicao politica no mundo, que produz conhecimento e coloca
em xeque a cisheteronormatividade. Além disso, destaca um amplo espectro de identidades e
performances de género que estdo interligadas, com suas singularidades e compartilhamentos:
mulheres lésbicas, sapatones nao-binaries, pessoas transmasculinas, e muitas outras. Uma rede

de pessoas que se opdem a cisheteronorma, significando esta oposicao de diferentes formas.
5.2 Violéncias, estere6tipos e sujeiras

A experiéncia da(s) violéncia(s) emergiu em todas as entrevistas como um fator
incontorndvel da lesbianidade desfem, demonstrando que ndo é possivel romper com a
cisheteronorma sem que ela cobre um preco por isso. Algumas vezes discreta e indireta, outras
gritante e visceral, as violéncias lesbofébicas se apresentam de diversas formas e partem de
diferentes agentes: ndo apenas de pessoas cisheteronormativas, mas também da prépria

comunidade LGBTQIA+, inclusive de outras lésbicas.

Escutando as experiéncias trazidas nas entrevistas, percebo que ha um aspecto
geracional das violéncias, em relacédo a idade de cada entrevistade. Gluck (34) cresceu em um
Brasil ainda mais conservador e homofébico do que o experienciado por Julia (27) e Ana (20),

e como elu mesme descreveu, “era outra época, né?” Gluck e Julia, por exemplo, ressaltaram



33

o fato de a geragéo atual ter um outro entendimento de género e sexualidade, o que faz com que
0 processo de se entender enquanto uma pessoa ndo-normativa de género e sexualidade seja

diferente, e em um certo sentido, menos limitante.

Portanto, ter sido uma crianca-sapatdo nos anos 1980 ou 1990 é uma experiéncia
completamente diferente do que significa ser uma hoje em dia, e isso acarreta violéncias
especificas que outra geracdo pode ndo vivenciar - soma-se a isso outras interseccionalidades,
como raca, género, classe, territorio, etc. Para Gluck, por exemplo, seu corpo-sapatdo passou a
incomodar muito cedo, principalmente através de atravessamentos religiosos. Como explicitado
na secdo anterior, foi através de diversas micro transgressdes de género (como ousar jogar
futebol em uma escola religiosa onde isso nédo era permitido para meninas) que Gluck foi se
posicionando no mundo enquanto uma sapatdo, e, com essas transgressdes, vieram também as

violéncias.

A escola aparece como um primeiro espaco onde a violéncia penetra. Mesmo antes de
se nomear enquanto léshica, algumas colegas romperam a relacdo que possuiam com Gluck
pelo fato de sua performance de género ser diferente da imposta socialmente, incluindo seu
primeiro apaixonamento, aos oito anos, por uma amiga que posteriormente se afastou por sua
“esquisitice” (foi assim que ela nomeou a ndo-normatividade de Gluck). Por ndo corresponder
aos padrdes heterossexuais, chegou inclusive a ser expulse de uma escola quando estava na
oitava série, por andar de mdos dadas com sua namorada da época. Contou que estar no
ambiente escolar significava ser um alvo constante de “brincadeiras violentas”, como quando
um menino da turma com quem jogava bola molhou sua camisa, por Gluck ndo usar sutid,

dizendo: “Vocé quer ser menino? Entdo vai ser tratada como um”.

As violéncias escolares acarretaram a desisténcia de Gluck do sistema de ensino:

Eu n&o terminei o0 Ensino Médio; eu ndo conseguia frequentar mesmo esses
espacgos porque existia essa coisa de ser notada, né? Tinha poucas outras
pessoas que se comportavam assim, sabe, entdo tiveram bastante restrigcdes.
E eu ndo conseguia frequentar porque as pessoas faziam isso ser notado, essa
minha diferenca. (Gluck)

A fala de Gluck traz a tona uma espécie de dimensao inocultavel da lesbianidade desfem,
ou seja, o fato dessa “diferenca” ser algo sempre presente, aparente e passivel de restrigoes,
pois a transgressdo da norma esta expressa no proprio corpo, ndo apenas na sexualidade. O
corpo desfem denuncia a sexualidade para os olhos heterossexuais. Ao confrontar a reproducgéo
de feminilidade esperada para os corpos ditos femininos, essa outra performance se torna algo

incomodo.
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Ana também elaborou essa dimens&o inocultavel em sua entrevista, dizendo: “Eu acho
que quando vocé é caminhoneira vocé ndo tem muito essa ndia, ndo tem muito essa questdo do
armario, sinto que ela ¢ muito menos [presente] porque nao tem como esconder, na rua sabem
que eu sou léshica, na rua isso é uma ameac¢a simbdlica”. Soares (2016), na tese Sapatos tem
sex0?, argumenta que a performance desfem é uma espécie de anuncio publico neste sentido,

por denunciar pela prépria existéncia uma sexualidade ndo-normativa.

A performance masculina do bofe assume a forma de antncio puablico. E como
se 0 simples fato de existir j& denunciasse o interesse sexual por mulheres,
além disso, é arrebatador de discriminacéo, interdi¢des e preconceitos pela
desestabilizacdo que provoca na presumida articulagdo entre sexo, género,
desejo e praticas sexuais. O estilo bofe ndo cabe dentro do armério, carrega
consigo uma performance visivel, que raramente consegue passar
despercebida. (SOARES, 2016, p. 141)

De fato, para os corpos desfem, a lesbianidade € algo que ndo pode ser escondido, pois
estd expressa no proprio corpo, no jeito de se vestir, de falar, de se colocar no mundo. Ana fez
uma comparacdo com lésbicas que reproduzem feminilidade, explicando que estas, muitas
vezes, estardo suscetiveis a violéncia apenas ao lado de suas parceiras, enquanto as léshicas
desfem correm esse risco a todo momento, acompanhadas ou ndo. Essa mesma comparagéo foi
feita por Julia, entendendo que existe um certo privilégio social de lésbicas que performam

feminilidade em relacdo as que néo performam:

Eu acho que a mulher lésbica que performa a feminilidade, de um certo modo,
ela tem um privilégio. Porque eu acho que a mulher desfem, ela sofre o
primeiro preconceito de acharem que ela é léshica. Ela nem precisa ser. [...]
Entdo, eu acho que a mulher léshica que performa uma certa feminilidade,
ela ndo vai entender o que é esse primeiro olhar nojento. Por mais léshica
gue ela possa ser, ela ainda vai estar nesse pilar do desejo. Do homem olhar
e falar “ai, que bonita”. (Julia)

O “olhar nojento” citado por Julia foi retomado em outro momento da entrevista, no
qual ela falou sobre as pequenas violéncias que acontecem no cotidiano desfem, como olhares
de repugnéncia no transporte publico — alguém te encarar com uma expresséo de decepcéo,
nojo, aversdo. O “olhar desejante”, que ¢ direcionado para mulheres que performam
feminilidade, também implica em uma violéncia, porém que parte de lugares diferentes — esta
enraizada no machismo, enquanto o olhar repugnante parte da lesbofobia (e da transfobia, pois

este olhar também é direcionado para corpos trans que nao possuem passabilidade).

Lésbicas que ndo performam feminilidade incomodam, causam estranhamento, repulsa,

indignacdo. Quando Ana comecou a se desfeminilizar (ou seja, comecou a abandonar
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esteredtipos ligados a feminilidade, como cabelo comprido, maquiagem, vestidos, etc.), sua
familia se mostrou bastante incomodada com essa transi¢do: “era okay eu gostar de meninas,

mas nao era okay eu parecer uma pessoa que gosta de meninas, porque é diferente”, explica.

Em casa comegou um caos, principalmente por causa dos meus pelos da
perna, surto total, e comecaram a achar inclusive que eu estava me
hormonizando. E ai virou um bafafa, mandavam fotos dos meus remédios pro
meu irmdo pesquisar na internet, para ver 0s compostos, para ver se era
hormdnios, sei 14. (Ana)

A assuncdo da familia de que Ana deveria estar se hormonizando parte justamente de
um pensamento binario (homem/mulher; masculino/feminino). Para seus familiares, se ela ndo
estava mais se depilando e havia passado a se vestir de uma forma lida socialmente enquanto
masculina, entdo o Unico raciocinio possivel era este: ela quer ser um homem. Essa logica
demonstra, justamente, a binarizagdo do género em nossa sociedade - mulher/feminino e
homem/masculino tomados como dois pares binarios indissociaveis. O pensamento ocidental
foi construido a partir de uma dicotomizacdo da realidade: humano/natureza; mente/corpo;
bem/mal; homem/mulher. Para essa apreensdo dualista e maniqueista da realidade, €
inconcebivel a ideia de existir algo para além da binariedade. Assim, é impossivel pensar em

uma existéncia que nao esteja localizada em alguma dessas duas categorias.

A reacdo da familia de Ana, portanto, ndo estava tomando a sexualidade lésbica como
inaceitavel, mas sua negacdo dos esteredtipos da feminilidade. Essa ndo aceitacdo apareceu
ainda mais ativamente quando ela citou algo que sua mae costumava lhe dizer: “tudo bem vocé
gostar de meninas, mas vocé ndo precisa parecer um menino”’, uma frase tdo significativa que
pensei em torna-la o titulo desta secdo, por capturar perfeitamente o tratamento diferenciado

entre lésbicas que performam e ndo performam feminilidade.

De modo anélogo, a relacdo de Julia com sua made também foi marcada por esse

entendimento:

As pessoas LGBTs que nao performam o género atribuido, elas sofrem as
primeiras agressoes, de familiares, de pessoas muito préximas, de pessoas
gue elas amam muito, entdo, minha mae teve por muito tempo, um discurso,
de “vocé podia ser um pouco mais feminina”. (Julia)

Temos, em tais falas, um primeiro estereotipo a ser destrinchado nesta secdo, que € a
concepgdo de que léshicas desfem possuem o desejo de ser homens. Sem duvidas, este é 0
estereOtipo que mais apareceu nas entrevistas, o primeiro a ser mencionado, 0 mais expressivo.

E inconcebivel, dentro de uma ldgica binaria, a existéncia de uma mulher que abandone os
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esteredtipos de feminilidade sem estar, no fundo, querendo se transformar na categoria
antagonica a esta (a Unica outra possibilidade para a lente binaria).

Na narragao de Gluck, o esteredtipo de “querer ser homem™ apareceu pela primeira vez

ao narrar a cena de seu primeiro beijo, aos doze anos, com uma amiga da escola:

A gente foi no cinema. E ai teve um momento, assim, que eu... achei que era
um date, né? E ai eu fui... dei um beijo nela. E ela correspondeu. Teve um
beijo, foi meu primeiro beijo. Teve um beijo, mas depois [...] ela levantou e
saiu, e falou que ela tinha ficado muito confusa porque eu estava fazendo
igual um menino e tal. Essa marcou também, essa foi bem violenta. E ai ela
estava com um sundae, assim, do McDonald's na mao, e ela jogou o sundae,
assim, no chdo. Eu lembro muito disso também. Ela ficou puta, né? Eu ndo
sei se ela ficou puta porque ela correspondeu ao beijo. [...] Eu fiquei mal, né?
Voltei pra casa, chorei e tal. Até eu achar uma possibilidade, até eu achar o
grupo onde isso era possivel e ndo era tdo estranho, demorou um tempo.
(Gluck)

A leitura de que Gluck estava “fazendo igual um menino” por beijar uma menina
inaugura uma série de movimentos institucionais de categorizar a experiéncia léshica enquanto
uma experiéncia de parddia, de estar parodiando um homem, que é entendido como o detentor
destes comportamentos. Assim, qualquer outro corpo que assuma estes comportamentos estara
tentando se assemelhar a ele. Portanto, Gluck nédo poderia estar simplesmente beijando alguém
por quem sentiu interesse, pois a lente cisheteronormativa ird adentrar esta experiéncia para

tentar punir, corrigir e sinalizar um erro.

E possivel fazer um paralelo entre o esteredtipo “querer ser homem” com 0
questionamento “quem ¢ o homem da relagdo?”, direcionado para casais lésbicos. Na
experiéncia de Julia, por ndo performar feminilidade, sempre era suposto de que ela era “o

homem” do relacionamento, e sua parceira feminilizada, “a mulher”.

Minha ex-namorada performava super feminilidade. Entdo, era também esse
lugar de, nossa, como que essa pessoa td com essa pessoa? Ah, € o homem da
relacdo? Eu acho que tinha muito [a suposi¢do] nessa época de que eu era o
homem da relagdo. Muito, até de amigos dela. Eu fui a primeira mulher com
quem ela se relacionou, e eratipo, “ai, guem é o homem da rela¢ao?” Sempre
nesse lugar, de que eu era 0 homem obviamente porque eu ndo performava
feminilidade. (Julia)

Esse tipo de pergunta mostra como a norma adentra dentro da dissidéncia: aquele ndo é
um casal heterossexual, mas mesmo assim as pessoas irdo reproduzir todas as ldgicas
heteronormativas sobre ele. Se um casal hétero é formado por homem e uma mulher, que

ocupam posicdes diferentes por assim serem, logo um casal Iéshico so fara sentido para a
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cisheteronormatividade se reproduzir esta légica também. Quem € a ativa da relagdo? Quem

abre a porta do carro? Quem é o homem?

Assim, temos uma cronologia de pensamentos: por ser assumido que 1) a lésbica desfem
quer ser um homem; logo 2) ela é “o homem da relagdo™; e 3) por isso sera esperado dela a
performance de uma masculinidade cisgénera, como o estereotipo de ser a pessoa “ativa” da
relacdo. Para Gluck, esse estere6tipo esté ligado também a uma hipersexualiza¢do dos corpos
desfem. Elu me contou sobre um episddio onde uma amiga sua, também sapatona, Ihe chamou
de “frouxa” por ndo ter transado com uma menina que havia ido dormir em sua casa. O fato da
nomeacdo enquanto “frouxa” ter vindo justamente de outra sapatona caminhoneira mostra,
também, como a violéncia ndo vem apenas de pessoas heteronormativas. Os estere6tipos sdo
introjetados dentro da propria comunidade, e acabam sendo reproduzidos entre pessoas lésbicas

sem a percepcao, muitas vezes, de que se trata de uma violéncia.

Existe essa expectativa de que vocé tem que ser ativa, né? Vocé tem que ser
ativo e vocé tem que receber, sabe, essa excitacao, ela teria que ser recebida
por vocé. E um corpo que ta sempre excitado ou sempre excitavel, sabe?
Sempre a postos pra que algo aconteca. Entdo, eu acho que tem uma
sexualizago muito grande. E meio, assim, consumista também. De consumir
esse corpo como se consome um brinquedo sexual, né? Um dildo, sabe? Isso
é um pouco violento. Isso aconteceu em algumas relacdes também, eu acho.
Em outras, menos. Eu ndo sei. E tdo complicado, né? Se a gente pudesse, né,
dizer que um corpo feminilizado e um corpo desfeminilizado teriam
exatamente esse comportamento ou aquele comportamento seria tdo mais
facil. (Gluck)

Na visdo de Gluck, a possibilidade de dizer “ndo” é menor para as lésbicas desfem,
principalmente na cena sexual e, em especial, na relagdo com mulheres feminilizadas. Contudo,
é importante também ressaltar que ndo existe um caminho tragado para corpos que reproduzem
feminilidade e corpos que ndo reproduzem, como colocado no final de sua fala. Cabe destacar
que essa experiéncia ndo foi trazida neste trabalho para generalizar ou confrontar a relacdo entre
Iésbicas desfem e lésbicas fem, mas para fazer circular clichés heteronormativos que adentram

os relacionamentos lésbicos.

Um segundo estere6tipo a ser mencionado diz respeito a associa¢ao da desfeminilidade
com algo sujo, nojento, uma falta de cuidado com o préprio corpo. Ana contou que, ao deixar
de depilar-se, sua familia passou a associar seus pelos com algo anti-higiénico. Um dia, sua
irma e seu pal marcaram uma intervengdo para conversarem sobre as “mudancas” que Ana

estava fazendo:
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E ai ela comegou a falar tipo “Ana, a gente tem que conversar sobre 0s seus
pelos"”. E ai eu tava tipo, "o que tem eles?", e ai ela: "E... isso acumula sujeira,
sabe, entdo vocé devia depilar”. E ai eu falei "entdo, seu hamorado é sujo?"
e ela falou "ndo, vocé estd levando isso para um lado que eu ndo estou
gostando", nossa foi um caos completo. E ai ela ficou o almogo todo tentando
me convencer de que a melhor opcéo para mim mesma era me depilar. (Ana)

Na cena narrada por Ana, é interessante 0 momento em que ela questiona sua irmad em
relacdo ao namorado - que também possui pelos, mas que sdo significados de outra forma, ndo
como indicativos de falta de higiene. Os pelos em homens cisgénero sdo apreendidos como algo

natural e normal, mas em mulheres, eles sdo tomados como algo “estranho”, “feio”, “sujo” e

“nojento”.

As vivéncias ndo normativas de género e sexualidade sdo capturadas pela dimenséo da
sujeira, e a experiéncia desfem é uma experiéncia de dissidéncia de género por romper com 0s
pactos da feminilidade. Segundo o portal Desfeminilizei, “¢ muito comum que Ssapatonas

desfem sejam vistas como sujas, desarrumadas e feias por rejeitar a feminilidade”
(DESFEMINILIZELI, 2023).

O significante da sujeira apareceu também para Julia:

Tem o “suja”, porque a roupa grande representa ali, tem um aspecto de SUjo,
juro que eu ndo sei de onde vem, mas eu ja ouvi isso. De pessoas comentando,
assim, de grupos, de jovens, que vocé ouve (...) “ah, aquela menina ali, né, a
camiseta dela... um pouco estranho o que ela esta usando, sera que ela passa
o desodorante? ” (Julia)

A psicanalista e ativista trans Sofia Favero, em seu livro Psicologia Suja (FAVERO,
2022), reflete sobre a inscricdo da sujeira em corpos dissidentes, partindo de sua prépria
experiéncia enquanto mulher trans / travesti. “A sujeira esta inscrita em mim. Acredita agora?
E nesse sentido que sujar passa a ser agenciar” (FAVERO, 2022, p. 27), citando uma declaracfo
publica de um vereador da Camara Municipal de Recife que declarou sentir nojo das iniciativas
gue defendem que pessoas trans usem os banheiros que correspondam ao género com o qual se
identificam. Favero (2022) propde uma leitura radical e transformadora sobre o significante da
sujeira enquanto agenciador, deslocando-o do lugar de xingamento e violéncia, e colocando-o

numa nova posi¢do, como uma lente da ndo-normatividade.

De acordo com a autora, “abrir espaco para o sujo ¢ fechar espago para o nefasto. A
sujeira é agressiva, mas a limpeza é verdadeiramente violenta. Foi a busca pela purificacdo que
fez com que incorporassemos uma cosmologia colonial, imperialista, sanguinaria” (FAVERO,

2022, p. 24). Semelhante a colocacdo de Gluck no nacleo de significacdo anterior, ao falar sobre
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uma nogao neoliberal de diversidade que busca fazer com que o “diferente” ganhe o mesmo
estatuto daquilo que ¢ tomado como “normal”, fazendo pactos com o que foi naturalizado, a
posicdo de Favero € justamente a de sujar a norma, de ndo ser capturada por esta. Pois, caso
ndo assumamos esta postura ativa, corremos o risco constante da norma heterossexual se

atualizar na dissidéncia e de cristalizarmos nossas identidades.

Isto posto, compreende-se que a l6gica da limpeza é a logica da normatividade, que
instaura o que ¢ permitido e o que ndo €. Ao criar a categoria “normal”, esta logica funda
também a categoria “diferente”, suja, aquela que é marginalizada. E a 16gica que violenta, que

persegue, que aniquila aqueles que ndo a reproduzem.

A quantidade de pessoas que eu conheco que, antes de se assumir, cometeu
um suicidio de alguma forma ou pensaram em "ndo posso continuar viva
sendo assim"... E é muito triste, porque te impossibilita, te mostra o quéo
perigoso e potente € uma normatividade. Uma logica de limpeza, de que tem
que ser desse jeito, de um jeito claro e simples. Entdo, é importante a gente
guestionar. E importante a gente questionar essas esferas, né, sélidas. A todo
momento isso pode cair em ruinas. E a gente reconstroi, a gente vive outras
possibilidades. E é muito potente ver outras possibilidades. (Julia)

Sobre o deslocamento simbdlico da sujeira, de tomar este significante que é enunciado
como ofensa e criar um outro sentido para ele, a populacdo LGBT+ produziu muitos outros
deslocamentos, com termos como “sapatdao”, “viado”, “bicha” e “travesti”. Estas palavras foram
historicamente utilizadas para estigmatizar e ofender, e a partir de um dado momento, foram
apropriadas pelas proprias pessoas marcadas por estas, transformando-as em afirmacdes
identitarias, algo que Gluck definiu como 0 “movimento de transformar em orgulho algo que

é rebaixado”.

A subversdo da injdria da palavra "queer”, que antes era associada a um
insulto, foi apropriada por diferentes intelectuais dos estudos de género,
deixando de ser uma experiéncia combatida e passando a ser uma lente de
andlise sobre o alcance dos tenticulos dos discursos cis-hetero-dirigidos.
(FAVERO, 2022, p. 82)

Retomando a cena dos pelos de Ana, o fato de ndo se depilar também fez com que
vivenciasse situacoes de preconceito fora de casa. Um dia, durante seu treinamento de judd, um
outro praticante (um homem adulto com o qual ela ndo possuia qualquer tipo de relacédo)
agachou-se ao lado de Ana, esticou seus pelos da perna (para mostrar 0 comprimento) e disse,

na frente de todos os praticantes e de seu sensei®: “td na hora, né?” Ela explicou que ficou sem

8 Mestre de judd; professor.
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reacdo no momento, que algumas pessoas pararam o que estavam fazendo, observaram, mas
depois continuaram como se nada tivesse acontecido. Ana se sentiu extremamente
desconfortavel e humilhada por aquela situacdo, além de ter se sentido invadida, afinal uma

pessoa havia tocado em seu corpo sem 0 seu consentimento com o objetivo de constrangé-la.

As pessoas acham que elas tém o direito de falar qualquer coisa sobre o seu
corpo, tem o direito de encostar em vocé. E, nossa, é muito desagradavel isso!
E ndo € o tipo de brincadeira que fazem com os meninos ha minha academia,
(...) ndo é para ser tdo humilhante, ndo tem uma coisa tdo precisa de vocé ser
corrigido. Porque naquele momento ele estava tentando me corrigir assim
como a minha familia, assim como todo mundo que ja reclamou de eu, tipo,
usar roupas velhas do meu irméo, de todas essas coisas assim. (Ana)

Dando continuidade aos esteredtipos desfem, segundo Gluck existe uma concepcao de
que as lésbicas irdo ter comportamentos violentos e predadores em rela¢do a outra mulher —
uma mulher feminilizada, que serd tomada como “mulher de verdade”, enquanto a desfem é
entendida como alguém que quer ser um homem, mas nunca serd, como um falso homem.
Também perpassa pela nocdo de que as léshicas irdo corromper outras mulheres
(heterossexuais), enganando-as para que elas “se tornem lésbicas”. “Entdo [a lésbica] é essa
coisa que € fraudulenta, e criminosa, porque também é ladra, sabe? Porque rouba a mulher

dos outros. E que é super sexual. E violenta” (Gluck).

A partir de Gluck, compreende-se que de uma Unica palavra, “lésbica”, sdo
desencadeados uma série de significantes: violentas, corruptas, ladras, fajutas. Ana também
falou sobre o estere6tipo de predadora, mencionando que quando comecou a trabalhar como
professora de teatro com criancas, tinha muito medo de que seus colegas de trabalho pensassem

que ela era uma “predadora sexual”.

Eu comecei estagiando com criancas pequenininhas tipo 5, 6 anos e eu tinha
medo de, sei 14, as vezes elas pegavam minha méo para andar da sala até a
sala de artes. E ai, no comeco, eu ficava com a méo aberta, dura, e eu ficava
tipo “nossa, tomara que chegue logo para eu poder largar a mao dessa
crianga’”’, porque se alguém ver isso vdao me achar tipo a maior predadora
sexual do mundo. (Ana)

Enquanto contava sobre sua relagdo com as criangas, Ana citou o conto “A tia da
kombi”, da escritora e atriz brasileira Marina Monteiro (2019). Neste, uma crianga narra a
historia da tia Ivonete, que dirigia a kombi da escola em que estudava. Através das percepgdes
infantis, a narradora vai contando sobre aquela mulher tdo diferente das outras, que era uma
sapatona, apesar de isso ndo ser nomeado. Situagdes de preconceito sdo contadas por este eu

lirico que, mesmo ndo compreendendo exatamente 0 que acontecia na vida de tia Ivonete,
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parecia captar todos 0s pequenos movimentos dos colegas e pais sobre ela. Em um determinado
momento, a narradora pede para seu pai para ndo ir mais de kombi para a escola, e a primeira

reacao deste é perguntar se a tia Ivonete tinha feito “alguma coisa” com e¢la.

Cheguei um dia pro meu pai e perguntei se eu ainda precisava ir de kombi pra
escola. Ele perguntou se tinha acontecido alguma coisa, se tia Ivonete tinha
feito alguma coisa comigo. Eu nédo entendi a pergunta, mas tratei de dizer que
ela era 6tima, que o problema eram 0s meninos e eu que ja tinha crescido um
pouco e queria tentar ir de onibus sozinha. (MONTEIRO, 2019)

O conto de Monteiro faz um retrato poético dos ndo-ditos lésbicos, denunciando nas
entrelinhas as micro agdes de violéncia e estigmatizacdo direcionadas para a tia lvonete. A
assuncdo do pai de que aquela mulher deveria ter feito “alguma coisa” com sua filha, pelo
simples fato de ser sapatona, enquadra a leshianidade como algo perverso, que deve ser

desconfiado e vigiado: “protejam suas filhas, sapatonas a vista!”

Ana se sentiu muito acolhida quando descobriu a historia da tia Ivonete, que a fez refletir
sobre o fato de que tais estigmatizacdes partem dos adultos, ndo das criancas. H4 um trecho
interessante no conto onde o pai e 0 padrinho da narradora estdo tirando sarro da tia Ivonete,
mas a menina, enquanto crianga, tem outra leitura da cena, e imagina que eles estariam

admirando aquela presenca.

Eles ndo tinham me visto. Estavam concentrados em alguma coisa que eu
ainda ndo conseguia ver o que era. Davam risadinhas e cutucavam um ao
outro, igual os meninos bagunceiros do fundo da kombi. Conforme fui me
aproximando, eu reparei que eles olhavam na direcdo da tia Ivonete, que
trocava o pneu furado da kombi e interagia com os meninos ao redor dela. Ela
naquele jeito de sempre, — diferente da minha mae e da tia Miriam — um jeito
bom de ficar olhando. Eu fui abrindo ainda mais o sorriso ao perceber que
meu pai e meu padrinho estavam admirando tia Ivonete assim como eu. Eles
davam risadas, faziam gestos, acho que eles queriam tentar imitar os
movimentos dela. Talvez estivessem com vontade de parecer mais tia Ivonete.
(MONTEIRO, 2019)

As violéncias trazidas no conto de Marina Monteiro sdo discretas: olhares, risadas,
gestos. De certa forma, sdo violéncias que passam despercebidas para a maior parte das pessoas,
mas isso ndo diminui a dor de quem esta sendo alvo delas. Sobre essas violéncias silenciosas,
Gluck explicou que, em relacdo a homens cis, existe uma espécie de comparacao e disputa por
um certo status de masculinidade, como se um clima de rivalidade fosse instaurado quando uma
Iésbica desfem e um homem cis estdo ocupando espagos em comum. Gluck conta que “é muito
dificil descrever, porque ¢ uma coisa tdo sutil, mas que acontece o tempo todo” em sua

experiéncia.
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As vezes eu acho que ¢ até paranoia minha, que pode ser, né, depois de tantas
coisas. Mas eu acho que € isso, vocé vai sendo colocada numa posicéo de
competicdo mesmo, como se vocé estivesse competindo ali um status de
masculinidade com esse cara. Entéo, de repente parece que ele precisa falar
mais grosso ou mais alto. Ou tem um antagonismo que se instaura, ele vai
sempre discordar de vocé, sabe? Em sala de aula, por exemplo, algum espaco
assim. Vai estar sempre em um desacordo ali com vocé ou vai precisar, sei |4,
se vocé sentar de perna aberta ele vai precisar sentar com a perna mais aberta
gue a sua... E entdo vocé mesmo vai ficar preocupada ou preocupade de
sentar de perna cruzada, pra ndo causar esse problema, sabe? “Ah, entdo
aqui eu vou sentar de perna cruzada pra todo mundo ficar em paz,
confortavel.” E muito sutil, mas é constante. (Gluck)

Violéncias sutis, porém, constantes. Tado sutis que Gluck até questionou se ndo poderia
ser uma paranoia sua. Mas logo em seguida, justificou essa hipdtese por ja terem acontecido
“tantas coisas”, tantas situacOes de violéncia, xingamentos, agressoes, que fazem com que

sapatonas tenham de se manter em constante alerta sobre o que pode vir em seguida.

Os episodios que escutei durante as entrevistas mostraram diferentes dimensdes da
lesbofobia: da mais sutil, como olhares desconfiados; até a violéncia em sua forma mais
agressiva e aniquiladora, que teve como &pice um episddio contado por Gluck de espancamento
e violéncia sexual, o qual ndo irei detalhar. A lesbofobia desumaniza, humilha, inferioriza e

mata.

Pensar na lesbofobia em sua forma mais visceral é lembrar de Luana Barbosa, mulher
preta lésbica assassinada em 2016, aos 34 anos, por trés policiais militares que a espancaram
apos ter reivindicado seu direito de ser revistada por uma agente feminina, que lhe foi negado
por ndo performar feminilidade. Ela estava levando seu filho, que tinha na época 14 anos, para

a aula de informaética quando foi abordada pelos policiais; o filho presenciou toda a cena.

As interseccionalidades do corpo de Luana — mulher, preta, Iésbica, caminhoneira,
pobre — mostram que nem todos 0s corpos sdo suscetiveis as mesmas violéncias. Existe uma
hierarquizacdo dos corpos, que dita quais valem mais e quais menos. Neste jogo de valores,
raca, expressdao de género, sexualidade e classe aparecem como outras dimensdes de
subalternizacdo e violéncia, juntamente com outros marcadores, que vao adicionando mais

camadas de abjecéo.

Por isso entendemos que, neste pais, onde 0s corpos negros sempre foram
vistos como desobedientes, o corpo de Luana Barbosa, sua existéncia
enquanto uma pessoa negra que também desobedecia as regras de género e
sexualidade, que desobedecia a heteronormatividade, foi enquadrado
justamente por nao caber nessa formatacdo binaria do Estado, deixando, como
ja referimos acima, a marca de mais um corpo negro caido no chao.
(FIRMINO et al., 2022, s/p)
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Gluck citou a questdo da raca como um ponto central da lesbianidade desfem e a sua
subalternizacdo. Lésbicas desfem, especialmente as ndo-brancas, sdo colocadas em uma posicao
precarizada de existéncia, precisando recorrer aos “lugares invisiveis” da sociedade para
sobreviver. Durante um periodo de sua vida, Gluck trabalhou com telemarketing, e relatou que

havia uma guantidade enorme de pessoas ndo-cisheteronormativas.

Acho que tem uma certa relagdo com uma racializacdo dos corpos também,
né? Que ai tem aquela coisa do baby butch, né? Da bofinho e o sapatdo
mesmo, é uma coisa gue talvez tenha um carater racializador ai. E o que que
é também uma Ellen DeGeneres e uma Luana Barbosa, né? Sem contar o Sul,
o Norte, a riqueza, a pobreza, e a racialidade, né? Ent&o, acho que tem essa
coisa que esté ligada a uma precarizacao, né, da vida. O sapatdo esta mais
ligado a esse sujeito que é precarizado, que é subalternizado de alguma
maneira, que ocupa esses outros espacos, sabe? Do telemarketing. Antes de
entrar na faculdade, eu fiz telemarketing muito tempo e tinha muito sapatéo
l4. Era assim: viado, bicha, travesti, entendeu? Era uma coisa assim porgue
vocé ndo vé a pessoa, né? (Gluck)

Profissdes como o telemarketing, a limpeza e o estoque se mostram como trabalhos
“sem rosto”: 0 rosto e o corpo daquelas pessoas ndo aparecem. Esses espacos invisiveis sao
ocupados pelos corpos indiziveis, pois em outros espacos estes teriam seus acessos negados,
ridicularizados e violentados. Viados, bichas, sapatdes e travestis que pertencem a branquitude
e ocupam posi¢des sociais privilegiadas terdo o direito de transitar em outros espacos,
impossiveis para aqueles que ndo ocupam tal posicdo. Como ja ressaltado neste trabalho, cada
Iésbica possui uma experiéncia diferente a partir de suas interseccionalidades, e como disse

Gluck, “o que é uma Ellen Degeneres e uma Luana Barbosa, né?”’

Em 2021, a entdo deputada estadual carioca Monica Francisco (PSOL) criou o PL
4364/2021, conhecido como “Lei Luana Barbosa”, que teve como objetivo estabelecer o dia 13
de abril como o “Dia Estadual de Enfrentamento ao Lesbocidio”, “buscando promover
campanhas, atividades e agdes publicas de enfrentamento e erradicacdo do lesbocidio, bem
como de construcdo de uma cultura de ndo violéncia contra as mulheres Iésbicas” (BRASIL DE
FATO, 2021). Desde entdo, a “Lei Luana Barbosa” vem sendo defendida em muitos outros

estados, como em S&o Paulo pela vereadora Erika Hilton (PSOL) atraves do PL 01-00539/2021.
5.3 Identidades: dialogos entre o canone e o esvaziamento

Apesar de todas as trés pessoas entrevistadas se localizarem dentro da lesbianidade

desfem, cada uma compreende essa localizacdo de forma distinta. O nucleo 5.3, portanto, retne
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as acepcOes de cada ume sobre o que significa ser Iésbica, ser sapatdo e ser desfem; e os didlogos

que acompanharam essas definigdes.

Quando perguntei a Ana sobre o que significava para ela ser lésbica, a resposta foi
objetiva: “Acho que... ah, significa o que é [r1S0S]. Que eu me relaciono s6 com minhas iguais”.
Ao mesmo tempo, ela ressaltou que ndo se trata apenas de uma orientacdo sexual, pois ao
reduzir a lesbianidade a uma sexualidade corre-se o risco de entendé-la como uma mera
“preferéncia”, o que ignora a heteronormatividade enquanto um regime politico que
heterossexualiza de forma compulséria os corpos, conforme pensado por Rich (2010). Pensar
a sexualidade como uma “preferéncia” seria partir de uma visao inata da sexualidade, que a
compreende como algo pré-programado ou anterior a socializagdo — o famoso “vocé nasce
assim”.

A maioria das mulheres sdo heterossexuais, ou se dizem heterossexuais, sO
gue a maioria das mulheres estdo sendo empurradas a se relacionar com
homens, entdo até que ponto essa preferéncia ndo foi induzida? Entdo, acho

gue essa questdo da preferéncia ignora um fato estrutural, que é: a sociedade
é moldada de modo a empurrar mulheres para a heterossexualidade. (Ana)

Deste modo, ser léshica ndo é uma orientacdo sexual da mesma forma que a
heterossexualidade, pois esta é a norma, enquanto a primeira ndo so se diferencia por exprimir
outro tipo de desejo, mas principalmente por operar como uma posic¢ao que coloca em xeque a
prépria naturalizacdo da heterossexualidade. Ser lésbica, nesse sentido, é assumir uma postura

ativa contra a heteronormatividade, denunciando sua compulsoriedade.

A suposicao de que “a maioria das mulheres sdo heterossexuais de modo
inato” coloca-se como um obstaculo tedrico e politico para o feminismo.
Permanece como uma suposicdo defensavel, em parte porque a existéncia
Iésbica tem sido apagada da historia ou catalogada como doenca, em parte
porque tem sido tratada como algo excepcional, mais do que intrinseco. Mas,
isso também se da, em parte, porque ao reconhecer que para muitas mulheres
a heterossexualidade pode ndo ser uma “preferéncia”, mas algo que tem sido
imposto, administrado, organizado, propagandeado e mantido por forga, o que
¢ um passo imenso a tomar se vocé se considera livremente heterossexual “de
modo inato”. (RICH, 2010, p. 35)

Ao longo da entrevista, Ana explicou que considera problematicas algumas defini¢Ges
mais recentes da lesbianidade, como a de que lésbicas seriam “nao-homens que se relacionam
com ndo-homens” ao invés de “mulheres que amam mulheres”, que se popularizou nos Estados
Unidos a partir da rede social TikTok como uma definicdo mais inclusiva da lesbianidade por
englobar outras identidades de género.
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Ana criticou o fato desta definicdo ser pautada na oposic¢do daquilo que busca definir,
conceituando a partir do que esta fora. Ao dizer que lésbicas sdo “ndo-homens que se
relacionam com ndo-homens”, ou seja, ao definir-se a leshianidade a partir de sua propria
oposicao, coloca-se em evidéncia justamente aquilo a que se esta opondo. Assim, essa definicdo

coloca em destaque a auséncia de homens e, por isso, se constroi exclusivamente a partir destes.

E que a gente esta no momento de disputa simbdlica e disputa etimoldgica
muito tenso. Porque, ao mesmo tempo, que defini¢éo é essa também? Léshicas
sdo ndo-homens que se relacionam com nao-homens? Porque eu ja vi isso
rodar e tipo no TikTok vira qualquer coisa, e vocé define a partir da oposi¢ao
ao masculino, e incluindo o maximo de pessoas possivel, qualquer pessoa que
se autoidentifica como uma dissidéncia de género pode ser incluida na
categoria lésbica. (Ana)

Isto posto, na concepcdo de Ana hd um perigo em desassociar a lesbianidade da
categoria mulher. Ela teme que isso acabe por implicar em um esvaziamento da lesbianidade,
como se, ao ampliarmos a defini¢do para torna-la mais inclusiva, acabassemos por torna-la
vazia, sem especificidade alguma. Na visdo de Ana, ser muitas coisas implicaria também em
ser nada. Assim, por mais que ela concorde com a colocacdo de Wittig de que lésbicas ndo sdo
mulheres (WITTIG, 2022), no sentido de compreender que Iésbicas sdo fugitivas da classe
“mulher”, Ana também acredita que as lésbicas ainda estdo localizadas, de alguma forma,

dentro desta classe.

Estdo o tempo todo tentando te empurrar de volta pra a classe mulher. E
mulher dentro, sei 14, de toda a feminilidade e etc., porque no final € isso, né?
Tipo ser mulher t4 embebido assim de todas essas defini¢des da feminilidade.
[...] Eu me reconheco enquanto dissidéncia dentro da classe mulher, mas néo
é uma classe que eu abandono, apesar de ter ressalvas. Eu vejo isso
criticamente, mas eu ndo sinto que tem como sO6 abandonar porque a
realidade material ndo te deixa simplesmente abandonar. (Ana)

Ao questiona-la sobre o que seria essa realidade material que ndo pode ser abandonada,
Ana citou situagdes de misoginia que vivencia, como, por exemplo: “se eu ainda sofro
misoginia, se eu ainda sou colocada em tais lugares porgque eu ndo sou um homem, entéo de
alguma forma eu néo fujo totalmente da classe mulher, apesar de fazer uma tentativa politica
e simbdlica disso”, ressalta. Ainda assim, ela possui ressalvas com essa classe, pois dentro da

categoria mulher as Iésbicas também s&o invisibilizadas e estigmatizadas.

Por isso eu tenho meio receio também de me associar completamente tipo as
mulheres e tal. Porgque ndo é como se fosse um grupo acolhedor. N&o séo. E
isso, tipo lésbicas sdo vistas como uma ameaca principalmente para
mulheres, [...] mulheres sentem medo de Iésbicas. Porque tem os estere6tipos
em relagdo a violéncia e tal... Minha made falava isso, tipo “tudo bem vocé ser
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homossexual, mas vocé ndo vai ser uma caminhoneira dessas mulheres
grosseiras e rudes com a calca caindo ”, ela falava isso. Eu acho que é isso,
te veem como uma pessoa violenta, grosseira, rude, com a calca caindo
[risos]. (Ana)

Esse medo partiria, portanto, dos esteredtipos em que léshicas sdo enquadradas, como
aqueles discutidos na se¢do 5.2. Sintetizando tais colocagdes, sua compreensdo € a de que a
identidade lésbica é indissocidvel da categoria mulher, apesar de se constituir como uma

dissidéncia dentro desta.

Ja em relacdo a ser uma lésbica desfem, a explicacdo foi mais longa, uma vez que para
ela a desfeminilidade possui trés dimensdes: estética, comportamental e politica. Ana iniciou
este pensamento fazendo uma diferenciacdo entre estar desfem, que diz respeito a algo
circunstancial, e ser desfem, que engloba as trés dimensdes simultaneamente. Para ilustrar, ela
explicou que qualquer pessoa, heterossexual ou ndo, pode se vestir de forma desfem (através de
roupas largas, cabelo curto, etc.), mas que somente isso ndo a torna uma pessoa desfem, ja que,
nesse caso, estaria dizendo respeito unicamente as vestimentas, portanto essa pessoa esta

desfem, mas ndo necessariamente é desfem.

De tal maneira, ser desfem para Ana refere-se a um rompimento total com a
heteronormatividade, que se daria a partir da estética, do comportamento e da consciéncia
politica. A dimens&o estética da desfeminilidade diz respeito a forma de vestir-se, no sentido
de usar roupas que ndo reproduzem feminilidade, as quais sdo socialmente interpretadas como
“masculinas”. A dimensdo comportamental, por sua vez, estd “nesse modo de agir adequado a
agradar homens”’, segundo Ana. Para ela, isso significa que ser caminhoneira estd “num lugar
de se afirmar enquanto sujeito”. “Acho que é uma forma de humanizagdo”, ela continua, “de

se entender enquanto sujeito e se apropriar desse lugar, agir enquanto tal”.

A dimenséo politica, por fim, esta relacionada a compreensdo de que a performance da
feminilidade € necessariamente uma performance imposta, e ndo uma escolha pessoal — por
iSs0, 0 rompimento com a feminilidade ndo é uma mera questdo de se identificar com uma
estética ndo-feminilizada, mas também de compreender que se desfeminilizar € um processo
politico de romper com a heteronormatividade. Ana ressaltou que ndo enxerga na fluidez da
performance de género (ou seja, na possibilidade de ter momentos de reproducdo e néo-
reproducdo de feminilidade) algo que proporcione liberdade, uma vez que a feminilidade é

necessariamente limitante.

Eu acho que a feminilidade é limitante. Eu ndo vejo essa liberdade em migrar
entre uma coisa e outra, muito pelo contrario. Nao acho que a liberdade esta
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nessa fluidez, eu acho que é um processo, e eu acho que precisa de um pouco
de consciéncia politica para entender que, tipo, a feminilidade ndo é uma
escolha qualquer, ndo é uma escolha despolitizada. E uma escolha
alimentada... Na verdade nao é uma escolha, é uma imposi¢do alimentada
por todo um sistema e que conduz as mulheres a se portarem de tal forma, e
nao tem possibilidade de uma mulher reproduzir feminilidade e mesmo assim
estar tipo escolhendo isso convictamente, estar fora de todo campo simboélico
e imaginario que é formado a partir da feminilidade. (Ana)

Em acordo com esta dimensdo politica, Ana se identifica como uma lésbica radical,
dentro da perspectiva do materialismo francés® de autoras como Wittig. Ela define esta
categoria (lésbicas radicais) como “pessoas que partem desse principio de que existe um regime
heterossexual que empurra mulheres para a heterossexualidade, e que isso € uma coisa que
torna elas ndo-sujeitos”, acrescentando que a posicdo de mulher se define a partir do
antagonismo homem-mulher criado por uma cultura heterossexual, que acaba colocando as
mulheres na posicdo de sujeitos castrados, sem liberdade para se construirem, pois ha um
caminho pré-determinado pela feminilidade que deve ser seguido, assim como teoriza Wittig

em O pensamento hétero e outros ensaios (WITTIG, 2022).

E se vocé foge disso, vocé é rapidamente redirecionada a isso, e léshicas
radicais reconhecem todo esse sistema e procuram um fortalecimento entre
as suas iguais para além da cultura heterossexual, dentro da cultura Iésbica,
e eu acho que seria isso, lésbica radical tA muito associado a valorizagdo da
cultura léshica. (Ana)

Em sua fala, Ana fez uma diferenciacdo entre Iésbicas radicais e feministas radicais,
explicando que apesar do lesbianismo radical ter surgido da teoria feminista radical, ser léshica
dialoga diretamente com a forma como Ana vé sua posicdo de resisténcia em relacdo a
heterossexualidade. Portanto, é o primeiro termo (lésbica radical) que carrega a relevancia disso
em seu pensamento politico — lesbianismo radical, neste sentido, é uma leitura social a partir

da vivéncia léshica.

O tema do feminismo radical, inclusive, emergiu em todas as entrevistas, a partir de
diferentes lentes. Julia, enquanto narrava sobre sua entrada na universidade e como este espaco
foi transgressor para sua descoberta lésbica, comentou que fez um grupo de amigas que a

ajudaram a perceber que ela ndo precisava reproduzir feminilidade de maneira compulséria, e

% E importante ressaltar que feminismo radical e feminismo materialista sdo perspectivas distintas,
porém com intersec¢des em comum. Faco essa diferenciacao pois ha autoras feministas radicais que
nao partem do materialismo histérico-dialético que caracteriza a segunda vertente. Ainda assim,
existem autoras feministas materialistas que também poderiam ser enquadradas dentro da perspectiva
radical, e vice-versa (CIPRIANO; CYRINO; SANTIAGO, 2018).
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que eram feministas radicais. Naquele momento, Julia se identificava assim também, mas com

o tempo foi percebendo que havia discursos transfobicos circulando essa corrente tedrica.

E ai, eu faco um grupo de amigas também, na época eu ndo enxergava 0s
sinais de feministas radicais, eu até me identificava na época como feminista
radical, sem de fato, e a fundo, entender o quao transfobicas elas sdo, e todo
o dialogo com o género, mas foi o primeiro momento de falar “cara, eu nao
preciso ficar compulsoriamente nesse lugar”. (Julia)

A fala de Julia mostra uma dimens&o paradoxal do feminismo radical em sua vida: o
mesmo grupo que a acolheu e a ajudou no processo de assumir sua lesbianidade e sua
desfeminilidade também se mostrou excludente e reacionario, fazendo com que ela rompesse

com este movimento.

As colocacg6es de Gluck, por sua vez, deram movimento a este paradoxo, fazendo uma
distingdo entre o feminismo radical, entendido enquanto linha de pensamento feminista que
pretende demolir as bases do sistema de opressdo de sexo (CIPRIANO; CYRINO;
SANTIAGO, 2018) e que foi fundamental para a construcdo das teorias Iésbicas; e o “Radfem”,
um movimento contemporaneo, localizado principalmente em redes sociais como o Twitter,
que defende uma leitura transexcludente e reacionaria do feminismo radical. Gluck teve o
cuidado de fazer esta distingdo ao falar de Monique Wittig, classificando-a como um “campo
de batalha”, pelo fato de existirem muitas discussdes contemporaneas que buscam imaginar “de
que lado Wittig estaria” em relagdo as divergéncias entre pensadores queer e feministas

radicais.

A Wittig, por exemplo, é um campo de batalha, porque é isso, né? Para que
lado a gente vai puxar ela? E sera que da para puxar ela para um lado s6?
Ser& que ela ndo se espalha? Ai vocé tem que tomar uma posigdo também. Eu
ndo acho que a Wittig é uma pessoa que é violenta ou que apoiaria discursos
de ddio, talvez ela fosse critica a muitas coisas, mas eu acho que tem que fazer
o limite. Ela se dizia feminista radical, entdo vamos fazer o limite: o
feminismo radical é uma coisa, e o Radfem, esse movimento contemporaneo
da internet que é uma loucura total, é outra. (Gluck)

Sobre tais divergéncias, Gluck lamentou o fato da discussdo entre feminismo radical e
teoria queer ficar num campo binério, que ndo comporta qualquer tipo de transito entre estas
linhas de pensamento. Tornam-se dois pontos opostos inconciliaveis: ou vocé esta de um lado,
ou estd do outro: “existe essa dificuldade de transitar nos espag¢os porque isso vai jd te
formando como algo; entéo, se vocé faz uma critica ao Radfem, vocé € uma queer norte-
americana... Ou se vocé faz uma critica ao queer, vocé é uma Radfem do Twitter... Olha, fica

complicado, né?” (Gluck)
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De fato, esta é uma discussdo complexa, até mesmo porque pensar em uma definigcdo
precisa dessas teorias é uma tarefa dificil por si s6. Assim como a teoria queer ndo é Unica, o
feminismo radical também néo o é, e as producdes de cada campo de estudos e dos respectivos
ativismos se diferenciam a partir do territorio onde foram produzidas e do momento historico
em que foram pensadas. Apesar da teoria radical poder ser entendida enquanto uma teoria que
se preocupa com a raiz da opressao de género, diferentes autoras possuem distintas nogdes sobre
qual seria esta raiz (CIPRIANO; CYRINO; SANTIAGO, 2018).

E muito interessante pensar que o que hoje se chama de feminismo radical é
muito diferente do que se chamava de feminismo radical naguele momento na
Franga. A categoria “radical”, naquele momento, remetia a um tipo de
feminismo que tinha uma preocupacgdo forte com as questGes materiais, de
classe e também com isso que viria a ser o pensamento lésbico e a producéo
feminista das mulheres sem, todavia, se autodenominarem como pensadoras
lésbicas. (GROSSI, 2018, p. 85)

Em sua origem, a teoria radical criticava justamente a diferenciacdo sexual,
denunciando que esta era a principal mantenedora do patriarcado, pois, a partir da nocdo de
diferenga sexual, a hierarquia entre homens e mulheres era naturalizada. Nesse sentido, o
pensamento de Wittig me parece justamente uma ponte, um dialogo entre o queer e o radical,
afinal, apesar de estar localizada na teoria radical materialista, sua obra serviu como referéncia
para inUmeros pensadores queer, como Butler e Preciado. Seu nome esta, inclusive, na
dedicatéria do livro Manifesto Contrassexual, no qual Preciado ficcionaliza que, em sua
sociedade contrassexual, “os corpos falantes se chamardo ‘pds-corpos’ ou wittigs”

(PRECIADO, 2017, p. 43).

Dando sequéncia as significacdes da lesbianidade desfem, durante muito tempo Julia
considerou que ser léshica significava gostar exclusivamente de mulheres, assim como Ana.
Mas a partir do momento em que passou a questionar o que é ser uma mulher, passando a se
entender fora desta categoria, se colocando enquanto uma pessoa ndo-binaria, esta definicdo
entrou em conflito: “quando vocé comeca a questionar o que é ser mulher, vocé também
questiona o que é a palavra lesbica e onde ela se posiciona. Mas eu parto do principio de que

eu ndo gosto, ou ndo me relaciono sexualmente com homens cis” (Julia).

Ao refletir sobre a categoria mulher, entendendo que a lesbianidade ndo poderia estar
restrita a nogdo de uma mulher que gosta de outra, Julia comegou a indagar sobre onde estariam
pessoas trans e ndo-binarias dentro desta sexualidade. Afinal, como construir a definicdo de
uma sexualidade se a propria compreenséo de género ndo pode ser definida de maneira univoca?

“Pessoas trans, pessoas ndo-binarias, onde elas estdo entrando nesse termo? Eu acho que ele
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pode cair em desuso quando a gente, de fato, comegar a questionar o quanto o género

influencia na sexualidade, enquanto polos separados” (Julia).

O desuso da categoria lésbica (e de todas as categorias de sexualidade) portanto, tem,
na visdo de Julia, um sentido de transgredir os entendimentos de sexualidade e género, de
ampliar esta no¢cdo. Ao mesmo tempo, ela reconhece que, ao se fazer estes questionamentos,
ndo ¢ preciso jogar estas denominagdes “no lixo”, mas entender e introduzir estes contrapontos
em sua identidade: “os termos ndo precisam ir pro lixo, mas a gente precisa entender que eles
sao norteadores, eles norteiam uma certa vivéncia, eles ndo falam até onde vocé pode ir”.

Sobre isso, ela ressalta a importancia politica da lesbianidade, dizendo:

Eu gosto muito [destes questionamentos], porque eu acho que [a palavra]
Iésbica também tem um caminho politico muito importante. A gente olha
caminhadas até feministas, ndo as feministas radicais, porque assim, outra
histéria. Mas acho que as léshicas se posicionam muito politicamente no
mundo. E ai, quando eu comecei a me identificar nisso, eu falei, cara, que
bonito estar fazendo parte desse grupo. Entdo, acho que é muito além da
sexualidade. (Julia)

Julia pensa a lesbianidade como algo que vai muito aléem de uma mera sexualidade ou
um indicativo de “quem vocé gosta”. Para ela, ser 1ésbica € entendido em uma dimensao muito
maior, que engloba os lugares que este corpo frequenta e como ele é recebido; seus
posicionamentos politicos e sociais; e como esta existéncia por si s6 ja coloca em xeque diversas
assunc@es sobre o que significa ser uma mulher, assumindo assim que ser lésbica é colocar

muitos pontos de interrogacdo na logica cisheteronormativa. “E um jeito de ser”’, complementa:

E muito maior do que s6 se relacionar sexualmente com alguém, porque é
isso, também ndo é s6 a genitalia, sabe? Acho que tem muito essa coisa
bioldgica de que léshica se relaciona com vagina, mas entdo uma mulher
trans ndo entraria nesse dialogo? Entéo, vocé nao é léshica se vocé relaciona
com uma mulher trans que pode ndo ter feito a cirurgia [de redesignacéo
sexual]? Mas ai entdo vocé se relaciona com homens trans, porque um homem
trans tem uma vagina... Mas ele é homem, entdo como assim? Entdo rola um
bug pesado, tipo o meme da Nazaré confusa, tipo “o que esta acontecendo?”
Entdo, hoje eu me considero como Iésbica entendendo esse papel politico do
que é a leshianidade, e esse constante questionamento sobre a
heteronormatividade, mas ela ndo tem a ver tampouco com uma performance
de género ou um orgdo genital... porque é isso, no final das contas a gente
gosta da pessoa pela pessoa. (Julia)

Em dialogo com a palavra “lésbica”, para Julia, ser desfem significa ndo performar a
feminilidade heteronormativa, tanto em relacdo as roupas (mais largas, que ndo marcam o
corpo), quanto em relagdo a uma maneira de agir ndo-feminina, o que parece se assemelhar com

as dimensdes estética e comportamental pensadas por Ana. Isso significa, em sua visdo,
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questionar estere6tipos comportamentais associados a ser feminina, como “se comportar de
certas maneiras, fechar a perna, a mdaozinha” (Julia), buscando evidenciar quais seriam as
finalidades destes. Julia ressaltou que apesar da palavra desfem se definir a partir de uma
negacdo (da feminilidade, dos padrdes heteronormativos, da heterossexualidade compulsoria),

ela se ativa numa afirmacéo de vida, de posicionamento e de expressao.

Foram apontadas algumas ressalvas, durante sua entrevista, sobre a definicdo de
desfeminilidade como uma identidade, pois Julia a compreende mais como uma vivéncia de
grupo, no sentido de que, ao nomea-la enquanto uma identidade, aparenta-se que ela seja
estatica ou especifica, como se tivesse um jeito Unico de ser uma pessoa desfem ou ser Iésbica.
Em outras palavras, é preciso tomar o cuidado de n&o cristalizar a experiéncia lésbica desfem,
e, para Julia, isso significa brincar com essa categoria, se permitir transitar, poder performar
feminilidade em alguns momentos e ndo performar em outros, sem o medo de que sua

identidade seja feita em ruinas.

E interessante pensar como as colocagdes de Julia dialogam diretamente com os perigos
apontados por Ana de um certo “esvaziamento” da categoria Iésbica. Para Julia, ndo se trata de
um esvaziamento, mas de uma ampliacdo e uma descristalizacdo desta categoria, colocando-a
em movimento. Para Julia, é sobre ndo encarar a experiéncia desfem como uma prisdo ou como
um manual a ser seguido, mas como uma experimentacdo de corpo. Entender a leshianidade
como vivéncia de grupo é também ter a compreenséao de que cada Iésbica sera diferente, e as
singularidades da lesbianidade de uma ndo devem excluir as singularidades da outra —

formam-se contrapontos ao invés de becos sem saida.

Comecei a entender que ser uma pessoa desfem ndo precisava ser uma coisa
cristalizada em mim, sabe? Eu posso ali mostrar um pouco a minha barriga,
usar um top. Comecar a olhar pro meu corpo até com carinho. Eu acho que,
no primeiro momento, o desfem é tipo colocar uma coisa confortavel. S6 que
vocé ja vem de um caminho um pouco violento, entdo vocé quer um primeiro
momento confortavel, pra depois olhar pro corpo com um olhar mais
carinhoso. E as festas me introduziram muito isso de ta escuro, ta super
escuro e vai ficar escuro por pelo menos seis horas, até amanhecer, mas o seu
corpo pode ser muitas coisas ali naquele lugar. Vocé pode estar um dia
querendo ser desfem, outro dia vocé pode estar de top. Outro dia vocé pode
estar com uma blusa diferente, vocé pode ter possibilidades. (Julia)

Em seguida, Julia articulou que se entende dentro da ndo-binariedade exatamente por
questionar as cristalizacbes da performance de género: “entdo, ser desfem é ser desfem o tempo
todo? Ser feminina é o tempo todo? Ser homem é o tempo todo?”, ela questiona. Como

apresentado na se¢éo 5.1, foram as festas que introduziram para Julia a possibilidade de brincar
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com sua desfeminilidade. Descristalizar algo ndo significa nega-lo, ou seja, ndo se trata de
deixar de entender-se enquanto léshica ou desfem, mas ampliar estas noc¢des, coloca-las em
movimento. Criar um movimento dialético da identidade, como propGe a Psicologia Socio-
historica e a obra de Ciampa (1989), que a define como “uma totalidade contraditoria, maltipla

e mutavel, no entanto, una”.

Dialetizar as identidades €, retomando Favero (2022), sujé-las, retirando-as da norma
da limpeza, que é regida a partir de categorias delimitadas, I6gicas e uniformes. H& um
movimento dialético constante de identificar-se e desidentificar-se, pois ndo ha um “fim” para

algo que estd sempre em transformagdo. Segundo Favero (2022), devemos

contribuir de maneira insistente para a dissolucdo da heteronormatividade e
para a desidentificacdo, pois, do contrario, corremos 0 risco de pensar o
movimento LGBTQIAP+ como uma forma de estabilizar as experiéncias, ndo
de coloca-las em circulagdo. (FAVERO, 2023, p. 80-81)

Para Julia, a dimensao da sujeira opera “borrando” as identidades, entendendo que estas
ndo sdo dados absolutos e definidos. Sujar a identidade seria, portanto, um contra-ataque ao
risco apontado por Favero (2022) de introjetar a normatividade dentro da dissidéncia. A logica

da limpeza aprisiona e categoriza, criando o “jeito certo” de ser gay, lésbica, travesti, etc.

Eu acho que a sujeira, ela é muita vista como uma coisa confusa, como uma
coisa gue esta desorganizada. [...] E é mais sobre a complexidade que a
vivéncia tem; entdo, eu acho que é suja nesse ponto, de que tem muitos fatores
que se colocam ali. Nao é ele [0 desfem] te dizendo organizadamente um
coloquio, um “vai ter que ser assim”. Ndo... Tenho isso, mas eu tenho esse
atravessamento, tenho esse questionamento. E um pouco essa coisa das setas,
assim, elas vao te levando para muitos lugares. [...] Nao é pra ser uma regra,
é pra ser tudo o que eu sou e mais um pouco. Deixar esse espago para mais
um pouco. (Julia)

Deixar esse espaco para 0 que ainda pode ser assimilado é retirar da identidade o seu
poder de transformar-se em um conjunto delimitado de significacdes. Pensando em Ciampa
(1989) e Favero (2022), noto que se apresentam dois caminhos para escapar da cristalizagdo da
identidade: em Ciampa (1989), o proprio conceito de identidade é tomado a partir das
contradi¢bes, multiplicidades e mutabilidades, mas sem que este perca a sua unidade; em
Favero (2022), a desidentificagcdo torna-se mais notavel, partindo-se do pressuposto de que néo
ha unidade alguma a ser formulada. Apesar das diferentes abordagens, também enxergo um
didlogo comum entre estes autores, que, no meu entendimento, dizem: “ndo existe ‘A

identidade, mas identidades’, assim como Monique Wittig, dialogando com Simone de
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Beauvoir, nos lembrou que ndo existe “A mulher”, mas mulheres como uma classe heterogénea

e maltipla (WITTIG, 2022).

Para enriquecer nossa discussao sobre o0 movimento dialético da identidade, podemos
evocar — e por que ndo, invocar — o “monstro preciadiano”. Em 2019, o filésofo espanhol
Paul Preciado foi convocado para falar na 49° Jornada da Escola da Causa Freudiana de Paris
sobre o tema “Mulheres em Psicanalise”. Seu discurso, que foi posteriormente publicado com
o titulo “Eu sou o monstro que vos fala” (PRECIADO, 2022), causou 0 que ele mesmo definiu
como um terremoto na comunidade psicanalitica francesa ao denunciar os horrores normativos
que a Psicanélise vem operando desde a sua concepc¢do, apoiada em uma légica naturalizante,
essencialista e binaria do sujeito. Durante sua fala, ele se apresenta como uma criatura que ndo

pode ser assimilada pelas lentes cisheteronormativas: 0 monstro.

Prefiro minha nova condigdo de monstro a de homem ou mulher, porque essa
condi¢do é como um pé gque avancga no vazio, apontando o caminho para outro
mundo. [...] O monstro é aquele que vive em transi¢do. Aquele cuja face,
corpo e préticas ainda ndo podem ser considerados verdadeiros em um regime
de conhecimento e poder determinados. (PRECIADO, 2022, p. 21)

Para Preciado (2022), assumir a condicdo de monstro significa descolonizar-se,
desidentificar-se e desbinarizar-se, pois ser monstro implica algo que ndo pode ser fixado ou
categorizado — o que dialoga com a dimensédo politica da sujeira proposta por Favero e a

descristalizagéo trazida por Julia.

Partindo para as significacdes trazidas por Gluck em sua entrevista, ao questionar-lhe
sobre qual era sua sexualidade, elu alertou: “eu defino que eu sou sapatio, mas eu acho que
isso ndo é s6 a minha sexualidade. Se eu pudesse isolar isso na minha experiéncia de vida, so
a sexualidade, eu acho que eu ia me dizer lésbica.” E impossivel, em sua visao, isolar a
sexualidade da experiéncia de género, pois as duas coisas se interligam. Gluck definiu a palavra
Iésbica como uma “posi¢do em relagao ao proprio desejo, que permite que vocé nao reproduza
irrefletidamente as normativas do desejo que sdo colocadas pros corpos entendidos como

feminismos”, acrescentando:

Ou seja, eu acho que Iésbica é uma posicao que permite que vocé ndo se torne
heterossexual. E se tornar heterossexual seria... Pensar que existe um desejo
complementar entre esse corpo que é dito feminino e esse outro que é dito
masculino. Eu acho que seria isso. Mas léshica também podia ser isso que
vocé era na infancia, né? Que eu era na adolescéncia, que € uma menina que
gosta de outras meninas. Entdo eu acho que é isso, pra mim, lésbica hoje é
isso. Mas a lésbica ja foi varias coisas na minha vida também. (Gluck)
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Jé& a palavra sapatdo, que carrega ndo s a experiéncia da sexualidade, mas sua relacéo

com o género, Gluck descreveu como “um modo de corpo, um jeito de ser no mundo

Eu acho que sapatéo € esse laco, né? Da sexualidade com o modo de ser, com
0 jeito de corpo no mundo, que é esse jeito que ndo respeita os limites da
masculinidade e da feminilidade como eles deviam ser distribuidos nos
corpos, né? Entdo, a sapatdo ou o sapatdo é aquele que toma essa
masculinidade que se pretende propriedade masculina, se pretende
propriedade desse corpo que se diz masculino, ou desse cara que tem o falo,
né? Que tem esse poder de nomear, de falar, de estar livremente nos espacos,
de se movimentar de uma forma, de sentar de uma forma. De tomar espaco
no mundo, né? Entdo eu acho que a sapatdo e o sapatdo é essa coisa que
toma, ou essa pessoa, esse sujeito, que toma espago no mundo, mesmo que
néo fosse permitido antes tomar esse espaco. E ai eu acho que isso tem a ver
com a maneira de ser, a maneira de falar. A maneira de tomar a palavra.
Falar na sala de aula, sei la. Sabe? Falar onde ndo era pra falar e sentar
onde ndo era pra sentar. E vestir a roupa que ndo era pra vestir também, mas
nao s6. (Gluck)

Em vista disso, Gluck localiza sua existéncia sapatdo dentro da n&o-binariedade,
pontuando que a palavra sapatéo ndo precisa ser firmada como uma identidade: “eu acho que
é bom que haja algum tipo de fluidez ou de fluxo. Toda identidade no final vira um limite, né?

Entdo, acho que ¢ mais uma experiéncia, que pode ir e vir.”

A compreensdo de Gluck dialoga diretamente com as observacdes de Julia sobre o
perigo da cristalizacdo da identidade. Mais do que uma cristalizacdo, Gluck nomeou esse
processo enquanto uma canonizagdo, citando a pensadora lésbica argentina val flores: “Nao
fazer canone para a dissidéncia” (FLORES, 2022, p. 8). Canonizar a dissidéncia seria santifica-
la, transformando-a em uma espécie de religido com dogmas a serem seguidos e
supervisionados. Assim sendo, me parece que tanto Julia quanto Gluck mobilizam um certo

devir lésbhico/sapatéo, entendendo a leshianidade como um eterno processo de vir-a-ser.

Em consonancia, Gluck também localiza a lesbianidade fora da cisgeneridade,

concordando com a afirmacéo de Wittig (2022) de que as lésbicas ndo s&o mulheres.

Eu acho valioso pensar que a cisgeneridade nao faz um binémio, parzinho
binario e antagbnico com a transgeneridade, ndo é sé cis-trans, ndo pode ser
s0 isso, porque sendo vocé ta restituindo um, né... E é legal esse negdcio das
ndo-binariedades, né? E um guarda-chuva interessante. Que eu acho que a
sapatona que se identifica com ser mulher, né, ndo com ser mulher
exatamente, mas com essa feminilidade e tal pode participar também, né?
Acho que também ta ai. (Gluck)

A colocacéao de Gluck dialoga em grande parte com um dos motivadores desta pesquisa,

que partiu também de uma reflexdo sobre onde a lesbianidade se posicionaria em relacdo a
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dicotomia cisgeneridade-transgeneridade. Da mesma forma que a recusa da categoria mulher e
da feminilidade n&o significa colocar-se dentro da categoria homem, situar as lésbicas fora da
cisgeneridade ndo € o mesmo que afirma-las identitariamente enquanto pessoas trans. Nao se
trata aqui de uma identificacdo com a transgeneridade, mas da assuncdo de que ha uma
dissidéncia de género na experiéncia lésbica, sobretudo a desfem, que ndo pode ser ignorada, e

que se conecta em muitos lugares com as experiéncias trans.

Uma vez que a cisgeneridade ¢ definida como a condicéo de identificacdo com o género
imposto, e levando-se em conta que o género carrega uma série de significantes de feminilidade
e masculinidade, me parece injusto, ou incongruente, classificar as lésbicas dentro dessa
concepgdo. Citando mais uma vez Wittig, “a recusa de se tornar (ou permanecer) heterossexual
sempre significou uma recusa de se tornar um homem ou uma mulher, conscientemente ou nao”
(WITTIG, 2022, p. 46).

Importante destacar, contudo, que esta é apenas uma das muitas leituras possiveis da
lesbianidade, que ndo fara sentido para todas as lésbicas, pois, conforme discutido ao longo de
todo o trabalho, categorias sexuais ndo sao grupos coesos e uniformes. Enquanto Ana destacou
0s perigos de um certo esvaziamento da lesbianidade a partir da ampliacdo de sua definicéo,
entendendo que isso pode acarretar uma descaracterizacdo dessa vivéncia, podendo até mesmo
contribuir para sua invisibilidade, Gluck e Julia ressaltaram os perigos de uma determinada
cristalizacdo e canonizacdo da identidade Iésbica, que pode acabar por torna-la inalteravel e

dogmatica.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho teve como objeto de estudo a leshianidade desfem, e se propds a
investigar como as dimens@es subjetivas desta experiéncia sdo construidas dentro de uma
sociedade cisheteronormativa, usando como instrumentos de pesquisa os relatos de trés corpos
que ocupam a posi¢do sapatdo no mundo e os didlogos com estudos de género e sexualidade. A
partir das discussoes trazidas, algumas consideracdes podem ser tracadas.

Antes de mais nada, é importante apontar algumas limitacdes dessa analise. Em primeiro
lugar, como ja mencionado, essa foi uma pesquisa composta tanto em termos de autoria quanto
de entrevista por pessoas brancas, sudestinas, e de classe média-alta, e por tal razdo suas
experiéncias sdo atravessadas diretamente por esses marcadores (de racga, classe e territorio).
Lésbicas negras de baixa renda passam por violéncias lesbofébicas especificas que ndo podem
ser dissociadas de sua cor e sua classe social, e a posicdo de subalternidade destas lésbicas é
potencializada por estes recortes. Sabemos que sdo as léshicas desfem pretas e periféricas as
mais invisibilizadas, violentadas e excluidas dentro de uma sociedade cisheteronormativa,

branca e capitalista.

Em segundo lugar, sendo este um trabalho de conclusdo de curso, o tempo fornecido
para a realizacdo desta pesquisa também constituiu um fator de limitacdo, sobretudo para a
analise das entrevistas. As vivéncias das pessoas entrevistadas ndo se esgotam nos trés nucleos
de significacdo aqui expressos, uma vez que ha inimeras contribui¢cdes que Ana, Gluck e Julia
trouxeram que, infelizmente, ndo pude estruturar em outros nucleos neste trabalho por uma
impossibilidade temporal, mas que constituem dados de valor inestimavel para a construcéo de

saberes lésbicos.

Por ultimo, é importante ressaltar que apesar de nesta pesquisa estarmos discutindo
exclusivamente a desfeminilidade, ndo podemos, neste percurso, cair em uma estigmatizacao
das lésbicas que reproduzem feminilidade. Assim como a performance desfem ndo deve ser
generalizada e estereotipada, a performance de lésbicas fem tambeém néo o deve. A vivéncia

destas possui singularidades que nao foram analisadas no presente trabalho.

Dando sequéncia as consideragdes finais, podemos fazer alguns apontamentos sobre a
relacdo entre os dados empiricos e as construcBes teodricas apresentadas. As entrevistas
realizadas evidenciaram que a constituicdo de um corpo sapatdo é um processo complexo,
muitas vezes solitario, e que é atravessado por diferentes dispositivos que auxiliam neste

movimento — como espacos de experimentacdo (festas, brincadeiras); coletivos de militancia;
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teorias académicas; e afetos. O escape a cisheteronormatividade e a performance da
desfeminilidade implicam necessariamente em experiéncias de preconceito, estigmatizacao e
violéncia, que vdo desde situacdes discretas e indiretas, como um olhar de reprovacdo no
transporte puablico, até as mais agressivas, como espancamentos e “estupro curativos”
(MUTHIEN, 2020).

Um corpo desfem é um corpo visivel e invisivel: esta a todo momento sendo observado
pelos olhos da norma, a qual analisa, pune e corrige para que a feminilidade seja restituida;
simultaneamente, ¢ também um corpo que nao é visto, valorizado ou reconhecido, sendo

entendido enquanto uma existéncia estranha e abjeta.

O titulo deste trabalho, “Estes sapatos sdo grandes demais para um armario”, nasce
justamente da compreensdo trazida pelas entrevistas de que a experiéncia léshica desfem é
inocultavel, ndo sendo possivel escondé-la. A sapatdo desfem ndo pode “ficar dentro do
armario”, pois, desde o momento em que se assume a desfeminilidade, o proprio corpo, através
de vestimentas, comportamentos e posicionamentos politicos, carrega em si a subversdo. A
desfeminilidade denuncia a sexualidade, e a dissidéncia de género extrapola os limites do corpo,
que se torna um territorio de disputa, estranhamento, nojo e desejo. Ndo existem armarios para

sapatonas desfem.

Como colocado por Dri Azevedo no preféacio a edicdo brasileira de O pensamento hétero
e outros ensaios (WITTIG, 2022), as teorizagdes lésbicas partem do entendimento de que “a
Iésbica € uma via de rasura, fronteirica, e que podemos pensar as léshicas como muitas coisas
que ndo sdo mulheres”. A existéncia Iésbica € fronteiriga justamente por habitar este espaco de
fronteira entre as categorias de sexo e seus pares binarios (mulher/feminilidade;
homem/masculinidade). A Iésbica produz um terremoto sobre essa concep¢do dualista ao
denunciar que a feminilidade nunca foi algo inato aos corpos ditos femininos, e que nao

performé-la ndo ¢ o mesmo que, secretamente, “desejar ser um homem”.

A partir disso, podemos concluir algumas obviedades néo tdo obvias, ou pelo menos
insuficientemente consideradas quando estamos em campos identitarios, e talvez a principal
delas seja a de que a leshianidade é multipla. Cada vivéncia lésbica é Unica, e dentro dessa (ndo)
identidade existem inimeros pontos semelhantes e dissemelhantes que se espalham em infinitas
direcdes, conectando-se em suas incongruéncias e formando uma imensa teia de significacdes
e experiéncias lésbicas. N&o existe apenas um jeito de ser lésbica, assim como ndo existe uma
Unica maneira de ser desfem. A multiplicidade de vivéncias, concepgdes e pensamentos

relacionados aos termos (lésbica, desfem, sapatdo) mostram como essas categorias sao, acima
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de tudo, norteadores. Sao disparadores de imagens, sensacOes, e através destes disparadores

buscamos posicionar nossa existéncia no mundo perante o outro.

O questionamento das categorias identitarias trazido pela se¢do 5.3 se mostrou um
agenciador de mudancas importantes para Julia e Gluck, rumando a uma descristalizacdo das
proprias categorias, ao passo que, para Ana, esse mesmo questionamento corre o risco de
esvazia-las. Diante disso, me pergunto: é possivel descristalizar sem esvaziar, ou ndo esvaziar
sem cristalizar? Se toda descristalizacdo comporta um esvaziamento, entdo como podemos
preencher esse vazio dentro de uma ética sapatdo, num movimento dialético de identificacdo e

desidentificagdo?

Através das entrevistas, percebo que tais questionamentos ndo possuem o objetivo
imediato de dar fim as nomeacdes, pois sabemos (e ndo podemos esquecer) a importancia de
dizer essas palavras com todas as letras, se afirmando enquanto lésbica/sapatdo/desfem
precisamente pelo fato desses serem termos historicamente invisibilizados, estigmatizados e
patologizados. O horizonte dos questionamentos identitarios talvez seja, entdo, dar novos
significados, reformulando interpretac@es limitantes, compreendendo assim que as identidades

podem atuar enquanto estratégias, e nao esséncias (REA; AMANCIO, 2018).

E por fim, apesar de suas diferentes concepcoes, as trés pessoas entrevistadas também
partem de um mesmo entendimento: ser Iésbica estd muito além de uma mera sexualidade. As
contradigdes presentes nas entrevistas mostram precisamente a riqueza da vivéncia lésbica e
me fizeram pensar que habitar o0 mundo enquanto um/a/e sapatdo é necessariamente se
posicionar politicamente contra a cisheteronorma e suas compulsoriedades, mesmo que para

isso tenhamos que sofrer inimeras violéncias, estigmatizacGes e tentativas de aniquilamento.

Sapatdo é um nome que ndo define nossas vidas, mas que nos situa
politicamente. N&o descreve com quem trepamos, mas nos posiciona na cena
publica para denunciar que nossos corpos sdo um campo de batalha das
normas, das instituices e das forcas repressivas do Estado, das igrejas, da
midia e do mercado, que pretendem controlar nossos desejos e nos dizem
como devemos usar nossos corpos em seu beneficio. (FLORES, 2022, p. 7)
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APENDICE A: FORMULARIO SOCIOECONOMICO

Para a realizacdo da pesquisa, peco que as pessoas interessadas em serem entrevistadas
preencham os dados abaixo. Importante ressaltar que estas respostas ndo seréo identificadas na
pesquisa, assim como 0 nome das/es participantes, que sera alterado para preservar o sigilo. A
coleta destas informagdes tem como Unico objetivo situar a vivéncia das pessoas entrevistadas
quanto aos recortes de classe, raca e género.

1.

o M N

Seu nome:

Sua idade:

Do ponto de vista étnico-racial, como vocé se identifica?

Vocé possui uma identidade de género? Se sim, qual?

No domicilio onde vocé mora ha:

a.
b.

Quantidade de automoveis de passeio exclusivamente para uso particular

Quantidade de empregados mensalistas, considerando apenas 0s que trabalham
pelo menos cinco dias por semana

Quantidade de maquinas de lavar roupa, excluindo tanquinho
Quantidade de banheiros

DVD, incluindo qualquer dispositivo que leia DVD e desconsiderando DVD de
automovel

Quantidade de geladeiras
Quantidade de freezers independentes ou parte da geladeira duplex

Quantidade de microcomputadores, considerando computadores de mesa,
laptops, notebooks e netbooks e desconsiderando tablets, palms ou smartphones

Quantidade de lavadora de loucas
Quantidade de fornos de micro-ondas

Quantidade de motocicletas, desconsiderando as usadas exclusivamente para
uso profissional

Quantidade de maquinas secadoras de roupas, considerando lava e seca

6. A agua utilizada neste domicilio é proveniente de:

a.
b.

C.

Rede geral de distribuicédo
Pogo ou nascente
Outro meio

7. Considerando o trecho da rua do seu domicilio, vocé diria que a rua é:

a. Asfaltada/Pavimentada

b.

Terra/Cascalho
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APENDICE B: PERGUNTAS DISPARADORAS

Observacdo: estas perguntas compuseram um material de auxilio, e ndo um questionario
obrigatdrio, uma vez que eram entrevistas semiestruturadas. Por tal raz8o, ndo necessariamente
se fez 0 uso de todas as perguntas para cada pessoa entrevistada, e tomou-se o cuidado de
utilizar no méaximo 4 perguntas para cada entrevistade.

1.
2.

© ®©® N o g &~

Me conte um pouco sobre VOCé.
Como vocé define a sua sexualidade? E a sua vivéncia de género?

O que significa para vocé ser [palavras utilizadas pela pessoa para definir sua
sexualidade e género]? E a palavra desfem, o que significa?

Como vocé enxerga a construcdo da sua vivéncia desfem?

Na sua opinido, que estere6tipos estdo ligados a pessoas desfem?

Como é a convivéncia com lésbicas que performam feminilidade?

\océ convive com outras léshicas desfem?

Vocé ja vivenciou alguma situacdo de preconceito por ndo performar feminilidade?

Como é circular na cidade sendo um corpo desfem?

10. A sua lesbianidade esté ligada a sua vivéncia de género?



