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SINOPSE

Estudo sobre remanescentes de quilombos de duas
comunidades situadas na Zona da Mata Mineira Bias
Fortes tendo sua origem na primeira metade do século
XIX, e Colénia do Paiol, na segunda metade do século
XIX. Para situar as suas origens, partiu-se de uma
reflexdo sobre o trafico negreiro, as origens dos negros
gue vieram para o Brasil, e a escraviddo em Minas
Gerais, para dai analisar como, neste contexto
escravista, 0s negros buscavam a liberdade por
caminhos diversos. Um deles eram os quilombos. O
estudo busca apresentar 0s remanescentes de
quilombos destas comunidades como migrantes, desde
a sua origem, e, mais recentemente, a migracao
desses remanescentes para Juiz de Fora. Analisa,
através das narracdes dos que migraram e daqueles
gue continuaram na comunidade tradicional, a
constatacdo da melhora na sua qualidade de vida.
Estdo cada vez mais cientes de que a educacdo €
fundamental para se alcancar a cidadania. Por outro
lado, constata-se o conflito entre as geracdes, 0 que
ndo € negativo para 0 grupo, mas que o0 ajuda a ter
elementos novos para sobreviver frente aos novos
desafios da vida moderna.



RESUMO

SILVA, Djalma Anténio da. O passeio dos quilombolas e a
formacdo do quilombo urbano. Tese de doutorado em
Ciéncias Sociais, apresentada a Pontificia Universidade

Catdlica de Sao Paulo (PUC). Sao Paulo, marco de 2005.

Esta tese estuda os remanescentes de quilombos de duas comunidades
da Zona da Mata Mineira: Colonia do Paiol, cuja origem data da segunda
metade do século XIX, com nove ex-escravos do fazendeiro José Ribeiro
Nunes, que lhes doou as terras, conforme testamento constante no Arquivo
Publico do F6rum de Barbacena, Minas Gerais. A segunda comunidade € Bias
Fortes, fundada na primeira metade do século XIX, a partir de um quilombo de

escravos fugitivos e de imigrantes que ulteriormente a povoaram.

Para tanto, contextualiza-se historicamente o significado e a evolugéo
da presenca de escravos em terras mineiras, a partir do final do século XVII,
com o tréfico negreiro dirigido sobretudo a exploracdo do ouro durante todo o
seu ciclo. Destaca-se que a escravidao no Brasil ndo foi homogenia: dependia
do ciclo econébmico, do seu momento, da regido, da época. Nesse quadro, 0s
quilombos merecem especial atencdo, estudando-lhes 0s mecanismos
originantes, tais como as alforrias e as fugas, bem como a situacdo geogréfica
e social em relacdo a sociedade da época, e as formas de controle e repressao
usadas pelo establishement colonial contra eles.

Através do registro de relatos e narrativas orais de membros dessas

comunidades, reconstitui-se a génese, traga-se o desenvolvimento historico,



rememoram-se os fatos e as pessoas que 0s protagonizaram, investigam-se as
movimentagfes migratorias e seus destinos para, enfim, estabelecer-se um
paralelo entre o passado e o presente dessas populacdes de quilombolas cuja

origem foram Bias Fortes e Colonia do Paiol e que migraram para Juiz de Fora.



ABSTRACT

SILVA, Djalma Antonio da. The walk of quilombolas and the formation of the
urban quilombo. Doctorate Thesis on Social Sciences, presented at the
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC). S&o Paulo, March of
2005.

This dissertation studies the descendants of quilombolas from two
communities in the Zona da Mata Mineira: Colénia do Paiol, which beginnings
are from the second half of the 19 th Century, through the donation of lands
made by the farmer José Ribeiro Nunes, according to his own will registered at
the Public Archives of the Court of the City of Barbacena, Minas Gerais; the
second community is Bias Fortes, founded at the first half of the 19 th Century,
through a quilombo of fugitives slaves and of migrants that later populated the
area.

For this purpose, the author contextualizes historically the meaning and
the evolution of the presence of slaves in the lands of Minas Gerais, since the
ends of the 17 th Century, within the black during the golden cycle. It is
remarked that slavery in Brazil was not homogeneous: it depended on the
economic cycle, on its moment, on the region and on the times. In this frame,
quilombos are worthy of special attention, studying the mechanisms that gave
them birth, specially the letters of freedom (cartas de alforria) and the escapes,
studying as well the geographic and social situation of the quilombos towards
the whole society of the time, as well as the ways of control and repression
perpetrated by the colonial establishment against them.

Trough the register of oral reports and narratives of members from these
communities, the author reconstitutes the genesis, summarizes the historical
development, rememorizes the facts and the people who lived them,
investigates the migration moviments and their destination, forward to, at last,
establishing a parallel between the past and the present of these populations of
guilombolas which origins were Bias Fortes and Colonia do Paiol and who
migrated to Juiz de Fora.
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| - INTRODUCAO

Este trabalho, que tem por titulo O passeio dos quilombolas e a
formacdo do quilombo urbano, trata dos remanescentes de quilombos das
comunidades® da Colénia do Paiol, Bias Fortes e das migracdes de membros
desses grupos para Juiz de Fora, pélo industrial da Zona da Mata mineira,
espaco onde esses imigrantes criam e recriam sua identidade cultural no
contexto urbano.

O objetivo deste trabalho é compreender a concep¢do que 0S
remanescentes de quilombos dessas comunidades tém do espaco por onde
circulam, a comunidade tradicional e os territérios ocupados por eles em
bairros da periferia de Juiz de Fora.

Os remanescentes de quilombos da Colonia do Paiol tém sua origem

na doacdo de terras que o fazendeiro José Ribeiro Nunes fez para nove de

! Luiz Fernando do Rosério Linhares, num artigo intitulado “Comunidade negra rural: um velho
tema, uma nova discussdo” disponivel em: www.nead.org.br/index.php?acao=artigo&id=13 e
acessado em 08-09-2004, diz, na pagina 1, que [...] 0s grupos sociais agora denominados
remanescentes de quilombos ao longo do tempo receberam vérias outras designacdes. Estas,
genericamente, foram emitidas de fora para dentro. Raras sdo as designac¢fes originadas a
partir da visdo interna desses grupos sociais [...} A principio, estas unidades sociais foram
designadas de comunidades negras, pelo movimento social.”"Segundo o autor “...A designacao,
contudo, foi logo reconhecida como uma categoria complexa, de significacdo abrangente,
podendo ser empregada para indicar qualquer situacdo social em que os agentes a elas
referidos se autorepresentassem como “pretos” e/ou descendentes de escravos africanos que
vivessem em meio urbano ou rural. Em virtude disto, ainda que essa designacgéo nao perca o
carater genérico, o referido movimento prefere utilizar, no momento atual, a denominagéao
comunidades negras rurais.” Utilizo aqui o conceito de “comunidade” por ser uma autodefini¢cdo
do proprio grupo étnico da Coldnia do Paiol. Esse grupo se autodenomina Comunidade da
Colbnia do Paiol. Apoio-me também em Eliane Cantarino O’Dwyer, na sua obra Quilombos:
identidade étnica e territorialidade, publicada pela ABA, em 2002, paginas 13 a 42. Também, o
documento: Carta de Ponta das Canas (Documento de trabalho da oficina sobre laudos
antropolégicos realizada pela ABA e NUER/UFSC, em Florianépolis, de 15 a 18 de novembro
de 2000, no item 3: “Quanto aos relatérios de identificacdo étnica” diz que “entende-se como
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seus escravos. Desde o inicio da doacdo, as terras eram cultivadas por
membros dessa comunidade, mas a producdo nado era suficiente para o
sustento do grupo, que foi se multiplicando com o passar do tempo. Por essa
razao, era necessaria a busca de trabalho assalariado nas fazendas da regiao.
Tanto os homens como as mulheres saiam para tais atividades. Isso nos leva a
crer que a Colbnia do Paiol como outros grupos de remanescentes nao tem
seu inicio em uma comunidade de remanescentes fechada em si mesma sem
contato direto com outras comunidades da regido, como mostram alguns
estudos classicos, como Clévis Moura (1993), Décio Freitas (1988), Jaime
Pinsky (2000), Katia de Q. Mattoso (1888), M. Maestri (1988), mas aberta para
0 contato com outros grupos sociais, mesmo muitas vezes sendo vitimas de
exploracdo por parte de fazendeiros da regido, uma vez que esta comunidade
ndo nasceu do conflito aberto com o seu senhor, mas teve sua origem num

pacto que pareceu existir com os escravos.

Com o objetivo de entrar em contato com uma comunidade de
remanescentes de quilombos, foi que, em outubro de 1998, estive pela primeira
vez na Colénia do Paiol. O Pe. Jonas® dera-me os nomes de duas pessoas
que, depois vim a saber, eram guardids da memdéria da comunidade. Sao elas:
o Senhor Paulo Marinho e a Dona Maria Luiza. Mas, na realidade, a primeira
pessoa que visitei foi uma senhora centenaria, Dona Maria Quirina, pessoa

muito lUcida, uma espécie de livro de histdria vivo, que guardava na memoaria o

grupo etnicamente diferenciado toda coletividade que, por meio de suas categorias de
representacdo e formas organizacionais préprias, se concebe e se afirma como tal.
? Vigario de Bias Fortes na época em que iniciei as pesquisas.
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tesouro do passado historico da comunidade. Conversamos informalmente por
um bom tempo sobre a sua histéria de vida. Depois, passei a visitar outras
familias, inclusive os lideres da comunidade, o Senhor Paulo Marinho e a Dona
Maria Luiza. Ambos me receberam com muita gentileza e me ofereceram um
cafezinho. Nas conversas que tivemos, falavam sempre na questao da terra: o
espaco onde vive a comunidade foi uma heranca que eles receberam dos

cativos®.

Os moradores da Coldnia do Paiol guardam na lembranca a vivéncia
de um duro passado. A comunidade ficava isolada e o0 acesso a saude e a
educacao era quase impossivel. O atendimento era realizado somente na zona
urbana. Devido a falta de meios de transporte, ficava dificil remover uma
pessoa enferma até a cidade mais proxima, Bias Fortes. Muitas criancas
morriam de tosse e diarréia. Os adultos, quando ficavam doentes, geralmente
morriam por falta de assisténcia médica. A aquisicdo de medicamentos era

outro problema. N&o havia posto de saude para a distribuicdo de remédios.

A luta pela sobrevivéncia era ardua. Homens e mulheres faziam
trabalhos diversos para conseguir o pdo de cada dia. Algumas mulheres
trabalhavam como domésticas nas residéncias das fazendas. E o caso de
Dona Maria Quirina e de Dona Geni da Silva, 84 anos. Os homens, como

assalariados, cuidavam do gado ou rocavam pastos. Devido ao baixo salario

® O conceito cativo é utilizado por eles referindo-se aqueles que vieram do cativeiro. Eles se
auto-denominam como descendentes dos cativos fundadores da comunidade. No decorrer
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que recebiam nas fazendas onde trabalhavam, tinham uma fraca dieta
alimentar. Dona Maria Luiza, de 68 anos, conta que, quando era crianca, hunca
havia comido carne ou arroz. A alimentacdo dela era mingau de fuba com
couve ou caruru. Os homens e as mulheres plantavam a meia nas terras dos
fazendeiros da regido, mas, na hora de dividirem o produto, os fazendeiros
ficavam com a melhor parte. Quando havia seca e ndo colhiam nada, os
fazendeiros ndo negociavam, pegavam o pouco que era produzido. Nesses
anos, eles passavam fome. N&o havia escola no bairro: as criancas que
quisessem estudar tinham que caminhar a pé por seis quildbmetros para

freqUentar as aulas em Bias Fortes.

Dos anos setenta para ca, a situacdo do lugar comeca a mudar. Com a
lei da usucapido,’ os fazendeiros deixam de dar suas terras & meia para o
plantio. Com a queda do preco do leite e dos baixos precos dos produtos
agricolas, muitas pessoas comecam a deixar o0 campo e emigrar em direcédo
dos grandes centros, especialmente para Juiz de Fora. Muitos jovens da
Colbnia e de Bias Fortes partem para Juiz de Fora com dois objetivos: trabalhar
e estudar. Algumas tentativas sao frustradas, porém, a maioria dos que partem
para esta cidade permanece nela. Aqueles que optaram por ficar continuaram
atrelados a zona rural, formando a associacdo de rocadores de pastos, que

congregava no inicio somente trabalhadores da Colonia do Paiol. Mais tarde,

deste trabalho, usarei esse conceito no mesmo sentido empregado por eles.

* Usucapido é um modo derivado de aquisicdo da propriedade, independente da vontade do
titular anterior. Ocorre quando alguém detém a posse de uma coisa com animo de dono, por
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comecam a ajuntar-se a eles trabalhadores brancos e negros de Bias Fortes.
Essa associacdo € denominada de mutirdo. Eles sdo contratados por grandes
e pequenas fazendas de Minas Gerais, na Zona da Mata, do Estado do Rio de
Janeiro e até mesmo do Estado de S&o Paulo. Eles ficam até quatro ou cinco
semanas fora de casa e voltam trazendo dinheiro para a manutencéo de suas
familias. O contrato com os fazendeiros é feito por meio de atravessadores do
préprio grupo. Nesse hiato de tempo em que os homens ficam fora, sdo as

mulheres que controlam as familias e transmitem as tradicdes para os filhos.

Ainda nos anos 70, um prefeito de Bias Fortes, hoje muito lembrado
pelos habitantes da Col6nia, de nome José Ovidio de Oliveira,” interessou-se
pela comunidade.® Construiu o posto de satde e a escola. Abriu o curso Mobral
e muitas pessoas idosas puderam aprender a ler e a escrever. Foram
instaladas energia elétrica e agua encanada e as ruas foram pavimentadas.
Muitas familias possuem aparelhos de TV com antenas parabdlica e outros
bens de consumo, como geladeira, radio e fogdo a gas. Ha também um
telefone publico. Em termos politicos, chegaram a eleger um vereador da
comunidade para a Camara de Bias Fortes. Segundo testemunhos dos mais
velhos, hoje a situacéo esta muito melhor. Dona Luiza diz que antigamente eles

trabalhavam toda a semana e, no sabado, iam ao armazém e traziam trés

um determinado tempo, sem interrupcdo e sem oposicdo, desde que essa posse nao seja
clandestina, nem violenta, nem precaria.
®> Esse prefeito governou Bias Fortes de 02-02-1971 a 02-02-1973

® Parece que, por muito tempo, a comunidade viveu na dependéncia econdmica dos politicos
de Bias Fortes. A alternancia de poder politico da cidade influencia a vida dos moradores da
Colbnia. Dai o medo dos partidos de oposicao, que geram inseguranca e incerteza.
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quilos de mantimentos. Quando aquilo acabava, passavam fome. Hoje eles véo

ao armazém e compram trinta quilos.

O aumento do poder aquisitivo se deve a aposentadoria do Fundo
Rural, que os que tém mais de 65 anos possuem, e a saida dos mais jovens
para trabalhar em outras cidades, especialmente Juiz de Fora. Estes levam
uma parte de seus salarios para ajudar na manutencdo de seus pais e avés

gue continuam na Col6nia ou em Bias Fortes.

Diante da atual conjuntura econémica,’ em que os pobres estdo
ficando cada vez mais pobres, fica dificil imaginar em que sentido o povo da
Colbénia melhorou sua qualidade de vida. Na hierarquia social em que a
populacdo negra se encontra no Brasil, quando a situacdo do Pais nao vai
bem, os que mais sofrem séo os pobres e, entre eles, 0os negros. O antropdlogo

Prudente (2000)® resume bem a situacdo econémica do negro assalariado

" O sociélogo, assessor de ISER, Ivo, no artigo intitulado “O rei esta ficando nu”, publicado no
Rio de Janeiro, em abril de 2001, fazendo uma analise do governo desse periodo, apresenta os
seguintes dados da conjuntura econdmica no Brasil: de agosto de 1994 ao inicio do ano 2000,
a inflacdo foi de 94%, mas as tarifas de dgua e esgoto subiram 136%, as de eletricidade 149%,
e a assinatura de telefone subiu 407%. Em 2000, a taxa de desemprego ficou entre 17% e
22%, as mais altas da histéria do Brasil. O salario minimo continua extremamente baixo,
correspondente hoje a 75 délares. Seu valor real equivale a menos de 30% do que valia
guando foi instituido no Brasil em 1940. O grau de desigualdade em 1999 foi o mais elevado
das ultimas décadas, os 50% mais pobres detém pouco mais de 10% da renda nacional. A
renda real dos trabalhadores ocupados caiu 8,7% nos Ultimos dez anos (1990-2000). A
protecdo social diminuiu e parte significativa dos assalariados ndo tem carteira assinada:
somente 26% da populagdo economicamente ativa do total de ocupados (71,6 milhdes), 41,8%
recebem até dois salarios minimos, 54% até trés salarios minimos e 68,2% até cinco salarios
minimos.

® Nessa mesma linha, Salani (2001) publicou um artigo que é o resultado de pesquisas feitas
pelo DIEESE nas regides metropolitanas de S&do Paulo, Belo Horizonte, Distrito Federal, Porto
Alegre, Salvador e Recife. O DIEESE constatou que ainda ha muita discriminacdo na
distribuicdo salarial: em todas as areas pesquisadas, ha um percentual maior de mulheres e
negros em faixa salarial mais baixa do que de homens ndo negros.
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quando fala da necessidade da criacdo de uma politica publica, que ja existe
na Europa e nos Estados Unidos, que beneficie as “maiorias minorizadas” que
sdo os negros, as mulheres, os indios, os deficientes. Pois 0s negros e nao-
brancos que “foram a base do sistema escravista no passado, sofrem ainda
hoje o estigma da tentativa da inferiorizagcdo racial e vivem a auséncia de
oportunidades educacionais, encontrando, assim, grandes dificuldades de
insercdo no mercado de trabalho” (PRUDENTE, 2000, p. A3). A miséria em que
o povo da Coldnia vivia antigamente era tdo grande que a pequena melhora
econbmica que os habitantes da comunidade testemunham hoje ja é para eles
uma grande conquista. A fala de Dona Maria Quirina transmite isto: “esse povo
nosso, escuro, hoje é doutor... No tempo quando fui criada, a minha comida era
uma erva amarga, baba de vaca e aquele inhame roxo. O prato era uma gamela

de pau, colherinha de pau, era |4 no geral, na casinha fora”.

Se, por um lado, as coisas melhoraram em termos de consumo, por
outro, percebe-se um conflito de geracbes na comunidade. Os idosos
reclamam que hoje os jovens ndo respeitam os mais velhos, ha muitas maes
solteiras, coisas que ndo existiam antigamente. Quando eles falam do tempo
dos velhos, eles reconstroem a imagem de um grupo étnico mais coeso, como
observou Ratts, entre os Caetano de Conceicdo, na localidade de Tururu
(Ceard), denominando essa imagem de “enclave étnico”.’ Por outro lado, os

mais jovens dizem n&o entender o costume dos mais antigos. Além disso,

° Ratts usa 0 conceito de “enclave étnico” para se referir ao tempo dos mais velhos da
comunidade, a memdria que eles tém da vida cotidiana do passado entra em conflito com o
estilo de vida que os jovens da comunidade vivem hoje.
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existe 0 grupo que participa do mutirdo, viajando para diferentes lugares,
conhecendo pessoas e estilos de vida diferentes dos seus. Também aqueles
que trabalham em Juiz de Fora trazem idéias novas para o interior da
comunidade nos seus momentos fortes: festa da padroeira, casamentos e
funerais. Esses dois grupos sdo os que fazem a mediacdo entre tradicdo e a
modernidade. A comunidade nunca foi muito voltada para o seu proéprio interior.
Apesar de existirem muitas relagdes matrimoniais entre primos, sempre houve
alianca matrimonial com pessoas de Bias Fortes e de outros municipios. Os
habitantes da Colbnia participam também das festas da padroeira, Nossa
Senhora das Dores, em Bias Fortes. Depois que se construiu a Igreja de Nossa
Senhora do Rosario, os habitantes de Bias Fortes vém a Col6nia do Paiol para
participar das festividades. Eles integram a festa da padroeira com o Dia da
Consciéncia Negra, 20 de novembro. Ainda é Ratts que observa que entre os
Caetano essa tendéncia de se aliar, a festa da padroeira, a festa de Zumbi,
concide com os momentos de reafirmacéo de identidade religiosa e étnica. Nos
dias de hoje, alguns rapazes buscam aliancas matrimoniais em lugares mais
distantes, o que se apresenta como um desafio para a comunidade. Isso tem
acontecido pelo fato de muitos rapazes e mocas trabalharem fora e, no lugar

onde estdo, conhecerem pessoas diferentes.

Il - Universo da pesquisa e justificativa

O universo da pesquisa ocorre em trés grupos de remanescentes de
quilombos situados em lugares bem distintos: Colénia do Paiol, que eu chamo

de “espaco tradicional” por ser o referencial maior do universo pesquisado; Bias
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Fortes, por ter sido um quilombo em tempos remotos; e Juiz de Fora, espaco

para onde membros destas duas comunidades migram com frequéncia.

Os habitantes da Colonia do Paiol se sentem herdeiros dos nove
fundadores da comunidade e, apesar das diferencas entre 0s grupos
domésticos que existem, procuram trabalhar em comum para garantir a
melhora da comunidade. Esse trabalho em grupo se observa quando a
comunidade se organiza para a constru¢ao da escola, do posto de saude e da
igreja. Quando uma familia passa por alguma dificuldade, como doenca ou

morte, a comunidade também manifesta sua solidariedade.

As tradicdes populares da comunidade, como o relato da fundacéo, a
Congada e o Jongo se mantém através da oralidade, ou seja, daquilo que é
contado de pai para filho. Esses costumes sdo passados de geracdo em
geracdo. A histéria oral, testemunhos e relatos orais sdo 0 recurso
metodoldgico utilizado por mim para os levantamentos dos dados. E através da

histéria oral*°

que tentamos fazer a ponte entre 0 passado e o presente da
comunidade e dar voz ao sujeito para que ele possa relembrar calmamente do
seu passado, do passado de sua comunidade, reconstruindo, através da
memoria, 0s espacos vividos por ele, para constatar as mudancas do presente.

Isso é afirmado por Thomson (1997, p. 57): “a memoria gira em torno da

relacdo passado-presente, e envolve um processo continuo de reconstrucdo e

19 _ Jan Vansina, & pagina 25 de De la tradition orale: essai de méthode historique, definindo a
tradicdo oral, diz que “...Nous entendons par tradition orale tous les témoignages oraux,
concernant le passe, qui se sont transmis de bouche em bouche.”
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transformacdo das experiéncias relembradas, em fungcdo das mudangas nos

relatos publicos sobre o passado”.

A elaboracdo deste trabalho € o resultado de mais de quarenta
contatos com a comunidade da Colbénia do Paiol, com membros da
comunidade negra de Bias Fortes e com membros destas duas comunidades
que vivem em Juiz de Fora. Nas minhas visitas, tenho procurado, como ja
escreveu Oliveira (1998), olhar o espaco visitado, ouvir as pessoas, procurando
estabelecer um dialogo. Na realidade, existe uma relacdo de parentesco e de
compadrio entre os moradores da Colénia do Paiol e algumas familias negras
de Bias Fortes e Juiz de Fora. Diante dos dados histéricos fornecidos por esses
grupos, pude identificar a comunidade da Colénia do Paiol como remanescente

de quilombo.

A migracdo desses remanescentes possibilita a construcdo de uma
série de espacos sociais. Nesses novos ambientes, essas pessoas se
organizam. Porém, existe algo que lhes permite manter a identidade como
grupos sociais em espacos diferenciados: € a memoria do “espaco de origem”.
Esse espaco tradicional, para os que se encontram em Juiz de Fora, pode ser
a Coldnia do Paiol ou Bias Fortes. Estes grupos possuem uma histéria singular
de sua trajetéria e reproducdo de sua identidade cultural nas diferentes
ramificacbes espaciais que ocupam. Amorim (2000, p.115) observa que o0s

grupos possuem uma especificidade, onde a memdria, a tradicdo e as

praticas sociais coletivas se cruzam e se interpenetram”.



24

Essa recriacdo cultural se d4 em espacos sociais distintos, ocupados
por esses grupos. Esses territérios se apresentam de formas diferenciadas no
tempo e no espaco, e muitas vezes sdo até artificiais pelo fato dos
remanescentes viverem em bairros diferenciados. Para os membros das
comunidades da Coldnia do Paiol e Bias Fortes, que vivem em Juiz de Fora,
esse espaco acontece na casa de um compadre ou de uma comadre que
habitam bairros diferentes da cidade, numa conversa por telefone, num
encontro no centro da cidade, numa tarde, depois do trabalho ou num final de
semana. E nesses espacos que eles se relinem para cantar, tocar viola, trocar
informacdes de familiares e exercerem a solidariedade. Essa solidariedade se
da na forma como as pessoas de Juiz de Fora recebem seus parentes e
conhecidos que vém da Colbnia e Bias Fortes com o objetivo de cuidar da
saude ou conseguir um trabalho remunerado para ajudar a familia que
permanece no espaco tradicional. O dia em que se da a reunido com 0S seus
conterraneos é o domingo ou feriado. Esses encontros possibilitam a afirmacéo

de sua identidade cultural e étnica a medida que valores e costumes séo

lembrados.

A escolha desses lugares tem razdo de ser, uma vez que, em Bias
Fortes, em tempos remotos, existia um quilombo de escravos foragidos de
outras regides da Zona da Mata mineira. Colbnia do Paiol, por sua vez,
distancia apenas seis quildometros de Bias Fortes e sua populagcédo é originaria
de escravos que foram libertados e receberam terras de um fazendeiro de Bias

Fortes, como ja se disse. Os alqueires recebidos pelos escravos foram
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denominados de Colénia do Paiol. Juiz de Fora, por ser um polo industrial
atraente, especialmente para os jovens, é objeto de sonho de ascensao social,
com melhora na qualidade de vida, através de trabalho e estudos.* Nesse ir e
vir, existem rela¢cdes familiares de ajuda mutua e especial confraternizacdo nos
tempos de festas. E nesses momentos que eles partiiham e rememoram
informalmente as histérias dos antepassados. Juiz de Fora, por ser um centro
industrial, é lugar de uma vida de trabalho. A socializacdo em relacdo a origem
do grupo, para os que estdo nesse espaco urbano, acontece com mais
frequiéncia nas festas realizadas em Bias Fortes e Colénia do Paiol. E nesses
espacos sociais que meus narradores se encontram em familia e partilham

mais fortemente as suas alegrias e tristezas.

Esse quadro de relagbes familiares se torna mais intenso nos
momentos de maiores dificuldades ou de confraternizacdo, como a doenca, a
morte, o casamento e a festa da padroeira. No caso da Colonia do Paiol, esses
encontros dos que vivem fora com os que vivem dentro sdo momentos de troca
de experiéncias de vida, choques culturais e conflitos, que se manifestam nos
diferentes estilos de vida adquiridos pelos que sairam do espaco tradicional.
Estilos esses que sdo contrarios a principios éticos e tradicionais que vém

desde seus fundadores. E ai que os mais velhos comecam a relembrar aos

' Ver Herculano, Porto e Freitas (2000). Essa obra apresenta artigos de varios autores que
discutem a questdo do meio ambiente e alargam a compreensdo do conceito de qualidade de
vida apresentando-a como uma questdo ética. A qualidade de vida néo é vista somente como
consumo de bens industrializados, mas também com a harmonia e a interagdo com o0 meio
ambiente. A conservacdo do meio ambiente pressupbe melhor qualidade de vida para a
humanidade. Neste trabalho, emprego o conceito de qualidade de vida também como consumo
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mais novos a sua tradicdo de vida. Halbawchs (1935, p.VIll) comenta que a
memoria depende do grupo social em gque a pessoa esta inserida e que a maior
parte das nossas lembrancas vem a tona quando nossos parentes, N0SS0S
amigos ou outras pessoas nos lembram. E no grupo que, normalmente, a
pessoa adquire certas lembrancas que Ihe possibilitam reconhecer e localizar
uma experiéncia do passado. Geralmente utilizamos nossa memoria para
responder a questdes que outras pessoas nNos apresentam ou que poderdo nos

ajudar.

Familias ou individuos originarios da Col6nia do Paiol estdo distribuidos
em muitos outros espacos urbanos ou rurais, como Bias Fortes, Santos
Dumont, Barbacena, Juiz de Fora. Muitas familias tém também filhos que
vivem em Belo Horizonte ou Sdo Paulo, mas os contatos mais intensos sao
com aqueles que vivem em Bias Fortes e Juiz de Fora. Apesar das mudancas
espaciais, tanto 0os que se encontram em Bias Fortes como 0s que estdo em

Juiz de Fora sentem afeto pela comunidade da Col6nia do Paiol.

lIl - Técnica de pesquisa

Na primeira visita que fiz a Colénia do Paiol, em outubro de 1998,

obtive uma nocgé&o geral da realidade da comunidade. Preparei-me para outras

de bens industrializados, alimentagdo mais rica em qualidade e quantidade, acesso a salde e
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visitas, colocando-me agora dentro da perspectiva do olhar antropolédgico, que
€ de observar e relatar, isto é, percebendo o grupo internamente. Procurei
observar o que Geertz'? (2000, p.87) chama de experiéncia préxima: “é mais
ou menos aquele que alguém — um paciente, um sujeito, em nosso caso, um
informante — usaria naturalmente e sem esfor¢co para definir aquilo que seus

semelhantes véem, sentem, pensam, imaginam etc.”.

Ja Oliveira (1998, p.24) chama esse contato de relacdo dialdgica, que
exige que o pesquisador tenha a habilidade do ouvir o sujeito e ser ouvido por
ele, estabelecendo assim um dialogo. Quando essa relacdo € estabelecida “o
ouvir ganha em qualidade e altera uma relacdo, qual estrada de m&o Unica, em
uma outra, de mao dupla, portanto, uma verdadeira interagdo entre o
antropdlogo e aquela pessoa ou grupo social com quem o pesquisador interage

no campo.”

Para os primeiros contatos com o0s entrevistados, preparei um

questionario com algumas perguntas para os que tinham entre trinta e cem

a educacao.

2 Geertz (2000) comenta também sobre a experiéncia distante, que ele exemplifica no
especialista de qualquer tipo — um jornalista, um pesquisador, um etnégrafo, ou até um padre
ou um ideologista — que utilizam para levar a cabo seus objetivos cientificos, filoséficos ou
praticos. Esse autor € do ponto de vista de que se deve buscar o equilibrio entre a experiéncia
préxima e a distante e que “limitar-se a conceitos de experiéncia préxima deixaria o etnografo
afogado em miudezas e preso em um emaranhado vernacular. Limitar-se aos de experiéncia
distante, por outro lado, deixa-lo-ia perdido em abstra¢des e sufocado com jargdes”. Discutindo
a questdo levantada por Malinowski apud Geertz (Ilbidem, p.85-86 — grifo meu), ndo é
necessario se tornar um ‘nativo’ para conhecer um relacionar-se com os papéis que os dois
tipos de conceito desempenham na analise antropolégica. Para Geertz (lbidem,p.89), o
conceito de experiéncia proxima é usado espontaneamente, coloquialmente, pelas pessoas.
N&o reconhecem, a ndo ser de forma passageira e ocasional. “As idéias e as realidades que
elas representam estdo naturalmente unidas”.
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anos, e, em alguns casos, especialmente para aqueles que vivem em Juiz de
Fora e Bias Fortes, com menos de trinta anos, indagando se a vida hoje &
melhor que a vivida ha vinte e cinco anos atrads. E, se € melhor, em que
melhorou; e, se piorou, em que aspecto isso aconteceu. Depois de algumas
entrevistas, percebi que as perguntas fechadas dificultavam um dialogo, uma
narrativa fluente de suas vidas. Alguns entrevistados ndao iam além do sim e do
ndo. Com o objetivo de uma aproximag¢ado maior com 0s entrevistados, como
bem observa Oliveira (1998), procurei estabelecer um didlogo com 0s sujeitos,
valorizando seus sentimentos e passei a fazer as entrevistas de uma maneira
mais livre. No inicio da conversa, procurei me aproximar da realidade de vida
deles, fazendo perguntas sobre aquilo que era proprio de seu cotidiano.
Tomava agua e se me oferecessem um cafezinho, saboreava-o com gosto.
Olhava para as velhas fotos de familia penduradas na parede. Procurava saber
gquem eram aqueles personagens. Essa conversa informal criou um clima de
respeito e confianca para a realizagdo da pesquisa. Entdo, explicava o objetivo
do meu trabalho e fazia uma ou duas perguntas abertas para iniciar o dialogo.
Notei que os resultados foram muito melhores. As pessoas comecaram a se

sentir mais livres e relaxadas para falarem de suas vidas e realidades.

Para Thompson (1987, p. 258), uma entrevista completamente livre ndo

existe. De acordo com o autor,

[...] apenas para comecar, ja é preciso estabelecer um contexto social, o
objetivo deve ser explicado, e pelo menos uma pergunta inicial precisa ser
feita; e isso tudo, juntamente com 0s pressupostos ndo expressos, cria
expectativas que moldam o que vem a seguir.
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Para ele, a coleta de dados completamente livre s6 deve ser realizada
quando o principal objetivo ndo € a busca de informacdes que valham por si
mesmas, mas quando se trata de fazer um registro “subjetivo” de como uma
pessoa olha para tras e enxerga a sua propria vida no seu todo ou em partes, a
maneira como fala sobre ela, aquilo a que da mais destaque, aquilo de que

evita falar e as expressdes que escolhem para dizer de seu passado.

Utilizei o gravador para fazer as coletas de dados. Nao tive nenhuma
espécie de resisténcia com a maioria dos entrevistados. Somente uma
senhora, a mais velha de meus entrevistados, teve um pouco mais de
dificuldade de falar frente ao pequeno gravador. Ela simplesmente se calou. Na
saida, conversamos sem 0 uso do gravador e, durante a conversa, fiz algumas
anotacbes. Nas outras conversas com a mesma pessoa, nao tive mais
problemas dessa ordem, isto é, ela se sentiu mais livre para falar de sua

histéria de vida.

O gravador me foi muito util na maioria das conversas que tive com
meus entrevistados. Nas varias visitas feitas a Colonia do Paiol, a Bias Fortes e
a Juiz de Fora, gravei vinte fitas cassete que, traduzidas, resultaram em
aproximadamente trezentas paginas. Entrevistei cerca de trinta pessoas.
Algumas, s6 uma vez; outras, mais de uma. Pude, com a ajuda do gravador,
captar minimos detalhes da fala dos sujeitos, coisa que eu nao teria tido muita
condicdo de fazer se estivesse anotando. Isso estd de acordo com Queiroz

(1983, p.45);
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[...] a técnica mais adequada seria a da entrevista com o gravador,
pois este mecanismo permite apanhar com fidelidade os mondlogos
do informante, ou o didlogo entre informante e pesquisador
guardando-os em seguida por longo tempo, isto é, por todo tempo em
gue a fita se mantiver intacta.

Dependendo da pessoa ou do ambiente, o gravador pode mais

atrapalhar do que ajudar, como observou Bernardo (1998, p.38):

Na verdade, todos os meus interlocutores demonstraram muito
receio, tanto por receberem pessoas de fora do ambiente familiar
como por terem suas falas gravadas (...) O primeiro contato com
meus interlocutores foi precedido habitualmente de uma conversa
preliminar com seus filhos ou com pessoas ligadas as familias. Tal
contato anterior foi indispensavel para que eles se dispusessem a
contar as suas lembrancas. Mesmo assim, o gravador interferia
negativamente, provocando constrangimento. A partir do depoimento
de dona Benedita que me disse que ‘ninguém conta tudo o que
lembra para qualquer um’, percebeu-se a necessidade de reavaliar o
uso dele.

No entanto, em minha pesquisa, percebi que somente uma

entrevistada ficou constrangida com a utilizacdo do gravador.

A histéria de vida narrada oralmente € o recurso metodolégico utilizado
por mim para os levantamentos dos fatos sociais. E através da histéria oral que
tentamos fazer a ponte entre o passado e o presente da comunidade e darmos
VOz ao sujeito para que ele possa relembrar calmamente do seu passado, do
passado de sua comunidade, reconstruindo através da memoria 0s espacos
vividos por ele para constatar as mudancas do presente. “A memoaria gira em
torno da relacdo passado-presente, e envolve um processo continuo de
reconstrugdo e transformacéo das experiéncias relembradas, em fungcéo das

mudancas nos relatos publicos sobre o passado”. (THOMSON, 1997, p. 57).
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Na realidade, no caso desta pesquisa, € através da memodria que a
pessoa se lembra e narra sua histéria. Neste contexto, as teorias da memoria
sdo fundamentais a medida que ndo existe nenhum documento sobre a

comunidade da Colénia do Paiol.

Os moradores da Colbnia do Paiol ndo possuem documentos da terra
que lhes confira judicialmente o reconhecimento dos direitos territoriais. A
situacdo fundiaria é irregular. Por essa razdo, tiveram de enfrentar muitos
conflitos com fazendeiros, que invadiram suas terras e chegaram a tomar parte
delas ou obrigaram membros da comunidade a venderem para eles parte de
suas parcelas. Existem dendncias por parte dos moradores sobre essas
invasdes. Dona Maria Luiza, de 68 anos, diz: “antigamente, quando eu era
crianga, as nossas terras iam (sic) longe, até la naquele morro que o senhor
esta vendo. Hoje, diminuiu muito”. A reclamacdo desta mulher nos leva a
pensar na necessidade de delimitar o terreno da comunidade devido as
invasdes da area e ao crescimento do indice populacional da regido. O fato de
ndo possuirem a posse do titulo das terras traz certa inseguranca para 0S
moradores muitos dentre eles dizem que a doacdo do terreno € vitalicia,

mesmo sem porte do documento oficial.

O ponto de defesa da comunidade é o que Almeida (1987) denomina

de posse comunal.”® Eles tém consciéncia de que sdo um povo que herdou

' para este autor, posse comunal designa situacées nas quais o controle da terra ndo é
exercido livre e individualmente por um grupo doméstico determinado, mas através de normas
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essas terras dos cativos e que ninguém pode tira-los dali. Essa marca da
heranca passa de pais para filhos. Essa afirmacéo pode ter sido uma estratégia
de resisténcia para se defenderem das especulacées. Nos anos oitenta, foi
introduzida a comunidade eclesial de base na Col6nia. O didlogo do Pe. Sérgio
Moreira, ja falecido, e Pe. Jonas de Santana, que ali trabalharam, também
negros, pode ter acentuado a discussdo sobre o reconhecimento do direito a
terra. Passaram a recuperar suas origens e a reafirmar com mais freqiéncia o
mito de sua fundacdo. Disseram que essas terras foram doadas por um
fazendeiro de Bias Fortes, chamado José Ribeiro Nunes, a nove escravos

alforriados, dentre eles um reconhecido por Justiniano Franco.

Foi através desses dados orais que comecei a fazer o levantamento,
buscando o inventario de doacao de terra para os fundadores da comunidade.
A Unica pista que eu tinha era o0 nome do doador e o nimero de beneficiados,
todos homens. Os relatos orais dizem também que José Ribeiro Nunes
alforriou seus escravos e deu terras para eles. Se foram alforriados, isso
significa que foi antes da proclamacéo da Lei Aurea, em 1888. Os herdeiros
dos cativos, hoje, jA pertencem a terceira e até a quarta geracdes. Somente
uma mulher chamada Maria Quirina, de 105 anos de idade, parece ser herdeira

direta de um dos fundadores.

especificas instituidas para além do codigo legal vigente, e acatadas, de maneira consensual,
nos meandros das relacdes sociais estabelecidas entre varios grupos familiares de pequenos
produtores diretos que comp8em uma unidade social... (cf. p.43) “A nocdo corrente de terra
comum, adotada no ambito dessas unidades, € acionada ainda hoje como elemento de
identidade e autodefinicdo. Passaram a se auto-representar e a ser designadas segundo
denominacdes especificas, atreladas ao sistema de posse comunal que adotaram e que bem
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Com esses dados, comecei a procurar os documentos referentes a
José Ribeiro Nunes. Ja sabia de antemd@o que ndo encontraria nada no
Cartério de Bias Fortes, pois no século XIX, esse municipio, que se chamava
Quilombo, pertencia & Comarca de Rio das Mortes, que tinha como sede a
cidade de Barbacena. Ao tomar conhecimento de que o Arquivo Municipal de
Juiz de Fora reunia um acervo de muitos documentos antigos (escrituras,
inventarios, cartas de alforria e processos criminais), dirigi-me a essa instituicao
para investigar. A orientacdo que tive foi de que eu deveria me dirigir ao
Arquivo Histérico Municipal de Barbacena, que funciona em uma pequena sala
do Férum. Depois de receber as devidas orientacdes do professor Wilton de
Souza Ferreira, coordenador daquela instituicdo, iniciei a pesquisa. Naquela
época, 0 arquivo estava comecando a ser organizado. Havia ali um amontoado
de papéis velhos e empoeirados empilhados no piso, ocupando grande parte
da pequena sala. O professor Wilton trabalhava na organizacdo dos
documentos. Ele, com outras voluntarias, estudantes e professoras de Historia
de uma faculdade daquela cidade, trabalhavam no processo de catalogacéo
dos preciosos documentos dos séculos XVII, XVIII, XIX e XX. Alguns desses
documentos ja estavam corroidos pelas tracas e outros, segundo o professor,
ja haviam desaparecido. Os voluntarios tinham de comprar material, com o seu
proprio dinheiro, para catalogar tais documentos. Notava-se a despreocupacao

das autoridades para com esse tesouro de nossa historia.

evidenciam heterogeneidade das situacdes a que se acham referidas, tais como: terras de
preto, terras de santo e terras de irmandade” (cf. p. 45).
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Diante daquele amontoado de papéis velhos que ainda ndo estavam
informatizados ou catalogados por assunto, em ordem alfabética ou por data,
tive certo desanimo e frustracdo. Perguntei-me se seria possivel, no meio de
tantos inventarios, encontrar o que estava procurando. Comecei a investigar 0s
documentos que ja se encontravam nas pastas. Cada pasta continha de dez a
vinte documentos de testamentos, inventarios e processos. Depois de dias de
pesquisa, deparei-me com o inventario do pai de José Ribeiro Nunes, o
Capitdo Manoel Ribeiro Nunes'*, casado com Dona Carlota Theotonia da Silva,
com quem teve seis filhos, dos quais dois eram homens, entre eles José
Ribeiro Nunes, e quatro mulheres que sdo, juntamente com sua esposa, 0S
seus herdeiros legitimos. Na lista de seus bens arrolados consta certa quantia
de escravos, que sao distribuidos entre os seus herdeiros. Ele ndo alforria
nenhum de seus escravos nem fala das terras do Paiol. Esse inventario € de

1862.

Continuando com as investigacfes, algumas semanas depois,
encontrei o inventario da mae de José Ribeiro Nunes, a Dona Carlota
Theotonia da Silva®, j& mencionada acima. O seu inventario data de 1863, e 0
seu inventariante € justamente o seu filho, José Ribeiro Nunes. O seu

testamento ndo menciona as terras do Paiol. Entre os seus vinte e cinco

14 Esse testamento encontra-se na caixa numero dois, ordem seis, documento nimero 44,
datado de 1862, do Arquivo do Férum de Barbacena.

'° Esse inventario encontra-se na caixa niimero 46, ordem nimero quatro, documento niimero
seis, datado de 1863, do Arquivo do Forum de Barbacena.
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escravos arrolados, ela alforria seis deles e manda celebrar algumas missas

para outros escravos falecidos, mas néo faz nenhuma doacéo de terras.

Prosseguindo as investigacfes, depois de dias de pesquisa sem nada
encontrar sobre José Ribeiro Nunes, cheguei a levantar a hipétese de que os
cativos fundadores da Coldnia do Paiol poderiam ter sido os sete escravos
alforriados por Dona Carlota Theotonia. Como ele foi seu inventariante, poderia
ser que os cativos tivessem atribuido a ele a alforria e a doacéo das terras e
gue os escravos teriam sido sete, sendo que seis receberam a alforria plena e
ndo nove como os descendentes dos cativos da Colonia afirmam. Um outro
fato é que a maioria dos escravos alforriados por Dona Carlota sdo casais de
idades ja avancadas para a média de vida de um escravo da época. Nao
sabemos se eles tinham filhos. Se os tinham, ndo sdo mencionados. Os
escravos alforriados séo: Francisco, benguela, de cinquenta anos, avaliado
pelo preco de oitocentos mil réis; Flavia, esposa de Francisco, crioula de
cinglenta anos, avaliada em sessenta mil réis; Anna, de nagcdo, com sessenta
e oito anos, avaliada em trinta mil réis; e Ignacio, seu marido, também de
nacdo, com sessenta e nove anos, avaliado em cem mil réis; Joaquim, de
sessenta e cinco anos, de nacdo, avaliado em cinqutienta mil réis; e Floriana,
cabra, de quarenta e seis anos, casada com Joaquim, cabra. A idade deste
altimo ndo é mencionada. O que se sabe é que ele sO ficaria livre se pagasse

aos herdeiros de Dona Theotonia a quantia em que estava avaliado.
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Depois de ter consultado duzentas e duas caixas, perfazendo uma
média de uns dois mil inventarios, sem encontrar o testamento de José Ribeiro
Nunes, parei por uma semana para desenvolver algumas leituras referentes a
minha pesquisa. Foi quando, numa tarde, o professor Wilton me telefonou
dizendo que tinha uma surpresa para mim. A surpresa foi que um pesquisador
do arquivo, o Sr. Salvador, por acaso, teve contato com o testamento de José
Ribeiro Nunes e perguntou para o professor se nao era aquele testamento que
eu estava procurando. No dia seguinte, viajei para Barbacena. Ao chegar ao
Arquivo, tive contato com o testamento de José Ribeiro Nunes. Era o
documento que faltava para comprovar os dados orais fornecidos pelos
descendentes dos cativos da Colbénia do Paiol. Ao ler o inventario, pude
constatar que os dados fornecidos oralmente por eles, depois de quatro
geracdes, estavam corretos, salvo algumas alteracfes que ndo colocam em

risco a veracidade dos fatos.

José Ribeiro Nunes inicia o seu testamento em 21 de agosto de 1890 e
o termina no dia 21 de janeiro de 1891. Faleceu em 1893 no distrito do
Quilombo. Contraiu matrimoénio por duas vezes. Casou-se pela segunda vez
com Dona Verbdnica, com quem teve uma filha, de nome Maria Céandida
Ribeiro, sua unica herdeira. Tudo indica que ele néo teve filhos no primeiro

casamento, pois estes nao aparecem em seu testamento.

No que se refere a doacdo de terras para 0S Seus ex-escravos,

encontramos a seguinte passagem no seu testamento:
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Tendo passado uma doacéo, digo, tendo collocado alguns meos ex-
escravos em um terreno no lugar denominado Paiol n’este distrito que
divide com terrenos de Flavio Esteves do Reis, Jodo Delphino de
Paula, por este testamento confirmo a dadiva do dito terreno aos
meos ex-escravos de nome: Tobias, Gabriel, Adao, Justino, Quirino e
Maria Creola e Camilla parda e também Sebastido e Justiniano a fim
de que possa gozar do dito terreno do Paiol como d’elles préprios,
senhores e possuidores, desfructando em sua vida e por morte dos
mesmos passaram aos seos decendentes directos sem que possam
vender ou alienal-as por contracto de tempo.*®

O relato oral dos membros da comunidade, de que sdo nove 0s ex-
escravos que fundaram a comunidade da Colénia do Paiol, confirma o
testamento. Um dado que ndo confere com o testamento € a questdo de
género dos fundadores. Os descendentes dos cativos falam que os fundadores
foram somente homens, mas, na realidade, duas mulheres faziam parte do
grupo. Séo elas: Maria Creola e Camila Parda. Ndo descobri as razées do

esquecimento dessas duas co-fundadoras.

Parece-me que esse esquecimento estd relacionado com a
mentalidade da familia patriarcal da época. Consultando os testamentos, pude
perceber que, quando se tinha filhos na familia, dificilmente o sobrenome das
filhas aparece, s6 aparecem os sobrenomes dos varfes. E, quando as filhas
sdo casadas, aparecem 0s nomes de seus maridos completos e somente o
nome das mulheres sem sobrenomes. A mulher ndo aparece no mundo
publico. A ndo ser quando eram filhas Unicas. No testamento, José Ribeiro

Nunes nomeia seus testamenteiros: Carlos José Ribeiro, seu irmdo; Francisco

'® Esse testamento se encontra na caixa 282, ordem cinco, documento tipo livro de registro de
testamentos, livio ndmero 21, p. 94-96, datado de 21 de agosto de 1890 a 21 de janeiro de
1891, no Arquivo do Férum de Barbacena. Esses documentos serdo apresentados com mais
detalhes no capitulo referente a Col6nia do Paiol.
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de Paulo Tostes, seu sogro; e seu sobrinho, o Pe. Pedro Nogueira da Silva,
pedindo a eles para serem os tutores de sua filha Unica. Estes devem educa-la,

instrui-la e zelar por ela como devidos pais.

Os descendentes dos cativos da Col6nia do Paiol ndo sabiam da
existéncia desse documento tdo importante para a identidade grupal deles. N&o
tinham documentos que provassem que eram proprietarios legitimos de suas
terras. Mais do que isso, ignoravam que eram realmente proprietarios. Foi esta

pesquisa que possibilitou a descoberta do documento e a seguranca do grupo.

Em uma sociedade em que as estruturas juridicas valorizam e
confirmam o que esta no papel, esse povo tem agora uma prova concreta para
confirmar a sua origem grupal, a posse de suas terras e se defenderem contra
a invasao por parte de alguns fazendeiros da regido, que alegam o fato de eles
nao terem nenhum documento das terras que ocupam e de ndo conhecerem
seus limites. Aqui, tomo emprestadas as palavras de Thomson, quando ele
afirma que os trabalhos de pesquisa que usam a histéria oral como recurso tem

uma dimensao politica.

E relativamente facil colaborar na producdo de uma historia que
confere afirmacgédo publica a pessoas cuja vida e memdria até entédo
haviam sido marginalizadas e que tenta eliminar sua opressao.
Conforme os historiadores orais vém demonstrando desde a década
de 70 e conforme demonstrado também em muitos de nossos
trabalhos, o testemunho oral gera novas historias, e a criacdo de
novas histérias, por sua vez, pode literalmente, contribuir para o
processo de dar voz a experiéncias vividas por individuos e grupos
que foram excluidos das narrativas histéricas anteriores, ou foram
marginalizados. (THOMSON, 1997, p.68-69).
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A descoberta desse testamento traz para os habitantes da comunidade
da Col6nia do Paiol novas luzes para reivindicar o documento da posse
definitiva de suas terras. O testamento de José Ribeiro Nunes € a prova de que

eles ndo sao invasores, mas donos legitimos desta propriedade.

IV - Arcaboucos tedricos

No contato com os remanescentes da Colonia do Paiol e Bias Fortes,
tentei, por meio da memaria, como metodologia, recuperar as histérias de vida
narradas oralmente, recuperar o passado coletivo para redescobrir a trajetoria
de membros destas comunidades num outro espacgo social recriado em Juiz de
Fora: o afastamento temporal do seu territorio tradicional e a recriacdo de

novos territérios num outro espacgo socio-cultural.

Utilizo a historia oral como técnica de pesquisa para recolher as
lembrancas dos remanescentes. Suas harracfes revelam suas riguezas
interiores, seu passado de lutas, sofrimentos, alegrias e ideais. A memodria €
usada para juntar lembrancas e reconstruir as imagens gastas esquecidas com
o0 passar do tempo. Juca (2003, p.35), ao falar da funcdo da memodria na
reconstrucao do passado e da necessidade do pesquisado estar se envolvendo
com a memoaria e a sua histéria, afirma: “... Delineia-se o seu significado como
uma maneira de recuperar o tempo passado, que poderia ser diluido em
determinados aspectos, caso ndo se recorra a uma relagdo reconstitutiva entre

a memoria e a historia.”
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Ao comentar o ato de lembrar, Antonacci (1998, p.10) opina que neste

gesto a memoria € sempre pessoal:

Memoéria que, mesmo sendo engendrada de diversas formas no
meio social, € sempre pessoal no ato de lembrar, jogando os sujeitos
sociais, com seus modos de experimentar e atribuir sentido a suas
vivéncias, para o amago da historia [...]

No entanto, a memoria € dindmica, ela muda de tom de acordo com o
momento em que O sujeito a aciona. Ela traz sempre consigo as marcas da
experiéncia. Tanto 0 gesto como 0 sorriso tem relacdo direta com o meio
cultural em que as pessoas vivem. Em cada cultura esses gestos tém
diferentes significados.

Keuller (2003, p.1), baseando-se em Pierre Nora, ao comparar o papel
da memoria com a histéria oficial, afirma que a memoria € representada pela
vida, pois é carregada por grupos vivos e “em constante evolucdo, um objeto
vulneravel, esta aberta a dialética da lembranca e do esquecimento. E afetiva e
magica, emerge de um grupo que ela une, é multipla, acelerada, coletiva, plural
e individualizada.” E, ao se referir & memodria coletiva enquanto pratica de
representacdo social, diz que a memoéria social € o que fica no vivido dos
grupos ou o que os grupos fazem do passado. Neste caso, a memoria € vista
como préatica de representacao social, pois ela é fruto do vivido individualmente
Oou em grupo, num tempo e espago concretos.

Halbwachs (1990, p.133), ao analisar a importancia das

imagens espaciais sobre a memaria coletiva, diz:

o lugar ocupado por um grupo ndo € como um quadro negro sobre o
qual escrevemos, depois apagamos [...] o lugar recebeu a marca do
grupo e vice-versa. Entdo, todas as a¢bBes do grupo podem se
traduzir em termos espaciais, e o lugar ocupado por ele é somente a
reunido de todos os termos. Cada aspecto, cada detalhe desse lugar
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em si mesmo tem um sentido que é inteligivel apenas para os
membros do grupo, porque todas as partes do espaco que ele
ocupou correspondem a outro tanto de aspectos diferentes da
estrutura e da vida de sua sociedade, ao menos naquilo que havia
nela de mais estavel. Certamente, 0s acontecimentos excepcionais
também tém lugar neste quadro espacial, mas porque na ocasiao
certa o0 grupo tomou consciéncia com mais intensidade daquilo que
ele era desde ha muito tempo e até este momento, e porque 0s
vinculos que o ligavam ao lugar se tornaram mais claros, no
momento em que iam se romper.

O autor, acima mencionado, toma 0 espa¢o como substancia das
relacdes sociais e diz ainda que a memaria coletiva tem o0 seu ponto de apoio
baseado nas acgdes sociais. E nesse sentido que o0s acontecimentos
importantes podem modificar o grupo e a memoria coletiva do mesmo. A
memoéria espacial ndo € destacavel da memoria coletiva, mesmo porque € a
sua substancia. Assim sendo, as mudancas que ocorrem no ambiente espacial

atingem a memodria coletiva.

Assim, as comunidades de remanescentes de quilombos, no Brasil,
ocupam um espaco onde se forma, cria-se e recria-se a memoria de um
passado, contado de pai para filho. O espaco territorial lembra o sofrimento e a
luta dos antepassados para conquistar a terra. O individuo se inteira da histéria
de seu povo, interagindo com os membros de sua familia, especialmente com
os mais velhos. Na realidade, o grupo que marca o espaco é também marcado

por ele.

Segundo Anjos (1999, p.8), as comunidades remanescentes de antigos
quilombos podem ser denominadas como “sitio geogréafico onde se agrupavam

povos negros que se rebelavam contra o sistema escravista da época,
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formando comunidades livres”. Hoje, as comunidades remanescentes de
quilombos emergem, apresentando uma visibilidade e revelando que néo foram
poucos os sitios de quilombos que se formaram durante a escraviddo. No
nosso Pais, os remanescentes de quilombos, comunidades negras rurais,
quilombos contemporaneos, comunidades de quilombos ou terras de pretos
“referem-se a um mesmo patriménio territorial e cultural inestimavel e, em
grande parte, desconhecido pelo Estado, pelas autoridades e pelos 6rgaos
oficiais” (ANJOS, 1999, p.10). Assim, as lembrancas destes grupos, que séo
detentores deste patriménio cultural, sdo de fundamental importancia para a

reconstrucao de seu passado.

Este passado possibilita que haja o reconhecimento desses sitios com
o direito constitucional garantido pelo Artigo 68 do ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil,
de 1988, que estabelece: “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade

definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.

Amaral (1998), jornalista, numa reportagem sobre quilombos no
Maranh&o, constata que os caminhos feitos para a aprovacao do Artigo 68 sao
desconhecidos por muitas pessoas que trabalham com a questdo da terra dos

pretos. Segundo a autora,

[...] a explicacdo para a aprovacdo deste artigo tdo surpreendente
como desconhecido pela maioria da populagéo — e até pouco tempo
pelos préprios membros das comunidades interessadas — é do
deputado Luiz Alberto (PT-BA), coordenador do Movimento Negro
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Unificado, uma das entidades que assessoraram a senadora
Benedita na ocasido. ‘N6s mesmos sabiamos da existéncia de alguns
remanescentes de quilombos, mas ndo imaginavamos que fossem
tantos’ diz. A verdade que estd sendo descoberta pelos historiadores
€ que a resisténcia negra a escravidao foi muito maior do que
ensinam os livros de historia.

Portanto, € a memoéria que possibilita descobrir a resisténcia desses

grupos sociais e nao a histdria oficial.

A comunidade da Colbnia do Paiol era conhecida pelos moradores de
Bias Fortes, por causa da proximidade, e por outras comunidades do
municipio. Nao lhes era dada muita importancia por ser uma comunidade de
negros com a sua peculiaridade, isto €, por sua identidade cultural distinta.
Hoje, essa comunidade é mais conhecida, até mesmo em Juiz de Fora, devido
ao programa de catalogacdo das comunidades rurais que possuem sitios

arqueoldgicos ou culturais em alguns municipios da Zona da Mata mineira.’

O que causou este desconhecimento ndo é o fato de os remanescentes
da Colbnia do Paiol viverem isolados, o que na verdade nunca foram. A
comunidade tem sua origem de forma publica e ndo clandestina. Isto da aos
seus moradores o direito de ir e vir no municipio. O desconhecimento se deve
a distancia que este territdrio estad com relagdo a outros povoados. Portanto, a

primeira parte da observagao de O’'Dwyer (1998, p.50) ndo pode ser aplicada

7 Desenvolvido pela Prefeitura de Juiz de Fora, esse cadastramento tem o objetivo de

incentivar o turismo local das escolas municipais da cidade, para que as criancas tomem
conhecimento da histéria e dos elementos culturais que formam a regido. A comunidade da
Colbnia do Paiol foi contemplada e entrou no rol dos sitios turisticos. O Projeto ainda esta em
andamento e deve ser posto em pratica dentro de dois anos.
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no caso da Col6nia do Paiol. A autora se refere, neste caso, a quilombos

historicos:

Em muitos dos casos observados, os grupos que se definem
legalmente como ‘remanescentes de quilombos’ vivem em territrios
separados no alto curso dos rios ou em povoados situados préximos
das matas (casos do Para e Maranh&o) e praticam um isolamento
defensivo diante da entrada de estranhos em suas comunidades.
Mas nao devem ser vistos por isso como isolados sociais ou culturais.
A identidade desses grupos ndo é definida isoladamente, mas em
contexto integrado a chamada modernidade e a processos
considerados de globalizacéo.

Existe todo um preconceito estabelecido que enquadra esse povo
simplesmente como um grupo de ex-escravos que se refugiaram naquelas
terras, delas se apossaram, vivendo até hoje uma “vida primitiva”. Até pouco
tempo, os moradores da Colonia do Paiol eram estigmatizados como
beberrbes, briguentos, ignorantes e miseraveis. Fama que, aos poucos, vai
desaparecendo, de um lado, devido ao aumento da sua auto-estima e, de
outro, a auto-afirmag¢do politica no cenario local, elegendo vereadores para
representar a comunidade. Estes fatores trazem um revigoramento de suas
tradicOes locais, como 0 jongo, a congada, a folia de reis, que atraem pessoas
de outras cidades, que comecam a valorizar sua cultura. Isto é motivo de

orgulho para os habitantes da Colonia do Paiol.

Para definir o espaco geogréafico dos habitantes da Colénia do Paiol,
usei a definicdo adotada pela Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) no
caso das chamadas terras de pretos, que aponta para uma nova definicdo e
visdo dos espacos ocupados pelas comunidades negras, para descrever a

situacao dos diversos segmentos negros da sociedade brasileira:
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Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo ndo se refere a
residuos ou resquicios arqueolégicos de ocupacdo temporal ou de
comprovacao biolégica. Também néo se trata de grupos isolados ou
de uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma forma, nem
sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados, mas, sobretudo consistem em grupos que desenvolveram
praticas cotidianas de resisténcia na manuten¢do e reproducédo de
seus modos de vida caracteristicos e na consolidacdo de um territorio
préprio. A identidade desses grupos também ndo se define pelo
tamanho e nimero de seus membros, mas pela experiéncia vivida e
as versbes compartilhadas de sua trajetéria comum e da continuidade
enquanto grupo. Nesse sentido, constituem grupos étnicos
conceitualmente definidos pela antropologia como um tipo
organizacional que confere pertencimento através de normas e meios
empregados para indicar afiliacdo ou exclusdo. (O’'Dwyer, 1995. p.2)

Reconhece Gusmao (1995, p.11), ao dizer que o0s quilombos
modernos, reconhecidos como quilombos contemporéneos, espagos ocupados
por comunidades negras na zona rural que, pela sua organizagcdo e natureza,
caracterizam-se como terra de pretos. Suas possiveis origens podem ser
entendidas como terras conquistadas, doadas, compradas, obtidas em
pagamento de prestacdo de servigos ou ocupadas. “No entanto, qualquer que
seja a origem dessas terras e a diversidade de seu conjunto, nada anula o fato
de terem todas elas uma mesma natureza historica: a sociedade inclusiva”.
Essas terras de preto se inserem no conjunto da realidade agréria do Brasil,
mas o desconhecimento que se tem dessa realidade agraria faz com que a
realidade das terras dos pretos seja também desconhecida e “sujeita a

interpretacdes pré-concebidas e cristalizadas”

Moura (1996, p.58-59) concorda com a referida autora ao afirmar que:

Os quilombos ficaram conhecidos na histéria como nucleos de
resisténcia a escravatura. Hoje em dia, em todos os estados
brasileiros, encontramos comunidades negras rurais habitadas por
descendentes de escravos — 0s chamados quilombos
contemporéneos — cujos habitantes vivem, geralmente, do cultivo da
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terra. Algumas dessas comunidades se formaram a partir de antigos
quilombos, outras em terras compradas por escravos alforriados e
outras, ainda, utilizando doacfes feitas por ex-senhores. Estas ilhas
negras, que foram relegadas ao esquecimento pela histéria oficial,
dao mostras, no entanto, de extremo vigor cultural ao recriarem suas
tradicdes sem, no entanto, perderem de vista a heranca cultural de
seus antepassados.

Costa (1995, p.1)'®, num escrito sobre comunidades negras
remanescentes de quilombos, diz que “as comunidades remanescentes nao
devem ser consideradas sem terras no sentido classico do termo”. Porém, é
preciso ter em conta as diferentes realidades de remanescentes de
quilombos.’® Em uns, seus habitantes sdo extrativistas, e fazem pequenos
rogados; em outros, vivem apenas de plantacdes de subsisténcia; e ha aqueles
em que seus moradores s&o assalariados. E o caso da Coldnia do Paiol. Até
alguns anos atras, segundo Maria José Franco, moradora da Colbnia, seus
moradores “sobreviviam com o trabalho prestado nas fazendas, onde

conseguiam unicamente o necessario para a manutencao de suas familias”.

Apesar da influéncia da modernidade (rédio, televiséo, telefone e
viagens de membros da comunidade para grandes centros urbanos), os
habitantes da Coldnia sédo cientes de sua historia. Quando comecam a falar do
passado do grupo, as lembrancas fluem. Essa histéria se torna mais

interessante quando é contada em grupo. Um ajuda o outro a lembrar.

'8 _ Membroda equipe de redaco de “Questdes de Raca”.

9 Osoério, Bravin e Santana (1999) descrevem a realidade de uma série de quilombos
capixabas. E interessante observar como as comunidades de remanescentes diferem entre
elas no que concerne as questdes econdmicas.
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Analisando a questdo da oralidade entre alguns povos africanos,
Vansina (1961) define a tradicdo oral como todos os testemunhos orais do
passado que sdo transmitidos de boca em boca e assinala que, nas
sociedades tradicionais africanas, quando os que tém a funcéo de conservar a
tradicdo oral narram os fatos do passado, todos os escutam atentos, pois eles
estdo certos de que as narragfes orais sdo palavras que os fazem reviver o
passado. Assim, essa satisfacdo em lembrar o que se encontra entre os afros-

descendentes tem relagcdo com a heranca africana.

A narracdo supde um esforco da memoéria e uma busca de
experiéncias de vida que se transformam em experiéncia de vida para aqueles
gue ouvem. Narrar € uma arte. Benjamim (1969) afirma: a arte da narracao néo
se aprende nos livros, mas na propria experiéncia do narrador que conta suas
histérias e na experiéncia de quem escuta. Narrar é a arte de contar, e esta se
perde quando as historias ja ndo sdo mais repetidas. A arte narrativa morre
guando morre a retencdo da legenda. Perde-se também a faculdade de escutar

e se dispersa o grupo de ouvintes.

Bosi (1998, p.68) aponta que “a narracdo da prépria vida € o
testemunho mais elogiiente dos modos que a pessoa tem de lembrar. E sua
propria memoria”. Uma questdo que os especialistas em historia oral colocam
com relacdo a historia de vida € a fronteira entre a objetividade e a

subjetividade. Camargo (1981, p.16), esclarece:

[...] a abordagem bibliogréafica cria um tipo especial de documento no
gual a experiéncia pessoal entrelaga-se a agéo historica, diluindo os
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antagonismos entre objetividade e subjetividade [...] A abordagem da
histéria de vida representa também o melhor caminho para se chegar
mais perto da experiéncia vivida pelo ator — sua ideologia e sua
praxis — possibilitando a compreensao dos significados implicitos de
suas acles, isto €, permitindo que se alcancem as determinacdes
inconscientes da vida social. A histéria de vida é igualmente
ferramenta apropriada para registrar informagfes histérico-
etnogréficas significativas. A descricdo, nesse caso, pode ser vista
como algo consistente e confidvel, na medida em que o ator situa a
base de seu discurso no terreno que lhe é familiar, sua prépria
experiéncia, sua prépria vida. Esse mesmo terreno serd também
objeto de reflexdo consciente do analista, com a ajuda de todos os
documentos disponiveis. Ator e analista empenham-se no objetivo
comum de tecer o discurso. A cumplicidade é um pré-requisito para o
dialogo fértil.

A oralidade se assenta na memdria e sua fonte sdo pessoas concretas,
especialmente aquelas que se encontram a margem da cultura escrita.
Relembrar o passado através da memoéria pode ser a recuperacdo de algo que
estava perdido, algo que existia em algum lugar, mas que nao se sabia onde
buscar. Como diz Thompson (1992, p.57): “Reminiscéncias sao passados
importantes que compomos para dar um sentido mais satisfatorio a nossa vida,
a medida que o tempo passa, e para gque exista maior consonancia entre

identidades passadas e presentes”.

Lavabre (1998)%, analisa a meméria coletiva e sugere que ela nos
retorna @ memoria partilhada de um acontecimento passado vivido em comum
por um grupo pequeno ou grande, uma nag¢do ou uma familia. Num momento,
a memoria coletiva € lembranca e evocacdo de um acontecimento vivido em
comum, narracao, testemunho e, num outro momento, ela é interpretacao e,
mesmo, instrumentalizacdo politica do passado, ou, ainda, ela é carga historica

e traco do passado e do presente.
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E o que observei no didlogo com os sujeitos da comunidade da Colénia
do Paiol. Eles falavam pouco do presente, mas, quando eram indagados sobre
experiéncias que viveram pessoalmente ou em grupo, suas lembrancas
afloravam. E nesse momento que suas memdrias tornavam presentes 0s
compadres e comadres que faziam parte dessas experiéncias negativas ou

positivas por eles vividas.

Pollak (1992), analisando os constitutivos da memoria individual e
coletiva, explica que, em primeiro lugar sdo acontecimentos vividos
pessoalmente, e, em segundo lugar, acontecimentos vividos pelo grupo a que o
sujeito pertence.?! Para esse autor, a memdria ndo se refere apenas a vida

fisica da pessoa, ela em parte € herdada. Pollak (1992, p.204) assinala que,

[...] se podemos dizer que, em todos os niveis, a memoria € um
fendmeno construido social e individualmente, quando se trata da
memoria herdada, podemos também dizer que ha uma ligacédo
fenomenoldgica muito estreita entre a memoéria e o sentimento de
identidade (...) a imagem que uma pessoa adquire ao longo da vida,
referente a ela prépria, a imagem que ela constréi e apresenta aos
outros e a si propria, para acreditar na sua propria representacao,
mas também para ser percebida da maneira como quer ser percebida
pelos outros.

Os autores aqui apresentados nos ddo uma noc¢do da importancia do

acesso a memoria para se obter informacdes importantes, sejam elas objetivas

0 _ pesquisadora do Centre d’Etude de la Politique Francaise.

I pollak (1992, p.204) diz ainda que “sdo acontecimentos dos quais a pessoa nem sempre
participou, mas que, no imaginario, tomaram tamanho relevo que, no fim das contas, é quase
impossivel que ela consiga saber se participou ou ndo. Se formos mais longe, a esses
acontecimentos vividos por tabela vém se juntar todos os eventos que ndo se situam dentro do
espaco-tempo de uma pessoa ou de um grupo. E perfeitamente possivel que, por meio da
socializagdo historica, ocorra um fendbmeno de projecdo ou de identificacdo com determinado
passado, tao forte que podemos falar de uma memdria quase que herdada”.
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ou subjetivas. No caso das comunidades negras, 0 acesso a memaria
individual ou coletiva € um caminho eficaz para levantamentos de dados
importantes vividos no passado que estavam adormecidos e que agora vém a
tona via lembrancas. A revelacdo, por meio da oralidade, desse passado,
pode ser de fundamental importancia para o reforco da identidade da
comunidade e de seus membros, e para 0 aumento de sua auto-estima como
grupo porque, conhecendo suas origens e seu passado histérico, organizam-se
enguanto grupo social, cultural e politico. O ato de narrar em grupo, nas
comunidades de remanescentes, cria um espaco soéciopolitico onde o grupo
pode exercitar a memoria para lembrar e, lembrando, revive o passado e se

organiza para a obtencédo de uma vida digna.

V - Estrutura da tese

Na Introducado desta tese, apresento o objetivo, hipétese, justificativas,
universo de pesquisa e fundamentacdo tedrica. Tento demonstrar a
importancia de se perceber como os remanescentes de quilombos da Colbnia
do Paiol, ao contrario do que se pensa, ndo sdo um grupo isolado, mas esteve
sempre em movimento, para dentro e para fora, mantendo contato com Juiz de
Fora e povoados vizinhos desde sua fundacéo, devido a necessidade de auto-
manutencdo. Esse constante contato com os de fora possibilita a seus
membros uma troca de experiéncia que enriquece o grupo, fazendo com que

eles adquiram certas estratégias para se defenderem diante das dificuldades.
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No Capitulo I, que tem como titulo “Um olhar para a escravidao”, faco
uma abordagem histdrica sobre o trafico negreiro, indicando a posicdo de
alguns estudiosos com relacdo a quantidade de negros que entraram no Brasil
durante o periodo da escraviddo. As cifras ai apresentadas nos indicam que o
Brasil foi o pais das Américas que mais recebeu negros africanos como
escravos. Analiso historicamente as origens étnicas dos negros gue vieram
para o Brasil, e que contribuiram na construcdo da cultura brasileira. Tomo
Minas Gerais, Estado onde estdo meus sujeitos de pesquisa, como paradigma
da escravidado no Brasil. Este Estado recebeu um grande niamero de negros, de
origens diversas, que enrigueceram, com seus trabalhos e costumes, os
povoados e vilas que surgiram em Minas Gerais, na época do ouro. A
descoberta do ouro provocou um grande deslocamento de negros para estas
terras para, num primeiro momento trabalharem na mineracdo do ouro e,
depois, do diamante. Era grande também o numero de escravos que
trabalhavam nas familias, no comércio e em outras atividades. Somente no
final do século XVIII, com a queda da mineracédo, € que este forte contingente
de escravos vai ser transferido para as fazendas e grandes plantacoes,

especialmente para o café, na Zona da Mata mineira.

s

No Capitulo Il, cujo titulo € “Em busca da liberdade”, faco uma analise
das condicbes em que se davam as alforrias em Minas Gerais e a sua
importancia para o escravo. Ser forro era o sonho de todos aqueles que se
curvavam sob o jugo da escraviddo. O escravo procurava negociar com seu

senhor maneiras diversas para alcancar a liberdade. Havia aqueles que
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ficavam livres por serem filhos dos senhores com suas escravas e aqueles que
recebiam a liberdade ja na pia batismal. Porém, o0 mais comum era o escravo
acumular seu peculio para comprar, ele mesmo, sua alforria. Um segundo
caminho para se buscar essa liberdade eram as fugas. Elas eram inerentes ao
sistema da escraviddo. Onde havia a escraviddo as fugas faziam parte do
cotidiano desse sistema. Tento mostrar em que condicBes o escravo fugia,
para onde fugia. E se havia fuga, havia também mecanismos, desenvolvidos
pela sociedade repressora, para captura do escravo evadido. Tento explicar
esses tipos de mecanismos, as torturas a que 0s escravos eram submetidos
quando capturados. Geralmente, o escravo fugia para conquistar um novo
espaco onde ele pudesse se sentir livre, mesmo se fosse por alguns dias,
semanas, meses, anos e em alguns casos, quando a fuga dava certo, para
sempre. Os quilombos eram o saldo das fugas. Por essa razdo, faco também
uma analise das condi¢cdes em que se dava a formacéo de quilombos no Brasil.
Sao apresentados a etimologia da palavra quilombo, os tipos de quilombos que
se formaram nas diferentes regides do pais, suas peculiaridades, os meios de
sobrevivéncia e mecanismos de defesa, nessa sociedade em que eram

vigiados por todos os lados.

Trabalho também a organizacdo dos quilombolas e seu convivio social
com os livres. Os quilombos na terra do ouro eram diferentes de outros
quilombos no Brasil. Eram urbanos, na sua maioria. Os quilombolas viviam da
cata do ouro ou diamante, do comércio clandestino, da lavoura e de assaltos as

casas de senhores e a viajantes. Neste contexto, o papel da mulher negra,



53

escrava ou forra, foi fundamental para a manutencdo dos quilombos. Destaco
aqui as chamadas negras de tabuleiros. Faziam um comércio intinerante.
Levavam informacBes de um quilombo para o outro, faziam contato dos
comerciantes (compradores clandestinos de ouro ou diamantes) com
quilombolas, comunicavam aos quilombolas sobre um possivel ataque ao seu
quilombo. Eram bem informadas, solidarias, mas ao mesmo tempo odiadas e
perseguidas pelo sistema, devido a sua influéncia naquela sociedade. As
autoridades da época consumiam suas energias para controlar a proliferacéo
desses “enclaves negros” dentro da capitania. Foram muitas as medidas
tomadas contra os quilombos em Minas Gerais. Os documentos, pesquisados
por mim, no Arquivo Publico Mineiro, comprovam essa afirmacéo. As queixas
contra os quilombos eram muitas. Dai a necessidade de se programar politicas
publicas no combate a eles, especialmente com o emprego dos capitdes do
mato e dos ataques por parte de tropas do governo. Nesse contexto, 0s meios
de comunicacdo da época exerciam um tipo de controle social na fuga do
escravo e na dendncia da existéncia de quilombos em algum lugar da
provincia. No caso da Zona da Mata Mineira, especialmente na regido de Juiz
de Fora, esse mecanismo de controle da fuga de escravos era feito pelo Jornal

“ O Pharol”.

No terceiro e ultimo capitulo, “O passeio dos quilombolas e a formacao
do quilombo urbano”, trabalho os depoimentos dos moradores da Col6nia do
Paiol, Bias Forte e Juiz de Fora. Cruzo os dados etnograficos da fala de meus

narradores. Através de suas narrativas, tento analisar como e em que
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condicbes se da a sua migracdo para Juiz de Fora e a recriagcdo de sua
identidade cultural nesse novo espaco urbano. Para esses remanescentes de
quilombos, sair do espaco tradicional provoca mudancas na sua vida e na vida
da comunidade deixada para tras. Através do esforco de lembrar, meus
informantes comparam a vida passada com a vida de hoje. Constatam que
muitas coisas mudaram para melhor, em termos de aquisicdo de bens, porém,
sentem que a vida ja ndo € mais a mesma. Os jovens sdo diferentes e néo
respeitam mais a tradicdo dos antepassados. Tento trabalhar ai o conflito entre
as geracoes, que na realidade ndo é um fato negativo para a comunidade. Pelo
contrario, o choque entre o antigo e o novo mostra a dinamicidade cultural em

gue imbricam-se elementos do passado e da vida moderna.

Para a elaboracdo desse trabalho foram pesquisadas diversas fontes.
Dentre o material impresso, foram pesquisados livros, artigos de periddicos,
resumos de congressos e arquivos historicos publicos, como os de Barbacena,
Juiz de Fora e Belo Horizonte. Foram pesquisados também documentos
eletrénicos, pela Internet. Uma outra fonte de dados importantissima para a
elaboracdo dos trabalhos é a resultante de entrevistas realizadas com
remanescentes dos quilombos e com individuos ndo-negros, habitantes de

Bias Fortes.
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CAPITULO I: UM OLHAR PARA A ESCRAVIDAO

1.1 O tréafico negreiro

A escraviddo no Brasil vigorou por mais de trezentos anos. Nesse
periodo, milhares de negros foram trazidos para ca como escravos reduzidos a
meros objetos que, na visao dos colonizadores, podiam ser trocados, vendidos,
hipotecados, alugados. No entanto, o escravo nao era esta mercadoria que se

apregoa, tinha sonhos, vontades, era criador de cultura.

N&o se sabe ao certo a quantidade de negros que entraram no Brasil
durante o periodo da escraviddo. Schawarcz (1996, p.62) € da mesma opinido
quando diz que: “Nunca saberemos ao certo quantos africanos foram
arrancados de sua terra natal”. Os estudiosos do assunto divergem quanto a
esses dados. Devido a falta de documentos que possam nos dar uma quantia
exata, o que temos sédo dados aproximados. Explicando as razfes dessa falta
de informacdo, Ramos (1979) diz que, com o fim da escraviddo no Brasil, em
13 de maio de 1888, aconteceu toda uma movimentacdo romantica com o
objetivo de apagar essa “mancha negra” da histéria do Pais. Nesse sentido, o
entdo Ministro da Fazenda, Rui Barbosa, promulga o decreto de 14 de
dezembro de 1890 e, em Circular numero 29, de 13 de maio de 1891, ordena a
queima de todos os documentos histéricos sobre a escravidao. Assim, parece-

me que a conclusdo de Conrad (1985, p.7) € pertinente:
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O numero exato de escravos introduzidos no Brasil, durante o
periodo de mais de trés séculos, jamais sera conhecido, mas
certamente o trafico foi grande e constante durante todo esse tempo.
Se ndo por outra razdo, algumas estimativas serdo Uteis para indicar
a importancia desse trafico na histéria da humanidade e para dar uma
idéia, em termos estatisticos, do tanto de sofrimento que causou.

Sabe-se que trafico negreiro foi um 6timo negdcio para a Coroa e para
as classes mercantis lusitanas. Os indios reduzidos a escraviddo ndo geravam
lucro direto para a Metropole. O comércio do indio era interno. Segundo
Maestri (1997, p. 62), “[...Jos colonos compravam os cativos de comunidades
aliadas ou entravam nos sertdes e aprisionavam, seduziam americanos livres”.
O trafico dos negros proporcionava o que era chamado de comércio triangular.
Os navios deixavam o0s portos europeus cheios de bugigangas que o0s
negreiros trocavam por seres humanos nos litorais africanos. Quando esses
cativos chegavam as coldnias, eram trocados pelos produtos das colbnias,

produtos que se vendiam por um preco elevadissimo na Europa.

O comércio de negros era um negocio bem organizado, ndo era uma
atividade marginal. Muitos personagens capitalistas se dedicaram a essa
empresa. Na Europa e nos Estados Unidos, produziam-se bens especialmente
para se trocar com 0S negros nas costas africanas. Esses produtos em nada
contribuiram para o desenvolvimento da Africa, pelo contrario, como diz Maestri
(1997, p. 62): “[.] a Africa negra cedeu parte da elite biologica de sua
populacdo em troca de uma paraferndlia de bens que em nada contribuiram ao

seu desenvolvimento”.
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Pinsky (1985) explica que a escraviddo negra no Brasil ndo é a primeira
experiéncia feita por Portugal, mas sim a adaptacéo a realidade brasileira de
uma experiéncia comec¢ada ja ha algum tempo no proprio Portugal. Para o

autor, essa experiéncia.

[...] ja vinha de bastante tempo antes e tinha se desenvolvido a partir
de 1441, quando Antdo Gongalves regressa de uma expedi¢cdo ao
Rio do Ouro, carregando consigo meia dizia de azenegues
capturados na costa do Saara, na Africa, para o Infante Dom
Henrique. (PINSKY, 1985, p.14).

Bastide apud Prandi (2000, p.52), afirma que, no periodo de 1525 a
1851, mais de cinco milhdes de africanos entraram no Brasil na condicdo de
escravos, sem contar os que morreram em solo africano, vitimas da violéncia, e

daqueles que faleceram durante a travessia do Atlantico.

Alencastro (2000, p.88) nos chama atengdo para o termo escravo que
se diferencia de cativo. Para este autor, “a palavra escravo, caracteristica de
um estado juridico de reificacdo permanente do individuo adquirido para uso do
seu proprietario.” Ou seja: “[...] escravo é aquele que nasceu cativo, ou foi
vendido, e esta debaixo do poder do senhor [...]" . Ao definir o conceito cativo,
o autor diz: “[...] prisioneiro de querra, ou preso pelos piratas[...]” Entende-se, a
partir da colocacdo do autor, que o escravo, hum primeiro momento, é alguém
que foi capturado por piratas ou o prisioneiro de guerra que é feito cativo e
vendido como escravo. Uma segunda situacdo € o filho de um cativo ou

escravo gue nascer num contexto de escraviddo com o estigma de escravo.



58

Para Florentino (1997, p.23), do século XVI ao século XIX, dos dez
milhdes de africanos importados para as Américas, 40% vieram para o Brasil.
Ja Freitas (1988, p. 110) calcula que foram “quinze milhdes o total de sangue
africano que entrou aqui na fusdo geral”. Chiavenato (1980) diz que, de acordo
com o balanco da entrada de negros no Brasil, calcula-se que aqui devem ter

entrado entre 3,3 e 3,6 milhdes de escravos.

Para Schwarcz (1996), o nimero de negros que entrou no Brasil entre
a segunda metade do século XVI e 0 ano de 1850 é estimado em 3,6 milhdes

de pessoas. Esse valor € também estimado por Reis (1996).

De acordo com Maestri (1997, p.65),

[...] para sustentar a fome insaciavel de bragos da economia negreira,
de 3 a 5 milhdes de africanos chegaram escravizados ao Brasil. Ndo
h& estimativas sobre o numero de brasis reduzidos a escraviddo. O
trafico de homens escravizados ao Brasil constitui uma das mais
patéticas, significativas e descuradas paginas da nossa histéria —
uma histéria de horrores sobre a qual a historiografia tradicional
prefere silenciar.

Para Moura (1993), ha quem calcule que o niumero de negros que
entraram no Brasil foi anualmente de 50.000; Freitas (1983) diz que o Brasil
bateu recorde no trafico de africanos. Importou perto de 40% do total de
9.500.000 negros transportados para o Novo Mundo. Nove vezes mais do que
os desembarcados nos Estados Unidos (6%), no Caribe Inglés (17%) e no
Caribe Francés (17%). “O Brasil foi o ultimo pais independente a abolir
legalmente o trafico”. Cuba e Porto Rico ainda eram colénias da Espanha,

guando aboliram a escravidao em 1880. (MOURA, 1993, p.9).
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Um documento sobre o trafico negreiro, citado por Neves (1972, p.136),
diz que embarcavam anualmente cerca de 120.000 escravos da Africa para o
Brasil, e que era muito raro chegar ao seu destino 80 ou 90 mil negros vivos.
Durante a travessia, que durava entre dois meses e meio a trés meses, perdia-
se cerca de um terco dos escravos. Descrevendo a situacdo em que se
encontravam 0s escravos nos tumbeiros, o autor diz que era lamentavel a vida

dos pobres negros:

[...] esses infelizes sdo amontoados num compartimento cuja altura
raramente ultrapassa 5 pés. Esse carcere ocupa todo o comprimento
e a largura do pordo do navio; ai sédo eles reunidos em nimero de
200 a 300, de modo que, para cada homem adulto, se reserva
apenas um espaco de 5 pés cubicos [..] 0s escravos sdo ai
amontoados de encontro as paredes do navio e em torno do mastro;
onde quer que haja lugar para a criatura humana, e qualquer que seja
a posicao que se lhe faca tomar, aproveita-se. O mais das vezes, as
paredes comportam, a meia altura, uma espécie de prateleira de
madeira sobre a qual jaz uma segunda camada de corpos humanos.
Todos, principalmente nos primeiros tempos de travessia, tém
algemas nos pés e nas maos e S80 presos uns aos outros por uma
comprida corrente.

As penosas viagens da Africa para o Brasil causavam muitas mortes
entre 0os negros. Segundo Pinsky (1985), no século XVIII, foram 10% os
escravos mortos na travessia do Atlantico e, no século XIX, essa cifra
aumentou, passando a ser de 15%. Esse autor é da opinido de que entraram
no Brasil 3.500.000 escravos. Falando também da viagem dos negros da Africa
para o Brasil, Souto Maior (1977) diz que ela era terrivel. Na viagem, 40% da

carga humana falecia nos pordes dos tumbeiros.

Ferreira (1987, p.44), baseando-se nos dados de Taunnay (1945), fala

de 3.600.000 o numero de negros trazidos para o Brasil. Descrevendo os
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tumbeiros, afirma que “nesses barcos, 0s negros viajavam amontoados nos

pordes, em condi¢des tao terriveis que a mortalidade atingia até 70%".

Mattoso (1988) diz que a média de negros que entraram no Brasil varia
de autor para autor. Ela assinala que, entre a segunda metade do século XVI e
1850, data que marca a abolicdo definitiva do trafico negreiro para o Brasil, o

namero de negros importados € avaliado entre 3.500.000 e 3.600.000.

Para Reis e Gomes (1996), as Américas consumiram cerca de quinze
milhées de homens e mulheres arrancados de suas terras. Foi grande a
participacdo do Brasil nessa triste aventura. Calcula-se que o Brasil recebeu
40% desses escravos. Penso que as conclusfes de Conrad (1985), depois de
ter analisado estudos de diversos pesquisadores sobre a quantidade de
escravos que entraram no Brasil, especialmente os do professor Curtin, que
fala da entrada de 3.646.800, da-nos uma idéia aproximada a respeito da

guantidade de negros que para ca vieram. Ele é da opinido de que

[...] a cifra exata foi considerada mais elevada, que € concebivel a
entrada de mais de 5.000.000 de escravos no Brasil durante todo o
periodo do trafico. Este total incluiria talvez 100.000 africanos no
século XVI, 2.000.000 no século XVII, 2.000.000 no século XVIII e
mais de 1.500.000 nos ultimos cinqlenta anos de trafico. Estes
nameros, naturalmente, baseiam-se em provas totalmente
inadequadas e, dessa forma, sdo apresentados com o mesmo
espirito de davida com o qual o professor Curtin apresentou 0s seus.
(CONRAD, 1985, p. 43).

No que toca a Provincia de Minas Gerais, ndo se sabe ao certo
quantos escravos recebeu. Sabe-se que ela foi a maior provincia escravista do

Brasil no século do ouro. Guimardes (1996, p.141) nos lembra que:
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A classe escrava destacava-se por seu nimero e rebeldia desde o
principio do século XVIIl. Embora os dados ndo cubram todas as
regifes de Minas Gerais, em todas as épocas ha indicadores de que
a classe escrava nunca foi inferior a 30% da populacéo total. E que,
em algumas regides, a populacdo livre foi menor que a populagéo
escrava.

1.2 As origens

A origem dos negros que vieram para o Brasil como escravos é
diversa. Na nova col6nia, ndo era possivel o desenvolvimento econémico sem
o braco escravo. Os trabalhos eram predominantemente feitos pelos africanos.
Para Prandi (2000, p.52) “os escravos provinham de onde fosse mais facil

captura-los e mais rendoso embarca-los”.

O trafico era uma transacdo que dava muito lucro para todos os que
estavam envolvidos no negdcio: portugueses, brasileiros, ingleses, franceses,
espanhois, holandeses e mesmo para africanos que estavam envolvidos no
trafico que da a este tipo de comeércio, no dizer de Prandi (2000, p.52), um
mercado de trocas, uma grande procura por “cobicadas mercadorias do Novo

Mundo, especialmente o tabaco”.

Prandi (2000, p.53) é da opinido de que a origem dos africanos trazidos
para o Brasil ndo era algo que se fazia por acaso, mas esta relacionada com os
acordos feitos pelas poténcias envolvidas com o trafico. Durante os trés

séculos de escravidao, as origens dos escravos ndo eram as mesmas, por ter
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sido a Africa loteada pelos colonizadores. O trafico foi mudando nesses trés

séculos em funcao dos interesses das pessoas que estavam envolvidas.

O ponto de partida dos navios negreiros da Africa ndo é sinénimo de
que todos os negros tenham vindo do mesmo ponto. Isso foi observado por
Bastide (1973, p.12), ao analisar, através dos nomes, a questdo da origem
étnica dos negros vindos para o Brasil: “[...] dava-se freqlentemente ao
escravo ndo o nome de sua verdadeira etnia, mas aquele do porto de
embarque; por exemplo, chamava-se indistintamente Mina a todos aqueles que

passavam pelo forte de El Mina, fossem Ashanti, Ewes ou Yorubas”

Essa opinido é partilhada por Pinsky (1985, p.25). Para ele, o escravo
era capturado no interior, bem longe do local de embarque. O porto de onde os
escravos partiam “[...] ndo tinha, necessariamente, relacdo com a origem

étnica”.

Se Prandi mostra que os escravos provinham de onde fosse mais facil
captura-los, Pinsky afirma que estes provinham do interior. Isto faz sentido
porque, com a ocupacgdo das Costas africanas pelos europeus, 0s negros
foram fugindo cada vez mais para o interior. Pois em Angola havia até um
ditado: “em Luanda s6 se pisa devagar”. Este ditado diz respeito ao perigo que

um negro livre corria ao passar por Luanda, que se localiza no litoral.

Mattoso (1988, p.22) determina que houve quatro grandes ciclos de

negros para o Brasil: “o primeiro deles no tempo, o século XVI, ou ciclo da
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Guiné, tem seu ponto inicial na Africa do Norte do Equador e traz ao Brasil
negros “Molofs, Mandingas, Sowais, Mossis, Halssas e Peuls”. O segundo
ciclo é o chamado ciclo do Congo e de Angola: sdo os bantu da Africa
Equatorial. Mas, mesmo assim, a metropole portuguesa continuou com a
politica de misturar negros de diferentes etnias para evitar a concentracdo de
negros de um mesmo grupo, em uma mesma capitania. Esse ciclo comeca no
inicio do século XVII. Mattoso (1988, p.23) afirma que o fim de um determinado
ciclo ndo significa o encerramento em definitivo da chegada de negros do ciclo

anterior:

[...] os guinéus continuam a desembarcar no Brasil e ha uma tradigdo,
no entanto dificil de provar, de que, se a Bahia preferiu sempre
importar sudaneses, Pernambuco tinha predilecdo pelos bantus e o
Rio de Janeiro selecionava metade de sudaneses e outra metade de
bantus [...] .

E de se notar, acrescenta Mattoso, que “[...] também desembarcaram
no Brasil negros de Mogambique, sobretudo durante a ocupacgéo holandesa de
Angola” (1988, p.23). O terceiro ciclo é o da Costa da Mina. H4 novamente um
interesse pelos negros sudaneses. Esse ciclo domina todo o século XVIIl. A
partir de meados desse século, surge o “ciclo propriamente baiano”, ou seja, o
quarto ciclo que é “[...] o ciclo da baia de Benin, junto com o trafico ilegal que
se desenvolve a partir das proibicdes impostas pela Inglaterra apos 1830”
(1988, p.23). A autora é da opinido que: “[...] o século XIX brasileiro vé chegar
escravos das mais diversas procedéncias, porém com nitida predominancia de

negros de Angola, Mocambique, entdo possessdes portuguesas” (1988, p.23).
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Baseando-se nos estudos de Herskovits, Ramos (1943) apresenta a
Africa subdividida em éareas culturais. A primeira area é a de um povo gregario,
onde o gado desempenha uma grande importancia na sua vida social. A
segunda area € a dos Bosquimanos. Esse povo ndo € agricultor, vive da coleta
e da pesca. Nao tem residéncia fixa, vive em abrigos naturais. A terceira area é
a oriental. Esse povo é de lingua bantu e mantém sua unidade cultural pelo
complexo de gado. O gado € ai parte indispensavel nas cerimbnias magicas e
sociais. Esse povo tem a sua vida assegurada pela agricultura e pelo gado.
Conhece o trabalho com o ferro, possui propriedades privadas, é patrilinear,
mas existem ai também casos de familias matrilineares. Ha a poligamia, e o
namero de mulheres que um homem possui depende da quantidade de gado.
Presta culto aos antepassados. A quarta area é a do Congo, incluindo nesta a
subéarea do Golfo da Guiné. Esses povos tém a agricultura como economia de
subsisténcia. Trabalham o ferro e fazem ceramicas. Fabricam utensilios
domésticos e armas de guerra. Possuem um rico arsenal artistico: figuras de
madeira, mascaras, objetos decorativos com representacdes humanas e
tambores de troncos de arvores. O seu sistema familiar € matrilinear. A sua
organizacdo politica é complexa e possuem grandes reinos. Sua mitologia e
religido sdo bem desenvolvidas. A quinta area € a do Sudao Oriental, que €&
constituida de um povo ndmade de origem hamita e semita, de influéncia
muculmana. O sistema de parentesco € patrilinear, vive em tendas de panos
facilmente desmontaveis. A sexta area € a do Sudao Ocidental, que é
constituida por povos sudaneses mesticados com povos hamitas, com

influéncia islamica. Dai veio uma grande quantidade de negros para o Brasil.
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Esse povo € agricultor e pastor; trabalha o ferro, a ceramica e a tecelagem. A
sétima area € a do deserto e a egipcia. Formada por povos semitas e hamitas

de influéncia européia e maometana.

Carneiro (1936, p.70) faz também algumas citacbes sobre as origens
dos negros que vieram para o Brasil. Segundo ele “[...]aqui entraram negros
das mais diversas procedéncias, sudaneses e bantus, da costa d’Africa e da
Contra-Costa de Angola, da Costa dos Escravos, do Congo, da Costa do Ouro,
de Mocambique”. Ja Alencastro (p. 77) € da opinido que “[...] a Guiné-Cabo
Verde, origem de 51% dos escravos, e a regido Congo-Angola, de onde sairam
34%..."Schwarcz (1996, p.12-13) afirma que para o Brasil vieram negros de
dois grandes grupos étnicos: “[...] 0os bantus, predominantemente originarios do
Sudoeste e Sudeste africanos, e também o0s sudaneses, procedentes do

Noroeste do continente”.

Reis (1999, p.70) apresenta trés regides de onde partiram 0s negros
para o Brasil. A saber, os sudaneses do Golfo da Guiné (lorubas, Haussas,
Malés, Minas, etc.) “os islamizados do Sudéo Ocidental e os bantos, entre os
quais se incluem os angolas, 0s congos, 0s benguelas e 0s mogcambiques”, que
vao dar uma forte contribuicdo sociocultural na Bahia (século XVII) e em Minas

Gerais, a partir do século XVIII.

Falando das origens dos povos africanos que vieram para o Brasil,
Prandi (2000) assinala que, grosso modo, vieram para ca povos pertencentes a

dois grandes grupos linguisticos: os sudaneses e os bantus. Os sudaneses
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constituem o0s povos que vivem na regido que hoje vai da Etiépia ao Chade e
do Egito a Uganda, ao Norte da Tanzania. No Norte, encontramos a subdivisdo
do grupo sudanés oriental, que compreende os nubios, neoliticos e baris. No
Sul, encontramos os grupos sudaneses do centro, formados por etnias diversas
qgue estavam localizadas no Golfo da Guiné. Dai vieram muitos negros para o
Brasil, conhecidos como nagés ou iorubas, que compreendem varias linguas:
0i0, ijexa, quetu, ijebu, egba, ifé, oxogbd, etc. Os Halssas, com sua civilizacéo
islamizada e grupos que tiveram menor importancia na cultura brasileira como

0S gruncis, tapas, mandingas e fanti-axanti.

Para ca vieram também os bantus, povos que vivem na Africa
Meridional e que falam entre setecentas e duas mil linguas e dialetos que
constituem a mesma raiz. Esses povos vivem mais para o sul da Africa, abaixo
do Sul do Saara, area que vai desde o Atlantico e o indico até o Cabo da Boa
Esperanca. As principais linguas sdo o Gangela, falado em Angola e Zambia, o
kikongo, falado na Republica Democratica do Congo e Angola. E o Sualili,

falado na Tanzania, Quénia e Congo.

Prandi (2000, p.55) sugere que os termos banto e sudanés sao
referéncias gerais que englobam dezenas de diferentes nacdes e etnias
africanas. Durante o trafico, sempre foram apresentadas as origens dos
africanos, mas, na realidade, como ja foi assinalado por Bastide (1973), Pinsky
(1985) e Maestri (1997), a origem dos escravos podia estar simplesmente

relacionada ao porto de embarque. Geralmente, na costa africana, mantinham-
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se portos de embarque fora da area de controle, o que era ilegal. Depois de
serem capturados, os cativos andavam dias a pé pelas matas para alcancar o
porto de embarque. Por isso, o porto podia ndo mais corresponder a sua

verdadeira origem.

E Scarano (1994, p.14) que mostra quantos negros vieram para Minas
Gerais: “a quantidade de gente de cor que habitou as Minas Gerais no decorrer do
século XVIII é de dificil afericdo. Mas, sem duvida alguma, o grosso da populagdo era
formado pelos pretos, principalmente nos primeiros decénios dos setecentos]...]”. E
completa: “[...Jevidentemente o nimero de gente de cor variou no decorrer do
século”. Justamente 0s escravos e seus descendentes que chegaram a Minas

Gerais constituem o foco deste estudo

1.3 A escravidao em Minas Gerais

Em um pais tdo amplo como o Brasil, com tantas diferencas regionais,
ndo se pode falar de um padrdo Unico para a instituicdo da escraviddo. As
caracteristicas da escraviddo foram diversas nas diferentes regides do pais.
Nesse contexto, Minas Gerais teve um sistema escravista complexo que, até

tempos atras, era pouco reconhecido por muitos pesquisadores (PAIVA, 2000).

Para Carvalho (1956), o “agregado social” formado em Minas Gerais
tem uma fisionomia prépria e é o resultado da imigracao, isto é, de impulsos
vindos de fora. Minas nunca pertenceu a nenhum donatério, ndo entrou na

partilha do Brasil em capitanias hereditarias. O seu povoamento € o resultado
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da penetracdo dos bandeirantes paulistas para o interior do Pais, na caca ao
indio, ao ouro e as esmeraldas. E também dos baianos e pernambucanos que

conquistaram o territério pelo norte, com a fundacéo de fazendas de gado.

Para se compreender a escraviddao em Minas Gerais, faz-se necessario
entender como se deu a descoberta do ouro na regido. Na verdade, até hoje
ndo se sabe a quem atribuir o descobrimento das minas auriferas nas Minas
Gerais. Sabe-se que foi na Ultima década do século XVII, por pessoas de S&o
Paulo. Com a divulgacdo da noticia da descoberta de ouro, iniciou-se uma
verdadeira corrida em direcdo as Minas Gerais, de todas as partes do Brasil
habitado na época. De Portugal e de outros paises da Europa chegavam
pessoas em busca de rigueza. Uma verdadeira multiddo de brancos, negros e

pardos se acumulou nas Gerais. (LUNA, 1987).

Um historiador mineiro, Gois (1947), apresenta datas mais precisas e 0
descobridor do ouro em Minas Gerais. Para esse autor, o ouro em Minas
Gerais foi descoberto nos fins do século XVII, quase duzentos anos depois da
descoberta do Brasil, e foi encontrado por acaso. O mineral foi achado por um
mulato, cujo nome ndo € mencionado, vindo de Taubaté, encontrando o ouro
no Corrego Tripui, hoje Ouro Preto. Esse mulato percorria o sertdo a procura
de indios para aprisionar e depois vender como escravos. Ele ja havia passado
nas minas de Paranagua e Curitiba, onde é hoje o Estado do Parana. Estando
arranchado perto de um sitio, onde depois foi edificada a Vila Rica, sentiu sede

e desceu a procura de agua. Encontrando o corrego, notou que a agua era
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turva e escura. Percebeu também que no fundo da gamela encontravam-se
depositados alguns granitos cor de aco. O mulato pensou que tais granitos
fossem minério de ferro e que ndo valiam nada. Por precaucédo, os guardou e
os levou com ele para Taubaté. Vendeu os granitos por ‘meia pacata a oitava”
para um bandeirante chamado Miguel de Souza, pois hem um nem outro
sabiam que tipo de minério era aquele. Este enviou tais granitos para o
governador do Rio de Janeiro que, naquela época, era Artur de Sa, para que
este mandasse 0s granitos serem examinados por um especialista. Os peritos

descobriram que os granitos eram ouro finissimo, gemado de 23 quilates.

Miguel de Souza, ao saber dos resultados dos exames dos granitos,
resolveu empreender uma viagem até o sertdo para ver se descobria o
caminho do Tripui. Depois de uma dura caminhada, conseguiu alcancar o
Tripui (rio de agua turva) e ali recolheu muitos granitos de ouro que tinham por
fora uma cor escura. Dai € que vem o0 nome da cidade de Ouro Preto. Depois
de recolher o ouro, Miguel de Souza voltou para Taubaté. Desejava organizar
uma expedicdo para explorar o ouro do Tripui. Meses mais tarde, em 1691,
partiu escondido com alguns membros de sua familia, gente de toda confianca,
disfarcados em traficantes de indios. Assim ele poderia minerar tranquilamente
sem dar satisfacdo ao rei. Mas aconteceu que Miguel de Souza e seus
companheiros ndo conseguiram acertar o caminho para o Itacolomi, onde
ficava o Tripui. O mesmo aconteceu com outras expedi¢cdes que vieram depois.

SO quase dez anos mais tarde, em 1698, o bandeirante Antonio Dias conseguiu
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acertar o caminho para o Tripui. Ele ficou sendo considerado o fundador de

Ouro Preto (Gois, 1947).

Antes da descoberta do ouro, a atual regido era chamada de Cataguas,
s6 depois que passou a se chamar Minas Gerais. A descoberta do ouro
provocou uma nova era de rigueza na Provincia, mas, por outro lado, vai
aumentar progressivamente a pobreza na regido. Muitas familias que até entéo
viviam do cultivo da terra passam a trabalhar na cata do ouro. A metrépole
comeca a exercer maior controle e, devido ao grande contingente populacional,
h4 o aumento de crimes de toda sorte entre os mineradores (GOIS, 1947,

p.37).

O ouro explorado no Brasil encontrava-se na forma aluvial, ouro em poé
que se achava depositado nos fundos dos rios e corregos. Era facil de ser
extraido. Mesmo um forasteiro sem escravo poderia ficar rico bateando ouro

ele mesmo. Luna e Costa (1982, p.14-15) assim descrevem esses depdsitos:

Os depositos de aluvido — produto da atividade milenar das aguas, a
desagregar e a remover as partes leves das rochas decompostas —
impelem o ouro, mais denso, a acumular-se no fundo dos vales, no
leito dos rios e na meia encosta dos morros a par de se esgotarem
com rapidez tdo facilmente exploraveis; este fendbmeno levou as
primeiras atividades extrativas a se localizarem nos rios, com o
minimo de aparelhagem, dependendo o produto do trabalho maior ou
menor nimero de escravos.

A corrida em busca do ouro se justificava pela facilidade em se
conseguir explorar o precioso metal na sua primeira fase de extragcdo. Mesmo
0s mais simples podiam trabalhar sozinhos ou com um Gnico escravo e, em

pouco tempo, acumular fortuna. Foi essa facilidade de se explorar 0 ouro nas
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faiscadeiras que provocou uma imigracdo descontrolada as Minas Gerais. Além
do elemento livre, foi enviado para os locais de exploracdo um grande
contingente de escravos. Muitos lavradores da regido acgucareira deslocaram-
se para as Minas com seus escravos. Por outro lado, com o aumento da
procura do escravo na area de mineracdo, o seu preco alcancou indice

altissimo (LUNA, 1981).

Organizou-se uma atividade em que se empregava com grande lucro
negros feitorizados. A abundancia do metal, que exigia o emprego de um
grande numero de escravos, permitiu que a mineragdo assumisse 0 primeiro
lugar em atividades produtivas da Col6nia. A descoberta do metal provocou a
imigracdo de uma grande quantidade de lusitanos para a colénia e a

aceleracdo da importacdo de muitos escravos (MAESTRI, 1988).

Ja no inicio da exploracédo do ouro, era grande o niumero dos escravos
nas lavras. Nos seus escritos, Antonil faz referéncia de como o escravo se
valorizara. Por um negro ladino bem feito, pagavam-se 300 oitavas de ouro; por
um jovem adolescente, 250; por um garoto, 120; por um crioulo “bom oficial”,
500; por um mulato “bom oficial”’, 500; por uma mulata “de partes”, 600 ou
mais; por uma negra ladina cozinheira, 350. Com a queda do preco do acucar
no mercado internacional, sobravam trabalhadores capacitados que foram
vendidos por um bom preco para suprir a mao-de-obra nas minas. Nessa
época, a Fazenda Real comeca a cobrar um imposto sobre os negros retirados

dos engenhos e despachados para as Minas. Estes pagavam um imposto de
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4%$500. Aqueles escravos que vinham da Bahia e seguiam para Minas, por
terra, pagavam um imposto de 9%. Quando a viagem era feita por mar, via Rio

de Janeiro, o imposto era de 4$500 (CARNEIRO, 1964, p. 16-17).%

Em um seminério de Estudos Mineiros®, foram apresentados alguns
dados sobre a presenca do negro nessa regido no século XVIII, verificou-se
gue houve em um periodo ndo muito longo, o maior contingente de escravos
constatado em todo o Pais. Nos setenta anos em que a operacdo foi
considerada economicamente rendosa, foram empregados nas minas cerca de
meio milhdo de negros. Nesse contexto, a procura de bracos, as dificuldades
encontradas com o trafico e o encaminhamento da mao-de-obra ajudaram a

valorizar o preco do escravo.

Segundo Carvalho (1956),>* no comeco da exploracdo das Gerais
pelos bandeirantes, ndo havia a presenca do negro, somente de indios.
Posteriormente é que comeca a aparecer um e oOutro negro como
carregadores. Para esse trabalho eram utilizados os negros da Guiné. O
aumento da presenca do negro comeca com a descoberta e a exploracao do

ouro e a corrida desenfreada para a exploracdo do metal.

22 «xAo mesmo tempo em que os paulistas, a Fazenda Real trabalhava pela valorizacdo do
escravo. Em 1697, o negro era vendido pela Fazenda Real a 160%; em 1718, em pleno
esplendor da mineracéo, ja o preco do escravo subira para 3003, embora o0 seu custo fosse
reconhecidamente de 94%.”(VV.AA. 1956, p.12).

%% _ Esse seminario foi realizado na cidade de Belo Horizonte no ano de 1956.

% O autor, baseando-se nas observacdes de Taunay, diz que “negro nos primeiros séculos
podia significar indigena da América como da Africa e, para diferenciar o preto, acrescentava-
se a negro o qualificativo de africano ou tapanhuno”.
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Reis (1999, p.70), falando dos povos marginalizados nesse periodo da
histéria, afirma que o conceito de indio e africano € invencao do europeu, no

periodo das grandes navegacdes. Esses conceitos objetivavam

[...] construir estratégias de dominagdo e um processo que levasse a
aculturagédo dos individuos conquistados e escravizados, 0s europeus
passaram a identificar estes povos daqui e acola, como indios e
africanos, geralmente sem preocupacédo em evidenciar as diferencas
étnico-culturais entre os grupos que 0os compunham.

Os africanos que vinham para ca eram denominados escravos da
Guiné, ou negros da Guiné para diferencia-los dos indios, que eram chamados
de “negros da terra”. Para Reis (1999, p.71), 0 conceito negro, nesse contexto,
nao se relaciona com a cor da pele e sim com a questdo de inferioridade
imposta aos povos africanos e indigenas. A expressao “negros da Guiné” esta
relacionada ao trafico de negros da regido situada entre o Senegal e Orange,

sem nenhuma referéncia a questao da raca.

A ocupacdo da atual regido das Minas Gerais, no século XVII,
proporcionou um répido crescimento geografico e uma grande demanda de
mao-de-obra escrava, que causava desequilibrio de mao-de-obra para outras
regibes. A febre do ouro tornou-se uma realidade. O lucro conseguido com
esse comércio era enorme. Nao somente os traficantes, mas também os
proprietarios de escravos de Sao Paulo, Bahia, Rio de Janeiro e Pernambuco
eram estimulados por esse negdécio. O pre¢o do negro era muito mais alto nas

Gerais (REIS, 1999, p.75).
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Logo depois da descoberta de ouro em Minas Gerais, 0os bandeirantes
imediatamente comecaram a utilizar o escravo na exploracédo das catas. Eles
buscavam os negros no Rio de Janeiro, onde 0s compravam por um bom
preco. Essa situagdo provocava uma desorganiza¢cdo nas lavouras. Para sanar
0 problema, os paulistas se propuseram a mandar um navio duas vezes por
ano a Angola para trazer escravos, proposta que nao foi aceita pelas

autoridades da época.

A febre do ouro em Minas, que levou ao ajuntamento de pessoas de
diferentes procedéncias e ao povoamento rapido de alguns setores de
exploracdo do ouro, causou muitos conflitos na zona de mineracdo. Alguns
camaradas matavam uns aos outros pela ambicdo de roubar o ouro do outro.
Outro conflito mais amplo foi a Guerra dos Emboabas, que ocorreu entre 1707
e 1710, e que, na realidade, foi um choque entre os bandeirantes, 0os primeiros
a explorar o ouro em Minas Gerais, e os forasteiros baianos, pernambucanos e
pessoas vindas do Reino e de outras partes da Europa, que eram chamados
de emboabas. Esse conceito os diferenciava dos paulistas. O conflito explode
porque os paulistas se consideravam com o direito exclusivo de explorar o ouro

nas Gerais. Posicdo que os emboabas ndo aceitavam (LUNA, 1981).

Para Luna (1981, p.14), com o episédio da Guerra dos Emboabas, os
paulistas foram temporariamente expulsos das Gerais e a Coroa conseguiu
fazer-se senhora das Minas. Coisa que até entdo nao tinha conseguido, devido

a oposicao dos paulistas.
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A metrépole, conhecida a potencialidade da area aurifera, tratou de
impor seu dominio sobre a atividade mineira. De imediato procurou
exercer restricdes ao afluxo populacional as minas. A imigracédo
descontrolada e o envio macico de escravos as Gerais, além do
eventual enfraquecimento econdémico e militar de outras regides,
poderiam constituir sério obstaculo ao controle régio sobre a riqueza
que se materializava apés séculos de espera. Impunha-se amortecer
a corrida as minas, enquanto se estabelecia uma nova estrutura
administrativa na Col6nia, mais impositiva e capaz de executar com
eficacia seu principal papel, ou seja, arrecadar os tributos devidos a
coroa [...]

Apossando-se das Gerais, a Coroa toma algumas medidas (Luna,

1981) para o controle do ouro.

Em 1695, foi criada em Taubaté uma casa para a fundicdo do ouro.
Oito anos mais tarde, isto €, em 1703, fundou-se uma outra casa para fundicéo
no Rio de Janeiro. Em 1709, foi criada a Capitania de Sdo Paulo e Minas
Gerais, separada do Rio de Janeiro. Em 1720, ouve o desmembramento das
Minas Gerais de Sdo Paulo. Nesse mesmo ano, a Coroa toma a posse
definitiva das Minas Gerais. A partir dai, cai sobre a Col6énia todo o controle da
Coroa. O governador torna-se poderoso e impdéem o seu dominio sobre a
populacdo, que € obrigada a obedecer passiva e silenciosamente. Essa
estrutura administrativa que estava simplesmente voltada para a exploracao do
ouro vai influenciar na atividade produtiva e na sociedade mineira formada ao

longo do século XVIII.

Com o desenvolvimento da producéo do mineral e com o alto lucro que
ISSO gerava, a coroa procurava desestimular outras atividades que desviassem
bracos da principal producdo, que gerava alta renda para a Fazenda.

Desestimulou o cultivo da cana, a fabricacdo da aguardente, a industria de
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tabaco e a criacdo de animais nas Gerais. Segundo Luna e Costa (1982), em
1718, o Conde de Assumar, governador de Sdo Paulo e Minas Gerais, chegou
mesmo a proibir o plantio da cana-de-aclcar. Essas restricbes tinham por
objetivo, além de evitar a fuga de bracos Uteis para as minas, proteger o
monopolio da aguardente fabricada em Portugal. A mesma proibicdo se
estendia para a industria de tabaco, que se podia fabricar nas capitanias do Rio
e S&o Paulo, mas ndo em Minas Gerais. E que o grande nimero de escravos
gue se empregava no cultivo e na fabricacdo do fumo podia ser utilizado na

extracdo do ouro.

Segundo Reis (1999), entre 1700 e 1850, época do apogeu, vieram
para Minas Gerais cento e sessenta grupos de negros africanos de trés regides
especificas daquele continente: os sudaneses, especialmente do Golfo da
Guiné (Haussas, minas, lorubas, malés e outros), os bantus, que incluem ai os
angolas, congos, benguelas, e mocambiques que vao exercer uma grande
influéncia na formacéo sociocultural da Bahia, no século XVII, e em Minas

Gerais, no século XVIII.

A procura da méao-de-obra escrava para as minas aumentava em uma
proporcdo gigantesca. Em janeiro de 1701, a cota de escravos da Africa
Ocidental, importada por ano para as Minas, via Rio de Janeiro, era de
duzentos negros. Um decreto de marco de 1709 proibia que os negros que
trabalhassem em plantacbes fossem vendidos aos mineiros, salvos aqueles

que “pela perversidade de seus naturaes ndo sejam convenientes para o trato
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dos engenhos”. Dois anos depois, a Coroa permitia a importacdo de 1200
escravos para o Rio de Janeiro, 1300 para Pernambuco e outros para a Bahia,
mas, para Minas Gerais, mantinha-se a cota de 200 por ano. O sistema de

cotas foi abolido em 1715.

Essa estrutura da dominacdo colonial imposta sobre Minas Gerais,
dura dois séculos, tira toda e qualquer possibilidade de a colénia tomar

qualquer decisao por si mesma. (LUNA, 1981, p.15)

[..] o Estado sobrepde-se, estranho, alheio, distante a sociedade,
amputando todos os membros que resistissem ao dominio (...). Nenhum
contato, nenhuma onda vitalizadora flui entre o governador e as
populacdes: a ordem se traduz na obediéncia passiva ou no siléncio.
(FAORO apud LUNA, 1981, p.15)

Com a concretizagdo do poder da Coroa, Minas Gerais, em pouco
tempo, torna-se o centro do poder econémico do Brasil no século XVIII. Nos
vales ou nas encostas das montanhas, onde se explorava o ouro, surgiam 0s
arraiais. Uns, escalonados nas margens do caminho velho que ligava Sé&o
Paulo as Minas; outros lugarejos localizavam-se no caminho novo que ligava
Minas ao Rio de Janeiro e também no caminho dos currais, lugares de pouso
dos viajantes, que ligava o Sudeste a Bahia. Apareceram arraiais nos locais de
acampamentos provisorios dos bandeirantes. Esses sitios mais tarde se
transformaram em povoados, onde se erigiram 0 cruzeiro, a capela e, depois, a
grande Igreja para as missas, rezas, casamentos, batizados e encomendacé&o
dos mortos. Nos centros desses povoados, foram instalados os pelourinhos,
local de puni¢&o publica dos negros julgados culpados. Esses nucleos estavam

sempre nos arredores das minas prosperas. Ai se estabeleciam armazéns de
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secos e molhados, oficinas dos ferreiros, carpinteiros e outros especialistas
indispensaveis para o manejo das minas e das construcfes urbanas (Carvalho,

1956).

Antes da formacéo dos povoados, os mineradores nao tinham lugares
fixos, viviam como ndémades, e a populacdo se encontrava diluida. A
exploracdo do ouro dependia das estacdes. Quando chovia muito, o trabalho
de exploracédo do ouro nos cérregos ou nos leitos dos rios era paralisado. Com
a descontinuidade do trabalho, os mineiros deixavam uma exploracdo de
menor ganho por outra que lhes propiciasse maiores lucros. O trabalho dos
garimpos tende a se estabilizar quando os garimpeiros comecam a explorar o

ouro em meio as encostas chamada “gupiaras” (LUNA e COSTA, 1982)%.

Minas Gerais é também a terra dos diamantes. Esse mineral foi
descoberto em 1729, no Tijuco. Antes da descoberta, a escraviddo ai se
processava apenas nas lavouras de subsisténcias e em um pequeno nimero
de fazendas de criacdo de gado. Com a descoberta do diamante, a escravidao
ali tomou um novo impulso. O trafico clandestino, tanto para as minas de ouro
como para a exploracdo dos diamantes, atingiu cifras nunca antes vistas. Os
negoécios eram feitos com negros vindos diretamente da Africa e também com
agueles que ja aqui estavam. As regides onde se cultivava a cana, como

Pernambuco, Bahia e Rio de Janeiro, foram desfalcadas do branco e do

% para Ferreira (1975, p.714), Gupiara pode ser “cascalho ralo que tem pouca terra a cobri-lo0”
[...] “depdsito sedimentoso diamantifero nas cristas dos morros” [...] “designagdo dada, nas
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escravo. A presenca da populacdo negra nas Gerais aumenta rapidamente,
apesar das medidas tomadas pela Coroa coibindo a entrada de negros nessa
Provincia. Essas medidas foram sempre desobedecidas. Na estatistica
apresentada por Luna (1976, p.143), é possivel ter uma idéia da forte presenca
negra em Minas Gerais: “Em 1776, numa populacdo de 70.664 brancos e
82.110 pardos, havia uma maioria de 166.995 negros, sendo 117.171 homens
e 49.824 mulheres”. Nota-se que a populacdo feminina € bem menor que a
masculina, mas esse era um dado que ocorria em todo o Brasil. Mesmo entre
0s brancos o numero de homens era bem maior do que o de mulheres. Veiga,
citado por Luna (1976, p.143), apresenta a estatistica de que havia 41.677
homens brancos para 28.924 mulheres brancas, e 117.171 homens negros
para 49.824 mulheres da mesma cor. SO entre os pardos € que a porcentagem

de mulheres era bem maior: havia 40.793 pardos para 41.317 pardas.

Segundo Scarano (1994, p.14), é dificil definir o niamero exato de
negros que havia em Minas Gerais durante o século XVIII, mas sabe-se que,

em um determinado periodo, eram a maioria da populacéo:

A quantidade de gente de cor que habitou as Minas Gerais no
decorrer do século XVIII € de dificil afericdo. Mas, sem duvida
alguma, o grosso da populacdo era formado pelos pretos,
principalmente nos primeiros decénios dos Setecentos. Aos olhos da
populagdo local, eles apareciam como numerosissimos e
amedrontadores. Fala-se mesmo que havia vinte pretos para cada
branco nas terras mineiras. Esse exagero é provavelmente fruto do
grande medo de revoltas e de ataques as vilas, arraiais e rocas.
Evidentemente, o nimero de gente de cor variou no decorrer do
século.

regides auriferas, em cascalhos em camadas nas faldas das montanhas, e de onde se extrai o
ouro”.
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A autora tenta tracar um perfil do periodo dos Setecentos em Minas
Gerais. Segundo ela, nos primeiros dez anos, houve um povoamento rapido e
cadtico nas Gerais. Foi a época em que a mineracdo lucrativa atraia muitos
grupos, como os paulistas e mesmo 0s europeus. Geralmente, esses
forasteiros vinham acompanhados de uma grande quantidade de escravos.
Nos réis dos escravos pesquisados, vé-se que os africanos sdo a maioria

predominante em Minas Gerais.

No segundo periodo da exploracdo do ouro, comeca também o
desenvolvimento da extracdo do diamante. Nessa época, 0s assuntos que mais
preocupam as autoridades estdo relacionados aos problemas relativos a
mineracdo e, com énfase especial, ao escravo. Comeca a haver, nesse
periodo, uma preocupacdo sobre a questdo da eficiéncia do trabalho, o

aumento da criminalidade, a desordem e o surgimento de muitos quilombos.

Entre os donos de minas, havia a crenca de que 0s negros minas eram
os melhores para explorar o ouro. Segundo Barbosa (1972), na primeira parte
do século XVIII, quando as minas estavam produzindo grandes quantidades de
ouro, houve a importacdo em larga escala dos negros chamados minas. Era
conviccdo dos paulistas e mineiros de que sem um negro ou uma negra mina
nao se encontrava ouro. Entre 1714 e 1740, constatou-se nessa Provincia uma
grande predominancia do negro mina. Baseando-se nas informacdes do

historiador inglés C.R. Boxer, Barbosa comenta que a preferéncia pelos minas
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nao se devia simplesmente ao fato de eles serem mais fortes e habeis, mas por

gue se acreditava que eles possuiam um poder magico para descobrir ouro.

Em 5 de julho de 1726, o entdo governador do Rio de Janeiro, Luiz
Vaia Monteiro, escreveu uma carta na qual informava a Sua Majestade que os

negros minas sao

os de maior reputacdo para aquele trabalho, dizendo os mineiros que
s8o os mais fortes e vigorosos, mas eu entendo que adquiriram
aquela reputacéo por serem tidos como feiticeiros e tém introduzido o
diabo, que so eles descobrem o ouro e, pela mesma causa, ndo ha
mineiro que possa viver sem uma negra mina, dizendo que s6 com
ela tem fortuna.

Reis (1999) apresenta dois fatores que levavam os mineradores da
época a preferirem os negros minas. Na sua opinido, o primeiro fator esta
ligado ao lucro do trafico da Costa da Mina. Comparando, os negros de Angola
custavam 46% menos do que 0s negros originarios da regido do Rio Guiné. O
segundo fator esta ligado a experiéncia de mineralogia que 0s negros minas ja
possuiam. Na opinido de Reis, essa preferéncia pelos minas atingiu até as
mulheres dessa nacdo, que eram muito apreciadas pelos mineiros como
domésticas e como amasias. Diante dessa preferéncia, Reis levanta a hipotese
de que provavelmente havia na época maior oferta de mulheres no mercado de
escravos. Acredita-se que a divulgacéo dessas crencas levava os traficantes a
intensificarem a importacdo de negros minas para atender ao mercado em

expansao.
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O registro feito pela Camara de Vila Rica, no periodo entre 1718 e

1720, demonstra a preferéncia dos mineiros pelos minas?® em relacéo a outros

grupos:
Mina.......cccoeeeeeennne 187
Benguela................. 104
Congo......ccvevveennnnnn. 50
Angola........ccceeveeeee. 37
Mocambique........... 29
Monjolo.................... 21
Luango...........cceuen... 15
Cabo Verde............ 12
Crioulos.........cccuueee. 12
Mansangano............ 8
Mulatos..........ccceeennn. 5
Ganguela.................. 4

Outros grupos, como Quissama, Cambu, Coixana e Bemba, possuiam

dois escravos cada. E 0s grupos seguintes, possuindo um escravo cada, sdo

%% Barbosa, 1972 op. Cit. p. 9
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de origem Nag6, Nagbssa, Arda, Ladana, Cabrinda, Crisila, Luanda, Chana,
Monsosso, Sera, Gangola, Carijo, S. Tomé, Benguela Grande, Cabrari,

Ferreiro, Barbeiro, Trombeta, Ourives, Congas.

Verifica-se ai que a porcentagem de negros minas € de 35,8% a mais
que os outros grupos. Os impostos cobrados sobre os escravos minas eram
bem mais elevados que os cobrados sobre os angolas, que eram vistos como
inferiores aos primeiros. Os negros minas eram geralmente trocados por
mercadorias fabricadas no Brasil. Os navios partiam da Bahia cheios de
produtos como aguardente, acUcar, buzios, tecidos, doces e tabaco. Era por
rolos de tabaco que se trocavam o0s escravos. Em 1759, havia na Bahia 26
comerciantes de escravos. Destes, 18 faziam comércio com a Costa da Mina,
com Angola, e os trés outros com ambos os pontos. Segundo os autores do
texto “O negro em Minas Gerais” (VV. AA. 1965, p. 15), o rei de Daomé
mandou por duas vezes (1750 e 1795) embaixadores a Bahia, para propor uma

espécie de monopdlio no Porto da Ajuda.

Tudo indica que o comércio de escravos com a Costa da Mina era feito
em melhores condi¢cdes. De acordo com as estatisticas de Luis Viana Filho,
entre 1803 e 1810, a quantidade de escravos embarcados por navio, na Costa
da Mina era de 279; na de Angola, 370. A mortalidade na viagem para os que
vinham da Costa da Mina, era de 5,4% e, para aqueles que vinham de Angola,
10%. O escravo da Costa da Mina valia 100$ e o de Angola cerca de 80%. Os

escravos da Costa da Mina iam para a Bahia e, de la, para Minas Gerais,



84

passando pelo interior, pelo Sdo Francisco. Para Antonil, esse caminho era
mais longo, mas menos dificultoso, aberto para a passagem da boiada,
abundante para o sustento e com mais acomodacfes para os cavalgadores e
para as cargas. Calcula-se que cerca de dois mil por ano ou mais iam para as
Gerais. Apesar dos ciclos de negros de outras regides de Africa, os negros de

Angola sempre chegaram as Gerais, ora em maior, ora em menor namero.

A influéncia dos negros minas s6 comeca a diminuir em Minas Gerais a
partir da diminuicdo do poder aquisitivo dos mineiros e do problema enfrentado
com os holandeses, que tomaram os fortes de Sao Jorge da Mina e o de Santo
Antdnio de Axim, que o0s portugueses haviam construido. A partir dai, 0s navios
portugueses tiveram muitas dificuldades em manter comércio com a Costa da
Mina. Em 1728, Dom Vasco Fernandes César de Meneses e o Conselho
Ultramarino sugerem que se mandem fragatas de guerra para combater os

holandeses (BARBOSA, 1971, p.12).

A partir dai, a presenca dos angolas comeca a crescer em Minas
Gerais. Em uma estatistica de negros que entraram no Rio de Janeiro, nos
anos de 1731 a 1735, cuja maior parte se destinava a Minas Gerais, vemos a
forte influéncia dos angolas. Em 1731, 3250; em 1732, 2493; em 1733, 3720;

em 1734, 6023 e, em 1735, 4909 angolas (BARBOSA, 1971, p.14).
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Segundo Barbosa (1972, p.8),?” paulistas e portugueses ndo entendiam
nada de mineracdo. Havia na época muitos pedidos de préticos por parte dos

mineiros que podem comprovar essa ignorancia no assunto:

[...] os negros minas, com a experiéncia que trouxeram de sua pétria
de origem, onde havia 0s negros mineradores e 0Ss negros
intermediarios na venda de ouro aos brancos, tornaram-se elementos
indispensaveis, no comec¢o da exploragdo do ouro nas Minas Gerais,
onde introduziram seus rudimentares métodos de minerar.

No terceiro periodo, vamos encontrar preocupacdes semelhantes as do
periodo anterior, s6 que nessa era se afirma mais a questdo da decadéncia
econdmica e do esgotamento das minas. E nesse periodo que aumentam o0s
relatos dos males do local e se buscam solu¢bes para sana-los, do lado do
cativo, despertando entre os senhores a consciéncia de que se deve tratar
melhor os escravos, ou seja, mais racionalmente. Nesse periodo, fala-se mais
nas doencas que atingem com mais freqiéncia esse grupo, menciona-se a
vinda de escravos de outras regibes do Brasil para as Minas Gerais,
especialmente do Nordeste, e a saida de escravos para outras regides de
mineracdo. E 0 momento em que se acentua mais a migracdo interna. Para
Scarano (1994), é nesse periodo que aumenta o niumero de alforriados. Os

forros e mulatos passam a ter maior importancia do que os chamados “homens

2" O autor cita o cronista José Joaquim de Azeredo Coutinho, que comparava o sistema de
extracdo do ouro usado aqui com o antigo método de exploragdo do ouro que se adotava
naquela regido da Africa. Segundo ele, os negros minas, naturais do Reino de Tomboco e de
Bombuc sédo, pela sua maior parte, os mais eficientes mineradores das minas de ouro no
Brasil. Talvez tenham sido eles que ensinaram aos portugueses daquelas minas como extrair o
ouro. Barbosa vai dizer ainda que “esses minas eram, na Africa, denominados Agoins”. Bras do
Amaral divide-os em dois grupos: um que habitava o terreiro de Popd, que depois se
transformou em coldnia alem&, e outro, os Fanteés, da Costa do Ouro. Informa que eram
inteligentes, porém preguicosos, dados ao vicio e professavam o feiticismo. Eram considerados
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bons”.?® Muitos dos forros e mulatos eram donos de escravos e tinham uma
grande participacado na vida artistica, na construcédo das igrejas, na composicao
de musicas sacras e profanas, na escultura e pintura de imagens de santos.
Possuem comércio, fabricam aguardente, sdo alfaiates e pedreiros. Essa
influéncia cultural e econdmica de negros livres serviu para acentuar 0S
conflitos e rivalidades. Nessa época, sdo numerosas as acusacfes de que
pessoas pertencentes a esses grupos sao contrabandistas, apoiam e ajudam
os quilombos. Eram acusados de todos os males da sociedade. As autoridades
da época buscam, no endurecimento das leis, solucbes para o que eles

chamavam de decadéncia da regiao.

Mas como era o cotidiano desses homens e mulheres negros ou
pardos na sociedade mineira que se formava? EXxistem varias opinides sobre a
realidade do negro naquela época. Uns falam da facil mobilidade social do
negro. Nesse sentido, Carvalho (1956) mostra que, ao contrario de outros
paises da América do Sul, onde reinou a escraviddo negra, a Provincia de

Minas Gerais se distingue ja nos seus primérdios por possuir “uma classe

como fiéis e bons escravos. Segundo Nelson de Sena, eram altivos e entendidos em forjas e
fundicdes metallrgicas, tornando-se bons ferreiros.

8 Sobre este conceito, Botelho e Reis (2001, p.89) afirmam que se trata de uma “designacao
dos coloniais que, por serem proprietarios de terras, de escravos e de gado, compunham e
elegiam o senado da Camara. Segundo as ordenac8es Manuelinas, ndo podiam exercer oficio
mecanico ou serem comerciantes, judeus ou estrangeiros. Excluia-se do direito de voto o
restante da populagéo. Constituam a classe dominante colonial.”
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média de burgueses e uma classe de jornaleiros livres” composta por indios,

negros forros, curibocas®® e mulatos.

Em uma sociedade onde o fato de ser branco ja constituia um valor
social, os escravos formavam a categoria mais pobre e desfavorecida na
escala social. Eles viviam na pior situacdo. Nessa escala social, havia pretos
forros e muitos deles ricos e senhores de escravos, como € o0 caso de Felipe
Mina ou Felipe Néri de Sousa. Conta a histéria que esse ex-escravo foi um dos
maiores proprietarios de bens na sua regido. Foi dono de uma rua inteira em
Sdo Jodo da Chapada, em Minas Gerais. Possuia um escravo ferreiro para
fabricar pregos e consertar as ferramentas da mineragdo. Com a ajuda de seus
compatriotas, construiu a primeira capela do arraial e colocou o seu filho Felipe
como o primeiro sacristdo. Na década de quarenta, do século XIX, o seu

bisneto era o sacristdo da paréquia (MACHADO FILHO, 1943).

Luna (1976, p.141) mostra que a cata clandestina do ouro ou do
diamante favoreceu muitos negros. Conta-se que 0s primeiros habitantes de
Sdo Jodo da Chapada eram negros. Muitos desses negros compraram sua
liberdade com o contrabando do ouro ou do diamante, acumularam riquezas e

puderam concorrer “com 0s brancos na exploracao do cativeiro”.

* Ferreira (1975, p.413) diz que o conceito curiboca significa que “a proporcdo que as mesclas
se vao operando, que os novos descendentes se vdo afastando dos tipos primitivos, surgem
mesticos disfarcados que séo entdo julgados semibrancos e curibocas e, por fim, o chamado
branco nacional”.
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N&o era dificil um escravo fazer negdcios com o ouro, mesmo sendo
contrabandeado. Segundo Machado Filho (1943,p.11-12), em 1729, o ouro era
a moeda corrente em Minas Gerais. Era “convertido em pequenas barras nas
casas de fundigcdo, com 20% de liga, porcentagem esta correspondente ao
quinto”. A descoberta de diamantes, no Tijuco,acrescenta nova fonte de renda
para a Fazenda Real. Logo foram conferidos, a Lourenco de Almeida,
governador da Capitania, amplos poderes para regulamentar a exploracdo dos
diamantes. Em 1734, foi criada, no Tijuco, a Intendéncia dos Diamantes, que
era composta de um intendente com sua oficialidade, escrivdo, fiscal e dois
meirinhos. Em 1739, a Fazenda Real comeca a cobrar o imposto de captacao.
O plano de contratos foi feito em leildo publico por um periodo de quatro anos.
Os contratadores ndo podiam minerar com mais de quinhentos escravos, que
eram arrolados no livro de registro. Pagava-se 230$00 a captacéo, por escravo.
Mas os contratadores ndo respeitavam o contrato: alguns deles chegavam a

minerar com mais de quatro mil escravos.

O arraial do Tijuco torna-se rico, muito luxuoso, com uso de produtos
exportados da Corte. Os contratadores exploram os melhores pontos da
mineracdo. O aumento dos impostos levou muitos tijjucanos a miséria, com 0s
seus bens confiscados. Diante desse quadro de grande pendria para 0S
pequenos, aumentam o contrabando e a mineracdo clandestina, que era
rigorosamente punida pela lei. O garimpo no distrito diamantino, no dizer de

Santos apud Machado Filho (1943. p.12-13), é definido como

[...] mineracéo furtiva, clandestina do diamante, e garimpeiro, o que a
exercia [...] N&o confunda o garimpeiro com o bandido. Foragido,
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perseguido, sempre em luta com a sociedade, o garimpeiro sé vivia
do trabalho do garimpo, trabalho na verdade proibido pela lei, - e era
0 seu Unico crime — mas respeitava a vida, os direitos, a propriedade
de seus concidaddos [...] De centenas de processos que temos
presentes, ndo encontramos um sO6 em que eles tenham sido
acusados de um rapto, de um roubo, ou de qualquer outro atentado
criminoso.

No periodo pombalino, especialmente na segunda metade do século, o

Estado busca ocupar todos os espacos da sociedade. Apesar do dominio do

Estado e das dificuldades encontradas pela estratificacdo da sociedade, as

relacbes pessoais tiveram uma grande importancia em Minas Gerais. Devido

as grandes distancias, as comunicac¢des levavam muito tempo para chegar as

Gerais. Muitas vezes, leis impostas pelo Estado a Provincia caducavam antes

mesmo de aqui chegarem. Essa brecha permitia as diferentes etnias (negros,

indios, mulatos e brancos) montarem alguns projetos comuns. Projetos que,

no dizer de Scarano (1994, p.22),

[...] funcionavam como meio de aglutinacdo, reunindo as pessoas em
questbes de interesse local, contrarios aos governamentais. A
desobediéncia civil era capaz de juntar inimigos. O Estado, complexo,
distante, deixava inimeros espagos que vinham sendo ocupados
pelos grupos que constituiam a populacao local.

O contrabando de pedras preciosas era um desses projetos. Mas,

quanto ao contrabando feito pelos negros, Machado Filho (1943, p.13) tem uma

posicao diferente:

N&o confundamos também o garimpeiro com o negro fugido: este,
guando encontrava alguma rés no campo, matava para hdo morrer
de fome, quando se oferecia ocasido, garimpava ou faiscava ouro,
mas o seu crime nao era furtar gado, ou minerar as ocultas; seu crime
consistia em fugir do cativeiro.

O cativeiro vivido pelo negro em Minas, nas fazendas e na exploracao

do ouro e do diamante, foi drastico e, no dizer de Luna (1976, p.143), “mais
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drastico talvez de que no resto do Pais”. Como em todas as outras provincias
do Pais, a escraviddo era uma instituicdo muito difundida em Minas Gerais. A
provincia mineira tinha mais escravos do que todos as outras provincias juntas,
situadas no Norte da Bahia, Goias, Mato Grosso e Parana. Havia toda uma
mentalidade de que o homem livre ndo devia trabalhar. Um viajante inglés que
passou por Minas, no século XVIII, chamado James Wells, comentou sobre a

“preguica” do homem livre em Minas:

ele ndo trabalhava por salario a ndo ser quando compelido pelo
desejo de uma pequena soma para comprar alguma coisa para si ou
para a sua familia. Do contrario, ele se balanca em sua rede, fuma
seu cigarro, e dedilha o violdo ou dorme, informando esta ‘muito
ocupado’ e talvez possa vir ‘'se Deus quiser’ na semana que vem ou
na outra.*

O mesmo autor é da opinido de que uma explicacdo para esse
desinteresse do homem livre pelo trabalho reside no fato de existir, em Minas
Gerais, a possibilidade de a pessoa viver sem ser empregada de ninguém,
conservando seu status de homem livre. Uma familia branca podia se apossar
de terras devolutas, cultivd-las como posseira, tirando dai o necessario para
sua sobrevivéncia, sem a necessidade de um trabalho regular. Em Minas
Gerais e em outras provincias do Brasil, o recrutamento dos trabalhadores
livres era dificultado pela instituicAo da escraviddo. A possibilidade de os
pobres brancos obterem terras devolutas, mesmo em uma economia de

subsisténcia, ocupava muitos escravos.

%% Fabio Costa Pedro. Minas Gerais no século XIX. <http//:www.hystoria.hpg.com.br>.
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Em todo o Brasil, a possibilidade de um homem livre possuir escravo
era simbolo de poder, era uma condicdo organica. O homem livre ndo sujava
suas maos. Corand (1978, p.6) apresenta essa condicdo como algo universal

no Pais: “...0s escravos ndo s6 eram um elemento quase universal na
populacdo, mas também eram usados em quase todos os tipos de trabalhos”.
Ao escravo cabiam os piores trabalhos. Onde ndo havia animais, 0s negros

eram usados para carregar fardos e transportar pessoas importantes nas

liteiras pelas ruas das cidades.

Segundo Maestri (1988, p.65), em Minas Gerais, as condicdes de vida
em que viviam 0s escravos nas catas eram piores do que daqueles que viviam
nas plantacées. Mesmo nas regides mais ricas, a fome era o grande fantasma
de todos, mas especialmente dos escravos. Ocupados na mineracdo e em
outros trabalhos, famintos pelas ruas, esmolavam um pouco de comida. Para
conseguir alguns viveres, dedicavam-se a alguns trabalhos extras ou roubavam
0 que podiam para matar a fome. Quando eram pegos em roubos, caiam sobre

eles duras penas.

As condicbes de trabalho nas areas mineradoras eram péssimas.
Grande parte dos trabalhos era geralmente feita durante o inverno. As fortes
chuvas aumentavam o volume de agua nos rios e destruiam as represas que
feitas para “desviar, represar, ou orientar os cursos d’agua”. Os escravos eram
obrigados a trabalhar longas horas por dia, em baixa temperatura e com 0s pés

na agua. A ganancia dos senhores em conseguir altas producdes do mineral e
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a falta de técnica provocavam graves acidentes com vitimas. Maestri (1988,
p.65) fala da existéncia do registro de documento do desmoronamento de uma

galeria que teria matado duzentos escravos e onze feitores.

As mas condicbes de trabalho e a fome eram companheiras do dia-a-
dia do escravo em Minas Gerais. Essa situa¢do atingia ndo somente 0s negros,
mas também os brancos pobres. Para Scarano (1994, p.25), essa miséria
reinante deve ter contribuido para que muitas familias ndo possuissem
escravos. Alguns estudos feitos em documentos de escravos arrolados, no final
do século XVIII e inicio do século XIX, comprovam que uma familia média, na
regido de Barbacena, possuia de um a sete escravos. Poucas familias
possuiam mais de dez escravos. Na lista de Conceicdo de Mato Dentro, datada
de 1749, apresentada por Scarano (1988, p.31) tem-se uma idéia de como se

apresentava a propriedade naquela época:

Dos 174 proprietarios elencados, 33, ou seja, 11,7%, sO possuiam
um escravo; dez,apenas dois; doze, ndo mais do que trés escravos, o
que faz com que 19,5% da populacéo restante, ou seja, pagadora de
impostos, contasse com mao-de-obra escassa. Apenas nove
proprietarios eram donos de mais de dez escravos cada um e apenas
dois dentre eles tinham mais de vinte escravos.

Em um estudo feito na regido de Aracguai, pelo frade franciscano Poel
(1981, p.101), sobre a religiosidade popular negra naquela area, o autor,
analisando a lista de bens deixada pelo fazendeiro, Capitdo Custddio dos
Santos Ferreira, falecido em 1875, em Minas Novas (MG), constata que, entre
os bens deixados pelo falecido, estdo arrolados sete escravos que, somando

seus valores, daria uma soma maior que os valores de todas as benfeitorias do
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falecido. Na pesquisa feita por mim no Arquivo Publico de Barbacena, constatei
média semelhante de posse de escravos entre familias médias na Comarca de
Paraibuna. Observei que somente as familias mais abastadas possuiam mais
de dez escravos. E o caso do testamento deixado por Dona Carlota Theotonia
da Silva,* mae de José Ribeiro Nunes, falecida em 1863, na Fazenda do

Quilombo, hoje Bias Fortes, que deixa uma rigueza de vinte e cinco escravos.

Destes, ela alforria seis.

JA na Zona da Mata mineira, a situacdo era outra. Na pesquisa
realizada por Andrade (1995), fica claro que, nessa regido, predominavam as
grandes fazendas de café com uma forte presenca de escravos. Na area, as
propriedades eram consideradas ndo tanto pela quantidade de terras, mas pelo
namero de escravos e de pés de café. Esse autor faz uma comparacao entre o
municipio de Juiz de Fora e Muriaé, e constata que havia uma concentracao
maior de grandes propriedades com um elevado nimero de escravos em Juiz

de Fora.

No caso dos grandes proprietarios, (50 ou mais escravos) do
municipio de Juiz de Fora, apenas dois possuiam menos de 100
alqueires de terra, sendo que os demais chegavam a ter até 573
alqueires de area total. Os cafezais tinham de 53.000 a 550.000 pés
e os plantéis compunham-se de 60 a 198 escravos... Temos em
média, portanto, 100 escravos para cada unidade produtiva, com 236
alqueires e 237.714 pés de café. Tomando como base — além do
namero de escravos — a quantidade de pés de café por propriedade,
elas seriam médias e grandes, quando contassem com plantacfes de
30.000 a 200.000 pés de café. Por esse critério, as propriedades de
Juiz de Fora podem ser consideradas grandes em sua média. Assim,
mesmo as fazendas de café classificadas como médias com base no
namero de escravos (10-49), podem ser enquadradas na categoria

%t Arquivo Publico de Barbacena, caixa 46, ordem quatro, documento seis, 1868.
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grande, pois atingem a proporcdo de 67.636 pés de café por
propriedade. (ANDRADE, 1995, p. 37)

O mesmo autor afirma que, em Muriaé, na Zona da Mata, de acordo
com dados de um levantamento feito a partir de inventarios, constatou-se que a
maior parte dos documentos apresentava o limite de nove cativos,
configurando assim a pequena propriedade, conforme a posse de escravos,
que resultava em uma média de quatro escravos por proprietario. Com relacéo
a area, constatou-se a média de 230 alqueires para esses proprietarios. O que
era visto, de uma maneira geral, como uma grande propriedade, mas que no
caso, nao tinha correspondéncia com o numero de escravos. “A média de
5.932 pés de café caracterizava, neste particular, uma pequena propriedade.”

(ANDRADE, 1995, p.40).

Todas essas realidades apontadas nos ddo uma idéia de que nao era
facil a vida do escravo em Minas, nesse periodo que vai do século XVIII até o
século XIX. Nas catas, os negros trabalhavam seminus, expostos ao sol e a
chuva. Usavam uma velha tanga e estavam sempre debaixo dos olhos do
feitor. No inicio do século XIX, o viajante Eschwege admirava-se muito dos
poucos gastos que 0s senhores tinham com a alimentacdo de seus escravos.
Antonil (1982) observou que muito do ouro e do diamante contrabandeados
pelos escravos era para comprar comida. Tinham o hébito de receber como
alimento o toucinho, a farinha de milho e o feijdo. Ao sairem das minas, eram
revistados e, quando os feitores suspeitavam que eles tinham engolido ouro,

eram submetidos a purgantes e clisteres de pimenta malagueta, fora os
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acoites. Além disso, era grande a mortalidade dos escravos causada por maus
tratos, fome, doenca e pela precéaria condicdo de trabalho nos primitivos
travejamentos com que se desviavam as aguas dos rios, ou por exaustao,
qguando ficavam horas e horas curvados sobre as canoas, com 0s pés metidos

na agua fria durante todo o dia. (MAESTRI, 1988).

Comentando sobre o alimento que o negro comia nesse periodo,
Scarano (1994, p. 41) afirma que o preto e o mulato, livres ou escravos, eram 0
maior contingente populacional de Minas no século XVIII. Esse grupo era o
mais desfavorecido e sofria as agruras dos problemas de consumo de
alimento. Ndo d& para se fazer uma nitida separacdo entre 0 que consome 0
mulato e 0 negro e o que consomem 0s demais habitantes da regido. Mas, em
se tratando do alimento do escravo, esse foi sempre insuficiente em termos de
quantidade e gqualidade. Considera a autora que a precéaria alimentacdo foi
responsavel pela baixa expectativa de vida durante todo o século, o que levou
a uma continua importacdo de escravos, Unico meio de suprir a falta de méao-
de-obra. A alimentacdo do escravo e do negro livre, de maneira geral, ndo era
muito diferente no Brasil. Geralmente, eles consumiam produtos americanos: a
farinha de milho ou mandioca preparada na agua com mais alguns nutrientes.
A mandioca constituiu a base alimentar no litoral, ao passo que o milho foi mais
utilizado nas terras mineiras. Eles ndo sao excludentes: a diferenca era apenas

em termos de predominancia de um ou de outro.
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Em Minas Gerais, o feijdo preto, o angu e o toucinho ndo eram apenas
comida do negro, mas do pobre em geral, ou seja, do preto, do mulato livre e
do branco pobre. Scarano (1994, p.42) apresenta uma lista das despesas na
Extracdo dos Diamantes do ano de 1775, no Serro do Frio, em que se
encontram arrolados os seguintes alimentos: milho, fuba, feijao, carne e azeite
de mamona (que era geralmente usado para a iluminacdo). Essas mercadorias
constituiam o grosso das despesas para a alimentacdo dos escravos. Tudo
indica que esses alimentos eram adquiridos para 0s escravos, mas as demais
pessoas consumiam aquilo que era comprado. Os senhores de escravos
tinham uma grande atracdo pelos alimentos fornecidos pelo governo. Muitos
deles, mesmo recebendo pouco pelo aluguel de seus cativos, preferiam cedé-
los para a Real Extracdo, porque la eles recebiam comida, aliviando os seus
senhores de gastos com a sua alimentacdo. Alias, essa questdo do sustento
dos escravos era um problema para os senhores. No final do século XVIII,
muitos senhores alforriaram seus escravos porque ndo tinham como alimenta-

los.

Quanto a preparacdao dos alimentos dos escravos, baseando-se em
algumas notas de Camara Cascudo sobre a alimentacao do escravo em Minas,
Scarano vai dizer que a comida dos negros nao se diferenciava muito daquela
consumida na Africa. Tratava-se de um bolo alimentar que podia ser
consumido sem problemas mesmo por quem ndo possuia dentes e que néo

exigia muito tempo para ser preparado.
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Quando Cascudo compara a alimentacdo dos negros, especialmente
em Minas Gerais, com a alimentacéo que os negros tinham na Africa, ele deve
estar se referindo ao principal prato da dieta alimentar do povo bacongoo que,
na Republica Democrética do Congo, antigo Zaire, é chamado de luko ou fufu.
Trata-se de uma pasta preparada com o polvilho de mandioca. Para se chegar
a preparacao desse prato, a mandioca passa por varios processos. Primeiro
ela é colhida no campo pelas mulheres. Entre os bantus, existe a crenca de
que s6 as mulheres podem plantar e colher os frutos da terra. O ventre da
mulher estd em estreita relacdo com a terra, ambos possuem a forca da
fertilidade. A mulher gera a vida no seu ventre e a terra, que é nossa mae
(ntoto ikele mama na Beto), gera o alimento para matar nossa fome. Por isso,
entre esse povo, ndo se pode vender a terra. Nao se pode vender aquela que
nos alimenta como méae e, um dia, depois de nossa morte, alimentar-se-a4 com
a nossa carne. Para expressar essa crenca, 0s bantus da Regido de
Bandundu, no Congo, dizem “beto ikele mbisi ya ntoto yandi ta dia beto ti luko”

(nds somos a carne da terra, ela nos comera com luko, pasta de mandioca).*

Voltando as observacfes feitas por Scarano, baseando-se em Camara
Cascudo, sobre os habitos alimentares em Minas Gerais, que eram muito
parecidos com os da Africa, creio que seria oportuna uma explicacéo de como
esse “bolo alimentar”, a que Cascudo se refere, € preparado. As observacoes

que aqui apresento foram feitas por mim in loco quando vivi na Republica

%2 _ Estes dados foram coletados entre 1989 e 1991 quando estive no Zaire (atual Republica
Democratica do Congo) trabalhando em duas frentes: pastoral e levantamento de dados para
a dissertacdo de mestrado.
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Democrética do Congo (antigo Zaire), na regidao de Bandundo. As mulheres
colhem a mandioca, descascam-na e a colocam na agua corrente para pubar,
isto €, para que a mandioca solte a sua substancia toxica durante trés dias. Em
seguida, elas lavam bem a raiz e a colocam ao sol para secar, também por trés
dias. Depois, elas pilam os pedacos de mandioca seca e, em seguida,
peneiram o po6, fabricando, assim, uma espécie de polvilho azedo. Para
preparar o luko, elas colocam uma grande panela com agua no fogo e, quando
a agua estiver atingindo mais ou menos uns cinqienta graus, elas véo
acrescentando a farinha e girando a massa com uma grande colher de pau
somente para um lado até que a massa engrosse. Depois, elas a tiram do fogo
€ mexem mais um pouco. Servem o luko quente, que € consumido em um
prato comum, por varias pessoas da familia e do mesmo sexo. Geralmente, o
pai come com os filhos e a mae com as filhas.** O luko é acompanhado com o
saka-saka, que € um guisado de folha de mandioca com bastante pimenta ou
uma outra verdura cozida e um molho feito com a carne de peixe, galinha ou de
alguma caca. Esse prato pode ser também preparado com farinha de milho,
especialmente entre os balubas do Kasai. Em Angola, esse prato € chamado
de fungi. Na minha estada no Zaire, ndo tive a oportunidade de ver como as
mulheres preparam o milho para fazer o prato mencionado acima. Existe

também um péo feito com mandioca cozida, chamado xikoanga. Eles envolvem

% Entre alguns povos de origem banto no Congo (antigo Zaire), quando o marido diz que néo
esta comendo o luko preparado por sua mulher significa que eles estao vivenciando uma crise
matrimonial. Quando o casal esta em crise, 0 homem utiliza esta expressao: “mono ke dia ve
luko ya inkento na mono”, o quer dizer que ele ndo esta comendo a comida preparada pela
mulher. Nessa cultura, rejeitar a comida preparada pela esposa € 0 mesmo que rejeitar a
esposa. O luko € a extensé@o da energia vital da mulher. Pois foi ela quem plantou e colheu a
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a massa da mandioca nas folhas de uma planta parecida com uma pequena
bananeira e colocam para cozinhar durante horas. Esse pao é proprio para as

viagens, pois dura até uma semana sem estragar.>*

O milho foi pouco a pouco se tornando a alimentacdo de base dos
mineiros. Em 1720, Dom Lourenco escrevia ao Rei de Portugal dizendo que o
milho tinha se constituido o principal alimento da populacéo, que era formada,
na sua maioria, por gente de cor. Nessa regido, apesar da variacao de precos,
o milho sempre foi relativamente barato. A documentacdo selecionada por
Scarano nao se refere ao preco da mandioca. Na dieta dos escravos, o angu
de milho era enriquecido por um caldo de feijdo. O toucinho, que era muito
apreciado pelos escravos, s6 comeca a ser consumido com mais frequéncia

com a ampliacdo da criacdo de suinos.

O sal era um alimento dificil na época, pois vinha de fora. Era muito
caro e constituia sempre uma fonte de preocupacdo para os senhores, que 0
julgavam indispensavel para as suas vidas, de seus escravos e dos animais.
Alids, “o sal era de fundamental importancia também para o gado”.
Acreditavam que “a falta de sal podia provoca inclusive papeira’. (Scarano,

1994, p. 48). O sal chegava a custar no interior de Minas até noventa e trés por

mandioca. Dispensou suas forcas e derramou seu suor para produzir o alimento para o
sustento da familia.

* Sobre a guestdo da alimentagéo entre os bantos, existe um pequeno livro escrito por varios
autores da diocese de Idiofa (Republica Democratica do Congo) que se chama Comment Le
Clan se Nourrit ou Bien Manger Est-ce possible? Par une équipe pastorale du centre Idiofa,
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cento mais do que no Rio de Janeiro. A aguardente que vinha do Reino era
também usada para remédio, por ser muito cara. J4 a cachaca fabricada aqui
no Brasil era vista como fonte do mal. Os negros recebiam uma porcao pela
manha, porque se acreditava que, em determinados tipos de trabalho, ela
servia para combater a friagem. A aguardente do Reino era considerada
medicinal e vinha para o Brasil em barris. Ja o fumo, visto como fonte de
energia, devia ser distribuido aos escravos. Além disso, ele constituia,
também, um prémio para agradar um escravo bem comportado. As autoridades
da época viam na bebida e no tabaco a razdo que levava alguns escravos a
praticarem o0 roubo para poder conseguir esses produtos, caros e muito

apreciados por eles.

Diante da falta de alimento, os escravos procuravam complementar sua
alimentacdo com a caca de algumas aves e outros animais de maior porte. Os
que viajavam, levavam um pouco de farinha para comer com a carne de
alguma caca do mato. Alimentavam-se também com alguns frutos nativos,
encontrados no decorrer de todo ano, na estacdo prépria. Scarano (1994, p.
48) conta que as hortalicas eram menos consumidas, mas que havia uma
quantidade significativa de frutas, especialmente caju, jabuticaba, manga,
banana, abacaxi e limdo. Eram frutas nativas ou adaptadas. Todos se serviam
de tais frutas, mesmo 0s escravos, para variar sua dieta alimentar. As negras

de tabuleiro, que eram muitas nos centros urbanos, contribuiram bastante para

Idiofa — Zaire, 1982. Ver também Silva (1997). Nesse trabalho, o autor desenvolve também
uma reflex@o sobre a questdo da visdo que o bantu tem da mée terra.
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enriquecer a dieta de escravos e livres com as suas guloseimas, chamadas
quitandas. Hoje, em algumas cidades mais antigas, ainda se encontram as
chamadas “Ruas da Quitanda”, local em que as autoridades da época

permitiam que as negras vendessem seus produtos.

Scarano (1994, p. 48) é do ponto de vista de que a mortalidade dos
escravos, nesse periodo, resultava de muitos fatores. A ma alimentacédo é
apenas uma dessas causas, apesar de significativa. Um outro fator que se
destacou muito na mortalidade dos escravos foi a migracdo forcada. Nesse
contexto, os mais resistentes foram os crioulos e os mulatos que contribuiram
para o aumento da populacao local. A complementacao da alimentacdo foi um
processo. O negro foi descobrindo aos poucos o que poderia acrescentar a sua
dieta alimentar para ir superando as lacunas e suprir em parte as suas

necessidades.

N&o existem muitos dados sobre o cotidiano do negro em Minas, no
século XVIII, especialmente do negro forro. Algumas fontes podem nos ajudar
a elucidar alguns aspectos desse dia-a-dia. Paiva (2000, p.13) nos apresenta
os inventarios como fontes para se estudar a realidade do negro em Minas.
Eles nos fornecem elementos sobre o cotidiano material, as relacdes
domeésticas e familiares no momento de partilhar os bens da pessoa falecida.
Os testamentos apresentam um momento crucial na vida do individuo. Ai a
pessoa pode revelar a sua alma, na esperanca da salvacao divina ou no intuito

de boa reputacéo diante dos presentes. “As vezes, os testamentos constituiam



102

verdadeiras histérias de vida” na visdo do moribundo. [...] sdo as ricas fontes
qgue revelam unides entre livres e escravas, relacbes familiares pouco ou nada

convencionais e alforrias de toda sorte|...]”

N&o € objetivo nosso esgotar o assunto sobre a problemética do
cotidiano do negro em Minas Gerais. O nosso desejo foi de fazer um apanhado
histérico para dar uma idéia de como era a situacdo do negro nessa sociedade
complexa. E que a questdo da alimentacdo do negro estava ligada a sua
condicdo de vida como escravo. Trabalhava muito e se alimentava pouco. O
quilombo era imaginado pelo negro escravo ndo somente como espaco de
liberdade, mas também como lugar de fartura, onde ele podia plantar, comer,
festejar, dancar. Veremos agora os esforcos feitos pelos escravos para

conseguirem sua alforria e viverem como homens ou mulheres livres.
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CAPITULO II: EM BUSCA DA LIBERDADE

2.1 As alforrias

Em Minas Gerais era grande o numero de forros. Segundo Carneiro
(1964), apesar do rigor da escravidao na Provincia, 0 hegro encontrava sempre
um caminho para conseguir sua alforria. O escravo escamoteava ouro e
diamantes, seja para entregar verdadeiro senhor, quando alugado, aos
contratadores da Real Extracdo, ou para vender para outros compradores
clandestinos. Em pouco tempo, 0 escravo reunia o suficiente para comprar a

sua liberdade.

Souza (2000, p. 277), apresentando o relato das duas explicacbes
correntes na historiografia sobre Minas Gerais, em primeiro lugar vai dizer que
a atividade mineradora e a urbanizagdo criaram na capitania das Gerais
condi¢cdes, mesmo que modestas, para que 0s escravos acumulassem peculios
suficientes para o pagamento de suas alforrias. A segunda explicagdo completa
a primeira, mostrando que sempre coube aos senhores a possibilidade de
reduzir os reveses pecuniarios através da libertacdo de seus escravos, que 0S
eximia das despesas com a producao da forca de trabalho dos cativos. Atribui-
se a primeira explicagdo a forma mais branda da escraviddo e a uma
sociedade mais flexivel, com uma certa mobilidade vertical; & segunda atribui-
se a “presteza com que as classes dominantes escravistas acionavam um

mecanismo de defesa capaz de atenuar suas perdas econdmicas em época de
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crise”. Nota-se que em Minas Gerais, muitos escravos, especialmente os do
sexo feminino, conseguiram ascender economicamente. Nos Arquivos Publicos
de cidades histdricas mineiras sdo encontrados muitos testamentos de forros

Ou mesmo escCravos e esCravas que, ao morrerem, deixam grandes fortunas.

Souza é da opinido que, na realidade, a situacdo em Minas Gerais foi
mais complexa e rica, bem diferente do que dizem esquemas simplificadores,
ainda presos a uma abordagem tradicional sobre a escraviddo. Baseando-se
em Kathleen Higgins, a autora diz que “é necesséario atentar para formas
distintas de resisténcia, engendradas no seio da camada escrava’ (SOUZA,

2000, p. 277).

Higgins Kathleen € da opinido de que

O autor acerta ‘ao mostrar a larga incidéncia de forros proprietarios
de escravos e economicamente remediados’, a pratica cotidiana
discrepando das medidas restritivas a que se aludiu acima e a
estrutura social se mostrando bem mais complexa do que as leis
forjadas no Reino, ou sugeridas por administradores ainda pouco
afeitos a realidade da América portuguesa.

Aconselha que a abordagem sobre a questédo da alforria deve levar em
consideragao os aspectos do temor e as restricdes ante a maior incidéncia da
pratica apresentada pelo Estado e seus agentes. Mostra também que a
sociedade ndo somente tolera, mas a vé também como necesséaria. O alto
namero de forros em Minas Gerais data de muito cedo, préatica que vai até o
final do séc. XIX (SOUZA, 2000, p. 277). Segundo Luna, a questao dos forros é

de fundamental importancia para se compreender a estrutura social vigente em
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Minas Gerais, pois permite o estudo da mobilidade vertical na sociedade

mineira.

Em estudos sobre a alforria, feitos em algumas cidades mineiras, foram
encontrados muitos forros proprietarios de escravos. Em 1722, na cidade de
Pitangui, foi constatado que trés libertos possuiam nove escravos. Em 1723, o
namero de libertos subiu para quatro, que possuiam dez escravos. Em 1738 e
1771, nas localidades de Serro do Frio e Congonhas do Sabara, a participacao
dos forros revelou-se significativa. Na primeira localidade eram 387 os forros,
ou seja, 22,2% dos senhores de escravos. Eles tinham, em conjunto, 783
cativos, 9,9% da populacdo escrava que ali havia. Ja Congonhas do Sabara
contava com 51 forros, 21,7% dos senhores, que possuiam 134 cativos, 10,2%

dos escravos do lugar (LUNA, 1981, p. 132).

Segundo Souza (2000, p. 278) a presenca de forros comecou a
incomodar de forma mais sistematica quando a prosperidade, que provinha da
extracdo do ouro, chegou ao seu ponto mais alto. Em 1733, o Rei de Portugal
escreveu ao Conde das Gaveas, entdo governador da Capitania, pedindo que
se fizesse um recenseamento dos homens livres de cor que habitavam na
capitania. Pois no ano anterior o Conde havia manifestado ao monarca sua
preocupacao com 0 peso que os livres tinham nas atividades econémicas da

regiao.

Em carta escrita ao monarca, o Conde demonstrou a sua inquietacao

frente ao crescente numero de homens livres na capitania, mas reconhecia a
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importancia de sua atividade econdémica. Eram vistos pelo Conde como
atrevidos, mas trabalhavam todos nas minas de ouro, de diamantes, ou na
lavoura, faiscavam para si e pagavam os quintos reais.* A carta de Dom Jo&o
tem como objetivo dar conta da problematica das alforrias, que podiam ser por
gratiddo de seus senhores ou pelo dinheiro que 0s negros ajuntavam. Em
resposta ao Governador da Capitania, 0 Rei pergunta quais providéncias eram
necessarias frente ao excesso de forros, negros e mulatos, especialmente

guanto a estes ultimos, por viverem em grande liberdade.

Eisenberg (1989), ao falar das cartas de alforria, explica as situacdes
em que cativos recebiam a liberdade. Para ele, a alforria € um direito antigo
dos escravos, que data das Ordenacdes Filipinas (1603). Existem cartas de
alforrias datadas de 1684. Definindo a carta de alforria, Eisenberg (1989, p.
245) diz que se trata de uma carta também conhecida como “carta de
liberdade”. Trata-se de um documento legal através do qual se registra a
passagem de um cativo para a condicdo legal de livre. Ao analisar as questdes
da fonte para se estudar a alforria, Eisenberg (1989, p. 246-247) vai dizer que a

fonte € a propria carta de alforria. E pergunta se a carta de alforria € suficiente

% Sobre a guestdo do quinto, Botelho e Reis (2001, p.149) vao dizer que era o “tributo de 20%
cobrado pela Coroa Portuguesa e que recaia sobre varios produtos, couro, ouro e diamantes.
No caso da mineracéo, usualmente emprega-se a palavra quinto do ouro. A justificativa para a
cobranca desse tributo se fundava nos principios do pacto colonial. O quinto foi estabelecido no
Brasil pela Carta Régia, de 15 de agosto de 1603, por Filipe Ill, durante a Unido das
Monarquias Ibéricas. Ficava estabelecido que qualquer sudito poderia lavrar minas por conta
prépria, desde que, do total extraido, pagasse a quinta parte como tributo a Coroa. Para isso,
constituiu-se um funcionario especial, o provedor das minas, e criaram-se as Casas de
Fundicdo e Moeda. A contribuicdo do quinto se deu de vérias formas, como o sistema de
bateias, as referidas casa de fundicdo e o sistema de Captagdo e Censo de Industria. Sua
arrecadacdo era realizada pelo Conselho Ultramarino e, no caso da Capitania das Minas,
passou a ser cobrado sob a responsabilidade parcial da Junta de Fazenda regional.”
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em si mesma para se estudar o ato de alforriar e se ndo existem outras
documentacdes, quer dizer, outras fontes também importantes. A carta de
alforria era registrada no cartdrio pelo curador ou pelo senhor. Era ditada para
o escrivao. Quando se tratava de alforriados vindos de outros municipios e que
queriam documentar sua condicdo de livres num outro municipio, era s6 copia-
la. Essa carta era datada e assinada por duas testemunhas e pelo tabelido.
Para se oficializar o ato, pagava-se uma importancia em selos. Nas cartas de
alforria, constam sempre 0s seguintes dados: primeiro, a identidade do senhor,
seu nome, sexo, estado civil e residéncia. Segundo, a identidade do alforriado,
nome, sexo, idade, cor, profissdo, naturalidade, estado civil, residéncia.
Terceiro, a condicdo em que o cativo foi alforriado, que podia ser a titulo
gratuito ou a titulo oneroso. E, quarto, os motivos da alforria, que eram muito

variados. O mais comum € a mencao de bons servicos prestados e a gratidao.

Eisenberg apresenta outras fontes para se estudar a questao da alforria
que sao o registro de batismo de criangas que eram alforriadas na pia batismal.
Nesse documento, consta 0 nome do senhor, 0 nome da crianga, 0 sexo, cor,
filiacdo, padrinhos, a data do nascimento e, as vezes, o motivo da alforria. As
criancas alforriadas nessas condicfes ndo precisavam de carta de alforria: o

. . . . 36
registro de batismo valia como carta que comprovava sua liberdade.”™ Uma

outra fonte sdo os testamentos e inventarios para orientar as distribuicbes de

3 Sobre essa guestdo de criancas que eram alforriadas na pia batismal, ver também o artigo
de Romulo Andrade, “Legitimidade e alforria de criangas escravas na Provincia de Minas
Gerais”). Rio de Janeiro: Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, mimeografado.
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bens da pessoa apdés a morte. Como 0 escravo era considerado um bem, as
instrucdes do documento muitas vezes mandavam libertar determinados

cativos (EISENBERG, 1989, p. 249).

Ao tratar da alforria no contexto mineiro, Souza (2000, p.279) dir4 que,
na segunda metade do séc. XVIIl, a populacéo livre de cor cresceu tanto em
Minas Gerais que se tornou dez vezes superior a de outros espacos
escravistas das Américas. Esse crescimento ndo foi harménico. Com o passar
do tempo, os pardos foram se diferenciando, encontrando caminhos peculiares
para a obtencédo da liberdade. Um exemplo ilustra bem essa diferenciacdo. Em
Mariana, no ano de 1798, Miguel Ferreira de Sousa, capitdo do Regimento dos
Pardos, espalhou pela cidade que o governador da Capitania possuia ordem
do Rei para que os pardos cativos fossem forros e, igualmente em tudo o mais,

até os préprios negros, depois de haverem servido dez anos. “...Aberta a
devassa, Manuel Ferreira de Sousa, homem pacifico, mas falador, revelou ter
enviado ao monarca uma representacdo opinando que 0s pardos ou negros
cativos deveriam ser forros apds servirem dez anos...” Disse ainda que o
governador tivera o documento em seu poder e que muitos escravos tinham
que ir a Mariana para assistir a publicacdo do bando. Na realidade, segundo
Souza, Ferreira de Sousa anuncia lei analoga a outra, vigente no Reino de
Algarves e outras comarcas de Portugal. “[...] Popular, seus apelos calaram
fundo entre os companheiros, e correu que 0s mulatos o aclamaram como seu

Redentor”. Reivindicador, apregoava que “[...] brevemente os pardos haviam de

servir nas Camaras e nas Irmandades do Sacramento e Ordens Terceiras”.
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Este fato mostra os anseios do negro em Minas por liberdade juridica e acesso

a cargos de honrarias.

Souza vai dizer que o exemplo apresentado acima nos da uma idéia

dos limites da alforria:

De fato, aqui residia o engodo e a contradicdo de uma ordem social
gue aceitava a alforria, promovia-a até, mas continuava considerando
os forros como suditos subalternos, incapazes de governar as vilas
ou integrar as irmandades mais prestigiadas — que se guiam sendo,
pelo menos de direito, espaco privilegiado dos homens brancos.
(SOUZA, 2000, p. 279)

Analisando a questao da alforria num outro angulo, Maria Beatriz Nizza
da Silva vai dizer que o tema da alforria dos escravos tem sido abordado
somente pela perspectiva dos senhores ao concederem a liberdade a seus
escravos, “gratuita ou condicionalmente, por recompensa de bons servigos ou
por reconhecimento de lacos de sangue”. (SILVA, 2000, p.297). Mas este tema
raramente tem sido estudado da perspectiva dos cativos e de sua luta para
alcancar a liberdade. Para Silva, ndo havia nenhuma lei que obrigasse o
senhor a alforriar seus escravos através de um pagamento real. O que
acontecia no Brasil Colonial era a pratica de os senhores concordarem em
conceder liberdade aos seus escravos, mediante a circunstancia existente. Na
realidade, s6 o Monarca podia conceder a graca da liberdade e forcar os

senhores a alforriar seus escravos.

Houve casos de escravos que chegaram a apelar ao Rei para obter a

liberdade. O apelo a Coroa era feito ndo somente para conseguir a alforria,
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mas também para se conseguir outros beneficios. Ndo foi s6 a Coroa, mas
também os préprios governadores que interferiram junto aos senhores para
que eles concedessem a alforria a seus escravos, mediante a devida

compensacao monetaria. (SILVA, 2000, p.297).

Silva vai dizer ainda que

[...] na segunda metade do século XVIII e inicio do século XIX, todo o
processo pelo qual o escravo lutava pela sua alforria, contra a
vontade do senhor, recorrendo a autoridade mais proxima do
governador ou do soberano em Lisboa, estava ja permeado, entre os
letrados que dele participavam, de conceitos proprios das luzes e
certamente recebiam influéncia da abolicdo da escraviddo em
Portugal. O direito natural comecava a sobrepor-se ao direito das
gentes, contrariando assim o direito de propriedade consignado nas
ordenacBes e que incluia a posse de escravos. Nas peticdes
examinadas, s6 um escravo apontava 0S maus tratos como
fundamento para a sua liberdade; os demais afirmavam a liberdade
como propria do estado natural, devendo ser concedida sempre que
0 senhor néo ficasse prejudicado. O pagamento do valor do escravo
era a condicao para este ter direito a alforria. (SILVA, 2000, p. 306)

Eisenberg (1989, p. 251) menciona algumas situacdes em que 0 escravo podia
ser liberto contra a vontade do senhor. Um exemplo € o dos escravos que
serviam na guerra, aqueles que foram enjeitados e 0s que denunciavam
determinados crimes praticados pelo senhor. Mattoso (1988, p.178) cita outras
situacbes em que escravos podem ser libertados contra a vontade de seu
Senhor. Segundo a autora, toda a crianca filho de escravos encontrada
abandonada era considerada livre. Ja para Priore, esses abandonos eram
devido a miséria em que vivia essa crianca. Ao falar dessa situacdo no Brasil

Coldnia no século XVIII, a autora diz que, nessa época

[...] o nUmero de criancas abandonadas pelas ruas de Salvador, Rio e
Sdo Paulo, cresceu. Maes pobres, livres ou escravas, que
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sobreviviam a custa de trabalhos intermitentes, ndo tinham escolha
quando o preco dos alimentos subia muito. Ora abandonavam seus
rebentos em praias, portas de igrejas e terrenos baldios, ora os
encaminhavam a roda das Santas Casas de Misericordia.
(PRIORE,1997, p.1)

Outro motivo colocado por Mattoso (1988, p. 178) para um escravo
conseguir sua alforria era quando este encontrava um diamante de grande
valor. A dificuldade é saber o que era considerado um diamante de grande
valor e com que frequéncia esse tipo de achado ocorria. O mesmo privilégio
era concedido a um escravo que denunciasse seu senhor por motivo de
contrabando de pedras preciosas, como fraudador da Coroa. O cativo que
pertencia a Confraria de Sdo Benedito e que pagasse 0 seu preco era
imediatamente alforriado. O servir como soldado dava também condicdes para
a alforria imediata. Na guerra do Paraguai, muitos escravos utilizaram esse

recurso para obter a alforria.

Em Minas Gerais, no dizer de Carneiro (1964, p. 13), o esplendor da
mineracdo possibilitou, a um grande numero de negros, libertar-se com as suas
préoprias forcas, em propor¢cdes mais elevadas que em outras partes do Pais.
Para o autor, o negro conseguiu a liberdade contrabandeando ouro e
diamantes. As vezes, alguns senhores, que se achavam sem recursos para
manter seus escravos, consideraram mais econémico dar a eles liberdade para

gue ganhassem a vida.

A facilidade do escravo alforriar-se, em Minas Gerais, também esta

relacionado ao seu custo. Com a queda da mineracdo, muitos escravos
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tornaram-se um “peso morto” para o senhor, que “alforriando-o0s se reajustava,
economicamente, a nova situacao”. Em 1735, conforme o cddigo de Caetano
da Costa Matoso, ja havia uma quantidade de 1.420 forros sobre uma
populacdo de 96.541 escravos. Cinqlienta anos depois, os forros ja eram 35%
da populacédo de cor (1786). Dessa porcentagem, 65,1% eram mulatos. Em
1821, os forros eram 40,3% dos homens de cor da Provincia, sendo 73,3% de
mulatos. A participacdo do grupo no quinto era grande. Em 1750, a populacdo

de cor concorria com mais de 80% de toda a arrecadacao do quinto.

Em 1821, os negros e mulatos livres eram um total de 201.179 pessoas
contra 181.882 escravos, negros e mulatos sobre a populacéo total, que era de
514.108 habitantes. Segundo dados de Eschwege, a populacao livre cresceu
em perto de 52.900 almas entre 0os anos de 1742 a 1776 e de 1776 a 1821
num namero acima de 194.339. Na Lei Aurea, 230.000 foram libertados em

Minas Gerais (CARNEIRO, 1964, p. 22-23).

Comentando sobre essa mobilidade em Minas Gerais, Luna (1981, p.
133) afirma que a maneira como que se deu a lide mineira possibilitou aos
escravos um grau de liberdade relativamente elevado. Talvez, o maior das
outras atividades coloniais. O autor comenta que, por mais rigoroso que fosse o
controle exercido sobre os cativos, na lavagem de cascalhos, sua presenca era
indispensavel. O senhor contava com a sua iniciativa para novas descobertas
do ouro e diamantes, como ja comentamos acima. Por isso, 0s mineradores

estimulavam seus escravos de formas diversas, oferecendo-lhes prémios por
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producdo. Era permitido aos cativos minerarem, em proveito proprio, certas
horas por semana, apds cumprirem a cota estabelecida pelos senhores. Na
exploracdo de diamantes, até a alforria era oferecida para o escravo que
encontrasse um diamante com um certo quilate. O controle quanto ao roubo
era forte, mas, por outro lado, tal tipo de atividade dava margem aos furtos,
impossiveis de serem evitados por mais rigorosa que fosse a fiscalizacdo nas

areas extrativas.

Tal atividade dava ao escravo a possibilidade de comprar sua alforria.
Muitos acumulavam bens e tornavam-se, eles mesmos, senhores de escravos.
Parece uma contradicdo, mas, segundo a mentalidade de época,
especialmente em Minas Gerais, pessoas livres possuiam escravos, mesmo
que fosse um sé. E nesse sentido que Scarano (1994, p.107) vai dizer que: “O
maior simbolo de rigueza era, sem davida, a propriedade de escravos.” E diz
ainda que “[...] o prestigio que isso traz, na raiz da posse de escravos por
mulatos e negros livres ou forros. Assim, fosse qual for a cor da pele, logo que
possivel se comprava um escravo.” Para 0s negros e seus descendentes, isso
ndo era tao facil. Foram poucos os negros que tiveram grande quantidade de
cativos, pois possuir um numero significativo de cativos era condicdo para se

ter a posse da terra.

Para Luna (1981, p. 134), a passagem da situacdo de escravo a de
senhor revela o alto grau de mobilidade social. Nessa mobilidade social nota-se

a predominancia feminina. O autor tenta provar essa hipotese quando fala da
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distribuicdo dos forros por sexo. Nos estudos feitos em Serro do Frio, as
mulheres representavam 63%; em Congonhas do Sabara, 53% e, em Vila Rica,

os elementos do sexo feminino representavam 77,3%.

Na realidade, a alforria no Brasil seguia um certo padrdo. Jacob
Gorend, revisando uma série de materiais sobre a questdo, estabeleceu o

seguinte padréo:

a) “Maioria de alforrias onerosas e gratuitas condicionais,

tomadas em conjunto.”

b) “Proporcao relevante de alforrias  gratuitas

incondicionais.”

C) “Maior incidéncia das alforrias na escravidao urbana do

gue na escravidao rural.”

d) “Alforrias mais freqiientes nas fases de prosperidade.”

e) “Maioria de mulheres entre os alforriados, embora

fossem minorias entre os escravos.”

f) “Elevado percentual de domeésticos entre o0s

alforriados.”
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0) “Maior incidéncia proporcional de alforrias entre pardos

que entre pretos.”

h) “Elevado percentual de velhos e invalidos em geral
entre os alforriados.” (GORENDER apud EINSENBERG, 1989. p.

256-257).

i) A questdo das mulheres terem sido as mais
contempladas com a alforria ou da questdo da alforria padrao
depende das determinacdes histéricas especificas no tempo e no
espaco. Nesse contexto, Eisenberg (1989. p. 256-257) ) é da opinido
de que “seria mais informativo discutir essas transformacfes
histéricas na alforria do que insistir num padrdo Unico para todo o

Brasil em quase quatro séculos de historia”.

Sobre a questdo do padrdo das cartas de alforria, escreveu também

Mattoso (1988, p. 181):

“Em geral, as cartas de alforria oferecem indica¢des diversas: o nome
do escravo que se liberta, sua origem, filiacdo se conhecida, cor, os
motivos pelos quais é alforriado, a modalidade dessa libertagdo — que
pode ser gratuita, onerosa, sob condicdes, os nomes das
testemunhas e a data de registro em cartério.”

Em muitas pesquisas sobre testamentos percebi que no Distrito do
Quilombo, entre os alforriados, ha equilibrio entre os sexos ou, as vezes, ha

uma maior concentragao entre os do sexo masculino.
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No testamento de dona Carlota Theotonia da Silva, encontramos seis
de seus escravos contemplados com a alforria: Francisco Benguela, de 60
anos; Flavia Rioba, de 50 anos; Anna, de nac¢éo, 68 anos; Ignacio, marido de
Anna, também de nacao, 69 anos; Joaquim, africano, 65 anos; Floriana, cabra,
46 anos e seu marido Joaquim, cabra, que ficara forro mediante o pagamento

da quantia em que esta avaliado pelos herdeiros de dona Theotonia.

Maria Janete Velten (1988)*’, apo6s analisar varios documentos de
alforria no periodo que vai de 1850 a 1888, chegou a seguinte conclusédo da

distribuicdo da alforria por sexo:

“Nao se pode falar que em Queluz ndo existiu um predominio de
alforrias femininas, mas a diferenca s6 € percebivel quando a
contagem inclui as criancas. Nao serve como sustentacdo as teses
que apresentam a preferéncia das mulheres para as alforrias. Mais
uma vez afirmamos que a generalizacdo feita por alguns autores
carece de fundamentacdo em pesquisas regionais.”

Em sua tese de Livre-Docéncia, Bernardo (2002, p. 37) informa que o
fato de as escravas comerciantes terem comprado suas alforrias ndo é o unico
ponto responsavel pelas mulheres serem alforriadas em maior nUmero que 0s
homens. Ao citar Cunha, indica outros fatores importantes porque as mulheres

sao alforriadas antes que os homens:

[...] houve discriminac8es: beneficiava-se primeiro, em extraordinarias
propor¢cdes, as mulheres. Os estudos até agora revelavam
proporcdes da ordem de 66% de mulheres libertas para apenas 34%
de homens em Parati, entre 1789 e 1822; 58,6% e 69,6% para
Salvador e zona rural da Bahia, respectivamente, no periodo de
1684-1745; entre 53% e 57% em 1817 a 1888; enfim; 64% na cidade
do Rio de Janeiro, entre 1807 e 1831. (CARNEIRO, 1985, p. 41)

" _ Trabalho apresentado no curso de pds-graduacado Lato sensu em Histéria de Minas, sobre
cartas de alforrias em Queluz,
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Cunha (1984, p. 41) vai dizer ainda que: “...estas disparidades sao
maiores se for levado em conta que a propor¢cdo dos sexos na populacdo
escrava pendia fortemente para os homens, vistos como economicamente

essenciais”.

Mattoso é também da opinido de que as mulheres, as criancas, velhos,
crioulos e mesticos foram mais beneficiados pela alforria que outros. Segundo
a autora, na Bahia, eles sédo mais de 80% dos cativos libertados do século XVII
até os meados do século XIX. Dispondo de estatisticas de alforrias em Parati,
Rio de Janeiro e Bahia, chegou a conclusédo de que a proporcdo da alforria €
de duas escravas para um negro. A mulher consegue alforria com mais

facilidade. E, explicando as razdes, Mattoso (1988, p. 185), diz:

As cartas de alforria sdo, pois, concedidas muito mais facilmente as
mulheres que, de ordinario, vivem na intimidade do senhor ou
exercem o oficio de vendedoras ambulantes. Além disso, custa
menos substitui-las e elas envelhecem mais depressa que os
homens. Mercadoria ainda mais preciosa, quando ela soube agradar,
e mais rapidamente desvalorizada, a escrava consegue bem
facilmente a sua alforria — sua prépria liberdade ou a de seu filho.

Comentando a observacao de Eduardo Paiva (2000), que da destaque
especial a questdo da estratégia do intercambio sexual das mulheres para

conseguir a liberdade, Maria J. Velten (1988, p. 11) informa:

O autor citado acima, ao enfatizar de forma acentuada a sexualidade
da mulher escrava como forma de resisténcia, demonstra nao levar
em consideracdo que a mulher, assim como o homem, como
escravos, sdo propriedades do senhor, sujeitos a servi-lo. Na
realidade, o ter filho com o senhor ndo garantiu a cativa o direito a
liberdade.

Velten ainda diz:
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Afirmar categoricamente que a mulher escrava tenha se deixado
engravidar, para usar isto como prerrogativa para a alforria € ousado,
da margem a um planejamento, meticuloso demais, de seducdo e
gravidez voltados para a liberdade. O que ndo impede de que. hum
segundo instante, ela possa, sim, ter vindo a usar o filho como
alternativa a alforria.

Uma outra questdo € a da arbitrariedade das cartas de alforria. Mattoso
(1988, p. 180) assinala que o senhor pode anular a alforria de um escravo com
a mesma facilidade com que assinou a carta. Os motivos podem ser a
ingratiddo de seu antigo escravo. Somente em 1865 os tribunais declaram
inadmissivel esse tipo de procedimento. Apesar do embargo, a revogacdo da
alforria por motivo de ingratiddo mantém-se legal. Por outro lado, muitas das
cartas de alforria contém clausulas restritivas que podem anular a emancipagao
do escravo. O escravo € libertado, mas, na pratica, ndo pode fazer jus a essa
liberdade: é uma liberdade condicional. Somente quando o escravo consegue

eliminar as restricdes € que pode tornar-se “livre”.

Quando se analisam as condicbes em que as alforrias foram feitas,

7

percebe-se que a gratiddo ao senhor € o motivo principal. Quebrar essa
gratiddo é correr o risco de perder a possibilidade de um dia ser alforriado.

Mattoso chama essa gratidao de “liturgia da libertagéo”:

"Por me haver bem servido(a)' e ‘pelo bem que lhe quero por té-lo
criado(a)’ ...S8o raras as cartas de alforria que escapam desses
chavbes. Para ser libertado é preciso, portanto, ter sido um escravo
trabalhador, fiel e obediente. Liberdade merecida e bem aplicada,
pois é preciso assegurar a sociedade, garantir-lhe que o alforriado
serd um bom cidadéo, ndo pesara sobre pessoa alguma num mundo
em que a caridade é deixada aos particulares. Liberdade -
recompensa — mesmo se é exigido um pagamento — que durante
muitos anos serviu de isca para o0 escravo, incitando-o a comportar-
se bem... (MATTOSO, 1988, p. 187).
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Existem muitos casos em que o senhor, apos ter prometido que o seu
escravo seria livre depois de servi-lo por um determinado tempo, retira a
promessa feita, por arrependimento ou por “ingratiddo” de seu escravo. Alguns,
por estarem a beira da morte, prometem dar liberdade a seus escravos apos a

morte; quando recuperam sua saude, retiram a promessa da liberdade.

Fry e Vogt (1996, p. 87), depois de analisarem varios testamentos de
doacdbes de terras e de liberdade para escravos na regidao de Campinas, dizem
que em varios testamentos ha indicios de praticas calibradas de premiar
escravos — ou melhor, de prometer a distribuicdo de prémios num futuro em
gue o senhor ndo esteja mais presente. Como nada garante que o testamento
ndo seja modificado posteriormente (mesmo o dono que faz suas “Ultimas
disposicbes”, aparentemente, a beira da morte pode recuperar a saude), a
promessa é sempre condicionada com base na continuidade dos sentimentos

do senhor e, presume-se, do comportamento dos escravos que a motivaram.

Uma histéria exemplar contada por Fry e Vogt (1996, p. 87) pode
ilustrar essa questdo de promessa condicional: Ana Luiza, em 1856, faz o seu
testamento, em que relata o seguinte: “que € vidva e ndo tem filhos nem
ascendente [...] Que por sua morte deixa livre 0 seu escravo Benedito e outros
quatros escravos, todos criancas, e “igualmente instintivo a todos por meus

herdeiros...”

Depois de lavrar o documento, Anna Luiza compra uma ‘tropa de
bestas’, hipotecando como garantia de pagamento os escravos que
seriam libertos em 1863, o vendedor da tropa, cansado de esperar o
que |Ihe é devido, reivindica na Justica a posse dos escravos. Estes,



121

por intermédio de um curador, alegam ao juiz que tém sido livres, de
fato, desde a data do testamento (embora com a condi¢édo de servir a
Anna Luiza até sua morte), ou seja, desde antes da compra dos
animais. Portanto, a sua hipoteca como escravos nao teria validade
legal. Anna Luiza confirma essa interpretacao dos fatos. No entanto,
quando o vendedor da tropa apela da decisdo subsequente do juiz,
contraria a seus interesses, a um tribunal superior, Anna Luiza retira
seu apoio aos ex-escravos. Ela revoga a liberdade concedida em
1856, alegando que os libertos ‘abandonardo a ella [...] chegando a
ingratiddo de um delles em dar-lhe pancadas, ndo attendendo ao seu
estado de velhice.’ (VOGT; FRY, 1996, p. 87-88)

Um outro caso ilustrativo é o contado por Velten na sua pesquisa sobre

alforrias feita em Queluz. Nesta carta, escrita em 1860, Valerianno Freire

Pereira da liberdade a seu escravo Paulo, de doze anos de idade, sob algumas

condicoes:

Digo abaixo asignado que entre os mais bens que possuo e sou
senhor he bem afim hum escravo pelo nome Paulo de idade de doze
annos pouco mais ou menos pardo filho de minha escrava
Constancia Criolla que recebi de dote de meus finados sogro e sogra
Manoel Rodrigues da Costa e Candida Maria de Jesus, que passo
carta de liberdade para me servir enquanto eu for vivo e minha
mulher e por meu fallecimento e da dita minha mulher, ficara gosando
de sua inteira liberdade e se neste papel de escritura faltar algum
ponto de direito ou justica, peco a sua justica de sua Real Magestade
Imperial lhe dé todo inteiro como se fosse escritura Publica e a por ter
passado muito de minha livre vontade sem constrangimento de
pessoa alguma... Sete de Fevereiro de mil oitocentos e sessenta
Valerianno Freire Pereira.

O menino consegue conquistar a “liberdade” procurando ser humilde e

obediente. Soube se adaptar ao meio em que vivia. A adaptacéo era uma das

condi¢des para o escravo receber a alforria. Em pouco tempo ja deveria estar

livre. Mas o seu senhor mudou de idéia dez anos mais tarde e o quer

novamente como escravo como se pode ler na defesa impretada por Paulo:

Diz Paulo Freire Pereira morador na freguesia da Piedade da Boa
Esperanca na antiga Queluz e atual municipio de Conselheiro
Lafaiete em Minas Gerais, que a 7 de fevereiro de 1860, Valerianno
Freire Pereira, também morador na mesma freguesia concedeu ao
suplicante liberdade, e passou-lhe a carta junta, onde declarou que o
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suplicante sé entraria no goso da liberdade depois do falecimento
d’elle doador e de sua mulher, aconteceu porém que algum tempo
depois desistiu ele d'esta condicdo, permitindo que o suplicante
entrasse no goso de sua liberdade como de facto entrou, e d’ella tem
gosado sem o menor constrangimento ha mais de trés annos, e que
provao os attestados juntos; hoje porém Valerianno quer chamar o
suplicante ao captiveiro, e para melhor realizar sua inten¢do procura
vender o0s servi¢os a que elle se julga com direito, o que ndo pode ter
lugar, ainda mesmo que o0 suplicante ndo estivesse na posse da
liberdade, porque a condicdo de prestacdo de servicos, imposta na
alhudita carta, é intransferivel, por ser toda pessoal ao doador e sua
mulher, n'estas circunstancias pois estando o suplicante ameacado
de ser eshulhado de sua liberdade, vem requerer a V.Sa. para
manuteni-lo na posse d'ella, expedindo se para esse fim mandado de
manutencdo com todas as forcas da lei, e nomeando-se depois um
curador, que possa defender seus direitos. Portanto o suplicante.
(VELTEN, 1998, p. 47-48)

O senhor quer reescravizar o rapaz treze anos depois de ter-lhe dado a
carta de alforria. Paulo juntou a sua carta de alforria mais duas declaracdes de
pessoas idbneas da freguesia onde morava, e que, pelo teor, parecem

comprovar que o suplicante ja vivia ha trés anos em completa liberdade.®

Para o escravo, a liberdade significava ndo ser mais cativo e se
locomover com liberdade; para o senhor, era criar dependentes submissos,
material e moralmente. Na realidade, os senhores exerciam um controle social
sobre os seus cativos. A lei era exercida pelos poderosos. Paulo procurava
sustentar sua condi¢do de ndo ser mais cativo contra uma carta que mantinha
0 poder e o controle social. Sabe-se que, nesta questdo da alforria, a
contradicdo estava sempre presente. Mas um fato é certo: muitos cativos,

driblando ou se adaptando ao sistema, conseguiram sua liberdade em Minas

% _ Tudo indica que o suplicante vivendo em liberdade comecou a ganhar dinheiro com o seu
trabalho livre. Pelo visto, tinha uma profissé@o. Isto pode ter despertado no seu antigo senhor o
desejo de reecravisa-lo novamente para que ele se tornasse escravo de ganho.
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Gerais. Testemunhos de viajantes que passaram por Minas nesse periodo séo

reveladores desse fato.

Alfredo D’Escragnolle Taunay narra o testamento desses viajantes que
viajavam por Minas Gerais entre 1811 e 1821. Ao passar por Ouro Preto, Pohl
observa uma cena que o deixa admirado: a quantidade de ouro que era
desviada do envio oficial para a Fazenda Real. O autor fala do descaminho do
ouro, praticado sobretudo por escravos, que visavam comprar sua liberdade.
Buscando uma interpretacdo para a enorme quantidade de homens livres,

Pohl, citado por Taunay, vai dizer que:

[...] Era isto o que explicava ‘a grande propagacédo da raca destes homens’
naquela regido, fantasiosa afirmativa, pois 0s numeros da captacao
averbados em papéis do precioso Codice de Costa Matoso, nos inculcam
que em 1730, por exemplo, haveria nas diversas comarcas das Gerais um
por cento de pretos livres. (TAUNAY, 1945, p. 218)

Passando por Oliveira, Pohl é obrigado a pernoitar naquele vilarejo.
Admira-se ser recebido por um negro forro, dono de uma venda, que lhe da
abrigo. Observando a populacdo que ali vivia, diz que sdo quase todos
negros e mulatos e deixa transparecer seu preconceito ao dizer que essas
pessoas “[..] pareceram-lhe curiosas, mas de curta inteligéncia. Absoluta
indigéncia foi o que por toda a parte notou.” (TAUNAY, 1945, p. 82) O
viajante, ao transitar por Bambui, notou também que ali havia uma grande
guantidade de pretos e se assusta ao ver que, no meio daqueles pretos, “[...]
nao premiado pelos bons costumes|..]”, havia um alem&o que veio ao Brasil

como marinheiro na armada do Rei de Portugal, e que agora vivia de uma
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pequena venda, em meio aos negros, naquele vilarejo (TAUNAY, 1945, p.

87).

Sabe-se que os alforriados em Minas Gerais, nos séculos XVII , XVIIl e
XIX,foram muitos. O aumento ou a diminuicdo do nimero de forros dependeu
das circunstancias politicas e econdmicas de cada época e de cada regidao. O
gue se pode dizer € que, mesmo diante das contradicdes do sistema escravista
e dos diferentes caminhos percorridos pelos cativos para conseguir a alforria,

muitos escravos alcancaram sua liberdade.

Segundo Luna (1981, p. 137-138), na Comarca do Serro, em 1738, 0s
forros formavam 22,2% dos senhores, com 387 pessoas. Entre os nao forros,
as pessoas do sexo feminino representavam somente 3,1% dos proprietarios;
entre os forros, o percentual feminino de proprietarios era de 63,0%. As libertas
possuiam,no total, 55,6% dos escravos pertencentes aos forros, enquanto,
entre os nao forros, as mulheres possuiam somente 1,9%. Quanto a estrutura
de posse, os forros tinham 783 cativos, ou seja, 9,9% dos escravos. As
pessoas que tinham um cativo eram 60,2% dos forros, em oposicédo a 31,1%
dos néao forros “[...] os libertos com dois escravos participavam com 17,8% de
seu segmento (contra 18,5% dos nao forros)”. Os forros possuidores de 3 a 6
cativos correspondiam a 18,3% do total, enquanto, para os “ndo forros”, o peso
relativo correspondente alcancava 28,1%. Somente 3,7 dos libertos detinham
uma escravaria acima de sete cativos; entre os “ndo forros”, a cifra respectiva
chegava a 22,3%. Quanto a faixa etaria dos escravos que pertenciam aos

forros, revela-se que agueles eram mais jovens. Os cativos com a idade na
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faixa dos quarenta anos representavam 10,7% dos escravos dos forros e 14%
dos nado forros. Agora, entre os cativos de idade inferior a vinte anos,
encontrava-se 22,2% no contingente dos cativos dos forros e 13,2% no dos

“nao forros”.

Minas Gerais foi um Estado com um dos maiores plantéis escravistas
do Pais. Por isso, tem sido um espaco privilegiado de estudos sobre o
cotidiano do negro no periodo colonial. O grande numero de alforrias
alcancadas por negros escravos no século XVIII leva muitos estudiosos a ligar
a alta porcentagem a decadéncia do ouro ou as mudancas econdémicas. No
entanto, pode-se dizer que ha de tudo um pouco.O sistema escravista em

Minas foi peculiar e ndo pode ser estudado numa direcdo Unica.

Mesmo através de caminhos sinuosos, muitos forros e forras deram
sua contribuicdo para a formacé&o social, politica e religiosa do estado de Minas
Gerais. Porém, a alforria ndo foi a Unica estratégia que o negro usou para
conseguir sua liberdade. As fugas ndo deixaram de acontecer, até as vésperas

da Lei Aurea, em 1888. E o que refletiremos a seguir.

2.2 As fugas

Na sociedade escravista brasileira, as fugas ndo podem ser analisadas
simplesmente como evasdes isoladas do cotidiano dos escravos e de sua
relacdo com os seus senhores. Nessa sociedade, a relagdo senhor-escravo

nao foi pacifica: o conflito fazia parte do dia-a-dia. Uma luta constante marcou o
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periodo escravista repleto de uma violéncia que provinha de dois pdlos: do
senhor e do escravo. A sociedade tinha a violéncia como algo organico. Por
sistema, gerava a escravidao contra o0 escravo; por sua vez, O escravo
violentado na sua dignidade atacava pessoas, que reproduziam este tipo de

violéncia contra ele.

A repressdo era uma lei oficializada pelo sistema escravista. Segundo
Pinsky, a legislacdo que, antes do Império era portuguesa e, depois, imperial, teve
sempre o cuidado de chamar a atencdo dos senhores para que estes evitassem
excessos de castigos contra seus escravos. Em 1688, o Rei de Portugal fez uma
recomendacdo as autoridades locais: que perguntassem aos senhores com que
crueldades castigavam seus cativos, para se evitar que 0s negros, além de serem
privados de sua liberdade, fossem maltratados excessivamente. Para controlar a
legislacdo, o rei pedia que religiosos ou mesmo escravos denunciassem 0s
excessos de maus tratos. Essas iniciativas por parte da Coroa ndo resolveram o
problema da violéncia praticada pelos senhores. Para expressar a conduta dos

senhores, Pinsky (2000, p.68) descreve a situagao:

Leis, portarias e recomendacdes — no sentido de os castigos aos escravos
ndo serem desproporcionais as irregularidades por eles cometidas —
sucederam-se nos séculos subseqiientes. Todas elas devidamente...
desobedecidas.

A populagéo cativa ficava desprotegida, a mercé de seus senhores que
poderiam ser “bons”, mas que, na sua maioria, abusavam de seus escravos.
Os excessos talvez se devessem ao fato de que sabiam que n&o seriam

punidos por praticarem tais atrocidades.
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Segundo Schwarcz (1996, p. 17), o tratamento dado ao escravo
doméstico era diferente daquele dado ao que trabalhava no campo ou na
mineracdo. O doméstico vivia ao lado do senhor nas casas grandes e recebia
tratamentos diversos. Alguns eram agraciados pelos seus senhores. Eram
muitas vezes escolhidos segundo a aparéncia, andavam bem vestidos. Por se
sentirem superiores, muitas vezes se afastavam de seus colegas do campo e
eram vistos por estes como “orgulhosos”. Na realidade eram poucos 0s negros
que tinham o privilégio de serem escolhidos como prediletos dos seus
senhores. Mesmo se o fossem, continuavam escravos. O negro constituia para
o senhor uma fonte de renda lucrativa, sem quase nenhum gasto com sua

manutencao.

N&do podemos descartar os incentivos dados em algumas fazendas e
nas areas de mineracao, para que 0s escravos plantassem e colhessem para si
proprios, num determinado dia da semana, especialmente aos domingos. E o

gue Reis e Silva (1989, p. 28 ) chama de “brecha camponesa”, que consistia na

criacdo de um espaco proprio para o escravo dentro do sistema escravista:

Ao ceder um pedago de terra em usufruto e a folga semanal para
trabalha-la, o senhor aumentava a quantidade de géneros disponiveis
para alimentar a escravaria numerosa, a0 mesmo tempo em que
fornecia uma valvula de escape para as pressdes resultantes da
escravidao.

Para os autores citados acima, esse sistema tem merecido diferentes
abordagens, dependendo do contexto: “protocampesinato”, “brecha

camponesa” ou “sistema do Brasil”, como ficou conhecido nas Antilhas. Sobre
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essa questdo, Gorend (1985) é da opinido de que a pratica brasileira, de
conceder pequenos lotes de terra para os escravos cultivarem alguns legumes

para sua dieta, ja era costume na llha de Sdo Tomé, no século XVI.

No Brasil, houve espaco para algumas brechas, onde o escravo
pudesse viver com um pouco mais de dignidade — na casa-grande, quando era
de estimacdo da familia; no campo, quando podia cultivar a terra para si,
mesmo sabendo que, na realidade, era para diminuir os gastos que o senhor
teria com a sua alimentacdo. Na mineracdo em Minas Gerais, havia o habito de
0s escravos minerarem para si aos domingos e dias santos.*®* Porém, neste
contexto, o sistema escravista foi totalmente violento. A violéncia se fazia

necessaria para poder manter o modelo escravista por quatrocentos anos.*’

Segundo Schwarcz (1996, p. 19) “complexo é, portanto, 0 mundo do
escravo. Ser coisa e ser peca é, sem davida, uma caracteristica de definigéo,
mas que nao esgota as nuancas e decisdes desse universo.” Porém, o escravo
nunca se deixou coisificar. Reagiu de maneiras diversas nos diferentes

contextos em que se fazia presente. Uma dessas reacdes sao os quilombos

¥ Sobre a exploracdo do ouro em Minas Gerais, ver LUNNA, Francisco Vidal. Minas Gerais:
escravos e senhores. Sdo Paulo: USP, 1981. Ver também PAIVA, Eduardo Franca. Escravos e
libertos nas Minas Gerais do século XVIII: estratégias de resisténcia através dos testamentos.
Sao Paulo: Annablume, 2002.

0 Da Costa & Lunna véo dizer que “... o rendimento das lavras dependia, em grande parte, da
diligéncia e boa vontade do trabalhador. Os escravos mais produtivos recebiam prémios; ‘ha
senhores que, ao fim de uns tantos gramas apurados pelo negro, consentem que este trabalhe
o resto do dia para o seu préprio proveito. Nos contratos diamantiferos, o escravo que achar
um diamante de certo tamanho, obtém a liberdade™. LUNNA, Francisco Vidal; DA COSTA, Iraci
Del Nero. Minas Colonial: economia & sociedade. S&o Paulo: Fundacéo Instituto de Pesquisas
Econdmicas, 1973.
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como forma de dizer ndo a opressdo imposta sobre ele. Para Reis e Silva
(1989, p. 7) tem-se uma visdo de que a escraviddo era um sistema
absolutamente rigido, como um campo de concentracdo e que 0 escravo
apareceu simplesmente como vitima absoluta. Na concepcéo dos autores,
Os escravos nao foram vitimas nem herdis o tempo todo, situando-
se, na sua maioria e na maior parte do tempo, numa zona de
indefinicdo entre um e outro pdlo. O escravo, aparentemente

acomodado e até submisso de um dia, poderia tornar-se o rebelde do
dia seguinte, a depender das oportunidades e das circunstancias.

Esta afirmacéo de Reis e Silva confirma nossa idéia de que os escravos
ndo se acomodaram ao sistema a eles imposto: uma situacdo opressora que, a
principio, tirava deles toda esperanca de liberdade. Muitos deles perderam a
liberdade, mas ndo a esperanca de serem livres. Forjaram momentos de fugas ou
aproveitaram oportunidades para se colocarem contra 0 sistema que 0s oprimia.
Hoje, se faz necessaria a desconstrucdo da idéia fixa que muitos setores da
sociedade ainda tém sobre a acomodacao e alienagcdo do negro frente ao sistema
escravista. E essa a visdo que nos era passada e que ainda se passa em muitos
livros da histéria do Brasil. Na realidade o negro nao foi s6 vitima do sistema, mas
opositor de uma ideologia que tentava desumaniza-lo. Exemplo da reagéo contra o
comodismo passivo € a historia do escravo Tedfilo, de propriedade de dona
Francisca Umberlina Nazareth, da Fazenda de Vargem Grande, na Zona da Mata
Mineira, que ilustra bem essa ndo passividade do escravo. Assim declara o réu
Antonio dos Santos, filho de dona Umberlina e proprietario do dito escravo:
[...] no dia 20 de janeiro de 1880 indo a missa no arraial, em

companhia de sua mde, mandou chamar o dito escravo Tedphilo, que
era o fiel da casa e ordenou ao mesmo que soubesse dos mais
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parceiros se queriam ir a missa, que o podiam fazer, e que ele
Tedphilo também quisesse, que fosse para tomar conta dos demais
escravos, ao que respondeu que ia falar aos escravos, mas que ele
nao ia por estar doente, e ficou Tedpholo vigiando a casa, até que ele
respondente voltasse. E quando chegaram de volta do arraial &
fazenda, no mesmo dia a tarde, ndo encontrou Tedphilo, e indagando
dele, respondeu uma escrava que ele tinha fugido, e assim se
conservou até 28 de marc¢o deste ano [1884] (AHCJF — Processo de
Homicidio, 15/07/1884)

Este escravo foi encontrado e preso quatro anos depois da fuga. Foi
torturado e morto para servir de exemplo a outros escravos para que estes nao
viessem a cometer os mesmos atos. Segundo Guimarédes & Guimardes (2001,
p.640), castigos como esse eram amparados legal e socialmente. Para confirmar
essa legalidade, os autores citam o Processo de Homicidio, 15/07/1884 onde reza
que:

O castigo foi aplicado conforme o uso e costume geral com o
instrumento proprio de que se servem no pais, e que tera de servir
enquanto houver escraviddo como meio de conter grande nimero de
homens num trabalho for¢cado sobrenatural e desumano, sem

recompensa alguma disciplinar excepcional (sic) mas de algum modo
necessario na situagao do pais, enquanto a lei o permitir .

Numa sociedade hierarquizada, onde este tipo de violéncia era uma
instituicdo aceita por todos, o0 escravo ndo tinha outra saida a néo ser aquelas
que dessem a ele oportunidade de conquistar, ainda que fosse por pouco

tempo, um espaco de liberdade. De acordo com Reis (1996, p. 34),

[...] os escravos ndo protestavam apenas quando se insurgiam
individual ou coletivamente (formagdo de quilombos, fugas,
assassinatos de senhores, etc.) . Sua luta passava também pela
afirmacao de sua autonomia cultural. Ao reconstruirem a cultura
africana nesta terra de branco, eles lutaram de forma resoluta por
espaco politico, contribuindo assim para minar pouco a pouco 0
poder escravista.

A reconstrucdo de sua cultura no novo mundo, apesar de sua

dramética situacdo, possibilitou a formacdo da cultura afro-brasileira,
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enriguecida com a cultura de diversos povos africanos, e com o cristianismo. O
cativo produziu cultura, reivindicou sua identidade étnica e soube conquistar
espacos para atuar no interior dessa sociedade que o oprimia. Conhecedores
de outras culturas, especialmente a luso-brasileira, os escravos foram aos
poucos descobrindo as brechas do sistema escravista e se aproveitando delas
para fazer suas reivindicacfes. Apesar de algumas concessdes dos senhores
frente as reivindica¢gBes dos escravos, a violéncia praticada no dia-a-dia contra
0S negros era muito dura. O escravo, além de ter o seu trabalho extorquido

pelo senhor, era constantemente submetido aos maus tratos e a tortura.

Schwarcz (1996) vai dizer que a escravidao no Brasil ndo foi suave
como dizem muitos historiadores. Havia uma grande mortalidade entre os
cativos, chegando a 90% entre as criancas. A precaria alimentacdo® era um

dos fatores responsaveis pela baixa expectativa de vida.

Para que o sistema escravista fosse mantido, criou-se uma situacao de
medo entre os cativos. Schwarcz (1996) chama isso de “museu dos castigos de
homens”, em que eram aplicados castigos nos escravos, dos mais rotineiros
aos mais especializados. O mais importante era deixar no corpo do cativo a
marca do castigo como memoria para que ele conhecesse o0 “seu lugar”. O
codigo cotidiano era torturar e humilhar sem matar. Nessa sociedade, a

violéncia era orgéanica e aparecia em etapas diversas.
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Nesse contexto, a violéncia praticada com instrumentos pesados de
ferro era algo de “natural”. Esses objetos eram encontrados por todas as partes
do pais onde a escraviddo se fazia presente. Schwarcz (1996, p. 22-23)
descreve uma colecédo dessas pecas de torturas usadas pelos senhores contra

0S cativos:

- As correntes ou cibambos: tinham como objetivo impedir que os
escravos se movessem. Para evitar que os cativos fugissem, usavam-se as

golilhas e golinhas, as gargalheiras e os colares colocados no pescoco.

- As calcetas: argolas de ferro que, ao serem colocadas nhos

tornozelos dos cativos, dificultavam sua caminhada.

- O vira mundo: espécie de tronco. Esse objeto de tortura era
utilizado publicamente, de forma aberta, mesmo nas viagens. Na sociedade

escravista, os instrumentos de maus tratos eram expostos ao publico.

- A marca com ferro: aplicada nos bragos, coxas e mesmo no rosto.
O escravo era visto como um animal. Esses sinais serviam para indicar a quem

0 escravo pertencia.

“l Sobre a dieta alimentar dos escravos e dos homens em Minas Gerais nos séculos XVIII e
XIX, ver a obra: SCARANO, Julieta. Cotidiano e Solidariedade: vida diaria da gente de cor nas
Minas Gerais - século XVIII. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994.
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- O tronco: considerado um dos mais antigos instrumentos de
puni¢do. Ai o escravo ficava preso pelas duas méaos, pés e pescoco em duas
pecas de madeira. O cativo ficava exposto, muitas vezes, sob o0 sol ou sob a

chuva, para servir de exemplo para 0s seus companheiros.

- Bolas ou palmatorias: golpes aplicados nas maos dos cativos com
uma tabua de forma rolica. Os golpes eram calculados por ddzias, de acordo

com a gravidade do ato cometido pelo cativo.

- Acoite ou bacalhau: espécie de chicote utilizado para reprimir faltas

mais leves.

- A mascara de flandes: colocada na boca do cativo para impedir que

ele comesse terra ou tomasse bebida alcodlica.

- O pelourinho: instrumento de tortura muito comum nos centros das
cidades. Ai o escravo ficava com as maos e as pernas amarradas e era

acoitado publicamente.

O historiador Jaime Pinsky (2000, p.79) relata ainda uma lista mais
ampliada dos instrumentos de tortura usados para inibir os escravos. Segundo
este autor, o calabouco era uma forma de tortura institucionalizada. Havia
cidades onde os calaboucos eram alugados para 0s senhores que quisessem
colocar seus escravos de castigo. Uma simples desobediéncia ou mesmo

ciumes de sinhds eram motivos para levar escravos e escravas para
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permanecerem alguns dias, até meses, no calabouco. Muitos chegaram a

morrer neste local.

Alguns homens eram castigados com a pena de morte. Os escravos
eram enforcados ou assassinados pelos senhores, familiares ou feitores. De
acordo com Pinsky, seguindo os dados oficiais, no ano de 1838, 22 escravos
foram executados no Brasil. O niamero pode ser muito maior, pois ndo havia
preocupacado com a vida do negro, que podia ser morto a qualquer momento.
No decorrer do século XIX, comecou a se desenvolver no Pais um movimento
contra a pena de morte, mas, mesmo assim, negros continuavam sendo
assassinados. Muitos escravos considerados fujdbes acabavam sendo mortos
apos a captura. Outros eram assassinados a tiros. Negros eram até mesmo
atirados vivos nas fornalhas ardentes dos engenhos.

N&o havia limites para a crueldade que, seria bom insistir, ndo
decorre apenas das personalidades doentias de alguns senhores — o
que poderia pressupor a bondade como norma e a maldade como
excecdo — mas do proprio carater das relagbes escravistas, da
perversidade inerente ao sistema escravista como tal, do préprio

poder sem limites (ou quase) que um homem tinha sobre o outro.
(PINSKY, 2000, p. 81).

O castigo era uma reacdo da sociedade contra os chamados negros
marginais. Era um contexto em que o medo, por parte dos senhores, de
possiveis revoltas de escravos, era constante. Qualquer situacdo em que o
senhor suspeitasse de alguma atitude do cativo ja era motivo de puni¢do para
que 0 escravo nao tentasse destruir o sistema através da rebeldia. Segundo

Pinsky (2000, p.81), nesse tipo de sociedade ndo ha cordialidade. A violéncia
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permeia todas as relacées. E por meio da crueldade que o senhor extrai a forca
de trabalho de seu escravo:
Por isso a violéncia é institucional e permanente e situa-se antes,
durante e apdés a aplicagdo de castigos eventuais. Noutras
palavras, o castigo € uma mais-violéncia, uma sobre-violéncia, ja

que a violéncia é a propria relacdo que a sociedade escravista
proporciona.

E nesse contexto que 0S excessos tomam corpo, como “uma sobre-
violéncia”. A populacdo aprendeu a conviver com a crueldade cotidiana
praticada contra o0s escravos. A Vvioléncia tornou-se algo organico,
institucionalizado, visto como normal. Cercados de todos os lados, num
contexto em que oficialmente ndo havia espacgo para que o cativo pudesse
usufruir um pouco de liberdade, os escravos reagiram de maneiras
diferentes naquela sociedade que os violentava. De maneiras diversas, eles
tentaram recuperar o “ser gente” durante todo o periodo em que houve
escravidao oficializada no Pais. A histéria da escraviddo no Brasil € marcada
por constantes lutas entre senhores e escravos. As fugas foram uma forma
de o escravo reagir frente ao sistema que o desumanizava. Segundo
Mattoso (1988, p. 153):

Juntamente com o suicidio e o assassinato, a fuga é, na verdade,
a expresséo violenta da revolta interior do escravo inadaptado. O
escravo ‘em fuga’ ndo escapa somente de seu senhor ou da
labuta, elide os problemas de sua vida cotidiana, foge de um meio

de vida, da falta de enraizamento no grupo dos escravos e no
conjunto da sociedade.

Quanto a questdo da atitude do cativo frente ao sistema escravista

opressor, Schwarcz (1987, p. 20) diz que as opinides divergem. A autora
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apresenta duas tendéncias: a primeira da énfase ao comportamento passivo do
negro. Nesta encontram-se argumentos que procuram justificar a utilizacao do
trabalho do negro devido a sua organica inferioridade e submissédo. Ai
prevalece a idéia de que o indio indolente deu lugar ao negro passivo, docil,
que ja estava acostumado com a escraviddo na Africa. A segunda tendéncia
tenta reforcar a primeira, mas cai num outro extremo, fazendo do negro “um
verdadeiro heréi”. Esta segunda corrente destaca a atuacao rebelde do negro.
Ai 0 negro é descrito unicamente como um heréi com um grande sentimento de
solidariedade grupal e de extrema bravura. Nesse contexto, “0 negro é
idealizado como foi o indio de José de Alencar, sendo que o debate permanece
ainda no nivel ideoldgico”. Ndo € nosso objetivo aqui defender uma tendéncia,
mas mostrar a reagdo do escravo frente ao sistema que o olhava erroneamente

como um objeto.

Como representacdo da rebeldia e, consequentemente, da fuga,
apresentamos aqui alguns anuncios publicados no jornal “O Pharol”,
periédico que circulou em Juiz de Fora na segunda metade do século XIX,
que trazia publicacGes sobre escravos fugidos, da regido da Zona da Mata
mineira e cidades do Vale do Paraiba, especialmente de Paraiba do Sul e
Entre Rios, atual Trés Rios, no Estado do Rio de Janeiro. Isto pelo fato de os
escravos fugirem e atravessarem as fronteiras estaduais. Os anudncios
nestes periédicos facilitavam aos senhores de ambos os lados capturarem

os cativos fugidos.
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Gilberto Freyre (1979, p. 3) por sua vez, vai dizer que os anuncios dos
jornais “constituem a melhor matéria ainda virgem para o estudo e a
interpretacdo de certos aspectos do nosso século XIX”. Para esse autor, 0s
anuncios da época do Império constituem 0S nossos primeiros classicos,
especialmente os anuncios referentes aos escravos, que sdo, no dizer de
Freyre, “0os mais francos, os mais cheios de vida, os mais ricos de expressao

brasileira”.

De acordo com Schwarcz (1987, p. 134), a maior parte dos anuncios
gue ocupavam os periddicos até a década de 1880 eram sobre os escravos. O
cativo era apresentado ai ligado a diferentes tipos de negociacdes econdmicas:
“‘compra, venda, aluguel, leildo, seguro, fugas, testamento, alienacgéo,

empréstimos, hipotecas, penhora, doacao, transmisséo, depadsito e usufruto”.

Sendo o escravo uma propriedade do senhor, era descrito como objeto e
recebia 0 mesmo trato em termos de linguagem “dos fogdes ou bebidas que ao seu
lado eram anunciados. Assim, como ‘pecas bonitas’, ‘bonito lote’, ‘pecas em liquidacao’,
‘primeira ordem ou qualidade’, ‘bonita estampa’, os cativos eram anunciados aos

provaveis compradores”. (SCHWARCZ, 1987, p. 135).

Freyre (1979. p. XXXV-XXXVI) é da opinido de que os anuncios dos
jornais brasileiros do século XIX nos apresentam uma imagem da sociedade da
época. As descricdes que séo feitas dos negros podem nos levar a identificar

as diferentes origens dos africanos que vieram para o Brasil:
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Os anuncios de jornais registram, em varios casos, em corpos de
escravos, marcas das chamadas de ‘criagdo’, isto €, de tribos e, por
conseguinte, identificadoras de predominancias de caracteristicas
psicossomaticas e de situagdes culturais; outros informam suas linguas
também ftribais; ainda de outro, fixam modas das mulheres usarem
turbantes ou os chamados panos-da-costa [...] como as formas de
penteado, tatuagens, dentes serrados (como os dos benguelas).

Os anuncios dos jornais da época nos dao também uma rica colaboracéo

no sentido de se fazer uma analise linguistica para se detectar como, no século XIX,

o portugués falado no Brasil ja estava africanizado ou “guaranizado”. Ai ja aparecem
muitas palavras de origens banto ou tupi-guarani. Assim descreve Freyre:

Anuncios ja cheios de palavras de origem africana ou tupi-guarani, de

brasileirismos do melhor sabor — sapiranga, cassaco, cambiteiro, aca ou

assa, xexéu, troncho, perequeté, mulambo, munganga, cambado, zambo,

cangulo, tacheiro, engurujado, bangué, banzeiro, batuque, munheca,
batucar. (FREYRE, 1979, p. 3).

Os jornais sdo também uma excelente fonte para se ter uma visdo das
principais doencas da época, especialmente aquelas que atacavam os escravos e
as pessoas pobres de uma maneira geral. Nos anuncios, grande parte dos negros
fugidos tinha alguma deformacéo fisica. No caso dos escravos, segundo Freyre,
muitas dessas doencas eram desenvolvidas durante a viagem da Africa para o Brasil.
As péssimas condicbes em que 0s cativos viajavam nos pordes dos tumbeiros
deixavam neles muitas sequelas. Essas deformacbes sdo descritas pelos senhores
guando um de seus escravos fugia. Encontra-se, de acordo com Freyre (1979, p.23)
nos jornais da época, anuncios que sao proprios de escravos recém-chegados que
fugiram poucos meses depois. Eram, geralmente, pessoas novas: “o mal —de-luanda’,
0 escorbuto, as ‘pernas tortas’, os ‘bracos finos’ os ‘joelhos tronchos’, certos casos de
cabecas deformadas, cabecas quadradas, puxadas para tras, de testas e cabecas

encalombadas e, ainda, os peitos estreitos, as doencas dos pulmdes’. Ha também o
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problema do raquitismo, causado pela falta de higiene nas embarcacdes e nas

senzalas, e pela alimentacéo, que era fraca.

Ainda € o mesmo autor que informa o laudo do médico antropdlogo
baiano Sa Oliveira, que mostra a causa das numerosas deformacdes das
cabecas e pernas de muitos escravos da época. Elas provém do “fato de muita
mae ser obrigada a conservar seus meninos de mama escanchados as costas
durante horas e horas de trabalho; ou entdo deitados na esteira, sobre o chéo
duro das senzalas”. Mas Freyre da uma explicacdo diferente: que os joelhos
voltados para fora, pernas tortas ou cambaias devem ser tomados como

conseqUéncia do raquitismo: “...é 0 que parecem indicar 0S NnumMerosos
anuancios em jornais brasileiros de escravos fugidos: a presenca entre eles de

vitimas de raquitismo” (FREYRE, 1979, p. 23).

Por outro lado, os jornais anunciavam também sinais que podiam
identificar o escravo fugido: as tatuagens, as marcas de fogo de tribo ou nacao
africanas de sua origem, os sinais de ferro dos compradores. (FREYRE, 1979,
p. 35). Havia também anuncios de negros que eram encontrados. No final da
escravidao, isto €, depois de 1880, os anuncios de negros fugidos foram
sumindo aos poucos dos jornais. Os periddicos que aderiam ao movimento

abolicionista passaram a recusar esse tipo de anuncio. (FREYRE, 1979, p. 16).

Além da contribuicdo ja dada por Freyre, de que 0os andncios sdo um
retrato da sociedade da segunda metade do século XIX, Schwarcz (1987, p.

137) chama a atencdo para o fato de “outras informacfes subjacentes no
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interior dos anuncios”. Por exemplo, algumas formas de fugas ja no processo
de abolicdo. A maioria dos escravos que fugiam nesse periodo era de homens
de faixa etaria entre 15 e 40 anos, que, de uma maneira geral, trabalhavam na
lavoura. Antes de 1880, as evasGes eram mais isoladas. As fugas coletivas
passam a ter mais freqiéncia apds essa data. Esse tipo de evasdo era mais
perigoso. Era comum que essas debandadas se realizassem em familia:
“maridos e mulheres, mées e filhos, irméos e irmads e mesmo familias inteiras”.

(SCHWARCZ, 1987, p. 140).

Schwarcz (1987, p. 140) diferencia o escravo urbano do escravo rural
no processo de fugas, E as vantagens e problemas encontrados para aqueles
que viviam na cidade. Os escravos urbanos pareciam gozar de uma maior
autonomia. Eram descritos como de boa aparéncia, saudaveis e até eruditos.
Costumavam andar calgcados e eram muito espertos. Mas, se por um lado a
maior autonomia dos escravos da cidade facilita a sua fuga, por outro, por
causa da familiaridade que tinha com o seu dono, a descricdo detalhada dada

pelo senhor do escravo levava a uma apreensdo mais facil.

O escravo rural ja era descrito de maneira bem diferente. Os andncios
sobre essa categoria de cativo se destacavam pelo carater pouco detalhado,
deixando transparecer o desconhecimento que o senhor tinha de seu escravo
evadido. O que mais aparece nos avisos, cComo sinais para uma possivel
captura, sao as torturas e sevicias: “pecas e ganchos”, cicatrizes, “marcas de

ferro”, membros mutilados... De acordo com Schwarcz, essas marcas de



141

tortura encontradas no corpo do cativo “ndo s6 testemunhavam os rigores da
escraviddo como também acabavam por ser utilizados como sinais, que
dificultavam a evasao do cativo, marcando em seu proprio corpo a sua

condic80”. (SCHWARCZ, 1987, p. 145).

Os anuncios dos jornais séo retratos ndo somente da realidade do cativo,
com todos os estigmas a ele atribuidos, mas também uma visdo do senhor sobre
ele. Segundo Schwarcz, nos textos dos anuncios percebe-se que esses relatos “...
ndo so traziam dados pragmaticos como informagfes antes de tudo qualificativas e
subjetivas, ja que o senhor, ao anunciar a fuga de um escravo, ‘expunha’ também a
si préprio e sua visdo sobre o cativo’. Esses anuncios eram uma expressao da
subjetividade do senhor que se sentia lesado. O material € rico em representacdes
sociais em um contexto em que se discutia o problema da abolicdo, a questdo da
mao-de-obra, a perda de status, a reclamacao pelo escravo que se evadiu. Nesse
contexto, Schwarcz faz a pergunta: “[...] qual a eficacia de um anuncio de fuga de
escravos no interior de uma sociedade em que o individuo negro € imediatamente
identificado como escravo e preso sem qualquer maior comprovacéo? A gquem se

dirigiam esses anuncios entdo?”. (SCHWARCZ, 1987, p. 147-148).

Tudo indica que o0s senhores ndo conheciam 0S seus escravos e 0S
identificam somente através dos “defeitos”. E como observa Freyre (1979, p.
26):

[...] quem tivera seu escravo fugido e queria encontra-lo, precisava
dar tracos e sinais exatos. Os defeitos e os vicios com todos os ff e rr.

Os joelhos grossos ou ‘metidos para dentro’. As pernas finas ou
arqueadas. As cabecas puxadas para tras ou achatadas de lado. A
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sapiranga. Os olhos encarnados dos cacheiros. A boca troncha dos
cachimbeiros...

Freyre diz ainda que a linguagem dos andncios de negros fugidos “é
franca, exata e nua. Linguagem de fotografia de gabinete policial de
identificacdo: minuciosa e até brutal nas mindcias. Sem retoques nem panos

mornos”. (FREYRE, 1979, p. 26).

Freyre chama essa atividade de anunciar fugas de escravos nos jornais
da época de “anunciologia”. (1979, p. XXXIV). Para o autor, o fenbmeno néo
pode ser considerado simplesmente como publicidade. Devido a sua
complexidade, exige interpretacbes mais detalhadas. Os anudncios, na
realidade, eram uma forma de os senhores demonstrarem seu poder sobre o
cativo e de formarem uma acao cooperativa. Através das noticias dos jornais,
um senhor podia colaborar com o outro na captura do escravo evadido. A
“anunciologia” funcionava como forma de solidariedade entre senhores de
escravos. O autor trabalha ainda os anuncios de modo sistematico: descreve
os tipos de negros residentes no Brasil e tenta reconstituir os costumes

daquele periodo.

Porém, ndo é sO Freire que mostra e analisa as fugas, mas o0s jornais
também. A Zona da Mata Mineira e o Vale do Paraiba, no Estado do Rio de
Janeiro, eram regibes que se caracterizavam no seculo XIX como grandes
concentradoras da mao-de-obra escrava. Essa concentracdo, a violéncia
sofrida e a fuga individual ou em grupo faziam parte do cotidiano do escravo

que se evadia e do senhor que perdia com a fuga de seu cativo. Os anuncios
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de jornais eram o veiculo de comunicacdo mais eficaz da época para facilitar a

captura de escravos.

Os meios de comunicacdo eram escassos nessa sociedade. Somente
os letrados e os de um certo poder aquisitivo tinham acesso a leitura de um
jornal. “O Pharol” era um importante veiculo de comunica¢éo: venda e compra
de escravos, aluguéis de casas, venda de fazendas, fuga de escravos,
arrolamento de escravos. No que toca aos anuncios de fugas de escravos nos
jornais, Reis (1991, p. 206) vai dizer que eles tinham o poder de controle social:
apresentavam com detalhe as caracteristicas dos escravos fugidos, com o
objetivo de facilitar a sua captura. As marcas da violéncia, as estratégias
utilizadas pelo escravo, ja conhecidas pelo seu senhor, davam margem para
reconstituir o perfil do fugitivo. Reis (1991, p.206-7) afirma que os anuncios
eram também uma forma de o proprietario, para reaver seu cativo, envolver a

comunidade na sua busca.

A evasao de um escravo podia envolver pessoas, escravos, forros ou
mesmo livres que lhe davam cobertura. O acoitamento de um escravo fugido
dependia dos interesses daqueles que o acolhiam. Por exemplo, utilizar o
cativo fugido para aproveitd-lo na realizacdo de trabalhos pessoais
clandestinos. Em alguns casos, quando um senhor suspeitava que alguém
estivesse acoitando seu escravo, aproveitava o anuncio no jornal para
manifestar seu protesto. Como ja estamos na segunda metade do século XIX,

tempo em que comecam a aumentar 0S protestos de pessoas livres contra o
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sistema escravocrata, h4 sempre a suspeita de que o fugitivo pode estar sendo

apoiado por abolicionistas ou por pessoas que se aproveitam de seu trabalho.

Nessa sociedade em que o escravo estava sempre em fuga, 0s
capitdes-do-mato se beneficiavam do anuncio dos jornais para fazer
propaganda de seus servi¢cos. Falavam de sua eficiéncia e se comprometiam a
cacar o escravo para recupera-lo, devolver ao seu senhor e, depois, receberem
a tomadia, que era a soma paga a eles pela captura do escravo. Alguns
senhores ja possuiam capitdes contratados para este tipo de servi¢o, caso
necessitassem.*> Segundo Carlos Magno Guimardes (1996, p. 143), a
utiizacdo de ex-escravos na funcdo de capitdes-do-mato era uma pratica
comum em Minas Gerais. Esse costume era justificado pelo conhecimento que
eles tinham do comportamento e estratégia do fugitivo. No século XVIII, quase

15% dos capitdes-do-mato em Minas Gerais eram forros.

Os escravos fugiam por motivos diversos. Alguns autores como Pinsky
(1978), Guimaraes (1996), Freyre (1979), Gorend (1985) e Schwarcz (1996)
apontam que os escravos fugiam por causa da desumanizacdo do sistema
escravista. Queriam ser tratados como pessoas e ndo como coisas. Sentiam-se

desenraizados de sua terra. Queriam se ver livres dos senhores tiranos que 0s

2«0 capitdo-do-mato era um individuo responsavel pela busca e captura dos escravos fugidos

e quilombolas. Tinha direito & tomadia. Na realidade, o cargo fazia parte da hierarquia da tropa
paramilitar especializada na represséo aos escravos fugidos: os homens-do-mato. Na histéria,
comumente passou a ser designado capitdo-do-mato todo individuo que perseguia cativos
fugitivos, porque o regimento que estabelecia as fun¢Bes desse cargo tinha o nome de
Regimento dos Capitdes-do-mato.” (BOTELHO; REIS, 2001, p. 33).
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castigavam severamente. Alguns iam a procura de um bom senhor que os

tratasse com dignidade.

N&o havia nenhuma preocupacédo com a pessoa do escravo. A fungéo
do escravo era produzir para exportar para a metropole. A violéncia do sistema
caia mais fortemente sobre o escravo quando ele se negava a colaborar com o
carater mercantil da economia escravista. A fuga foi uma maneira de o cativo
dizer ndo a esse sistema que o oprimia. Uma forma de resisténcia contra o
sistema escravocrata. Comecando com a rebeldia, a insurreicdo foi um

processo em toda a histéria da escraviddo no Brasil (CONRAD, 1978, p. 21).

Para Mattoso, a fuga é a expressao de uma grande revolta interior do
escravo inadaptado: “O escravo em fuga ndo escapa somente de seu senhor
ou da labuta, elide os problemas de sua vida cotidiana, foge de um meio de
vida, da falta de enraizamento no grupo dos escravos e no conjunto da
sociedade...”. Sao criativos nas fugas, mas muitas vezes ndo sabem aonde ir,
pegando o caminho ou direcdo mais oportuna. Outras vezes, planejam. Fogem

sozinhos ou em grupo, por um dia, uma semana, um ano ou para sempre.

Como observa Mattoso, “fogem nas piores condicdes, sem se darem
conta de que sinais particulares distintivos [...] permitem facil captura”. Na
angustia de encontrar um pouco mais de liberdade,

Fogem nos navios de partida para a Africa, mesmo que sejam

descobertos a primeira inspecao feita a bordo. Esperam, as vezes,
encontrar um senhor melhor e com freqiiéncia passam do ruim ao



146

pior. Qualquer fuga, se ndo termina obtendo a prote¢cdo de um grupo,
€ condenada ao insucesso... (MATTOSO, 1988, p. 153).

Para Gomes (2000, p.60), no entanto, a historiografia ndo tem dado
muita importancia as fugas. Essa questao aparece sempre de forma repetitiva,
e quase banalizada, da resisténcia do negro durante o periodo da escravidao,
sem sentido politico. Nesse contexto, o escravo era visto como alguém
“inadaptado” ao sistema escravista e também pelo estilo de vida imposto ao
cativo, ou seja, a0 que tange a questdo da alimentacdo, castigos fisicos,
moradia, vestuario. Dai a procura de uma maneira para conseguir fugir do
dominio senhorial. Nessas circunstancias, segundo o autor:

Os significados politicos das fugas, enquanto resisténcia escrava, se
davam tdo somente pela perda, por parte do senhor, de seu produtor
direto (0 escravo) e do lucro por ele gerado. Constituia-se, assim,
uma visao ora simplista, ora generalizada de que, na maioria das
vezes, 0s cativos fugiam com o Unico objetivo de causar prejuizo aos

seus senhores ou porque eram muito castigados. (GOMES, 2000, p.
60)

Quanto a estratégia das fugas, pode-se dizer que 0s cativos nao
seguiram um modelo Unico. Elas foram de maneiras diferentes e complexas,
levando em consideracdo o espago fisico e econdbmico em que 0 escravo
estava inserido. Exigia uma estratégia por parte daguele que queria se ver livre
de seu senhor. E nesse sentido que Gomes diz:

Mais do que fugir, o fato de se permanecer escondido, oculto, longe dos
senhores e capturadores, era arte. Tudo tinha que ser pesado e
temperado. O momento certo para a fuga, as direces e caminhos a
tomar, as possiveis redes de protecdo e solidariedades a serem

acionadas, as precaucgdes, etc. A fuga podia ser uma longa e dificil
batalha pela liberdade. (GOMES, 2000, p. 60).
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Gomes é da opinido de que pouco se conhece da trajetéria dos cativos
que nunca foram capturados apos a fuga. Sabem-se relatos daqueles que
foram capturados em curto ou médio prazo. A fuga exigia a solidariedade e
protecao de outros escravos, de forros ou mesmo de brancos e até de pessoas
interessadas em explorar os trabalhos dos negros fugidos para que pudesse

ser acolhido e de alguma maneira ficar escondido.

Em todo o decorrer da escraviddo em Minas Gerais, era comum a
questao da solidariedade por parte de forros na acolhida de escravos perdidos.
Em 1732, uma carta régia, dirigida ao Conde Das Gouveias chamava a
atencdo sobre as negras que possuiam vendas e acolhiam negros fugidos:
“Quase todas essas negras recolhem nas suas casas a toda hora do dia e da
noite ndo somente 0s negros mineiros, mas 0s negros fugidos”, sendo que:

Os negros mineiros ai gastam os seus jornais em bebidas e luxuria e,
temendo o castigo de seus senhores, fogem e, sendo apanhados,
recebem as vezes castigos tdo asperos que deles Ihes resulta ou
morrerem ou ficarem incapazes de servico, resultando nesta parte,

com a falta de incapacidade referida, grave prejuizo a Fazenda Real
na extracéo do ouro. (GUIMARAES, 1988, p. 28-29).

Outro caso de denuUncia de acoito € o relativo ao escravo de nome
Florindo, antincio de fuga também publicado no jornal “O Pharol”, no dia 1° de

janeiro de 1881

1:000U000
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O abaixo assinado gratifica com quantia acima de 1:00U000 a quem
apprehender e puzer na cadéa da cidade de Juiz de Fora, o seu
escravo de nome Florindo, com os signais seguintes: pardo, baixo,
reforcado, 40 annos presumiveis, pouca barba, ou quase nenhuma,
mal encarado, olhos um pouco encovados, falta de dentes na frente,
uma cicatriz na testa.

Este escravo ha mais de um anno que anda acoitado em Juiz de Fora
e sua mediac¢des. A quantia acima acha-se depositada na Collectoria
de Juiz de Fora para ser entregue pelo collector, a quem o recolher a
referida cadéa.

Fazenda da Piedade, 16 de dezembro de 1880.

Marcellino de Brito Pereira de Andrade.” (grifo nosso)

Havia casos também de escravos que fugiam por ndo se adaptarem ao
seu novo senhor. A troca de senhores causava inseguranca em muitos
escravos. Isto também era motivo de fugas como observa Flavio dos Santos
Gomes (2000, p. 62): “[...] os escravos insatisfeitos com a troca de senhores e,

portanto, de cativeiro, acabavam fugindo coletivamente”.

Alguns escravos possuiam membros de sua familia que ja eram forros
e mantinham contato com eles. Nesse caso, a fuga podia ser também uma
oportunidade para se encontrar com 0s seus e poder conviver juntos, mesmo
que fosse por um curto periodo de tempo. E o caso da escrava Custddia, cujo
anuncio de fuga foi publicado na edi¢cao de “O Pharol” do dia 10 de fevereiro de

1876:

50U000

Fugio no dia 18 de outubro do ano passado da Freguesia do
Tabuleiro do Pomba, a escrava de nome Custddia, criola, um pouco
fula, alta, magra, pés finos e compridos, com sinal de pegas em uma
das pernas; semblante um pouco carrancudo quando esta séria,
porém muito regateira; tem nas costas um grande sinal de
gueimadura, falta de dentes e de idade de trinta e quatro annos mais
ou menos, sabe lavar, engomar e cozinhar, e ja foi uma vez fugida a
Juiz de Fora e foi capturada no Chapéu de Uvas e agora ja foi vista
mais de uma vez no distrito do Piau, onde tem irmas e padrasto e
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desconfia-se estar por alli homiziada. Quem a prender e trouxer ao
seu Sr. abaixo assignado recebera a gratificacdo acima. Protesta-se
com o rigor da lei a quem a acoitar. Tabuleiro do Pomba, 12 de
janeiro de 1876. José Martins de Moura.

Pode ser notada a participacdo da comunidade na busca do escravo
que se evadiu. Em alguns casos, além dos defeitos fisicos que aparecem em
quase todos os anudncios, nota-se também a mencao ao conhecimento que o
cativo tem para trabalhar em varios oficios, como cozinheira, engomadeira,
carpinteiro, pedreiro, sapateiro, marceneiro, pintor, alfaiate, dentre outros. Os
senhores sabiam que esse escravo podia se apresentar como livre e procurar
um trabalho em algum lugar dentro de sua profissdo. Seria uma maneira de
detectar, de socializar a captura do fugitivo com a sociedade escravocrata da
época. O anuncio da fuga de Basilia, publicada também em “O Pharol”, do dia

10 de margo de 1881, relata bem essa situacao:

100$000

Fugio a 22 do mez préximo passado, a escrava Basilia, fula, de 25 a
30 annos, alta com um s6 dente incisivo superior, cabelos grandes
avermelhados, usa tranca-los e tem um pequeno papo, € boa falante,
boa engomadeira, costureira e de servicos domésticos, levou roupa
da senhora; consta ter ido p/ Petrépolis em companhia de um
portuguez por nome Joaquim, alto, barbado e cheio de corpo. Quem
a apprehender e levar a fazenda de S. Roberto, municipio de Juiz de
Fora, em casa de seu senhor Manoel Ribeiro Salgado, sera
gratificado com a quantia acima. S. José do Rio Preto, 1° de marco
de 1881.

Observa-se, por meio das noticias veiculadas em “O Pharol”, que os
escravos do sexo masculino ou feminino, com mais idade, sdo o0s que
possuiam uma profissdo ja bem definida. E o caso da histéria de fuga do

escravo Caetano, publicada no referido periddico, em 10 de abril de 1881:
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50$000

Fugio no dia 17 de fevereiro Ultimo da Fazenda da-Grotta do Desejo,
Districto de Chapéu de Uvas, propriedade de Manoel Alves Pereira
Brazil, o escravo Caetano, africano ja velho, cabellos
embranquecendo, quebrado, baixo, bons dentes, alguma barba;
trabalha em telhas. Quem o apprehender e levar a dita fazenda sera
gratificado com a quantia acima. (grifo nosso)

Alguns senhores pareciam conhecer bem os seus escravos. No
anuncio de fuga citam pequenos detalhes que sé podem ser de conhecimento
de alguém que vive bem proximo a familia. Para Schwarcz (1987, p. 143) esse
tipo de descricdo se fazia mais em referéncia aos escravos domeésticos que
eram descritos a partir da relagdo existente entre o escravo e o senhor. E o

caso de Salviano, publicado em “O Pharol”, no dia 10 de abril de 1881.:

100$000

Fugio da fazenda de D. Maria Céndida da Costa, na Estacdo da
Mantiqueira, o escravo Salviano, pertencente a mesma acima, cujo
escravo tem o0s signaes seguintes: idade 20 annos pouco mais ou
menos, porem ndo mostra, tem estatura baixa, corpo pequeno, cor
preta, cara redonda, olhos redondos e vivos, orelhas muito pequenas,
beico de baixo meio grosso, bons dentes, os dois dentes da frente
abertos por natureza, no lado esquerdo de fronte tem um signal
espécie de queimadura, na munheca da méo direita tem dois signaes
espécie de cortadura, tem as maos bem feitas, pés compridos, o
dedo do pé esquerdo vizinho ao dedo grande meio emborcado para
baixo, pescoco fino, cabe¢a comprida, pelle fina, muito falante, toca
violla, fuma cigarro, ainda ndo tem barba nenhuma, muito civilizado,
falla puxando a grosso, foi vestido com calca de riscado, paleté
branco e veio ter levado um par de botinas, com contornos
amarrados em um lenco; veio que por onde anda intitula-se livre;
fugio no dia 23 de marco de 1881, quem o prender e levar a sua
senhora na Estagdo da Mantiqueira, sera gratificado com a quantia
acima.

Na segunda metade do século XIX, era grande o nimero de escravos que
fugiam em grupos de dois, trés, quatro e até mais pessoas. Concordo com Schwarcz,

que diz:
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[...] as fugas coletivas [...] tornaram-se mais freqlientes so a partir da década
de 1880, quando tomava forca o movimento abolicionista”. Porém, os
escravos domésticos “andam calgados [...] ndo bebem aguardente...”. (1987,
p. 138). [..] “O ‘bom trato’ recebido por esses escravos ficava inclusive
evidente, ja que varios anuncios destacavam como sinal para uma possivel
apreensao o valor e elegantes trajes desses cativos que fugiam com roupas
alinhadas, relégios.[...]. SCHWARCZ,1987, p. 144)

O anuncio abaixo transcrito apresenta a fuga de dois escravos domésticos.
Pela descricéo feita pelo proprietario, parecem ser escravos que recebiam uma certa
protecdo sua, andavam calcados e vestiam roupas finas. Mas ndo estavam

conformados com a escravidao, ou n&o teriam fugido.

Fugirdo hoje, 19 de junho, do Sitio Santa Cicilia, freguesia de Simao
Pereira, Juiz de Fora, os escravos seguintes do Dr. Hipeolyto
Dornellas de Albuquergue Mello a saber:

Jodo, crioulo, 26 annos, preto, alto cheio de corpo, sem barba, nariz
um tanto afilado, pés e maos regulares, bons dentes, falla
descansado e um pouco fino, levou um chapeo de palha e sandalias
ou alpergatas nos pés.

Jacinto, crioulo, 28 annos, preto fula, pouca barba, estatura e corpo
regular, bons dentes, macaes do rosto salientes, falla descansada,
physionomia tristonha, com uma cicatriz na cabeca acima da testa,
levando um chapeo de couro e outro de palha e alpergatas nos pés,
sdo ambos do Norte e levao roupa fina e grossa pela maior parte
marcada com a letra H, Japona nova de baetdo, entrouxado em
panno novo de linhagem.

Quem os prender e levar a seu dono tera por cada um 100$000 de
gratificacéo.

Nas minhas pesquisas no jornal “O Pharol”, pude constatar que na
regido de Juiz de Fora houve muitas fugas coletivas ja a partir de 1876, bem
antes da data apresentada por Schwarcz (1987, p.138) que diz ter sido

depois 1880. Esses grupos de fugitivos ndo eram somente formados por
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homens ou por homens e mulheres. Também o eram sé por mulheres.”® O seu
proprietario, além de apresentar suas caracteristicas fisicas para facilitar sua
captura, protesta contra o possivel acoitamento. E o caso deste antncio de

fuga:

100U00

Fugirao de fazenda de Carlos José Pereira, perto de Mathias
Barbosa, a escrava Norberta, de vinte annos, preta, baixa, grossa,
cara redonda, bons dentes, também fugio a escrava de nome Florida,
de vinte e um annos, fula, rosto redondo, bons dentes, baixa e
grossa, foi comprada no Rio de Janeiro e fugirao ambas no dia 25 de
dezembro, quem as apprehender e levar a fazenda do Recanto neste
municipio terd 100$000 de gratificacdo. Protesta-se contra quem a
acoitar procedendo-se com as leis em vigor.

Em 17 de fevereiro de 1876, “O Pharol” anuncia a fuga de trés

escravos, todos homens, de um mesmo senhor:

Fugirao da Fazenda de Sant’Anna, distrito de Sarandy, no dia 5 de
fevereiro, 3 escravos pertencentes a José Ribeiro de Assis Pereira,
com o0s signaes seguintes: Vicente, crioulo, 28 annos, alto e magro,
barba no no queixo, um signal de ferida no peito, bons dentes, fala
fanhosa, e bem falante e é tropeiro; Sabino, crioulo, 25 annos, corpo
regular, ndo tem barba, bons dentes e falla descansada; Ciryaco,
crioulo, 28 annos, baixo, cheio de corpo, bons dentes, pouca barba,
semblante alegre, falla descansada, todos levarao chapeo de couro e
quem os prender e levar a seu senhor na dita fazenda sera bem
gratificado.

No dia 27 de fevereiro de 1876, é publicado o anuncio de fuga de trés

escravos criolos e trés pardos de um mesmo proprietario.

Fugirao

Trés pardos, sendo um espigado, alto e os outros dous de altura
regular, um sendo um pouco mais baixo. [...] Também fugirao trés
crioulos, sendo um de idade de 25 annos pouco mais ou menos, e 0s

%3 Schwarcz, (1987, p. 138) fala que havia fugas em familia : “[...] Muitas, como diziamos,
davam-se entre familias, j& que fugiam constantemente: maridos e mulheres, mées e filhos,
irmé&os e irmas e mesmo familias inteiras.”
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outros dous, tendo um de idade 13 annos, outro 14, os trés pardos
chamao-se 0 mais alto Luiz, e 0o mais baixo Manoel, o terceiro
Theophilo; os trés crioulos, o maior Joaquim, o baixo Generoso, e 0
menor Bento.

Nenhum deles tem barba, sédo pertencentes a José Manoel Delgado,
morador no distrito do Espirito Santo, no Mar de Hispanha, quem os
levar a seu senhor ou a Jodo Evangelista da Silva Gomes no Juiz de
Fora recebera 100$000 de gratificacéo.

Estamos diante de um fato que Schwarcz constatou nas suas
pesquisas de jornais do mesmo periodo. E o conceito utilizado na época para
denominar um menor que se evadia: “moleque fugido”. No anuncio citado
acima, sao citados dois jovens, um tendo 13 e outro 14 anos. Segundo
Schwarcz “os moleques” eram geralmente descritos pelos seus senhores como
“pessoas vivas e espertas, revelando a existéncia de uma relacdo mais amena
e de um tratamento melhor”. (Schwarcz, 1987, p. 141). No anuncio citado
acima, o proprietario ndo tece nenhum comentario positivo ou negativo sobre
os dois jovens. Simplesmente os inclui na lista dos fugitivos. Provavelmente

eram cria da casa, tendo nascido na familia.

No dia 12 de marco de 1876, o jornal publica a fuga coletiva de trés
escravos. Detalhe interessante é que um dos fugitivos sabe ler e escrever. E

ambos possuem defeitos fisicos causados pela violéncia da escravidao.

Fugirao os escravos seguintes: Norberto, calvo, alto, cheio de corpo,
e um dos dedos minimos machucado, sem barba, puxa um pouco de
uma perna, andando ligeiro.

Braz, pardo, cabello corrido, sem barba, sabe ler, altura regular, cheio
de corpo.

Casimiro, preto, sem barba, nariz chato com signal de ter sido
machucado a tempos, altura regular, cheio de corpo; levarao malha
de couro de férma de saco.
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Estes escravos pertencem a Jodo Domingos dos Santos, morador
em Sant’Anna do Deserto, onde se gratificara bem quem os levar a
presenca de seu senhor.

Transcrevo, em seguida, as noticias que mostram a fuga de grupos
maiores de escravos. Em 13 de fevereiro de 1881, o jornal “O Pharol” publicou

0 anuncio da fuga de quatro escravos:

400$000
Santa Anna do Deserto — Estacdo do Socego.

Fugirao da fazenda de José Evangelista de Almeida, municipio de
Juiz de Fora, no dia 9 de novembro, os escravos seguintes:

Mariano, natural de Montes Claros, estatura regular, pouca barba,
quase nenhuma, cor fula, com falta de dentes na frente no queixo
superior, pés grandes e chatos, e com os dedos grandes envargados
para dentro, idade de 28 annos mais ou menos, com signal de uma
ferida em um dos pés, no tornozello, do lado de dentro.

Manoel, de cor preta, estatura regular, bonita figura, idade 22 annos
pouco mais ou menos, com falta de dentes no queixo superior, e
guando conversa mostra mais ou menos 0s dentes e torna-se quase
risonho quando falla, e tem orelhas um pouco grandes e descidas.

Anastasio, cor preta, idade 28 annos mais ou menos, estatura
regular, cheio de corpo, muito reforgcado, quando conversa torna-se
agradavel, e tem o rosto e cabeca grande, e 0s pés um pouco chatos;
nédo tem barba.

Martinho, 40 annos mais ou menos, estatura baixa, cor preta,
barbado, porém é facio que tenha cortado a barba, pois tem por
costume quando foge, figura feia, mal encarado, pouca falla, falta de
dentes na frente.

Quem os apprehender e levar em casa de seu senhor na estacdo do

Socego, ou na cadeia do Juiz de Fora, sera gratificado com a quantia
de 100$000 por cada um.

Na opinido de Guimarédes, as fugas tinham um sentido econdmico.
Como o escravo era considerado muito importante na producéo do senhor, sua
evasdo era motivo de perda para o seu proprietario. O escravo era consciente

disso. A fuga era sentida como perda, pois, através dela “... o senhor perde a posse do
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escravo, embora mantenha, do ponto de vista juridico, a sua propriedade, pois, ao ser
capturado um fugitivo, seu dono poderia reavé-lo, desde que cumprisse determinadas

formalidades”. (GUIMARAES, 1988, p.25).

A evasdo, segundo Guimardes, tem um limite elastico, que é
determinado pelo tempo em que o cativo vai viver em condicao de fugitivo. “A
recaptura pode se dar alguns dias ou varios anos apés a fuga.” (GUIMARAES,

1988, p.25).

No século XVIII, a economia mineira sofria grandes prejuizos causados
pelas fugas. Eram mesmo comparadas a mortes e doencas. As pessoas
reclamavam o0s prejuizos que a evasao de seus escravos causava. O senhor
Clemente Simdes da Cunha escrevia, no dia 5 de novembro de 1768, ao
tenente-coronel José Luiz Saydo para comunicar a consternacdo dos
moradores de Paracatu pelo fato de seus escravos estarem fugindo e de ndo

terem capities-do-mato para capturar os fugitivos. (GUIMARAES, 1988, p. 28).

Os prejuizos causados pelas fugas eram sentidos pelos senhores, pois
retirava deles o excedente da producdo. O escravo escondido na mata nao

produz e, com isso, a margem de lucro diminui:

Infelizmente ndo se pode fazer um calculo da percentagem de
mercadoria escrava que ndo rendia aos seus senhores por se
encontrar nas matas. Tal calculo demonstraria como, durante todo o
transcurso da escravidao, o quilombola diminuia a margem de lucro
que o sistema escravocrata proporcionava a classe senhorial.
(MOURA, 1972, apud MAGNO, 1989, p. 29).
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No século XVIIl, as fugas em Minas Gerais eram tantas que 0s
senhores ja ndo tinham mais controle sobre seus escravos. Para conter as
fugas, leis eram homologadas, a fim de atribuir maiores poderes as autoridades
locais. Em 1714, num bando de 22 de marco, D. Braz Balthazar determina que,
a partir daquela data:

[...] nenhuma pessoa de qualquer qualidade que seja possa mandar escravo
algum em distancia de mais de meia légua das vilas, arraiais ou rogas em
gue assistirem, sem escrito que levara datado dia em que os mandarem,

declarando-se a paragem onde forem, para que, passando adiante, possam
ser apanhados e trazidos a cadeia onde seus senhores deveriam pagar a

toceradia para reavé-los. (GUIMARAES, 1988, p. 30).

A fuga impossibilitava aos senhores de receberem os excedentes do
trabalho escravo e, a Coroa, de receber os seus lucros advindos dos “impostos
diversos”. Os senhores e as autoridades da época eram conscientes de que
todo escravo era um fugitivo em potencial até que ndo se provasse o contrario.
O medo da perda de um “objeto” de producéo leva os senhores a investirem
muito no aparato de vigilancia e de pressao fisica e psicolégica. O medo era
uma constante nessa sociedade. Apesar disso, 0 escravo tinha consciéncia de
gque O seu corpo era importante para fazer mover a maquina do sistema
escravista. Fazer com que o senhor deixasse de explora-lo, mesmo que por
pouco tempo, ja punha em xeque o sistema de producdo escravista. E como
assinala Guimaraes (1988, p. 36):

Com a fuga, o escravo negava a objetivacdo do trabalho excedente,
impedindo sua realizagdo. Negava ainda, colocando em xeque, a
eficacia dos mecanismos de repressdo e condicionamento criados
para impedi-lo de fugir, a0 mesmo tempo em que justificava e

possibilitava a situacdo de mecanismos variados para reprimi-lo
enguanto fugitivo.
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As fugas eram um mal necessario para o sistema, pois era como que
uma valvula de escape no momento em que o conflito pudesse tomar uma
maior dimensdo. Segundo Reis e Silva (1989, p. 63), a fuga € um gesto
realizado pelo escravo quando ele se encontra nos limites da dominacéo. E
justamente o ato que marca os limites até onde o cativo pode suportar 0 peso
da escraviddo. Esses autores falam de dois tipos de fugas: as fugas
reivindicatorias e as de rompimento. As primeiras tém como um de seus
objetivos o rompimento radical com o sistema escravista, mas 0s perigos eram
muito maiores nesse tipo de resisténcia. O segundo tipo de fuga era uma

espécie de “greve”, que tinha como objetivo a melhoria de trabalho e qualidade

de vida. Incluiam-se ai até mesmo questdes sentimentais.

Geralmente as fugas reivindicatorias tinham uma duracdo mais curta.
As vezes, 0 escravo dava uma escapada de um ou dois dias, um final de
semana, e depois voltava para casa. Alguns escravos ja estavam acostumados
a fazer esse tipo de fuga. Diante dessa constatacdo, antes de comecar as
buscas, o administrador esperava até trés dias. Reis e Silva chamam esses
tipos de escravo, de fugas regulares, de “fujdes costumazes”. Os franceses

chamam esse tipo de evaséao de petit marronage.

Os pequenos fujdes ndo ficam muito tempo fora: voltam depois de
alguns dias, por suas proprias pernas. Os motivos dessas fugas curtas podem
ser uma punicao injusta e a expectativa de esfriar a cabeca de um proprietario

nervoso, antes que o castigo pudesse acontecer. Para Reis e Silva (1989, p.



158

65) “tais fugas, por toda parte, mapeavam os limites da submissao”. Esse tipo
de “fugitivo costumaz” estava presente em todas as fazendas. As fugas
ocorridas por problemas sentimentais estavam geralmente ligadas a questéo
de “lacos afetivos rompidos”, como, por exemplo: “pela venda de pais, esposas
e filhos. Sujeitos a toda sorte de transacdo comercial’. Segundo os autores,
“...a mudanca de senhor era, como podemos imaginar, um dos momentos mais
draméticos na vida de um escravo, quando tudo precisava ser negociado, as

vezes, sob condi¢cdes muito dificeis”. (REIS e SILVA, 1989, p. 66).

As fugas que tinham como objetivo o rompimento e insurreicdo visavam
sempre a “liberdade definitiva” ou o rompimento definitivo com o sistema.
Devido a todo o aparato montado contra a fuga, esse tipo de evasédo nao era
tdo facil e o “grande obstaculo da fuga era a propria sociedade escravista, sua
forma de ser e de estar, sua percepcio da realidade, seus valores [...]” . E o

qgue Reis e Silva (1989, p.66) chamam de “paradigma ideoldgico colonial”.

O cativo, dependendo das variacGes, de ser ele africano recém-
chegado, crioulo ou mulato, que ja era acostumado ao clima e conhecia o seu
espaco fisico, tinha claro o que seria o limite da dominacédo aceitavel. Quando o
escravo tinha a soma suficiente de dinheiro para comprar sua alforria e esta Ihe
era negada pelo patrdo, era motivo de conflito. Quando o senhor invadia a terra
em que os cativos cultivavam suas hortas aos domingos, era a quebra da
chamada brecha camponesa: também isso provocava conflitos. As quebras de

costume normalmente aceito anteriormente também ocasionavam mal-estar
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entre as partes. Para Reis e Silva (1989, p. 70), esses conflitos ndo se
limitavam somente a senhores e escravos, mas também aos “protagonistas
inimigos na luta pela sobrevivéncia: crioulos versus africanos, forros versus
escravos, negros versus mesticos”. Eram rixas que existiam na segmentada

sociedade escravista. Essas diferencas eram dificeis de apagar.

Como podemos ver, a sociedade escravista e o mundo escravo eram
muito complexos. Nao é possivel estuda-los somente pela 6tica do opressor
versus oprimido. As forcas se cruzam e, as vezes, se completam. As fugas
acontecem nesse mundo complexo, tomando estratégias e negociacdes
distintas nos diferentes espacos fisicos do Pais, onde o escravo atuava, e
também nas diferentes comunidades de cativos, dependendo de sua
composicao cultural. As fugas individuais ou coletivas vdo acontecer nesse
contexto. E quando o escravo escapa, no objetivo de buscar a liberdade, ele
vai procurar algum quilombo que ja era de seu conhecimento para buscar

refugio e acolhida, tema do nosso préximo item.

2.3 Quilombos no Brasil

Nosso objetivo neste capitulo é fazer uma reflexdo sobre quilombos no
Brasil, partindo de uma visdo geral de observacdes ja feitas por autores que se
debrucaram sobre este tema, para nos situarmos mais especificamente na
formacdo de quilombos em Minas Gerais, abrindo pistas para uma

compreensao dos remanescentes da comunidade da Colénia do Paiol, no
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municipio de Bias Fortes, Minas Geraos, pequena cidade situada na Zona da

Mata mineira, onde realizei minha pesquisa de campo.

Sobre quilombos brasileiros existe um vasto material. E longa a lista de
pesquisadores gue se interessaram pelo assunto. No final do século XVII, os
cronistas coloniais ja chamavam a atencao para o crescimento e a resisténcia
dos quilombos e para a dificuldade de erradica-los. Nessa época, o Quilombo
dos Palmares ja resistia com forca. Vamos encontrar, no século XX, os
sisteméaticos estudos de Nina Rodrigues (1940), Artur Ramos (1935), Roger
Bastide (1974), Kabengele Munanga (1995-1996), Cldovis Moura (1959), Décio
Freitas (1984), Emilia Viotti da Costa (1966), Jodo J. Reis & Flavio Gomes

(1996), Flavio Gomes (1995).

Sobre quilombos em Minas Gerais, existem varios trabalhos,
especialmente os de Waldemar de Almeida Barbosa (1972), Carlos Magno
Guimaraes (1988), Laura de Mello e Souza (1996), Donald Ramos (1996),

Campolina e Andrade (1988), Flavio dos Santos Gomes (1996)

Em todos os paises onde reinou a escravidao, o negro buscou a todo
preco a sua liberdade. Sobre essa constante busca, assim escreve Reis e

Gomes (1996, p. 9):

Onde houve escraviddo houve resisténcia. E de varios tipos. Mesmo
sobre a ameaca do chicote, o escravo negociava espaco de
autonomia com os senhores ou fazia corpo mole no trabalho,
quebrava ferramentas, incendiava plantacdes [...] rebelava-se
individual ou coletivamente.
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Mas as fugas individuais ou em grupos foram a forma mais tipica de
resisténcia que se pode caracterizar. A formacdo de comunidades nas
florestas, longe do dominio de seus senhores, faz surgir, a partir dai, os
quilombos. Outros procuravam se diluir na massa de homens livres nas
cidades, onde pessoas de diversos segmentos sociais circulavam num mesmo
espaco. Este tipo de fuga era possivel, apesar do grande controle social que

havia também nas cidades.

Reis e Gomes (1996, p. 10) sdo da opinido de que a fuga levava a
formacdo de comunidades de escravos e vadios. Esse fato social foi uma
constante no periodo colonial, enquanto a escraviddo teve seu climax. Essas
comunidades tinham nomes diferentes, dependendo de sua localizacdo. Na
América espanhola, eram denominados palengues, cumbres. Na inglesa
maroons. Na francesa grand marronage (para diferenciar de petit marronage, a
fuga individual, em geral temporaria). No Brasil, esses grupos eram chamados
de quilombos, ou mocambos e seus membros eram conhecidos como

quilombolas, calhambolas ou mocambeiros.

Gomes (1995, p. 17) ainda diz que os estudos sobre fugas de escravos
e formacdo de comunidades de quilombolas, como marca significativa da luta
escrava, tem avancado muito nos ultimos anos, nas regides escravistas do Sul
dos Estados Unidos e do Caribe. No Brasil, Palmares € o quilombo mais
ressaltado por causa de sua longa duracdo e grandiosidade. Este quilombo

aparece na historiografia brasileira como o Unico paradigma de resisténcia do
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escravo contra o sistema que o violentava. Os outros quilombos foram
estudados, de uma maneira geral, como sendo um fenémeno uniforme,
repetitivo, aparentemente sem um enfoque politico préprio. A historiografia
sobre a escravidao ficou por muito tempo procurando saber se a escravidao no
Brasil foi boa ou m4, devido a idéia de que vigorava um sistema paternalista na

relacdo entre senhor e escravo.

Nas décadasde sessenta e setenta, comeca no Brasil a desconstrucéo
da idéia de que a escravidao era branda. O quilombo passa a ser visto como
simbolo de resisténcia do negro contra a escraviddo, especialmente com a
obra de Abdias do Nascimento, O quilombismo. Para o autor, o conceito de
quilombismo quer definir o novo papel politico que o termo histérico de
quilombo deveria receber. Segundo Abdias, o conceito se refere a toda forma
de resisténcia do negro, seja ela fisica ou cultural. Tenha essa resisténcia se

manifestado em fugas coletivas ou individuais**.

Até a década de oitenta, o paradigma da resisténcia negra foi o
Quilombo de Palmares. Segundo o historiador Décio Freitas (1990, p. 15),
Palmares tem suas origens no final do século XVI quando, num engenho

localizado no extremo sul da capitania de Pernambuco, um grupo de escravos,

** José Mauricio Arruti, em “O quilombismo” - territérios negros, publicado em Koinonia faz uma
resenha do livro Quilombismo, de Abdias Nascimento. Busca definir o novo papel politico do
quilombo. Para ele, “[...]Jquilombismo é toda forma de resisténcia fisica e cultural da populacéo
negra, tenha ela sido criada na forma de grupos fugidos para o interior das matas na época da
escraviddo ou, em um sentido bastante ampliado, na forma de todo e qualquer grupo tolerado
pela ordem dominante, em funcdo de suas declaradas finalidades religiosas, recreativas,
beneficientes, esportivas etc. Todos esse grupos teriam uma importante funcdo social para a
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revoltados pela opressédo, atacou e dominou, com foices e paus, 0S seus
senhores e feitores. ApOs 0 atague, tomaram a resolucdo de se refugiarem

numa regido conhecida pelo nome de Palmares.

Palmares era uma zona que ainda nao tinha sido explorada pelos
colonizadores. O lugar era tenebroso e nao se tinha conhecimento de que
alguém tivesse morado l4. Nesse tempo, a Capitania de Pernambuco era
pouco habitada e tudo o mais era terra desconhecida, especialmente a
chamada de Terras Altas de Palmares. Estas eram uma imensa selva virgem
que tinha seu inicio na parte superior do Rio S&o Francisco e terminava no
Sertdo do Cabo de Santo Agostinho. O nome da regido tem origem na grande
quantidade de palmeiras ali existentes. Um documento do século XVII descreve

o sistema ecolégico de Palmares:

Um sitio naturalmente aspero, montanhoso e agreste, com tal
espessura e confusdo de ramos, que em muitas partes é
impenetravel a toda luz, a diversidade de espinhos e arvores rasteiras
serve para impedir os passos e intrincar os troncos. (FREITAS, 1999,
p. 16).

Além disso, era de conhecimento dos moradores de Pernambuco que
naquela regido habitava uma grande quantidade de animais selvagens:
chacais, oncas, cobras venenosas e mosquitos. “O clima era versatil, oscilava
entre frios rigorosos e estiagens implacaveis” (Freitas, 1999, p. 16). Por essas
razBes, 0s autoctones daquela regido tinham medo de se aproximar desse

local.

comunidade negra em geral, jA que sustentariam a continuidade da tradicdo africana como
verdadeiros focos de registéncia fisica e cultural [...]”
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Depois de muito trabalho e, certamente, perda de vidas, os escravos
edificaram suas cabanas cobertas de palhas no topo da serra. Segundo a
tradicdo, o grupo inicial de escravos rebeldes era de quarenta pessoas. Pode
ser que, devido as condi¢des da fuga e do duro trabalho para desbravar a
floresta, alguns tenham perdido suas vidas. Esse grupo construiu as bases
para a futura Republica de Palmares, que resistiu a diversas tentativas de
destruicdo por parte do exército da Coroa, o que, de fato, s6 veio a acontecer

no final do século XVIII.

Clovis Moura situa a fundacdo de Palmares durante a ocupacao
holandesa na regido. Os escravos de Pernambuco comecaram a fugir do
cativeiro por causa da mutabilidade de seus senhores. As fugas eram feitas em
pequenos bandos, como o de negros da Guiné que fundou Palmares. Eles se
aproveitaram da fertilidade da terra, abundancia de caca e madeira, da
facilidade de 4gua e do lugar estratégico para se defenderem dos ataques dos

senhores (MOURA, 1988, p. 205).

Edson Carneiro (1964, p.28) é da opinido de que 0s escravos que
fugiram para Palmares sdo provenientes da grande concentracdo de cativos
envolvidos nas plantacbes de cana do Nordeste, especialmente na Capitania
de Pernambuco. Sobre a gene da Comunidade de Palmares cita o autor: “A
primeira grande concentracdo de escravos se fez em torno dos canaviais do
Nordeste, e especialmente da capitania de Pernambuco. Ora, o quilombo dos
Palmares, segundo investigacbfes mais recentes, ja existia em comecos do

Século XVII, sabendo-se que o Governador Diogo Botelho tratou de aprestar
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uma expedicdo, comandada por Bartolomeu Bezerra, para elimina-lo. Ja nessa

ocasido (1602-1608) a economia acucareira estava em franca decadéncia”.

Palmares ainda é o maior referencial simbdlico da luta do escravo
negro contra o0 regime escravista. Esse conceito se espalhou pelo Pais e
tornou-se quase que a Unica denominacdo para o espaco de liberdade onde
viviam 0s negros que conseguiam se manter fora do sistema, por certo tempo,
ou mesmo por toda a vida. Na lingua kikongo, idioma falado na regido de
Bandundu e Baixo-Zaire, no Congo e na regido Norte de Angola, Africa, a
palavra quilombo ou kilombé significa alojamento, albergue, hotelaria, caverna,

grupo ou exército (SWARTENBROECKX, 1973. p. 167).

O antropdlogo Kabengele Munanga confirma que esta palavra é de
origem africana. E indicando os grupos onde este conceito teve origem, vai
dizer que, seguramente, a palavra é de origem bantu (kilombo).
Aportuguesada, tornou-se quilombo. O significado de quilombo no Brasil esta
ligado a grupos desse povo bantu que foram trazidos para serem escravizados
neste Pais. Sdo os lunda, ovimbundo, mbundu, kongo, mbagala, povos cujos
territérios se situam entre Angola e Zaire, atual Republica Democratica do
Congo. (MUNANGA, 1995/1996, p. 58). A historia do quilombo envolve povos
de tradicGes diferentes de Angola e da Republica Democratica do Congo. A

palavra quilombo significa uma associacdo de homens guerreiros,

aberta a todos sem distin¢do de filiagdo a qualquer linhagem, na qual
os membros eram submetidos a dramaticos rituais de iniciagdo que
0os retiravam do ambiente protegido de suas linhagens e os
integravam como co-guerreiros num regimento de super-homens
invulneraveis as armas dos inimigos. (MUNANGA, 1995/1996, p. 60).
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Para Munanga, os yaga ou imbangala tiveram um papel fundamental
na formacdo do quilombo amadurecido. Desde suas origens, as migracdes e
mesticagens biolégicas e culturais caracterizaram o0s povos da floresta
equatorial africana, de onde provavelmente veio o modelo de quilombo para o

Brasil. (MUNANGA, 1995/1996, p. 58).

Reis e Gomes (1996, p. 12) estdo de acordo com Kabengele Munanga
de que os quilombos eram um lugar de mesticagens biologicas e culturais,
quando afirmam que as comunidades foram um espaco para a recriacdo de
uma sociedade afro-brasileira que havia comecado nas senzalas. Para a
formacgéo dessa nova sociedade, certamente contribuiram instituicbes e visdes
de mundo trazidas da Africa pelos seus nativos. As trocas culturais e
simbdlicas, as aliancas entre grupos sociais foram sendo feitas pelos africanos
durante o periodo da escraviddo, no espaco quilombola e mesmo nas
senzalas. Incluiram africanos de origens diversas, os negros nascidos no Brasil
e indios. Esse processo se deu em toda parte, seguindo ritmos diversos e
criando combina¢Bes que variavam em todo o territério brasileiro durante a
escraviddo. Iniciaram um processo de construcdo e relagbes sociais,
mantiveram certos aspectos de suas origens africanas, africanizavam o novo

mundo, e recriaram aqui o que traziam consigo da velha Africa.

No periodo escravocrata, as definicbes de quilombo variavam de

acordo com a regido do Pais e do periodo histérico em que estes se
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encontravam. A mesma realidade de agrupamento de negros chamou-se
mocambos, quilombos, caiambolas, etc. Segundo Andrade e Treccani® a
nocao classicamente aceita desses agrupamentos de negros fugitivos é a
qgue remonta a uma definicdo feita pelo Rei de Portugal, em lei de 2 de
dezembro de 1740, que define quilombo como “toda habitacdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nédo tenham

ranchos levantados nem se achem pilées neles”.

Schwarcz (1996, p. 25) diz que a criacdo da lei que definia um
quilombo ndo pos fim a muitos agrupamentos de negros desse tipo, ou até
mesmo com menor numero de pessoas, durante o periodo da escravidao no
Brasil. Os fugitivos se estabeleciam nas matas e nos lugares mais distantes,
de dificil acesso. Mesmo estando a margem, esses grupos de negros
reunidos em quilombos néo viviam isolados. Mantinham relacées ambiguas
com a sociedade: “por vezes criavam aliancas e comercializavam de
maneira bastante formalizada, as vezes se negavam a qualquer tipo de

acordo”. (SCHWARCZ, 1996, p.25).

Funari tenta provar esse nao isolamento dos quilombos, tendo como
paradigma o Quilombo de Palmares. Nas pesquisas arqueoldgicas feitas no

territdrio onde existiu essa republica, foram encontrados objetos produzidos

¥ Andrade, Lucia e Treccani, Girolamo. “Remanescentes de quilombos: Terras de quilombos.”
p. 4
<site:www.google.com.br/seach?q=1%c3%BAcia+andrade+%26+girolamo+treccani&btnG=Pes
quisar&hl=pt&ie=UTF-8> Acesso em; 26 set. 2004
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em outras culturas, como, por exemplo, porcelanas européias e ceramicas
produzidas in loco com influéncia indigena. Funari € da opinido de que o
mundo de Palmares néo era isolado. Foi a sua relacdo com o exterior que

garantiu a sua sobrevivéncia.

E dificil imaginar a vida dos quilombolas sem o apoio de algum grupo
do exterior, no caso, urbano, os mocambos necessitavam do contato
com as plantagdes para obter alguns elementos fundamentais para a
sua sobrevivéncia. Em principio, estes contatos rresumiam-se,
essencialmente, a intercambios. Os quilombolas obtinham mel e
outros frutos da terra e aproximavam-se das fazendas para troca-los
e vendé-los, com o que adquiriram objetos de metal, pontas de
lancas e armas de fogo e pélvora. Para levar a cabo essas
transacdes, deviam contar com aliados que ndo os denunciassem as
autoridades, tanto os espanhdis como afro-americanos. (FUNARI,
1996, p. 145).

Sem esses apoios e essas relacdes seria muito dificil pensar na
manutencao dos quilombos, uma vez que no periodo colonial, foram tomadas
medidas rigorosas, punitivas, que tinham como fim o controle das fugas e a
preservacao da ordem escravista. A pressdo da sociedade e do estado para a
extincdo desses redutos era constante. Os encarregados de perseguir 0s
quilombolas eram os capitdes-do-mato ou homens-do-mato. Esses oficiais
recebiam elevadas tomadias e eram controlados pelo governo da Capitania. A
sua area de atuacéao era prescrita pela Comarcaaqu e pertenciam. Quando
ndo cumpriam a missdo a eles determinada, eram punidos e corriam o risco de
até mesmo perder a patente. O sistema estimulava os negros forros a
controlarem outros negros. Fazia deles capitdes-do-mato. Seduzidos pela idéia
de liberdade e privilégios, vigiavam os seus companheiros e defendiam os

interesses do senhor (CAMPOLINA; MELO; ANDRADE, 1988, p. 36).
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Durante a Colbnia, nos espacos habitados, especialmente nos lugares
onde se desenvolveu a pecuaria, as grandes plantacdes de cana-de-acucar,
café ou algodao, nas mineragdes, nas charqueadas, ali esta o escravo gerando
riguezas. Onde houve escraviddo, houve também fugas e formacdo de
quilombos. E como nos lembra Lara (1996, p. 81), citando Perdigdo Malheiro:
“a fuga € inerente a escravidao”. O escravo que fugia provocava perda na
producdo: por isto o sistema tudo fazia para recupera-lo, para que o sistema

nao fosse afetado.

No Brasil Colonial, havia uma relacdo entre a posse de terras e o

possuir um certo numero de escravos. Como afirma Laura de Mello e Souza

(1996, p. 193): “sem escravos, ndo se concediam sesmarias aos requerentes,
pois ndo teriam como comprovar sua capacidade em cultiva-las...”. O escravo
era dinheiro vivo, sem ele nada se podia fazer. No caso de Minas Gerais, no
periodo do ouro, exigia-se também um certo nimero de escravos para se
apresentasse para receber datas, a fim de explorar o ouro. Sobre essa

questao, Costa (1982, p.3) diz que:

[...] a legislacdo discriminava de inicio os que possuiam de 12
escravos para cima, dando-lhes direito a uma data inteira; aqueles
Cujos escravos se contavam em menor numero, caberiam duas
bracas e meia por escravo (...). nas partes de sobejo faziam-se novas
distribuices, sempre na base prevista de duas bracas e meia por
escravo, atendidos primeiramente os mineradores de 12 escravos
para cima.

Sabe-se que, nos lugares onde a concentragcdo de escravos era

grande, frequentes também foram as fugas e a formacao de quilombos. Nestas
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regides, a relacdo do negro escravo com 0 negro aquilombado era muito
grande e necessaria. Nesse sentido Moura (1988, p.103) vai dizer que entre
quilombo e escravidao havia uma espécie de dialética. O escravo, resistindo a
escravidao, vai fugir e formar quilombos, pequenos ou grandes, de vida longa
ou precaria. Em qualquer parte do Brasil onde havia a escravidao, l4 estava o
quilombo como alternativa de resgate do negro do regime servil. “[...] O

quilombo aparecia onde quer que a escravidao surgisse.”

Para Moura, o quilombo nado era simples manifestacdo utopica:

Ele surpreende pela capacidade de organizacdo, pela resisténcia
qgueoferece: destruido parcialmente dezenas de vezes e novamente
aparecendo, em outros locais, plantando a sua roca, construindo
suas casas, reorganizando a sua vida social e estabelecendo novos
sistemas de defesa. (MOURA, 1988, p. 103).

Para o autor, o quilombo nédo era algo acidental, mas, pelo contrario,
era algo quase que organico na sociedade escravista. Uma forma de combate
contra o sistema. Ele era um espaco necessario na sociedade escravista, pois
era o lugar que recebia pessoas que necessitavam “conviver com semelhantes
para sobreviver”. Por sua vez, Mattoso (1988, p.158) vai dizer que o quilombo &
um “esconderijo de escravos fugidos”. Ele ndo pode ser confundido com os
movimentos insurrecionais organizados contra o sistema dominante. Nao €
esse 0 objetivo do quilombo. Ele quer paz, quer viver em paz. SO recorre a
violéncia para se defender quando € atacado para ser destruido pela policia ou
por expedicao organizada pelo Estado. Ao que toca a posi¢do dos quilombos,

Moura (1988, p. 104) tem a mesma posicdo de Mattoso, ao distinguir quilombo
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de guerrilha. Segundo ele, “a guerrilha era extremamente mdével. Por isso
pouco numerosa. Atacava as estradas, roubando mantimentos e objetos que
0s quilombos ndo produziam”. Apesar de mais raras, as guerrilhas organizadas

nao deixaram de existir durante o periodo da escravidao.

Segundo Pinsky, autores como Clovis Moura (1981) e Décio Freitas
(1990) tém estudado essas revoltas dos escravos dando a elas a conotacgéo de
rebelibes organizadas, como a Balaiada, que ocorreu em 1838, no Maranhéo e
no Piaui. Durante trés anos, os escravos revoltados resistiram as tropas do
governo. Em 1808-1809, houve na Bahia a Revolta dos Negros Muculmanos,
que deu muito trabalho para as autoridades da época. Em 1813, negros do
grupo de Manoel In4cio da Cunha se revoltaram e atacaram todos os colonos
gue entravam pelas ruas. Em 1835, dezenas de negros revoltados ocuparam

por horas as ruas e edificios publicos de Salvador (PINSKY, 2000. P. 92).

Mattoso (1988, p. 163) é da opinido de que as revoltas que sacudiram a
Bahia, entre 1807 e 1835, no inicio da Independéncia do Brasil, ou seja, a
descolonizacdo e a formacédo do estado nacional, forjaram duas espécies de
tensdes: a primeira, gerada pela classe servil e, a segunda,pela populacao civil.
Na realidade, os interesses do grupo dominante se chocavam com o0s
interessesdos mais pobres. De acordo com a autora, 0s gestos de rebeldia ndo

eram gratuitos, fossem eles praticados por negros ou brancos. Eles tinham os
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seus interesses e eram resultados de uma situacdo politica e econémica

instavel.*

Na realidade, ndo se pode estabelecer uma separacao rigida entre
quilombo e rebelides. Mattoso (1988, p. 158) diz que quilombos e mocambos
sdo uma constante no cenario do Brasil escravista desde o século XVI. A
autora pergunta o que é o quilombo, afinal: “Reacdo contra o sistema
escravista? Retorno a prética da vida africana ao largo da dominagdo dos
senhores? Protesto contra as condi¢cdes impostas aos escravos, mais do que

contra o proprio sistema, espaco livre para a celebracéao religiosa?”. A resposta

€ gue o quilombo é tudo isso:

Eles surgem da propria estabilidade do regime escravista, do trabalho
organizado sem qualquer fantasia, da severidade rigida, das
injusticas e maltratos. Representam uma solucdo a todos os
problemas de inadaptacdo do escravo aturdido entre a comunidade
branca e o grupo negro. Brotam repentinamente, mas com a forga do
namero, numa sociedade de maioria negra e de organizacao politica
totalmente incapaz de impedir esse tipo de concentragdo marginal.

O quilombo nasce espontaneamente e pode congregar num mesmo
espaco os crioulos, escravos e livres; indios; livres e forros. Neste espaco, sdo
frequentes os fora da lei: desertores, ladrdes, assassinos. A populacdo é
variada. Para se protegerem, os quilombos, geralmente, estdo localizados em
areas de dificil acesso, em terrenos ingremes, longe da cidade, apesar de

existirem também os chamados quilombos urbanos. Os chamados quilombos

% Katia Mattoso de Queiroz (1988) cita nas paginas 164 al66 uma série de rebelides escravas,
todas elas ocorridas na Bahia. Também a obra de Clévis Moura, Rebelies da senzala, de
1981, oferece uma rica descricdo das condicdes das lutas dos escravos no interior da
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histéricos seguem essa l6gica quanto a sua localizacdo: longe das cidades, das
estradas e plantacbes. E o caso de Palmares, na Serra da Barriga, em
Pernambuco, instalado no século XVII; Mocambo do Par4a, instalado por volta
de 1820, nas florestas do Rio Trombetas; o Quilombo baiano Cabula, que foi
destruido no comeco do século XIX, situado nas colinas ao norte de Salvador;
0 Quilombo do Ambrésio, em Minas Gerais, no final do século XVII. A lista dos
quilombos histéricos, espalhados pelo Brasil, € grande. Essas comunidades, de
acordo com Freitas (1983, p. 63), podiam ser classificadas em sete tipos,

segundo a forma de sua subsisténcia:

- Quilombos agricolas. Prevaleceram em todo o Brasil.

- Quilombos extrativistas. Mais comuns na Amazbnia, onde o0s

refugiados viviam das drogas do sertéo.

- Quilombos mercantis. Também proprio da Amazénia; adquiriam
drogas diretamente dos povos indigenas, para negociar estas

com os regatoes.

- Quilombos mineradores. Préprios das regides de Minas Gerais,
Bahia, Goias e Mato Grosso. Viviam da extracdo de ouro e

pedras preciosas.

sociedade escravocrata. Narra a luta dos escravos negros pela liberdade e sua participacdo na
formacao do Brasil.
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- Quilombos pastoris. Préprios do Rio Grande do Sul. Viviam da
criacdo do gado nas campanhas ainda ndo apropriadas pelos

estrangeiros.

- Quilombos de servicos. Viviam de trabalho assalariado. Saiam
dos quilombos suburbanos e iam trabalhar nos centros urbanos,

fazendo-se passar por negros forros.

- Quilombos predatdrios. Estes existiram um pouco por toda parte.

Viviam dos saques praticados contra os brancos.

De acordo com Freitas, os quilombos eram, por exceléncia, agricolas.
Nas outras seis categorias de quilombos, a agricultura ndo estava ausente,
ainda que tivesse um papel subsidiario. Em Minas Gerais, 0os quilombos

tiveram um rosto peculiar. E o que vamos tentar refletir no proximo item.

2.4 Quilombos em Minas Gerais

O historiador Guimaréaes (1996, p.140) mostra que a forte presenca do
negro em Minas deve-se a atividade mineradora, que teve seu apogeu na
primeira metade do século XVIII. A partir de 1750, comeca a decadéncia do
ouro em Minas Gerais. Devido a elasticidade da economia, que foi criada
durante a mineracado, a crise ndo provocou uma decadéncia generalizada na
economia mineira. Além da mineragdo, desenvolveram-se, no interior do

Estado, outras atividades como a agricultura, a pecuaria, a producéo de acgucar
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e de rapadura, a tecelagem, a fabricacdo de aguardente. A sociedade que
controlava tal economia era bem diversificada, constituida por brancos, negros,
indios, mesticos. Ai estavam presentes as categorias sociais da época: livres,
forros, escravos. Nesse contexto, as relacdes sociais podiam ser de consenso

ou conflitivas.

Ha indicadores de que, desde o inicio do século XVIII, a classe escrava
em Minas nunca foi inferior a 30%. Em algumas regides de Minas, a populacéo
livre era menor do que a populacao escrava. No século XVIII, o escravo crioulo
ou africano constitui a modalidade béasica da economia. Por isso, essa classe,
além de se destacar pelo numero, destaca-se também pela rebeldia. De acordo
com Guimaréaes (1996, p. 141), os quilombos no século XVIII constituiram em
Minas Gerais uma complexa reacdo contra a escraviddo. Em todo o Estado,
onde quer que a escravidao tenha se implantado, encontram-se comunidades
formadas por escravos fugidos, os quilombolas. O autor pesquisou nos
documento do Arquivo Publico Mineiro informacdes relativas a quilombos no
periodo de 1710 a 1798: sdo, aproximadamente, 127 comunidades

(CAMPOLINA; MELO; ANDRADE, 1988. p. 35).

A grande quantidade de quilombos em Minas Gerais causava
desgastes nas autoridades locais e no sistema escravista como um todo, pois,
apesar das duras medidas que eram tomadas, 0s escravos continuavam a fugir
e a fundar novos nucleos. Isso punha em cheque a eficacia do aparato juridico-

ideoldgico, que foi criado para prevenir fugas e punir os fugitivos. Por outro
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lado, essa situacdo deixava a populacdo e as autoridades com medo
constante, pois os ataques continuos dos quilombolas causavam inseguranca

em toda a populacéo.

Por isso, fazia-se necessario que se aumentasse 0 numero de
capitdes-do-mato para conter a onda de assaltos praticados pelos quilombolas
nas fazendas e cidades de Minas. Segundo Lara (1996. p. 96), em 1741, o
governo ultramarino expandiu uma provisao régia, atendendo aos pedidos da
populacdo de Vila Rica, para que se aumentasse o numero de capitdes-do-
mato. Dizia a provisdo que o numero deveria ser “proporcionado a necessidade
em cada freguesia das Minas Gerais”. Muitas vezes, as Camaras néo tinham
recursos para o0 pagamento dos capitdes-do-mato ou para organizar uma
expedicdo bélica para combater os quilombos. Por essa razdo, a provisdo

ordenava a Gomes Freire de Andrada, entdo governador, que:

[...] quando as Cémaras néo tivessem recursos suficientes para
acudir aos quilombos, mandasse coletar até trezentas oitavas de
outro entre todos os moradores num raio de 12 léguas da regido
‘inffestada’ pelos ‘calhambolas’, a fim de custear as despesas
necessarias para atalhar os ‘grandes e continuos insultos, roubos,
mortes que executavam 0s escravos fugidos’.

O documento determinava ainda “[...] que se observasse o paragrafo
terceiro do Regimento de 1724 [sic], pagando-se vinte oitavas de ouro por
‘negro de quilombo’ que fosse apreendido”. Mas esclarecia que, por quilombo,
devia entender-se “toda habitacdo de negros fugidos que passe de cinco em
parte despovoada, ainda que ndo tenha rancho e nem nela se ache pildes” Ja o

regimento da Camara de Sao Paulo, de 1733, d4 uma outra definicdo de
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quilombo. Segundo o documento, quilombo é o ajuntamento de “mais de quatro
escravos vindos em matos para viver neles e fazerem roubos e homicidios”. O
documento estipula ainda a diferenca entre quilombos proximos as cidades e
agueles afastados. Percebe-se ai que a compreensdo do que seja um
quilombo depende do tempo e do espaco onde o grupo de escravo esta situado
e o tipo de ameaca que esta comunidade de escravos representa para a

populacao livre.

Guimaraes (1988, p. 39) nos lembra que, na realidade, a questdo de
definir o que € quilombo era um problema mais de ordem qualitativa que
quantitativa e dependia também da provincia a que esse individuo pertencia.
Na verdade, predominava o aspecto qualitativo pelo fato de ser um espaco que
abriga um tipo especifico de individuo: “o escravo fugido”. Essa atitude era, na
realidade, a negacédo da ordem estabelecida. O que pesa na definicdo, isto €,
de um determinado espaco habitado por negros ser quilombo ou ndo é o fato
de esse espaco ser ocupado por negros fugitivos. Nesse sentido, Magno vai

dizer que:

[...] o que vai definir este ou aquele local enquanto quilombo é a
existéncia, neles, do elemento vivo, dindmico, ameacgador da ordem
escravista, enfim, o escravo fugido. A condi¢éo de escravo fugido é o
fundamento da existéncia do quilombo; dai o fato de ndo podermos
ignora-lo enquanto parte integrante do todo que é o quilombo. A
importancia do espago fisico s6 sera definida se a ele se agregar o
elemento humano na pessoa do quilombola.

Em Minas Gerais, apesar do medo que os quilombos causavam na
populacdo e certas reacfes que levavam a perseguicdo dessas comunidades

negras, os quilombos, nesse contexto, como nos lembra Donald Ramos (1996,
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p.165), “ndo existiam isolados” . Onde havia mineracao, em geral, 0s escravos
nado fugiam para muito longe do centro urbano da mineracdo. Esses quilombos,
geralmente, ndo eram tdo grandes como, por exemplo, o Quilombo de
Palmares ou o Quilombo do Campo Grande. Havia numerosos pequenos
quilombos que eram um ponto de atragcdo para 0S escravos gque estavam
descontentes. Devido a essa aproximacdo, 0s mineiros tinham que pensar
constantemente nessas comunidades. Elas se tornaram como que uma valvula
de escape. Isso pode explicar a auséncia de rebelido armada numa sociedade
dominada pelo medo, em que 0S escravos representavam uma parcela

importante da populacéao.

Sobre a questdo da auséncia de rebelibes em Mina Gerais, Libby e
Paiva (2000, p.46) sao da opinido de que o processo de mobilidade social dos
mais humildes, ou seja, dos escravos, fazia com que pessoas desses grupos
sociais pudessem chegar a posicdes de destaque, possuir riquesas, serem
senhores de escravos, 0 que era simbolo de estatuos na época. Para esses

dois autores,

[...] do ponto de vista do sistema escravista, essa mobilidade social
contribuia, de maneira decisiva, para o alargamento de sua base de
apoio entre os diversos seguimentos da sociedade. Os brancos eram
a maioria entre os senhores, mas, em geral, foram a minoria da
populagdo em muitas regides do Brasil, particularmente nas areas
rurais. Como freglientemente os escravos superavam 0 nimero de
pessoas livres, percebemos o quanto a flexibilidade era util para a
manutencdo e reproducdo do sistema escravista. Foi essa
mobilidade, em muitos casos, que impediu o estouro de rebelides
escravas.

Os autores acima citados sdo da opinido de que a mobilidade

econdmica foi uma maneira de conter a revolta dos escravos contra o sistema
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escravista organizado. Era sonho de todos conseguir uma boa porcao de ouro
ou encontrar uma grande pedra de diamante para conseguir sua liberdade e
ascender economicamente. Nas Minas Gerais, em compara¢cdo com outras
partes do Brasil, essa mobilidade econémica foi conseguida por um certo grupo
de escravos, fato que pode ser constatado nos estudos de testamentos de
mulheres forras feitos por Paiva (2000) e nos estudos feitos por Luna (1981)
sobre escravos e senhores em Minas Gerais. Porém, a maioria dos escravos

viveu do sonho: morreram sem nada conseguir.

Ramos (1996, p.166) considera que se pode ver o quilombo em Minas
sob duas odticas diferentes: ndo ha duvida de que eles foram uma forma de
rejeicdo da escraviddo para muitos escravos; por outro lado, pode-se olhar os
quilombos também ndo como uma rejeicdo sistematica da ordem escravista,
mas como “um vinculo para a fuga individual do cativeiro”. Isto &, “[...] apesar
de os escravos individualmente rejeitarem o seu cativeiro, geralmente néao
trabalharam coletivamente para derrubar a instituicdo da escravidao”. Por essa
razdo, o quilombo em Minas ndo ameacou a sociedade luso-brasileira, mas
colaborou com ela. Na zona mineradora de Minas Gerais, argumenta Ramos,
os quilombos maiores e menores eram parte integral da sociedade colonial. Por

isso, funcionavam em certo sentido como valvula de escape.

Num sistema tdo fechado como o da escraviddo do Brasil, era muito
dificil, ou quase impossivel, uma organizacdo dos escravos a nivel nacional,

que tivesse como objetivo a derrubada do sistema escravista. Nesse contexto,
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no dizer de Ramos (p. 174), s6 havia duas condi¢cdes para o escravo: formar
quilombos ou organizar rebelides. Em Minas Gerais, 0s quilombos eram uma
forma de o escravo dizer ndo ao sistema da escravidao e, por outro lado, eram
uma maneira de se desacelerar conflitos maiores que pudessem pdr em
cheque o sistema escravista. Os quilombos funcionavam como uma espécie de
valvula de escape para o0 escravo que sonhava com a “liberdade”, mesmo se

fosse apenas por alguns dias, meses, anos e, quem sabe, por toda a vida.

Amantino (1998, p.113) indica que os quilombos apareciam quando ja

ndo havia mais possibilidade de negociacao:

O quilombo era, quase sempre, formado a partir do momento em que
havia a ruptura nas relacdes entre senhores, feitores ou capatazes e
escravos. O escravo que ndo conseguia negociar atenuantes a sua
condicéo de cativo partia para uma solugéo mais radical, a fuga.

Os quilombolas rejeitavam o sistema social e cultural, mas grande parte
deles vivia, em termos econdémicos, como parte desse sistema, uma vez que
muitos deles faziam comercio com a sociedade abrangente. Os quilombos

eram tdo numerosos, em Minas, que ja eram parte da paisagem da provincia:

O quilombo era um aspecto comum da paisagem mineira e essa
presenca pode explicar a auséncia de rebelifes escravas na zona de
mineracdo durante a chamada Idade do Ouro. A rebelido
representava em muitos casos um esfor¢co para destruir o sistema,
enquanto o quilombo era, pelo menos na superficie, apenas uma
rejeicdo do sistema. O acesso facil a quilombos muito proximos de
centros mineradores favoreceria o recrutamento dos escravos mais
descontentes com sua miséria e os lideres escravos mais preparados
para organizar rebelies. (RAMOS, 1996. p. 167)

Os quilombos ndo sdo grupos de negros isolados. Existe um elo entre eles e,

mesmo entre os escravos das fazendas, os urbanos, os forros e os homens livres.
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Sem essa rede de ligacdo, a manutencéo desses grupos seria quase impossivel. As
trocas de bens simbdlicos, as informacdes, se davam nessa interacdo que era, ao
mesmo tempo, conflitiva. E como nos lembra Guimarées (1988 p. 40): “[..] o que
ocorre € uma interacdo entre os varios mecanismos de reproducdo do quilombo,
alguns dos quais se constituem em elos de sua ligacdo com o restante da sociedade,

como foi o caso do banditismo e do comércio”.

O mecanismo de reproducdo dos quilombos ndo pode ser
generalizado. Para Guimardes (1988 p. 40), esses mecanismos “vdo da
agricultura a mineragéo, do banditismo ao comércio, e da reproducéo bioldgica
ao roubo e aliciamento de outros escravos”. Mas esse mecanismo ndo era
comum a todos os quilombos. Em cada comunidade havia a predominancia de
um ou de outro desses mecanismos, e isso faz com que cada quilombo seja

especifico com relacéo a outros quilombos e a sociedade abrangente.

Essas dinamicas eram mais ou menos comuns em todos os quilombos
do Brasil. Porém, cada regido tem sua particularidade, conforme a economia
que se pratica naquele local. De acordo com Guimaraes (1996, p. 142), no
caso de Minas Gerais, se “por um lado, os quilombos sdo semelhantes, por
outro, sdo diferentes”. Eles sdo semelhantes enquanto espaco de liberdade
construido por escravos fugidos, em grande parte; e sdo diferentes porque
cada um tem sua histéria, sua estratégia de sobrevivéncia, o que da a eles uma

configuracéo histérico-cultural especifica. Assim,

“[...] na area de extracdo do ouro e/ou diamantes, os quilombolas
geralmente se dedicavam a mineracgdo (logicamente clandestina) e
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com o produto dessa atividade obtinham de contrabandistas o que
necessitavam, como pélvora, armas e alimentos. Ja nas areas onde
ndo havia ocorréncia mineral, como no sertdo da Capitania, os
quilombolas tiveram de se dedicar a outras atividades, como a
agricultura e a caca. (GUIMARAES, 1996, p. 142).

Este mesmo autor vai dizer ainda que os diversos tipos de ligacdes

existentes entre os quilombolas e a sociedade se manifestavam através de:

- RelagBes comerciais clandestinas com contrabandistas, taverneiros,
negra de tabuleiro, fazendeiros.

- Ataques a viajantes, tropeiros, fazendas, periferias de vilas e
aldeias.

- Uma rede de informacdes que comecava dentro das senzalas e
terminava dentro dos quilombos.

- Relagbes objetivas estabelecidas entre escravos, forros e
quilombolas, visto que estes comumente freqlientavam as periferias
dos centros urbanos ou as fazendas no meio rural. (GUIMARAES,
1996, p. 142).

Gomes (1996, p. 115), estudou seis plantas de mucambos mineiros,
desenhadas, em 1769, pelo mestre de campo Inacio Correa de Pamplona,
durante uma expedicdo, que tinha como fim a destruicdo de quilombos pelo
sertdo da Capitania de Minas Gerais, especialmente nas regides de Campo
Grande, Caieté e Paracatu; analisou também as praticas econbmicas e
mercantis desses quilombos. Os objetivos dessa expedicdo eram: “desbravar
novas terras, descobrir outras areas para mineracdo e destruir mocambos”.
Segundo esse autor, nas plantas estudadas constatou, em termos de
organizacdo econdmica, existirem nesses quilombos indicacbes de hortas,
plantacdes de algodao, milho, mandioca. Pelo que tudo indica, os quilombolas
desses mocambos se dedicavam a agricultura. Ndo se tem noticia se era

somente agricultura de subsisténcia ou se os quilombolas produziam também
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excedentes para a troca e venda com a populacdo livre da redondeza. Nas
mesmas plantas, encontra-se também a presenca das casas dos pildes, do
tear, do ferreiro e do curtume de couros. De acordo com Gomes, a economia

desses quilombos era complexa:

[...] os quilombolas podiam manter algumas lavouras, fabricar farinha
em seus ‘pilées’, utilizar teares para produzir suas préprias roupas,
manejar forjas de ferreiro para fabricar utensilios e ferramentas e
conseguir, através da caca, ndo sO carne para completar sua dieta
alimentar como também couros e sebos, os quais poderiam negociar.
(GOMES, 1996, p. 123-124)

Apesar de, nas plantas desses quilombos, haver grandes plantactes
como ja mencionamos anteriormente, Gomes acredita que os quilombos
mineiros completavam suas economias através do roubo e da mineracdo. Na
regido de Diamantina, no século XVIII, os quilombolas viviam do garimpo e se
abasteciam de suprimentos com os brancos. “Procuravam se abastecer
mantendo contato, inclusive, contatos, interesses e solidariedades com outros
grupos sociais: taberneiros, indigenas, criminosos brancos, escravos,

mineradores, etc.” (GOMES, 1996, p. 124).

O espaco mais utilizado pelos negros para negociarem seus produtos,
trocar informacdes e estabelecer solidariedade eram as vendas. Essas vendas
ou tabernas, na sua maioria, eram controladas por mulheres forras ou escravas
que mantinham um estreito trato com o publico. As mulheres controlavam o
comércio ndo somente nas vendas que ocupavam um determinado espaco
fisico, mas também no comércio ambulante. Eram as chamadas negras do

tabuleiro ou quitandeiras.
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As vendas eram espacos frequentados ndo somente por escravos e
forros, mas também por diferentes segmentos da sociedade. Por ai passavam
grupos diferentes da comunidade para beber, ou “consumir géneros pouco
comuns”. Passavam por ai oficiais, alfaiates, pedreiros, carpinteiros,
mineradores, homens forros, escravos. No interior desses estabelecimentos,
muitas negociacdes clandestinas eram feitas. Ali se contrabandeava pedras
preciosas furtadas por escravos. Tramava-se aquisicdo de mantimentos para
abastecer os quilombos, organizavam-se as fugas de escravos, e até mesmo
se fazia batugue; dancava-se e se promoviam encontros amorosos (Figueiredo,

1997).

Nessa rede de informacdes, os quilombolas eram muitas vezes
beneficiados. Tomava-se conhecimento de que em tal dia as forcas armadas
iriam invadir tal mocambo. Sabendo disso, tinham tempo para fugir para outro
local. Foram muitos os casos de expedi¢des enviadas para destruir quilombos
que fracassaram. Quando a expedicdo chegava ao quilombo, ndo havia
ninguém no local. Os negros ja haviam fugido. Guimaraes (1988, p. 60) cita um

caso que

[...] em 1759, Bartolomeu Bueno do Prado, em sua campanha no
Campo Grande, encontrou, nos dizeres do governador José Antdnio
Freire de Andrade, um ‘grande quilombo’ despovoado pelo fato de os
quilombolas terem fugido antes que as tropas chegassem.

O mesmo autor refere-se ainda a outro caso que:
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[...] em 1776, o Quilombo do Paranaiba foi atacado por Manuel Alves
de Souza Moreira. Embora tivesse 76 ranchos, foram recapturados
apenas oito negros fugidos e ndo apreendeu os mais por terem
sentido dar espias antes de chegar ao dito quilombo”. O mesmo autor
diz ainda que: “... em 16 de novembro de 1776, o Conde de
Valadares escreveu ao capitdo auxiliar Manoel Rodrigues da Costa
para que este fizesse averigua¢bes na fazenda chamada Azevedo
como em outras das mais fazendas onde se suspeitasse que 0s
escravos passavam informacdes para quilombolas ou lhes davam
guarida.

A relacdo de pessoas brancas ou forras com os quilombolas fazia-se
notar fortemente em Minas Gerais. Guimaraes (1988, p. 36-37) vai dizer que
mesmo elementos livres participavam dessa rede de informagfes. Varios
dados podem justificar essas rela¢cdes. Numa sociedade multi-étnica, como a
de Minas Gerais no periodo aurifero, ndo se pode negar o conflito que era
latente. Em contrapartida, ndo se pode negar também lacos de amizades que
se criavam entre as pessoas. Por um outro lado, havia interesse dos
contrabandistas em comercializar pedras preciosas com 0S escravos. As
vendas eram lugares ideais para esse tipo de troca, como assinala o autor

citado acima:

Desta rede de informagcdes também participavam elementos livres.
Os proéprios contrabandistas ou proprietarios de vendas ocultas, que
tinham interesse na preservacdo dos quilombos, eram elementos
importantes de informacao para os quilombolas. E é por isto que essa
rede de informacBes foi mais um dos elos de ligacdo entre os
quilombos e o restante da sociedade. E foi através desta rede que se
estabeleceram contatos entre quilombolas e escravos urbanos em
algumas das tentativas de sublevagdes por estes realizados.

As autoridades da época foram fechando o cerco contra todas as
pessoas livres ou forras que se envolvessem com negros fugidos. Medidas
foram tomadas para que tais redes de relacbes fossem extintas. Ao tomar
conhecimento das desordens que o0s negros aquilombados causavam em

Minas Gerais, Dom Pedro de Almeida Portugal, o Conde de Assumar, em um
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bando de 20 de dezembro de 1717, dava poderes a qualquer pessoa investir
contra quilombos sem nenhum impedimento, levando para tal agcdo as armas
necessarias. Com este bando, o governador tirava dos senhores a autoridade
de reclamar seus escravos aquilombados. Permitia ainda que as pessoas que
atacassem os quilombos pudessem matar, degolar e levar a cabeca dos
negros para as autoridades. Como nos lembra Goulart (1972, p. 240), esse
mesmo bando permitia ainda “mandar acoitar, pelas ruas da vila e degredar
para Benguela qualquer pessoa branca sabedora da existéncia de nucleos de
negros pro-fugas que incontinente ndo os denunciasse”. Apesar da repressao
constante, as mulheres desempenharam um papel importante nessa rede de
infomacdo entre livres e quilombolas. Elas eram aquelas que levavam as
informacBes e solidariedade aos aquilombados. Por desempenharem tal

funcao, foram perseguidas e mesmo torturadas pelas autoridades da época. E

0 que vamos refletir a seguir.

2.5 O Papel da mulher negra na manutencéo dos quilombos mineiros

As mulheres forras quitandeiras exerceram um papel importante na
rede de informac@es entre quilombolas e livres. Pelo fato de estarem sempre a
caminho com seus tabuleiros, vendendo seus produtos para escravos, livres e
quilombolas, estavam sempre bem informadas de tudo que acontecia na
ciadade. Tinham o papel de “pombo-correio”, pelo fato de serem mediadoras
ente grupos diversos. Elas levavam e traziam noticias. E as vendas ou

tabernas eram o espaco ideal para as trocas de informacdes.



187

Por esta e outras razdes, as autoridades da época procuravam

controlar esses espacos. Como nos lembra Figueiredo (1997, p. 146-147):

[...] se, por um lado, as autoridades temiam 0s encontros sociais que
ali ocorriam, pautando-se tanto em justificativas morais quanto
econdmicas (temor da perda ou do ferimento de escravos); por outro,
esse mercado representava uma garantia de abastecimento estavel
para as populagdes mineiras, além de gerar recursos para as
despesas administrativas na regido com a cobranca de tributo. A
repressdo devia voltar-se, portanto, mais para o controle e a
vigilancia, o que faz surgir uma série de proibiges tentando impedir
que funcionem proximo as areas de mineracdo e buscando controlar
0 publico freqlientador.

Figueiredo (1997, p.146) acrescenta:

Formavam assim uma verdadeira multiddo de negras, mulatas, forras
ou escravas que circulavam pelo interior das povoacdes e arraiais
com seus quitutes, pastéis, bolos, doces, mel, leite, pdo, frutas, fumo
e pinga, aproximando seus apetitosos tabuleiros dos locais de onde
se extraiam ouro e diamantes.

Mas sua rede de comércio era muito mais ampla e ia além das areas
de mineracéo, estendendo-se até os quilombos, como bem observa Figueiredo
(1997, p. 146-7): “As mulheres congregavam em torno de si segmentos
variados da populacdo pobre mineira, muitas vezes prestando solidariedade a
praticas de desvio de ouro, contrabando, prostituicdo e articulacdo com 0s

quilombos”.

Por isso, varias medidas foram tomadas para controlar esses
relacionamentos. Como a escravidao mineira apresentava forma tipicamente
urbana na metade do século XVIII, foi proibida a circulacdo de escravos a noite.
Em 1714, passa a ser proibido aos escravos passarem a noite fora da casa de

seus senhores. Essa medida foi tomada porque muitos escravos passavam a
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noite inteira nas vendas, gastando seus jornais, fora do controle de seus

senhores. Nesses espacos eles “consumiam e se divertiam”.

Devido a grande resisténcia que havia na regido mineradora em aceitar
o poder real ou a dominacgéo da coroa, o Conde de Assumar decreta, em 1719,
gue “nenhum negro ou negra podera ter trato com venda de coisas comestiveis
nem bebidas, nem podera recolher em sua casa negros cativos”. Com essa
medida, o conde visava por fim a todos os focos de tensdo social. Figueiredo
(1997, p. 147) vai dizer que “[...] todas as precaucdes pareciam necessarias diante do
peso e da ameaca social que representava 0 excessivo contingente de negros e
mulatos forros, realidade presente em todas as regides onde a escravidao era a
relacdo dominante”. Nesse contexto, por ser um lugar de encontro, as vendas

representavam um perigo social para o sistema. Por isso, deviam ser controladas.

Como mencionado anteriormente, grande parte do comércio era feita
pelas mulheres. Vejamos esta estatistica apresentada por Figueiredo (1997): em
1725, somente 26 vendas, ou seja, 7% eram cuidadas por mulheres. Em 1796, as
mulheres passaram a ocupar 61% desses estabelecimentos, ou seja, um total de
417 vendas. Esse percentual de mulheres comerciantes era, na sua maioria, de
forras que possuiam estabelecimentos de comércio fixos, sem contar as “negras
de tabuleiro”, que exerciam um tipo de comércio itinerante. Essa quantidade de
comerciantes mulheres e negras pode nos dar uma idéia da importancia da
mulher negra na idade do ouro em Minas Gerais. E como observa Figueiredo

(1997, p. 150) :
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Toda a complexidade da presenca de mulheres nessas ocupacgoes,
onde se entrelagaram a importancia econdmica do abastecimento, o
perigo social que proporcionavam e a suposta imoralidade com que
atuavam, ganha destaque através do mais importante documento a
respeito [...]

Em 1732, uma representacdo do Governo de Minas € encaminhada ao
Rei, para tratar da questédo da presenca das mulheres no comércio, em Minas. O
documento afirma: “os moradores, em grande numero, tém casas de vendas de
comer e beber, onde péem negras suas para convidarem 0s negros a comprar”
(Figueiredo, 1997, p. 150). O secretario do governo da época, Manoel Afonseca
de Azevedo, via como sério problema a conduta moral das mulheres em torno das
vendas, e também o fato de, nesses locais, se dar cobertura a negros

quilombolas. E o que diz o documento escrito na época pelo secretario:

Nas mesmas casas (vendas) tém os negros fugidos o seu asilo,
porque, escondendo-se nelas, se ocultam a seus senhores e, dali,
disp6em as suas fugidas, recolhendo-se também, nas mesmas
casas, os furtos que fazem, nos quais as mesmas negras sao, as
vezes, conselheiras e participantes. Também nas mesmas casas vém
prover-se do necessario 0os negros salteadores dos quilombos, [...]
achando ajuda e agasalho nestas negras que assistem nas vendas
[...] (FIGUEIREDO, 1997, p. 151).

Pelas razdes ja mencionadas acima, o governador de Minas decreta uma
série de punicbes contra a presenca feminina negra no comercio, especialmente
contra as negras de tabuleiro, mulatas ou carijos, cuja participacdo era também
marcante no cenario mineiro. Essas punicdes eram aplicadas as forras e
escravas: 0 confisco do género que estivesse vendendo, a prisdo, podendo
ganhar de oito a noventa dias de recluséo e receber entre cinquienta e duzentas
acoitadas em publico e obrigacdo de pagar de quatro a sessenta oitavas de ouro.

Segundo Figueiredo (1997, p. 155), essas medidas visavam também a obtencéo



190

de recursos através dos impostos por parte das camaras municipais. Por isso,
comecou-se a se impor medidas para que, em toda Minas Gerais, as vendedoras
tivessem um lugar fixo para comercializarem seus produtos, para que fossem mais

controladas.

Como nos lembra Scarano (1994, p. 123), a presenca da mulher negra
em Minas foi bem menor que a do homem negro: “as mulheres, além de serem
levadas em numero muito menor para as Minas Gerais, sao também mais
facilmente alforriadas”. Porém, apesar de serem a minoria, tiveram uma
participacdo significativa na economia mineira e na formacéo e resisténcia dos
quilombos. Os documentos que narram as capturas de escravos fugidos
mencionam mais a participacdo de homens que de mulheres. As mulheres fugiam
menos, talvez pelo fato de serem alforriadas em maior nUmero, e por motivos
diversos, como apresentei no capitulo anterior. Elas desafiavam o sistema na
idade do ouro em Minas Gerias. Havia também muitas escravas que exerciam a
atividade do comércio e que conseguiam acomular uma certa soma de dinheiro

para comprarem sua liberdade e se dedicarem ao comércio sé para si.

De acordo com Priore (2000, p. 4): “0 comércio ambulante foi um
mecanismo de acumulacdo para muitas dessas mulheres, que acabaram
economizando o bastante para comprar sua liberdade”. A pratica do comércio nao

€ uma atividade que as mulheres negras forjaram aqui has Americas, N0 N0SSO
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caso, aqui no Brasil, mas se trata de uma pratica tradicional na Africa Banto.*” Na
atual Republica Democratica do Congo, uma coisa que chama a atencéo ¢ a forte
presenca feminina no mercado. Elas dominam o mercado e sabem fazer
negocios, 0 que € proprio da cultura banta: Beto ke kusumbana, isto €, negociar
entre as partes envolvidas. Isto é mais importante do que vender o produto por um
preco alto. Deve-se discutir com o comprador o valor, a importancia do que se
vende, mesmo que se venda o produto por um preco bem menor. Nesse contexto,

Mary Del Priore (1997, p. 3) confirma a minha observacéo in loco:

Nos centros urbanos, as escravas se destacaram no pequeno
comércio de varejo. Novidade para elas? N&o. Nas sociedades
tradicionais africanas, as mulheres eram encarregadas das tarefas de
alimentacdo e distribuicio de géneros de primeira necessidade.
Somou-se a essa tradicdo a transposicdo para nossa terra da
legislac@o que amparava a participacdo feminina no comércio de rua.

Priore chama atencéo para o fato de que muitas dessas mulheres tiveram
uma ascensao econdmica através do comércio de seus quitutes e de outros
trabalhos desenvolvidos, como o contrabando de pedras preciosas, fato que pude
também perceber no ex-Zaire: mulheres que mantinham grandes comércios de

peixes, legumes e frutas.

No século XVIII, o numero de mulatas e de negras livres e alforriadas
era bastante expressivo na regido das Minas. Testamentos mineiros
desse periodo, por exemplo, revelam inclusive que muitas delas
enrigueceram legando a seus descendentes ‘chdo de terra),
propriedades imobiliarias, escravos e jéias de ouro e coral. (PRIORE,
1997, p. 4)

*" Tive a oportunidade de passar trés anos no Zaire, atual Republica Democratica do Congo.
Neste pais composto por varias etnias da cultura bantu, pude perceber o papel da mulheres no
comercio, especialmente nos mercados.
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O historiador Eduardo Franca Paiva (2000, p. 16) pesquisou uma série de
testamentos de forros do século XVIII, em Sabara, e chegou a conclusédo de que
‘o papel desempenhado pelo elemento forro — sobretudo a mulher — na
organizacdo soOcio-econdmica da Capitania e 0 exame das relacbes sociais
retratadas” nas principais fontes, ou seja, nos testamentos pesquisados pelo autor,
demonstram sua grande importancia. Essas observacbes de Paiva vao de

encontro as de Priori sobre a contribuicdo econdmica da mulher negra em Minas.

Em obra posterior, Paiva (2001, p. 24) tenta demonstrar que, em Minas
Gerais, 0os descendentes de escravos ndo sao somente produtores de riquezas,
mas também consumidores. O autor estuda os enfeites e amuletos usados pelas
negras forras da época. Constata que muitas dessas bijuterias eram produzidas
de ouro e prata e enfeitadas com pedras preciosas, 0 que prova o seu poder de
compra e sua mobilidade social. Paiva tenta desconstruir certas idé€ias fixas que se
tém sobre a escraviddo brasileira. Ele chama essas idéias de “imaginarios de

tronco”. E vai definir esse conceito como:

[...] imaginario sobre a escravidao e os escravos, construidos sobre
mitos, exageros e versfes ideologizadas ou moldadas pelo
pragmatismo politico. Versdes que, de forma caricatural, condenam a
posteriori 0s escravos ao trabalho desumano e intenso ou ao castigo
corporal, como se a vida desses agentes histéricos, com excecao dos
que se rebelavam, fugiam ou se aquilombavam, se restringisse a
essas balizas. No entanto, os libertos testadores demonstraram em
seus relatos que o tronco e 0s outros instrumentos de coercao fisica
e moral ndo tiveram, pelo menos em areas urbanizadas do
setecentos, emprego tdo intenso e corrigueiro quanto se acredita
generalizadamente hoje. Esse tipo de violéncia fora substituido por
outras como as restricbes a ascensdo social dos forros e as
interdicbes de variada natureza impostas indiscriminadamente a
cativos, a libertos e a seus descendentes.” (PAIVA, 2001, p. 24-25)
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As restricdes de ascenséao social dos forros pretos ou mulatos, incluindo-
se ai as negras forras, € uma realidade vivida em Minas Gerais. Nota-se a
preocupacdo do poder colonial em manter a dominacdo, ou seja, “impedir o
acesso a cargos de atribuicbes importantes por individuos que ndo fossem

brancos”. (CAMPOLINA; MELO; E ANDRADE, 1988, p. 22).

O controle da sociedade contra a mobilidade social de negros e seus
ascendentes ndo impediu que muitos deles acumulassem riguezas, mesmo
sendo o sistema contra essa mobilidade econdmica. Paiva (2001, p. 33) fala
gue, na sociedade colonial, havia uma inversdo de papéis sociais e que esta
inversdo fazia parte da légica construida por aquela sociedade, nao
significando necessariamente “...desordem, desorganizacdo ou descontrole”. A
maioria dos negros e mesticos continuava submissa a minoria branca, que

continuou mantendo seu sistema de controle na sociedade brasileira.

O ambiente urbano, onde as pessoas de diferentes estratos sociais
circulavam, facilitava as trocas de informacdes, ndo somente entre escravos, mas
uma comunicagcdo mais ampla envolvendo escravos, forros e livres. Esse
ambiente urbano em Minas possibilitou também a ascensdo econdmica das
negras comerciantes que circulavam de um lado para outro e mesmo aquelas que
tinham seu comércio fixado em um determinado endereco. O controle dessa
mobilidade e as trocas de informacbes que ali se davam despertou nas
autoridades da época a criacao de leis que controlassem esse tipo de comércio. E

como nos lembra Paiva (2001, p.36):
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[...] as informacdes eram passadas de boca a boca, e as negras
vendeiras ou as negras de tabuleiro foram personagens centrais
desse movimento. Vem dai, evidentemente, um enorme corpus
legislativo sobre estas atividades e sobre condutas e praticas
associadas a elas.

As leis criadas tinham como objetivo controlar e diminuir as atividades
comerciais dessas mulheres, bem como “seus codigos culturais”, que o poder
vigente nem sempre conseguia decifrar. Mas essas tentativas geralmente ndo

obtinham éxito.

Era grande o numero de negras forras que viviam de esmola nas cidades
mineiras. Muitas delas conseguiam dinheiro para alforriar seus maridos e, até
mesmo, acumular riqguezas. Em 1719, Dom Pedro de Almeida, o Conde de
Assumar, proibiu dar cartas de alforria a escravos. Esse bando foi publicado em
Sao Jodo del-Rei. S6 que, um ano depois, informava-se que, ha Comarca do Rio
das Velhas, negras casadas pediam esmolas e, com o produto, buscavam meios
de comprar a alforria de seus maridos. O Conde mostrava-se espantado com a
quantidade de forros que ajuntavam dinheiro, e que “[...] possuem escravos e
fazendas e manifestava o receio de que, com o tempo, viessem a ter muita parte

neste Pais”. (Barbosa, 1972, p. 107).

Campolina, Melo e Andrade (1988, p. 65) estdo de acordo com Paiva e
Figueiredo sobre a atuacdo das negras nas cidades e o seu conflito com as
autoridades da época: “as negras escravas ou forras se dedicam, sobretudo nas
cidades do século XIX, a venda dos quitutes caseiros, das bebidas e do palmito

que era muito apreciado, principalmente pelos estrangeiros...” e, referindo-se ao



195

controle que as autoridades tentavam exercer sobre elas, os autores citados a

cima vao dizer:

Em Minas Colonial eram comuns as proibicbes — determinadas pelos
bandos — de venda de quitandas e comestiveis pelas negras,
principalmente nas &reas de mineracdo [...] as negras com O0s
tabuleiros constituiam uma ameacga e eram frequentemente vigiadas
e perseguidas.”

E nesse vai-e-vem que as negras do tabuleiro deram sua contribuicdo
para a formacao e informacédo dos aquilombados em Minas Gerais, e se tornaram
uma ameaca para as autoridades em Minas Gerais, que viam nelas um perigo,

como nos lembra Priore (2000, p.3):

Em regides de maior resisténcia ao regime escravista, como Minas
Gerais, Rio de Janeiro e Bahia, negras vendeiras levavam recados de
quilombolas, ajudavam a traficar ouro roubado e preveniam fugitivos
e bandoleiros sobre os movimentos das tropas. Constituiam-se num
eficaz fio condutor de noticias sobre a acédo repressiva das
autoridades.

Em 1735, Gomes Freire escreveu este bando que tinha como objetivo o

controle das negras de tabuleiro:

Gomes Freire de Andrade etc. Fago saber aos que este meo bando
virem ou noticia tiverem que por me constar a grande fraude que se
segue a Fazenda Real e Contrato dos diamantes de haver nas terras
demarcadas Comarca do Serro Frio negras e mulatas com taboleiros,
e que de estarem 0s negros e mulatos em casas dellas e nas vendas
he que provem repetidos insultos, e roubos. Para remédios deste hey
por bem mandar que daqui em diante dentro nas terras demarcadas
nao possdo andar as ditas negras ou mulatas com taboleiros pellas
ruas ou lavras, e so lhes seja premitido venderem o0s géneros
comestiveis nos Arrayaes em parte distinada chamada geralmente
quitanda, como também prohibo que de dia nem de noute possa
escravo algum, mulato ou negro forro entrar dos mostradores das
tavernas ou logeas para dentro, e menos prenoutar nellas, e sendo
achadas as negras e mulatas fora das quitandas ou tavernas
vendendo pellas ruas, ou lavras, serdo prezas por tempo de 15 dias e
condemnadas em quarenta outavas de ouro, e 0s negros e mulatos
escravos ou forros ou carijés que forem achados dos mostradores
das tavernas e logeas para dentro seja de dia ou de noute seréo
presos por tempo de 15 dias e se lhes dardo duzentos agoutes na
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praca, pagando a condenacdo de dez outavas de ouro antes de
serem soltos (...).*

Pouco se fala do protagonismo feminino na formacéo de quilombos. A
figura que aparece é a do homem que se rebela contra os maus tratos de seu
senhor. Scarano (1994, p.123) nos lembra que, em Minas Gerais, ‘[...] fala-se
incomparavelmente mais de negros recapturados que do que de escravas ” . Mas,
apesar de ser maior a presenca masculina, a mulher teve sua participacao,
contribuindo para que muitos quilombos se mantivessem por muitos anos. Essa
contribuicdo ndo foi somente com informacdes a respeito de possiveis ataques,
mas também no fornecimento de géneros alimenticios e na facilitacdo da fuga de

escravos, escondendo-0s nas suas residéncias e vendas.

Essa resisténcia da mulher negra, muitas vezes silenciosa, é
observada por Bernardo (2002, p. 10-11), na sua pesquisa com mulheres
negras: “[...] vislumbrei, ao estudar o seu cotidiano, a forca com que o feminino

negro conta para enfrentar a vida”, e acrescenta:

[...] a for¢a da afro-descendente, que se traduz muitas vezes no modo
singular de encarar e enfrentar a vida, que observei no universo
feminino das mulheres de candomblé, ndo se reduzia as mulheres
negras sacerdotisas dessa expressdo religiosa, mas era mais
abrangente, pois parecia envolver uma grande parte das afro-
descendentes.

Nosso objetivo nesta parte foi comecar uma reflexao sobre a presenca e o

protagonismo da mulher negra que, desde da época dos quilombos do tempo do

8 Trecho do bando do governador Gomes Freire de Andrada, Vila Rica, 1° de marco de 1743.
(SC. CA4d. 50 p. 38v-9. Arquivo Publico Mineiro). Gomes Freire de Andrada — Governou a
Capitania do Rio de Janeiro a partir de maio de 1733. em mar¢co de 1735 foi-lhe entregue o
governo da Capitania de Minas Gerais, e dai a dois anos passou também a governar a
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ouro, até os quilombos modernos de hoje, sdo figuras chaves como guardidas da
tradicdo, suportes da familia e perseverantes no objetivo de defender a vida de
seus descendentes. Pude oberservar estas caracteristicas entre as mulheres
negras de Colbénia do Paiol e Bias Fortes pesquisadas por mim. A destruicdo dos
quilombos mineiros pelos conquistadores, que € o proximo tépico de nossa

reflexdo, ndo destruiu nessas mulheres o desejo de preservar e defender a vida.

2.6 A destruicéo dos quilombos mineiros

As medidas que foram tomadas contra os quilombos em Minas Gerais
tiveram duas caracteristicas: em primeiro lugar eram preventivas e, em segundo,
punitivas. Havia uma persistente represséo, no nivel das ordens legais. Havia
penalidades previstas e campanhas, organizadas pela populacdo, para a

destruicdo desses espacos habitados por negros fugidos.

Apesar das repressfes, ndo se controlavam as fugas dos escravos que,
muitas vezes, partiam em massa, formavam novos quilombos ou engrossavam as
fileiras daqueles que ja eram habitados. As constantes fugas, a formacdo de
novos quilombos e mesmo revoltas, deixavam em panico as autoridades mineiras

da época. E como nos lembra Gomes:

Numa regido de tradicdo quilombola como a Capitania de Minas
Gerais, o medo de uma revolta coletiva escrava de grandes
propor¢cfes sO aumentava. As autoridades mineiras temiam que os
cativos nas areas de mineracdo e nos centros urbanos articulassem

Capitania de Sdo Paulo. Instituiu o sistema de pagamento dos quintos por meio da capitagéo e
criou as condi¢des para que Mariana fosse sede do Bispado.
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junto aos mocambos vizinhos a deflagracdo de uma larga rebelido.
(GOMES, 1996. p. 121)

Houve mesmo uma tentativa de revolta organizada, que parece ter tido o
objetivo de pdr fim a escravidao, destruindo seus senhores e assumindo o poder.
Esse motim estava previsto para acontecer na Vila do Carmo, atual cidade de
Mariana, no dia da Quinta-feira Santa, em abril de 1719. A sublevacdo s6 néo
aconteceu porque houve uma denuncia. Esta carta, escrita ao Rei de Portugal por
Dom Pedro de Almeida, Conde de Assumar, ilustra bem a seriedade dessa

tentativa de revolta:

Sobre a sublevacdo que os negros intentaram fazer a estas Minas.

(...) Verificou-se a minha suspeita com o0 tempo, porque 0S hegros,
ndo contentes ja com roubarem desde os mocambos que tinham em
diversas partes e que conservaram sempre; sem embargo do grande
cuidado que tenho tido de os extinguir, aspiraram a maior empresa, e
ainda que grande, ndo desproporcionada, se se olhar para a sua
multiddo, a respeito dos brancos, excessiva [...] tendo-se ajustado
entre si a maior parte da negraria destas Minas a levantarem-se
contra os brancos, trataram de urdir uma sublevacao geral induzindo-
se uns a outros, e conformando-se todos em partes mui distantes por
meio de varios emissarios que andavam de umas para outras
paragens fazendo esta negociacao, e tinham ajustada entre si que a
primeira operacdo dela fosse em quinta-feira de endoencas deste
ano, porque achando-se todos os homens brancos ocupados nas
Igrejas, tinham tempo para arrombar as casas, tirar as armas delas e
investir os brancos, e degolando-os sem remissao alguma.

[E explica porque a sublevacéo falhou:]

Alguns dias antes da Semana Santa tiveram os ditos negros
diferencas sobre o dominio que pretendiamos de uma nacdo sobre
as mais, e veio a romper-se o segredo na comarca do Rio das Mortes
de onde tive aviso desta sublevacdo com a noticia de terem ja os
negros da dita comarca nomeado entre si, Rei, Principe, e os oficiais
militares, e quando eu me persuadia a que poderia isto ser alguma
ridicularia de negros, me chegou outro aviso de uma paragem
chamada o Forquim, termo desta Vila [...] Sabendo que no morro do
Ouro Preto havia também suspeita e que os negros tratavam na
mesma matéria, por ser parte onde mineram trés para quatro mil
negros mui resolutos e por isto era onde se receava maior perigo,
passei a Vila Rica e fiz subir duas companhias ao dito morro para dar
busca as armas, porém ndo se acharam, ou por ndo as haver, ou
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porque estivessem escondidas em partes ocultas e subterrdneas em
gue o0s negros vivem no dito morro [...] Como todas estas prevencdes
se fizeram antecipadas ao tempo em que 0s negros determinavam a
executar a sua ten¢do, desbaratam-se-lhes as medidas, e com a
prisdo de muitos negros e negras culpados e castigos de outros, e se
foi extinguindo a sedicdo, e tornou este pais ao sossego em que
estava, porém como aos que ficam se lhes ndo podem tirar os
pensamento e os desejos naturais de liberdade [...] sempre este fica
exposto a suceder-lhe cada dia 0 mesmo, porque esta ndo € a
primeira sublevacdo que 0s negros intentam, pois jA em tempos
passados intentaram por outras vezes pd-la em execucdo, e como
Ihes da ousadia a sua mesma multiddo, o pouco nimero dos brancos
a seu respeito, e a confianga que estes fazem deles sem os emendar,
as repetidas experiéncias da sua infidelidade [...] e me parece que
sobre esta matéria se deve fazer madura reflexdo e que Vossa
Majestade mande considerar a sua importancia e juntamente os
meios que poderédo aplicar-se para o futuro [...] Vila do Carmo, 20 de
abril de 1719.

Conte D. Pedro de Almeida®®

Sobre essa tentativa de levante fracassada, Oiliam (1993, p. 89) nos
lembra que o objetivo de negros de diversos quilombos era atacar e vencer os
senhores brancos, como também as autoridades, na Quinta-feira de Endoencas
(Quinta-feira Santa), na parte da tarde, hora em que todos estivessem reunidos

nas Igrejas, em diferentes pontos da Capitania das Gerais.

Em 1719, Dom Pedro de Almeida lamentava que o nimero de negros em
Minas Gerais era excessivo. Para cada branco, havia vinte ou trinta negros, e que
o trabalho dos capitdes-do-mato ndo tinha muito resultado. Por essa razéo, insistia
em leis cada vez mais rigorosas para punir os negros fugidos, ou seja, pena de
morte, degredo perpétuo. Ele achava que, Minas Gerais, deveria copiar de

outros reinos exemplos de puni¢des contra 0s escravos: “nao faltam exemplos nos

9 Dom Pedro de Almeida (Conde de Assumar) — Governador e Capitdo General da Capitania
de Minas e Séo Paulo, chegou ao Brasil a 4 de setembro de 1717. Governou até 1720. Conde
de Assumar foi um militar que se caracterizou pela energia com que tratava 0s assuntos da
Capitania, e pelo tratamento rigoroso e punitivo que dispensava aos escravos. (SC. Cod 4 p.
587-96v. Arquivo Publico Mineiro)
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outros reinos; porque na Luisiana da América Francesa se observa esta lei [...]".

(BARBOSA, 1972, p. 58)

O medo do conde tinha ligacdo com a tentativa fracassada do levante
ocorrido na Quinta-feira Santa de 1719. E apesar das duras leis criadas, os
quilombos se multiplicavam por toda parte dessa Capitania. Em 1728, o Capitdo-
mor, Luis Borges Pinto narra que, nas suas andancas, deu com um quilombo na
Casa da Casca, nas cabeceiras do Rio Turvo, que possuia muitas chogcas e um
grande rocado. Quando viu as cabanas pensou que se tratava de uma aldeia de
indios, mas depois viu que era um quilombo. Atacou, matou quatro negros,
prendeu e amarrou os outros. Em 1732, o Sargento-mor, Anténio Coutinho,
juntamente com alguns soldados, atacaram um quilombo. Ali acharam ranchos e
pildes. Os quilombolas resistiram, quatro negros foram mortos. As cabecas de
dois deles foram expostas no pelourinho de Vila Rica. Em 1737, foram destruidos
0os quilombos de Guarapiranga, Rio Abaixo, comarca do Rio da Morte. No
Quilombo do Rio Abaixo, foram encontrados alguns brancos criminosos no meio
dos negros. Em 1739, Manuel da Gama Lobo, na cidade de Pitangui, requeria a
faculdade de ajuntar voluntarios para atacar um quilombo que havia perto do Rio
Gomes. E pedia ainda o direito de se apossar dos bens moveis que la
encontrasse, das crias nascidas no quilombo, do ouro que fosse achado. Tudo foi
concedido ao dito Manuel, exceto as crias nascidas nos quilombos, pois estas

pertenciam aos donos das escravas que as conceberam. (Barbosa, 1972, p. 61)
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Em 1741, Gomes Freire de Andrada divulgou um bando orientando que
em todos os negros que fossem aprisionados em quilombos “se ponha com o fogo
uma marca em uma espadua com a letra ‘F’ que, para esse efeito havera nas
Céamaras; e se quando se for executar esta pena, for achado jA com a marca, se
lhe cortara uma orelha” (Barbosa, 1972, p. 58). Nesse mesmo ano, o0 governador
ordenou ao Sargento-mor Jodo da Silva Ferreira que organizasse uma expedi¢céo
com 0s capitdes-do-mato, carijos negros forros e mulatos que nao tivessem
ocupacao fixa para atacar com armas de fogo os quilombos da Comarca do Rio
da Morte. Em 1743, realiza-se uma verdadeira guerra contra quilombos dessa
comarca. O Capitdo Vicente da Costa Chaves tinha o comando e ordem para
prender e matar os quilombolas que fossem encontrados. Em 1746, foi destruido
um dos maiores quilombos de Minas Gerais, 0 Quilombo do Ambrosio, ou
Quilombo Grande. Segundo Barbosa, havia mais de mil negros. A organizacéo, a
disciplina desse quilombo era exemplar. Os negros eram divididos em grupos e

todos trabalhavam de acordo com a sua especialidade (BARBOSA, 1972, p. 31).

Em novembro de 1719, Dom Pedro de Almeida escreveu ao Rei de
Portugal, justificando a carta escrita em abril do mesmo ano e acrescenta que 0s

mocambos punham em risco a estabilidade do governo.

Passar a Carta Patente, [...] 9 de novembro de 1719.

Quando avisei a Vossa Magestade que os Mocambos de Negros se
hiam levantando, e era [maneira] de grande consequéncia pello
perigo que corria este Governo, ja entdo em annos antes seterihdo
estabelecido Capitaes do Matto, porem a experiéncia mostra que tem
haver hua Ley dura, e severa contra os ditos negros, ndo he este
meio eficaz parece de ficar a sua insoléncia que cada dia se
augmenta, como Vossa Magestade Vera por outra que escrevo do
levantamento que se tentavdo, e como este he o negocio de maior
perigo na situacdo deste paiz, torno a reprezentar a Vossa
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Magestade a mesma maneira como aquela que merece toda a
madura reflexdo. Deos guarde a real pessoa de Vossa Magestade
muitos annos. Villa do Carmo 7 de junho de 1719.

Vossa Exceléncia Conde Dom Pedro de Almeyda.

Resposta do Rei de Portugal a carta de Dom Pedro de Almeida,
Conde de Assumar

Dom Jodo por graca de Deos Rey de Portugal, e dos Algarves
daguem e dalem mar em Affrica Sul de Guiné Vossa Exceléncia.
Faco saber a vés Dom Pedro de Almeyda Conde desta huma.
Governador e Capitdo General da Capitania de Sao Paulo e terras
das Minas do ouro que vendo o0 que informastes sobre a
representacdo que me havia feito do Governo Geral do Rio das
Velhas, a que nas terras da sua jurisdicdo sehido levantando varios
mocambos de negros e ameacavao grande ruina aos moradores das
minas, e 0s que representais acerca da impossibilidade que Vosso
antecessor achou a formatura da Alded dos indios que delle havia
ordenado mandasse se criar nas terras da mesma Comarca por
achar que os dispersos pella mayor parte erdo da administracdo de
outras Aldeas, a que lhe mandava se restituissem ficando por esta
cauza sem efeito e remédio, e se precizo recorresse a outro, que
produza melhor efeito, e se atalhem os damnos que se podem seguir
dese Ihe ndo ocorrer atempo e nada ser conveniente usarse dos que
apontais por exemplo, me pareceo dizervos que uzais sobre afogida
destes negros de que se vado formando estes mocambos do meyo
gque se practica em tadas as Capitanias da Bahia, Rio de Janeiro,
Pernambuco e Paraiba, que eis de haver capitam do matto com o
premio que se costuma dar a cada hum pellos escravos que
prendem, pois tem mostrado a experiéncia, o0 muito que tem sido Uutil
este meyo, equando possa conduzir para 0 mesmo effeito o tornasse
a Aldea que se tinha mandado exigir de novo, se deve estabelecer,
tirandose das mais aldeds hum cento, e moderado nimero de indios,
com que se possa fundar, valendo-vos também para o mesmo effeito
de alguas partes das tropas que mando se formem por assim o effeito
haver rezolvido em sete do prezente mez e anno em consulta do meu
Conselho Ultramarino. El Rey nos [costumes] o mandou por Antonio
Rodriguez da Costa e o Dr. Jozé de Carvalho e Abreu Conselheiro do
mesmo Conselho e se passou por duas vias. Dionizio Cardozo
Pereira a fez em Lisboa occidental a doze de janeiro de mil
settecentos e dezanove. O secretario André Lopes da [Lavre] a fez
escrever. Antonio Rodriguez da Costa // Joseph de Carvalho Abreu.
(grifos meus).

Em resposta, o Rei, Dom Joao, diz que se deve estimular os capitdes-do-
mato com prémios para que eles possam perseguir e prender com mais eficiéncia

tais negros fugidos. Os capitdes-do-mato tém demonstrado experiéncia nesse

campo em outros lugares.
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Na medida em que os quilombos tornam-se mais humerosos, passam a
representar cada vez mais uma ameaca para a populacéo branca. Por outro lado,
o aumento da populacdo branca nos espacos habitados ou controlados por
quilombolas, comeca a ser uma ameaca para estes Ultimos. Revoltados atacam
cada vez mais os brancos; por sua vez, esses quilombos passam a ser alvo dos
ataques das autoridades. Scarano (1994, p.125-126) atribui esse aumento de
ataques dos quilombos contra a populacdo branca ao crescimento populacional
nas terras mineiras, que leva, por sua vez, essa populacdo branca a migrar,
conquistar novas terras e atacar os quilombos encontrados.

O crescimento populacional, o proprio crescimento do quilombo — a
ponto de afetar a vida do branco nas terras mineiras — vai fazer com
gque este tenha quase sempre existéncia efémera. A necessidade de
alimento levava os quilombolas a atacar vilas, fazendas, arraiais e
suscitar 6dio e temor nas populagbes que insistiam continuamente
com as autoridades para que eles fossem destruidos. Por outro lado,
0 esgotamento das lavras, trabalhadas de maneira apressada e
irracional, fazia com que houvesse continuamente necessidade de
novas terras para serem exploradas, e isso levava a destruicdo de
quilombos que estavam no caminho dessa expansao. A ampliacdo
desse povoamento leva a destruir inGmeros quilombos que se
mantiveram enquanto ndo atrapalhavam a acao dos donos do poder.

Para enfrentar o problema que a populacdo tem com os quilombos, os
governantes pedem apoio da Coroa para tal acdo. Em 1787, o oficial da Comarca
de Villa Real pede ao Rei de Portugal a importancia de seis mil cruzados por ano,
da Real Fazenda, para o pagamento de vinte e cinco capitdes-do-mato para

atacar os mocambos que estavam escondidos no interior das matas e que

estavam causando muitos danos para a populagéao.

Minas Gerais, 18 de julho de 1787.
[..]
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Sam tam continuos os roubos, mortes e malificios, que fazem nesta
Comarca e ainda em todo este Paiz das Minas os negros fugitivos, que para
evitarmos os danos que nos causam, nos valemos de armar algumas
esquadras de gente de pé para lhes extinguir os mocambos onde se
acoutam, que tem pelo interior das matas; pois tem chegado a tanto a sua
Crueldade que alem de ndo haver caza que esteja segura de sua invazao
sem perdoarem a género de pessoa ainda gque seja de sua mesma nagam,
se pdem pelas estradas publicas e particulares a espera de passageiros e
0S matam para o0s roubarem; e feytos estes malificios se acolhem aos
matos, dos quais ndo he facil o tirallos por serem espessos e dillatados nao
deyxando signal do rumo que tomao para se refugiarem. E por que com as
esquadras a que vulgarmente chamao Capitdes do mato que constam de
vinte e cinco homens que atualmente andam no alcance dos dictos fugitivos
se gastam duas mil oytavas de ouro em sustento, vestidos, armas, soldos e
muni¢des. E a Vossa Magestade como Rey e Senhor concorre a obrigagcam
de acudir as vexacdes dos seus Povos e Vassallos ainda que parecam com
as mais profundas submiss@es pedimos a Vossa Magestade que usando de
sua Real Cleméncia ampare a estes Vassalos com hum donativo de seis mil
cruzados annuais da Real fazenda para com elles se sustentar e pagar a
dicta esquadra, sem a qual ndo podemos evitar os danos dos fugitivos
abandonados em quadrilhas de quarenta, cincoenta, sessenta e mais
negros. Esta he, Senhor, a reprezentacéo que fazemos a Vossa Magestade
e de sua Real grandeza esperamos atenda a ella com circunspecgdo para
gue esta Provincia ndo padeca os referidos danos, e se augmente e
conserve esta tam grande parte da Monarchia.

A mais alta pessoa de Vossa Magestade guarde Deos muitos annos. Villa
Real e Camara de Vereacéo della 18 de julho de 1787. Antonio de Passos
Lacerda do 6 escravos.

Do official da Comarca de Villa Real.
Joze Machado.

Joao Ferreira [Tocelhos]

Damazo [...] de Teixeira

Valentim dos Reis.>

Nas cercanias de Ouro Preto, havia grandes quantidades de negros
aquilombados que habitavam dezenas de comunidades espalhadas pela regido.
Tais negros viviam dos saques a pedestres, chegando até a mata-los. Para
combater os quilombos, o Senado convocava pessoas de sua confianca, e
capitdes-do-mato, dando-lhes plenos poderes no combate a mocambos e a
negros que viviam escondidos pelas matas. Muitas vezes, 0s gastos no combate a

quilombolas eram tdo grandes que muitos desses particulares e até a propria



205

administracdo iam a bancarrota. O pedido do Sargento-mor, Francisco Vieira de
Mattos, de Vila Rica do Ouro Preto, datado de outubro de 1739, € ilustrativo sobre

a questao do desgaste econémico no combate aos quilombolas:

Minas Gerais, 7 de outubro de 1739.
Lisboa Occidental, 7 de outubro de 1739.
Senhor

Diz Francisco Vieira de Mattos de Villa Rica do Ouro Preto, que
no anno de 1735 por ser Sargento Mor das entradas, lhe ordene
0 Conde dos [Guoveyas] e o Senado da Camera da dita Villa,
gue elle tomasce por sua conta extinguir, afugentar e a morrer,
0os negros Calhambolas daquellas duas Freguezias, porque
faziam grandes damnos de roubos e mortes com cuja diligencia
0 suplicante bem comprio, no que fez servido a todos, a Vossa
Magestade, e o aprovo, com grande despor a da sua prenda,
sustentando e armando todos os soldados, a sua costa, e
dandolhe as monic¢bes, armas, farda e soldo, que tudo muito
bem lhe pagou, e por cauza desta deligencia ficou decipado de
cabedais com toda a sua fazenda consumida. E porque a
Céamera se obrigou, a pagar-lhe duas mil e cem oitavas de ouro,
como consta do termo, que ajunta a pagamentos de trés em trés
mezes ao que a Camera fosce, e |lhe resta inda a dever um
conto e cento e quarenta mil res, e requerendo o supplicante
aos governadores que |lhes mandem satisfazer estes, ouvido as
desculpas que a Camera com toda a demora que os Officiaes
ofertdo, como consta dos despachos junto e ultima metade
manda o Governador que o suplicante recorra a via ordinaria e
isto em ponto de soldos e com huma obriguacdo feita pellos
Officiaes da Camera, que tem procedimento primario e com
estes despachos a impossibilidade do suplicante poder
responder da Céamera, nunca o suplicante pode alcancar
provimento de justica motivo porque departes tam distantes
recorrer a protecdo e amparo de Vossa Magestade.

Para Vossa Magestade |he faca mercé mandarlhe passar Carta
Patente para que a Céamera no Termo de oicto dias
peremptdérios paguando ao suplicante tudo o que delle estiver
devendo penna de que ndo pagando no dito termo os Officiaes
gue estiverem servindo paguarem pella sua proépria Fazenda, o
dobro assim o espera conseguir com todas as forcas e
clauzullas executivas e tudo confia da grandeza e serventia que
Vossa Magestade manda observar.

El Rey Manoel.*

*® Documento obtido no Arquivo Pblico Mineiro — AHU — cx. 11 — doc. 28.
*! Documento obtido no Arquivo Publico Mineiro. AHU — cx. 38 — doc. 34.
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Em julho de 1731, o Ouvidor da Comarca do Cerro do Frio escrevia a Sua
Majestade, expondo a consternacao que os quilombolas tém causado as pessoas
gue passam pelas estradas de sua comarca: insultos, mortes. Diz que eles sé@o
numerosos e, para se defenderem, as pessoas tém que andar em caravanas,
mas, mesmo assim, € perigoso. Cita a experiéncia que ele mesmo teve numa
caravana que por ali passava: os quilombolas atacaram mataram e cinco pessoas,
inclusive um religioso da Ordem de Sao Bento. E diz ainda que esses quilombolas
chegam ao desaforo de atacarem as casas, roubando as mulheres na frente de
seus maridos e levando-as para as matas. A forma de matarem as pessoas é com
golpes de facas em varias partes do corpo, deixando-as a se esvairem em sangue
até a morte. Chegaram até a crucificarem um deles. O Ouvidor pede capitdes-do-

mato para extinguirem tais quilombos.

E a resposta de Dom Lourenco de Almeida é que se nomeie mais capitao-

do-mato para tal funcéo.

Haja vista [ofertas] da Freguesia. Lisboa Occidental 7 de
outubro de 1732.

Minas Gerais, 1 de julho de 1731.
Senhor,

Este Cerro do Frio se vio no anno proximo passado em tal
consternacdo com o0s negros fugidos a que chamam
calhambollas, que infestando todas as estradas delle, e
cometendo a cada passo mortes, roubos e outros execrandos
insultos, ndo havia quem se atrevesse a sahir dos Arrayaes
para fora, ainda dentro destes se ndo davdo os homés por
seguros, e o Caminho mais infestado foi o das Minas Novas
para esta Villa, por onde quando passei no mesmo anno para as
Gerais, foi me necessario trazer muita gente de
acompanhamento por nao experimentar algida dezatencédo dos
ditos negros os quaes logo nas minhas costas, e no seguinte
dia ao em que passei para a paraje chamada Tojucuza, fizeram
nella sinco mortes entre estas a de hum Relligiozo de Séo
Bento e nos outros dias seguintes outras muitas, chegando o
seo dezaforo athe a tirarem mulheres de caza de seus maridos,
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e levarem nas para o matto, e a forma da morte que davam as
mais das pessoas que mataram era sangrandoas por varias
partes do corpo, e deixandoas exvahir em sangue athé
expirarem, e a huda dellas crucificaramna; o que fazendo eu
prezente ao Governador e Capitdo General destas Minas D.
Lourenco de Almeyda para que desse nisso o remédio e
providencia que lhe parecesse, ordenoume, que ajustasse eu
com hum ou mais Capitdes do mato o que se lhes havia dar
cada anno para serem soldados prontos e estinguirem os
quilombos dos ditos negros, e que para pagamento deste
estipéndio lancasse aquillo, que fosse bastante por cada
cabesa de escavo ao tempo de se tirarem as listas para
pagamento do Real donativo de Vossa Magestade, tudo na
forma da portaria incluza, em virtude da qual assim o fiz, e
ajustando com hum Capitdo do mato, homem de esforso e o
melhor rastejador o que term todas estas Minas e dandolhe toda
ajuda necessaria, foi este com o0s seos soldados nos ditos
quilombos, aonde se lhes pozeram o0os negros em rezistencia,
hua tal mortandade, que logo cessaram as ruinas que elles
cauzavam e ficou por hora esta Comarca socegada, e 0 povo
tdo satisfeito que obrou o dito Capitdo, que geralmente me
requereram que lhe queriam pagar todos 0s annos a porsao,
gue fosse justa para que continuasse no mesmo exercicio e ndo
sucedesse tornarem os negros a fazer semelhantes insultos, e a
engrossaremse de novo os quilombos, e com effeito assim o
vou fazendo praticar, do que me pareceu dar a Vossa
Magestade esta Carta para determinar sobre isso o que for
servido. Deos Guarde a Real pessoa de Vossa Magestade. Villa
do [Prezidio]. 7 de julho de 1734.

[Recomendacéo e refor¢co da portaria de pedido de
solucdo para se por fim ao avanco dos
quilombolas delinqguentes.]

O Ouvidor da Comarca do Cerro do Frio. Antonio Ferreira do
Valle de Mello.

Miguel de Souza Rego Escrivdo da Ouvidoria Geral e
Conselheiro da Comarca do Serro do frio por Sua Magestade
gue Deos guarde. Certifico que pello Doutor Antonio Ferreira do
Valle de Mello, Ouvidor General da mesma Comarca me foi
aprezentada huma portaria asignada da propria letra e mao do
Governador e Capitdo General destas Minas. Dom Lourenco de
Almeyda da qual o theor do verbo [...] hera o seguinte.

Por quanto em toda a Comarca do Serro do frio anddo grande
guantidade de negros fogidos fazendo atrozes delictos de
mortes e roubos e prezentemente he geral e querida de todos
aquelles moradores por se ndo dar ninguém [...] ainda nas suas
cazas, quanto mais pellas [...] por cauza destes negros
matadores que se acham nos quilombos e ja em grande numero
e como he precizo darselhe providencia para se extinguirem
estes negros, ou se prenderem, para ndo vdo empocando mais
um numero; e por esta cauza aumentando os delictos e como a
Camera da Villa do Principe sendo obrigada pello bem do povo
nao tem posto remédio a tdo grande vexacao delle: O doutor
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Ouvidor Geral da Comarca do Serro do Frio Logo, e com toda a
deligencia procurara fazer Cappitdo ou Capitainz do Matto que
se obriguem a ter soldados e também a extinguir todo os negro
fugido, e ajustara com o dito Cappitdo o que selhe deve dar
cada ano para trazer os Mattos limpos de negros fugidos,
fazendo com que os donos dos que vierem prezos |lhe paguem
as suas tomadias promptamente, e na forma do Regimento a
bem daquillo que vencer anual e para pagamente deste
estipéndio lancard o doutor Ouvidor Geral aquillo que for
bastante por cada cabessa de negro ao tempo de se tiraremlhe
lista para pagamento dos donativos o qual o [...] se entregara
ao dito Ministro para que elle seja [...] e pagdo ao Cappitao do
Matto para que ndo haja duvida neste pagamento e como esta
finta ainda que o pague o povo he em tdo notdria utilidade sua,
deverdo se devo lancar e procedesse muy rigorozamente contra
toda aquela pessoa que duvidar o pagalla. Villa Rica, 25 de
janeiro de 1731. // Dom Lourenco de Almeyda e nam [...] tinha
demais na desta portaria e queria resposta [...] oficialmente
ajutas das Vilas e ter nas entregas aos destas de mais
concelhos por lista que possa aprezentar pella carta de Semaria aos
dous dias do mez de julho de mil octocenttos e trinta e hum com
nameros em Lisboa leste escrivdo Miguel de Souza Rego a fez
escrever a legais.

Miguel de Souza Rego

Devese aprovar sido o que o Ouvidor referese como obra diversa
mandandolhes ponha muito especial cuidado em a extincdo destes
quilombos e que posséo os viandantes hir seguros pelas estradas.

Escrevasse ou valer na forma que a carta de patentes, da terra e aos
senhores de escravos recomendoselhe o mesmo. Lisboa occidental

16 de janeiro de 1732.%
Pelo teor das cartas, percebe-se o desgaste que as fugas e a formacéao
de quilombos comecam a causar para o sistema nos meados do século XVIII.
A situacdo tornou-se incontrolavel, uma espécie de bola de neve que ia
aumentando a cada dia, deixando as autoridades e a populacdo em panico.
Esta situacdo tornou-se um problema social, a tal ponto que as autoridades
locais ja ndo tinham mais idéia de como controla-la. Dai a necessidade de se

pedir orientacdo e ajuda econdmica a Lisboa para se contratar mais capitaes-

do-mato, a fim de que a populacao livre ficasse mais tranquila. Esta situacéo ja
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aponta para uma crise do sistema, que foi se agravando com o passar do

tempo.

Por outro lado, percebe-se que o fato de o escravo fugir para as matas
nao significava o seu desligamento definitivo de seus colegas. que continuam
nas senzalas. Havia uma dialética entre senzala e quilombo. Um dependia do
outro: dividiam os roubos e alguns quilombolas voltavam as senzalas para
visitar suas namoradas. Chegavam até mesmo a andar livremente pelas
estradas e a plantar rocas em fazendas vizinhas. Os fazendeiros temiam tais
quilombolas. Por isso, pedem capitdes-do-mato para buscas nos matos e para

prenderem negros aquilombados que ali encontrassem.

O pedido de Marcelino da Costa Goncalves apresenta tal preocupacao:

Marcelino da Costa Goncalves

llustrissimo e Excelentissimo Senhor. __ Diz Marcelino da
Costa Goncalves, morador em Apararem chamada o Tanque na
estrada que vai para Catas Altas da Itabiraba que sendo
roubado com estipéndio de sua pessoa pelos negros
Calhambolas no dia 24 de Janeiro agora tem noticia que o0s
ditos negros do Matto vierdo acompanhados com outros das
Fazendas vizinhas que andavao rossando para feijdo, no que se
persuadio o supplicante pellas foices que trazido nas mans
guando o asaltardo tavez que o progeto de repartirem o roubo
gue nao foi pequano, e porque sendo assim algumas couzas
ainda poderdo aparecer nas senzalas dos ditos escravos
aquelles que o suplicante desconfia pela alian¢ca que costuméo
ter com os do Matto com quem repartem os mantimentos dos
Paiois de seos senhores ou inda em cazas das suas Amazias a
costuma dar e darem Coatos e favoricelos, requer a Vossa
Exceléncia |lhe faca mercé mandar que o Commandante do
districto de Catas Altas, e também o da Freguezia da Itatiaya
facdo por Capitaes do Matto, e Auxiliares dar busca nas cazas e
senzalas onde ouver supeita e achando alguns trastes
pertencentes aos suplicantes mencionados na lista que o

°2 Documento obtido no Arquivo Publico Mineiro. AHU — cx. 19 — doc. 01.
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supplicante lhes dardo fazer sciente de seus senhores para 0s
castigos, e sendo possa que seja preza a ordem de Vossa
Exceléncia e remetidos.

Para a vossa Exceléncia Ihe faca mercé deferir. EI Rey Manoel
— Despacho - == 0s commandantes dos Desctrictos
mencionados mandardo dar as buscas requeridas, sendo feitas
as deligencias pellos officiaes das respectivas Companhias com
a devida moderacdo e formalidade em cazas somenmte de
suspeita, mas os trastes furtados ao suplicante ou os culpados
gue se acharem em razdo do mesmo furto serdo remetidos aos
Juis do territério com a informacdo correspondente para se
proceder assim na restituicdo delles com na averiguacdo do
crime pellos meyos ordinarios. Villa Rica, 3 de Fevereiro de

1795. == Com a rubrica de Sua Excelléncia.>®
Em janeiro de 1777, Ignacio Jozé de Souza Rabelo, Juiz em Mariana,
escreve ao governador comunicando que os capitdes-do-mato haviam prendido
nove negros e cinco negras num quilombo que ficava nos Mattos do Furquim.
Havia também outros negros, que fugiram durante o ataque. Diz que o quilombo
era forte, os quilombolas apresentaram muita resisténcia, deram muitos tiros com
armas de fogo e que possuiam muita municdo (chumbo). Interrogando tais
negros, descobriu que muitos deles ja estavam fugidos ha muitos anos e alguns
deles tinham roubado a casa de um cidaddo no ano anterior. Relata que a lei
manda marcar com “F” os escravos fugidos ou presos em quilombos, porém estes
nao sao somente negros fujdes. No entender do juiz, sdo bandidos. Por isso, o
dito juiz aplica as suas proprias leis de acordo com a gravidade de seus referentes
delitos. Manda dar-lhe cem chicotadas ao dia nos lugares publicos, repetindo a
mesma puni¢cdo a cada dez dias e depois de curados aplicar outros castigos.
Repetir a cura e depois cortes e em seguidas serao entregues aos seus senhores

para guarda-los ou, se ndo os quiserem, devem vendé-los para fora da comarca

onde seriam menos perigosos. Os castigos em praca publica sdo aplicados para
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servir de exemplo para outros escravos, a fim de que estes ndo formem um motim

e se levantem contra seus senhores, causando muitos estragos.

Carta do Juiz de Fora de Minas — 1777

No dia 6 do corrente mez me fordo aprezentados pelos
Capitaens do Matto nove negros e cinco negras, que havido
sido prezos nos Mattos do Furquim; os quaes juntos com outros
gue fugirdo hera um Quilombo forte, pois foi precizo muita gente
para a deligencia, e inda assim fizerdo boa defeza com Armas
de fogo, dando bastantes tiros; se bem que nao consta
empregac¢dens em alguns, entes parte delles estavao muito bem
cheios de chumbo. Ontem procedi a preguntas, e achei alguns
fugidos a bastantes annos e serem cinco dos que em dias do
més de Agosto fordo a caza de Joze Rodrigues Monc¢ao, onde
depois de o prenderem e acoitardo em um escada, deitardo-no
em um Banco, e com hua faca o quizeram matar ce néo
entregar o ouro, que tinha depois do que persuadidos que néo
tinha ouro lhe puzerdo hua mordaca na boca, e lhe furtardo
guantos moveis tinha, como [fog&o], tachos, camisas, sayas,
ouro lavrados e hua negra que tdobem se acha preza, furto que
se diz valer maes de seiscentos oitavas.

Ontem mesmo me foi mais aprezentado hum que se diz inda
fugido a dez annos, que hera o Capataz que seu Rio dava
guarenta oitavas [a quem] Ihe deixar a cabeca delles por lhe ter
a ruinado outros, e feito grandes danos, e que elle era o Rey.

Na forma de huéd ordem que aqui se acha Registrada pelo
inspetor Dezercdo e ajuntamento, ou Quilombo, sendo prezos
s6 devem ser marcados com a letra =F= porém capacitandome
gque tendo elles cometido outros delictos, como vos deixo
exposto a Vossa Exceléncia sdo demais comprehendidos nas
penas das Leys que offenderdo, e eu os ndo respeicto por
menos do que ladroens e salteadores revestidos de qualidades
sem agravantes.

[Reclama que a negligencia dos capitdes-do-mato,
por falta de remuneracdo, € uma das causas dos
abusos dos negros aquilombados.]

Com tudo da inteira observancia da Leys, Resulta que os
Senhores dos escravos perdendo-os ndo dao aos Capitaens do
mato couza algua, certos se dezanimdo de continuar em tdo util
exercicio, expondo a sua vida por conceguirem a extinguir estes
mal feitores [roub&o] do socego publico. Que os senhores dos
sentem hum grave prejuizo, e ruina por que trez sao de
[mesmo] senhor e ndo estd a terra em estado mais do que
continuo favor, que os anima a continuar nos seus servigos pois

*% Documento obtido no Arquivo Publico Mineiro. SC-260.
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com pouco lucro que lhes resulta estdo bem feio e em termo de
os abandonarem prejuizo publico, e muito mais grave. E
finalmente delatase lhes o castigo, quando na prezente ocazido
ha receio de que ainda os que nao tem estes delictos vendo a
falta de gente, que he [...] dos transportes para o Rio se
levantem e facdo hum com consideravel estrago.

[Descreve os tipos de castigo que pretende aplicar
a estes negros a quem ele chama de bandidos.]

Por estes e outros motivos que deixo para ndo cancar a Vossa
Exceléncia; resolveme a manifestar-lhe o que eu fizera destes
Reos quando Vossa Exceléncia resolva conformarce. Conforme
a gravidade dos seus referentes delictos, sem mais
conhecimentos judiciaes mandara dar lhes cem chicotes aos
dias nos lugares publicos, repectidos a dez dias e depois de os
mandar curarem, fazendo-lhe outro castigo e repetir a mesma
cura e os mesmo cortes, e finalmente os marcaria e entregaria
a seus senhores, para que guarda se ndo queirdo servir delles,
ao menos os vendao para fora da Comarca, onde poderdo ser
menos danozos e o tal Rey se pelas perguntas que ainda lhe
ndo foi profeiro delictos mais agravantes se reinteria para na
junta ser julgado, e ter diferente castigo para que andando a
tantos annos fugido, ndo pode deichar de ser prejudicial e, toda
parte.

[E da opinido de que tal procedimento poderéa
servir de exemplo para os outros.]

Este procedimento me parece tdo bem de um grande exemplo
para os maes, e por isso hoje, que por cauza de Revista dos
Auxiliares se ajuntdo muitos escravos nesta cidade, estou de
animo de mandar a cada hum dos prezos e cortes, e espero que
guando Vossa Exceléncia, ndo seja servido a provar deste meu
sentimento; a respeito do total castigo ou de parte ao menos o
ndo deixara de fazer o despeito do que levdo hoje se me nédo
chegar a tempo de se evitar e aprovar a rezolucdo de Vossa
Exceléncia que me movesse hum ardente dezejo de procurar a
paz publica de a conservar e de nao perde hua ocazido que
pode servir de muita emenda.

Sé huéa das escravas, a que tinha por Rozinha nédo foi violenta
para o Quilombo; por isso com 0s maes, parece ndo deve haver
pouco castigo tao rigorozo, e que se ndo deve delatar a entriga
a seus senhores.

[Estimula o acalento de polvora aos escravos para
que nao haja receptadores de furtos.]
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Eu estou com animo de acalentar a venda da polvora a
escravos e se dar outras providéncias derigidas ao fim de que
ndo haja receptadores dos furtos que elles fazem e que os
senhores ndo deixem de dar seus escravos com Armas de fogo
ainda pelos caminhos, porque as que tinham teste Reos os
tirardo violentamente a negros viandantes ainda que ao depois
de me dizer tempo se lhes oferecer ouro, se tem que sempre
sera perniciozo, pois lhe ndo servem mais do que de ornato
bem escazado.

Pela mesma verdo da decadéncia destes Povos; Lembro a
Vossa Exceléncia que vinte outavas que deve dar a cada
Senhor para os Capitaens do Matto parece avultada, e que se
Vossa Exceléncia lhe deminuisse para agora algla cousa serao
elles mais promptamente pagos além de que como conhecendo
0 estado da terra se dardo, por demais, satisfeitos.

De tudo espero de Vossa Escelencia rezolucdo e della, como
detodas as mais que servido insinuar-se, la serei pronto e fiel
executor porque me prezo servir de Vossa Exceléncia o mais
indigno sudito. Marianna a 8 de janeiro de 1777. Ignacio Joze
de Souza Rabello.*

Os capitdes-do-mato, no complexo sistema da escraviddo em Minas
Gerais, de um lado eram muito procurados e vistos como indispensaveis pela
populacdo na perseguicdo de quilombolas, que causavam muitos problemas,
como vimos na carta citada a cima. Porém, por outro lado, eram criticados, pois
muitas vezes ndo agiam com honestidade. Visavam somente o lucro. E como nos
lembra Scarano (1994, p. 127):

[...] os capitdes-do-mato que perseguem quilombolas e demais
fugitivos sdo mais criminosos que qualquer outros e assim sao
considerados, inclusive no periodo. H4 mesmo uma afirmacao
de que sao ordinariamente indios carijds ou mulatos e que
prendem escravos que vdo a negdcio de seus senhores, com

todas as licencas em ordem. Enfim, fazem de tudo para terem
lucro e, como funcionéarios, se julgam aptos a infringir a lei.

Scarano (1994, p. 127) vai dizer ainda que os capitdes-do-mato muitas

vezes agiam de forma radical contra seus perseguidos, matando-os antes de

** Documento obtido no Arquivo Publico Mineiro — SC — 215.
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apurar os fatos. Quando eram questionados sobre 0s assassinatos, eles sempre
se defendiam afirmando que chegaram a tal ponto porque 0S nhegros se

revoltaram, muito sangue foi derramado e que eles mataram para se defender.

Os capitdes-do-mato, a0 mesmo tempo em que eram necessarios,
tornavam-se um ponto de conflito para a capitania pelo fato de ndo agirem de
maneira honesta. Tudo isso causava desgaste para o sistema. Conflitos de
naturezas diversas com relacdo ao escravo fugido vao nortear forcas da Colbnia
no sentido de pér fim as fugas, sem questionar o sistema e o porqué das evasdes
durante todo o século XVIII até meados do século XIX, quando o ataque dos
quilombolas contra a populacédo livre comeca a diminuir. Como nos lembra
Barbosa (1972, p. 74): “[...] a medida que se aproxima o final do século, vdo
rareando as queixas”. I1Sso €, 0s ataques dos quilombos contra a populacao livre
comecam a diminuir. Essa reducéo se deve também a diminuicdo dos quilombos.
Era questdo de sobrevivéncia. A maioria dos quilombos de Minas Gerais era
urbana e vivia da cata do ouro e do diamante, na regido diamantina. A medida
que o ouro e o diamante foram acabando, a populacdo livre que estava na
mineracao deslocou-se para o interior do Estado, a fim de cultivar a terra>®. Nesse
movimento para o interior, muitos quilombos foram abatidos e seus bens mdéveis

confiscados.

*> Nesse sentido, Ramos (1996, p. 165) vai dizer que “[...] os quilombos em Minas Gerais nao
existiam isolados; em geral os escravos ndo fugiam para muito longe das comunidades
mineradoras urbanizadas”.

*® Souza (1990, p. 17) situa o periodo da urbanizacdo em Minas Gerais, o pico e declinio
administrativo, entre 1720 e 1822.
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Barbosa (1972, p. 75) cita que, em 1788, o Capitdo de Paropeba de Baixo
chamado Jodo Marques, apresentou ao governador um relatério da atuacédo do
capitdo-do-mato de nome Manuel Pereira na sua luta contra negros
aquilombados. O Capitdo de Paropeba de Baixo elogiava a atuacéo e capacidade
de Manuel Pereira. Em 1798, Bernardo José Lorena escreveu uma carta circular
para os capitdes-do-mato da Provincia pedindo a eles uma acdo conjunta contra
os quilombolas. Disse o governador que, se todos agissem, seria facil pegar os

gue fugissem de um distrito para outro.

No século XIX, no dizer de Barbosa, os insultos dos quilombolas
continuam, mas de uma forma esparsa. Em 1813, a policia de Mariana atacou um
quilombo que havia no sitio de Antdnio Domingues. A maioria dos quilombolas
fugiu. Conseguiram capturar somente trés negros, entre eles o conhecido como
valentdo da regido, chamado Quindomba, que era temido por todos. No quilombo,
foram apreendidos um buzio, uma boca de fogo, 21 flechas, quatro arcos e mais
seis objetos que, segundo o autor, estavam ilegiveis no documento pesquisado.
De acordo com Barbosa (1972, p. 75), alguns autores falam de uma revolucéo dos
pretos,>’ de 1821 como fato real, mas, na realidade, foi algo que ndo existiu.
Segundo as pesquisas desse autor, somente em 1864 ha noticias da descoberta
de um quilombo situado no distrito de Mendanha, no Municipio de Diamantina.
Esse quilombo foi destruido em 1865. Alguns quilombos, que nao foram

encontrados, sobreviveram até a Abolicdo em 1888.

> O autor tem todo um capitulo sobre essa suposta revolucido que, na realidade, nao
aconteceu. Trata-se do capitulo VII (p. 79-86).
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O meu objetivo neste capitulo foi fazer um apanhado histérico sobre a
resisténcia do negro aquilombado contra o sistema escravista em Minas Gerais.
Tentamos demonstrar como 0 negro nesta Capitania lutou com poucos recursos
para sentir o gosto da liberdade, formando quilombos, atacando e se defendendo
dos ataques, fugindo. Focalizamos mais o aspecto dos chamados quilombos
historicos. No proximo capitulo, estarei trabalhando com o conceito de quilombos
contemporaneos ou remanescentes de quilombos, situando ai a trajetéria de duas
comunidades de remanescentes por mim estudadas: a Colonia do Paiol e Bias

Fortes e membros dessas comunidades que migraram para Juiz de Fora.
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CAPITULO IlI: O PASSEIO DOS QUILOMBOLAS E
A FORMACAO DO QUILOMBO URBANO

3.1 Objetivo do capitulo

O vai-e-vem dos remanescentes de quilombos das comunidades da
Colbnia do Paiol e Bias Fortes € um movimento migratorio temporario que tem
suas origens num passado distante. Hoje, a maior parte de membros dessas
comunidades prefere migrar para Juiz de Fora em vez de outras cidades e
Estados. Num passado recente, quando remanescentes de quilombos das
comunidades da Col6nia do Paiol e de Bias Fortes comegam a sair, eles
procuraram Barbacena, por ser uma cidade de porte médio e, também, pelo
fato de o quilombo antigo nascer do municipio de Bias Fortes, que até o século
XIX pertencia a Comarca do Rio das Mortes, atual cidade de Barbacena.
Membros de muitas familias negras das duas comunidades citadas acima
migraram também para Belo Horizonte e S&o Paulo, especialmente nos anos

setenta.

Para aqueles que permanecem na Col6nia do Paiol e Bias Fortes,
tentei, através da oralidade, capturar suas historias de vida para ter uma idéia
de como foi seu passado, possibilitando, assim, uma compreensdo maior de
suas vidas. Para uma melhor visualizagcdo do espago por onde esses
remanescentes de quilombos circulam, faz-se necessaria uma breve

apresentacao desses locais. Comecarei a apresentagao por Bias Fortes.
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Sobre a histéria de Bias Fortes,*® sabe-se que, em 1826, ja havia uma

povoacdo que se chamava Quilombo e que possuia a categoria de distrito. A

respeito da histéria desta cidade assim escreve o historiador Ferreira:

Nas investigacOes feitas ndo foi possivel determinar com rigor a data
certa em que se estabeleceu nessas margens a primitiva comunidade
gue deu origem ao povoado. O certo € que em 1826, a povoacao dita
Quilombo ja gozava de categoria de distrito. Segundo tradicGes
locais, o municipio de Bias Fortes primitivamente foi esconderijo de
negros fugitivos do cativeiro, que vieram se aglomerar no
entroncamento de dois rios (Quilombo e Vermelho). Teve,
primitivamente, a denominag¢do de Quilombo, por haver sido, em
tempos remotos, guarida de muitos negros chamados quilombolas.
Esse nome perdurou por longos anos; mais tarde porém, foi mudado
para Unido, em virtude do Decreto Municipal N° 148, de 20 de maio
de 1896, que sancionou a Lei n° 5, de 15 de fevereiro de 1896, do
Conselho Distrital. Atualmente recebeu o novo municipio de Bias
Fortes, homenagem prestada pelo governador do Estado a meméria
do grande democrata barbacenense, Dr. Crispin Jacques Bias Fortes.
(FERREIRA, 1957. p. 190)

Sobre a historia deste municipio, Ferreira vai dizer ainda que:

Entre os documentos mais remotos, encontram-se as atas lavradas
no livro do ‘Termo de Conciliagdo do Bem Viver’, aberto e rubricado
pelo entéo juiz de paz, por nome José Ribeiro de Almeida, livro do
qual consta o reconhecimento publico do juiz municipal de
Barbacena, pertencente nessa data & Comarca de Rio das Mortes. E
provavel que o povoado de Quilombo tenha sido elevado a distrito em
1822, por ocasido da elevacdo de Barbacena a categoria de vila.
(FERREIRA, 1957. p. 190

°% _ Nas pesquisas realizadas por mim, encontrei poucos dados sobre a histéria de Bias Fortes.
Os poucos dados bibliograficos sobre a histéria desse municipio ndo determinam com rigor
quando e como surgiu o0 povoado.
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Outra fonte que nos fornece alguns dados sobre a histéria de Bias

Fortes é um pequeno dicionario escrito por varios autores da regido, e que

apresenta um breve histérico de todas as comunidades pertencentes ao

municipio de Bias Fortes. Situando Bias Fortes no contexto do Estado de Minas

Gerais, os autores dizem:

Tendo em mente a lenta evolugdo que se observa no Estado de
Minas Gerais, na época em que nos referimos, depreende-se que a
primitiva histéria do Quilombo remonta, presumivelmente aos
primitivos anos da segunda metade do século XVIIl, j& que, em 1826,
ndo existia mais o quilombo etimoldgico e histérico, e sim uma
comunidade regularmente construida, com vida associativa
rudimentar, porém, civil e eclesiasticamente organizada, denominada
Quilombo, mais por respeito a origem do que pela situagdo social
historica. (VVAA, 1998, p. 4)

De acordo com os dados histéricos, em 1819, deu-se o inicio da

construcdo da igreja de Nossa Senhora das Dores do Quilombo, obra

construida por negros e brancos, espacgo religioso Unico, freqientado por

ambos 0s grupos. Em 1896, o antigo quilombo passou a se chamar Unido, que

significaria a unido de ambos os grupos.

Ao que se refere aos quilombolas que viviam nesse espaco, O

documento diz:

A primitiva comunidade de Quilombo, ndo obstante sua formacéo
étnica, viu-se na contingéncia de descrever uma trajetéria oprimida,
importada pelo dominio do homem branco, que procurava
estabelecer contato com os refugiados dos redutos para usufruir de
sua energia e do seu trabalho. (VVAA, 1998, p. 4)

Através desse documento, feito com a participacdo de membros das

comunidades que pertencem ao municipio de Bias Fortes, reconhece-se que
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no passado havia ali um quilombo e atribui, aos remanescentes do quilombo
destruido, a categoria de “instintos de povos em tribos” e “édio ao branco”.

Passemos a fala do documento:

O certo é que os primitivos quilombolas viveram durante muitos anos
num estado rudimentar de vida social. Sua condi¢do de escravos e,
ainda, de negros fugidos dos pesados anéis da corrente torturadora,
inspirou-lhes o saudosismo africano, reproduzindo assim uma vida
precaria, especificada por instintos de povos em tribos e por ddio ao
branco, seu algoz e opressor. Parece ser lei inexoravel da evolugéo a
luta e o sacrificio, essa lei se explica também ao caso, pois nos
consta que o contato dos quilombolas com os brancos se realizou
depois de constantes lutas. (VVAA, 1998, p. 4)

Pelo que nos consta, a vida precaria dos quilombolas ndo tem nada a
ver com instinto, que é um conceito pejorativo para ser atribuido a seres
humanos no sentido antropoldgico. Os animais tém instintos; seres humanos
tém cultura. A vida precéaria devia-se a situacdo de pobreza por eles vivida
como ex-escravos. Com a chegada dos colonizadores na regido, ja ndo tinham
mais como cultivar a terra, cacar e pescar. Pelo que se ouve das histérias
contadas por membros das comunidades de Bias Fortes e da Coldnia do Paiol,

eles foram privados de tudo.

Devido ao fato de n&o existir muitos dados bibliograficos sobre a
histéria de Bias Fortes, buscamos recursos na oralidade. Penso que a historia

contada pelo senhor Ajésus Aleixo da Silva® pode e deve ser considerada. Ao

* Esse negro de 46 anos, casado, motorista de 6nibus, membro desta comunidade, que ha
mais de dez anos vem fazendo um trabalho de recuperacdo da meméria das comunidades
negras de Bias Fortes. Ele, apesar das dificuldades financeiras, com seus préprios recursos,
filmou muitas conversas com pessoas idosas do lugar, tentando recuperar a historia daquele
povo, que ndo foi contada.
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fazer uma restropectiva do passado, ele diz que, nesses ultimos vinte anos,
muitas coisas tém mudado em Bias Fortes. Dois parocos que trabalharam na
cidade, Pe. Sérgio Moreira e Pe. Jonas Santana® interessaram-se pelas
comunidades negras de Bias Fortes e da Colénia do Paiol. Procuraram
descobrir e formalizar liderancas nesses grupos sociais, para que eles
participassem de cursos de formacdo, a fim de poderem, eles mesmos,
conduzir e despertar a consciéncia de seu povo. Nao somente Ajésus, mas
outros membros dessas comunidades reconhecem que foi com a ajuda desses
padres que as comunidades despertaram para a problematica do povo negro.

E ilustrativa aqui a fala dessa narradora da Colénia do Paiol:

[...] desde que nasci moro aqui na Colbnia e, a partir dos 14 anos,
comecei a participar mais da comunidade, dentro da igreja, com a
ajuda do padre Jonas, que me fez descobrir os dons que tenho hoje,
gue eu nao sabia. E até hoje estou na batalha da consciéncia negra,
conscientizar o povo da comunidade desse valor do povo negro.
(Maria José)

A presenca de Pe. Sérgio Moreira influenciou também o senhor Ajésus
no despertar para esse trabalho com a comunidade negra de Bias Fortes.
Assim, fundou nessa cidade um grupo de danca afro, muito conhecido na
regido. Esse grupo se apresenta diariamente em Bias Fortes, Juiz de Fora e

em outras cidades da regiéo.

Ajésus Aleixo conta a histéria da presenca do negro em Bias Fortes,
comecgando por falar de uma pessoa, ja idosa, que ndo conhecia o passado de

seus antepassados

% pe, Sérgio Moreira faleceu em 2002, e Jonas de Santana deixou o sacerdécio em 2000.
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E... Ele acha que n&o teve, porque, né, a escraviddo aqui ndo houve,
€ 0 que ele quis dizer. Eu comecei a mostrar a realidade pra ele, né.
Porque no passado, nos sabemos da historia aqui, que o negro
chegou primeiro, foi Quilombo, depois, Unido, hoje, Bias Fortes. Pra
passar a Unido, nés sabemos que teve dois lideres que se
chamavam Tiburcio e Manoel Aleixo. Eles ndo quiseram negociar a
mudanca do nome com os fazendeiros da época. Esses dois eram
negros né, eram lideres. Entdo aconteceu que eles foram mortos. Um
indo pra Tedexana. Hoje o tempo ndo estava bom, mas essa
semana, eu vou até a cruz deles. T4 dentro de uma cava, realmente
aonde foram mortos. Quem falou pr4 mim a histéria foi um branco. A
gente estava conversando em trés. O branco sabia, ele que tem
oitenta anos... eu que era pra saber ndo sabia. O que passou pra
mim falou: “Quando eu passeava com minha mae a cavalo, quando
eu passava com a minha mée a cavalo naquele lugar, ela sempre
falava nessa cruz aqui morreu um negro”. (Ajesus Aleixo)

No relato do narrador, vemos que ele ndo se lembra, sozinho, do local
onde os dois lideres negros tinham sido assassinados. Lembrava-se de alguns
episddios, mas outros detalhes escaparam de suas lembrancas. E no grupo, na
conversa entre trés pessoas, todas de Bias Fortes, que os fragmentos da
memoéria afloram e se juntam, completando assim uma parte obscura dessa
histéria. Os diferentes individuos que participam do grupo ajudam a lembrar de
determinados eventos. Pois a memoria se aplia no grupo. Essa memdria ndo
é propriedade s6 do povo negro desta comunidade. Ela transita nos diferentes
grupos étnicos, como reconhece Ajesus: “quem falou pra mim a histéria foi um
branco”. O narrador € da opinido de que o conflito foi por causa da mudanca do
nome da cidade. Os negros queriam que permanecesse Quilombo, para
manter a origem de sua identidade quilombola. J& os brancos queriam mudar

para Unido.

E... Ele foi... passando em cima dessa cava funda, né, é, barranco
dos dois lados, e embaixo que eram os trilhos. Entdo de cima eles
ficaram no mato, quando eles estavam passando, atiraram neles, né,
mataram a tiro. O outro foi morto também nessas ruas. Todos dois
foram encontrados depois de trés dias, jA& em estado de
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decomposicéo, né. Ai eles passaram de Quilombo pra Unido. (Ajésus
Aleixo).

Esse lugar onde os dois lideres foram mortos é o espaco da morte.
Lembranca que estava na memoéria de moradores mais velhos de Bias Fortes,
mas silenciada. E no relato de Ajésus que vem & tona a lembranca do espaco
onde esses dois negros foram mortos. La onde estdo as cruzes é lugar da

memaoria, como nos lembra Pollak (1992, p.202):

[...] Existem lugares da memoria, lugares particularmente ligados a uma
lembranca, que pode ser uma lembranga pessoal, mas também pode néo
ter apoio no tempo cronoldgico. Pode ser, por exemplo, um lugar de férias
na infancia, que permaneceu muito forte na meméria da pessoa, muito
marcante da data real em que a vivéncia se deu.

A mudanca do nome é simbolo da conquista. Estava ligado a

dominacé&o do espaco quilombola pelos fazendeiros. Ajésus continua a narrar:

E os negros iam se afastando, né. Quando eles quiseram passar isso
aqui pra Unido, ai o pessoal se revoltou, falaram “ndo vai”, né. Entao
pra eles entrar, né, no setor deles, tiveram que matar, porque eles
eram lideres, né. Porque depois eles fizeram da turma, do pessoal, 0
qgue eles quiseram fazer. Dai os fazendeiros entraram também na
regido aonde eles estavam fixando suas moradas, né. (Ajésus
Aleixo).

E a conquista foi acompanhada da reescraviza¢ao dos quilombolas:

[...] e foram escravizados novamente, ta. Mesmo no tempo de Unido
eles foram escravizados... porque aqui era o seguinte, 0s que nao
sdo daqui de Bias Fortes..., 0os fazendeiros vinham na perseguicéo de
escravos, entdo, o que eles faziam?... os fugitivos iam saindo pro
lado da Colbnia, iam saindo pro lado de Barbacena, iam saindo é...
pro lado da Vala do Santo Anténio... eles iam saindo. Que eles
estavam sentindo-se perseguidos. Entdo os fazendeiros chegavam
aqui, depois se encontravam, né, se reuniam, cada um ia tomando
posse de um pedaco de terra, né”. (Ajésus Aleixo).
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Paulo Marinho, guardido da memoria, tem outra versao sobre a
conquista do Quilombo. Segundo ele, os quilombolas tinham uma vida muito
precaria, era dificil para eles conseguir bens de consumo. Porém, cada familia
possuia sua parcela de terra para plantio. Os colonizadores foram
conquistando as terras nos arredores do Quilombo e, aproveitando-se da
pobreza dos quilombolas, ofereciam-lhes produtos como roupas e outros bens
em troca das terras. Quando os quilombolas ja ndo possuiam mais nada, foram

dominados. Diz o narrador:

Sobre a historia de Bias Fortes é que tinha um quilombo, o povo
trabalhava nas terras. As vezes, 0s negros eram como nos, eram
muito apertados. Nao tinham o que comer, as vezes tinham uma
divida pra pagar: meu Deus, como vou pagar? As vezes aqueles que
tinham situagcao melhor diziam: “eu te dou um tanto de fuba, um tanto
de arroz e depois vocé me paga. Me da c4 um pedaco de terra”. Eles
mesmos separavam o Vale. Ai entdo, la em cima, tinha uma diviséo.
Eles trocavam as terras por coisas que ndo tinham muito valor, como
um pedaco de roupa roida. (Paulo Marinho).

A versdo apresentada acima contrasta com a historia contada pelo
senhor Ajésus e outros informantes que apresentam a dominagédo do quilombo

histérico como tendo sido feita de uma sé vez.

A presente tentativa de resgatar um pouco da histéria de Bias Fortes,
através de relatos orais daqueles que, no passado, néo tiveram oportunidade
de falar, ndo fecha a quest&o. E simplesmente um passo para que outros déem
prosseguimento a pesquisa nesse campo. Diante do siléncio quase que total a
respeito da fundacéo da cidade de Bias Fortes, fica a pergunta: por que esse
esquecimento? Por que as bibliografias pesquisadas ndo falam como foi a
colonizacdo, o que aconteceu com 0s quilombolas e de onde vieram os

colonizadores?
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Penso que existem algumas pistas para se comecar a refletir sobre
essas perguntas. Sabe-se que, no Estado de Minas Gerais, esse tipo de
espaco, que abrigava por um periodo, curto ou longo, negros fugidos das
fazendas, das mineracbes e de familias, eram indmeros. Motivo de
preocupacao para as autoridades. Investia-se muito na politica de destruicdo
desses espacos e na doacdo de terras para aqueles que conseguissem
destrui-los e capturar seus habitantes, reescravizando-os novamente. Muitos
desses conquistadores provinham das zonas de mineracdo, que ja se
encontravam em decadéncia no final do século XVIII. A busca de terras férteis

para o cultivo tornou-se uma preocupacéo nessa época.

Sobre essa questao, escreveu Souza (1996, p.193):

[...] Os quilombos em Minas Gerais existiram durante todo o século
XVIII, espalhando-se com uniformidade pelo territério e assombrando
incessantemente os habitantes. O povoado mal se sedimentara, a
regido recebia o segundo governante, a burocracia engatinhava e as
cartas entre autoridades ja falavam dos perigos dos aldeamentos de
negros fugidos. Tudo indica que eram numerosos no final do primeiro
quartel do século, e na década seguinte ja se sistematizara a forma
de combaté-los, ndo se passando ano, entdo, sem registro das
investidas armadas contra quilombolas, recompensando-se bem os
capitdes-do-mato que apresentassem cabecas de negros mortos em
combates. Mas foi a partir da década de 1740 que o cerco se apertou
de fato e piorou o habito de se constituir, com base em contribuicGes
das Camaras e dos moradores, verdadeiras expedicdes bélicas para
vasculhar o sertdo atrds de quilombos. A populagdo aumentava, o
ouro ficava escasso e um nimero crescente de pessoas buscava
alternativas de sobrevivéncia, disputando com os negros fugitivos
terras mais férteis e afastadas do nicleo minerador, até entdo
deixadas de lado por causa da febre aurifera.

De acordo com Silva (1988, p.49), com o enfraquecimento do ciclo do
ouro, houve um retorno as atividades de uma economia de subsisténcia que

havia sido abandonada anteriormente em Minas Gerais:
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Ndo havia uma alternativa econ6mica imediatamente viavel e
lucrativa que pudesse substituir o curto e dindmico ciclo do ouro,
claramente esgotado por volta de 1780. O retorno a formas mais ou
menos rudimentares da economia de subsisténcia foi responsavel por
um rapido e intenso movimento de dispersao populacional, que
marcou essencialmente a histéria da Provincia entre 1800 e 1850.

Situando a Zona da Mata como novo espago de concentracdo de

riquezas, Silva (1988, p. 51) afirma:

[...] j& no inicio do século XIX, varios nucleos habitados animavam o
Sul da Provincia, enquanto o Leste, posteriormente conhecido como
Zona da Mata, era essencialmente uma area de passagem, ligando
as zonas mais populosas do Centro-Sul e Centro-Norte ao Rio de
Janeiro.

E acrescenta:

A importancia econdmica dessas regides de ocupagdo mais recente
comecou a configurar-se apés a década de 1820, quando a opgao
pela agricultura tornou-se inevitavel, devido ao reconhecimento de
gue a exploracdo mineral sé poderia voltar a ser lucrativa com um
consideravel aumento de investimento, como estavam fazendo os
ingleses na regido de Sabara e Santa Barbara desde 1824. (SILVA,
1988, p. 51)

A autora é da opinido de que esse longo processo de diversificacdo da
economia foi acompanhado pela disperséo da populacdo por um vasto territério
da Provincia. Esse processo desencadeou 0 uso cada vez mais peculiar do
trabalho escravo, que passa a desempenhar suas atividades ndo somente nas
minas, mas também com mais intensidade na agricultura, servicos domésticos,

construcdes publicas, como pontes e estradas.
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Ja Cambraia e Mendes (1988, p.138)%* apresentam um estudo sobre as
correntes de povoamento em Minas Gerais, e tomam como referéncia o
deslocamento do eixo econbmico da mineracdo para a agricultura, quando a

primeira mergulha em crise. Neste contexto destacam:

O autor concebe a existéncia de um movimento centrifugo da
populacdo mineira, constituindo-se no seu dizer ‘[...] no fato de maior
importancia historica futura neste setor Centro-Sul do Pais’. Neste
movimento teriam assumido especial importancia as correntes
migratorias que se orientam do interior para o litoral, caso no qual se
insere a expansao colonizadora da regido Leste de Minas Gerais.

No entanto, os autores acima citados discordam de Prado Junior (1981)
ao que toca a migracao dos mineradores para a Zona da Mata, quando comeca
a crise da mineragcdo: “Nao consideramos que este processo seja uma
decorréncia imediata, reflexiva, da crise da mineragdo, através de um
movimento quase espontaneo da populacdo mineira partindo das areas
centrais para a periferia”. Para eles, a colonizacdo da Zona da Mata é fruto de
um projeto bem estruturado: “[...] a montagem de um projeto de colonizacdo
para a regido em 1808 se efetivaria por meio de sua juncdo, em uma
conjuntura bastante especial”. (CAMBRAIA; MENDES, 1988, p.139). Eles
créem que a imagem que se tinha da regido influenciou na criacdo de tal

projeto de colonizagéo:

Cabe dizer, antes de mais nada, que tal reelaboracdo ocorre em um
lugar privilegiado para que possamos perceber a maneira pela qual
0s colonizadores vivenciaram a crise do sistema colonial: as
“Memoria” produzidas em Portugal e Brasil em fins do século XVIII e

inicio do XIX. (CAMBRAIA; MENDES, 1988, p.139)

®" Para a andlise os autores partem dos estudos de Caio Prado Jr. Formagdo do Brasil
Contemporaneo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981.
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A criacdo da Academia de Ciéncias de Lisboa em 1779, um dos
principais centros do reformismo ilustrado luso, contribuiu para que o mundo
colonial portugués, especialmente a regido de Minas Gerais, se tornasse objeto
de “memorias” que tinham como objetivo detectar problemas e propor solucdes

para a “decadéncia das coldnias”. Segundo esses autores:

Estudos sobre as potencialidades naturais das diversas regifes,
produtos coloniais e seus processos de producdo, as formas do
comércio colonial, etc., foram produzidos em grande quantidade. A
‘decadéncia das Minas’ foi ponto de especial atencéo desta literatura.

Pode ter sido nesse contexto de decadéncia da zona de mineracéo e
da dispersédo de mineradores em busca de outras formas de sobrevivéncia que
se deu a destruicdo do quilombo de Bias Fortes. Suas terras foram oferecidas a
forasteiros vindos das antigas mineragdes que ali fundaram fazendas de gado,
fizeram grandes plantacdes de milho, feijdo, mandioca e fabricaram queijos. Os
negros que viviam naquele lugar, segundo a histéria oral contada pelos
moradores, entraram em conflitos com os colonizadores. Alguns negros foram

reescravizados nas fazendas e os que resistiram foram mortos.

Gostaria de frisar que ndo é objetivo deste trabalho tratar a histéria da
fundacdo de Bias Fortes. A falta de material sobre tal tema impede maiores
aprofundamentos. Por isso, buscou-se apoio em relatos orais de alguns
moradores da regido. Estas reflexdes sdo s6 um ponto de partida para que

outros antropélogos ou historiadores possam dar continuidade a pesquisa e



229

chegarem a concluséo de que este € o caminho ou se a reflexdo sobre tal tema

devesse ter comecado alhures.

3.3 Col6nia do Paiol

A Colbnia do Paiol é a maior comunidade negra pertencente ao
municipio de Bias Fortes. Sua populacdo € de mais ou menos seiscentos
habitantes, sendo que 95% de seus membros sdo negros e 5% sao brancos e
mesticos, frutos de casamentos mistos. A historia de sua fundacéo esta ligada
a doacado de terras que o fazendeiro José Ribeiro Nunes fez a nove ex-

escravos seus.%?

Nas pesquisas realizadas por mim, encontrei inicialmente o inventéario
do pai de José Ribeiro Nunes, o Capitdo Manoel Ribeiro Nunes. Este né&o
liberta escravos nem faz doacao de terras. Apds algumas semanas, encontrei o

inventario da mée de José Ribeiro Nunes, vilva do Capitdo Manoel Ribeiro

®2 Ao iniciar as pesquisas, no Férum de Barbacena para procurar o documento de doacdo de terras para 0s
fundadores da Col6nia do Paiol, que, segundo as informagdes orais dos moradores da comunidade, foram
doadas por um fazendeiro chamado José Ribeiro Nunes, tive a sorte de contar com a colaboracdo do
professor de Historia, senhor Wilton, que muito me ajudou a buscar o inventéario do doador citado acima.
Os documentos ndo estavam organizados em ordem alfabética. Os que j& tinham sido vistos pelos
organizadores, cito o professor Wilton e sua equipe, foram colocados em caixas de papeldo e numerados.
Comecei a pesquisar 0s documentos que estavam nas caixas. Depois de meses de pesquisa, descobri 0
inventario do pai de José Ribeiro Nunes, o Capitdo Manoel Ribeiro Nunes. Porém, ele ndo libertava
escravos, muito menos doava terras para 0s cativos.
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Nunes, dona Carlota Theotonia. O seu inventario data de 1863. Entre os seus
25 escravos arrolados, ela alforria seis deles, mas ndo doa terras. Os seus
escravos alforriados sdo pessoas de idade avancada para a média de vida de

um escravo na época.

Meses depois encontrei o testamento de José Ribeiro Nunes. E
incrivel como, depois de quatro geracdes, membros dessa comunidade ainda
se lembram com detalhes do doador das terras onde eles vivem hoje. Os
unicos dados dos relatos orais que nao conferem sdo os relativos ao sexo dos
escravos: os depoentes falam de nove ex-escravos homens e o inventario
menciona que, dentre esses nove, existem duas mulheres. A memodria da
fundacdo da comunidade é passada de geracdo a geracdo. Esta memoria nao

€ estética, como nos lembra Zumthor (1997, p.27), pelo contrario, €

Conquista progressiva, ardua, daquilo que a comunidade considera sua
heranga, a memoria coletiva luta contra a inércia do cotidiano, captura os
fragmentos que sente significantes ou Uteis, trabalha por dinamiza-los
transformando-os em elementos de tradic&o.

E dindmica, e é a Unica heranca viva da comunidade. E ela que
possibilita aos mais velhos comunicar, aos mais novos, fatos importantes da
vida da comunidade que ndo estdo escritos nos livros nem nos jornais, mas
que permitem fazer emergir elementos que marcaram a trajetéria da
comunidade nesse espaco de mais de um século de caminhada. Foi captando
os fragmentos de um e de outro narrador da Colénia do Paiol que pude chegar
a encontrar tal documento de doacdo. Os dados sobre a pessoa de José

Ribeiro Nunes foram se encaixando no relato de cada um: as informacgdes
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sobre a fundacdo, por mais diversas que fossem, chegavam sempre a um

denominador comum. Elas ndo se opunham, mas se completavam.

A comunidade ndo sabia da existéncia desse documento. O
conhecimento da doacdo da terra e o mito da fundacédo s6 eram transmitidos
oralmente. Ndo havia nenhum documento escrito que pudesse provar a
veracidade de tal doacdo. Essa dificil situacdo levava os habitantes desta
comunidade a sentirem inseguranca e mesmo a serem acusados de invasores,
enquanto na realidade eram proprietarios legitimos. A descoberta deste
documento feita por mim, com muito sacrificio e investimento, devolve a essa
comunidade o reconhecimento de ser possuidora de tal patriménio e serve
também para provar, perante os poderes publicos, que eles sdo realmente
proprietarios de tal area e que sua comunidade foi fundada por nove ex-
escravos de José Ribeiro Nunes, cujos nomes estdo registrados em cartorio.
Sao eles: Tobias, Gabriel, Adao, Justino, Quirino, Maria Creola, Camila Parda,
Sebastido e Justiniano. Os habitantes da Col6énia do Paiol s&o herdeiros
legitimos desses ex-escravos. No testamento, o doador faz questédo de dizer: “a
fim de que possam gozar do dito terreno do Paiol como d’elles proprios,
senhores e possuidores desfructando em sua vida e, por morte dos mesmos,
passaram aos seus descendentes directos sem que possam vender ou aliena-
las por contrato de tempo.” Além de doar as terras em testamento, José Ribeiro
Nunes, cita também os limites das terras da Col6nia o que possibilita verificar

concretamente o tamanho da area doada.
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A comunidade da Colbénia do Paiol nasceu com a libertacdo de nove
escravos pelo fazendeiro José Ribeiro Nunes, homologada no Cartério em data
precisa. A Unica pergunta que se faz € se José Ribeiro Nunes libertou esses
nove escravos antes da proclamacéo da Lei Aurea, em 13 de maio de 1888.
Sobre essa questdo, ndo encontramos nenhum documento. Pode ser que
tenha sido antes de 1888. O seu testamento escrito em 1890 reza: “Tendo
passado uma doacdao, digo, tendo collocado alguns meos ex-escravos em um
terreno num lugar denominado Paiol n’este Distrito que divido com terrenos de
[...]” Quando o doador escreveu 0 testamento, 0S seus ex-escravos ja se
encontravam nas terras do Paiol. Sua mée, dona Carlota Theotonia, liberta sete
de seus escravos em 1863, conforme o inventario ja citado. Parece que ja era
uma tradicdo na familia a libertacdo de alguns escravos que tinham mais
ligacdo afetiva com seus senhores. E provavel que José Ribeiro Nunes
libertasse o grupo de escravos, que fundou a Colénia do Paiol, bem antes da
proclamacdo da Lei Aurea. E com os descendentes desses nove escravos,
libertados por José Ribeiro Nunes, hoje numerosos, que realizo minhas
pesquisas, tanto na Coldnia do Paiol quanto entre membros desta comunidade

gue migraram para Juiz de Fora.
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3.4 Juiz de Fora

Juiz de Fora, cidade situada na Zana da Mata mineira, tem sua origem
em povoados agricolas instalados as margens do Rio Paraibuna, ao longo do
Caminho Novo. Segundo a tradicdo dos moradores desta regidao, Juiz de Fora

se originou do Caminho Novo.*®* Segundo Fazolatto (2001, p.15) :

A ocupacdo territorial foi iniciada com as concessfes de sesmarias nas
primeiras décadas do século XVII, periodo em que também foram
criadas as freguesias de Nossa Senhora da Gléria de Simao Pereira e
Nossa Senhora da Assuncédo do Engenho do Matto. O povoamento nas
margens do rio Paraibuna, néo foi rapido, pois o governo assim como a
populacao se voltaram para as zonas de exploragdo do ouro.

Sobre a origem do atual nome da cidade diz o autor (2001, p.15):

Ao longo do Caminho Novo, foram concedidas varias sesmarias,
visando a plantacéo de rogcas de milho e a construgdo de ranchos
para os viajantes. Entre elas, destaca-se a do secretario do
governador Antonio de Albuquerque, Jodo de Oliveira, passada em
15 de janeiro de 1710, entéo citada como terras devolutas existentes
entre a do Alcaide-mér e a do capitdo José de Souza Fragoso. Em 4
de setembro de 1713, pelo preco de 600 mil réis, a mesma foi
vendida ao Dr. Luiz Fortes Bustamante de Sa, que exerceu o cargo
de juiz de fora na cidade do Rio de Janeiro, por nomeacéo de 18 de
marco de 1711. Bustamante foi quem serviu de intermediario entre o
governo e as forcas corsarias francesas que haviam invadido o Rio
de Janeiro, sob 0 comando de Duguay-Trouin. Ap6s sua substituicao
no cargo pelo Dr. Vital Casado Rothier, em 1713, estabeleceu-se nas
ditas terras. Como era comum naguela época, o nome ou a profissdo
do proprietario servia de referéncia. E assim surgiu a denominacgéo
da cidade, explicacdo sobre a qual ndo existe dlvida, depois de
exaustiva e meticulosa pesquisa realizada pelo professor Alexandre
de Miranda Delgado no Brasil e em Portugal.

Cem anos depois, a antiga fazenda de Juiz de Fora foi vendida para
um comprador morador do Quilombo, hoje Bias Fortes, um dos espacgos

pesquisados. E a partir da chegada deste comprador com a sua familia na

% Anuério Estatistico de Juiz de Fora 2001 — Base de Dados de 2000. Centro de pesquisas
Sociais UFJF — Juiz de Fora: 2001, p. 1-1.
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regido que o territério se espande através da compra de outras sesmarias € 0

aumento da populacao:

Em mau estado, a Fazenda do Juiz de Fora foi comprada, em 1812, por
Antbnio Dias Tostes, morador no Quilombo, atual municipio mineiro de
Bias Fortes. Ele aqui chegou acompanhado de sua familia, escravos,
animais, bem como de irmaos, parentes e de outras pessoas que
dependiam dele economicamente. [...] Além disso, foi comprando
outras terras, que subdividia e vendia, financiando a juros e auferindo
altos lucros. Com isso, conseguiu aumentar e mudar expressivamente a
populacdo da regizo.**

Na segunda metade do século XIX, Juiz de Fora despontava como uma
poténcia econbmica e industrial. Esse crescimento rapido foi facilitado pelo
capital do café, que proporcionava efeitos mutiplicadores na estrutura urbana.
Sobre este crescimento urbano industrial escreve Oliveira (2000, p.63):

[...] O capital cafeeiro promovia varios efeitos multiplicadores sobre a
estrutura urbana. Além de cidade prestadora de servigcos para as
comunidades rurais do interior, com um dindmico comércio e
atividades de lazer, Juiz de Fora destacava-se no cenario nacional,
pela presenca de grandes indUstrias, pela fundacao da primeira usina

hidrelétrica da América do Sul e por possuir uma malha ferroviaria em
direcdo ao litoral.

Essa estrada para o litoral foi de fundamental importancia para o
escoamento dos produtos produzidos na regido e o transporte dos viajantes.
Antes da implementacdo desta obra, em determinadas épocas do ano, a
circulacdo em certos trechos do antigo caminho para o Rio de Janeiro era
impossivel de se fazer. O melhoramento do trecho foi resultado de muitas

peticbes de fazendeiros e politicos da regido, que tinham interesse na
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comercializacdo de seus produtos. Sobre a estrada nova escreve Fazolatto

(2001, p. 22):

Os fazendeiros e politicos mineiros ndo se cansavam de enviar peticGes
reclamando do péssimo estado do Caminho Novo. Certos trechos, em
determinados periodos, ficavam intransitaveis, prejudicando os viajantes e
o transporte de mercadorias. Finalmente, pela lei nimero 18, de 1 de abril
de 1835, ficou estabelecida a construcdo de um plano de estradas, ligando
Ouro Preto ao Rio de Janeiro, capital do Império, e aos quatro pontos
cardeais da Provincia. Um ano depois, o alemao Henrique Guilherme
Fernando Halfeld era contratado como engenheiro da provincia, e sua
primeira misséo foi comandar as obras da nova estrada, aproveitando em
boa parte o trajeto do Caminho Novo, de Garcia Rodrigues Paes. A obra
consumuiu muitos anos e utilizou mdo-de-obra escrava que era contratada
junto aos fazendeiros [...]

Um outro importante empreendimento para o desenvolvimento da
regido foi a Estrada de Rodagem Uni&o Industria, iniciada no dia 12 de abril de
1856, construida e dirigida pelo entdo Comendador Mariano Procopio Ferreira
Lage. Sua inauguracdo aconteceu no dia 23 de junho de 1861. Segundo
Fazolatto (2001, p. 27): “Foi a primeira estrada macadamizada do continente,
com 144 quilémetros de extensado, dos quais 48 em Minas Gerais e 0 restante
na Provincia do Rio de Janeiro.” Em 30 de dezembro de 1875 foi inaugurada a
Estrada de Ferro Pedro I, em Juiz de Fora. A implementacdo destes meios de
transporte favoreceu o desenvolvimento de Juiz de Fora no setor agricola e

industrial.

Na segunda metada do século XIX, a expansao cafeeira atravessa as
fronteiras de Minas, e Juiz de Fora se torna, nessa época, 0 maior produtor de

café da regido. A expansao cafeeira exige uma grande mao-de-obra escrava e

® FAZOLATTO, 2001, p. 17.
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0 preparativo para o seu plantio leva a devastacdo de grandes areas de terras

de florestas virgens. E como nos recorda Oliveira (2000, p.54) :

Na segunda metade do século XIX, a economia cafeeira avanga no
territorio mineiro, devassando florestas virgens e abrindo fronteiras antes
fracamente ocupadas. Grandes propriedades agricolas sdo fundadas
pela gente de Minas — grupos sociais oriundos da regido das vertentes —
Mantiqueira e da antiga regido mineradora. Através de um movimento
centrifugo de disperséo das elites pelo Sudeste mineiro, a Zona da Mata
€ pioneiramente ocupada. A cidade de Juiz de Fora torna-se o principal
centro econémico, politico e social da regido.

Nessa época, ao lado do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, Minas Gerais se

torna a maior Provincia escravista da regido Sudeste. E Juiz de Fora, devido as

grandes plantacfes de café, mantém a maior populacdo escrava da Provincia

de Minas. A presenca de negros na Zona da Mata Mineira foi sempre

numerosa, e Juiz de Fora mantinha um nimero mais acentuado devido as

grandes plantacdes de café e por ter-se tornado, muito cedo, um grande centro

urbano. E como nos lembra Fazolatto (2001, p. 30):

E diz ainda:

Os cafezais expamdiam-se tanto como prosperava a economia da
cidade. Os fazendeiros e comerciantes investiam em novas técnicas
e maquinarios modernos para aumentar a producdo. Com o lucro
vieram mais conforto e qualidade de vida, estimulando também uma
educacdo mais aprimorada aos filhos. Colégios foram criados, para
ambos os sexos. A imprensa surgiu e propiciou o langamento de
guase uma centena de periddicos ao longo das trés Ultimas décadas
do século XIX, alguns, é verdade, de duracao efémera. O Pharol foi 0
mais importante em prestigio e tempo de circulacéo.

A vida cultural e social ganhou também impulso. Teatros foram
construidos, onde se apresentavam artistas e companhias nacionais e
estrangeiras. O vestuario foi se sofisticando cada vez mais, assim como
0 comércio, que se orgulhava de prover a clientela com as Ultimas
novidades da Europa.

Sem duvida que o encontro de povos de diferentes culturas muito

enriqueceu a cidade de Juiz de Fora. Porém, nada se fazia sem a presenca da
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mao-de-obra escrava. A presenca do negro, escravo ou livre, era muito grande.
O censo realizado na segunda metade do século XIX, citado por Fazolatto

(2001, p. 26-27), comprova essa forte presenca negra na cidade:

Em 1855, segundo 0 senso populacional, 0 municipio contava com
27.722 habitantes, dos quais 16.428 eram escravos. Os ndmeros
colocam a cidade entre os principais centros de mao-de-obra
escrava do pais. A populacé@o branca era reduzida, j& que entre os
cidadaos livres estavam incluidos os pardos e escravos alforriados.

Apesar da forte presenca do negro na cidade de Juiz de Fora, devido a
demanda de mao-de-obra, a concentragdo maior ainda era no campo. O
impacto da abolicdo ndo empurrou muitos negros em direcdo ao centro urbano.

Como nos lembra Oliveira (2000, p.65) :

Apenas quando a cafeicultura na Zona da Mata Sul, ao redor de Juiz
de Fora, na década de 1920, passa a dar sinais de esgotamento,
subindo a fronteira em direcéo ao Leste do Estado, é que se percebe
uma maior afluéncia de negros para a cidade. Processa-se um
movimento tardio de fixacdo do negro na zona urbana, em busca de
emprego e moradia.

Como a migracao e o processo de fixacdo do negro foi tardio, a cidade
ja ndo oferecia mais espaco para a sua inclusédo e fixacdo perto do centro
urbano. O Unico espaco encontrado foi a periferia, longe, na época, do centro
urbano. E nesse periodo que surgem os bairros inteiramente negros em Juiz de

Fora. Segundo Oliveira (op. Cit. p. 65):

A saida encontrada foi em direcéo a periferia, levando a formacéo de
bairros inteiramente negros, como verdadeiras ilhas em torno da area
central. Surgem bairros como S&o Benedito (antigo Arado) e Dom
Bosco (Serrinha), dentre outros; sem, contudo, possuirem a minima
infra-estrutura urbana, a exemplo do acesso a rede de agua, esgoto,
iluminacdo publica, etc. A marginalizacdo do negro nas areas de
periferia urbana ou em zonas de intersticios no centro da cidade
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viabiliza a prética social e concreta da segmentacéo racial, baseada
na evitacéo de sua explicitacao publica e formal.

Devido ao crescimento da cidade, hoje, esses bairros estdo todos
pertos do centro. Um deles, no caso, Dom Bosco esta situado ao lado de
bairros nobres da cidade. Porém, os meus sujeitos de Colbnia do Paiol e de
Bias Fortes, que migram para Juiz de Fora, ndo se concentram em bairros tidos
tradicionalmente como de negros. Nao formaram, em Juiz de Fora, uma colbnia
onde a maioria dos remanescentes, oriundos destas comunidades, vivem
concentrados. Ao contrario, aqueles que tém residéncia fixa na cidade e, que
ndo vivem em casas de familias, no caso das empregadas domésticas, vivem
em bairros diversos como Santa Cruz, Santa Rita, Manoel Honorio, Séo
Mateus e outros. Eles se somam ao contigente da populacdo negra de Juiz de
Fora que néo se concentra num determinado bairro, tendo como referencial a

origem do local de migracao.

No censo do ano 2000, Juiz de Fora possuia uma populacdo de
aproximadamente de 456.796 habitantes. Ao que se refere & cor ou etnia, o
censo aponta para a existéncia de 295,353 brancos, 55.840 pretos, 101.295
pardos, 723 amarelos, 1.220 indigenas e 2.365 sem declaracdo de origem

racial. A projecdo da populacdo para 2005 é de 513.000 habitantes.®

No que se refere a educacdo, a cidade possui 82 cursos publicos e 69

particulares. A Educagdo Infantii é composta de 64 estabelecimentos

® Fontes: IBGE — Censo 2000 — Tabela 1968 — Populac&o residente por cor ou raca, situagéo
do domicilio e grupos de idade variavel. Populagdo residente pessoas. Anuario Estatistico de
Juiz de Fora, 2001, base 2000. Anuério Estatistico Juiz de Fora, 2004, base de dados 2003.
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particulares, 92 municipais e 4 estaduais. No Ensino Fundamental (5% a 8%
séries), sdo 78 estabelecimentos municipais, 39 estaduais, 2 federais e 56
particulares. O Ensino Médio (Segundo Grau) € composto por 23
estabelecimentos municipais, 31 estaduais, 3 federais e 25 particulares. E o
ensino profissionalizante € composto por 3 estabelecimentos publicos e 5
particulares, além de uma categoria denominada de ensino tecnoldgico, que &
um curso profissionalizante de dois anos. E uma especializacdo apds o
segundo grau, e ndo € considerado curso universitario. Os estabelecimentos

universitarios sdo numerosos e tém aumentado a cada ano.

Na area da saude, a cidade conta com um hospital municipal e outros
trés, publicos. Contando com as instituicdes filantrépicas e privadas, ha um
total de 17 hospitais, contabilizando ao todo 1.767 leitos. As unidades basicas
de saude sdo 14 na zona rural e 43 na zona urbana, somando um total de 57

unidades.

O PIB (Produto Interno Bruto) da cidade, em 1999, estava em 2,46
bilhdes, distribuidos assim: servicos 54,26%; industria, 45,19%; e agropecuaria
com 0,55%. Percebe-se a concentracdo das pessoas no centro urbano devido
ao baixo PIB agropecuario, ou seja, ha pouca producéo ou ndo valorizacdo dos

bens produzidos pelo homem do campo.

A maioria das migracdes de Bias Fortes e Colénia do Paiol é feita para
Juiz de Fora, polo industrial e econbmico atraente, que desperta, nos olhos dos
jovens das comunidades acima mencionadas, a possibilidade de melhoria de

vida. S80 nesses espacos sociais urbanos que os imigrantes remanescentes
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destas comunidades circulam em busca de uma melhor qualidade de vida,
coisa gque eles ndo conseguiriam se permanecessem nas suas comunidades
de origem. A rede de comunicacdo é o que permite este elo entre o rural e 0
urbano. Juiz de Fora néo seria conhecida como ponto estratégico, como local
atrativo para se conseguir melhor qualidade de vida pelos moradores da
Colbnia do Paiol e Bias Fortes, se ndo fossem as informacfes passadas pela
comunidade negra que la vive, para membros de suas familias que permancem
no espaco rural. Essa rede de informacdes de negros residentes em Juiz de
Fora, relacionada com aqueles que viviam nas fazendas situadas nos
arredores, data da época da escraviddo. Como se viu, o jornal O Pharol trazia
muitos anuncios de escravos fugidos das fazendas, suspeitos de terem ido
para Juiz de Fora pelo fato de possuirem la parentes, livres ou escravos. Sobre
a assisténcia matua dos negros na regidao de Juiz de Fora, escreve Oliveira

(2000, p.78):

Tanto nas zonas rurais como nas urbanas, a familia era a instituicio mais
consistente na vida cotidiana dos negros e cimentava as rela¢fes sociais.
A familia era o principal suporte da producéo e os lacos de parentesco ndo
s6 consangliineos, como os rituais e por afinidade, atuavam como uma
verdadeira rede de assisténcia mitua. Migrar para o desconhecido?
Certamente, mas com uma referéncia afetiva no percurso da trajetéria:
residir, provisoriamente, na casa de um parente ou compadre. Essa era
alternativa com que todos contavam, até o primeiro emprego ou a primeira
moradia.

Esta é a cidade para que 0s meus sujeitos de pesquisa migram para
tentar realizar o sonho do encontro de uma situacéo de vida melhor, que possa
Ihes proporcionar trabalho assalariado, moradia digna, acesso a saude e
possibilidade de estudos. S&o nesses espacos sociais urbanos da cidade de

Juiz de Fora que os remanescentes de quilombos das comunidades de Colbnia
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e Bias Fortes circulam. Juiz de Fora é a cidade que se formou e se forma com
a contribuicdo de migrantes vindos de pontos diversos. Cada grupo deixa sua
marca, contribuindo para o seu crescimento. Essa € sua vocacdo. Nas
diferentes contribuicbes dos diversos grupos sociais que compdem essa
sociedade, a contribuicdo do negro ndo pode ser esquecida. Ele faz parte de
sua historia como escravo e livre. Esse reconhecimento deve ser recordado

para nao se cair no esquecimento, como nos lembra Fazolatto (2001, p. 32) :

Juiz de Fora é como uma obra inacabada e imperfeita, talhada por diversas
mé&os: do bandeirante ao emboaba, do rico ao pobre, do branco ao negro. E
o resultado do esfor¢o conjunto de geracfes, que ainda tém muito o que
fazer para que se possa sonhar um futuro mais justo para todos.

3.5 Lembrancas: luta pela sobrevivéncia

Pelo que se ouve das pessoas mais idosas da Colonia do Paiol, desde
cedo seus habitantes foram obrigados a buscar ocupacédo fora, trabalhando
para fazendeiros da regido ou mesmo em fazendas mais distantes. Faziam
trabalhos diversos na agricultura ou, no caso das mulheres, empregavam-se
como domeésticas. Eles nunca sobreviveram somente daquilo que produziam
nas terras que receberam do senhor José Ribeiro Nunes, mas a necessidade
0os obrigou a comecar a circular por muitos outros espacos em busca do
complemento de sua dieta alimentar. Naquele tempo, eles ndo buscavam

trabalho em Juiz de Fora.
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As histérias de vida de alguns membros dessa comunidade séo
ilustrativas. Comecaremos por dona Maria Quirina® , Em seu trabalho
apresentado ao curso de pés-graduacdo Lato sensu em Histdria de Minas, sobre
cartas de alforrias em Queluz,. Com a idade ja avancada, mas de uma memaria
brilhante, narrava o seu passado na Colénia do Paiol. As vezes, seu discurso
era fragmentado, mas voltava a falar novamente do mesmo assunto, com este

movimento de ir e vir que € proprio da memodria.

Na quinta vez que entrevistei essa senhora centenaria, ela me disse:

O meu pai foi roubado ainda crianga na Bahia por vendedor de
queijo de Bias Fortes, que foi la levar uma carga de queijo. Ele foi
criado na casa de um fazendeiro 4. Eu comia antigamente mingau
de fuba e uma fava branca amarga. Nds ndo entravamos na casa do
patrdo pra comer. La dentro tinha muita comida, muita carne. Eu
trabalhava capinando, cozinhando. N&o podia escolher servico,
sendo apanhava. Nao podia falar nada ndo. Eu cozinhava, mas nao
podia comer. Eu preparava, mas a patroa ia la, contava os pedacos
de carne na travessa e levava pra mesa. Nao podia falar nada na
mesa deles. (Maria Quirina).

Esse episédio aconteceu quando Maria Quirina era jovem, vivia ha
Colbnia do Paiol com seus pais e trabalhava como doméstica nas fazendas da
regido. Ela ndo era escrava no sentido estrito da palavra, mas era tratada como
se fosse. E proprio da memoria recordar pontos que marcaram a vida de uma
comunidade ou de uma pessoa. Sado 0s pontos brilhantes da memoria,
segundo Bergson (1990, p.140) “[...] h&d sempre algumas lembrancas
dominantes, verdadeiros pontos brilhantes, em torno dos quais 0S outros

formam uma vaga nebulosidade. Estes pontos brilhantes multiplicam-se a

% _ Senhora centenaria, falecida no ano de 2000.
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medida que se dilata a hossa memodria.” No caso da nossa narradora, esses
pontos luminosos sdo os sofrimentos causados pelo pesado trabalho na
fazenda onde foi criada. Nas suas narrativas, a expressao “sofri muito” sempre
aparece. Se a memoria na sua trajetéria sai do presente, vai ao passado e
retorna ao presente, as lembrancas desta velha, quando vai ao passado,

retornam repletas de soflimento. ¢’

Numa outra entrevista, Maria Quirina ja se encontrava cansada pelo
peso da idade e pelo seu delicado estado de saude. Sua memodria traz, outra
vez a tona, recordacbes dos trabalhos feitos nos mutirbes nas fazendas da
regido: “O pessoal trabalhava nas fazendas, fazia de tudo. Toda producéo era
repartida, mas nds ficavamos com a pior parte” (nesse momento ela fica
pensativa). Depois continua, como se ela estivesse revivendo a cena no

presente e diz:

Os fazendeiros ndo estdo dando férias... judiaram muito de mim.
Tinha que buscar as vacas e fazer outros trabalhos. N&o podia entrar
na casa do patrao. Tinha a palmatéria, eles davam muito na gente,
queimaram as minhas pernas. [Nesse momento mostra a cicatriz da
queimadura] O meu pai foi roubado na Bahia e foi criado sem pai e
sem mée. Na fazenda de Bias Fortes, meu pai se salvou de um
massacre, onde mataram trés de uma vez, quando eles cantavam
jongo. (Maria Quirina).

¢ Bergson (1990, p.140-141) comenta ainda que “[...] esses pontos brilhantes multiplicam-se a
medida que se dilata a nossa memdria. O processo de localizagdo de uma lembranca no
passado, por exemplo, ndo consiste de maneira alguma [...] ele penetra na massa de nossas
lembrancas como num saco, para retirar dai lembrangas cada vez mais aproximadas, entre as
quais ira aparecer a lembranca a localizar”. E acrescenta: “O trabalho de localizacdo consiste,
em realidade, num esfor¢co crescente de expansdo, através do qual a memoria, sempre
presente por inteiro nela mesma, estende suas lembrancas sobre uma superficie cada vez
mais ampla e acaba por distinguir assim, num amontoado até entdo confuso, a lembranca que
nao encontrava seu lugar.”
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Esta velha negra diz que seu pai veio da Bahia. Parece que muitos
escravos que pertenceram a familia de José Ribeiro Nunes vieram desse
Estado. A mesma narradora comentou que tropeiros de Bias Fortes levavam
gueijos para serem comercializados na Bahia e depois voltavam com escravos.
A fala do senhor Paulo Marinho, 60 anos, confirma as observacfes desta

mulher:

Uma parte dos escravos veio da Bahia pra ca. O meu avd
também era da Bahia. Meu pai sempre falava que ele era da
Bahia. Entdo, nesse negocio, porque eles vendiam,
compreende? Os escravos iam atravessando de fazendeiro a
fazendeiro, ai foi parar no s6 Zé Ribeiro Nunes aqui. (Paulo
Marinho).

Bernardo (1998, p.32) comenta a reversibilidade do tempo no
movimento da memoria: “[...] se 0 espago e 0 tempo sdo a esséncia da
memoria, a idéia de tempo reversivel se origina da experiéncia universal
humana de trazer os tempos passados de volta [...]". E essa reversibilidade do
tempo que aparece na fala de Maria Quirina e Paulo Marinho ao tentarem

reconstituir as origens e trajetdrias de seus antepassados.

Estas narrativas deixam transparecer que grande parte dos escravos
de José Ribeiro era originaria da Bahia. Dona Maria Quirina era da segunda
geracdo e seu pai deve ter sido um dos fundadores da Colonia do Paiol. No
testamento de José Ribeiro Nunes aparece um ex-escravo de nome Quirino.
Nao seria este o Pai de Maria Quirina? Por sua vez, o senhor Paulo Marinho,
que ja é da terceira geragdo, também menciona que ouvia dizer de seu pai que

o0 seu avbd era natural da Bahia. Isto é possivel, pois se nota que essas
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transacdes de escravos acontecem exatamente em um momento em que,
devido a proibicdo do trafico negreiro, o trafico interno de escravos se

intensifica.

Por meio da memdria, tanto Maria Quirina quanto Paulo Marinho
tentam reconstruir o passado. E através da reconstru¢do do passado que 0
espaco e tempo vividos pelos seus antepassados sdo recuperados. Esse
espaco e tempo estdo vivos na memoria dos narradores, esperando o
momento de serem ativados para que as lembrancas se aflorem. Como nos
lembra Bernardo (1998, p.31), baseando-se em Caldeira (1989, p.18), ao falar

da reconstrucao da vida realizada através da memoria:

[...] séo tentativas de reconstrucdo do passado apoiadas na memoria.
Elas revelam dois tipos de informac&o. Primeiro como a forma da
memoria é construida socialmente, quais sdo as varias maneiras de
lembrar, como o conhecimento sobre o passado é organizado e
controlado [...]

Por sua vez, Silva (2003a, p.19), ao estudar narrativas de membros de
assentamentos rurais no estado de S&o Paulo, percebeu que “[...] Nas
narrativas, espaco e tempo, muitas vezes, se confundem, tornam-se imprecisos
e constituem apenas fragmentos da memoéria.” A grande quantidade de
migragdes e experiéncias vividas em diferentes espagos sociais e em tempos
diferentes dificultam a obtencdo de informacg8es precisas sobre a trajetéria de

vida de um individuo ou grupo social que migraram muito.

A mesma narradora comenta também que eles plantavam a meia com

os fazendeiros, mas eram estes Ultimos que decidiam como seria a divisdo dos
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produtos. Eles ficavam com a melhor parte e, o pessoal da Colbnia, com a pior;

as vezes, até mesmo sem nada.

O caso contado por dona Maria Quirina ndo € isolado. Uma outra
narradora conta também uma experiéncia dolorosa que teve com um
fazendeiro, quando seu marido plantou a meia. Choveu pouco, a terra estava
seca e a colheita foi fraca, e nada colheram. Mesmo assim, tiveram que dividir
0 pouco que colheram com o dono das terras. Naguele ano, eles passaram

fome:

Todo povo ia capinar..., chorava porque ndo tinha como..., a terra de
tdo seca rachava e o milho morria... passava fome, nés nao tinhamos
outra comida. Uma vez meu marido plantou quinze litros de milho, e
colheu quinze litros de milho. Quando foi colher, s6 deu quinze litros.
O fazendeiro ndo deixou ele trazer uma espiga. Ele teve que sentar
na roca, debulhar e medir aquele milho. Foram sete litros e meio para
nos e sete litros e meio pro fazendeiro. N&do deu pra gente comer uma
semana, para as crian¢as, a gente ndo tinha nada.(Maria Luiza).

Na narrativa de Maria Quirina, vé-se que ela liga o massacre
acontecido em Bias Fortes, em que seu pai foi quase morto, com a cantoria do
jongo. Era uma danca ritual comum em tempos passados, que se fazia na
época da capina do milho ou feijdo plantados a meia nas terras arrendadas dos
fazendeiros da regido. Era momento de diversdo da comunidade, que
trabalhava a terra para retirar dali sua dieta alimentar. Sobre este assunto,
Paulo Marinho conta: “o jongo era sempre cantado na época da capina”’ . E

continua sua narrago:

Na capina da roga, juntava umas trinta pessoas. lam préa la e tiravam
a roca tudo num dia. Ai, quando acabava vinha cantando aquele
divertimento, tudo de enxada nas costas, né. Ai eles pegavam e
faziam aquele negécio de ponto, punha |4 no barranco, plantava um
negdcio 14, enfiava um queijo 14 dentro do barranco num buraco Ia,
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furava um buraco e tampava. O jongo é que ele tinha que da noticia
aonde tava. Descobrir onde tava o queijo. Outra hora eles. pegavam
uma garrafa de guarana, vinha céd e enfiava la no fundo d"agua,
assim naquele rio raso, né. Enfiava la no fundo e punha uma pedra
em cima pra eles descobrirem. Eles tinham que descobrir e
descobria. Eu tinha um irmdo que morreu, ele era jongueiro, e tem
um primo meu também que era jongueiro e descobria. Num sei que
jeito que eles davam, mas eles descobriam ali aonde tava, né... Ai
eles cantavam assim: “Eu passei na ponte, a ponte tremeu. Agua
tem veneno, pois quem bebeu morreu. Oi quem bebeu morreu, oi
guem bebeu morreu, oi quem bebeu morreu. Pois no passar da
ponte, meu coracéo doeu. Ai, ai.(Paulo Marinho)®.

O massacre pode estar ligado a um conflito de plantacdo a meia.
Alguém certamente pretendia tirar proveito na producdo sem a participacao dos
demais. Nas minhas pesquisas na Coldnia, ouvi alguns casos de pessoas que
cultivavam terras a meia e depois ficavam com a pior parte da colheita. A velha
senhora mencionou casos semelhantes: “nés ficAvamos sempre com as

espigas de milho murchas”.

Por outro lado, parece ter havido bons relacionamentos de membros da

comunidade da Coldnia do Paiol com fazendeiros da regido. O senhor Paulo

% A maneira como se dancava o jongo na Coldnia do Paiol se diferencia da pratica dessa
danca em outros lugares do Pais. Baseio-me aqui has pesquisas de Ribeiro (1984, p.11) sobre
essa modalidade de manifestacdo do jongo. Segundo a autora, 0 jongo se danca a noite,
enguanto na Colénia do Paiol era durante o dia. A danc¢a nao tem ligacdo direta com o plantio
da roga, enquanto na Colbnia tinha. Assim escreve a autora: Perto do instrumento, finca-se
uma estaca com uma ou_duas lamparinas. Os jongueiros se dispdem numa roda, alternando-se
homens e mulheres, quando o nimero assim permite. Os instrumentistas, em linha, tocam o
circulo como uma secante. Inicia-se a danca. A roda gira em direcéo contraria a dos ponteiros
do relogio e os dancadores, fazendo um balancé de 2 ou 3 passos, se viram a direita e a
esquerda. Ndo se abracam, mas semelham apenas fazer, e, ao final dos balancés, trocam
mesuras. [E, falando do papel do cantador:] O jongueiro que abre a dan¢a se porta ao lado do
tambu e joga o ponto inicial. Ponto € a fala ou o canto do jongueiro [...] Alguém tira o0 ponto
desafiante e insdlito, e todos repetem o final [...] € assim vao pela noite adentro, no jongo de
roda[...].

Ribeiro (1984), baseando-se em Ramos [S.d.], afirma que o jongo é de origem bantu. E falando
sobre o0s espacos onde o jongo € dancado, ela acrescenta que se faz o terreiro nos bairros da
periferia e na zona rural das cidades maiores; nas menores se bate jongo dentro do perimetro
urbano também, e, quando programado em festas populares, localiza-se mesmo na praca
principal. Ela esta de acordo de que existem varias variantes do jongo.
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Marinho, nas suas andancas pelas fazendas da regido em busca de trabalho e
de terras para plantar, diz ter tido boas experiéncias e lamenta hoje ndo poder
plantar. Ao narrar suas experiéncias individuais, ndo nega que outros de sua
comunidade tiveram experiéncias parecidas com oS mesmos sujeitos ou outros
atores. E como nos lembra Pollak (1989, p.9): “ [..] h4 uma permanente
interagcdo entre o vivido e o aprendido. O vivido e o transmitido. E essas
constatacdes se aplicam a toda forma de memoria, individual e coletiva,
familiar, nacional e de pequenos grupos.” Conforme as experiéncias vividas, o
narrador alega que antigamente a situagao para o plantio era melhor porque os
fazendeiros davam terras para plantar. Eles, os habitantes da Col6nia do Paiol,
eram mais independentes, a alimentacao era mais sadia porque comiam o que

produziam:

Ah, hoje acabou isso tudo, ninguém mais mexe com plantagdo. Vocé
vai com fazendeiro pra plantar, ele fala assim: ‘Ah, ndo, as coisas
estao dificeis, né’. Era muito bom, antigamente. A Unica coisa que eu
achava melhor era isso ai, a plantagdo. Porque a plantacdo era uma
coisa que ajudava muito o lar da gente, né. E eu mesmo, muitas
vezes, plantei muito. Plantei com o seu Jodo Mingordi, né, que era
um fazendeiro aqui muito bom também. Era branco, mas esse nao
tinha negécio de racismo ndo. Esse era uma pessoa de ouro, meu
filho. Entdo pegava e me dava sempre lavoura de relva. E nés
plantdvamos milho, arroz, feijdo, né... Agora hoje ja € mais dificil,
eles ndo ddo uma lavoura pra gente... Vai mexe com isso ai diz: ‘Ah
ta dificil, arame ta dificil, adubo ta dificil, entdo num tem jeito, ndo da
pra fazer lavoura’. Ai a gente fica s6 vivendo da venda, € aonde
acontece hoje muitas coisas, também muita doenca. O povo, as
vezes, enfraquece muito por isso, porque os alimentos de hoje néo
séo conforme antigamente... (Paulo Marinho).

Salvo alguma excecéo, os relatos orais demonstram que, no passado,
0os habitantes da Colonia do Paiol sempre foram explorados no campo do

trabalho. Mesmo a geografia da Comunidade € um exemplo dessa realidade. A
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Colénia do Paiol se encontra em um enclave, cercada por fazendas. De acordo
com relatos de pessoas mais antigas da comunidade, antigamente as terras da
Colbnia do Paiol eram bem mais extensas do que hoje. Eles ndo comentam o
porqué da diminuicdo. As vezes, eram controlados mesmo estando dentro de

seu territério. No ultimo relato o mesmo senhor lembra-se de que:

Antigamente aqui era tudo pobre, antigamente n&o existia esse
negoécio de casa, ninguém ligava pra isso, que aqui toda vida, a
comunidade foi pobre, e ndo tinha como, pra falar a verdade, nem
sabia 0 que era comprar um fogdo a gas. Era cama de tarimba,
fincava uns paus no chao e punha la o colchdo em cima, fazia uma
tarimba. Fazia o fogdozinho em cima daquela coisa e buscava lenha,
mas nisso que ia buscava lenha, os fazendeiros ndo deixavam,
punha cachorro em cima... nos outros matos, eles ndo deixavam tirar
lenha ndo. Agora, nessa mata (reserva florestal que fica dentro da
Coldnia — grifo meu) a gente sempre tirava, mas, mesmo assim, eles
costumavam entrar e falar que ndo, que estavamos cortando, que
ndo podia tirar lenha do mato. Estava estragando o mato. Mas n&o
estavamos estragando, nds tiravamos lenha seca.Ah, mas isso ndo é
de vocés, isso ai € comum, € popular. Gente, como ndo é nosso?
Nds ganhamos, porque é do tempo da escraviddo. Foi Zé Ribeiro
Nunes que doou para nove herdeiros. Entdo € dos nove herdeiros é
que veio o meu bisavb, depois 0 meu avd, meu pai, entdo, nés
somos donos. Na verdade ndo temos a escritura, porque nds nao
levantamos isso ai, nds ndo conseguimos. (Paulo Marinho)

A narrativa do velho negro esta repleta de experiéncias vividas no
passado da comunidade. O estilo de vida simples, as constru¢des das casas
feitas de barro e cobertas de sapé€, a indumentaria interna da casa o estilo de
cama, a tarimba, a comparacao do antigo com o novo, quando fala do fogao de
lenha e do fogdo a gas. Entra também um elemento atual que é a questao da
legitimidade da posse da terra. Quando narra sobre as pessoas de fora que
entram no territdrio da comunidade para proibi-los de recolher lenha seca
dentro de uma reserva florestal que lhes pertence. E para justificar o livre

transito, o invasor diz: “isso ndo é de vocés, isso € comum, € popular”. Este
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relato deixa transparecer o conflito que a comunidade teve de enfrentar com os
seus vizinhos por ndo possuir a posse da terra. Pelo fato de eles néo
possuirem a escritura, eram considerados invasores daquele espaco. Pelo fato
de ser comum e popular significa ndo ter aquele espaco de terra habitado um
proprietario. Por ultimo, o narrador vai buscar na memoria a lembranca da
doacédo, do doador e da geracdo dos beneficiarios desta doacdo, até chegar
aos atuais herdeiros, para legitimar o seu direito de posse. Para se defender
dessas acusacbes, o narrador, como observou Véran (2003, p. 12), na sua
pesquisa no Quilombo Rio das Ré&s, reativa o seu passado de quilombola.®
Por outro lado, a frustracdo de ndo possuir o titulo da terra. Parece ser algo
impossivel “nés ndo levantamos isso, nGs hdo conseguimos”. Sabem que sdo
donos legitimos, por outro lado, a inseguranca pelo fato de ndo possuirem o
titulo de propriedade da terra. O documento de doacdo encontrado por mim no
Forum de Barbacena é a prova de que os herdeiros de Jose Ribeiro Nunes sao
realmente proprietarios legitimos das terras do Paiol. Esse documento

possibilita a eles reivindicar a titulacdo de sua propriedade.

Nesta narrativa, como em muitas outras, nota-se que, a0 mesmo tempo
em que se refere ao passado, faz-se referéncia também ao presente. Aqui o
narrador deixa transparecer esse sentimento de frustracdo pelo fato de nao
possuirem a titulacdo das terras e, como consequéncia, as humilhactes

sofridas pela falta de tal documento. Sdo experiéncias fortes que marcaram o

% O autor narra a experiéncia observada por ele no Quilombo do Rio das Rés: o conflito entre
uma comunidade de remanescentes de quilombos que estava enraizada nas suas terras e que
era constantemente ameacada por um fazendeiro da regido. Essa comunidade se defendia
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grupo. Porém, essas experiéncias estdo vivas na memoria do grupo e elas

afloram num momento oportuno. Como nos lembra Pollak (1992, p.201)

[..] E perfeitamente possivel que, por meio da socializagéo politica, ou da
socializagdo historica, ocorra um fendémeno de projecdo ou de identificagéo
com determinado passado, tdo forte que podemos falar de uma memodria
quase que herdada (...) podem existir acontecimentos regionais que
traumatizaram tanto, marcaram tanto uma regido ou um grupo, que sua
memoria pode ser transmitida ao longo dos séculos com altissimo grau de
identificacao.

N&o se pode pensar uma comunidade de remanescentes de quilombo
sem a referéncia de um espaco especifico. Identidade étnica e territorialidade
afirmam a diferenca de um grupo com relagéao a outro. Perder a terra significa a
perda do referencial, ou mesmo a perda da identidade étnica.”® As amecas de
invasdo do territério da comunidade, feitas por alguns fazendeiros, marcaram
profundamente o narrador, e certamente, 0 seu grupo. Hoje, ao falar do
passado, o velho negro se emociona: aflora na sua memoria a lembranca de
toda a luta que seus antepassados e ele mesmo, juntamente com a sua
comunidade tiveram para conservar o pedaco de terra onde vivem hoje.
Experiéncias vividas no presente , por se tratar de experiéncias de vida, fazem
aflorar lembrancas do passado, atualizando-as no presente, dependendo dos

interesses do grupo. Nesse sentido, Bernardo (1998, p. 33) afirma que: “Pelo

reativando seu passado histérico de quilombola. Era uma maneira de reafirmar sua identidade
e sua posse do territério historico.

® Num texto de autoria de Alessandra Schmitt, Maria Cecilia Manzoli Turatti e Maria Celina de
Carvalho, intitulado "Atualizacdo do conceito de quilombo : identidade e territério nas definicdes
teéricas” , publicado em Ambiente & Sociedade, Ano V, numero 10, 1° semestre de 2005, p. 4,
ao se falar sobre a questdo do territério como espaco da identidade, afirma-se que: Este
sentimento de pertenca a um grupo e a uma terra € uma forma de expresséo da identidade
étnica e da territorialidade, construidas sempre em relacdo aos outros grupos com 0s quais 0s
quilombolas se confrontam e se relacionam . Estes dois conceitos sdo fundamentais e estédo
sempre inter-relacionados no caso das comunidades negras rurais...
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recurso a memaria € possivel também captar os sentimentos experimentados,
pois a lembranca do acontecimento vivido faz com que aflorem o 6dio, o amor,

a alegria, a tristeza, o conformismo, a revolta.”

Pela necessidade de buscar meios de sobreviver, ndo somente
homens saiam da Col6nia para conseguir trabalho fora. Muitas mulheres saiam
para trabalhar como domésticas, mesmo em outros municipios. E o caso de
uma mulher negra, cuja histéria de vida é exemplar.”* Nas primeiras visitas que
fiz a Colbnia do Paiol, talvez pelo fato de ndo me conhecer muito bem, ela
falava pouco de sua historia e da historia da Colbnia. Depois de algumas
visitas, essa senhora se revelou como uma grande narradora. Percebi que se
tratava de uma pessoa comprometida com a vida da comunidade. Apesar de
ser semi-analfabeta, tinha uma visdo de futuro. A narradora atribuia essa visao
de mundo ampla ao fato de ter saido e ter tido experiéncias de trabalho como
doméstica em casas de familia, nas cidades da regido. Teve a oportunidade de
conhecer pessoas diferentes e comparar experiéncias vividas na sua
comunidade com outras, novas, em diferentes espacos sociais. Comentava

gue sofreu muito, mas cresceu, aprendeu com as experiéncias da vida.

Na sua narrativa, esta mulher busca na memodria muitas coisas do
passado para reconstrui-lo no presente. E como nos lembra Silva (2003a,

p.23), ao mostrar que o passado da o tom ao presente:

™ Dona Maria Luiza era uma das guardids da tradicdo da Comunidade. Faleceu em abril de
2003. Nas primeiras visitas que fiz a Colénia Paiol, ia até sua casa: ela quase nédo falava,
aparentemente muito timida. Quando comentava alguma coisa, o fazia com muito cuidado.
Depois de algumas visitas, pareceu que passou a confiar em mim e se transformou em grande
narradora.
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[...] O passado ndo faz parte de um tempo acabado, porém é
constantemente revificado pelas lembrancas. E mais, constitui um
ingrediente de um devir, de um possivel acontecer. As narrativas revelam
dois pontos a saber: a) memoéria € uma reconstrucao social; b) a memodria
transforma o presente na medida em que reinterpreta o passado. Assim
sendo, a memoria é libertadora.

As lembrancas do passado orientam a narradora para lutar por um
futuro melhor para seus filhos e netos. Ndo quer que eles tenham a mesma
sorte que teve. Sua vida, como a de outros membros da comunidade, foi de
muito sofrimento. Porém, vai além: sente que valeu a pena lutar. Olhando para
0 passado, constata que no presente sua vida melhorou. Nota-se que, na sua
narrativa, ela repete vérias vezes as palavras: sofrimento, fome, trabalho, mas
também melhora. O sentimento religioso estd sempre presente. Sendo
pequena, fraca, descendente de escravos alforriados, sente que sem esses
sentimentos ndo poderia vencer. Assim, ela comeca a contar a histéria de sua

vida:

Depois de ter sofrido muito, eu me casei. Sou mae de 13 filhos e 38
netos. Mesmo depois da libertacdo, a escraviddo permaneceu aqui.
Pois os brancos nos perseguiam. Nos herdamos um pedaco de terra,
mas ndo tinha nada. Comecei a trabalhar com uma fazendeira na
roga. Depois disso, tive sorte de trabalhar como faxineira no grupo.
No primeiro pagamento, ganhei dez mil réis e fui a Aparecida e
comprei uma cruz de Jesus e minha vida melhorou muito. Comecei a
estudar no Mobral. Comecei a educar meus filhos. Hoje, gracas a
Deus, depois que o antigo prefeito, o senhor José Nicodemos,”” fez o
grupo, nossas criangas ndo precisam mais ir pra outro lugar. Estuda
agui mesmo. Colocaram a luz e nés compramos a televisdo. Quando
as pessoas adoeciam, muita gente morria. Era muito comum morrer
de sarampo e tosse, porque nado tinhamos recursos. Hoje temos o
posto de saude e vacina, entdo a situacdo melhorou muito de 50
anos pra ca. Pra uma pessoa como eu, que nao conhecia arroz, ndo
conhecia carne e muitas outras coisas, tudo melhorou. (Maria Luisa)

2 José Nicodemos Gomes foi prefeito de Bias Fortes de 01-02-1983 a 31-12-1988
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Ainda € a mesma narradora que diz como foi a trajetoria da construcéo
da primeira escola dentro da Colénia do Paiol. Dessa vez, ela fala que as
coisas melhoraram de trinta anos, e ndo de cinglenta anos para ca, como

havia falado antes:

[...] com o poder de Deus, de trinta anos prd cd, o negocio vem
melhorando mais. Foi depois que entraram os prefeitos que puxaram
pra nos... é um prefeito que se chamava José Ovidio de Oliveira’,
ai ele ia fazer o grupo e comecou assim a melhorar. Ele fazia..., 0
povo, claro queria o grupo do lado de 14, ele disse que nao... (Maria
Luiza)

Ela se refere ao lado de la como o outro lado da ponte, fora do espago
da Col6nia do Paiol. Ai existem varias pequenas fazendas de familias brancas
que se opunham a constru¢do da escola dentro da comunidade negra, pois
seus filhos teriam que freqlenta-la, estudando junto com os negros. Assim

nossa narradora conta:

Do outro lado, pré 14, disse que ndo aceitava fazer aqui, porque 0s
filhos claros ndo iam se misturar no meio de nés negros. Ai ele foi e
falou que ndo, que o negro também é gente, que aqui era mais
povoado, que aqui tinha de crescer. Ele ja faleceu. Ai ele veio e
pediu permissdo ao meu marido... Ai ndés aceitamos. Era plantagcdo
de banana, mandioca, cana, batata, cara, chuchu..., nés viviamos
disso, nos criamos os filhos assim. Ai ele pediu permissédo se podia
fazer um bem estar pra noés, pro povo do lugar. Ele falou que ele nao
ia alcangar muito ndo, mas que os vindouros iriam alcancar. Os que
nascessem depois iriam alcancar. Ai meu marido falou, faz o que
quiser, entendeu? Ai, na melhora, na constru¢do do grupo, eu
trabalhava na enxada. Plantava milho, feijao, nesse fundo de quintal
gue o senhor esta vendo. Arroz, mandioca nds faziamos aqueles
montes, plantavamos a rama de mandioca, quando a gente ia
arrancar, cada batata, mandioca, entdo vocé tratava das criangas. A
gente veio folgando. Depois as primeiras professoras me deram
servico. Eu ndo pedi o servigo. Porque eu ja trabalhava na fazenda,
lavava roupa, fazia sabdo... Tratava de gado eu cortava, picava
capim no facdo. Se mandasse eu ir ao mato, eu ia com Deus e com
meu S&o Bento, tirava a lenha e punha na fazenda... O dia que nao

"8 José Ovidio de Oliveira foi prefeito de Bias Fortes de 02-02-1971 a 02-02-1973
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tinha nada pra da a meus filhos, eu punha um num bracgo, outro no
outro e trabalhava, trabalhava a troco daquela comida. Era aquele
sacrificio, porque o dinheiro que o marido ganhava era pouco. Ai
depois a minha vida veio melhorando nesse bem estar aqui...
Trabalhei vinte e cinco anos. (Maria Luiza)

A narradora, através da memoria, vai revivendo o passado como se 0
estivesse vendo numa tela. Vai reconstituindo todos os pormenores da histéria
de sua comunidade, pessoas envolvidas e espacos onde esses episodios
aconteceram. E o que Halbwachs (1990, p.45) chama de lembrancas dos

acontecimentos:

No primeiro plano da memoria de um grupo se destacam as lembrancas dos
acontecimentos e das experiéncias que concernem ao maior nimero de
seus membros e que resultam quer de sua prépria vida, quer de suas
relacbes com os grupos mais proximos, mais freqiientemente em contato
com ele.

Ao narrar esses episodios vividos na Colonia do Paiol, a narradora nao
esta sozinha. Ela cita varios personagens, seu marido, os prefeitos, seus filhos,
os vizinhos do outro lado que ndo queriam que a escola fosse construida
dentro do bairro por s6 haver ali negros. Sao personagens que participaram
direta ou indiretamente dessa historia e que se fazem presentes nas

lembrancas da narradora.

A construcéao do colégio modificou a sua vida e da comunidade. Valeu
a pena ceder o terreno que pertencia a sua familia, onde ela plantava para tirar
0 sustento para os seus filhos, para dar lugar a um estabelecimento de

educacao. Assim ela narra:
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Modificou, porque eu passei a ganhar quando entrei no colégio. Eu
trabalhava pra cem criancas. Trabalhava com a ajuda de Deus. Eu
trabalhava. As sete horas da manha eu ja estava no grupo, assim
que a diretora chegava. Era muita merenda, merenda com fartura. Ali
eu fazia aquela merenda pros alunos, meus filhos também tinham
direito de merendar. Ai, aquele dinheirinho que eu ganhava, eu
comprava o uniforme, os cadernos, pagava taxa escolar, que era
tudo pago. Minha vida foi crescendo, gracas a Deus. Ai foi
aumentando, foi aumentando... Vinha um prefeito, ndo me tirava,
vinha outro, ndo me tirava. Perguntava pra mim quem tinha entrado
primeiro, eu falava “eu”. Eles ndo acreditavam. lam |4, mexiam nos
livros da Prefeitura e achavam. Ai falavam, “ndo, vocé pode ficar”.
Mas era eu sozinha e Deus. Ai eles aumentaram meu salério. Depois
eu comecei a sofrer de pressao alta. Aquela presséo doida, porque
eu fazia muito excesso. (Maria Luiza)

A narradora sente que a sua vida e a vida de sua familia comeca a
melhorar depois da construcdo da escola. Consegue emprego como
merendeira. Nas suas lembrancas, aparece a idéia do salario fixo, que é, para
a narradora, sinal de promoc¢ao social. Com o salario que recebe, compra o
material para que seus filhos possam estudar. Nota-se na sua narrativa que ela
ndo fala mais de sofrimento e fome. Além dos estudos, seus filhos podiam
também tomar da merenda que era farta na escola. Bernardo (1998, p. 54), ao
pesquisar mulheres negras ja aposentadas, percebeu que aquelas que
conseguiram um trabalho assalariado eram vistas como elemento fundamental
para o grupo: “[...] o fato de algumas delas terem conseguido ocupag&do mais
qualificada era visto como positivo pelo grupo, principalmente porque era o
grupo de minoria. Era uma forma do segmento se valorizar.” Nessa época, a
narradora era a unica mulher a ter um emprego com um salario na Colénia do

Paiol.

Com a chegada da escola no bairro, foi criado o Mobral, que

possibilitou a muitas pessoas adultas aprender a ler e a escrever. Dona Luiza
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foi uma dessas pessoas que aprendeu a ler e a escrever, apesar dos muitos

trabalhos:

Eu tinha de trabalhar, de manha sete horas as dez e meia e as duas
horas fazer a merenda pro Mobral, que aprendia o “a, €, i, 0, U’ nos
livro que falava a... é... Trabalhava pra poder aprender essa praga
dessas letras que eu ndo sabia nada. Chegava nas férias, todo
mundo tinha sua licen¢a. Eu tinha que trabalhar nas férias, tinha
muita gente carente. Ai eu fazia aqueles quarenta litros de merenda,
porque tinha muita merenda. Ai eu saia, ai chegava mais dezenas
de pessoas com as latinhas. Ai eu enchia aquelas vasilhas, o
pessoal ia, arrumava de novo... Ai, depois, eles me contrataram, veio
um prefeito, uma diretora, uma inspetora de Barbacena . Eu
trabalhava, com uma crianca no braco, que é uma menina, a
caculinha. Minha presséo tava tdo alta que tava assim... o coracéo
alterado. Eu néo tinha condi¢do de tomar remédio, porque o dinheiro
gue eu ganhava nado dava. Ai a inspetora veio e conversou com a
diretora, disse assim: “gente, o que vocés querem dessa pobre
mulher?” Me perguntou a quantidade de filhos, eu falei: “Eu tenho
onze filhos, gracas a Deus”. Ela falou assim: “Quantos anos vocé
trabalha?”. Falei: “tem tantos anos”. “Wocé é contratada?” Eu falei:
“nao”. “E por que vocé ainda nédo foi na Prefeitura?” Eu falei: “Eu ndo
tenho experiéncia de nada, ninguém me avisa, ninguém me fala
nada, ndo tenho leitura’. Ai ala falou “Me da seu nome aqui Luiza...
Dona Luiza... De hoje em diante, vocé vai ter seu salario aumentado.

Dona Luiza, alegre continua narrando:

Vocé vai se efetivar e ninguém, enquanto vocé existir vai tirar vocé
daqui”. Ai levou o0 meu nome. Arrumou aquela carteirinha... Ai eu
tinha direito... Nao tinha dente era aquela boca murcha.Coloquei
dente na minha boca. Uma filha minha mais velha colocou. Meus
filhos trataram dos dentes; problema de salde, quando eu ia ao
médico ja ndo pagava nada... Ai a minha vida foi melhorando gracas
a Deus. Ai, depois, eu comecei a adoecer, comecei a sentir umas
céimbras nos bracos, porque eu me esforcava muito. Derrubava
lenha e puxava, eu amarrava uma corda aqui e trazia dois feixes de
lenha de uma vez pra adiantar. Agua nao tinha, era no rio. Eu tinha
uma mina aqui no fundo, buscava agua na cacamba pra poder fazer
a merenda, e no rio eu lavava as vasilhas. Depois que veio esse
prefeito José Ovidio de Oliveira, é que falou: “N6s vamos melhorar
aqui pro povo”. Ai foi melhorando, melhorando. Ai veio um outro
prefeito, nés ndo tinhamos luz. Eu tinha uma vontade de ter uma
televisdo. Quando eu ia a Bias Fortes via uma televisao, eu ficava
assim pensando por que 0s meus meninos ndo tinham também?
Falava, ai, meu Deus do Céu, serd que nés um dia vamos ter? Ai
veio um outro prefeito, José Nicodemos Gomes, ai falou assim,
“esse povo aqui precisa de melhora pra eles, vamos pér luz”.
Puseram a luz pra nés. NOs ja trabalhavamos, os filhos ja estavam
crescendo, veio um radinho, uma televisdo. Ai veio um outro prefeito,
um outro que tem ai, chama José Rosangelo de Oliveira™, ele é filho

™ José Rosangelo de Oliveira foi prefeito de Bias Fortes de 01-01-1989 a 31-12-1992
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do José Ovidio de Oliveira. Ai esse veio melhorando, que a presséo
ja estava um pouco mais normalizada, se precisasse de um carro
para fazer um exame fora tinha. Entdo aqui veio melhorando. (Maria

Luiza)75

No testemunho desta narradora encontra-se toda a trajetéria da
melhora de condi¢do de vida da comunidade da Colonia do Paiol, situando o
contexto politico, quando cita com muita clareza, nomes de personagens que
ajudaram a melhorar a situacéo de vida do povo. Narra com muita preciséo
acontecimentos vividos por ela e pelo grupo. E o que Pollak (1992, p.202)
chama de vestigios da memoria ao falar de eventos marcantes na vida de um
individuo ou de seu grupo: “[...] ha também o problema dos vestigios datados
da memodria, ou seja, aquilo que fica gravado como data precisa de um
acontecimento [...]". A preocupacdo da narradora em pronunciar 0s nomes de
algumas figuras politicas que contribuiram para o desenvolvimento da
comunidade da a impressao de que a ajuda concedida é vista como um gesto
pessoal de um politico e ndo como um compromisso da Prefeitura para com os

moradores do municipio.

Esta senhora negra narra como foi a morte do marido e liga a sua
morte a inauguracdo do primeiro posto de saude do bairro, com a presenca do
filho, primeiro vereador eleito pela Coldnia do Paiol. Assim, a memadria feminina
destaca-se pelas lembrancas familiar da referida ao marido e ao filho, também

levando suas lembrancas para o espaco publico onde se encontra o posto de

> Um problema que afeta a Colonia até hoje é a divisdo partidaria por familia ou grupos
familiares, que atrapalha a concretizacdo de muitos projetos comuns para a comunidade. A
eleicdo de um prefeito de oposicédo pode favorecer a um grupo e marginalizar outro. A politica,
nesse caso, ainda é muito personalizada.
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saude. A memoria feminina relaciona fatos privados com os publicos de

maneira intensa.

[...] Morreu de repente. Eu senti que ele estava sentindo as coisas,
gue a maca do peito dele foi ficando assim... ai ele chegava com a
enxada, encostava no canto da porta, eu olhava nele e falava assim:
“Vocé esta sentindo alguma coisa?” Depois eu soube que ele falou
com o irméo dele que ele sentiu uma dor no peito, mas que a minha
pressao era muito alta e se ele contasse pra mim... eu iria levar um
susto e iria morrer. Eu ndo podia morrer antes dele.Que ele ja tinha
pedido a Deus pra levar ele e me deixar por causa das criangas. Se
eu morresse, morresse antes dele, como € que ele iria cuidar das
criancas? Entdo, que era pra deixar eu e levar ele. Ele morreu igual
um passarinho no meu colo, de repente, em um dia de festa, dia da
inauguracédo do posto de saude. N@s, sem situacdo, nao tinhamos
dinheiro.O prefeito pagou o enterro. Quando o meu filho, que foi
vereador duas vezes aqui, Geraldo Franco, foi procurar o prefeito
pra pagar, ele ndo quis receber, falou que pra esse homem ele fazia
tudo, ele era bem mandado [...] (Maria Luiza)

Ser bem mandado aqui significa ser do mesmo partido do prefeito.
Qual seria a reacado do prefeito se o marido de dona Luiza fosse de outro
partido? Mas ndo € s6 da escola, do posto de saude e da familia que esta
mulher negra se lembra, mas também dos estilos das casas que herdou de
seus antepassados. Dona Maria Luiza descreve com precisdo como se

construiam as casas que, no passado, eram chamadas de arranjo:

[...] Ah, era assim..., a gente precisava de fazer, ndo falava em casa,
se falava em arranjo. Entdo nossos maridos e a gente iamos no
mato, ai nés ja cortavamos aqueles paus assim, que ja tinha aqueles
negoécio assim... [aqui ela usa a linguagem gestual para comunicar
como era o tipo de madeira prépria para a construcdo das casas —
grifo meu]. Ai nds mesmos ja capindvamos o lugar, s6 capinava ali
colocava as talas e n6s mesmos levantdvamos. Era de capim. O
capim nos ja iamos arrancando. O senhor ja ouviu falar, capim
sapé... E o sapé, ai nés arrancdvamos e ja iamos colocando e
fazendo aqueles moizinhos. Ai subia o corredor e a gente ia jogando
aguele moizinhos. Quando aquele ranchinho ficava velho, a gente ia
no mato de novo... pegava e cortava um pau e punha uma escora e
dava pra vocé morar. As portas nao eram de tabua. A gente ia no
mato, vocé ja ouviu falar de taquara? Assim foi o comeco da minha
vida, ai n6s rachdvamos a taquara eu sei fazer esteira, ai rachava ,
media a largura da porta e da janela, e nés faziamos a porta e a
janela de esteira. Quando a gente ganhava os meninos, fazia muito
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frio, 0 senhor lembra... mas o senhor era crianga. Aquela geada... ai
a gente punha uns paninhos de saco de estopa, igualzinhos na
cama, entendeu? A cama que a gente dormia era assim... a gente ia
nas fazendas e tinha que comprar: eles ndo davam o saco de
estopa. O senhor ja deve ter ouvido falar... Ai a gente pegava aquele
saco, fazia um colchdozinho, ou pegava dois... trés, e a gente
pegava e fazia as cobertas. Ai a gente trabalhava nas fazendas,
comprava dos fazendeiros, tratava do gado..., vinha aqueles sacos
de flanelinha, as vezes, trabalhava més e més pra pagar quatro...
cinco sacos... ai ndo havia sabdo em pé, ndo havia detergente, nao
havia nada. Ai eu lavava assim, eu pegava a bosta de boi, o senhor
ja ouviu falar, bosta do boi ndo é porcaria, ndo é? Ai eu molhava
assim e deixava ali outros, nove, dez dias ali batendo, passando
sabdo e clareava... Alvejava na bosta do boi. Tingia no urucum.
(Maria Luiza)

Dona Luiza menciona o estrume do gado como um tipo de alvejante
para clarear roupa. Em algumas regides de Minas Gerias e Rio de Janeiro,
essa pratica era muito comum entre as populacdes mais simples. Além do
estrume do gado, utilizava-se também, a folha do mamé&o ou do meldo Sé&o
Caetano para lavar e clarear a roupa na falta de sab&do. O estrume do gado

ainda verde possui um alto teor acido.

Assim, essa mulher narra a maneira como se clareava 0S sacos:

[...] Punha de molho, fervia e o trogo ficava bonito. Entéo, assim, de
dia, quando o povo chegava no meu ranchinho... eu virava as
colchas bonitas de saco. De noite, eu virava o branco pra cima e a
estopa pra baixo, pras criancas. Entdo a gente tinha duas caminhas,
era uma caminha minha e do marido, e outra caminha de dois, trés,
quatro meninos. Ai dormia dois com os pés pra cima, dois com 0s
pés pra baixo. Ai eu levantava, fazia muito frio, e os cobria. Entdo, a
vida foi assim. E nds sentiamos aquela maior alegria, nés
rezavamos, havia muita festa, muita alegria. (Maria Luiza)

Se naquela época existia muito trabalho, o grupo criava também
espacos para as festas. Nas lembrancas desta velha negra, a alegria das

festas se faz presente. Este fato ndo é isolado, sdo experiéncias vividas por
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todos os membros de seu grupo, cada um celebrando o ludico de seu jeito. As
festas religiosas sdo uma caracteristica de Minas Gerais durante o periodo da
colénia. Era momento de expressao da fé, de oragcéo, organizacao dos grupos
sociais e de reforco da identidade cultural. Sobre as celebracdes neste periodo,

assim escreve Romeiro (2003, p.142):

Momento privilegiado da cultura e sociabilidade barrocas, a festa religiosa
era um ritual puablico, que tanto servia para reforcar os lacos de
solidariedade quanto refletir os valores sociais que pautavam o
ordenamento social. A um so6 tempo profana e religiosa, a festa divulgava as
normas a serem seguidas, hierarquizava os lugares sociais, distinguindo
uns e excluindo outros. Espacgo de lazer e afrouxamento das obrigacdes
sociais [...].

Cada povo celebra esses momentos fortes de maneiras diferentes. A
memoria de dona Luiza aflora a maneira de como a comunidade da Col6nia do
Paiol o fazia em seus momentos de laser. Rosa (2002a, p.13-14), no seu

trabalho sobre as festas nas culturas, as define como:

[...]1 (Celebragdo fruicdo, diversdo, evento, espetaculo,
brincadeira, divertimento, exaltacdo, trabalho filantropico e
econdmico), uma das manifestacées das culturas dos povos, é
tempo e espaco para expressao, rebeldia, devocdo, manifestacéo,
reivindicagdo, oragdo etc..

E, ampliando o conceito, 0 mesmo autor (2002a, p.18) diz ainda:

A festa é assim associada a motivacdes, valores e interesses
diversos. Efémera ou duradoura, surpresa ou planejada, civil ou
militar, sagrada ou profana, séria ou burlesca, a festa € uma
celebracdo que, geralmente, se atrela a datas e acontecimentos
comemorativos, como aniversario, casamento, descoberta,
conquista. A motivacao, individual ou coletiva, singular ou plural,
pode estar associada a valores relacionados a agricultura, como a
Festa da Terra, da Colheita; ao folclore, como a Festa do Boi-
Bumba; a gastronomia, como a Festa do Bacalhau, da Batata; a
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bebida, como a Festa da Cachaca, da Cerveja; ao trabalho, como
a Festa do Primeiro de Maio; e a religido, como a Festa da
Padroeira, o Natal, Sao Joao, lemanja, a Semana Santa, entre
outros.

JA4 Moura (1996, p.58), ao refletir sobre o sentido da festa nas
comunidades de remanescentes de quilombos, € da opinido que nessas

comunidades:

[...] As festas sdo momentos privilegiados em que todos se
reencontram e revivem sua histéria. Os moradores séo capazes de
qualquer sacrificio para manter o calendario das festas, as quais sédo
um modo de expressdo da alteridade e da luta pela valorizacdo da
cultura étnica, reforcando valores internos e reafirmando para os de
fora sua cultura central.

Nessas festas, ndo existe uma divisdo nitida entre o sagrado e o
profano, ambos se misturam. Moura (op. cit.,p. 58) atribui essa ambigtidade a

heranca da cultura africana:

Em virtude de sua forte heranca africana, a “cultura da festa” é
permeada por uma intensa ambiglidade ludico-sagrada. Dessa
forma, sdo ténues e, por vezes, praticamente invisiveis os limites
entre o espac¢o do sagrado e o espaco do profano na observacéo e
mesmo na vivéncia das festas.

As festas sdo espacos para se recriar a identidade do grupo. E tempo
de falar da vida, de sua singularidade, do modo de pensar a vida. E como

observa Moura (1996, p. 58):

Sdo formas de grande expressdo cultural vivida no processo
dinAmico e criac@o e recriagdo da identidade dos habitantes dos
quilombos. S&o as festas que ordenam o cotidiano dessas
comunidades, onde se percebe uma interacdo entre as influéncias
africana, portuguesa e indigena, revelada na superposicdo dos
rituais religiosos, assim como no preparo das comidas, na divisao do
trabalho, no som dos tambores e nos gestos dos corpos que
dancam.
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Devido a todas estas razoes, lembrar das festas traz saudades. Assim

€ gue sao as lembrancas desta velha negra:

E... 4s vezes nos carregavamos um menino do lado, outro no
pescoco e nos iamos. Assistiamos a festa, tudo eram oito dias.
Aqueles que podiam, alugavam e levavam as comitivas. Quem tinha.
Agora, nés ndo tinhamos, nés iamos. As vezes, o galo cantando, o
dia amanhecendo e nds estavamos chegando da festa. Festa das
missdes. O povo aqui antigamente era mais pobre, vou explicar ao
senhor, pobre de dinheiro, pobre de roupa, nado tinha, nem roupa e
nem cama... A gente trabalhava na sexta-feira, a gente tinha que
lavar aquela roupinha e enxugar na fumaca, pra, no sabado, ir
buscar aquele punhadinho de mantimento. Era dois, trés quilinhos de
cada coisa. N&do era igual hoje que séo trinta, quarenta quilos. Era
dois, trés quilinhos, e quando acabava aquilo, acabava... acabou ndo
tinha dinheiro, nao tinha nada. Mas nos tinhamos aquela alegria pela
festa que os padres faziam... eram muito devotos e pediam, e o povo
era todo devoto. Fazia preces, assim, quando nés plantavamos roga,
s6 assim... més de novembro, dezembro, janeiro, é aquele negécio
que fala veranico, dava sol trinta dias... Quarenta, quando chegava
na hora, nés nao capinavamos, a terra queimava. "(Maria Luiza)

Ao se lembrar das festas, a memoria de Maria Luiza traz a tona a falta
de dinheiro, a falta de roupas, a alimentacdo escassa, a terra seca que a
narradora atribui ao fenbmeno do veranico, porém, a vida ndo eram sO
sofrimentos, havia a alegria das festas que a todos animava. Era um estimulo
para continuar a viver e, no ano seguinte, ter a alegria de participar novamente
dos festejos. Para essa comunidade, as festas sdo como o ciclo da vida que se
renova sempre, e 0s rituais mesclados com os sacrificios reforcam as
esperancas do povo. E o que Halbwachs (1990, p. 45) vai chamar de
“lembrancas dos acontecimentos”. E no vaivém da memoria a narradora traz
fatos passados para a realidade de hoje. Compram-se trinta quilos de alimento,
mas as pessoas sao menos felizes. Reclama do fato de n&do se festejar mais,

como antigamente.
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Quando esse fendmeno da seca acontecia, a comunidade dispunha de
rituais codificados, préprios para esse tipo de situacdo nessa época do ano. Na
seca prolongada, passava-se até quarenta dias sem chuva. Diante dessa

situacao, diz a narradora:

Ai o milho torcia as folhas, ai nés olhavamos pro céu... ai nés
cantdvamos, nés cantdvamos assim:

‘Quem quiser chuva na terra, se pega com S&o José.
Ele é Santo milagroso, pela nossa santa fé.

O meu divino José, estais com uma cruz na mao.
Nem de sede, nem de fome, ndo mata seus filhos néo.
Quem esta oragéo rezar, com dor no coragéao,

Do céu vera cair a chuva de Deus no chao’.(Maria Luiza)

As novenas proporcionavam a reconciliacdo dos vizinhos que estavam

em conflito.”® Um tinha que visitar a casa do outro, mesmo se nao se falassem:

Nds faziamos novena pra Sao José, pra nossa Senhora de Fatima...
De vez em quando, o santo ficava na minha casa e nés rezavamos.
De manhd, nés iamos pra casa do vizinho. Eu tinha que levar e
entregar para a dona da casa: ela tinha que receber e rezar. No
outro dia, nés tinhamos que ir pro outro... Ele ia rodando, nove dias
ia rodando, cada casa a dona tinha que receber e rezar, mesmo se
estivesse de mal, tinha que chegar e falar assim... ela tinha que
pegar e rezar. Entdo era um tempo de mais alegria. (Maria Luiza)

Dizem os mais antigos da Col6nia que havia um grande cruzeiro. Era l&4
que eles faziam os diversos rituais: cura de doencas, devocdo as almas,

chamar chuva para que a plantacdo ndo morresse. Era lugar de encontro da

’® Sobre a quest&o da religiosidade popular em Minas Gerais, hé as obras de GOMES (1992) e
GOMES e PEREIRA (1989).
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comunidade religiosa para a reza do terco. Sobre esse espaco ritual, fala a

narradora:

Bendito, louvado seja, o Céu, a divina luz. Cantemos também na
terra, louvemos a Santa Cruz. Cantemos também na terra, louvemos
a Santa Cruz... Mas aqui tinha gente que sabia ler, olhando nos
livros. N6s, que ndo sabiamos ler, olhavamos pro céu. Tinha um
cruzeiro, cruzeiro de pau, ndo era de cimento ndo, que foi do tempo
dos antigos, aqueles que morreram no tronco. N6s punhamos as
criancas peladas debaixo de uma cachoeira ao meio-dia em ponto.
Nés tirhvamos as camisas das criancas e nds iamos rezando.
Pegavamos uma pedra e colocavamos no pé da cruz. Ai quando
fazia nove dias, nés iamos |a e faziamos uma marca no pé da cruz,
colocava o0 quadro de Sdo José, que € o quadro do santo que
estdvamos fazendo a novena, ai nds rezavamos. Ai a chuva caia,
em nome de Jesus, caia. (Maria Luiza)

Esta mulher acredita que, com o poder da oracdo, em honra a Sao
José, que ela aprendeu dos antepassados, pode comunicar-se com a natureza,
com 0 cosmo e até provocar chuva em época de seca. Além do mais, o0 santo,
além de conceder a chuva favorecendo uma boa colheita, intercede também na

cura de enfermidades, especialmente das criancas.

Como em outras zonas rurais do Brasil, na Colénia do Paiol, os partos
eram feitos com ajuda de parteiras. Dona Luiza era parteira: diz ter feito muitos
partos. Fato que envolvia toda a comunidade, especialmente as mulheres. Nao
era sO na seca que esta comunidade rezava: na hora do parto também tinha
oracdo. Assim, a mesma narradora, que era parteira, descreve um tipo de ritual
e as técnicas que usava para a mulher ter um bom parto: “Pegava com Nossa
Senhora do Parto e a Santa Virgem da Conceicéo, né. Chegava ali e rezava no
corpo da mulher, benzia ela e rezava. Fazia aquelas preces pra Nossa

Senhora. Quando via, 0 menino nascia”.
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Diz ter feito muitos partos dificeis, até mesmo com a crianca virada no

ventre da mae:

Eu fiz parto que tive que dobrar a minha m&o assim, com licenca, [aqui a
narradora faz os gestos de como fazia para virar a crianga no ventre da mée —
grifo meu] e enfiar no corpo da mulher..., os bracinho da crianga tava assim,
[outros gestos — grifo me] ai descia devagarzinho... o senhor ja ouvir falar nas
criancas que nascem empezinhos... e que nascem de assento? Eu fiz esse
parto.

E a luta pela vida. Nas comunidades de remanescentes de quilombos,
todo tipo de atividade feita por especialistas é gratuito. Nao se cobra da pessoa que
€ beneficiada por aquilo que o especialisata diz ter recebido gratuitamente.
Promover e defender a vida € para ela uma missdo. Naquela época havia
somente um médico em Bias Fortes. A estrada até a Colénia do Paiol era ruim,
0 Unico meio de transporte era o cavalo. Quando havia um problema de parto
complicado e o médico ndo podia comparecer, ela era a pessoa que utilizava

seus conhecimentos ancestrais para tal finalidade.

[...] Doutor Ranufo era o médico mais antigo... Chamava-se doutor
Ranufo. Procura que o senhor vai conhecer ele ai. Entdo, assim,
ele vinha, quando aqui precisava. Ai quando eu fazia parto, teve
um parto que eu fiz aqui e achei que tava meio dificil, que podia
ter alguma complicagéo, que a crianga ja tava pra morrer no corpo
da mae, as pernas ja estavam saindo, ai mandei um filho la pedir
explicacdo. Tudo saiu assim com placenta tudo. Entdo eu fiz
dezenas de partos. Tai todo mundo, gente que eu fiz parto ja ta
casada, ja tem filhos. Ai, gragcas a Deus, eu tenho aquela alegria.
(Maria Luiza)

A origem da parteira tradicional no Brasil parece tratar-se de uma fuséo
de conhecimentos tradicionais, trazidos da Africa, com a escraviddo, com os da
parteira indigena, ainda na época do descobrimento. Esta profissdo parece que

vai além da técnica, atingindo também o campo religioso. Como observaram
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FELISBERTO e DANTAS (2004, p. 2)"" a fusdo das culturas africana e

indigena revela o perfil da parteira brasileira:

As parteiras nao sdo como médicos e enfermeiras que apenas lidam
com a técnica da salde da mulher e da crianga. As parteiras lidam
com o aspecto técnico da salde, mas também os aspectos cultural e
religioso. Todas tém alguma religido e uma fé inabalavel em Deus —
passando pelas entidades do candomblé e pelas religides
evangélicas.

Se dona Luiza diz que tem alegria pelo fato de ser parteira, Suely

Carvalho, citada por Felisberto e Dantas, confirma essa afirmagéo ao dizer:

As parteiras em geral sdo muito alegres, ainda que extremamente
religiosas. Mesmo diante das dificuldades e da diversidade, cantam,
brincam e a maioria gosta de tomar uma cachacinha, fumar o
cachimbo. Na hora do trabalho de parto, ficam em um canto,
silenciosas e meditando com um cigarrinho de palha, tomando um
café ou uma cachaga. Sdo caracteristicas mais comuns nas areas
rurais.

N&o existem, atualmente, outras parteiras na Colonia do Paiol. Havia
engquanto a comunidade tinha necessidade delas, quando elas eram lteis para
atender as mulheres que estavam dando a luz. lam aonde eram chamadas, de
dia, de noite, com sol ou com chuva. Hoje, com a presenca dos medicos e a
facilidade de se transportar uma gestante para o hospital, o trabalho gratuito

dessas mulheres sabias esta sendo dispensado.

No caso da Colbnia do Paiol, € a mesma narradora que explica por que
ja ndo existe mais parteira na comunidade e, se existe, como é 0 seu caso,

porque j& ndo exerce mais a profissdo:

" Trata-se de uma entrevista concedia por Suely Carvalho, coordenadora da Rede Nacional de
Parteiras Tradicionais, aos pesquisadores Felisberto e Dantas.
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[...] Um dia, eu fiquei ruim, eles queriam me levar pro hospital. Eu
falei, num vou ndo, eu vou morrer, eu senti um estalo na cabeca e eu
Vi uma sombra preta. Se eu vou morrer, vocés ndo me levam mais
daqui, vocés buscam o médico. Ai, de repente, eles buscaram, o
médico veio, me examinou correndo, e falou: “olha, o remédio é esse
e esse”. E um médico muito especial que tem aqui, ele se chama
doutor Dirceu e o doutor Pedro, que é o mestre cirurgiao, que
também faz exame nas maes. Porque agora esse negoécio de
parteira acabou, né, porque andou morrendo umas pessoas com
hemorragia... Ai agora tudo aqui é coisa de fora. Os médicos que
nés temos aqui gracas a Deus, primeiro Deus, que Deus é mestre
dos mestres, € o médico dos médicos, mas os médicos que nos
temos aqui séo especiais. (Maria Luiza)

Ao falar das mulheres negras guardidas da tradicdo na modernidade
branca, Bernardo (2003, p.149), citando Pierrot (1992, p.210) observa num tom

romantico, mas contundente:

E sua fala jovem e masculina, onde brilham as luzes da Capital, reduz ao
mutismo as velhas mulheres guardids da memodria — como Foucssoune,
curandeira e médica da aldeia, cujos contos embalavam os serdes. Aos
poucos elas se retiram para a sombra, tristes e silenciadas.

A frase desta autora confirma a realidade das parteiras da Colénia do
Paiol que, sentindo-se sem espaco para atuarem na sua profissao tradicional,
se recolheram ao siléncio. Elas estdo la em potencial, mas ndo atuam mais, 0s
jovens nem sequer sabem que elas existem. E como afirma dona Luiza: “[...]

esse negocio de parteira acabou.”

Sobre a exclusao das mulheres guardids da tradicdo na sociedade
moderna, afirma ainda Bernardo (2003, p.150) que essas mulheres sédo hoje
“dissonantes ao discurso do progresso; sdo perigosas, sao capazes de armar,
além de resisténcias, a manutencdo de dissidéncias contrarias a ordem, a

racionalidade aliada a calculabilidade.” A autora refere-se, as transformacdes



269

ocorridas com a modernidade, que atingiu também as comunidades que eu

estudo.

As transformacdes ndo ocorreram somente em relacdo a partos, mas
também em relacdo ao casamento. A endogamia era praticada. Os rapazes
buscavam mocas para o casamento dentro do préprio grupo social. Depois dos
anos setenta, com a saida em massa de rapazes e moc¢as em busca de
trabalho nos grandes centros, especialmente Barbacena, Juiz de Fora e Santos
Dummont, muitos deles comecam a conhecer pessoas que ndo sdo da Colbnia
do Paiol. A partir dai, os lacos matrimoniais passam a ser também exogamicos.
Com isso, pessoas de fora se inseriram no grupo. Hoje ja ndo ha mais
resisténcia do grupo quando alguém de dentro se casa com uma pessoa de
fora. E 0 que a mesma mulher deixa transparecer no seu discurso: “[...] As
mocas daqui que casam com 0s mogos de fora... ai n6s vamos reconhecé-lo
como parente também. Se um mog¢o daqui casa com uma moca de fora e entra

agui, nés vamos reconhecer como parente...”.

A narradora tem consciéncia de que os herdeiros dos cativos
aumentaram, ndo somente na Colonia do Paiol, mas também fora dela.
Aqueles que sairam do espaco tradicional criaram familias, se multiplicaram.
Mesmo tendo nascido fora, sdo considerados também herdeiros das terras de
seus antepassados. Por isso, essas terras ndo podem ser vendidas. Mesmo
ndo tendo mais espaco na Colbnia, eles continuam sendo herdeiros. Essa

preocupacao aparece nas palavras da narradora:

[...] O povo daqui ja saiu. Se algum dia eles quiserem voltar aqui,
podem. Aqui ninguém pode vender esse pedacinho. Isso foi doado
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para 0s escravos, ninguém pode vender, tem que fazer assim,
derrubar mato para construir. O povo nascido aqui, tem geracdo que
ta no Rio, Belo Horizonte, Sdo Paulo, se esse povo todo voltar aqui,
ndo cabe. (Maria Luiza)

Ainda a mesma mulher deixa transparecer que, nas principais capitais
da regido Sudeste, estdo presentes membros da comunidade da Colbnia do
Paiol. O contato dessa comunidade néo se restringe somente a Juiz de Fora ou
Barbacena: a rede de relagdes sociais que ocorre através do parentesco vai

além das fronteiras do Estado de Minas Gerais.

A maioria dos migrantes diz que sai do local de origem porque onde
mora ndo existem meios para a sobrevivéncia. Também o desejo de ascensdo
social é um outro ponto que pesa. H& aspiracdo para possuir bens de consumo
veiculados hoje pela midia, ou mesmo apresentados e comentados por
pessoas do grupo que sairam para trabalhar fora e que voltaram exibindo
alguns desses bens. Isso funciona também como um atrativo que leva muitos a

migrarem.

Lucena (1997)"®, ao estudar um grupo de pessoas que migraram de
Barbacena para S&o Paulo, observou que todos tinham o mesmo sonho: “ [...]
Melhoria de vida e ascenséo social. A metropole passa a ser o local ideal para
‘tentar a vida' na imaginacao popular, deixando para tras o campo, considerado

como lugar de atraso, ignorancia e limitacdo.” A busca de melhores condicdes

® O autor desenvolveu nos anos 90 uma pesquisa com migrantes mineiros em S&o Paulo,
especialmente com um grupo oriundo da cidade de Barbacena, que deu origem a uma tese de
doutorado.

" O mesmo autor, comentando sobre o crescimento das cidades industriais, especialmente a
partir de 1950, cita Durham (1978, p.20): “No Brasil, o desenvolvimento econémico resultante
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de vida é o objetivo de todo migrante. Isso se deve a situacdo socio-econémica
de seu lugar de origem, que néo lhe possibilita uma melhoria na sua qualidade

de vida em termos de bens de consumo.

Muitos dos migrantes que deixaram a Colbnia do Paiol a partir dos
anos sessenta deixam transparecer essa inquietacdo de melhorar a sua vida e
a de seus familiares quando narram as razdes que o0s levaram a deixar a terra
natal em busca da cidade grande. Um homem negro, migrante, conta como foi

sua infancia na fazenda perto da Colénia do Paiol:

A familia grande: cinco homens e cinco mulheres. A minha vida
comecou desde os 12 anos na minha luta na roga. Eu fui crescendo,
crescendo e trabalhando com meu pai. Em 73. meu pai se mudou
para a Colbnia, de onde era. No meu tempo de crianca, para estudar
foi muito dificil. Demorava quatro horas pra chegar a escola.
Levantava cedo, quatro horas da manha, cuidava do gado, tirava leite
pra ajudar meu pai a criar os meus irmaos. Eu sou o mais velho da
familia. Entdo trabalhava toda a parte da manhd. Dava 11 horas,
andava duas horas pra chegar a escola a pé. Entrava na escola as 13
horas, saia as 16 hora e voltava pra casa. Dormia as 8 horas da noite
pra levantar as quatro de novo pra ajudar o pai. Eu mexia com gado,
tirando leite, matava porco para abastecer Bias Fortes, cortava lenha
pra abastecer as cozinhas em Bias Fortes. Era aquele negécio de
fogdo a lenha. Puxava lenha com boi. Abastecia Bias Fortes,
puxando lenha. Eu me lembro até que o pre¢o do carro de lenha era
12 cruzeiros, era o preco daquele tempo. Era estrada de chdo em
Bias Fortes. Depois calcaram e j4 ndo podia mais entrar com o carro
de boi dentro da cidade. A gente parava distante e carregava aqueles
feixes de lenha nas costas pra entregar para as pessoas que
compravam do patrdo. As sexta-feiras, o meu pai levantava as
quatro horas da manhd, matava dois, trés porcos pra entregar em
Bias Fortes. Meu patrdo engordava porcos e a gente matava 0s
porcos de engorda e abastecia Bias Fortes. Era carne de porco, 0s
patrdes ricos antigamente ndo comiam carne de boi, era s6 carne de
porco. (José Mariano).

da industrializacdo esta associado a dois fenbmenos complementares e concomitantes: o
incremento das desigualdades regionais e a constituicdo de grandes metrépoles. Tanto um
como outro fenébmeno implicam na formacgédo de grandes correntes de migragao interna atraves
das quais se processa uma macica redistribuicdo da populagéo”.

Sobre a questdo da urbanizacdo e migracdo, veja-se ainda o artigo de RIGOTTI e
VASCONCELOS (2003). Esse artigo trata da migracdo de pessoas oriundas do Estado de
Minas para outros Estados do Brasil e de mineiros do interior para a Capital, Belo Horizonte.
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O discurso do narrador é rico de representacfes de pessoas, costumes
e espacos sociais que foram modificados com o tempo. Transparece ai a
maneira de como Bias Fortes era abastecida com a lenha para ser usada na
cozinha. Recorda como, no espaco urbano antes do calcamento os carros de
bois podiam circular livremente, e também o fato de os carros ndo poderem
mais circular e o habito alimentar dos mais abastardos, que sé comiam carne
de porco. Aparece o dia-a-dia de sua vida, que era muito dura. Numa
sociedade pequena, ainda com muita heranca do tempo da escravidao, esse
tipo de vida cotidiano era comum para o negro. Esse constrangimento de um
continuismo, de um mesmo estilo de trabalho, sem muita perspectiva de
mudanca para o futuro, foi percebido por Bernardo (1998,p.126), ao pesquisar
o homem negro e velho em S&o Paulo. A autora atribui esta situacdo de
impoténcia de poder concorrer com outros membros da sociedade a heranca

da escravidao:

[...] poder-se-ia dizer quase impossivel, que 0 homem negro pudesse
concorrer em igualdade de condigdo com o imigrante [...]. Ele que,
até ha pouco, foi a comprado e vendido como escravo [...] como
poderia concorrer a certos tipos de trabalho que, por sua propria
histéria, lhe eram desconhecidos? [...] Dessa forma o homem negro
foi alijado da vida econémico-social citadina]...]

A heranca da escravidao fez-se sentir mesmo depois de dezenas de
anos entre os negros da Colbnia do Paiol e Bias Fortes. Este negro narra a sua
experiéncia de jovem sem condi¢cdo de adquirir um sapato para um impotante
dia de sua vida: a primeira comunhdo. A humilhacdo de pedir o objeto
emprestado e ter que devolver os calgados para o seu dono e por 0s pés no

chdo ainda em praga publica.
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Fui fazer a primeira comunhéo, fiquei um més la em Bias Fortes...
Fizemos a preparagdo com o Pe. Antdnio, na época... no dia em que
fui fazer a primeira comunhdo, eu tive que arrumar um cal¢cado
emprestado com o filho do meu patrao, que se chamava Vicente, pra
poder fazer a primeira comunh&o. Aquilo apertando, acabei de fazer
a primeira comunhéo, e como a gente era jovem, ele falou: “agora
ta na hora de vocé tirar meu sapato”, falou comigo assim. Eu tive que
botar o pé no chéo. Eu, um jovem de 15 anos. E aquela histéria de
sofrimento. Ai botei o pé no chao, fiquei por ali e fui pra casa de novo
e cuidar da minha vida. Descalco no mato, ndo tinha calcado nem
nada. Bota, nem pensar. (José Mariano).

A pobreza era tdo grande que este homem negro narra que a primeira
vez que colocou sapatos foi na primeira comunhdo. Mesmo assim, 0s sapatos
eram emprestados. Na época da escravido, o escravo andava descalco. O uso
do sapato era proprio para os livres. Depois da escraviddo, essa mentalidade
se perpetuou em muitas regifes onde a escraviddo deixou uma forte marca na
vida do povo. Bernardo (1998, p. 47), na sua pesquisa com velhas mulheres
negras em Sao Paulo, nota que a questdo do sapato € fundamental para a
cidadania do negro. O uso do calcado significa o deixar de ser escravo, ou

seja, tornar-se livre.

O escravo andava descalgo, porque mesmo com o fim da escravidao
oficial, a vida de escravo continuou. Apesar de serem livres, os habitantes da
Colbnia do Paiol continuaram a ser tratados como escravos. Andar descalco
parece conter o significado da escraviddo. Para quem nunca tinha posto um
sapato nos pés, calcar um sapato era a realizacdo de um sonho de ascenséo
social, mesmo se fosse por pouco tempo. O tirar os sapatos dos pés significou

voltar a vida cotidiana, a condi¢do de escravo.
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Foi esse sofrimento cotidiano de trabalhar de segunda a segunda,
levantando todos os dias as quatro horas da manha, sem conseguir 0 minimo
para sobreviver, gue despertou neste homem negro o desejo de mudar de vida,

sair da Colbnia e comecar uma vida nova, em outro lugar:

Dinheiro era dificil. O dinheiro que meu pai recebia era a conta de
passar pra venda. Fazia uma compra e ficava devendo outra. Pra
comprar roupas, minha méae vendia uns frangos, aquela montoeira
de frango pra comprar umas roupas pra gente. Antes de eu vir para
Juiz de Fora, eu trabalhava numa fazenda: tirava o leite, depois das
quatro horas rachava lenha, botava debaixo do fogao... Depois das 5
horas, no horario igual esse horario de verdo hoje, plantava aquele
feijdo debaixo do milho. Plantei o feijdo e colhi quatro sacos. Bati o
feijdo depois do horério de trabalho, de noite. Os olhos arregalados
iguais a vaga-lume. Colhi quatro sacos de feijao. Fui vender o feijao,
0 preco oferecido ndo dava pr& mim comprar uma calca e uma
camisa. Nessa época eu ja estava namorando a minha esposa. Al,
eu fui vender pro meu patrdo: “Vocé quer comprar o meu feijao?”
“Isso ndo vale nada. Nao tem valor nenhum”. Disse ele. Quatro
sacos de feijdo. Nao dava pra comprar uma calga e uma camisa. Ai
eu cheguei perto do meu pai e falei: “Pai, eu estou precisando de
dinheiro, vocé fica com esse feijdo e me da o dinheiro pra comprar
uma calca e uma camisa, eu preciso ir para a cidade”. Ai dei o feijao
pro meu pai e minha mae vendeu uns frangos pra comprar uma
calca e uma camisa. Vendeu aquela monteira de frango. Ai decidi
minha vida: a partir de hoje, eu nado trabalho mais na roca. Vim pra
Juiz de Fora. (José Mariano)

O narrador conta o ocorrido apos a decisao:

Tomei decisdo. Depois que casei, morei no barraco que tinha aqui.
Depois daqui fiquei s6 mexendo com mdsica, ja tava tocando. Ai a
coisa comecgou a apertar. Meu tio, o tio Antbnio, que é pai da Zezé,
foi rocar pasto |4 em Lima Duarte. Fui com ele pr4 ganhar um
dinheiro. Rocamos o pasto e de l4 eu vim embora. Cheguei com
aquele dinheirinho, fiz uma comprinha. De noite, eu fui pro baile de
novo. Ai parei no tempo. Um dia, eu cheguei pra minha esposa, em
um dia de semana e falei: “Se Deus quiser, eu vou pedir a Nossa
Senhora Aparecida pr4 conseguir um emprego. Eu estou precisando
de um emprego. Parece que ela falou assim: “Eu vou te arrumar”. Al,
um dia, eu fui a cidade. O Zé de Barros era vereador, encontrei com
o senhor Germiro, que j& faleceu, ele era um congo que fazia jongo
em Bias Fortes. Aquele negocio de jongo, congado. Falando com
ele, ele me disse: “Segunda-feira eu vou te levar numa empresa que
€ a EMPAV pra conversar com o doutor Marco Aurélio. Eu vou
conseguir arrumar uma vaga pra vocé la. Ai conversou com o
Marcéo e tudo, e ele me colocou como ajudante de jardineiro. Entrei
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la como servente e hoje eu sou um profissional. Trabalhei trés anos
de servente. Depois comecei a trabalhar com jardim, passei pra obra
e to até hoje. Gracas a Deus eu tenho ela ai [se refere a imagem de
N.S. Aparecida que se encontra na estante ao lado de alguns livros
na sala de visita — grifo meu] que abriu 0os meus passos e estou la
até hoje. Gracas a Deus, eu ndo tenho um pingo de arrependimento
do que fago, faco alegre, satisfeito. Entra prefeito, sai prefeito, nunca
ninguém me falou assim: “Eu vou te mandar embora”. Nunca
ninguém fala nada disso. Trabalho todos os dias alegre, satisfeito,
seja com quem que eu estiver, trabalho. (José Mariano).

Este homem encontra-se com um velho amigo, natural de Bias Fortes,
gue conhece sua situacdo de desemprego e promete ajuda-lo. Trata-se de uma
pessoa que circula na rede de relacdes sociais que lhe permite possuir
informacdes sobre quem esta precisando de trabalhador, e quem indicar para
determinado tipo de trabalho. Conhece o perfil de quem esta sendo indicando e
o tipo de trabalho em que pode encaixa-lo. Silva (2001, p. 115), analisando
correspondéncias de imigrantes do Vale do Jequitinhonha que trabalham como
béias-frias no Estado de Sdo Paulo, com seus familiares e pessoas mais
proximas, constatou que essa rede de relacdes sociais se mantém através das
cartas e sustenta a identidade: “[...] as noticias circulam pelos alojamentos ou
pensbes. As redes de sociabilidade produzidas nos dois mundos sao
imprescindiveis para a sustentacdo da identidade dos migrantes”. Nas minhas
pesquisas com 0s migrantes da etnia negra, originarios da Col6nia do Paiol e
Bias Fortes que vivem em Juiz de Fora, pude constatar que essa rede de
sociabilidade é de fundamental importancia para a identidade dos grupos, tanto
para aquele que vive em Juiz de Fora quanto para os que estdo na Coldnia do

Paiol e Bias Fortes.
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Bernardo (1998, p.120-121), nas suas pesquisas entre os velhos
negros em S&o Paulo, observou que o trabalho € motivo de alegria e de
recuperacdo da dignidade para o homem negro: “Para eles, o trabalho era
tudo; as vezes, assumindo o espaco da prépria familia ou do lazer”. E continua:
“ter trabalho, em muitos casos, significou a maior alegria de suas vidas; em
contraposicao, a falta dele revelou-se como a grande perda. Na verdade, passaram
grande parte de suas vidas a procura dessa atividade que os faria viver com
dignidade”. Essa alegria de ter um emprego fixo eu percebi com o0 meu
interlocutor, José Mariano, em Minas Gerais, anos depois das observacdes de
Bernardo. José Mariano expressa esse sentimento ao dizer: “trabalho todo dia

alegre, satisfeito, seja com quem eu estiver, trabalho”.

Esta alegria e religiosidade aparecem também na fala de Ajésus,
quando consegue o seu emprego fixo como motorista da linha que liga Bias
Fortes a Juiz de Fora: “[...] Rezei muito, pedi a protecdo divina e hoje estou ai.
A linha fixa vai completar quinze anos em abril, eu quero mandar celebrar uma

missa em acao de gracas”.

Ajésus consegue o0 seu emprego de motorista através de pessoas

conhecidas que sabiam de seu potencial como motorista:

Quando essa empresa de Juiz de Fora veio pra ca, eu fui escolhido
como motorista. Nao me deixaram entrar porque eu era negro. Ai que
saiu um branco da Bahia, que era chefe da empresa, a empresa tinha
quase quatrocentos Onibus. Ele era baiano. Quando ele ficou
sabendo dessa historia, falou: “Eu vou pra la resolver esse caso,
tenho certeza de que esse rapaz esta passando por uma
necessidade e essa cidade é racista”. E que a made morreu e deixou
ele pequeno. Ele foi criado por uma lavadeira negra. Ele via tudo que
a negra passava, para tratar dos filhos. Entdo ele falou que um dia
ele iria ajudar alguém que estivesse necessitando, e esse alguém fui
eu. (Ajésus Aleixo).
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O narrador sente a discriminacdo de ndo poder ser motorista do 6nibus
que liga Bias Fortes a Juiz de Fora pelo fato de ser negro. Agradece a uma
pessoa branca, solidaria com sua causa, que vem de fora, da Bahia, para
ajuda-lo. Essa solidariedade se deve ao fato de ter sido criado por uma
lavadeira negra. Vale a pena notar que Ajésus e a sua esposa, Conceicao, que
€ professora na Col6énia do Paiol, sdo 0s Unicos negros que conseguiram um
emprego fixo de destaque no seu local de origem, no espaco dos
remanescentes de quilombos. Os demais tiveram que migrar para conseguir

uma ascensao social.

Nas suas pesquisas com imigrantes oriundos do Vale do Jequitinhonha
para Sdo Paulo, Silva e Menezes (1999, p.25) detectaram a importancia da
rede de relacdes sociais entre migrantes. Estas relacbes se caracterizam pelo
parentesco e vizinhanca. Entre os imigrantes da Col6nia do Paiol e Bias Fortes
que vivem em Juiz de Fora, esse tipo de relacdo se da entre parentes e
conhecidos. Quando alguém parte para Juiz de Fora em busca de trabalho, é
sempre indicado por alguém do meio. Ha casos de pessoas que partem sem
auxilio, sem nenhum apoio da rede para enfrentar o mercado de trabalho, mas
geralmente, ao chegar a Juiz de Fora, sempre recebem apoio dos parentes ou
vizinhos. E importante notar que a migracdo ndo se da somente no ambito
individual ou entre amigos, mas também em nivel de familia. E o caso de uma

outra mulher negra residente em Juiz de Fora.
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A familia saiu da Col6nia do Paiol e migrou para Santos Dummont para

trabalhar numa fazenda, depois voltou para a Colénia em solidariedade ao avd

que estava enfermo.

Meu pai trabalhava com um fazendeiro, que hoje eu ndo me lembro o
nome, era mais ou menos perto de Santos Dummont. Quando meu
av0, pai de meu pai, ficou doente, é que nés fomos morar na Coldnia,
pra minha mae ajudar a cuidar do meu avd. Ele acabou falecendo.
Nés ficamos com a casa onde ele morava. (Maria Aparecida).

Pelo fato de seu pai morar fora, esta ndo possuia uma casa na Col6nia.

E com a doenca do

avb que ele retorna ao espaco tradicional e, a partir dai,

reside definitivamente na sua terra de origem. E na volta para a Colonia que a

narradora, ainda pré-adolescente, comeca seus estudos fora da comunidade.

Foi com essa experiéncia que ela comeca a sentir a necessidade de sair.

Andava doze quildmetros para estudar. Foi a partir da terceira série
gue eu comecei a estudar em Bias Fortes. Depois eu fiquei uns dois
anos sem estudar, porque eu terminei a quarta série, e para fazer a
quinta série, na época, tinha que pagar uma taxa. S6 que meu pai
ndo teve condi¢cdes de pagar a taxa e eu fiquei em casa sem estudar.
E quando eu tinha 15 anos, vim para Juiz de Fora, para comecgar a
trabalhar e estudar. Na época, nés éramos oito filhos. Meu pai
cuidou dos menores. O fato de eu ter vindo para Juiz de Fora foi
porque ja tinha algumas primas que trabalhavam aqui, eram pessoas
conhecidas. Eu queria ir para um lugar onde tivesse pessoas
conhecidas. Eu comecei a trabalhar como doméstica, e comecei, é
I6gico, a ajudar minha familia. Foi em marco de 1981. E estou em
Juiz de Fora até hoje, trabalhando. (Maria Aparecida).

A narradora, aos 15 anos, chega a conclusdo de que continuar na

Col6nia do Paiol ndo era uma boa coisa. Seus pais hao podem nem mesmo

pagar a taxa escolar para ela. Por essa razédo, resolve sair para o lugar onde ja

existem pessoas conhecidas e, no seu caso, essas pessoas eram membros de

sua familia, que viviam em Juiz de Fora. Por essa razao, ela resolve ir para la.
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O sair da Colbnia foi uma decisdo importante para sua vida. Guarda na
memoria 0 més e 0 ano: mar¢co de 1981. S6 assim poderia realizar seu sonho:
trabalhar, ter um salario para ajudar seus pais a criar seus irmaos mais novos e
dar continuidade a seus estudos. Coisa que ndo poderia fazer se tivesse
continuado na Colbnia do Paiol. Ela lembra os tempos passados: por onde
andou e as pessoas que fizeram parte desta trajetdria. Algumas lembrancas se
destacaram como: o desejo de estudar, as necessidades da familia, o trabalho.

E como nos lembra Halbwachs (1990,p.72)

[...] na medida em que os acontecimentos se distanciam, temos o
habito de lembra-los sob a forma de conjuntos, sob os quais se
destacam as vezes alguns dentre eles, mas que abrangem muitos
outros elementos, sem que possamos fazer distinguir um do outro,
nem jamais fazer deles uma enumeracgéo completa.

O desejo de estudar ndo foi realizado de imediato. SO conseguiu
comecar seus estudos cinco anos depois de sua chegada a Juiz de Fora. Para
ela, nos primeiros anos de trabalho como domeéstica, a maior urgéncia era
ajudar financeiramente seus pais, que continuaram no espaco tradicional. Foi
levada para Juiz de Fora pelas informa¢cBes que obteve, através da rede da
familia, com a possibilidade de um trabalho como doméstica. Depois de ja estar
trabalhando alguns anos nessa cidade, é ela mesma quem vai passar
informacdes de possibilidade de trabalho para suas irmas, vai leva-las para la.
O objetivo de té-las levado para Juiz de Fora foi também para que elas
pudessem contribuir na ajuda aos pais. Quem passa informac¢des nessa rede

sdo aqueles que ja se encontram ha um bom tempo na cidade onde trabalham
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e dispdem de uma vasta rede de relacionamentos com pessoas que podem

passar informacdes sobre empregos.

Durante um bom tempo, eu trabalhei como doméstica, sem estudar.
Na época, eu ndo estudava. Foi por volta de 1985 e 1986 que eu
comecei a estudar. Comecei na quinta série, e dai por diante. Ai
estudei até... eu fiz curso técnico de contabilidade. Depois disso, eu
continuei trabalhando como doméstica, mas, ao mesmo tempo,
comecei a fazer alguns trabalhos no escritério. Nao foi nada
comprovado em carteira, porque era com pessoas conhecidas. Eu
tava como se fosse estagiando. Ai, eu continuei a trabalhar como
doméstica até que comecei a trabalhar com restaurante. Em Juiz de
Fora, eu realizei muitos outros trabalhos por fora. Organizava
viagens, mexia com excursdo, inclusive fiz muitas viagens para Bias
Fortes, e pra outras cidades também. Era um meio de conseguir um
dinheiro a mais. Quanto as minhas irmds, tenho trés que vieram
trabalhar em Juiz de Fora. SO que elas se casaram e voltaram. Elas
também contribuiram muito na ajuda da familia. (Maria Aparecida).

O sentimento de familia entre o povo negro é muito forte. Geralmente o
homem ou mulher trabalha toda a vida para a sobrevivéncia do grupo.
Bernardo (1998, p. 53) percebeu essa preocupacédo na sua pesquisa entre
homens e mulheres negros na cidade de S&o Paulo: “Trabalharam. Sempre
trabalharam. Comecavam muito pequenas, com sete ou oito anos, ajudando a
mae ou outro membro da familia que, por sua vez, também sempre trabalhou
para a sobrevivéncia do grupo.” Percebi também essa preocupacdo com o
sustento da familia nos relatos de quase todos meus narradores. Migraram
para a cidade grande com o objetivo de melhorar a qualidade de vida de seu
grupo. O membro da familia que sai primeiro se torna uma espécie de
lideranca. Vai orientar e ter autoridade sobre os que vém depois. Ele é também
uma referéncia moral. Essa preocupacdo e autoridade aparecem no

depoimento da narradora:
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Eu vim. Logo, em um ano, veio Rose; a irma que é depois de mim e,
em seguida, vieram as outras. Uma se casou e voltou, mas devido ao
fato de estarem aqui, estavam sob meus cuidados. Elas vieram sob
a minha responsabilidade. Essa que mora aqui, da qual eu te falei,
tirou 0 segundo grau também. O estudo foi influéncia minha, porque
ela nem tinha muita vontade de estudar. Com as minhas orientaces
ela conseguiu. (Maria Aparecida).

A migracdo para Juiz de Fora é mais facil para as mulheres, pelo fato
de a maioria delas ir trabalhar em casas de familias. Com isso, elas tém acesso
a alimentacdo e moradia, possibilitando-lhes economizar o salério, podendo
ajudar a familia. Aquelas que desejam estudar tém a noite para realizar o seu
sonho de terminar o segundo grau, e, até mesmo, fazer uma faculdade.
Alcancando esses objetivos, procuram ter o seu espaco pessoal. A casa de
familia, num primeiro momento, torna-se necessaria para um primeiro passo na
busca da realizacdo pessoal, mas com o0 passar do tempo, é preciso “se
libertar” desse tipo de atividade que foi importante para se atingir o objetivo que
motivou a migracdo: o objetivo de Maria Aparecida era ajudar 0s seus pais e
estudar. Depois de ter realizado o que ela havia proposto, ao sair da Col6nia do

Paiol, procurou arrumar a sua prépria vida:

Eu ndo vou falar por outras pessoas, vou falar por mim. A casa que
era da minha familia, onde ndés moravamos, na época em que eu
vivia na Col6nia do Paiol, antes de trabalhar fora, era dificil: banheiro
e agua. Eu via a luta que nds tinhamos, junto com minha méae. Entao,
na medida em que foi entrando o dinheiro, nés sentimos a
necessidade de arrumar uma agua legal pra ela, construir um
banheiro, e também na arrumagdo da casa. Tinha muita goteira na
casa, na época chovia muito. Nos trocamos o telhado, demos uma
melhora boa na minha casa para que os pais ficassem no conforto.
Entdo, nés, da minha familia, todos nds sentimos a necessidade de
fazermos isso pra nossos pais. Quando meu pai faleceu, ja estava
tudo praticamente pronto, porque era pros dois. Meu pai ja estava
doente naquela época e nao trabalhava mais. Quando eu e minha
irma nos libertamos da casa de familia e arrumamos uma casa para
nés morarmos, a casa da minha mée ja estava prontinha. Na época,
ja ndo tinha tanta necessidade de nossa ajuda. Foi a partir dai que
tivemos a nossa independéncia para alugar uma casa e ter o nosso
cantinho. (Maria Aparecida).
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Ao analisar a questdo da mobilidade ocupacional para as mulheres
negras em Sao Paulo, na primeira metade do século XX, Bernardo (1998, p.56)
mostra que o0 que se apresenta como obstaculo para essas mulheres é a
moradia. Ao verificar os investimentos feitos, a autora conclui que suas
aplicacdes estdo voltadas para a aquisicdo da casa propria. “A poupanca entre
as mulheres negras existiu, ndo para transformar o trabalho assalariado em

fonte de independéncia econdmica, mas para a aquisicdo da casa propria”.

Se Bernardo (1998) percebeu essa preocupacdo em possuir uma casa
prépria, entre as velhas negras em Sao Paulo, pude também perceber as
mesmas preocupacdes entre mulheres e homens negros que migraram de

Bias Fortes e Col6nia do Paiol para Juiz de Fora.

A migracdo esta sempre acompanhada de duas preocupacoes:
trabalho e moradia. Para quem parte em busca de melhorar de vida, esses dois
pontos sado fundamentais. Para quem tudo é desconhecido, a descoberta, a
maioria das vezes, € feita com a ajuda de um parente ou conhecido que tem
mais experiéncia no novo espaco. Para isso, segundo Bernardo (1998, p. 56) a

rede familiar &€ de fundamental importancia:

[...] percebe-se que quem conseguiu certa mobilidade ocupacional —
de empregada doméstica a operaria ou a escrituraria, ou a artista —
tinha algum membro da familia, geralmente a mae, instalada em
algum quarto ou pordo do cortico. Dessa maneira, nota-se a
importancia da rede familiar, da reciprocidade entre seus membros
para a ascensdao social naquela época em Sdo Paulo.
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Como observou Bernardo, a rede familiar € de suma importancia para o
migrante em busca de melhores condi¢cdes de vida, fato que eu também
percebi na maioria dos meus entrevistados. Mas ndo € o que aparece na
histéria de vida de Maria do Carmo, 41 anos, que parte sem ter um referencial
familiar em Juiz de Fora. A narradora fala com orgulho do tempo que esté fora,

as dificuldades encontradas e as vitorias:

Sai de Bias Fortes ja tem quase 20 anos e, com muita dificuldade, no
inicio, fiz meu segundo grau em escola particular. Com o dinheiro de
doméstica, eu paguei meus estudos e ja fazem 17 anos que me
formei, mas demorei um pouco para comecar a lecionar. Fiquei ainda,
depois de formada, trabalhando em casa de familia, porque, no inicio,
foi realmente dificil para arrumar escola para trabalhar e ganhar mais
experiéncia na profissdo. Depois, com 0 tempo, consegui passar no
primeiro concurso da Prefeitura como auxiliar de secretaria. (Maria do
Carmo).

Maria do Carmo ndo se acomodou com o0 emprego de auxiliar de
secretaria, achava que podia ir mais longe. Nesse tempo, ela ja havia saido da
casa de familia e possuia o seu espaco. Foi quando ela prestou o concurso

para professora do Estado:

[...] Logo depois, quando sai, deixei essa profissdo, eu ja consegui no
Estado. Sai da Prefeitura como auxiliar de secretaria e ja fui pro
Estado como professora. S6 que até hoje contratada. Eu sempre
trabalhei como pessoa contratada e sempre tenho meu emprego,
embora agora a classe do professorado esteja um tanto quanto
baguncada. (Maria do Carmo).

A narradora sente que houve uma melhora na vida desde que ela
chegou a Juiz de Fora como empregada domeéstica. Foi auxiliar de secretaria
da Rede Municipal de Ensino e agora é professora da Rede Estadual. Mas, a

sua preocupacdo maior € possuir uma casa prépria, como ja observou
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Bernardo (1998), que € o sonho de muitas mulheres negras migrantes, porque
até o momento a narradora vive de aluguel. No campo profissional, tem o ideal

de cursar a faculdade de Pedagogia:

Quando eu vim pra c4, depois de tanta luta, depois de tantos anos, a
gente ainda ndo tem casa propria, mas hoje, gragas a Deus, a gente
ja esta conseguindo isso aqui em Juiz de Fora. Eu que lutei tanto
para conquistar essa profissdo de que sempre gostei, sempre
valorizei, hoje estou na minha profissdo. Com todas as dificuldades,
mas estou na minha profissdo. Hoje eu até diria que estou até um
pouco melhor ainda. Estou pensando seriamente em fazer Pedagogia
e estou batalhando pra fazer vestibular. (Maria do Carmo).

A trajetoria da narradora, no entanto, ndo é marcada somente por
vitorias, frutos de sua decisdo pessoal e luta. Quando trabalhava como
domeéstica, ndo percebia a discriminacdo porque era domeéstica. Ao trabalhar
na Rede Municipal de Ensino, € que a problematica vem a tona. Comeca a se
sentir diminuida pelas diretoras, que a tratavam sempre como inferior, ndo
deixando que ela exercesse sua atividade de professora. Esse se sentir inferior

é revelacdo do racismo® que deforma os individuos fazendo-os se sentirem

8 O antropdlogo Hofbauer (2003, p.55-56), ao analisar 0 racismo no Brasil mostra que: “O
racismo no Brasil' possui certas caracteristicas proprias. ‘Ele causa’ discriminagdo, excluséo,
humilhacdo, mas ndo se trata exatamente do mesmo fenbmeno que tem causado
discriminagéo, exclusdo e humilhagéo nos EUA, na Africa do Sul. E, ao meu ver, ndo pode ser
igualado também aos racismos europeus historicos (nazismo), nem aos atuais (exclusédo
daqueles que ndo compartilham ou, supostamente, ndo se adaptam aos valores da Unido
Européia), mesmo que possa haver semelhancas e influéncias matuas entre os fenébmenos”. E
prosegue a reflexdo: “Para entendermos o fundamento do racismo brasileiro, parece-me que é
importante levar a sério também as auto-representacées, os discursos dos individuos, uma vez
gue dao acesso ao ‘mundo simbdlico’, aos valores, aos idéiais socioculturais, as ideologias,
gue, em Ultima instancia, orientam e justificam tanto a percepcao da realidade, como as ac¢fes
individuais. Tais auto-representacdes sdo um reflexo direto da complexa questdo das
identidades que envolvem (...) op¢des politicas mais ou menos conscientes”(p.65). O autor
conclui (2003, p.66): “[...] ‘o racismo’ é um fendmeno social complexo: ndo € ‘apenas’
discriminagdo e humilhacdo, mas é também o discurso sobre os processos de inclusédo e
exclusdo. Ha uma relagdo intrinseca entre realidade e discurso sobre a realidade — e néo é
preciso assumir pressupostos marxistas para fazer essa afirmacdo. Por isto, parece-me
necessario analisar os contextos histéricos, politicos e sociais juntamente com o plano do(s)
discurso(s), ou seja, juntamente com a construcdo das idéias, se quisermos entender o
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inferiores. E nesse sentido que Munanga (1996, p. 223) afirma que “o racismo
€ uma desumanizacdo e uma negacdo da humanidade do outro, uma
destruicdo muito profunda, que a mobilidade social n&do resolve”. O contato com
0 movimento negro e com pessoas mais esclarecidas a ajudou a crescer e a ter
mais consciéncia de suas capacidades e direitos. Maria do Carmo se sente
outra pessoa e recupera sua auto-estima. O racismo continua, porém, ela esta
bem preparada intelectual e psiquicamente para enfrentar os conflitos inerentes

a este assunto.

Ao narrar sua primeira experiéncia como professora negra,
remanescente de quilombo numa escola publica em Juiz de Fora, Maria do

Carmo diz:

Tantos anos depois da escraviddo e da abolicdo da escravatura, eu
ainda sofri muita coisa nessa escola. Por exemplo, eu passei nesse
concurso, fui trabalhar. A primeira diretora era muito boa, muito
atenciosa e fazia valer o meu servico de auxiliar de secretaria, mas
outras duas que vieram depois... eu sofri muito com elas. Elas faziam
de tudo para diminuir o meu trabalho. Isso numa época tdo recente.
Depois isso foi melhorando. Depois de muito sofrimento, eu decidi
para mim mesma, através de conhecimento e conversa com pessoas
mais esclarecidas aqui de Juiz de Fora, inclusive professoras negras
que foram trabalhar nessa escola e que faziam parte do movimento
negro, que até entdo se chamava, me parece, “Movimento do
Quilombo dos Palmares”, eu acho que era esse o nome. E uma
pessoa que me ajudou e que fazia parte desse movimento é a
professora Alice. Ela foi uma pessoa que muito me ajudou. Ent&o foi
onde muitas coisas ficaram esclarecidas na minha cabeca. E foi
melhorando, inclusive, a questdo mesmo de sentimentos, eu néo
aceitava. Eu achava que nédo tinha que estar acontecendo o que
acontecia: das diretoras me diminuirem em tudo. Sabiam que eu era
professora, mas queriam sempre dar um jeito de esconder isso. Eu
s6 servia para ir para a sala de aula quando faltava uma professora
ou ndo tinha jeito mesmo, entdo elas lembravam que eu era
professora e que eu poderia substituir naquele dia, caso contrario, era
s0 para tomar conta do recreio, essas coisas menores mesmo. Com o

funcionamento do fendmeno do ‘racismo’. Desta maneira, é possivel mostrar que ndo existe
um ‘etos brasileiro’ descolado das ‘relacdes raciais’ como também € possivel mostrar que
‘racas’ e/ou ‘cores’ ndo tém uma existéncia prépria, ndo tém um significado que independa do
‘mundo dos valores’ e dos ‘ideais culturais™.



286

passar do tempo, eu mesma fui vendo que tinha necessidade de
mudar e, como eu disse, através de conversas e tudo, eu mudei.

O racismo, na realidade, diminui os atributos pessoais, inferioriza as
atividades exercidas. Foi o que aconteceu com essa professora negra. E como
mostrou Munanga (1996, p.215) ao falar da sutileza e ambiguidade do racismo

no Brasil:

“[...] O racismo brasileiro na sua estratégia age sem demonstrar a
sua rigidez, ndo aparece a luz; é ambiguo, meloso, perigoso, mas
altamente eficiente em seus objetivos. Essa ideologia é difundida no
tecido social como um todo e influencia o comportamento de todos —
de todas as camadas sociais, e até mesmo as préprias vitimas da
discriminagéo racial”.

O contato com pessoas que possuiam consciéncia do racismo foi de
fundamental importancia para que Maria do Carmo entendesse que ela
também tinha que mudar interiormente para poder conquistar seu espago na
sociedade. Quando ainda estava em Bias Fortes, ndo tinha os elementos para
analisar as causas das desigualdades sociais. Hoje, ela mesma sente isso: “eu
mudei”. Atribui essa mudanca a outras pessoas que conheceu nesta trajetéria

e aos conhecimentos adquiridos através dos estudos.

Todo o conhecimento, todo o estudo que eu ja tive, tenho e vou
continuar adquirindo, € muito gratificante. Isso te ajuda a ter mais
seguranca no que vocé vai falar, entdo, tudo isso me ajudou muito. O
fato de estar estudando, conhecendo e lendo muito mais, convivendo
com pessoas de outros niveis, isso tudo ajuda muito. (Maria do
Carmo).

A narracdo de Maria do Carmo aponta para uma maneira de combater

0 racismo: 0 conhecimento e a ajuda solidaria de pessoas de diferentes
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segmentos da sociedade. O racismo € um problema que preocupa a todos.

Como afirma Munanga (1996, p.218-219):

[...] Quando a questdo do racismo no Brasil comecgar a sair dos
livros, artigos, dissertacbes e teses dos pesquisadores, quando
deixar de ser problema do negro para se tornar preocupacdo de
todas as forgas e instituicbes do pais, quando sairmos da fase do
belo discurso e das boas intencdes sem acbes correspondentes,
poderemos dizer entdo que entramos na verdadeira fase de
engajamento para transformar a sociedade; estaremos saindo do
pesadelo para entrar num sonho, e do sonho para entrar numa
verdadeira esperanca.

3.6 - A consciéncia da formag¢do como unico meio de competir na cidade
grande

A educacdo para o afro-descendente parece ser uma das poucas vias

para a ascensao social. Sobre esta tematica relata uma narradora:

[...] Eu vou comecar falando primeiro do avanco nos meus estudos.
Quando foi comunicado que professores de primeira a quarta série
ndo poderiam mais lecionar se ndo tivessem curso superior, eu aliei
esse sonho tdo antigo a essa necessidade. Ja era um sonho antigo,
s6 que antes eu sempre via essas dificuldades e sempre existiam. E,
agora, eu tomei essa decisdo. Eu estou demorando demais, estou
esperando muito. Quando é que isso vai acontecer? Entdo, em meio
a essas dificuldades, eu consegui fazer trés vestibulares, porém, o
gue eu queria muito era o da Federal e ndo consegui. Passei para a
segunda fase, mas ndo consegui. Passei em Santos Dummont, fui
muito bem classificada, passei no CES (Centro de Ensino Superior de
Juiz de Fora), onde estou no quinto periodo de Pedagogia. Entéo isso
significa muito. Significa uma transcendéncia, porque, de onde eu
vim, de uma cidade pequena, com tantas dificuldades, eu sonhava
com isso e, a0 mesmo tempo, imaginava que seria dificil alcancar
esse objetivo e lutei muito.

Exatamente por causa do curso de Pedagogia outras portas ja se
abriram para mim. Antes mesmo de eu me formar, eu consegui aulas
numa escola particular por causa do curso superior. Teve uma vaga
numa escola de nome na cidade, a Escola Modelo Monteiro Lobato,
no bairro Bairu, uma vaga para monitoria de primeira a quarta série.
Eu fui concorrer a essa vaga junto com outras candidatas. Em
principio, eu fiquei meio insegura em uma escola particular, nunca
tinha trabalhado, sempre tem aquela diferenca. Fui bem, o meu
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trabalho foi reconhecido, tanto que, esse ano, vou continuar 1a. (Maria
do Carmo)

Cursar uma faculdade era um sonho para Maria do Carmo. Diante das
dificuldades que o negro encontra para ter acesso a educacao, no Brasil, a
narradora chegou a pensar que nunca fosse realizar tal sonho. Ela fala em
transcendéncia, algo que vai além dos limites humanos, algo sobrenatural.
Olhando para as suas raizes, de onde veio, recordando as dificuldades de sua
familia, dar um passo como esse é realmente algo de extraordinario. Esse se
sentir incapaz de realizar um sonho de cursar uma faculdade € a realidade de
muitos brasileiros pobres, com um agravante quando se trata de brasileiros
afro-descendentes. No Brasil, ndo podemos separar a situacdo do negro no
mercado de trabalho do seu acesso a educacédo. Maria do Carmo € a unica da
comunidade negra de Bias Fortes a cursar uma faculdade. Essa faculdade é
particular. Se ela ndo tivesse um trabalho com um salario fixo, certamente nao

estaria cursando um curso de Pedagogia.

Numa pesquisa divulgada no dia 12 de junho de 2003, pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)®!, foi revelado que homens e
mulheres negros e pardos ganham a metade do salario da populacéo branca. A
sintese dos indicadores sociais de 2002 mostrou que o negro e o pardo
ganham aproximadamente 30% a menos do que a mulher branca. O negro

passa menos tempo nos bancos escolares. mesmo aqueles que chegam a

8 CRISTINA, Fatima; PALERMo, Maria Pia. “Desigualdade por cor no Brasil é maior que por

sexo, diz IBGE. Disponivel em: http://br.news.yahoo.com/030612/16/cflz.html. Acesso em: 03
set. 2004.
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universidade nao garantem um rendimento semelhante ao dos brancos

(REUTERS, 2003).

A pesquisa vai dizer ainda que a discriminacdo da populacédo negra e
parda no mercado de trabalho representa quase que a metade dos 170 milhdes
de brasileiros. Os resultados, com base nas informacdes da Pesquisa Nacional
por Amostra de Domicilio (PNAD) de 2001, mostram que a discriminacao por
cor permanece cristalizada na sociedade brasileira. Diante dessa brutal

desigualdade, Teixeira (2003,p.2), pesquisadora do IBGE, afirma:

O que causa espanto é que ndo ha avanco na redugdo da
desigualdade racial, disse a pesquisadora do IBGE Moema de Poli
Teixeira, referindo-se a melhora identificada em condi¢des
socioecondémicas, como 0 aumento na expectativa de vida, queda da
mortalidade infantil e do analfabetismo.

No que se refere a escolaridade, a diferenca entre brancos, negros e
pardos se mostra brutal. Considerando a populacéo na faixa entre os 20 e 24
anos, por exemplo, o percentual de brancos cursando a universidade é de
53,6%; 0 de negros e pardos € apenas de 15,8%. Nessa faixa etéaria, 44% dos
negros e pardos ainda nao concluiram o Ensino Médio, e 34,2% se encontram

no Ensino Fundamental.

De acordo com o IBGE, as diferencas entre brancos, negros e pardos
ficam evidentes quando se avalia a distribuicdo de renda no pais. Entre os 1%
mais ricos do Pais, quase 88% sdo brancos, enquanto, entre os 10% mais
pobres, 68% séo negros ou pardos (REUTERS, 2003, p. 3). A pesquisa revelou

também que ha relativamente mais brancos do que pretos e pardos
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trabalhando em regime estatutario e como empregadores. Nesse caso, O
rendimento médio dos ocupados, em 2001, foi estimado em 2,9 salérios
minimos. Os pretos e pardos receberam em média a metade do rendimento

dos brancos. (REUTERS, 2003, p.1).

As estatisticas mostram uma grande diferenca entre brancos e negros
em termos de rendimento. Possuir um salario digno € de fundamental
importancia para que o negro progrida nos estudos. O baixo salario ou a falta
de uma falta de renda digna impossibilita 0 acesso a uma boa alimentacao, a
uma moradia digna, com um ambiente onde se possa estudar. Condicbes para
a compra de material escolar e acesso a passes para 0s meios de transportes
também sao fundamentais. Sem estas condicbes bésicas, dificiimente um

adolescente ou um jovem pode realizar o sonho de vencer nos estudos.

Apesar da crescente consciéncia entre os jovens da Colbnia do Paiol e
Bias Fortes, de que sem estudos se torna quase impossivel competir no
mercado de trabalho, a grande dificuldade de terminar o segundo grau ou
mesmo ingressar numa faculdade ainda é a questdo financeira. Alguns dos
meus narradores estudaram enquanto trabalhavam em casa de familia. Os que
tém parentes em Juiz de Fora, em condicBes de os acolher, aventuram-se a
viver com eles para trabalhar e estudar. Outros, que ndo estudaram, que séo a
maioria, a Gnica opc¢ao é a roca. E o que afirma este jovem negro de 24 anos,

casado, residente na Colonia do Paiol: “Quando alguém precisa estudar, aqui

em Bias Fortes tem até terceiro ano; depois, alguns vao para a casa dos
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parentes deles; outros, que ndo tém como estudar, trabalham na roca”. (Nilson

Tadeu Pires).

Nota-se que, para 0S que conseguiram estudar, pelo menos até o
segundo grau, houve uma melhora de vida, se comparada com a realidade
daqueles que permaneceram nas comunidades da Col6nia do Paiol e Bias

Fortes, que n&o tiveram acesso a educacéo. E o que narra esta jovem negra:

Faz dois anos que estou em Juiz de Fora. Depois que vim pra ca,
houve uma diferenga muito grande na minha vida. Minha mée sempre
dizia que o que ela ndo teve, gostaria muito que a gente tivesse. Eu
acho que teve um avanco muito grande. Eu ndo poderia imaginar
nunca que eu pudesse vir pra cd, ter uma vida legal, trabalhar,
estudar, conquistar coisas que hoje eu tenho. Imaginei, mas eu nunca
achei que fosse ter uma conta num banco. Isso para mim era coisa
gue conseguia ver muito longe e hoje vejo que foi possivel com o
meu trabalho. Aqui, com certeza, é melhor do que Bias Fortes. Bias
Fortes ndo tem trabalho legal. Hoje, para se conseguir alguma coisa,
vocé tem que sair mesmo; do contrario, vocé nao vai poder crescer
nunca. Consegui estudar, hoje eu sou auxiliar de enfermagem.
(Valdirene).

E continua narrando sua experiéncia de trabalho em Juiz de Juiz de

Fora:

Eu trabalho numa clinica em S&o Mateus. L4 eu sou auxiliar de
secretaria, aprendi muito e aprendo ainda hoje. Com isso, eu dou
muito mais valor a vida, com certeza. Nunca imaginei ter um
emprego. Quando minha irma disse que, quando ela veio, ela foi para
uma casa de familia para trabalhar, eu também passei por isso.
Trabalhei por trés meses em casa de familia. Logo sai e consegui
nessa clinica. (Valdirene).

Para esta mulher negra, o trabalho numa casa de familia em Juiz de
Fora foi também a ponte para conseguir um emprego melhor numa clinica. O
que possibilitou essa passagem foi o fato de ela ja possuir o curso técnico em

enfermagem. Mesmo com essa qualificacdo, a narradora achava que era
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impossivel progredir profissionalmente: “nunca pensei que pudesse”. A falta de
referencial de membros de sua comunidade em que ela pudesse se espelhar
pode justificar a falta de confianca na sua capacidade. Essa impossibilidade
pode também estar relacionada com o racismo vivido. A impossibilidade
oficializada de acesso do negro na educacdo vem desde o periodo
republicano.?> Mas é possivel mudar este quadro. Esta jovem negra é um
exemplo: quando descobre o seu potencial, quer avancar e ser espelho para

membros de sua familia e comunidade.

Tem, com certeza, pessoas da minha idade em Bias Fortes que estéo
aqui, que tém o mesmo pensamento que eu, que acham que a
tendéncia € sO6 melhorar e, a cada dia, vdo conquistando mais
espaco, enfim, eu acho que s6 tem a melhorar. Mas, para isso, eu ja
falo e repito: é preciso que haja mais consciéncia e que a gente tenha
coragem de assumir isso. (Valdirene).

No Brasil, as formas que o racismo assume podem ser representadas
pela negagcdo do negro: Nao tem: capacidade, orgulho, situagdo econdmica
para viver uma vida digna, e ascensdo social. Ndo pode: participar das
situacOes de poder, estudar, ser visto em qualquer situacdo de destaque. N&o

é: devido aos prossessos de branqueamento, o negro ndo é negro. O negro

% Siss (2003), fala da situacdo negro na educacéo no Brasil: Quanto aos afro-brasileiros, sua
exclusdo do processo educacional escolarizado é histérica. Durante a vigéncia do regime
escravocrata no Brasil, poucos defenderam propostas de instrucdo escolarizada, ainda que
primaria, aos escravizados, aos libertos e aos ingénuos. As propostas nesse sentido, de
notaveis abolicionistas como Luiz Gama, Nabuco e Reboucas, foram relegadas ao
esquecimento ou sequer foram seriamente discutidas, muito pelo contrario: se na Constituicdo
imperial outorgada de 1824, no seu artigo 179, § 32, a instrucdo primaria aparece como
gratuita a todos os cidadaos e, se pelo artigo 10, 8 2 do ato adicional de 1834 a garantia dessa
educacdo torna-se dever das provincias, trés anos mais tarde, o Presidente da Provincia do
Rio de Janeiro, que abrigava a capital do Império, ao decidir sobre 0 acesso as escolas publica
dessa Provincia, sanciona a Lei n. 1, de 4 de janeiro de 1837 que, no seu artigo 3, rezava o
seqguinte: Art. 3 S&o proibidos de freqlientar as escolas publicas: 1Todas as pessoas que
padecem de moléstias contagiosas. 2 Os escravos, e 0s pretos Africanos, ainda que livres ou
libertos.
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ndo tem cor, o negro perde a individualidade.®® Politicas afirmativas poderdo
ser eficientes para diminuir a distancia que existem em termos educacionais
entre negros e brancos no Brasil para que a comunidade negra possa ter
acesso aquilo que lhe é de direito, e que ndo seja mais necessario virmos
jovens dizerem “para mim isso era impossivel” ou “eu nunca pensei que

pudesse ter uma conta num banco”.

O narrador Antonio Marcos, de 26 anos, percebeu, com a orientacao do
tio e da irma que vivia em Juiz de Fora, quando ainda estava em Bias Fortes,
que o unico caminho para progredir economicamente era o estudo. Por isso,
antes de migrar e se juntar a membros da familia que ja haviam migrado,

termina o segundo grau em Bias Fortes:

NOs sempre estdvamos com 0 pai, sempre na companhia do pai e
sempre na luta. Era capinar, rocar, e eu ndo peguei muito isso, no
caso de roca, porque eu sou um dos mais novos, entdo 0s mais
velhos passaram mais por esse tempo... No caso de cuidar da roca,
até pouco tempo, a gente ainda plantava roca. Outra coisa que a
gente comecgou foi no servico de pedreiro. A gente comegou a
trabalhar com um tio, nés fomos orientados por ele. E, no caso de
estudar, a gente sempre trabalhava e estudava. Isso foi uma grande
vitéria para nés. O nosso tio sempre dizia: “vai trabalhando comigo,
mas vai estudando, que isso também é importante...” Eu consegui
tirar o segundo grau em Bias Fortes e vim para Juiz de Fora por
intermédio da minha irma. (Antonio Marcos).

Antdnio Marcos fez vérios tipos de trabalhos em Bias Fortes, mas foi
como pedreiro, ajudante do tio e sob a orientacdo deste que comecou a ter
gosto pelos estudos e, hoje, vé como a orientacdo do tio e como o seu esforco
de trabalhar durante o dia e estudar a noite foram importantes para a sua vida.

A convite de sua irma, com a possibilidade de morar na sua casa, foi para Juiz

8 Ouvi, pela primeira vez a abordagem dessas trés negacdes em aula de missiologia
ministrada pelo saudoso missiélogo Pe. Mauro Batista, SVD, em 1985 no ITESP (Instituto
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de Fora. Como tinha um lugar familiar para viver, comecou a fazer trabalhos
simples em uma obra. Ai se nota a importancia do apoio familiar para quem vai
tentar a vida numa cidade grande. Bernardo (1998, p. 145), na sua pesquisa

com velhos descendentes de italianos em Sao Paulo, percebe a importancia da

familia como base de apoio na ascensdo social dos individuos: “... a familia

emerge de todas as lembrangcas como elemento propulsor da ascenséo social”
No caso desse jovem negro, também a familia foi de grande importancia para
que ele pudesse progredir: o tio que lhe ensinou o oficio de pedreiro, mas que
ao mesmo tempo o incentivou para os estudos; a irma que o acolhe em Juiz de

Fora e 0 ajuda a encontrar um trabalho.

Eu comecei a trabalhar aqui numa firma que n&o pertence a Juiz de
Fora, pertence ao Rio de Janeiro. Trabalhei numa obra. Dali, fui
trabalhar de porteiro, passei um tempo, fui para o moinho, onde estou
até hoje. Trabalho 14 ha trés anos e meio, parece que foi ai que
comecei a reviver aqueles sonhos que tinha, comecei a colocar em
pratica e a desenvolver. Antes, em Bias Fortes, eu diria, que eu tinha
uma cabeca meio fechada. Eu ndo conseguia ver as coisas. Hoje, a
gente veio para Juiz de Fora, no caso, poderia ter ido para
Barbacena, mas a gente ja falou no campo. Juiz de Fora tem mais
campo. Eu acho que a cabeca da gente se abre. Sao outras pessoas,
uma outra cultura. Tenho muitos amigos em Juiz de Fora, conheco
muita gente, sou um cara facil de fazer amizade, procuro isso e hoje
trabalho e, até falo uma coisa: a gente ta produzindo um alimento.
S&o tantas pessoas que estdo comendo aquela farinha que a gente
produz, é muito importante isso. E eu fico muito orgulhoso disso. E as
coisas, para mim, elas vém muito naturalmente. Tem que acontecer
assim. Acho que sou um privilegiado. As coisas acontecem é com
muito esforco, muito trabalho e as coisas estdo aparecendo e estédo
acontecendo. Eu espero muita coisa, nés, que somos mais novos,
sempre pensamos muito em nossos pais, nas condicfes em que eles
viviam antes de nds. Poderiamos dizer que hoje a gente pode dar
aguele conforto que eles ndo tiveram antes. (Antonio Marcos)

Teoldgico Sdo Paulo).
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Notei, na conversa com meus nharradores, que aqueles que, apesar das
dificuldades, conseguiram estudar, mesmo com o trabalho no campo ou como
domésticas, hoje tém um emprego melhor em Juiz de Fora e conseguem
enfrentar um mercado de trabalho que estad cada vez mais exigindo mao-de-
obra qualificada. A trajetoria de vida de Antbnio Marcos demonstra isso. Para
estudar, contou com a orientacdo do tio que ndo s6 exigia dele o resultado do
trabalho, como ajudante de pedreiro, como também o incentivou a ir para uma
sala de aula. E isso que o ajudou a ser o que é hoje. Por isso, sente-se um
“privilegiado” porque muitos de seu meio ndo conseguem o que ele conquistou.
O fato de conhecer pessoas diferentes em Juiz de Fora o ajudou a “abrir a

cabeca”, a se enriquecer intelectual e culturalmente.

Um outro ponto importante para ele é ter um emprego fixo com um
salario estavel. Isso Ihe d& seguranca, aumenta a sua auto-estima e o desejo
de continuar vencendo na vida. “Trabalho h&a trés anos e meio, foi ai que
comecei adquirir agueles sonhos”. Hoje, o narrador olha o mundo com um olhar
diferente. Antes ndo entendia porque era pobre e discriminado. Hoje, passou
no vestibular, cursa uma faculdade e comeca a obter resposta para muitas de
suas guestdes: “guando estava em Bias Fortes, tinha a cabeca meio fechada,

nNao conseguia ver as coisas”.

Em muitos de meus narradores, notei que, pelo fato de terem saido de
suas comunidades tradicionais, ter conhecido pessoas novas na cidade
grande, ter trabalhado num outro lugar que ndo é o campo, ter estudado,

freqlentado cinemas, teatros, movimentos de consciéncia negra, pertencerem
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a um coral, passaram a enxergar sua realidade e a de suas familias de maneira
diferente. Esse crescimento beneficia ndo somente a eles, mas também as

suas familias.

Hoje, na Colbnia do Paiol ou em Bias Fortes, aqueles que néo
concluiram o primeiro ou o segundo grau tém cada vez mais consciéncia de
que fica dificil competir para ter um trabalho fixo em Juiz de Fora. Nesse caso,
tém como Unica saida continuar rocando pasto nas fazendas vizinhas ou
participando do mutirdo, grupo de homens que saem para rocar pastos nas

fazendas de gado da regido ou em outros Estados.

Essa preocupacao aparece na fala do jovem Junior da Silva Franco, 22
anos, natural da Coldnia do Paiol: “Eu pensava em sair. Mas a gente tem que
trabalhar fora e voltar para a Colénia. Nao tive oportunidade ainda de conseguir
um trabalho em Juiz de Fora. Eles ficam pedindo diplomas. Tem que estar

formado. A gente tirou a quarta série, entéo fica dificil”.

Alguns anos atrds, mesmo quando se era analfabeto, havia a
oportunidade de se conseguir um trabalho como jardineiro, gari ou em outras
atividades na prefeitura ou, mesmo, em firmas. E o caso do senhor José
Mariano, jA mencionado na sua historia de vida. Mas, hoje, torna-se muito mais
dificil para o jovem que quer conseguir um primeiro emprego em Juiz de Fora,

especialmente tendo baixo nivel de escolaridade.

Cada vez mais, os que migraram para Juiz de Fora monitoram aqueles

que continuam no espaco tradicional e se preparam para migrar, sobre as
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exigéncias do mercado de trabalho na cidade grande. Através da rede de
informacdes familiar, aconselham seus parentes e conhecidos mais préximos
que o estudo é importante para quem quer migrar para Juiz de Fora. E se
alguém, no caso as mulheres, queira continuar seus estudos, € aconselhado a
ir antes, como doméstica, para uma casa de familia. E o que aparece no

testemunho de uma mulher negra:

[...] As pessoas que estdo la: pai, mae, av0, irmaos, tios, primos mais
jovens que estdo querendo vir pra cd, nos estamos procurando
emprego para que eles possam vir. Tenho dois primos la que ja estao
na idade de vir para ca. Terminaram o segundo grau e nos estamos
procurando ajuda-los. A medida que vocé vai melhorando, vocé vai
progredindo. Se vocé tem condi¢bes, vocé procura ajudar quem esta
la. Seja muitas vezes para aquele que nao tem estudos, ou que
comecgou, mas parou e tem vontade de continuar e, de repente, ndo
consegue um emprego melhor, vai trabalhar em casa de familia, para
ter oportunidade de continuar os estudos. Depois a pessoa mesma vai
melhorando, procurando outras coisas para melhorar. (Maria
Aparecida).

Nas minhas pesquisas com migrantes da Colénia do Paiol e Bias
Fortes, em Juiz de Fora, s6 encontrei um homem que se tornou referencial
para sua familia, que é o senhor José Mariano. Os outros referenciais eram
todas mulheres, como na casa de Maria do Carmo, Maria Aparecida, Maria
José e outras. Autores como Figueiredo (2001), Guimaraes (1996) e Paiva
(2000, 2001) j4 apontaram a importancia da iniciativa e trabalho da mulher
negra para transmissao dos valores culturais através da oralidade, culinaria,
arte, sustento, unido e manutencdo da familia negra em Minas Gerais.
Enquanto Bernardo (1998, 2003) chama a atencdo para essa presenca

marcante, em termos de Brasil e, especialmente, de Sdo Paulo e Babhia,
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Samara (2003) mostra a influéncia da mulher branca e negra nas familias e

mesmo na economia em Sao Paulo.

Uma outra mulher fez o caminho inverso de suas companheiras. Trata-
se de dona Geni da Silva, 82 anos, natural de Bias Fortes. Sua histéria de vida
se diferencia da de outras mulheres pelo fato de, através de seu trabalho como
doméstica, possibilitar a ida de sua Unica filha para estudar em Juiz de Fora,
que ali permaneceu por Varios anos, ndo como empregada domeéstica, mas
como estudante, até sua formatura no curso normal. Mesmo sem ter um
esposo, procurou educar a filha Unica e dar a ela os estudos que uma familia
de classe média baixa podia dar para seus filhos na época: sua histéria de vida
€ de muita luta e sofrimento. Nasceu numa fazenda. Seus pais morreram

guando ainda era menina e foi criada por uma familia de fazendeiros.

[...] E... entdo eles criaram trés filhos irm&os: eu, uma outra irma e
0 meu irmdo. E madrinha de irma minha e de mim também. A
gente foi criada |4, ai para ndo chamar de mae, chamava de
madrinha, sabe. Eu fazia tudo. Eu buscava lenha pra vender, eu
socava arroz, eu cozinhava dentro de casa, eu cuidava da casa. A
gente vestia uma roupinha assim, ruinzinha, dessas roupas de
chita [risos- grifo meu], chita até que é uma palavra boa, mas era
saco... saco de sal... sal, aquelas coisas, entdo... isso tudo era o
que a gente usava. Calcado... Eu fui pér calcado no pé... eu ja
tava com mais de vinte e tantos anos. E que a gente ndo tinha,
ndo podia comprar. (Geni da Silva).

A narradora, ao contar sua histéria de vida, faz aflorar as lembrancas
dos sofrimentos: trabalhar, trabalhar e trabalhar. Trabalhava muito, dava lucro
para a familia, mas nunca recebeu nenhum salario nem andava calcada, vivia
como escrava, nao tinha a liberdade de ir e vir. Narra ainda os espancamentos

a gque era submetida:
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Eles ndo davam dinheiro pr& mim me manter, vestir uma roupinha
melhor. Davam somente a comida e um agasalho. Eles eram muito
severos, sabe. Batiam muito. Eu buscava a vaca no pasto, ajudava
a tirar leite, levava leite na fabrica, buscava animal no pasto pro
padrinho viajar. No tempo de chuva, tinha que buscar lenha para
vender, buscar lenha para dentro de casa, era aquela correria.
(Geni da Silva)

A velha negra se lembra com precisdo o lugar por onde passou, as
chuvas, o feixe de lenha, o cavalo molhado. E nesse sentido que Halbwchs

(1990, p. 133) diz que o espago é marcado por aqueles que nele habitaram:

[...] O lugar ocupado por um grupo ndo € como um quadro negro
sobre a qual escrevemos, depois apagamos 0s numeros e figuras
(...) Todavia o lugar recebe a marca do grupo e vice-versa. Entao,
todas as ac¢des do grupo podem se traduzir em termos espaciais, € 0
lugar ocupado por ele é somente a unido de todos os termos. Cada
aspecto, cada detalhe desse lugar em si mesmo tem um sentido que
€ inteligivel apenas para os membros do grupo, porque todas as
partes do espaco que ele ocupou correspondem a outro tanto de
aspecto diferentes da estrutura e da vida de sua sociedade, ao
menos, naquilo que havia nele de mais estavel.

A narradora foi marcada pelos lugares que passou, mas também
deixou sua marca. Sem sua presenca, certamente, muitas coisas seriam

diferentes naquela familia que a adotou.

A narradora diz que sua vida na infancia e juventude foi dura.®* E,
referindo-se a sua filha, que hoje é professora primaria, comenta que ela ndo
conhece os sofrimento pelos quais sua mae passou: “Minha vida foi sempre
dura. Essa aqui ndo sabe o que a mae dela passou... também néo interessa
nem contar, né”. A narradora € da opinido de que nao vale a pena narrar

sofrimentos passados para a nova geracdo. Acha que a experiéncia é sua e

8 Durante essa entrevista, eu, dona Geni e sua filha estavamos sentados no sofa, na sala de
visita.
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gue 0S mais novos nao se interessam por coisas passadas, por isso afirma:
“ndo vale a pena nem contar”. Por outro lado, se ndo vale a pena nem contar, é
porque ndo contou. Porém, agora ela comecga a contar, 0s tempos sdo outros,
a filha esta bem casada, os netos criados. Muitas outras pessoas que fizeram
parte de sua vida ja faleceram. E o que Pollak (1989, p. 4) chama de memodrias
subterraneas. Segundo esse autor, “[...] essas memorias subterraneas que
prosseguem seu trabalho [...] no siléncio e de maneira quase imperceptivel
afloram em momentos de crise [...]". Aqui, a memoéria subterranea desta velha
negra aflora quando encontra uma escuta. No momento da entrevista, eu nao
estava s0, a filha também ouvia atenta a mée narrar a sua vida. Agora ela

pode contar.

Apesar de ser tratada como filha de criacdo, na realidade tinha vida de
escrava: andava descalca, foi calcar sapatos quando ja tinha mais de 20 anos
de idade. Trabalhava muito, dava duro para conseguir dinheiro para a familia,
mas nao recebia sequer um tostdo. Nesse contexto, a irma, que vivia na
mesma familia que ela, teve que fugir para poder se casar. Com a saida da
irm&, o sofrimento da narradora dobra: “Entéo, ela fugiu, arrumou um moco la e
fugiu. Entdo eu fiquei la como uma escrava, pagando pela minha irmé, pelo
meu irmédo e tudo. Depois, a minha méae de criacdo morreu, eu fiqguei com as

trés irmas de criacao”.

Na medida em que essa senhora vai narrando a sua vida, vai
reconstituindo os acontecimentos que mais a marcaram. Para Pollak (1989,

p.13)
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Ao contarmos nossa vida, em geral tentamos estabelecer uma certa
coeréncia por meio de lacos ldgicos entre acontecimentos chaves [...]
Através desse trabalho de reconstrugdo de si mesmo o individuo
tende a definir seu lugar social e suas rela¢cées com os outros.

E na busca dessa reconstituicdo que a narradora tira do siléncio a
maneira como se libertou da vida de opressdo em que vivia antes e tomou

coragem para comecgar uma nova vida:

Entdo a gente ia tomar café, ficavam reclamando, ia comer uma
comida, reclamavam, né. Era aquela coisa. Tudo que vocé fazia
nao estava bom, e tinha que fazer de novo. Entdo, depois que meu
pai de criacdo morreu, eu pensei assim: ah, eu vou dar um jeito na
minha vida. Estou cansada disso. Tinha uma irma que morava por
perto, fui para casa dela. (Geni da Silva).

E na solidariedade familiar, na casa da irmd, que a velha negra
encontrou um suporte para poder fugir do cativeiro. Aqui ha concordancia com
as observacdes de Bernardo (1998) para o individuo que estd comecando uma
vida profissional. Ir para a casa da irmd possibilita a narradora conseguir

trabalho numa fazenda e pela primeira vez na vida ter um salario.

Era uma fazenda bonita.L4 eu arrumei um emprego com uma filha
da patroa da minha irm&. Fui para Santos Dummont trabalhar.
Nunca tinha saido de casa. Toda vida eu fui fechada assim. Eu
nao conhecia cidade, ndo conhecia nada. Fiquei |a trés anos e trés
meses. Ai, la eu arrumei essa daqui.

Foi em Santos Dummont que ela concebeu a filha. O pai de sua filha
nunca a ajudou em nada, sumiu e a deixou sozinha: “entdo, ele sumiu, nunca

mais o vi. Pra mim ele ndo existe”. Nunca precisou dele para criar sua menina.
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E tem o orgulho de dizer que a criou sozinha. Pensando no futuro da filha,
procurou educa-la, dando a ela uma formacgéo escolar que nado teve quando
jovem: “[...] criei ela com muito sacrificio, mas criei, sabe. Formei ela, dei
estudo pra ela com a ajuda de Deus e a ajuda dos amigos”. Essa velha negra
assumiu sozinha a criacéo de sua filha, fato que ja € antigo entre negras forras
que, em Minas Gerais, durante o periodo colonial, dominavam o comércio nas
cidades historicas de deste Estado. Eram chefes de familia, donas de vendas e
tabernas, faziam comércio ambulante com seus tabuleiros. Com o peculio que
acumulavam, compravam a liberdade de seus maridos e membros de sua
familia. Figueiredo (2001 p.179-180) faz uma associacdo entre o trabalho

feminino e a economia doméstica:

Ao que tudo indica, entre as camadas empobrecidas a divisdo dos
papéis obedeceu muito mais as necessidades econOmicas que
qualquer preconceito sexual na distribuicAo das tarefas. A
transferéncia da chefia dos domicilios para a mulher nos nucleos
familiares simples tornou a atuac¢@o feminina tdo mais importante
guanto mais intima era a associacao entre vida doméstica e trabalho
produtivo.

Esta mulher ja se preocupava com a formacao da filha, ndo querendo
gue ela passasse pelo mesmo sofrimento que o seu. A narradora descobre a
importédncia da escolaridade, ndo sO pelo fato de ter trabalhado como
doméstica durante toda a sua vida, mas também pela convivéncia com 0s seus
patroes, que mandavam seus filhos estudarem, preparando-os para enfrentar o
mercado de trabalho. No “ir e vir da memdria”, (Bernardo, 1998, p.149), a
narradora diz ainda que se sente mais civilizada hoje e atribui esse seu
crescimento a convivéncia com pessoas mais finas e outros meios como a

televisdo, por exemplo.
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[...] Na minha época, eu era muito mais ignorante do que hoje.
Hoje eu sou uma pessoa mais civilizada. E porque eu convivi com
pessoas mais finas, né. Acompanho muito a televisdo, porque a
televisdo ensina coisas ruins, mas também ensina coisas boas, o
senhor sabe disso. Porque a gente pega aquelas coisas boas e
larga as ruim para tras. Eu aprendi a ser assim, mais popular que
as pessoas de antigamente. Mas que ainda existe gente muito
assim, abrutalhada, existe. Eu melhorei cem por cento agora. Nao
sei, eu acho, né, agora quem ta por fora ndo acha. (Geni da Silva).

A convivéncia com “pessoas mais finas” se refere ao convivio com a
patroa de Santos Dummont, com a sua filha, que é professora, com
professores amigos da filha que frequentam sua casa. Reconhece que a
formacao intelectual que deu para a filha Ihe possibilita se autoformar, também.
aprender coisas novas, ter uma posicdo critica, mesmo face aos meios de
comunicacao: “A televisdo ensina coisas ruins, mas também ensina coisas
boas, o senhor sabe disso. Porque a gente pega aquelas boas e deixa as ruins

para tras”.

Apesar dos problemas, que sdo muitos, olhando para tras, a narradora
se sente uma rainha, pelo fato de ter educado a filha, ter uma casa prépria no
centro da cidade de Bias Fortes, ter uma familia unida, netos maravilhosos, um
genro que a respeita muito e uma pensdo de um salario minimo por més, que
Ihe d& o direito de comprar suas coisas, além da liberdade de se conectar com

o mundo através de seu telefone particular e da TV. ®°

Eu dou muitas gracas a Deus da vida que eu tinha e da vida que
eu tenho agora. Na vida em que eu fui criada, eu agora estou

% Dona Geni deixa transparecer na sua narracdo uma questdo que eu tinha em mente, quando
fui realizar minhas pesquisas na Col6nia do Paiol e Bias Fortes: que a vida hoje é melhor do
gue ha 30 anos passados
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morando num palécio. Estou sendo rainha. A vida que eu levava
na roca era de servico e brutaria. Agora eu estou aqui na minha
casa: como a hora que quero, bebo a hora que quero, durmo a
hora que quero. Brinco com os meus netos, brinco com minha
filha, saio na hora que eu quero e tudo bem, né. (Geni da Silva).

A narradora, depois de uma trajetoria de muito sofrimento e dor, que a
privou de parte de sua liberdade, hoje se sente livre, com o direito de ir e vir,
quando e onde quiser. Percebi, nos depoimentos da maioria das mulheres

acima dos 65 anos, essa alegria de viver bem no dia de hoje.

3.7 Qualidade de vida: mudancas e conflitos

Na realidade, o problema das mudancas e conflitos no seio da
comunidade tem a ver com a questdo do tempo, ou seja, o tempo de antes e 0
tempo de agora, na vida social do grupo. Esse conceito é utilizado por Carril
(2002) num trabalho com remanescentes de quilombos da comunidade de
Ivaporunduva. O autor é da opinido de que “O tempo de antes e o tempo de
agora mostra a introducédo de novos elementos em seu espago”. Antigamente,
o ritmo de vida da comunidade era rural. O ciclo interno da comunidade, como
nos lembra o autor: “era cronometria, a do calendario agricola”. Segundo Bosi

(1994, p.28):

A memodria articula-se formalmente e duradouramente na vida social
mediante a linguagem. Pela memdria as pessoas que se ausentaram
fazem-se presentes (...) E a linguagem que permite conservar e
reavivar a imagem que cada geracao tem das anteriores. Meméria e
palavra, no fundo inseparaveis, sédo a condicdo de possibilidade do
tempo reversivel.
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E olhando para o passado e ouvindo seus antepassados que membros
das comunidades da Colbnia do Paiol e Bias Fortes fazem a comparacédo entre
0 antes e o depois. No passado, as preocupacfes da comunidade eram outras:
a familia, os bons costumes, a religido, o trabalho da terra. Hoje, com a
influéncia do ritmo da modernidade, que chega até os rinces mais distantes,
através de membros da comunidade que circulam por esses meios e também
através do radio, da televisdo e do telefone, as comunidades tradicionais nao
ficam mais isoladas. Mesmo 0s que ndo migraram para 0s centros urbanos sao
influenciados pelas idéias e ritmos destas localidades. Do ponto de vista dos
mais velhos, sdo o0s jovens o0s mais influenciados por essas mudancas. A
transformacao de comportamento da nova geracao se choca com a da geracao

gue tem idade acima de quarenta anos.

Um negro natural da Colénia do Paiol, no seu relato, faz as seguintes
observacdes: “Em minha opinido, 0 pessoal da nossa ocasido tinha mais
educacao. Agora, o pessoal de hoje, se o senhor falar com eles, eles ndo tém
educacdo, ndo”. Quando fala em educacdo, ndo se refere a educacéo
académica, mas a certa cortesia que 0s mais jovens devem expressar quando
se dirigem a uma pessoa de mais idade, como, por exemplo, o tomar a bencéo
ou nao interromper a conversa quando duas pessoas de mais idade estédo

conversando.

E acrescenta:

Eu acho que é falta de respeito. E vai num ponto da opinido que a
gente pode falar. Se a gente da uma opinido é porque a gente ta
certo, dentro de uma causa, conforme eu ja falei e falo. Na minha
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familia, se a pessoa tiver errada, eu vou corrigi-la, se eu estiver
certo. A gente fala: filho tem que respeitar o pai, conforme eu
respeitei o0 meu pai, € o senhor também. O senhor respeitava o
seu pai e a sua mée. Se fosse controlar assim tudo, conforme eu
falei na Lei de Deus, ndo teria essas fofocas. E a fofoca, o que
faz? Impede o bem. Eles querem fazer como se faz na televisdo
aguela anarquia, aquela cobica. Eles querem fazer o mesmo
dentro de casa. Eu ndo concordo com isso ndo. (José Lucio)

No seu relato, o conflito de geragéo, € originado pela televisdo. “Falei
que o que esta causando a maior desordem no mundo é essa televisdo, esse
som, essas musicas de som. Eu ndo concordo com isso. Eles séo revoltados

contra eu. Entao eu falava, 14 em casa tem televisdo, eu ndo assisto televisao.”

A critica desse senhor negro se baseia na experiéncia vivida por ele
junto a seus pais. A maneira em que foi educado, na obediéncia aos mais
velhos e na escuta das tradicdes por eles contadas. Na modernidade, essa
tradicdo vai se perdendo. Os jovens preferem a televisdo, o som no lugar de
ouvir ou contar historias. Por isso, este homem negro diz ndo assistir a
televisdo, pois ela rouba da familia o didlogo e propicia o individualismo. A
preocupacao desse narrador vai de encontro com o0 que Benjamin (1983)
denominou a morte do narrador. O autor manifesta ai sua postura a respeito do
choque da modernidade e a sua consequéncia. Ele menciona os individuos
simples e comuns na sociedade, os contadores de historias, mostra a
importancia dos narradores na construcdo de memoria, da historia, e da

experiéncia coletiva.

Se, por um lado, a televisdo parece ser um simbolo na melhora da

qualidade de vida entre os habitantes dessas comunidades, por outro se torna



307

ponto de conflito entre geracdes. Com a presenca da TV, o que os mais velhos
sentem € que os costumes dos antepassados perdem seu valor frente aquilo
que é apresentado pela televisdo como cultura global. No global, o particular
ndo é contemplado, e se ndo é contemplado, 0s jovens ndo se interessam por
aquilo que nao é conhecido globalmente. Um jovem da Coldnia do Paiol disse
gue o povo de sua comunidade era estranho, “porque eles tém muitas historias
estranhas, falam de coisas que nao estéo escritas em livros e ndo aparecem na
televisdo”. Os mais jovens da comunidade tém consciéncia de que o tempo de
seus pais e avos foi outro. O tempo que eles vivem hoje é diferente daquele
vivido pelos seus pais. S6 que no tempo de seus pais e avés ndo havia a
influéncia da televisdo, como existe hoje. O tempo de antes era a tradicdo que
valia. Hoje a tradicdo de seus antepassados é abafada pela grande quantidade
de informacdes descontextualizadas, veiculadas pelos meios de comunicacéo

social.

Bosi (1994, p. 30) é da opinido de que o tempo ndo € homogéneo.
Temos que aprender a conviver com os diversos tempos. O conflito de

geracdes na realidade € o conflito de diferentes tempos. Segundo o autor:

O reencontro do tempo antigo pelo moderno faz pensar em um
fenbmeno que tende a aprofundar-se e a estender-se em nossos
dias: o do convivio dos tempos. Muitos consideram peculiar & pos-
modernidade a coabitacdo de estilos de vida e de pensamentos
distintos. Essa convivéncia pode ser forgada, artificial, promovida pelo
mercado cultural, moda parente da morte. Mas pode acontecer
espontaneamente, sinal de que o tempo que se vive ndo é
homogéneo. Senha de riqueza e contradicdo que instiga a nossa
mente e exige deciframento.
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O conflito causado pelo encontro entre o0 antigo e o moderno é
expresso no discurso de um outro narrador da Colénia do Paiol. Referindo-se a
posicdo dos mais velhos com relacdo aos mais novos, diz: “A gente faz uma
coisa, hoje, para eles, ndo é certo, é errado, né. Coisas que a gente faz hoje,

antigamente, eles nao faziam”.

O narrador da exemplo de coisas que 0os mais velhos ndo faziam em

tempos antigos, e que 0s mais novos fazem hoje:

Vamos supor: a pessoa hamora hoje, ela fica ali abracada um com
0 outro, antigamente ndo tinha nada disso. Para namorar, era
moca la e o cara aqui, né. Para conversar era de longe. Hoje, € um
agarrado no outro. Eles ndo acham isso certo. Tém muitos dos
antigos que nado acha isso certo. Entdo, eu acho que a diferenca é
essa... (Geraldo Pedro Franco)

Apesar de ter 29 anos, o narrador compreende a realidade das duas
geracdes, do antes e do depois, mesmo no que se refere a vida social e ludica
da comunidade. Conhece o0 passado de seus pais porque 0 ouviu deles
préprios. Isso é confirmado por Halbwachs (1990,p.26): “[...] nossas
lembrancas permanecem coletivas, e elas nos sao lembradas pelos outros...” E

conta o narrador o que ouviu de seus pais:

Antigamente, eles faziam um tipo de danca, né. Falavam que era
danca, se fazia na casa. Ai todo mundo ia pra |4 e dancava. Todo
final de semana tinha, cada dia huma casa. De casa em casa. Se
bobeasse, eles costumavam dancar até a semana inteira. Mas era
tudo com respeito, né, agora, hoje em dia, ninguém respeita
ninguém, né. A maioria dos jovens de hoje ndo tém respeito.
(Geraldo Pedro Franco).
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Este jovem negro também atribui a mudanca de habitos na comunidade

a influéncia da televisao:

O jovem ficou mais avancado, por isso, né. Porque vé esse trogo
de televisao, essas coisas. Vamos supor uma crianca hoje ja vé a
televisdo. V& o que esta passando ali. V& um tro¢co passando ali e
eles querem fazer a mesma coisa. Tem gente que pensa que é
vantagem, mas eu acho que é um trogo muito errado, né. Ainda
mais para criang¢a, né. (Geraldo Pedro Franco)

O narrador é da opinido de que certos programas da televisdo ndo séo

bons para as criangas. Eles podem formar e modelar a consciéncia delas para

outra direcdo que nao seja a da tradicdo dos antepassados e mesmo dirigi-las

para a violéncia. Outro narrador da Colbnia do Paiol, por sua vez, acha que, na

sua época, os jovens eram mais educados. Hoje, o conflito de geracbes se

estabelece porque a juventude ndo quer ouvir seus pais, assim como seus pais

ouviram seus avos.

A juventude de hoje, ndo é dizer que eles sao ruins, né. Mas, eles
j& ndo sao assim conforme antigamente, né. Hoje, por qualquer
coisa, eles ja se desentendem, né. J& ndo entende um ao outro
direito, né. Ja comeca a namorar uma menina ali, ela é bobinha
também, dai a pouco ela fica gravida dele. E antigamente, eu
mesmo me lembro, hoje, eu tenho 38 anos de casado. Eu
namorava a minha mulher dentro de casa, e ndo rua. O pai dela
ndo deixava. O meu pai falava comigo: “O, meu filho, vocé quer
namorar, vocé namora a filha do outro dentro da casa dele. N&o
namora na rua, porque namoro na rua nao serve, né”. L4 a gente
namorava com aquele respeito até se casar. Hoje, ndo se tem
mais respeito, eles ndo estdo ligando pra nada. As vezes, uma
filha fica na rua até as dez horas, onze horas, meia-noite, uma
hora da madrugada. Nao quer saber se o pai vai achar ruim, se o
pai for dizer alguma coisa, ainda fala assim: “Vocés sdo do tempo
da Zagaia [tempo antigo — grifo meu], porque ndo sabem de nada.
Nés ndo estamos nem ai pra isso. No tempo antigo, vocés soé
aprendiam bobices”. Mas, eles nao sabem é que sdo eles que
estdo aprendendo bobices, e ndo nds que somos antigos. Porque
nos, que somos antigos, nds entendiamos o que os mais velhos
falavam, a gente os compreendia. Mas hoje, eles néo
compreendem, né. (Paulo Marinho).
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Critica a influéncia negativa que certos programas da televisdo

exercem sob os jovens:

Esse negécio de televisdo passa muita coisa, né. Ai eu acho que
elas véem aquilo e comecam a poér na cabecinha delas. Mas eu
acho que também nédo pode, porque a pessoa nédo faz aquilo s6
porque vé, né. Porque a pessoa s6 tem que fazer aquilo que ela
qguer, né. Porque, vamos supor, elas tém que perceber que la na
televisdo, aquilo € uma coisa passageira. O que falo pra elas, o
que sempre aconselho é o seguinte: “O minhas filhas, vocés estéo
muito novas, vocés tém que pensar na vida de vocés, de amanha.
Ja pensou vocés com criangcas no colo, novinhas, e as vezes, 0
rapaz nao assume, o pai ndo aglenta cuidar da crianca, também o
avd, a avo nao aglentam. Como vocés vao fazer? Vocés vao ficar
na pior no dia de amanh&. Vocés tém de pensar nisso. As vez
vocés estdo acompanhando programas de televisdo, esse negocio
de novela, isso é a maior bobice que vocés puseram na cabeca.
Por que o que existe na televisdo de verdadeiro? Ali a gente pode
ouvir passar é o jornal, Fantastico, né, esses ainda falam a
verdade. Mas, o resto? Aquilo é uma coisa de papel que eles
passam la, e isso vocés nao podem pdr na cabecga, mas tém
muitos que pdem aquilo. Véem passar e pensam: ‘isso ai é
verdade mesmo, nés também temos que fazer igual eles estdo
fazendo 1&’. (Paulo Marinho)

Véarios de meus narradores mencionaram que a mudanca de
comportamento dos jovens com relacdo a tradicdo deixada pelos antepassados
se deve a influéncia da televisdo. E certo que essa influéncia existe e é
inevitavel. Se, por um lado, os mais velhos ainda rejeitam essa influéncia, por
outro, 0s mais novos a acolhem e se deixam levar por ela. Em termos de
referéncia, os mais velhos ainda ndo perderam sua influéncia na formacéo da
nova geracao, mas a televisdo passa a ser cada vez mais o referencial maior.

E dai a angustia dos mais velhos como aparece no relato desta velha negra:

Antigamente tinha mais sujeicdo aos mais velhos. Nao podia ta
saindo muito. Pra sair até a porta, vocé tinha que pedir licenca,
saber a hora de voltar, de comer, saber a hora de vestir, com
gquem vai, com quem volta, a hora de chegar. Agora, hoje, néo.
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Hoje tudo é comum, aberto, parece que o mundo virou. Ou é o
mundo, ou as pessoas. Entdo, eu acho que, no tempo em que fui
criada e hoje as coisas estdo muito diferentes. Mas a gente tem
que largar uma parte do passado e olhar para frente. Porque, o
gue passou, passou, ninguém liga no que passou. Eu quero falar
com 0s meus netos, quero corrigir meus netos. Como eu criei a
minha filha, ela esta criando os dela, mas € outro mundo. N&o € o
mundo em que eu criei ela. E o mundo em que ela cria agora. E
agora, € o mundo em que ela esta criando os dela. (Geni da Silva).

A narradora chega a conclusdo de que a situacao é irreversivel, e que
nao € ela quem vai mudar o quadro. Reconhece que o tempo nédo para, ela ndo
tem nenhum poder sobre ele, cada tempo € diferente: o seu tempo, o tempo de

sua filha e agora o tempo de seus netos.

[...] Eu ndo vou consertar mesmo. O mundo ta assim virado. E do
jeito que todo mundo fizer uma parte do que a gente foi criada,
fizesse agora, nessa época agora, as vezes nao seria tdo dificil
como ta. Por exemplo, vocé sai de uma televisdo, ai vocé vé como
gue o mundo t4 completamente diferente daquele mundo que eu
percebo. Do que me adianta querer consertar aquilo? N&ao adianta.
(Geni da Silva)

A narradora diz que ela ndo vai consertar o mundo. Frustracdo de nao
poder voltar ao passado, incapacidade de ndo poder consertar o mundo de
hoje, que estd ficando muito diferente daquele mundo em que viveu a sua
juventude. Os mais velhos, que conhecem as duas realidades, notam com mais
clareza a diferenca entre o passado e o presente. Essa diferenca pode ser
visualizada através dos meios de comunicacdo e, de modo especial, da

televisao.
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O choque se torna maior para minha narradora pelo fato de ver que a
juventude de hoje, especialmente 0s seus netos, deixaram-se conduzir nao
pela narracdo de sua historia de vida, apesar desta exercer certa influéncia,
mas, de uma maneira mais contundente, pela propaganda e programas

formadores de consciéncia que os meios de comunicacao veiculam.

A primeira professora negra a lecionar na Col6nia acha que a chegada
da televisdo trouxe beneficio para a comunidade da Colénia do Paiol. Ao
comentar sobre a alfabetizacdo de alguns adultos, ela € da opinido de que o
Jornal Nacional ajuda as pessoas a tomarem consciéncia do que esta se
passando no mundo. Ao narrar a experiéncia de vida de uma pessoa da

Colbnia do Paiol, ela diz:

[...] veio a televisdo, entdo eles estdo vendo, principalmente, no
caso dela, o jornal. Ficou um pouco mais informada. E uma noticia
com relagdo ao dinheiro, salario, politica. Isso esta ajudando.
“Acho que vi na televisdo...” “Viu, aqui a gente achava que era
assim, mas nao é, passou no jornal’. Entdo, é nesse sentido que
ajudou. (Conceicéo)

A televisdo exerce uma forte influéncia na formagédo do povo da
Colbnia. Alguns, especialmente os mais velhos, tém suas criticas contra a TV,
mas 0 segmento mais jovem da populacdo acha que a televisdo € um meio de
comunicacdo que mantém o povo mais informado. A TV é uma fonte de
informagdo do povo da Colbnia do Paiol e de um certo segmento da
comunidade de Bias Fortes. O povo que ndo tem acesso a jornais: 0 Unico

meio de se manter informado é a televisdo. Apesar de algumas denudncias

feitas pelos meus narradores contra esse veiculo de comunicacdo, € o que
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mais informa o povo dessas comunidades. Em segundo lugar vem o radio, que

€ mais usado para se ouvir musicas.

Segundo Thompson (1990, p. 7), nas sociedades industriais do
ocidente, as pessoas permanecem de 25 a 30 horas por semana frente a um
aparelho de televisdo. Eu diria que, na Colénia do Paiol, algumas pessoas
chegam a ficar até mais de quarenta horas semanais frente a televiséo,
especialmente as mulheres, 0s jovens e criancas. A0 mencionar a expansao
do sistema moderno de comunicacdo de massa, diz que: “[...] hé& poucas
sociedades, hoje, que nao foram atingidas pelas instituicbes e mecanismo da
comunicacdo de massa, e, como consequéncia, que ndo estejam abertas as
formas simbdlicas mediadas pelos meios de comunicagdo de massa’ (p.11).
Concordo com Thompson quando diz que ha poucas sociedades hoje que
ainda nado foram atingidas pelos meios de comunicacdo de massa. No Brasil, a
antena parabdlica e a bateria tém facilitado muito o uso da TV, mesmo nos
rincées mais distantes. Quando ndo se tem acesso a um destes meios, tem-se
ao radio de pilha. Ele chama essa expansdo de comunicacdo de massa de
“mediacao da cultura moderna”, e o qualifica como “... o processo geral através
do qual a transmissdo das formas simbdlicas se tornou sempre mais mediada
pelos aparatos técnicos e institucionais das industrias da midia”. E constata
que hoje a transmissao e a recepcao desta rede simbdlica de comunicacédo é
permeada e mediada “por uma rede complexa, transnacional, de interesses
institucionais.” Essa rede simbodlica causa impacto na vida social das
comunidades. Ela ndo é neutra, é portadora de uma cultura e também uma

ideologia. Por isso, ela deve ser examinada, segundo o autor: “[...] numa
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discussdo que se situa dentro do territorio tradicionalmente marcado pelo

conceito de cultura”.

Apesar das reclamacfes do segmento mais velho das comunidades da
Colbnia do Paiol e Bias Fortes com relacdo ao comportamento da nova
geracao, influenciada por essa nova cultura de massa, incompativel com a
formacdo que os mais idosos receberam, eles reconhecem que, em termos de
qualidade de vida, as comunidades negras, tanto da Colénia do Paiol quanto
de Bias Fortes, vivem melhor hoje, com mais conforto e dignidade, do que anos
antes. No vaivém da memodria, ao lembrar a vida passada, os mais velhos da
comunidade procuram visualizar a presenca do ausente, como nos lembra
Gagneebin (1998 p.218): “[...] a memoria vive essa tensao entre a presenca e a
auséncia, presenca do presente que se lembra do passado desaparecido, mas
também presenca do passado desaparecido que faz sua irrup¢gdo em um
presente evanescente[...]” No discurso desta negra de 64 anos, natural da
Colénia do Paiol, transparece que a vida nesta comunidade hoje é melhor que

h& anos passados, na comparacdo entre o antes e o depois:

[...] Eu acho que hoje, na crise que estou criando meus filhos,
sempre falo com eles, né, hoje, a vida estd melhor do que
antigamente. Paulo acha que a crise hoje € maior porque nédo tem
um plantio, os fazendeiros aqui ndo dao terra para a gente plantar,
né. A gente ndo cria uma galinha a vontade, ndo cria um porco a
vontade, igual antigamente. Mesmo quando eu acabei com os
porcos, ha poucos anos, nés tinhamos milho plantado, feijdo,
plantavamos o arroz. Agora acabou tudo, né. Mas eu acho que a
vida de hoje é muito melhor do que antigamente. Antigamente nédo
tinha um piso no chéo, ndo tinha uma casinha, nem de laje nem de
tijolo cru, era de pau-a-pique, casa de barro. Nao tinha nada. N&o
tinha um som, uma televisdo, uma geladeira. Hoje, o pouquinho
gue a gente ganha ainda d& para sustentar a casa, para gente
passar o dia-a-dia, né, e ainda ter alguma coisinha para gente
viver no tempo. (Maria Franca).
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As opinides divergem quando se fala da vida passada, especialmente
quando se refere as festas, a autoridade dos pais, aos bons costumes da
familia. Porém, quando o assunto é a questdo saude, de infra-estrutura do
bairro, aquisicdo de bens de consumo, todos sdo unanimes em dizer que
melhorou muito. Este velho negro estd de acordo de que melhorou muito a

comunidade em que vive:

Eu acredito que, se Deus quiser, daqui para a frente, sé vai
melhorar o nosso lugar. Porque, em vista do que era, agora,
gracas a Deus, se pode falar que ja& melhorou bem. Porque o
senhor vé, ndo tinha estrada, né, para carro. Ndo tinha nada.
Tinha que sair daqui a pé para ir |a em Bias Fortes. Levar uma
crianga nas costas para internar, medicar, essas coisas, né. Para
estudar, tinha que ir daqui a pé. Ja, hoje, eles estdo buscando, né.
Quer dizer, tA melhorando muito. (Paulo Marinho).

A possibilidade de se ter uma aposentadoria apds 0s 65 anos de idade
€ também fator de melhora da qualidade de vida de muitos de meus
narradores. E o caso do senhor negro, de 90 anos, natural de Bias Fortes.
Depois de muito trabalhar em fazendas, chega a conclusdo de que a vida hoje

€ melhor em termos de qualidade de vida do que quando era mais jovem:

Eu trabalhava uns tempos em uma fazenda, uns tempos em outra.
Ultimamente, eu trabalhei na fazenda para o senhor Gomes,
trabalhei pro Tido Gomes e depois trabalhei pro Geraldo Gomes,
que mora bem ali. Foi ele quem assinou a minha aposentadoria.
Naquele tempo, a pessoa que trabalhava no campo néo tinha
aposentadoria. Os filhos tinham que tratar dos pais quando eles
ficavam velhos e ndo podiam mais trabalhar. (Jodo Tirolino de
Souza).
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O sofrimento que presenciou na vida de seus pais, ja velhos, do qual

ele mesmo participou, leva-o a considerar que, ter uma pensao, por menor que

seja, na velhice, €, para ele, sinal de uma melhora substancial, se comparada

com a situacdo de seu pai, anos atras.

Outro testemunho de uma velha negra é fundamental para se

compreender o ontem e o hoje dessas comunidades. Quando compara o0 que

tinha na infancia, na adolescéncia, at¢é mesmo na vida adulta, com o que ela

tem hoje, acha que tem uma qualidade de vida muito melhor que no passado.

Falando de sua propria realidade e até mesmo fazendo comparacdo de sua

qualidade de vida com a qualidade de vida de alguns vizinhos, ela diz:

E continua:

O preto hoje veste melhor e come melhor. Antigamente, preto ndo
podia comer um pedacgo de carne, o preto ndo podia vestir uma
roupa melhor porque era preto. Agora ndo. Os pretos hoje se
vestem melhor que certos brancos, comem melhor que alguns
brancos. Vocé vai a mesa de um preto, tem um bife, um arroz bem
feito, uma comida bem temperada. O preto hoje dorme numa cama
bem arrumada, tem um aparelho de som dentro de casa, tem um
movel dentro de casa. Antigamente, ndo tinha isso. Isso tinha s6
na casa de rico, de um fazendeiro. Isso aqui cria discriminacédo
para com o preto. Alguns falam: “porque o preto tem isso, eu que
sou branco, ndo tenho”. Falo isso porque, quando eu mudei préa
essa casa, minha menina era pequena. Eu trabalhava para manter
minha casa. Toda vida eu gostei das minhas coisas arrumadas.
Fui criada com gente rica e tudo era muito arrumado. Entdo
chegavam certas pessoas aqui dentro da minha casa e me
chamavam de fazendeira. Tinha época que aquilo me doia tanto
por dentro. Por que me chamam de fazendeira? Porque, se eu
fosse fazendeira, eu ndo estaria com minha filha aqui,
trabalhando, fazendo biscoitos para vender, fazendo coisas pros
outros, varrendo terreno pros outros, para criar e dar uma
educacdo para ela. No meu modo de pensar, eu ndo era
fazendeira.
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Nunca tive todas as coisas que tinha vontade de ter, porque nunca
tive condicdo. Agora, hoje, eu tenho porque a vida hoje é mais
facil. A pessoa trabalha, a pessoa tem dignidade. Tem um salario,
que antigamente vocé nao tinha. Quantos feixes de lenha eu
busquei para vender? Antigamente ndo era cruzeiro nem nada, era
tostdo. Na época da minha filha, ja estava melhor. Quando eu a
tive, ja fui empregar na cidade. Ganhava um dinheiro melhor.
Depois fui pra fazenda, acabei de criar ela no meio de gente muito
rica, gostava muito dela. Tinha ela como uma filha. E até, gracas a
Deus, me deram essa casa aqui, e estou ai. Serviu para mim,
serviu para ela. Por isso, eu digo que a vida hoje esta boa.
Aquelas coisas que tinha, que negro passou uns anos atras, hoje,
ndo. Preto hoje, no meu modo de ver, estd muito melhor que
antigamente. (Geni da Silva).

No Brasil, o racismo tem sido fundamental em cima da negacdo do
negro. O esteredtipo do nao ter, do ndo saber, do ndo poder esta presente nao
somente nas cabecas de brancos, mas também na de negros. O fato de a
narradora possuir uma casa boa no centro da cidade causa estranheza. Por
isso, € chamada de fazendeira, pois s6 os fazendeiros brancos possuiam
casas daquele porte no centro da cidade e ndo negros. Na concepcao desta
velha negra, ser identificada como fazendeira a deixa triste, pois estava
acostumada a ser tratada como servidora e ndo como proprietaria. No
imaginario do brasileiro, ainda existe espaco social para negro e espaco social
para branco. A favela ainda é pensada como lugar de negros e os bairros de
classe média para cima como lugar de brancos. Porém, o seu referencial é

sempre a familia de fazendeiros.

Uma senhora negra de 85 anos, natural de Bias Fortes, é da opinidao
que, comparando o tempo em que viveu na comunidade de Bias Fortes com o
tempo de hoje, acha que a situagcdo melhorou para o negro da regido em

termos de aquisicdo de bens de consumo. Acha que hoje as pessoas tém
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acesso a dinheiro com mais facilidade, coisa que em tempos passados era

impossivel para um jovem:

Para algumas pessoas, parece que hoje estd mais facil que no
tempo antigo, como eles falam. Porque, no tempo antigo, tinha que
trabalhar muito, os pais tinham os filhos, e eles iam trabalhar e
levar os filhos com eles, mesmo os pequenos. Tinham que
trabalhar com eles na roca. Se deixasse em casa, os filhos eram
judiados, ndo havia quem cuidasse deles.Hoje, jA ndo tem nada
disso. Hoje eles estudam e tudo. Naquele tempo, os pobres nao
estudavam. N&o punham os filhos na escola. Tinham que
trabalhar. Nao tinham dinheiro e hoje tem, né. Porque qualquer
um, em qualquer servicinho que faz ja recebe um dinheirinho, né.
Naquele tempo, ndo. Eram os pais que recebiam e davam um
dinheirinho para as criancas. Do jeito que eles queriam, né? Nem
tinham roupa direito. A minha vo contava. (Leonira).

Essa senhora também acha que hoje se veste melhor que antigamente.
Pois, no seu tempo, 0S negros se vestiam com roupas de saco, passando a

descrever o tipo de saco que era usado para confeccionar a roupa dos pobres:

Hoje, a gente vé por ai meninos novos bem vestidinhos, as
meninas bem vestidas. No tempo antigo, ndo era assim. Eles
falavam que as meninas andavam com roupas de saco, né. Tinha
saco bom, ticidim e tinha saco de linhagem. As maiores, ja de
idade, era roupa de saco de linhagem. E hoje, t& mais facil porque
as meninas trabalham, elas mesmas recebem e compram suas
roupas. Naquele tempo, era o patrdo quem dava. Os que tinham
filhos tinham que trabalhar e comprar. Nao tinha comida boa como
a gente tem agora. (Leonira).

Nessa sociedade, havia uma espécie de camisa de forca com relacédo a
posicdo em que 0 negro se encontrava. Rompé-la era quase impossivel. Por
um lado, os fazendeiros achavam que sempre foi assim e que desse jeito a
sociedade deveria continuar. As pessoas mais carentes, descendentes dos

cativos, viam que 0s seus pais e av0s sempre viveram nessa dependéncia.
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Parecia um circulo vicioso, que s6 foi quebrado quando as mulheres mais
jovens sairam para trabalhar como domésticas em Juiz de Fora, Barbacena e
Santos Dummont. Quando passam a ter um salario que da a elas condicédo de
adquirir bens de consumo para si mesmas e para suas familias, melhoram a
casa de seus pais e avOs, compram maoveis, roupas e uma alimentacéo
melhor. Elas sé@o as primeiras a quebrarem o circulo do semi-analfabetismo e,
como domésticas, a concluir os primeiro e segundo graus, até mesmo a
comecar uma faculdade. Dona Leonira tem razdo ao dizer que a vida para eles
melhorou um pouco se comparada com a situacdo em que se vivia no

passado.®

Os homens, por sua vez, continuaram por muito tempo trabalhando
como rocadores de pastos nas fazendas da regido, dentro do mesmo ciclo,
ganhando pouco, sendo tratados como escravos e dependentes dos senhores.
S6 quando comeca o mutirdo de rocadores de pastos, que eles passam a
desempenhar essa atividade, ndo somente na regido, mas em outras cidades e
estados. Ganham liberdade, conhecem outras pessoas, aumentam sua renda

e, por sua vez, podem dar melhores condicGes de vida para suas familias. Na

% Um artigo de Alessandra Mello, publicado no jornal Estado de Minas, no dia 11 de janeiro de
2004, mostra que, na pesquisa sobre discriminacdo racial e preconceito de cor realizada pela
Fundacgéo Perseu Abramo e Fundacdo Rosa Luxemburgo, em 266 municipios, 24 Estados, os
entrevistados foram 5.003 pessoas acima dos 16 anos, nas areas rural e urbana, constatou-se
gue 43% da populacéo negra admite j4 ter sido vitima de algum tipo de preconceito na saude,
na escola, no trabalho, mas a maior parte da discriminagéo, ou seja, 18%, acontece no mundo
do trabalho. Entretanto, os nUmeros de preconceituosos cairam em relacdo ao levantamento
realizado ha oito anos atras. O soci6logo Venturine (2004) se pergunta se essa mudanca é real
ou se ela reflete uma preocupacao com o discurso politicamente correto. Um subtitulo do artigo
diz que: “O brasileiro esta menos preconceituoso ou mais preocupado em ser politicamente
correto. Em comparacdo com pesquisa semelhante feita ha oito anos pela Datafolha, o
preconceito racial assumido caiu de 12% para 4%. Ou seja, 96% da populacéo brasileira ndo
se considera preconceituosa, de acordo com a pesquisa feita pelo Nucleo de Opinido Publica.
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época em que esses homens dependiam dos fazendeiros, o controle era tédo
rigido que até a dieta dos funcionéarios dependia da boa vontade do senhor. E
bom lembrar que nédo se esta falando do tempo da escraviddao, mas ja do final

do século XX.

Uma mulher negra, de 45 anos, nascida em Bias Fortes, é da opinido
de que o negro, hoje, na sua regido, tem mais auto-estima, gosta mais de si

mesmo e defende seus direitos:

Acho que, hoje em dia, o negro tem se valorizado mais. Porque,
antigamente, as vezes, era empregado, o patrdo mandava em
tudo, ai a gente ficava sem aquela liberdade, mas, hoje, esta
melhor. Hoje, o negro tem mais consciéncia de tudo. N&do é de
ficar calado. Tem que seguir em frente, ndo pode ficar calado em
certas coisas. O negro tem de se valorizar mesmo em tudo.
Porque, hoje em dia, tudo que o branco tem passou pelas maos
dos negros. (Dorinha).

Pelo fato de os negros, em Bias Fortes e Colonia do Paiol, terem uma
histéria de submissdo e dependéncia, essa mudanca de consciéncia causa
estranheza em alguns segmentos da sociedade, que ainda acham que o0 negro

deve continuar no “seu lugar”, ou seja, ha submissao e dependéncia.

Ta melhor em certas coisas. Aqui na nossa cidade, em Bias
Fortes, existe muito racismo ainda. Tém pessoas que vém a gente
bem vestida, andar bem calcado e tudo, acham que s6 o branco é
que pode. E sempre assim. Ndo se pode comer bem, ndo se pode
ter casa boa e tudo. Se a gente tiver outras coisas de valor em
casa, falam assim: “o negro esta poderoso, também”. Tém muitas
familias aqui em Bias Fortes que pensam assim. Mas, hoje, se tem
mais consciéncia de tudo. Tem uns que ainda ficam calados, mas
a gente ndo deve se calar ndo. (Dorinha)

Aqueles que sairam, tiveram a oportunidade de trabalhar em alguma

empresa, casa de familia ou em outro setor e foram tratados com respeito.
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Tiveram sua dignidade respeitada e voltam com outra cabeca para o espaco
tradicional. A sua experiéncia vai enriquecer também os membros de suas
familias, despertando neles a ndo aceitacdo da discriminacdo. O mesmo
senhor € da opinido de que a vida hoje, comparada com o que ele viveu no

passado, melhorou muito.

Hoje, para mim, esta 6timo. Eu ndo tenho um pingo de
sofrimento,gracas a Deus. Agora, antigamente, as coisas eram
dificeis. Sofria demais. O povo ia tudo na missa era descalgo, com
0s pés no chédo. L4 era tudo pé no chdo. Rogava pasto e nédo tinha
disso ndo. Hoje, a vida é muito boa. Melhorou muito. Até a
vestimenta melhorou, vocé ndo vé ninguém de pé no chédo la na
roca hoje. (José Mariano)

Olhando para a Col6nia do Paiol do tempo em que ele era crianga, o

narrador diz:

[...] Ndo tem nem comparacdo. Nao tem nem como pensar.
Aquelas roupas antigas, roupa de saco. A minha mé&e passava
linha naquilo e pintava. Aquele cheiro de querosene. Custava a
sair o cheiro do 6leo. Minha mée costurava com uma maquina que
jogava querosene, porque ndo podia comprar o 6leo para untar a
maquina. Passava aquilo, caia na roupa e ficava um cheiro que
custava sair. (José Mariano)

Na situacdo em que o narrador vive hoje, apesar de pobre, ele esta
muito melhor. Sente que nem tem como comparar aquelas roupas de saco com
as que tém hoje. Porém, as marcas do passado permanecem surgindo nas
lembrancas. Pois as recordacdes do passado servem para mostrar como a

vida se transformou para melhor. As roupas de saco usadas antigamente
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cheiravam a querosene: as de hoje sdo perfumadas; andavam descalcos

antigamente; hoje, andam cal¢ados.

Esta mulher negra é da opinido de que, por um lado, melhorou, mas

por outro, piorou. Sobre a situacdo da Col6nia no passado, ela diz:

Falo que melhorou porque néo tinha luz elétrica, ndo tinha posto
de saude, nao tinha telefone e agora tem. Para nds, que estamos
em Juiz de Fora, a vida melhorou muito. Nao digo pra 14, mas aqui
em Juiz de Fora, porque nos fomos evoluindo e as coisas foram
melhorando. (Maria Aparecida Franco)

Segundo ela, piorou no seguinte aspecto:

Eu digo que piorou na questdo do trabalho rural. Porque,
antigamente, eu me lembro que, pro meu pai, nunca faltava
servico. Ele estava sempre trabalhando, ndo ganhava muito, mas
ganhava alguma coisa. Hoje, vejo que 0sS meus primos que moram
|4 ficam até um més sem trabalhar, porque os fazendeiros de la
venderam as fazendas e agora residem em Juiz de Fora e em
Barbacena. Os que tinham fazenda la e que davam trabalho para
aquele povo nao estdo mais la. Hoje, pode contar o niamero de
pessoas que conseguem alguma coisa para fazer por la, porque a
maioria vendeu as suas fazendas e os que tém, eles proprios, com
os filhos, é que cuidam, porque o dinheiro que eles ganham nao
da para pagar um trabalhador de fora. Entdo eles ficam mais de
um més sem trabalhar, até que consigam alguma coisa. Entédo eu
digo que piorou muito essa situacdo, porque, antigamente, era
bem mais facil nesse campo. Nado ganhava bem, mas estava
sempre ganhando alguma coisa. E hoje, as vezes, eles chegam e
nao ganham nada. Entdo é nesse sentido que eu digo que piorou.
Mas melhorou muito com relagdo a estrada. A Col6nia esta muito
boa. A construcdo das casas: elas sdo muito melhores com
relagdo ao passado. E as familias também. Economicamente,
melhoraram muito. A maioria dos filhos trabalha fora e contribui
muito para essa ajuda. A maioria tem fogdo a géas, geladeira,
televisdo, coisa que ninguém tinha antigamente. (Maria Aparecida
Franco)
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Esta mulher tem razdo ao dizer que a situacdo dos trabalhadores da
Colénia melhorou por um lado e piorou por outro. Aqueles que tomaram a
iniciativa de partir quando a crise nas fazendas ja comecava, nos anos setenta,
mesmo sem ter estudos, conseguiram trabalho em Juiz de Fora. Com os
salarios recebidos, passaram a ajudar suas familias. Apesar das dificuldades,
muitos dos que sairam tém hoje uma formacdo melhor do que seus pais e avés
e contribuem de forma significativa para a manutencédo da familia. Antuniassi
(2003, p.52) percebeu essa dinamica no seu trabalho num assentamento perto

de Araraquara, Sao Paulo. Segundo a autora,

[...] hoje, a nova geracdo se integra a economia regional de forma
diferente de seus pais, 0 que aporta maiores recursos financeiros.
Embora a nova geracgao tenha pouca instrugdo, ela é bem maior que
a de seus pais e avos, analfabetos ou semi-alfabetizados

Para aqueles que ficaram, a situacdo é bem mais dificil, ndo
estudaram, por isso se torna cada vez mais complicado para eles conseguir
trabalho. Para trabalhar na regido de Bias Fortes, também se torna dificil.
Muitas familias de fazendeiros que possuiam bens no passado estdo
empobrecidas, sem condicbes de pagar pessoas para rocar 0s pastos. Elas
mesmas o0 fazem. Resta para esses trabalhadores a tarefa de rocar pastos

guando encontram, ou, partem para o mutirdo.

Em 1999, a saudosa velha da Comunidade da Colonia do Paiol, depois
de narrar todo seu sofrimento e a alegria de ter hoje uma vida tranquila, falou
que, em comparacdo com o que ela viveu no passado, negro de hoje é doutor.

Maria do Carmo, porém, ao comentar essa afirmacdo desta negra centenaria,
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diz ndo estar de acordo de que “negro hoje € doutor”. Esta de acordo de que a
situacdo do negro na Colbnia do Paiol e Bias Fortes melhorou sim, mas que

resta ainda muita coisa a fazer. Comenta a narradora:

N&o posso concordar com dona Maria Quirina quando ela diz que
“negro hoje é doutor”. Para mim, que tenho um pouco mais de
esclarecimento, ndo posso concordar com ela, porque ainda néo é
bem isso. Mas, mudou muito. Antigamente a maioria dos negros
em Bias Fortes ndo tinha em suas casas uma televisdo, uma
geladeira, um fogdo a gas, nada disso. Era mal um radinho de
pilha e acabou. Entdo isso mudou. Hoje, na maioria das
residéncias das pessoas negras |4, tanto dentro de Bias Fortes,
quanto na prépria Colbnia, é dificil vocé ir numa casa que nao
tenha uma televisdo, uma geladeira. A questdo da educacéo
melhorou muito. A questdo da saude melhorou muito também. Na
época, por exemplo, um de nossos irmaos faleceu, o problema foi
este: ele acabou falecendo com quase sete anos de idade por falta
de recursos. E depois de algum tempo, o médico falou que o
problema dele era de coracdo, mas ndo tinha como tratar de um
problema tdo sério naquela época. Hoje, qualquer problema, |a,
ainda que seja um lugar pequeno, que muitas pessoas falam ser
de poucos recursos, ja da pra diagnosticar de imediato. Pode
também mandar essa pessoa pra Juiz de Fora ou Barbacena para
ter um bom tratamento. Mudou muito. Hoje em dia, a maioria das
pessoas consegue ter sua casa prépria. Antigamente nao tinha.
Nés viviamos de colonos em casas de fazendeiros. Demoramos
em conquistar nossa casinha e sair de la. (Maria do Carmo)

Esses depoimentos constatam uma certa melhora na qualidade de vida
dos negros das comunidades da Col6énia do Paiol e Bias Fortes. Essa melhora
se deve também a contribuicdo, ainda que efémera, dos rocadores de pastos

na regido, atividade a que se da o nome de mutirao.
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3.8 O mutirao

Essa associacdo chamada mutirdo faz parte do cotidiano dos
moradores da Colbnia do Paiol e também de Bias Fortes. Surgiu nos anos
setenta. No entanto, o que ocorre com esses trabalhadores negros mineiros é
diferente do que Queiroz (1983, p 112) chama de: “[...] tipo de trabalho
cooperativo indispensavel quando se trata de comunidades rurais onde as
atividades produtivas dependem do emprego de méao-de-obra familial [...]” Ou
que Mello e Souza (1964) afirma diferir de diversos tipos de multirdo.®” Difere
também do tipo de ajuda muatua estudada por Caldeiras (1956) em
Jacupiranga.®® Trata-se de uma outra versdo adaptada as comunidades da
Colénia do Paiol e Bias Fortes. Esta pratica que ocorre com negros mineiros
das comunidades mencionadas, parece ser peculiar, propria dos contextos e

situacbes vividos por estas comunidades. Conta com um grupo de

8 _ Queiroz (1983, p. 113) cita Mello e Souza (1964, p. 48) que descreve 0s varios tipos de
mutirdo: “As varias atividades da lavoura e da indistria doméstica constituem oportunidade de
mutirdo, que soluciona o problema da méo-de-obra nos grupos de vizinhanca (por vezes entre
fazendeiros), suprindo as limitagcdes da atividade individual ou familiar. E o aspecto festivo, de
que se reveste, constitui um dos pontos importantes da vida cultural do caipira (...) consiste
essencialmente na reunido de vizinhos, convocados por um deles, a fim de ajuda-lo a efetuar
determinado trabalho: derrubada, rocada, plantio, limpa, colheita, malhag&o, constru¢do de
casa, fiacdo, etc... Geralmente os vizinhos sdo convocados, e o0 beneficiario Ihes oferece
alimentos e uma festa, que encerra o trabalho. Mas ndo ha remuneracéo de espécie alguma, a
nao ser a obrigacdo moral em que fica o beneficiario de corresponder aos chamados eventuais
dos que o auxiliaram. Este chamado nédo falta, porque é praticamente impossivel a um
lavrador, que so dispde de méo-de- obra doméstica, dar conta do ano agricola sem cooperacdo
vicinal.”

8 _ O autor cita Caldeira (1964, p.94), que ao estudar as diversas modalidades de mutiréo,
especialmente em Jacupiranga no estado de Sao Paulo, “...constatou (...) o surgimento de um
tipo de ajuda mutua que difere do mutirdo, sem ser uma forma de transicdo para outras
praticas, mas que indica uma acomodacao transitéria as dificuldades que se op&em a pratica
da ajuda muatua nos moldes tradicionais. E a chamada “pujuva’” que é “a reunido de
lavradores, semelhante ao mutirdo, com a Unica diferenca de que os convocados sé
comparecem a casa do beneficiario pela metade do dia, quando entdo tomam café com uma
mistura de farinha de mandioca, banha e ovos. Iniciam logo a seguir o trabalho, que se
prolonga até o final do dia. A noite participam todos do baile, assim como no mutiréo.”
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trabalhadores e um coordenador, que se encarrega de fazer contato com
fazendeiros de regides diferentes. Combina o preco do rocado e encaminha os
trabalhadores para tal fazenda. Durante todo o tempo em que estiverem
trabalhando, permanecem hospedados nesse local. A comida é fornecida pelo
dono da fazenda ou preparada por um cozinheiro do grupo. Quem recebe do
fazendeiro e repassa o0 pagamento para os trabalhadores é o coordenador,

membro do grupo.

Eles séo trabalhadores temporarios que dependem da necessidade que
os fazendeiros tém de contratar homens para rocar pastos, preparando esse
espaco natural para que o gado possa se locomover e se alimentar de ervas
boas (capins) sem grandes dificuldades. Dependendo da empreitada, 0s
trabalhadores podem ficar até dois meses fora de casa. Pelo tempo que esses
homens ficam fora de casa, podem ser denominados de “migrantes
temporarios”, como observou Silva (2001, p.106) no seu estudo sobre
migrantes do Vale do Jequitinhonha, em Minas Gerais. Quando voltam, trazem
dinheiro para a familia pagar o armazém, consertar ou terminar de construir a
casa e até mesmo comprar algum objeto como televisdo, sofa, radio para a
familia. Eles nao trabalham de carteira assinada, mas como autbnomos. Alguns

pagam INSS por conta propria, mas a maioria ndo paga.

Esta velha negra descreve uma das razdes por que o mutirdo foi

criado:

Ninguém aqui € empregado. E aqui ndo tem uma fabrica, né, ndo tem
nada. Entao alguma coisinha que eles sabem fazer é bater pasto [rocar
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pasto — grifo meu]. Eu mesma sou mae de sete filhos, ja tem alguns
gue trabalham fora, assim. (Maria Quirina)

A narradora conta como funciona o mutirao:

E quando eles vdo e ficam |4 quinze, vinte dias, né, ai trazem
aquele dinheirinho que da para fazer as despesas dos trinta dias,
depois saem para ganhar outro. Eles vém aqui na época de festa.
Assim sempre tem que ter um dinheirinho para tazer compras pra
dentro de casa, né. Quando o pai adoece, eles que dao remédio.
Igual eu mesma, né, eu aqui sdo meus filhos quem cuida de mim e
das esposas. (Maria Quirina)

A mulher negra reconhece a importancia do mutirdo para o sustento de
um bom namero de familias da Col6nia do Paiol. Os que fazem esse tipo de
trabalho s&o os que néo tiveram oportunidade de estudos. E como afirma Maria
Quirina, “é o que eles sabem fazer”. Por se tratar de uma atividade grupal, mas
remunerada, as festas s6 acontecem quando eles voltam para a Col6nia. No
passado havia a pratica do mutirdo tradicional nesta comunidade. Era na época
do plantio do milho e do feijao. Nesse tempo, eles dancavam o jongo pelos
caminhos da comunidade, para festejarem o bom éxito no plantio ou na
colheita. Hoje, o mutirdo no estilo tradicional ja ndo existe mais, mas a busca
de novas formas da comunidade se organizar para defender a vida esta

sempre presente na memoria coletiva do grupo.

Mulheres, cujos maridos sdo membros do mutirdo, compram fiado no
comércio de Bias Fortes, enquanto seus maridos estdo fora. Quando eles

voltam com o dinheiro, pagam a conta. Segundo este velho negro, o dinheiro
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desses trabalhadores mantém viva parte do comércio em Bias Fortes, porque

eles possuem o poder de compra:

E o pessoal daqui que ajuda Bias Fortes, né. E o pessoal daqui.
Porque sai daqui, vai para S8o Paulo para trabalhar, para bater
pasto, vai até o Rio de Janeiro.Eles vao sempre para longe. O
senhor vé, aqui por volta ndo tem servigo, eles ficam fora até trinta
dias. Vém de |4 trazendo o dinheiro e o dinheiro vai tudo para Bias
Fortes. Porque o senhor vé, aqui em Bias Fortes as coisas sédo
muito caras. Nao tem fabrica, ndo tem nada. N&o tem um fiscal,
ndo tem uma fiscalizacdo para nada. Eles vendem do jeito que
querem. Uma comprinha a toa la fica em cento e quarenta, cento e
oitenta, duzentos reais. (Paulo Marinho).

Moradores da Colbnia, mesmo os de Bias Fortes, reclamam que o
apoio financeiro que esses trabalhadores trazem para contribuir com o
comércio de Bias Fortes ndo € reconhecido por muitos comerciantes. Alguns
falam mesmo de discriminacdo. No entanto, nos ultimos anos, essa instituicao
de rocadores de pastos esta ficando mais fraca. Ja ndo sdo tantos os
trabalhadores que participam dela. E explicando o porqué do enfraquecimento
dessa instituicdo, o jovem negro Flaviano, natural de Bias Fortes, é da opinido
que a instituicdo dos rocadores de pasto, o mutirdo, esta diminuindo porque as
pessoas estdo procurando um trabalho fixo e querem ficar mais perto de suas

familias. Geralmente eles ficam até trinta dias fora de casa.

Uma outra moradora da comunidade € também da opinido de que o
namero de pessoas que participam do mutirdo esta diminuindo. Ela reforca a

narrativa deste jovem gue pensa que as causas sao 0s estudos e trabalho fixo:

As pessoas estdo procurando emprego fixo. Mas agora ta
dificil. Pelo menos para uma parte da juventude. Muitos
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estdo estudando. Muitos tiraram o terceiro ano na Coldnia.
Foi uma turma de dez pessoas. SO que, agora, eles ndo tém
para onde ir. Tem um colega que mandou varios curriculos
para Juiz de Fora, e o pai dele falou: “Eu ndo vou, como &
gue vamos manter uma familia em Juiz de Fora? Nao tem
como, nem sei o que ele vai fazer, se ele vai conseguir
emprego”. E como eu comentei: é melhor ficar na casa de
parentes, pedir apoio a esses parentes e continuar la. (Maria
José).

Mas, apesar da crise por que passa a instituicdo do mutirdo, participar
dele é mais vantagem que ficar em Bias Fortes ou na Colénia do Paiol. E o que
diz uma outra mulher: “Pra ficar em Bias Fortes, se ganha menos. Quando sai
pra trabalhar fora, em mutirdo, sempre se ganha mais um pouquinho”. Uma
outra razao que este jovem negro de Bias Fortes coloca € a questéo do estudo,

ja mencionada neste trabalho.

Aumentou o numero de quem estd estudando. Eu estou
estudando, estou na idade certa. Mas tém muitos também que
comecaram a estudar no supletivo. Eles tém vinte e poucos anos,
sdo jovens. Eles iam nesse mutirdo, ai eles falavam: “Ali, ndo vai
dar mais ndo”. Ta dando pouco dinheiro, ai: “Ah, ndo. Vamos dar
um jeito de estudar”. Ai, eles voltaram a estudar. (Flaviano).

E importante observar que os rocadores de pastos hoje ja sdo da
segunda geracéo. Muitos séo jovens que, olhando a vida que seus pais tiveram
neste tipo de trabalho, sem nenhuma garantia em caso de acidente, nem direito
a uma aposentadoria quando a idade jA ndo permitir mais, desgastes em
viagens longas, acampamentos mal cuidados, e oito ou dez horas de trabalho

duro debaixo de sol e chuva, j& ndo acham a atividade tdo interessante. Sao
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eles que comecam a mudar a histéria. Para a nova geracdo, a mudanca da

histéria passa pelos estudos.

Esses jovens, hoje, buscam trabalho por perto, nos arredores da
Colbnia e de Bias Fortes, para poder estudar. Trabalham na capina das rocas
durante o dia e estudam & noite. E como narra esta senhora negra: “Agora, sO
agora mesmo, na época de plantar, é gue tem mais um ganhozinho. Capina de
milho. Agora € hora de capinar de novo. Ai sempre tem muita gente por ai”.

(Geni)

Alguns véo para as fazendas de café durante a colheita. E uma boa
renda que entra para a familia. O pagamento é feito por quantidade de sacos
colhidos durante o dia. Esse trabalho absorve homens e mulheres. A juventude
da Colbnia do Paiol e de Bias Fortes constata que, mesmo tendo o segundo
grau completo, tem ficado cada vez mais dificil conseguir um trabalho em Juiz
de Fora. Diante desse desafio, os jovens tém como opc¢des: terminar o
segundo grau e continuar na Colonia do Paiol e Bias Fortes, trabalhando nos
sitios e fazendas da regido, na capina da roca e colheita de café, ou, néo
estudar e continuar trabalhando no mutirdo, rocando pastos em cidades e
Estados diversos, ou estudar e tentar a sorte em Juiz de Fora, vivendo na casa
de parentes para ver se conseguem um trabalho melhor, e mesmo ingressar

em uma faculdade.

Porém, apesar das dificuldades, os jovens ainda preferem migrar para

Juiz de Fora. E o Unico lugar que lhes pode permitir, apesar dos desafios,
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acesso a um trabalho melhor e, mesmo, a entrada numa faculdade. Por essa
razdo, € grande o numero de pessoas negras da Colbénia do Paiol e Bias Fortes

gue migram para Juiz de Fora.

3.9 Vida de quilombola em Juiz de Fora: socializacéo e espaco para
se contar histéria

A socializacdo dos migrantes remanescentes de quilombos das
comunidades de Bias Fortes e Colénia do Paiol em Juiz de Fora ndo se da
como acontecia no espaco tradicional, nas festas de vizinhancas, nas visitas
aos compadres e comadres, mas dentro do contexto de uma cidade grande e
moderna, cujo ritmo € outro. O cotidiano vivido por esses migrantes na
realidade urbana é bem diferente do estilo de vida de sua terra natal. Eles ndo
moram num Unico bairro, as festas de casamento ou batizados sdo realizados
em Bias Fortes e Colbnia e ndo em Juiz de Fora. Devido a questao de horario
diferenciado de trabalho, membros de uma mesma familia ndo se véem com
freqiéncia. As visitas ndo sédo tdo espontaneas, mas marcadas com

antecedéncia por telefone. Seguem o ritmo préprio de uma cidade grande.®® A

socializagdo se d4 de uma outra maneira.

8 Ao passar de uma sociedade simples para uma sociedade urbana complexa, o cidadao
remanescente de quilombo tem que remodelar seu estilo de vida para se adaptar a esse meio,
especialmente na convivéncia com o desconhecido; o individualismo ndo deixa espaco para
uma convivéncia mais proxima, como também os diferentes estilos de vida, ou se a sociedade
€ complexa, dentro do que Velho (1999) define como: “a coexisténcia de diferentes estilos de
vida e visdes de mundo.”
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Surpreende perceber que essa sociabilidade se da4 no espaco
tradicional. E interessante que, mesmo a geracéo nascida em Juiz de Fora tem
a consciéncia de que suas raizes estdo na Colénia do Paiol ou Bias Fortes.
Que eles sdo descendentes dos cativos, portanto, remanescentes de
quilombos. Notei que, nas casas dessas familias urbanas, mesmo com a
influéncia da televisdo, e outras motivacdes oferecidas pela cidade grande,
ainda existe espaco para se contar histérias, especialmente a histéria® da

familia, suas origens e costumes. Segundo Bonvini (2001, p.40):

[...] existe ainda hoje no Brasil uma tradicdo oral bastante viva, de
origens francamente africanas e que constitui uma verdadeira
heranca de conhecimentos de todas as ordens, transmitidos de boca
em boca através dos séculos, apesar de um contexto particularmente
hostil e de um desenraizamento brutal devidos a escraviddo. Esta
heranca é constituida de indmeras "palavras organizadas“: formulas
rituais, rezas, cantos, contos, provérbios, adivinhagdes... algumas em
linguas africanas, e outras, as mais numerosas, em portugués.
Através destas “palavras”, € bem uma “alma” africana que sobreviveu
e que vive ainda hoje no Brasil.

E por meio destas palavras organizadas apresentadas por Bonvini
que a tradicdo se perpetua entre os migrantes da Colonia do Paiol e Bias
Fortes que vivem em Juiz de Fora. Especialmente através das historias dos
antepassados e da musica. Percebi isto na familia do narrador José Mariano.

Os dois filhos aprenderam com o pai a tocar alguns instrumentos, promover

% Segundo Bonvini (2001, p.39) [...] em contexto de oralidade, é a troca direta da palavra que
permite a transferéncia no meio do grupo e, por ai, a sua vida e sua sobrevivéncia. Este
intercambio, como fato comunitario, situa-se além do intercambio linguistico individual. Ele &,
além disso, endossado por ‘palavras organizadas’, estreitamente ligadas a experiéncia total do
grupo, aquela do passado, do presente e do futuro. Sdo palavras ‘comunitarias’, atravessadas
de um lado a outro por todo o vivido do grupo, orientadas para este vivido num vaivém
dialético, no qual o vivido se reflete nas palavras e no qual estas, uma vez proferidas,
repercutem, por sua vez, no vivido.” E continua: “A tradicdo s6 pode ser um ato de
comunidade. Ela faz corpo com ela. Gracgas a ela, uma comunidade se recria por si mesma. Ela
faz ser de novo aquilo que ela foi e aquilo que ela quer ser.”
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forrés e cantar, tradicdo essa que vem de seus antepassados da Colbnia do

Paiol.

Apesar dessa nova realidade, as familias ndo sao isoladas. As noticias
correm através de alguém que vem da Colbnia ou de Bias Fortes para Juiz de
Fora, ou de Juiz de Fora para a Col6nia do Paiol e Bias Fortes. Com o telefone,
a troca de informacdes ficou mais facil ainda, conforme a opinido desta

narradora da Col6nia do Paiol:

Eu ndo sei como eles se encontram la em Juiz de Fora, mas
sempre dao noticias. As pessoas daqui, quando vao, chegam la e
dao noticias. Quando voltam, dao noticias de la. Uns ligam pros
outros. As vezes, a gente até manda uma coisa, principalmente da
roca, e a gente fala: leva e entrega uma coisa para minha irma,
que estd l4. Entdo é assim, € uma ligacdo até que boa. (Maria
José).

A socializacdo na Coldnia do Paiol e Bias Fortes acontece quando ha
casamentos, batizados, Natal, festa da padroeira,ou seja, nos momentos de
festas.”* Todos voltam para a terra de seus antepassados. Esses momentos
festivos sdo caracteristicos das comunidades negras. Desde a época colonial,
autores, viajantes que passavam por Minas Gerais descrevem cerimdnias

festivas organizadas pelos negros. Segundo Aguiar (2001, p.361):

As festas assumiram importancia capital nas confrarias negras.
Estavam intimamente associadas com suas perspectivas de

% Queiroz (1983, p.133), no seu estudo sobre a comunidade negra de Ivaporunduva,
analisando as festas nesta comunidade diz que: “As festas, ritos funebres e o mutirdo
desempenhavam [...] a funcdo [...] de garantir 0 acesso de todos os moradores aos bens
(sobretudo aos alimentos), de maneira equilibrada e equitativa. Estas praticas em conjunto (e
provavelmente associadas a algumas outras, como as festas de casamento, por exemplo)
integravam um complexo sistema de distribuicdo de bens”.
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sobrevivéncia econdmica e conferiam-lhes elementos de distin¢gdo na
vida associativa colonial. Nesse sentido, apareciam como
componentes definidores de sua auto-imagem, portanto, da sua
identidade cultural.

Na Colbnia do Paiol as festas s&o momentos de encontrar amigos e

reforcar a identidade cultural.

Eles sempre vém aqui quando ha festas. Festas de igreja,
comunidade, principalmente quando tem um casamento. O
pessoal reine mesmo. Todo mundo fica louco para ter um
casamento e poder vir na Colbénia. Natal, principalmente agora,
tem sempre um forr6. Ai faz aquela festanca. Convida a
comunidade inteira, faz aquele almoc¢o gostoso pra todo mundo.
Principalmente no dia do meu casamento, foi na capela aqui, ai
todo mundo fica louco pra ter casamento aqui. Depois, a noite, tem
0 bolinho que sempre da pra comunidade, porque todo mundo é
convidado a participar dos momentos felizes. E depois, a noite
inteira, tem forr6. Tem 0 meu tio que toca forr6é. Quando a gente
chama o tio Zé Maria, cujo nome oficial é José Mariano, pra tocar
pra gente. Entdo sempre tem aquele forré, que é a noite inteira de
alegria e é aquele momento marcante de toda a comunidade. Isso
€ muito jéia. (Maria José).

Aqui, o ponto central que une a comunidade, os que estdo dentro e 0s
que estdo fora, é a festa. E 0 que a narradora chama de “momentos felizes da
comunidade”. Momento em que todos sdo convidados a participar. Caem as
barreiras, quando elas existem, valorizam-se os talentos: “a gente chama o tio
Zé Maria pra tocar pra gente”. O senhor José Maria, ou Mariano, vive em Juiz
de Fora, mas seu talento de musico animador de forré ndo é esquecido na sua
terra natal. A festa na comunidade € o espaco da solidariedade e da partilha, o
bolo é para todos. Danca-se a noite inteira, mas ndo ha sé a danca. Enquanto

uns dangam, outros conversam ao lado, contam casos. Os que estdo dentro
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querem informacdo de como € a vida fora, e os que estdo fora buscam

informacdes do que tem acontecido na comunidade.®

Um dado importante na Colonia do Paiol é que eles tém a festa do Dia
da Consciéncia Negra. Esta festa € feita juntamente com as celebracdes
religiosas de Nossa Senhora do Rosario. Antes, eles festejavam somente a
padroeira. As comemoracdes da consciéncia negra foram introduzidas pelo ex-

paroco de Bias Fortes, Jonas de Santana.

E sobre essa festa que fala esse narrador:

L4, quando tém as festas de final de ano, tem a festa de
novembro, dos negos. Aqueles negoécios de diversdao que eles
fazem la na festa da Colbnia. Entdo, quando a gente chega préa
apresentar um show 14, é mais l14. O encontro é mais l4. Aqui, em
Juiz de Fora, a gente sempre encontra com gente daqui, as vezes
na cidade, nos barzinhos, nos bailes. As vezes, vem sempre uma
sobrinha aqui em casa. A gente ndo para. E tudo esparramado,
cada um para um lado. Entdo a gente t4 sempre se encontrando,
tem comunicacao. (José Mariano).

Os membros das comunidades da Colénia do Paiol ou Bias Fortes nao
se concentram num mesmo espaco, ou seja, hum mesmo bairro na zona
urbana. Nao existe um gueto. Pelo contrario, eles tém facilidade de se

inserirem em bairros diversos, onde ndo existem pessoas de sua regidao de

%2 Silva (2001, p.109), ao analisar a festa no acampamento de imigrantes temporarios na regido de
Ribeirdo Preto diz: “... as festas que relnem as pessoas do lugar e também aquelas que migraram
definitivamente sdo manifestacfes culturais incrustadas nas raizes de um modo de vida em constante
transformacéo.”
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origem. Ao narrar o espaco fisico onde moram pessoas da Colbénia do Paiol,

um senhor negro diz:

O pessoal aqui ta todo esparramado: Sdo Mateus. Tem no Vitorino
Braga, tem no Santa Céandida, tem no Jardim Casa Branca gente
de familia também, tem no Retiro, no Sao Benedito tém varias
pessoas. Santa Cruz ndo tem parente que mora aqui. Tém s6 eu e
minha familia. Tinha uma cunhada que morava ali, mas ja ¢
falecida. (José Mariano).

Em Bias Fortes, também a festa da padroeira é o ponto de encontro e

socializacdo das experiéncias daqueles que migraram. E o que diz essa

narradora:

Eu acho que a socializacdo acontece de uma maneira muito
bonita. Nao pelo fato de encontros aqui, mas la mesmo, em Bias
Fortes. Porque h& a oportunidade de falar da vida, dos estudos, do
trabalho, de tudo. Geralmente acontece la& mesmo. Em épocas
festivas: Semana Santa, a festa de S8o Sebastido € um momento
em que acontece esse encontro. Geralmente na festa de
setembro, da padroeira, tem a Festa dos Bias-Fortenses Ausentes.
Entdo, nessa festa, € onde as pessoas que estao fora e moram em
outro lugar vao se encontrar |4, e é ai que acontece essa troca de
falas da vida, como esta sendo, como a gente via Bias Fortes
antes, hoje, o que mudou pra quem saiu, pra quem esta
estudando, pra quem esta realmente progredindo através do
trabalho, dos estudos. Isso acontece muito la. (Maria do Carmo).

Em Bias Fortes, ja existe a associacdo dos ausentes. Por se tratar de

um pequeno centro

urbano, as pessoas se organizam de maneira diferente.

7

Um outro diferencial é que, na Colonia, 95% das pessoas sao afro-

descendentes, enquanto em Bias Fortes, a cidade é formada por negros e

brancos. Essa associacdo ndo € composta s6 por negros, mas € mista. Se bem

gue existem outros meios de 0s negros socializarem suas experiéncia, que é
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através de visitas a parentes e amigos, quando os de Juiz de Fora se

encontram em Bias Fortes.

N&o é minha intencdo com esses relatos tentar provar que os afro-
descendentes vivem sem problemas em Bias Fortes, Col6nia do Paiol ou Juiz
de Fora. As pesquisas sobre a realidade do negro no Brasil ttm apresentado a
situacdo do afro-brasileiro como algo que merece muita atencéo e iniciativas
para se mudar tal quadro. O indice de Desenvolvimento Humano (IDH) tem
demonstrado que, no Brasil, negros e pardos sdo 0 segmento mais pobre da

sociedade.

Entre os remanescentes de quilombos das comunidades da Col6nia do
Paiol e Bias Fortes, o alto indice de analfabetismo ainda esta presente, apesar
do crescente interesse dos mais jovens de concluirem pelo menos o segundo
grau. Existe uma geracdo, acima dos trinta anos, que ficou para tras em termos
educacionais. Dentre 0s que se encontram nessa faixa sdo pouquissimos 0s
que conseguiram terminar o segundo grau. Aqueles que completaram os
estudos primarios sdo em nimero um pouco maior, mas 0s que nao concluiram
nem mesmo o primario sdo a maioria. Sao eles que engrossam a fila dos
rocadores de pastos. E que confirmam a fala da velha Maria Quirina: “é isso
que eles sabem fazer”. E s6 isso que sabem fazer porque n#o tiveram a
oportunidade de aprender outra coisa, ndo puderam estudar nem se

especializar.
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No plano das desigualdades de acesso aos servicos de uso coletivo,
como agua, luz elétrica, esgoto, a populacdo negra também se apresenta em

condicdes inferiores. p. 78).

A agua potavel chegou na Col6nia do Paiol faz pouco tempo. Também
a questdo de esgoto sempre foi muito precaria. SO de alguns anos para que ca
€ que comecou a campanha de construcdo de banheiros com o sistema de
fossas. Antes de essas medidas serem tomadas, a mortalidade infantil era
muito grande nessa comunidade negra. A maior parte dos 6bitos de criancas
era devido ao problema de diarréia, provocada por verminose. Com a abertura
do posto de saude, a qualidade de saude dos habitantes desta comunidade
melhorou muito. Essa situacdo precaria da comunidade negra, da Col6nia do
Paiol e de Bias Fortes, é causada pelo baixo poder aquisitivo destas
populacdes que, na sua maioria, NA0 pPosSsui um emprego com remunerado

adequada.

A falta de formacédo ndo permite a visibilidade da pessoa negra em
atividade de destaque no mercado de trabalho. E um circulo vicioso: o racismo
impede o0 acesso do negro ao sistema educacional e a falta de qualificacao
profissional o impede de conseguir ocupacédo de destaque: quando consegue,
muitas vezes nao é visivel pelo fato de ser negro. Uma narradora, professora
negra, comentou o fato de que, na escola onde trabalhava, mesmo sendo
professora formada, era proibida de lecionar, ficando seu trabalho restrito a

funcdo de auxiliar de secretaria ou como pagem na hora do recreio. E nesse
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sentido que o antropdlogo Kabengele Munanga®®, comenta: que, devido ao
racismo existente no Brasil, “0 negro ocupa quantitativa e qualitativamente as
posi¢cdes inferiores, chegando até a ser invisivel nos setores que exigem alta
formacdo para ocupar postos de comando e destaque”. E o piv6 de tudo isso é
a fraca educacao escolar que nao deixa o negro competir de igual para igual
com o branco. Por sua vez, Escéssia (2004) afirma que : “Maior exemplo da
desigualdade racial no Brasil, a educacao ocupa 44,2% das iniciativas de acéo
afirmativa para negros no pais”. E Kabegele, apud Siss (2003, p.10), conclui: “A
educacédo é apontada como o umbigo de todos os mecanismos que explicaria a
invisibilidade do negro”.

Muitos dos jovens negros originarios da Colénia do Paiol e Bias Fortes,
ao terminarem o segundo grau, tém o desejo de ingressar numa faculdade.
Pelo fato de muitos deles néo estarem preparados para enfrentar um vestibular
numa Universidade Federal, sobram as particulares. S6 que sem emprego, ou
recebendo um baixo salario, ndo tém como bancar os custos com um curso
superior. Dai a importancia das politicas de acdo afirmativas, as cotas. E
nesse sentido que Teixeira (2003, p.22) vai dizer que, para uma sociedade
reduzir os conflitos do sistema de classes sociais, é importante que esta crie
politicas de igualdades de condicfes para todos 0s grupos sociais, ou seja,
uma politica que busque ampliar a todos o acesso “[...] as oportunidades
oferecidas pelo mesmo sistema social’. Segundo a autora “[...] Essa relac&o
também serve de base para as discussdes em torno das chamadas” acfes

afirmativas”. O que se quer com essa “interferéncia” no social é que “0s negros

% _No prefacio de apresentacao do livro de Ahyas Siss (2003, p.10).
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cheguem a uma situacdo de mais igualdade com brancos”, entendendo
igualdade de oportunidades, em primeiro lugar, a busca pelas mesmas
chances de obter boa formagdo e educacédo escolar, para que possa,
posteriormente, usufruir das demais.” (TEIXEIRA, 2003, p.23). E tarefa do
Estado implementar politicas publicas para diminuir essa imensa distancia no
econdbmico e no sistema de ensino entre negros e brancos no Brasil. De outra

maneira, o sistema de ensino continuara sendo

visto como sendo o lugar, ou um dos lugares, onde a sociedade
estaria reproduzindo as desigualdades, e por este motivo, a
educacgéo seria vista como um dos meios a ser buscado para um
desejado processo de mudanca social.

Para concluir, procurei demonstrar, através dos relatos dos
remanescentes de quilombo da Colonia do Paiol e Bias Fortes, como foi sua
situacdo no passado, em termos de qualidade de vida, ou seja: saude,
educacdo e moradia, e como esta sua situacdo no presente. Em que melhorou
e quais sdo as suas causas, especialmente aquelas referentes ao aumento do
poder aquisitivo, resultado de uma corrente de migracdo que teve inicio ha

mais de trés décadas. E em que a sua vida piorou e porque piorou.

Procuramos ouvir a voz de membros dessa comunidade, que ha
geracbes vém sofrendo a experiéncia do que é ser negro originario de
comunidades remanescentes de quilombos, que, desde suas origens, s&o
obrigados a partir para outros espacos sociais rurais ou urbanos para disputar
o mercado de trabalho. O que mudou na vida desses homens e mulheres,
negros e negras que vém lutando, para que o amanha seja melhor para seus

filhos e filhas? Pude perceber que mais e mais, especialmente os jovens, tém
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tomado consciéncia de que o estudo € a ponte para cidadania. O grande
problema que eles encontram é como ter acesso a um ensino de qualidade que
dé a eles condi¢cBes de competir. Educacdo de qualidade pressupde uma boa
renda. Ai esta o maior problema para esses jovens. Muitas vezes o salario de
doméstica, de serventes de obras, de rocadores de pastos ou de auxiliar de
enfermagem é apenas o suficiente para a sobrevivéncia deles mesmos,
reservando o minimo para suas familias, que continuam no espaco tradicional.
Nesse contexto, a politica de ac&o afirmativa® pode ser um dos caminhos para
que esses jovens migrantes tenham realmente acesso ao passaporte para a
cidadania e para a educacdo que é instrumento de ascensdo social, como

observa Teixeira (2003, p.21-22):

[...] Os estudos e pesquisas sobre a situa¢do do negro na sociedade
brasileira tém revelado ser a educacgéo tradicionalmente um dos
principais instrumentos capazes de promover a ascensdo social e
econfmica do negro na busca de uma maior igualdade com os
brancos.

Esta igualdade significa ter direito e oportunidades iguais no ensino,
para que 0 negro possa competir no mercado do trabalho com o branco de

igual para igual.

Os relatos de meus narradores sdo as principais testemunhas da
realidade de suas vidas. Esses testemunhos n&o sao isolados, apesar de
serem individuais, eles refletem a realidade desses grupos que tém em comum

a luta pela sobrevivéncia. Os diferentes pontos de vista que aparecem nhas

 Segundo Escéssia (2004, p.C3), “Agdo afirmativa é qualquer politica publica ou privada
criada com o objetivo de reduzir desigualdades, como de género e cor”.
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narrativas, seja daqueles que estdo na Colbénia do Paiol e Bias Fortes, seja dos
membros destas comunidades que se encontram em Juiz de Fora, todos
revelam um grande desejo de buscar caminhos para ascender social e
economicamente através do trabalho e dos estudos. Como no espaco
tradicional essa possibilidade é quase impossivel, eles migram buscando
melhores condi¢des de trabalho e estudos em Juiz de Fora, para ampliar seus
horizontes e ndo deixar que morra a esperanca de que uma vida mais digna

para o0 negro é possivel.
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IV Conclusao

Por este estudo, O passeio dos quilombolas e a formacdo do quilombo
urbano, procurei demonstrar que o0s remanescentes de quilombos da
Comunidade da Col6nia do Paiol tém sua origem em terra doada por um
fazendeiro da cidade de Bias Fortes chamado José Ribeiro Nunes. As origens
de Bias Fortes remontam a um antigo quilombo ali existente no inicio do século
XIX. Ambas as comunidades tém que ser situadas historicamente no contexto
da escraviddo em Minas Gerais nesse periodo, especialmente no contexto de
numerosos quilombos que apareceram e desapareceram nesta Provincia.

Ao iniciar esta pesquisa, tive como objetivo primeiro analisar a
concepgao que esses remanescentes de quilombos tém do espaco por onde
circulam, especialmente dos territérios ocupados por eles em bairros da
periferia de Juiz de Fora, onde se concentra 0 maior numero destes migrantes.
Para compreender esse movimento migratorio, fiz levantamento através de
dados orais sobre as origens dessas comunidades, para, entdo entender sua
situacao hoje, e detectar, através das historias de vida, o porqué das migracdes
nestas comunidades terem comecado tdo cedo. Para tanto, fez-se necessario
descobrir a génese destas comunidades. Constatei que 0os remanescentes de
quilombos da Colonia do Paiol tém sua origem na doacg&o de terras que o
fazendeiro José Ribeiro Nunes fez a nove de seus escravos. Parece que as
terras por eles recebidas ndo eram suficientes para o sustento de todos,
especialmente com o aumento do grupo, que foi acontecendo com o passar

dos tempos. Por essa razdo, desde os primérdios, membros destas
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comunidades, especialmente da Col6nia do Paiol, foram obrigados a trabalhar
como assalariados em fazendas da regido. Tanto os homens quanto as
mulheres saiam para tais atividades. Tal fato fez crer que a Colénia do Paiol,
bem como outros remanescentes de quilombos que habitam diferentes partes
do territério nacional, ndo tém seu inicio em uma comunidade de
remanescentes fechada em si mesma, sem contato direto com outras
comunidades da regido, como asseveram alguns estudos classicos que
apresentam, como paradigma unico de quilombos, as comunidades histéricas.

Para definir a remanescéncia dessa comunidade, o presente estudo
fundamentou-se em autores recentes que trabalham a questdo. Constatei que
o conceito de “comunidades remanescentes de quilombos” é recente, e ganha
corpo e espaco com a luta dos sujeitos politicos, grupos que se organizam para
reivindicar seus direitos. Neste contexto, as populacdes tradicionais, como as
comunidades negras, passam a ser reconhecidas, conforme o Artigo 68 da
Constituicdo Brasileira, que denomina estes espacos sociais como
“comunidades remanescentes de quilombos”.

Procurando reconstituir o modo de vida cotidiano da Comunidade da
Colbnia do Paiol, até que comecasse a migracdo de seus membros para
fazendas da regido ou para grandes centros urbanos, percebi através de
relatos orais, que essa comunidade ja nasceu aberta para o contato com outros
grupos sociais da regido, apesar de muitas vezes seus membros terem sido
vitimas de exploracdo por parte de grandes proprietarios da area. Ela nao
nasceu do conflito aberto desses ex-cativos, seus fundadores, com seu senhor,

mas por um pacto que pareceu existir entre o doador e seus escravos
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beneficiados. N&o se trata de um quilombo, conhecido no sentido histérico do
termo, mas de uma comunidade de remanescentes, como tantas outras
existentes no Brasil, nascidas de compras, doacdes e acordos selados entre as
duas partes envolvidas.

A partir dos relatos orais colhidos de lideres da Colonia do Paiol e Bias
Fortes, delimitei o universo da pesquisa em trés grupos de remanescentes de
quilombos situados em lugares bem distintos: Colénia do Paiol, que denominei
de espaco tradicional, “Terra mae”, por ter sido o referencial maior do universo
pesquisado; Bias Fortes, que foi um quilombo histérico em tempos remotos,
destruido por forasteiros que, no fim do ciclo do ouro partiram para aquelas
bandas em busca de terras férteis e reecravizaram seus habitantes e cujos
descendentes longinquos habitam hoje a cidade, e guardam na memodria a
histéria de suas origens. E Juiz de Fora, espaco para onde membros destas
duas comunidades migram com frequéncia e formam uma terceira comunidade
urbana que se difere das tradicionais, originarias, pelo fato de se tratar de um

espaco urbano e moderno.

Foi através da histéria oral que levantei os dados dessas comunidades.
Tentei fazer o elo entre 0 passado e o presente e dei voz aos sujeitos para que
eles pudessem relembrar calmamente seu passado e o passado de sua
comunidade, reconstruindo, através da memaria, 0s espacos vividos por eles,
para constatar e comparar com o presente, o que possibilitou a descoberta e a
ligacdo da historia oral com um documento escrito e firmado em cartério dessa

mesma historia.
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Os moradores da Colonia do Paiol ndo possuiam nenhum documento
que lhes garantisse juridicamente o direito a posse da terra onde vivem, a ndo
ser 0s registros orais que eram passados de pais para filhos. A situacéo
fundiaria era irregular. Por essa razao, tiveram de enfrentar muitos conflitos
com fazendeiros, que invadiram suas terras, chegando a tomar parte delas ou
a obrigar membros da comunidade a venderem para eles um tanto de suas
parcelas. Existem denuncias por parte dos moradores sobre essas invasdes. A
reclamacdo da diminuicdo de seu territério, apresentada por alguns desses
narradores, apontou para o problema da falta de documentacdo que pudesse
definir os limites oficiais das terras tradicionais da comunidade. Até entdo, a
Unica defesa que esses negros possuiam para legitimar a posse de seu

territério eram os dados orais.

Através da memodria coletiva, a comunidade tinha consciéncia de que
era descendente de um grupo de escravos alforriados que herdou estas terras
do seu senhor, e que ninguém poderia tira-los dali porque sédo seus herdeiros
legitimos. A marca da heranca passa de pais para filhos. Esta afirmacao foi
uma estratégia de resisténcia para se defenderem das especulactes
fundiarias. Somente a partir dos anos oitenta, influenciados pelas comunidades
de base da Igreja Catdlica, passaram a recuperar suas origens, reivindicar seus
direitos e a reafirmar o mito de sua fundacdo. Dizem com frequéncia,
convictamente, que essas terras foram doadas por um fazendeiro de Bias
Fortes, chamado José Ribeiro Nunes, a nove cativos, de quem eles sdo 0s

herdeiros legitimos.
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Para fazer o levantamento da busca do inventario de doacdo das
terras, tinha-se como Unica pista o0 nome do doador e o numero de
beneficiados, os quais eram, segundo eles, todos homens. Foi com esses
dados que se comecei a investigacdo de documentos referentes a José Ribeiro
Nunes. O achado do documento de doacdo no Arquivo Publico de Barbacena
possibilitou a confirmacdo de que dados orais desta comunidade de
remanescentes de quilombos ndo eram invencdo dos antepassados para
garantir a eles e a seus descendentes 0 uso e a posse das terras, mas pura
verdade. Era o documento que faltava para comprovar os dados orais
fornecidos pelos descendentes dos cativos da Colénia do Paiol. A leitura do
inventario comprova que os dados fornecidos oralmente por eles, depois de
quatro geracoes, estavam corretos, salvo algumas alteragcbes que ndo pdem
em risco a veracidade dos fatos. No que se refere a doacdo de terras aos seus
ex-escravos, encontrou-se a seguinte passagem no testamento de José Ribeiro

Nunes:

Tendo passado uma doacéo, digo, tendo collocado alguns meos ex-
escravos em um terreno no lugar denominado Paiol n’este distrito que
divide com terrenos de Flavio Esteves do Reis, Jodo Delphino de
Paula, por este testamento confirmo a dadiva do dito terreno aos
meos ex-escravos de nome: Tobias, Gabriel, Adao, Justino, Quirino e
Maria Creola e Camilla parda e também Sebastido e Justiniano a fim
de que possam gozar do dito terreno do Paiol como d’elles préprios,
senhores e possuidores, desfructando em sua vida e por morte dos
mesmos passaram aos seos decendentes directos sem que possam
vender ou alienal-as por contracto de tempo.”*®

% Esse testamento se encontra na caixa 282, ordem 5, documento tipo livro de registro de
testamentos, livio ndmero 21, p. 94-96, datado de 21 de agosto de 1890 a 21 de janeiro de
1891, no Arquivo do Férum de Barbacena. Esses documentos serdo apresentados com mais
detalhes no capitulo referente a Col6nia do Paiol.
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Os moradores da Col6nia do Paiol ndo sabiam da existéncia deste
documento que possibilita a eles dizer publicamente, a partir de agora, que séo
donos legitimos da terra onde vivem. Tal descoberta vem reforcar a identidade
cultural dos membros desta comunidade. Em uma sociedade em que o aparato
juridico valoriza e confirma o que esta no papel, esse povo tem agora uma
prova concreta de que sua comunidade se origina de quando seus
antepassados receberam essas terras. Podem se defender das acusacdes de
que sao invasores, restabelecer os limites tradicionais de suas terras e
reivindicar sua posse definitiva. O testamento de José Ribeiro Nunes é a prova
de que eles ndo sdo invasores, mas donos legitimos desta propriedade. Foi
esta pesquisa que possibilitou a descoberta deste documento, que podera

reforcar a seguranca do grupo.

A partir da descoberta do documento, pude voltar & pergunta feita na
primeira visita aquela comunidade: a vida hoje € melhor ou pior que ha trinta
anos atras? A julgar pela narrativa dos seus membros, a comunidade vem
sendo atingida mais e mais pelos ideiais capitalistas. Essa cultura de consumo
entra nos lares através da televisdo. Os mais atingidos sdo os jovens, que
acolhem essa novidade sem nenhum espirito critico. Por outro lado, o processo
de urbanizacao e industrializacédo, que possibilita a muitos possuir um trabalho
assalariado, vai pouco a pouco reduzindo o seu tempo para o lazer e amplia a
lista das necessidades. Passam a consumir bens de que até entdo nao tinham

necessidade.
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Os mais velhos reagem a essa pratica. Muito deles dizem nao assistir a
televisdo porque alguns programas ndo fazem bem para suas familias. Os
jovens passam a ndo mais respeitar as tradicdes de seus antepassados e se
deixam levar por idéias modernas, desenraizadas de seu contexto cultural,
pondo em cheque certos comportamentos, que os mais velhos tém como
valores e que devem ser perpetuados através das geracfes, porque tém suas

raizes nos ensinamentos dos cativos.

Os ancidos reclamam da diminuicdo de muitas praticas culturais,
mormente religiosas, que até anos atras eram comuns entre eles. Porém,
percebe-se que essas praticas antigas nao estdo desaparecendo, mas
tomando outras formas proprias dos tempos modernos. A festa da padroeira
reaparece, e juntamente com ela, se celebra o dia da Consciéncia Negra,
desconhecida até h& pouco tempo. A danca do Congo, que muitos diziam ter
desaparecido, reaparece no dia da festa da padroeira de Bias Fortes e Coldnia
do Paiol, assim como a dan¢ca do Jongo. Estas manifestacdes culturais e
religiosas sao realizadas exatamente nos dias em que membros da
comunidade que migraram para Juiz de Fora e outras cidades estdo visitando
suas familias que vivem na comunidade tradicional. As datas mais precisas
para tais festas sdo: Festa da Padroeira, Natal, Ano Novo, Semana Santa e
nos casamentos. Muitos desses visitantes também participam ativamente e
acrescentam a estas manifestacdes elementos proprios da modernidade,
assimilados em Juiz de Fora ou em outras cidades. Algumas praticas antigas,

do jeito que eram realizadas, ndo dizem nada para a nova geracado porque nao
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correspondem mais a realidade moderna em que vivem hoje. A comunidade é
obrigada a encontrar solucbes mais adequadas a racionalidade prépria do
capitalismo. Hoje eles ja comecam a planejar o dia de amanhda, o futuro dos
filnos. E um aspecto de grande importancia para uma comunidade negra,
remanescente de quilombos, mudar as praticas tradicionais, adaptando-as aos

dias atuais, para poderem se perpetuar como grupo.

Essa nova realidade leva a comunidade a ndo se organizar mais
somente para dentro, mas também para fora. A propria dinamica, dos que
partem e daqueles que voltam, exige isto. O parentesco dos descendentes dos
cativos da Colbnia do Paiol atravessou as fronteiras da comunidade tradicional.
Os casamentos hoje sdo mais exogamicos que endogamicos. Por essa razao,
os de fora também s&o muitos. Porém, todos séo considerados descendentes
dos cativos. Todos herdam em maior ou menor escala, através das historias
contadas por seus pais, avos, tios ou mesmo primos, um pouco da heranca dos

antepassados.

Os remanescentes de quilombos destas comunidades néo estdo
menos preparados do que outros grupos de comunidades tradicionais para
enfrentarem os novos desafios apresentados pela vida moderna. Durante mais
de um século de histéria, sua vida foi de uma constante troca cultural com
pessoas de fora. Essa abertura para olhar e comparar a realidade de dentro
com a realidade de fora que os cercava, permite-lhes, hoje, comparar sua

qualidade de vida no passado com a realidade em que vivem atualmente. E
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esse olhar para o passado e para o presente, comparando o estilo de vida, que
tinham no passado, com o que tém hoje, que lhes permite afirmar que sua
presente qualidade de vida € melhor do que a do passado. Reconhecem que
as coisas, que pensaram que nunca teriam, hoje sdo acessiveis, como algo

que faz parte de sua necessidade cotidiana.

Os mais velhos estdo cada vez mais cientes de que o0s tempos
mudaram, que o passado ao passado pertence, que ndo da mais para voltar
atras e trazé-lo de volta, a ndo ser através da memoria. Cada geracgéo € criada
numa determinada época e em contextos sociais diversos. As exigéncias do
mercado de trabalho, para o jovem de hoje, ndo sdo as mesmas enfrentadas
por eles. Os mais jovens, por sua vez, estdo também conscientes de que hoje,
mais do que antes, 0 estudo € necessario para se competir no mercado de
trabalho. Sem este requisito, serdo obrigados a continuar rocando pastos como
seus antepassados. Mas, até quando a profissdo de rocar pastos esta
garantida, uma vez que o avanco hodierno da tecnologia, inventa maquina para

quase tudo?

Nesta pesquisa, ndo compartilho, com os mais velhos, a opinido de que
a tradicdo de seus antepassados estd desaparecendo. Antes, ela estd se
transformando. E o vai-e-vem de pessoas entre Juiz de Fora, Colénia do Paiol
e Bias Fortes s6 tende a reforcar e a enriquecer sua cultura local que se
renova, através da troca de experiéncias novas. Esse vai-e-vem € também

responsavel pela melhoria na qualidade de vida daqueles que permaneceram
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no espaco tradicional. Eles ainda sdo os guardides da tradicdo. Porém, os
guardides da tradicdo ndo sobreviveriam hoje sem o suporte dos mais jovens
gue migram em busca de melhores condicGes de vida para si mesmos e para

suas familias.
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ANEXO | - INVENTARIOS

Inventario do capitdo Manoel Ribeiro Nunes, pai de José Ribeiro

Nunes, datado de 1862. Cito aqui, na integra, o0 documento:

1862
Juizo dos 6rfaos de Cidade de Barbacena.

Inventario dos bens que ficaram do falecido Capitdo Manoel Ribeiro
Nunes inventariado e Dona Carlota Theotonia de Silva inventariante.

Escrivao Castro.

Anno do nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo de mil oitocentos
e sessenta e dois aos vinte e cinco dias do més de agosto do dito
anno nesta cidade de Barbacena, Minas Geraes e Comarca do
Paraybuna em meu cartério por parte da dona Carlota Candida, digo,
Theotonia da Silva me foi entregue a peticdo seguinte que atuo
requerendo inventario dos bens do casal pelo falecimento de seu
marido o Capitdo Manoel Ribeiro Nunes de que faco este. Eu Jose
Joaquim de Castro escrivao dos orfaos.

Declaracéo de inventariante

No mesmo dia, més, ano e lugar neste declarado lugar se achava o
respectivo Dr. Juiz de Orfdos ali presente a vilva inventariante pela
mesma foi dito ao mesmo juiz, que seu finado marido falecido a
cinco de junho do corrente ano, com solene testamento, cuja cépia
apresento passa ser junta, digo, copiada nos autos, deixando seus
filhos, cujos nomes, idades e estados sdo o0s seguintes: la
Constancia Humbilina, casada com Damazo Ferreira da Fonseca.

20 José Ribeiro Nunes, casado.

30 Francisca Romana, casada com Carlos Nogueira da Silva.

40 Carlos José Ribeiro, casado.

50 Carolina Josephina da Silva, falecida e que foi casada com
Marcelino Ferreira da Fonseca, ja falecido, e deixa trés filhos, a
saber, Maria Amélia de Silva, casada com Carlos Ferreira da

Fonseca, Marcianno Ferreira da Fonseca, solteiro, de idade de 18
annos, e Carlote Elizia da Silva, de idade 11 anos.
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Rita Raimunda, falecida e casada com Francisco D"Assis Pereira de
Cunha, com quatro filhos, a saber, José, solteiro de idade de 18
anos, Carlota, solteira, de idade de dez anos, Marianna de idade de
nove anos e Crispino, de idade de dois anos. Sdo estas as
declaracbes que fez a inventariante, de que mandou 0 mesmo juiz
lavravam este em que assinam

Jose Joaquim de Castro — escrivdo

Carlota Teotonia da Silva

Bens deixados no testamento pelo Capitdo Manoel
Ribeiro Nunes ao seu filho José Ribeiro Nunes

Pagamento feito ao herdeiro José Ribeiro Nunes de sua legitima
paterna de quantia de onze contos, seiscentos e quarenta mil,
setecentos e setenta e sete réis. Dirdo eles juiz e partidores para
satisfacdo deste pagamento o seguinte. O meio dote que em si tem
uma quantia de setecentos mil réis. Assim mais um conto furado de
cobre na quantia de cento e oitenta mil réis. Assim mais um boi de
nome Machado na quantia de quarenta e cinco mil réis. Assim mais
um boi de nome estrangeiro na quantia de quarenta e cinco mil réis.
Assim mais um boi de nome veludo na quantia de quarenta e cinco
mil réis. Assim mais um dito de nome prateado na quantia de
guarenta mil réis. Assim mais um dito de nome pintor na quantia de
trinta e cinco mil réis. Assim mais um escravo de nome Luiz africano
de idade de trinta anos na quantia de um conto e oitocentos mil réis.
Assim mais um dito de nome Vicente Criolo de idade de cinco anos
na quantia de oitocentos mil réis. Assim mais uma escrava de nome
Maria Rita de idade de dez anos na quantia de um conto e cem mil
réis. Assim, mais um escravo de nome Camilo Criolo de idade de
vinte e oito anos na quantia de um conto e seiscentos mil réis. Assim
mais uma escrava de nome Bonifacia de idade de cinglienta e quatro
anos na quantia de cem mil réis. Assim mais um escravo de nome
Pedro africano de idade de cinglienta e dois anos na quantia de
guarenta mil réis. Assim mais um dito de nome Domingos africano de
idade de cinqlenta anos na quantia de trezentos mil réis. Assim mais
uma escrava de nome Thereza de idade de quarenta e seis anos na
qguantia de trezentos mil réis. Assim mais as terras do Retiro na
guantia de quatrocentos e quarenta e quatro mil e quatrocentos e
qguarenta e quatro réis. Assim mais no valor das terras da Cachoeira
na (valor) quantia de um conto e quinhentos mil réis. Assim mais no
valor das terras das bananeiras a quantia de um conto trezentos e
vinte mil réis. Assim mais no valor das benfeitorias da cachoeira na
guantia de cem mil réis. Assim mais em dinheiro inventariado a
guantia de mil trezentos e trinta e trés réis. Soma deste pagamento,
como do mesmo se vé, na quantia de onze contos seiscentos e
guarenta mil setecentos e setenta e sete reais. E por esta maneira
houverdo eles juiz e partidores este pagamento por feito na forma
supra declarado de que para constar mandou 0 mesmo juiz lavrar
este em que se assinardo com os partidores,

José Joaquim de Castro — escrivdo
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Francisco José Diniz

Sendo Juiz Dr. Hippolyto Dornelas d’Alburquegue Melo®®".

Cito aqui o inventario de dona Carlota Theotonia, mée de José Ribeiro

Nunes. O documento data de 1863.

1863 — Juiz de Orphéos da cidade de Barbacena.

Ano do nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo de mil oitocentos e
sessenta e trés aos doze dias do més de junho do dito ano nesta
fazenda do Quilombo distrito do mesmo nome. (Firmo) da Nobre e
muito leal cidade de Barbacena, Minas Gerais e Comarca do
Paraybuna, onde se achardo o juiz dos orph&os Doutor Hippolyto
Dornelles de Alburquegue Melo, ahi pelo mesmo me foi dito que
havendo falecido donna Carlota Theotonia da Silva e tendo deixado
orphdos interessados em seus bens esse indispensavel
procedimento de inventario e que por isso intima-se a José Ribeiro
Nunes filho da mesma familia e que morava em sua companhia para
prestar juramento de inventariante, fazer as preciosas declara¢cfes
dos bens a inventario e que igualmente intimasse a Jodo Ribeiro de
Almeida a quem nomeava curador dos orphdos para prestar
juramento do estilo sob as penas da lei. O que tudo prometi fazer do
que mandou o mesmo juiz lavrar este termo em que se assina
comigo,

José Joaquim de Casto®’

Declaracéo dos inventariantes

No mesmo dia, més, ano e lugar neste declarado, se achava o
respectivo doutor juiz de orph@os comigo escrivao de seu cargo, ahi
presente o inventariante José Ribeiro Nunes pelo mesmo foi dito ao
referido juiz que sua finada mae (falecida) faleceu, com solene
testamento ao doze de maio do corrente ano, deixando seis filhos,
cujos nomes e idades e estados s&do 0s seguintes:

1° Constanca, casada com Damazo Ferreira da Fonseca.

2° José Ribeiro Nunes, casado.

3° Francisca, casada com Carlos Nogueira.

% Esse inventario encontra-se na caixa nimero 2, ordem 6, documento nimero 44, datado de
1862, no arquivo do Forum de Barbacena.
%" Neste ponto, o documento esta bem danificado, falta uma parte onde estéo as assinaturas.
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4° Carlos José Ribeiro, casado.

5° Carolina, falecida e deixou trés filhos a saber: Maria, casada com
Carlos Ferreira da Fonseca, Mariano Ferreira de Fonseca, solteiro da
idade de dezoito anos.

6° Rita, falecida, que foi casada com Francisco (Lopes) e que deixou
quatro filhos a saber: José, Carlota, Mariana e Chrispin, todos
menores de quatorze anos, cujo pai ainda vive. Sao estas as
declara¢cbes que fez o inventariante, de que mandou o mesmo juiz
lavrar este em que se assinardo. Eu José Joaquim de Castro e José
Ribeiro Nunes.

Avaliacdo e disposicdo de bens
RAIZ

No valor das terras da Fazenda da Cachoeira, a quantia de onze
contos e vinte mil réis.

Assim mais no valor da terra das bananeiras, fazenda do Quilombo a
guantia de sete contos setecentos e oitenta mil réis.

Assim mais no valor das terras do oitdo da Serra do Alexandre,
fazenda do Quilombo, a quantia de setecentos e (oitenta mil réis) e
cem mil réis.

Assim todas as benfeitorias do casdo de Vivenda, a excepcdo do

engenho da vivenda a quantia de seiscentos contos e novicentos mil
réis.

Escravos arrolados

1 Assim mais uma escrava de nome Joana, criola de idade de trinta
anos avaliada pela quantia de um conto e quatrocentos mil réis.

2 Assim mais um escravo de nome Francisco benguela de idade de
cinqlienta e cinco anos avaliado pela quantia de oitocentos mil réis.

3 Assim mais uma escrava de nome Flavia criola de idade de
cinqlienta anos avaliada na quantia de sessenta mil réis.

4 Assim mais um escravos de nome Ignacio, africano, de idade de
sessenta e nove anos, avaliado pela quantia de cem mil réis.

5 Assim mais uma escrava de nome Anna de idade de sessenta e
oito anos avaliada pela quantia de trinta mil réis.

6 Assim mais uma escrava de nome Rita, criola, de idade de trinta e
sete anos, avaliada pela quantia de sessenta e cinco mil réis.
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7 Assim mais um escravo de nome Joaquim, africano, de idade de
sessenta e cinco anos avaliado pela quantia de cingienta mil réis.

8 Assim mais uma escrava de nome Thereza, criola, de idade de
sessenta e sete anos avaliada pela quantia de trinta mil réis.

9 Assim mais um escravo de nome Jerdnimo, cabra, avaliado pela
quantia de um conto e duzentos réis.

10 Assim mais uma escrava de nome Florianna de idade de quarenta
e seis anos avaliada pela quantia de seiscentos e cinqgiienta mil réis.

11 Assim mais um escravo de Fabianno de idade de trinta e um
annos avaliado pela quantia de um conto de réis.

12 Assim mais um escravo de nome Thadeo de idade de cinqlienta e
um anos avaliado pela quantia de oitocentos e cingiienta mil réis.

13 Assim mais um escravo de nome Miguel, criolo, de idade de vinte
e dois anos avaliado pela quantia de um conto e oitocentos mil réis.

14 Assim mais um escravo de nome Eduardo de idade de quatorze
anos avaliado pela quantia de um conto e quatrocentos e cinquenta
mil réis.

15 Assim mais um escravo de nome Jodo Gomes, pardo, de idade de
doze anos, avaliado pela quantia de um conto e (quatrocentos)
trezentos e cinquienta e mil réis.

16 Assim mais um escravo de nome Dionisio, criolo, de idade de
doze anos, avaliado pela quantia de um conto e quintos mil réis.

17 Assim mais um escravo de nome Theodoro de idade de seis anos
avaliado pela quantia de setecentos e cinqgienta mil réis.

18 Assim mais um escravo de nome Germano de idade de cinco
anos avaliado pela quantia de seiscentos e vinte mil réis.

19 Assim mais um escravo de nome Adriano pardo de idade de
guatro anos avaliado pela quantia de quinhentos mil réis.

20 Assim mais um escravo de nome lzidio de idade de dois anos
avaliado pela quantia de duzentos e cingienta mil réis.

21 Assim mais um escravo de nome Faustino, criolo, de idade de
vinte e seis anos avaliado pela quantia de um conto e oitocentos mil
reis.

22 Assim mais um escravo de nome Jodo Campeiro de idade de
trinta e trés anos avaliado pela quantia de um conto e duzentos mil
réis.

23 Assim mais uma escrava de nome Isabel de idade de dois anos
avaliada pela quantia de duzentos e cinglienta mil réis.
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24 Assim mais uma escrava de nome Jllia, parda, de idade de
dezesseis anos, avaliada pela quantia de um conto duzentos e
cinqiienta mil réis.

25 Assim mais uma escrava de nome Luiza, criola, de idade de treze
anos avaliada pela quantia de um conto (duzentos e cinqienta)
seiscentos e cinglenta mil réis.

Copia do testamento

Em nome de Deus Amem. Eu Carlota Theotonia da Silva, achando-
me enferma mas em perfeito juizo, resolvi fazer o meu testamento
como minha Ultima vontade, a fim de dispor de minha terca o que
faco da maneira seguinte: Declaro que sou filha legitima de José
Firmino, j& falecido e de dona Constanca Céandida Raimunda da
Silva, que nasci e fui batizada na capela Nossa Senhora do Rosario
do curral Novo, da Freguesia de Barbacena, Comarca do Paraybuna,
e onde acho-me residindo presentemente, que sou catélica apostélica
romana, em cuja religido nasci, casei-me e fui educada e pretendo
morrer. Declaro que fui casada com Manoel Ribeiro Nunes, de cujo
matriménio tivemos nove filhos, que séo: Constancia, Antbnio, José,
Carolina, Ritta, Francisca, Carlos, Mério e Luiza, mas estdo somente
vivos José, Carlos, Constanca e Francisca. Declaro que deixo forros
0s meus escravos Francisco benguela e sua mulher Flavia, criola,
Anna de nacdo e seu marido Ignacio também de nacdo, Joquim
africano, Floriana Cabra casada com Joaquim Cabra; este ficara forro
pagando a quantia em que esta avaliado a meus herdeiros.

Declaracfes da inventariada

Declaro que deixo a meu neto Pedro, filho de meu genro Carlos
Nogueira da Silva, casado com minha filha Francisca Roméania da
Silva, o criolinho de nome Germano, igualmente deixo a minha neta
Carlota, filha de meu genro Francisco de Assim Pereira da Cunha
casado que foi com minha finada filha Rita de Céassia da Silva a
criolinha de nome Isabel; e & minha filha Francisca, casada com meu
genro Carlos Nogueira da Silva, deixo a escrava Luiza criola. Declaro
que logo que eu faltar meu testamenteiro mandara dizer missa com o
corpo presente que fardo o possivel que meu corpo seja envolvido
com o hébito de Nossa Senhora do Carmo de quem sou indigna irma
em Sao Jodo D’ el-Rei, por isso recomendo ao meu testamenteiro
para comunicar a dita irmandade o meu falecimento a fim de gosar
dos sufragios recomendados pelo compromisso da irmandade
pagando o meu testamento pagando os anuais que ficar devendo,
que meu intenso desejo seja feito sem pompa que no caso de eu
falecer aqui seja sepultada na capela do curral. Declaro que meu
testamenteiro entregara ao Capeldo do Quilombo a quantia de
cingiienta mil réis para repartir com os pobres do dito distrito que
mandara dizer cinqiienta missas por minha alma, cingiienta por alma
de meus finados pais e cinqiienta por meus escravos falecidos e por
meu finado marido. Declaro que meu testamenteiro dara a quantia de
um mil réis para as obras da capela do Quilombo.

Nomeacéo dos testamenteiros pela inventariada

Declaro que cumprida todas as minhas disposi¢des, instituto
herdeiros dos remanescentes de minha terca a todos os meus filhos
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e filhas. Declaro que nomeio para meus testamenteiros em primeiro
lugar o meu filho José Ribeiro Nunes, em segundo o meu filho Carlos
José Ribeiro Nunes e em terceiro a meu genro Carlos Nogueira da
Silva e aqueles destes meus testamenteiros... a garantia de mil réis
dando-lhes o prazo de um ano para cumprir estas minhas
disposicdes. Desta forma concluo o meu testamento como minha
Ultima e derradeira vontade e espero que a justica de Sua Magestade
Imperial e as leis do pais Ihes dardo inteiro vigor. Por me achar
doente, de cama, pedi ao Padre Jodo Goncalves de Oliveira Ribeiro
que escrevesse e eu somente assinasse. Cachoeira, 3 de abril de
1863. Carlota Theotonia da Silva.

Partilha dos bens e libertacdo de seis escravos

Aos quatro dias do més de julho de mil oitocentos e sessenta e
trés na cidade de Barbacena, Minas, e Comarca do Paraybuna em
casa do rescpectivo juiz de orphdos Dr. Hippolyto Dornelles de
Alburquegue Melo para onde eu escrivdo de seu cargo vim ai
compareceram perante os partidores do juiz Capitdo Francisco José
Diniz e Alferes José Roberto Francisco dos Reis e entregaram ao dito
juiz a partilha dos bens da finada dona Carlota Theotonia da Silva.

Ela deixa fazendas e cinglienta e seis mil quinhentos e oitenta e seis
réis de custa (contas do inventario) cinqiienta mil reis para contas do
testamentario, cinquienta mil réis de esmola para os pobres, cem mil
réis para a capela do Quilombo, duzentas e dez mis réis para as
cento e cinquenta missas, cem mil réis para o primeiro do testamento,
onze contes e vinte mil réis importancia de escravos doados a filhos e
netos. Oitocentos mil reis da liberdade do escravo Francisco Bengela,
sessenta mil réis da Flavia, trinta mil réis da Anna, cem mil réis da do
Ignacio africano, cinqiienta mil réis da do Joaquim africano e
seiscentos e cinglienta mil réis da do Florianna cabra o que feito
acharao eles ficar liquidado a quantia de noventa e quatro contos e
cinglienta e seis mil réis que a esta quantia se devia juntar 0os seus
dotes na importéancia de nove contos quatrocentos e setenta e quatro
mil réis e que feito (ficardo) acharao ficar liquido pra os seus filhos a
quantia de cento e trés contos quinhentos e trinta mil réis.*®

Descrevo aqui o inventario de José Ribeiro Nunes, no qual ele deixou

as terras do Paiol para nove de seus ex-escravos:

% Esse documento encontra-se na caixa nimero 46, ordem 4, documento nimero 6, datado de
1863, no arquivo do Férum de Barbacena.
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Em 15 de fevereiro de 1893, registro o encaminhamento com que
faleceu José Ribeiro Nunes no distrito do Quilombo, neste municipio
e do theor seguinte: Jesus, Maria e José. Em nome da Santissima
Trindade, Pai, Filho, Espirito Santo, em que eu, José Ribeiro Nunes,
firmemente veio e em cuja fé protesto viver e morrer. Este o meu
testamento e dltima vontade. Declaro que sou natural do distrito do
Curral Novo do municipio de Barbacena e residente no Quilombo do
mesmo municipio, filho legitimo de Manoel Ribeiro Nunes e D.
Carlota Teotonia da Silva. Sou cazado em segunda napcias com D.
Veronia Candida Ribeiro de cujo consorcio temos uma Unica filha de
Maria Céandida Ribeiro. Falecendo eu aqui no Quilombo quero ser
sepultado com simples e econémico funeral. Mando que por minha
alma se digam 20 missas.

Doagéo das terras do Paiol a seus nove ex-escravos

Tendo passado uma doacéo, digo, tendo collocado alguns meos ex-
escravos em um terreno no lugar denominado Paiol n’este Distrito
gue divido com terrenos de Flavio Esteves dos Reis, Jodo Baptista da
Silva e outros confinantes Delphino de Paula, por este testamento
confirmo a dadiva do dito terreno aos meos ex-escravos de nome:
Tobias, Gabriel, Addo, Justino, Quirino e Maria Creola e Camilla
Parda e também a Sebastido e Justiniano a fim de possam gozar
dodito terreno do Paiol como d’elles proprios, senhores e possuidores
desfructando em sua vida e por morte dos mesmo passaram aos
seos descendentes directos sem que possam vender ou alienal-as
por contracto de tempo. Rogo a meo irméo Carlos José Ribeiro e a
meu sogro Francisco de Paula Tostes e a meo sobrinho o Pe. Pedro
Nogueira da Silva serem meus testamenteiros e tutores de minha
filha Unica Maria Candida Ribeiro, na ordem referidos, e educando-a,
instruindo-a e velando sobre a mesma com o desvelo de um pai. Esta
minha Ultima vontade e disposicao para depois da minha morte e por
este testamento revogo um outro feito a poucos dias como outro
qualquer que tenha anteriormente feito. Quilombo, 27 de dezembro
de 1892, José Ribeiro Nunes.

Aprovacédo do Testamento

Appr Estando o signal publico — termo de approvacao saibam quanto
este instrumento virem que sendo no anno de Nosso Senhor Jesus
Cristo de mil oitocentos e noventa e does, aos vinte sete dias do més
de dezembro, n'este araial do Quilombo, em casa de morada do
cidadao José Ribeiro Nunes onde eu tabelido a seo rogo vim, sendo
ahi presente o dito José Ribeiro Nunes, doente de cama mas
segundo o meu entendimento em perfeito juizo, do que déi fé bem/ /
(95 retro) bem como de ser o dito José Ribeiro Nunes, por ser de
mim bem conhecido, sendo também presentes as testemunhas,
perante ellas o dito José Ribeiro Nunes me entregou este papel que
disse ser o seo testameto escripto pelo Professor Antionio Marques
da Rocha Sobrinho e assignado por elle testador, o qual eu tabelido
tomei da sua mao, vi ndo li e achei ndo ter borrdo, entre linha ou
couza que duvida faca a elle testador perguntei si hera este o seo
testamento de approvacdo, o qual eu fiz. Testemunhas a tudo
presente José Pedro de Souza, Dimas José da Fonseca Mauro,
Romualdo Esteves dos Reis, Paulino Moreira de Andrade e Francisco
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Pereira de Paiva, depois de por mim ser lido, eu Isaias José da silva,
tabelifio de notas d’este districto 0 escrevi e assignei e firmei om o
meo signal publco que tal é. Estava o signal publico. Isaias José da
Silva, José Ribeiro Nunes — José Pedros de Souza — Dimas José da
Fonseca Mauro — Ronaldo Esteves dos Reis — Paulino Moreira de
Andrade, Francisco Pereira Paiva. Cumpra-se e registra-se levando-
se o termo de abertura em que se fard declaragdo de sido este
testamento apresentado pelo primeiro testamenteiro o senhor Carlos
José Ribeiro. Barbacena, aos 29 de janeiro de 1893//

Apresentagao

1893 Julio da Veiga. Apresentacdo e abertura. Aos vinte e nove
dias do més de janeiro de (1893) mil oitocentos e noventa e trés,
nesta cidade de Barbacena, em casa do doutor Francisco Julio da
Veiga, juiz provedor, onde compareceu o cidadado Carlos José Ribeiro
e por elle foi apresentado ao juiz este testamento, fechado e lacrado
na forma do rétulo, e, achando o Juiz que effectivamente estava
intacto e pela declaracdo do falecimento do testador José Ribeiro
Nunes, abrio o presente testamento e mandou cumprir, do que
constar mandou lavrar este termo em que assigndo-se o Juiz o
apresentante e testemunhas do que dou fé. Eu, Antdnio Azevedo
Coutinho, escrivao interino da provedoria que o escrevi Julio da Veiga
— Carlos José Ribeiro — Antoni Basilio Rodrigues — Jodo Chimaes de
Castro. Certifico que intimei para de (sic) cartério aos cidaddos Carlos
José Ribeiro para aceitar a testamentario de seo finado irmao José
Ribeiro Nunes. Barbacena, 30 de janeiro de 1893.

Aceitacao
O escrivao interino

A Coutinho — aceitagdo e no mesmo dia més e anno supra, em casa
do doutor Martim Francisco Duarte de Andrade, onde se achava o
cidaddo Carlos José Ribeiro, pelo mesmo foi dito que aceitava a
testamentaria de seo finado irmédo José Ribeiro Nunes, cargo este
gue jura e promete cumprir, na forma da lei, até dessem os bens e de
como assim o disse do que// (pagina 96 retro) que dou fé, assigna se
comigo Antbnio de Azevedo Coutinho, escrivdo interino que, digo da
Provedoria que o escrevi. Carlos José Ribeiro — guia. Vai coletoria
para ser averbado. Barbacena, 30 de janeiro de 1893. A Coutinho
escrivdo quatro estampilhas de duzentos réis cada um devidamente
inutilizadas. Reg® a f 1° 2 do livro competente sob o nimero 3
Barbacena 3 de fevereiro de 1893. O Colletor Ferreira Castro Sr.
Castro. Pelo escrivdo passou se guia para pagar na coletoria dois mil
da abertura do testamento pelo juiz. Barbacena, 13 de fevereiro de
1893. A Coutinho Testamento do cidaddo José Ribeiro Nunes feito e
aprovado a 27 de dezembro de 1892. Approvado pelo tabelido Isaias
José da Silva, tabelido que assignei. Nada mais se continha no
referido testamento que foi bem e fielmente registrado por mim
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Anténio de Azeredo Coutinho, escrivdo interino da Provedoria cLue
escrevi conferi subscrevi e assigno. Antnio de Azeredo Coutinho.”™®

% Esse documento encontra-se na caixa nimero 282, ordem 5, documento tipo livro de registro
de testamentos, livro nimero 21, p. 94-96, datado de 21 de agosto de 1890 a 21 de janeiro de
1891 no arquivo do Férum de Barbacena.
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