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RESUMO

Concilio Vaticano Il e José Comblin: acontecimentos para ndo serem esquecidos.

A presente tese tem por objetivo compreender Jos¢ Comblin como acontecimento eclesial
fontalmente ligado ao Concilio Vaticano II. A pesquisa procura encontrar na vida e nas obras
do tedlogo belga, radicado no Brasil, os elementos validos que o caracterizam como um
acontecimento. Para isso, ¢ utilizada a contribuicdo dos filésofos Gilles Deleuze e Michael
Foucault que se dedicaram a estudar as caracteristicas de um acontecimento. Comblin, como
tedlogo e missiondrio, se destaca por analisar e receber o Concilio, deixando-se inspirar
especialmente pela Teologia do Povo de Deus e que ¢ desenvolvida em seu liviro O Povo de
Deus. Recebe a nova eclesiologia conciliar centrada na compreensao de Igreja como Povo de
Deus e a aplica a seu labor teoldogico e vida missiondria. Por meio da hermenéutica da
continuidade-descontinuidade analisa dos sinais dos tempos com seu peculiar modo de ver a
Igreja e a Sociedade. Torna-se um novo acontecimento ao revisitar o Concilio buscando os
elementos para elaborar sua teologia sensivelmente diferenciada e enriquecida pelas suas
experiéncias como missiondrio nas terras latino-americanas, especialmente no Brasil. Ao
retomar a vida e obra de José Comblin, faz-se, aqui, o esforco de compreendé-lo como um
tedlogo que oferece muitas luzes, atualmente, para a atuacdo da Igreja em sua missdo
evangelizadora e de didlogo com a Sociedade. A abordagem analitica, além de uma revisitagao
as fontes biograficas e bibliograficas de José Comblin, deseja oferecer uma leitura atualizada
de seu labor teologico.

Palavras-chave: Jos¢ Comblin. Concilio Vaticano II. Acontecimento. Recepgao.



ABSTRACT

Second Vatican Council and José Comblin: events not to be forgotten.

This thesis aims to understand José Comblin as an ecclesiastical event fundamentally linked to
the Second Vatican Council. The research seeks to find in the life and works of the Belgian
theologian, based in Brazil, the valid elements that characterize it as an event. For this, the
contribution of philosophers Gilles Deleuze and Michael Foucault is used, who dedicated
themselves to studying the characteristics of an event. Comblin, as a theologian and missionary,
stands out for analyzing and receiving the Council, allowing himself to be inspired especially
by the Theology of the People of God, which is developed in his book The People of God. He
receives the new conciliar ecclesiology centered on the understanding of the Church as the
People of God and applies it to his theological work and missionary life. Through the
hermeneutics of discontinuity-continuity he analyzes the signs of the times with his peculiar
way of seeing the Church and Society. It becomes a new event when revisiting the Council
seeking the elements to elaborate his sensitively differentiated theology enriched by his
experiences as a missionary in Latin American lands, especially Brazil. When revisiting the life
and work of Jos¢ Comblin, an effort is made here to understand him as a theologian who
currently offers many insights into the Church's role in its evangelizing mission and dialogue
with Society. The analytical approach constitutes, in addition to a revisitation of José Comblin's
biographical and bibliographical sources, it wishes to offer an updated reading of his theological
work.

Keywords: Jos¢ Comblin. Second Vatican Council. Event. Reception.
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INTRODUCAO

A histdéria humana esta em movimento e, nesse sentido, em constante transformacéo. Os
fatos historicos servem para mostrar a dindmica das transformac6es da vida humana e todas as
estruturas que a envolvem, dentre elas, a economia, a politica, a religido, a cultura. O modo de
organizar a vida humana sempre incide sobre essas estruturas e, inevitavelmente, essas ultimas
modificam o modus vivendi do ser humano. E nessa perspectiva que tempos precedentes e
mesmo o século XX foram certamente periodos de grandes transformac6es que incidiram sobre
0s mais diversos campos da presenca humana, mormente a Igreja Catolica®. Transformacdes
essas que devem ser entendidas em seu contexto historico e que oferecem luzes para
compreender a necessidade do Concilio Vaticano 11.2

A Reforma Protestante, o lluminismo, a Revolucdo Francesa, as duas grandes Guerras
Mundiais dentre outros fatos® fizeram com que a Igreja se visse questionada e precisasse
responder aos novos desafios da sociedade em mudanga. A Igreja teve de sair de uma postura
comoda de autossuficiéncia e despir-se da ideia de que a sociedade ocidental era totalmente
cristd. A reacdo por parte da Igreja as transformacgdes da sociedade, por algum tempo, nédo foi
nada timida, mas ostensiva e resistente: procurou estabelecer-se na sociedade por meio do uso
da autoridade religiosa. Atitude praticamente presente em todos os pontificados dos papas do
século XI1X.4

No entanto, a resisténcia ndo bastaria. Seria preciso um passo a frente. Ares de
renovacdo eclesial eram vislumbrados. Giuseppe Alberigo diz que, alguns importantes
movimentos foram alcando o espirito de renovacdo e sdo elementos de um contexto
influenciador da mentalidade com que o Concilio Vaticano |1 foi pensado. A cupula eclesiastica
romana, tdo preocupada em manter uma simetria teolégica e um imobilismo doutrinario
garantidor da estabilidade, ndo pode conter, em muitos ambientes catélicos, sobretudo, na
Europa centro-ocidental, um fermento de renovacdo. Cito como influenciadores teoldgicos pré-

conciliares 0 movimento teoldgico, o litargico, o biblico, 0 ecuménico, o laical, a Nouvelle

ICf. ALBERIGO, Giuseppe. Storia del Concilio Vaticano Il. Il cattolicesimo verso una nuova stagione.
L annuncio e la preparazione (gennaio 1959 — settembre 1962). Bologna: Il Mulino, 2012, p. 21.

2 Ibidem, 2012, p. 21.

% Posso citar outros como o nascimento de regimes totalitaristas como o Nazismo, na Alemanha, e o Fascismo na
Italia; perdas dos territorios pontificios com a assinatura do Tratado de Latrdo entre Pio XI e o Estado Unificado
Italiano; a Guerra Fria entre EUA e URSS, a disputa por preponderancia entre os sistemas de capitais — Capitalismo
e Socialismo -, a quebra da bolsa de Nova York em 1929.

4 Pio VII (1800-1823), Ledo XII (1823-1829), Pio VIII (1829-1830), Gregdrio XV (1831-1846), Pio 1X (1846-
1978), Ledo XIII (1878-1903).
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Théologie, além do pensamento de alguns tedlogos como Yves-Marie Congar, Jean Daniélou,
Henri de Lubac e outros.

Paralelamente, a eleicdo de Angelo Giuseppe Roncalli como papa, sucessor de Pio XII,
contribuiu para surgir bons frutos posteriores. Assumindo o nome de Jodo XXIII, comeca a ser
conhecido pela prépria Igreja e pelo mundo, uma vez que até essa época s6 se sabia que era um
cardeal da Igreja, Patriarca de Veneza e que ja estava com 77 anos. Possivelmente um papa
envelhecido ndo teria as forcas necessarias para provocar grandes mudancas na vida
eclesiastica, poupando, assim, a energia da Igreja para que, no futuro, pudesse canalizar melhor
seus esforgos. No entanto, ndo foi isso 0 que aconteceu. Nem bem completados os noventa dias
de sua eleigcdo, em 25 de janeiro de 1959, o Pontifice tornou publica sua intengdo de convocar
um concilio. Naquela ocasido Jodo XXIIlI mostra ser influenciado pelos movimentos de
renovacdo e claro, por sua percepcao pessoal da misséo da Igreja. O anuncio foi feito durante
uma breve alocucdo com a presenca de um grupo seleto de cardeais, reunidos em consistorio
no final da Semana de Oracdo pela Unidade das Igrejas, na Basilica de Sdo Paulo Fora dos
Muros, em Roma.®

Segundo Alberigo, a simpatia do sorridente Vigario de Cristo ja havia cativado muitas
pessoas e a percepcao dele sobre estruturas inadequadas da Igreja e a necessidade de didlogo
com o mundo moderno ja faziam coro em muitos coragdes. O bom animo — bonum animarum
- do Pontifice abriu caminhos para uma “mais iluminada atividade apostolica da Igreja”.®
Desejava que a atividade apostélica fosse marcada pelo espirito de abertura, amplamente
conhecido como aggiornamento. Para Jodo XXIII, a Igreja precisava assumir para ela o
empenho de inserir-se numa época de renovagio “epoca di rinnovamento”.” Para tanto, seria
necessaria grande mobilizacdo na construcao de uma nova eclesiologia.

Pretendendo que o Concilio pudesse ser um espaco de reflexao, atualizacdo da Igreja e
de didlogo com a Sociedade, imprimiu carater absolutamente pastoral aos trabalhos. O Concilio
Vaticano Il ndo se debrucaria sobre doutrina, ndo reformaria nenhuma delas, nem proporia
outras. Antes, o Concilio deveria ser um intenso trabalho pastoral da Igreja. E ndo s6. Como se
tratava também de olhar a realidade de todos os povos, o acontecimento seria, a0 mesmo tempo,

ecuménico. Ecuménico ndo somente no sentido de abrir-se a participacdo e conversa com as

5 Cf. ALBERIGO, Giuseppe. Storia del Concilio Vaticano II. Il cattolicesimo verso una nuova stagione.
L annuncio e la preparazione (gennaio 1959 — settembre 1962). 2012, p. 19.
& Ibidem, p. 19.

7 Ibidem, p. 21.
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demais igrejas, mas compreendido como universal, ou seja, a palavra da Igreja haveria de ser
destinada a toda humanidade.

O Concilio deveria ser, mantendo seu espirito, recebido e atualizado pelas mais
diferentes Conferéncia Episcopais do mundo®. O trabalho dos tedlogos e tedlogas, nesta senda,
seria indispensavel. E inegavel que o Concilio Vaticano Il é para toda a Igreja um
acontecimento. Gilles Deleuze, em a Logica do Sentido, afirma que todo acontecimento —
événement - sempre é um marco na histdria presente e futura. E um evento que ocorreu no
passado e que foi responsavel por transformar alguma realidade. Possui forca e significado e,
por isso, se estende ao longo do tempo. Nio se restringe ao “acidente”®, ou seja, apenas ao
periodo em que se realizou tal fato, no caso do CV Il, de 1962 até 1965. O acontecimento vai
aléem de seu marco histérico e continua a oferecer o que foi no passado e colabora
ressignificando o presente cada vez que é retomado.

Deluze diz que aqueles ou aquelas que querem “capturar o acontecimento”® tornam-

se “filhos do acontecimento”.™ Nao ha “acontecimento neutro’?

que ndo possa ser buscado e
alcancado fazendo perpetuar seu sentido. Capturar o acontecimento, na hermenéutica de
Deleuze, é sendo, resgatar o espirito do acontecimento, sua obra, recebendo-o e o atualizando.
Em outras palavras, motiva o surgimento de outros acontecimentos que vao também colaborar
para a transformacao da realidade. Para Foucault, retomar a historicidade do acontecimento néo
¢ apenas “procura-lo compreender por um jogo de causas e feitos na unidade informe de um
grande devir”.'® Muito mais que isso, é procurar perceber “as séries diversas, entrecruzadas que
permitem circunscrever o lugar do acontecimento, as margens de sua contingéncia, as condicdes
de sua apari¢io”.}* N&o se deve olhar para um acontecimento eclesial apenas porque foi
comecado e encerrado ou ainda, porque nasceu e morreu. Ha no acontecimento uma forca

incorporea’®, que guarda seu sentido e que o faz ultrapassar o tempo e o espago. O

8 Cf. SCATENA, Silvia. A Conferéncia de Medellin: contexto, preparacdo , realizagdo, conclusdes e recepgao.
BRIGHENTI, Agenor; PASSOS, Jodo Décio (Orgs). Compéndio das Conferéncias dos bispos da América Latina
e Caribe. Sdo Paulo: Paulinas/Paulus, 2018, p. 71.

® DELEUZE, Jacques. Légica do Sentido. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007, p. 152.

10 Ibidem, p. 152.

1 Ibidem, p. 152.

12 ZOURABICHVILI, Francois. Deleuze: uma Filosofia do Acontecimento. Sao Paulo: Editora 34, p. 2016, p.
33.

13 Ibidem, p. 52.

14 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. Sdo Paulo: Loyola, 2014, p. 5.56.

15 Para Deluze os acontecimentos podem ser localizados através de um sujeito, espaco e tempo. No entanto, eles
ultrapassam essa finitude rompendo barreias corpdreas, tornando-se infinitos. A infinitude permite que os
acontecimentos deslizem sobre o tempo podendo ser efetivado por novos sujeitos e espagos. Nesse sentido, os
acontecimentos ndo estdo presos a um corpo corpéreo delimitador. Pelo contrério, seu sentido, Idgica e linguagem
sdo como que uma forga incorpérea sem delimitagdo de corpo, tempo e espaco (Cf. DELEUZE; PARNET,
Diélogos. Sao Paulo: Editora Escuta, 1998, p. 52-53).
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acontecimento continua rompendo as barreiras do tempo, ndo somente por uma sucessao dos
anos, mas especialmente quando retomado, é capaz de continuar transformando a realidade.

Nesse sentido, a problematica é: de que modo José Comblin pode ser entendido como
um acontecimento eclesial a luz do Concilio Vaticano 11? Quais sdo o0s elementos que podem
ser expostos da vida e das obras de Comblin que permitem compreendé-lo como
acontecimento? A hipdtese a ser averiguada é de que “ndo ha “acontecimento neutro”® que
ndo possa ser buscado e alcancado fazendo perpetuar seu sentido. Capturar o acontecimento,
na hermenéutica de Deleuze, é sendo, resgatar o espirito do acontecimento, sua obra, recebendo-
0 e o0 atualizando, ao permitir o surgimento de novos acontecimentos. Inspirado no Concilio
Vaticano 1, Comblin se tornou filho desse acontecimento e, na dindmica de sua vida
testemunhal do Evangelho, possui elementos que permitem caracteriza-lo como um
acontecimento eclesial. Ao utilizar-se da linguagem do Concilio, Comblin tornou-se ele mesmo
nova linguagem, ou seja, um “sujeito que exprime”!’, um novo acontecimento eclesial
fontalmente ligado ao Concilio.

Pablo Richard assevera que Jos¢ Comblin “¢ o profeta e o mestre que necessitamos para
o nosso tempo”.*® Grande tedlogo e escritor era capaz de fazer leituras rapidas e precisas sobre
a realidade da Igreja e da sociedade onde se encontrava. Seus escritos abarcam diversos temas
e com profundidade mostram sua visdo sobre o assunto discutido. A linguagem, assaz
pedagdgica, oferece ao leitor interessado uma verdadeira escola de ensinamento e de
inquietacdo. Mesmo aqueles que, porventura, ndo possam ler sua obra toda, mas alguma parte
dela, pode perceber seu espirito desejoso, acima de tudo, do bem da Igreja.*®

No que diz respeito a compreensdao do Concilio Vaticano I, afirma Muggler que
Comblin viveu em seu tempo “o fervor do pds-Concilio”.?® Nascido em Bruxelas, na Bélgica
em 22 de marco de 1923 e falecido no Brasil, na cidade de Simdes Filho, Bahia, em 27 de
marc¢o de 2011, viveu a época conciliar de 1962 a 1965 como professor de teologia na Pontificia
Universidade Catolica do Chile e o pds-concilio em algumas fases: a primeira fase vai de 1965-
1972, quando convidado por Dom Helder Camara se torna professor de Instituto Teoldgico do

Recife; a segunda de 1968 a 1972 se torna professor no Equador e assessor de Dom Ledénidas

16 ZOURABICHVILI, Francois. Deleuze: uma Filosofia do Acontecimento, p. 2016, p. 33.

1" DELEUZE, Jacques. Légica do Sentido, 2007, p. 186.

18 RICHARD, Pablo. Movimento biblico no Povo de Deus e crise irreversivel da Igreja hierarquica.
HOORNAERT, Eduardo (org.). Novos desafios para o cristianismo. A contribuicdo de José Comblin. S&o Paulo:
Paulus, 2012, p. 23.

19 Ibidem, p. 23.

20 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. Sdo Bernardo do Campo:
Nhanduti Editora, 2013, p. 19.
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Prodno, bispo da Diocese de Riobamba; a terceira fase de 1972 est4 novamente no Chile para
colaborar com Dom Caros Gonzales, bispo de Talca, onde permanece até ser expulso por
Pinochet em 1980; retorna ao Brasil para ajudar Dom José Maria Pires se dedicando na criagdo
do Seminario Rural em Pildes, Pernambuco. Depois de outras atividades, se muda para a
Diocese de Barra, para auxiliar a Dom Luiz Cappio, bispo da diocese baiana.?

Esta breve linha do tempo marca um pouco a passagem da vida de Comblin durante o
Concilio e o p6s-Concilio. Deixar explicito o tal periodo € de fundamental importancia uma vez
que o coloca imerso as questdes conciliares de modo imediato, falando do CVII como tedlogo
e ndo apenas como comentador de algo passado. Viveu a época e foi testemunha privilegiada
dos trabalhos conciliares e de sua imediata recepcdo. Ja era professor e possuia as ferramentas

da ciéncia teoldgica para avaliar os trabalhos conciliares para além de todo subjetivismo.

Ele mesmo ja era uma personalidade reconhecida, por seus escritos e conferéncias que
circulavam na América. Com sua clarividéncia ele conseguia perceber a realidade,
analisar a conjuntura, apontar caminhos para a presenca e atuacdo eclesial num
cendrio que era novo e confuso para a maioria das liderancas. [...]. O padre José
Comblin fazia suas leituras, desvendava cenarios, interpretava e apontava caminhos.?2

Desse modo conseguiu elaborar uma visao propria do Concilio, analisando também os
sucessos e fracassos do processo de recepcao dos anos imediatos e os vindouros. Ainda mais,
para ressaltar sua importancia, Comblin pdde ver as reagdes ao Concilio e seus desdobramentos
a luz de dois principais loci: da Europa e da America Latina. E isso lhe trouxe uma experiéncia,
se ndo completa, muito profunda e, uma originalidade de pensamento inquestionavel. Ele pode
ver 0 Concilio a partir de duas eclesiologias: a europeia, mais tradicionalista, juridica e estética,
e uma latino-americana, dinamica e mais preocupada com o contexto das realidades dos povos
especialmente os mais sofredores.

Deixou-se ser influenciado pelo CV Il, especialmente pela guinada eclesiolégica que
ndo mais compreenderia a Igreja a partir de sua organizacgdo hierarquica para auto compreendé-
la como Povo de Deus. Para Comblin, a compreensao nocional de Igreja como Povo de Deus é
chave hermenéutica para se entender todo trabalho conciliar. Por meio dessa nova visao
eclesioldgica, o tedlogo conseguiu analisar a Igreja internamente em sua organizacdo, apontar

estruturas caducas do modo de ser da comunidade eclesial e que impediam uma maior dinamica

2L Acervo do Grupo de Pesquisa José Comblin (Puc-SP). Linha do tempo José Comblin. Disponivel em:
https://prezi.com/zgfdu5jncjzc/linha-do-tempo-jose-comblin/?utm_campaign=share&utm_medium=copy.
Acesso em 12 jan. 2022.

22 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito, 2013, p. 84.



19

evangelizadora. Exteriormente, viu a realidade do Povo de Deus que vivia em meio as
contingéncias, tantas vezes explorado e oprimido, seja pelo sistema de capital liberal, governos,
corrupgédo, fome, e levou para dentro da comunidade eclesial onde ele esteve, as principais
questdes dos latino-americanos e caribenhos, como a vida, igualdade, libertag&o, justica social,
participacdo nos ministérios eclesiais e outros.

Meu principal referencial tedrico se concentra no livro O Povo de Deus, publicado pela
Editora Paulus, em 2002. Nesta obra o autor ressalta a compreensdo da Igreja como Povo de
Deus, analisando a eclesiologia pré-conciliar e a nova eclesiologia proposta nos trabalhos do
Concilio, especialmente na Lumen Gentium. Ainda mostra a recepcéo dessa nova eclesiologia
na América Latina, especialmente pela Conferéncia de Medellin; a virada de entendimento do
Concilio no Sinodo de 1985, presidido pelo Papa Jodo Paulo Il e que foi convocado para
celebrar os 20 aos do encerramento dos trabalhos conciliares; e o alcance na teologia,
especialmente na teologia latino-americana da definicdo de Igreja como Povo de Deus. Cabe
citar também o livro Vaticano I1. 40 anos depois, publicado em 2005, quando Comblin escreve
um capitulo cujo titulo é As sete palavras-chave do Concilio Vaticano 112, que posteriormente
foi reproduzido pela Revista Vida Pastoral em 2015.

Além dessas obras, destaco como referencial tedrico primario, alguns de seus artigos e
entrevistas em que expde sua visdo sobre o Concilio ao mesmo tempo que faz diversas analises
e projecdes. O artigo La Iglesia Latino Americana desde Vaticano Il. Diez Afios que hacen
historia, escrito para a revista Mensaje, da Universidade Catolica do Chile, em janeiro de 1976;
La pastoral despues del Vaticano I, revista Mensaje, de junho de 1978; El pontificado de Paulo
VI: uma mirada desde la periferia, Mensaje, em outubro de 1978; Lo que fue y lo que es el
Vaticano Il, Mensaje, de novembro de 1985 - este artigo se encontra também publicado em
portugués, pela Revista Vida Pastoral, com o titulo Vaticano Il ontem e hoje. 40 anos do
Concilio Vaticano I, entrevista para a Regista Rogate, em marco de 2005; Signos de los tempos,
publicado no volume sobre a tematica do Vaticano Il da Revista Internacional Concilium,
setembro de 2005; Sinais dos Tempos — 40 anos depois do Concilio Vaticano Il, publicado na
Revista REB em 2006; por fim, outro artigo, em italiano, encontrado na Revista Madruga,
Concilio Vaticano Il — e adesso?, publicado em dezembro de 2007. Todas essas referéncias
sdo oferecidas por Comblin como sua visdo direta sobre o Concilio Vaticano 11. Existem outros
artigos que acredito permanecer na érbita do assunto e que serdo citados nas referéncias finais

deste projeto.

23 COMBLIN, J. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il. LORSCHEIDER, A et al. Vaticano Il. 40 anos
depois. S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 51-70.
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A tese se divide em quatro capitulos. No primeiro capitulo José Comblin, uma
testemunha epocal do Concilio Vaticano Il. Inicialmente comego mostrando os principais
antecedentes histérico e eclesioldgicos anteriores ao nascimento de Comblin e que
influenciaram a vida da Igreja naquela época. Depois descrevo os principais eventos de sua vida
desde o nascimento, familia, formag&o presbiteral, labor teol6gico e atuacdo missionaria na
América Latina. O segundo capitulo é O Concilio Vaticano Il como acontecimento. Neste
capitulo mostro a importancia do Concilio Vaticano Il como catalizador dos movimentos
renovadores pré-conciliares, a qualificacdo pastoral que Jodo XXIIl deu ao desenvolvimento
dos trabalhos. Utilizo a mediacéo e didlogo com Gilles Deleuze e Michael Foucault para langar
as bases epistemoldgicas da compreensdo de um acontecimento — événement - e associa-las ao
Vaticano Il e José Comblin. Coloco, ainda, em realce a intepretacdo do Concilio tanto na Europa
quanto na América Latina destacando os motivos que norteiam uma recepgao positiva conciliar.
N&o obstante, ressalto a existéncia de tentativas negacionistas do Concilio que fazem por
desembocar na sua anulagédo e esquecimento.

No terceiro capitulo Jose Comblin como acontecimento eclesial a luz do Concilio
Vaticano Il fundamento a compreensdo de que José Comblin € um acontecimento eclesial
fortemente ligado ao Concilio Vaticano 1. Mais uma vez utilizo a contribuicdo de Deleuze e
sua Filosofia do Acontecimento. Mostro os principais elementos que, na minha visdo,
configuram a vida e trabalho teoldgico do belga como acontecimento bem como seu modo
peculiar de receber e interpretar o Concilio. No quarto capitulo José Comblin. Um
acontecimento eclesial para nossos dias, realizado uma leitura da vida e das principais obras
combliniana levantando temas que acredito serem iluminadores para a acao evangelizadora da
Igreja no didlogo com a Sociedade no tempo presente. Destaco que o esforco a retomadas de
alguns temas relevantes da obra de Comblin é um esforco de tornar viva sua memdria
especialmente neste ano em que se comemora cem anos de seu nascimento.

Isso posto, também existe motivacdes pessoais para a realizacdo deste trabalho. Sou
presbitero catélico ha treze anos e estou no meio do Povo de Deus, na Diocese de Amparo, na
Paroquia Nossa Senhora do Amparo. Ao longo desses anos de ministério sacerdotal sempre
desejei que a comunidade pudesse ser formada em torno da Palavra e da Eucaristia, cada um
assumindo o seu papel de protagonista na missdo evangelizadora da Igreja, seguindo as
proposi¢cdes do Concilio Vaticano 1.

Empolgado, interessei-me por conhecer mais a histdria, desenvolvimento e
desdobramentos do Concilio. Fui percebendo a real necessidade dos documentos e ndo s, mas

também todo o espirito motivador conciliar, fosse fossem retomados e impulsionassem a vida
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da comunidade local onde sirvo. Tudo isso foi mais incrementado ao conhecer a Teologia
desenvolvida por José Comblin. J& havia de todo modo tido contato com parte de sua obra
durante a graduacdo em Teologia na PUC-Campinas. Estou me aprofundando nos estudos das
obras de Comblin, fazendo parte do Grupo de Pesquisa do Programa de Pds-Graduados em
Teologia da PUC-SP, liderado pelo Prof. Dr. Edelcio Serafim Ottaviani, denominado “Grupo
de Pesquisa Jos¢ Comblin”. O grupo ja tem colaborado com diversas publicagdes e demais
instrumentos, como artigos em revistas, debates, jornadas de estudo. O que se segue é fruto de

trabalho e de convicgéo.
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CAPITULO |

JOSE COMBLIN, UMA TESTEMUNHA EPOCAL DO CONCILIO VATICANO II

Este primeiro capitulo tem por escopo apresentar a vida de José Comblin em seus mais
diversos contextos e perspectivas. Dissertar sobre a vida de um tedlogo belga, radicado no
Brasil desde junho de 1958, é uma tarefa que esta para além da narrativa biografica a respeito
de mais uma personagem da historia eclesiastica relativa aos padres Fidei Donum.?* Antes,
trata-se de trazer a tona a vida de um dos maiores pensadores catdlicos da contemporaneidade
e que marcou profundamente os rumos da reflex&@o teoldgica no continente latino-americano.
Ao discorrer sobre determinados fatos que marcaram a vida dele, vejo, como que por um
negativo fotografico, o desenrolar da histéria contemporénea ad intra et ad extra ecclesiam
(dentro e fora da Igreja Catodlica). N&o se refere, do ponto de vista histérico, de um mero relato
de vida pessoal, mas de um verdadeiro memorial, relacionado a uma pessoa gque continua viva

e presente pelo quilate profético de seu labor teologico.

Norteia toda a exposicdo uma preferéncia metodologica: relacionar a vida de José
Comblin com o Concilio Vaticano Il. Isso ndo é desproposital. Pelo contrario. O Concilio
Vaticano Il marcou profundamente a vida de José Comblin e de sua teologia. Nesse sentido, é
relevante situar a vida dele na Igreja, fazendo-o a luz das mudangas sociais e eclesiais que
motivariam o Papa Jodo XXIII a convocar um novo concilio para pensar a vida e acao da Igreja
nos tempos atuais. Nao é possivel refletir a vida da Igreja contemporanea sem olhar para o

Concilio Vaticano Il. O mesmo pode ser inferido a respeito de Comblin.

Inicialmente, serd& mostrado o contexto historico e eclesiologico do nascimento de
tedlogo belga. Sabe-se que a historia humana estd em constante transformacdo. A Igreja
Catolica € parte constitutiva, pelo menos a partir de sua existéncia, da Historia universal. Incide
sobre ela a influéncia das transformac6es da Sociedade, das culturas, das pessoas e de tudo o
gue constitui o marco de uma época. A Igreja, por a¢do divina, gerou e continua a gerar pessoas
comprometidas com o Evangelho da Vida e da Salvacao, tais como Dom Helder Camara, Irma

Dulce dos Pobres, Madre Teresa, Dom Oscar Romero. Indubitavelmente, José Comblin

24 Esta expressdo serd esclarecida ao longo da dissertagao, mas de antemao, posso dizer que se trata dos padres que
partiram em missdo a Africa e 8 América-Latina motivados pela Enciclica Fidei Donum de Pio XII (1876-1958).
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também é uma dessas pessoas, geradas na Igreja e moldadas pelo Evangelho, a promover a

libertacdo e o bem viver do Povo santo de Deus.

Depois de ser realizada a tarefa de expor o contexto do nascimento de Comblin, séo
apresentados 0s aspectos mais importantes sobre sua familia, juventude e vocagdo. O desejo de
ser padre e a inclinacdo para a missdo séo momentos relevantes. Destacar-se-a a formagdo no
Seminario em Malinas-Bruxelas, o tempo de estudo até o doutoramento em Teologia na
Universidade Catdlica de Louvain, bem como o inicio de seu ministério sacerdotal, enquanto
vigario cooperador na Par6quia do Sacré Coeur de Jésus, em Bruxelas; o pedido ao Cardeal
van Roye para ser missionario e o periodo em que recebeu formacao para futuros missionarios

na América Latina, no Colégio Pro-América Latina - COPAL.

Em seguida, seré apresentado o percurso de Comblin como missionario nas terras latino-
americanas. Trabalho missionario que ele iniciou no Brasil, continuou pelo Chile e Equador, e
encerrou com sua morte, em terras brasileiras. Neste interim, sdo delineados os fatos mais
importantes de sua vida, especialmente sua atividade religiosa e de magistério, além de fatos
relevantes que obliteraram o seu itinerario, provocados tanto pelo governo ditatorial brasileiro,
na década de setenta, quanto chileno, no inicio da década de oitenta. No desenvolvimento da
exposicdo sdo ainda identificadas as pessoas mais importantes que ajudaram na missdo de

Comblin e no desenvolvimento de seu pensamento teoldgico.

1.1. Contexto histérico e eclesioldgico do nascimento de José Comblin

Comete grande erro quem se dispuser a estudar a vida e obra de José Comblin
prescindindo dos contextos histérico e eclesiolégico de seu nascimento por serem
imprescindiveis ao bom entendimento de sua formacdo humana, intelectual e espiritual. E ndo
apenas dessas dimens@es, mas também para compreender sua visdo analitica e critica sobre os
mais diversos assuntos, presente em seu pensar teoldgico e desenvolvido ao longo de sua
experiéncia missionaria. O contexto historico e eclesial que perpassa a trajetoria da vida de José
Comblin forja sua habilidade de ler os sinais dos tempos e interpreta-los a partir das Sagradas
Escrituras. Ndo é um personagem acovardado e sem protagonismo que vé o desenrolar da
Historia e, indiferente, ndo se mistura com ela. Como homem aberto ao confronto de ideias e
embebido por uma paixdo fervorosa pela ciéncia teoldgica, ele colocara frente a frente

Sociedade e a Igreja, visando buscar meios de aproximacdo dessas realidades, propondo
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didlogos e novas sinteses. A luz desse cenario, destaco o pensando de Pablo Richard que escreve
ao refletir sobre a vida de Comblin de que ele “é, sem duvida, o profeta e o mestre que

precisamos para 0 nosso tempo”.2°

Comblin deve ser compreendido como um homem livre & luz da fé cristd.?® Sem esse
pressuposto, é possivel que se criem preconceitos em relagcdo ao seu pensamento e, 0 que seria
mais catastrofico, uma rejeicdo por completo em relacdo a ele, deixando a deriva sua grande
contribuicdo oferecida para a reflexdo do futuro da Igreja. De fato, € isso 0 que tem acontecido
em relacdo a alguns tedlogos e tedlogas da Igreja. Parece haver uma tendéncia atual, corriqueira
e preconceituosa, de ndo querer conhecer ou até mesmo rejeitar vida e obra, pensamentos e
acOes de tedlogos que ndo estdo, a priori, afinados com algumas correntes ideologicas. S&o
pessoas ou grupos que permanecem fechados em si e se tornam refratarios a qualquer outro
discurso gue se contraponha as suas premissas, sem ao menos refletir se estas possuem algum
fundamento. Tornam-se com o0 tempo sectarios, parciais e injustos. Precisamente, como reacao
a este triste panorama, o capitulo tem por escopo apresentar, com profundidade e rigor
cientifico, a vida, 0 pensamento e 0s escritos de alguém que procurou pensar, entender e criticar,
quando se faz necessario, a acdo da Igreja nos dias de hoje, ndo para crucifica-la, mas para que

ela seja instrumento de libertacdo e sinal de vida em meio ao povo mais sofrido.

José Comblin nasceu em Bruxelas, na Bélgica, aos 22 de marco de 1923. Duas décadas
haviam se passado de um século que transformaria, futuramente, a Igreja. Na rua d’Espanhe 5,
no distrito de Saint Gilles, 0 menino cresceu em um ambiente familiar catélico?’ ja imerso nas
mudancas sociais impulsionadas pela Primeira Grande Guerra Mundial (1914-1918). Na obra
Travessias, do historiador Antonio Montenegro, José Comblin expde suas impressdes sobre o
referido contexto relatando que a Europa estava totalmente devastada pelo conflito mundial. A
identidade cultural europeia foi derrubada por terra. O sentimento era de horror frente “a tantas

mortes e ruinas”.?®

% RICHARD, Pablo. Movimento Biblico no Povo de Deus e crise irreversivel da Igreja hierarquica.
HOORNAERT, Eduardo (org). Novos desafios para o Cristianismo. A contribui¢do de José Comblin. Sdo Paulo:
Paulus, 2012, p. 23

% Cf. GI 5,1.

2" MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. Nhanduti Editora: S&o
Bernardo do Campo, 2013, p. 23.

28 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 113.
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As mudancas afetariam a vida social dos europeus em diversas dimensdes, de modo
especial em relacdo a economia e a politica. De igual modo, tais mudangas incidiriam
fortemente sobre a Igreja e a forma dela portar-se frente a tal Sociedade. As estruturas sociais
de participacdo e atuacao das pessoas estavam se desvinculando do discurso religioso catélico.
Cada vez mais se prescindia da presenca e orientacdo da Igreja Catdlica. Estados, universidades,
instituicbes sociais, sindicatos, aglomerados econOmicos se tornariam 0s ambientes
fomentadores de novas correntes de pensamento, ideias e dire¢des. A Igreja viu estremecer suas
bases que, por séculos, foram construidas estruturalmente sobre a cultura europeia medievalista.
Ante a esse panorama, a Igreja procurou se reorganizar e assumir novas posturas, das quais José
Comblin foi, em seu tempo e espaco, uma testemunha privilegiada. E, j& como missionario na
América Latina, procuraria colaborar com o advento de uma nova eclesiologia mais alinhada a

vida e aos desafios do Povo de Deus.

A lIgreja — nos anos anteriores a Primeira Grande Guerra (1914-1918) — buscava
angariar forgas para trilhar um caminho de combate frente as transformagfes sociais. Como
método, promovia urbi et orbi, uma autorreferéncia calcada no corpo doutrinario amplamente
defendido e propagado pelo Magistério. Guiada por pastores ainda saudosistas do Concilio de
Trento (1545-1563), a inércia da Igreja, frente as transformacdes sociais, ndo foi modificada,
infelizmente, com os trabalhos do Concilio Vaticano I (1869-1870). Christoph Theobald mostra
que a Igreja em seu amplo conjunto de representacGes permaneceu como que “desguarnecida
diante dos grandes movimentos de emancipacdo dos séculos seguintes, quer se trate da

secularizagdo progressiva dos Estados ou da autonomia das ciéncias e a filosofia da Luzes”.?°

Com efeito, o Concilio Vaticano | almejou pensar nos grandes problemas que atingiam
ou diziam respeito a tarefa evangelizadora da Igreja naquele tempo. No entanto, tentar unir a
Igreja através de um concilio naquela época foi infrutifero: a via concilii, do Vaticano I, ndo
foi suficiente para trazer a paz a ecclesia vistos 0s embates com a Sociedade. A teologia
medieval ndo estava mais sendo capaz de ajudar a Igreja a estabelecer-se no mundo. Tal fato

inspirara, no futuro, um acontecimento conciliar tipicamente diferente das versdes passadas.*

A Igreja estava carente de uma teologia sistematicamente organizada, que desse razdes

de sua existéncia na sociedade contemporanea e que oferecesse condicGes para sua acao

29 THEOBALD, Christoph. A Recepcéo do Concilio Vaticano I1: Acesso a fonte. Vol. 1. Porto Alegre: Editora
Unisinos, 2015, p. 86.
30 Ibidem. p. 86.
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evangelizadora. Refletindo sobre esse contexto, Comblin afirmaria, futuramente, que ndo era
mais possivel tdo somente confiar na elabora¢do doutrinal como um produto da metafisica
aplicada a Revelacdo, principalmente nas questdes referentes a Deus e a pessoa humana, a graca
e a natureza.’! Pautar-se apenas nos prolegdmenos metafisicos era incipiente. A Teologia iria
precisar de novas media¢des que fossem mais além do que uma teologia pautada pelo exame
do conceito do ser, liberdade, causa, fim, pessoa, poténcia, quantidade, qualidade e outros temas
afins. Para o pensamento contemporaneo, essas reflexfes descreviam um campo teoldgico assaz
restrito. A rigidez da Teologia daquela época necessitava ser trocada pela dindmica da vida das

pessoas e de seus temas.

Nem mesmo a propagagdo das ideias do lluminismo e as profundas marcas da
Revolucao Francesa permitiram que a Igreja deixasse no passado uma certa nostalgia de querer
com que a sociedade mundial fosse essencialmente cristd catolica. Ainda mais, a Europa
totalmente devastada pela Primeira Guerra passaria por diversos processos de unificacdo dos
Estados promovidos por regimes totalitaristas. Ndo se pode refletir a histdria da Europa sem
sopesar o regime totalitario que mostraria sua cara trés anos depois do nascimento de Comblin,
a partir de 1926, na Alemanha, por meio do Partido Nacionalista-Socialista
(Nationalsozialistische Deustche Arbeiterpartei), de Adolf Hitler. Na Itdlia, o Fascismo
imputado por Mussolini, ao estabelecer os limites do Estado Italiano, delimitou o Estado da
Igreja, em 11 de fevereiro de 1929. A Igreja e sua Teologia, por sua vez, permaneciam longe
da vida dos homens e mulheres e de seus dramas. Os futuros padres, formados por essa vertente
teologica sem contextualizacdo, viviam apartados da vida comum das pessoas de suas

comunidades. O futuro da Igreja estava imerso em nuvens escuras.

Percebendo um movimento de transformacdo social, a Igreja empenha-se em um
movimento contrario: permanece fiel a sua autoridade centralizada em Roma e pouco quer
dialogar com a Sociedade.®? O papa Bento XV (1914-1922), que morreu um ano antes do
nascimento de Comblin, com a Enciclica Ad beatissimi apostolorum principis tenta de algum
modo estabelecer a paz na Sociedade, oferecendo a Igreja como mediadora na reorganizacdo
dos Estados Europeus, especialmente o Estado italiano. No entanto, o pontifice conseguiu muito
pouco, pois a Igreja ndo tinha forcas para desenvolver tamanha tarefa, uma vez que, ad intra, a

eclesiologia promovia um fechamento nas estruturas eclesiais e a falta de pessoas competentes

31 COMBLIN, José. Teologia da ac&o. Sdo Paulo: Herder, 1967, p. 24.
32 ALBERIGO, Giuseppe. Histéria dos Concilios Ecuménicos. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 395.
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— especialmente padres, bispos e cardeais — para o didlogo ndo propiciava, ad extra, uma

aproximacao da Igreja com a Sociedade.

Os dois papas que se seguem, Pio XI (1922-1939) e Pio XII (1939-1958), mantém o
estilo de seus predecessores e seus posicionamentos: defender a ortodoxia da fé catolica.
Justamente no pontificado de Pio XII, marcadamente em 1939, estoura a Segunda Guerra
Mundial a qual fez mergulhar mais uma vez a Europa na pobreza e nos conflitos sociais. Apesar
de todo esse quadro dificil em que a Igreja se encontrava, o proprio Comblin escreveu que a
década de 1930 — década de seu nascimento — marca a existéncia de “giro definitivo” na vida
da Igreja, especialmente na transformagdo do labor teolégico. Os anos seguintes colheram 0s
bons frutos dos diversos movimentos - fomentados nas décadas antecedentes ao Concilio
Vaticano 11, especialmente de 1920 a 1950 - 0s quais resgatam para o0 pensamento teoldgico a
importancia das Sagradas Escrituras, da Patristica e da Liturgia. Comblin cresceu no contexto
de uma Igreja institucional paralisada, a0 mesmo tempo em que, na base, especialmente na
atividade de producdo teoldgica, ja era possivel colher experiéncias e reflexdes que

promoveriam expectativas de renovacao.

Comblin, que havia acompanhado todo esse movimento, fez sua opcéo, enquanto
sacerdote e tedlogo, de manter vivos os ares de renovacdo e abertura eclesial, colocando-se a
par do pensamento de varios tedlogos, como os pensadores da Nouvelle Théologie: 0s jesuitas
Henri-Marie Lubac (1896-1991) e Jean Danielou (1905-1974) e os dominicanos Marie-
Dominique Chenu (1895-1990) e Yves Congar (1904-1995). A respeito dessa nova teologia, 0
tedlogo belga escreveu que ela estava sendo elaborada considerando a pessoa e seu mundo: “é
um despertar evangélico e ao mesmo tempo, uma renovacao da vida cristd e um descobrimento
de novas exigéncias e de formas dessa mesma vida cristd”.*® E mais, afirmou que, além de cada
época elaborar sua teologia e formar-se nela, a teologia de sua época ¢ fruto dos “tedlogos que
marcham a vanguarda das novas orientacdes™ e, isso, ndo de modo inconsciente, mas

consciente e deliberado.®®

Aos poucos, o trabalho teoldgico vai se encontrando com a atividade pastoral da Igreja.
A Teologia deveria oferecer, metodologicamente e sistematicamente, sua colaboracéo para uma

presenca mais ativa e cativante da comunidade eclesial na Sociedade. N&o gue isso ndo tenha

33 COMBLIN, José. Teologia da ac&o. 1967, p. 10.
34 Ibidem, p. 11.
3% Cf. Ibidem, p. 11.
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acontecido no passado. No entanto, pode-se conjecturar que tenha sido sem maior profundidade
em comparacao ao alcance oferecido através do surgimento do fazer teolégico que tomou em
maior consideragdo as praticas da vida cristd. Afirma Comblin que “cada época da vida cristd

forma a teologia que convém a concepgdo da vida apostolica”.>®

Pois, entdo, a época foi de mudanca e de valorizagcdo do mundo como lugar privilegiado
da acdo missionéaria da Igreja. Todo o labor teoldgico, desenvolvido na Europa pela Nouvelle
Théologie, ganha amplitude e enraizamento a tal ponto que, para o Concilio Vaticano II, um
destacado grupo de tedlogos deste movimento foi convocado como peritos, tais como Henri de
Lubac, Jean Danielou e Yves Congar.?” Este ultimo foi o perito conciliar que mais lutou para
que fosse introduzido no esquema conciliar, no &mbito eclesioldgico, o tema do Povo de Deus.®
Vale anotar que tal tema foi, preferencialmente e de modo amplo, desenvolvido pelo tedlogo

belga em suas obras.

A necessidade de didlogo com o mundo e, de certa maneira, de uma maior presenca da
Igreja na vida secular do Povo de Deus, influenciou, sem divida, a construcdo futura do
“programa conciliar”.3® N&o haveria mais espaco para um Concilio que apenas se esforcasse
por levantar julgamentos morais em relagdo aos costumes, promovendo uma maior disciplina
para conter as transformacdes da sociedade e, por conseguinte, do cristdo e crista catolicos. O
modus procedintis in conciliis*’, segundo o pensamento de Comblin, deveria considerar como
método a vida dos “cristdos conscientes, os cristdos que traduzem, na vida cotidiana, em sua
vida no mundo, o espirito do Evangelho e que anunciam o Reino de Deus na vida ordinaria, em

seu ambiente de vida”.**

Um personagem muito importante que ajuda a trazer relevantes elementos para a
compreensdo do contexto eclesial do nascimento de José Comblin é certamente Angelo
Giuseppe Roncalli, futuro Papa Jodo XXIIl. Quando José Comblin nasceu, Roncalli ja

caminhava em seus quase quarenta e dois anos. Em 1925, fora eleito bispo pelo Papa Pio XI

3 COMBLIN, José. Teologia da ac&o. 1967, p. 11.

37 Cf. SCHICKENDANTZ, Carlos. Las investigaciones histéricas sobre el Vaticano Il, estado de la cuestion y
perspectivas de trabajo. Revista Teologia y vida. vol. 55, n. 01, Santiago, 2014, p. 1. Disponivel em:
https://ojs.uc.cl/index.php/tyv/article/view/5466. Acesso em 18 jan. 2022,

38 COMBLIN, José. O Povo de Deus. S&o Paulo: Paulus, 2002, p. 17.

39 THEOBALD, Christoph. A Recepcao do Concilio Vaticano 1. Acesso a fonte, p. 95.

40 Ibidem, p. 94.

41 COMBLIN. Teologia da ac&o. 1967, p. 12.
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para cumprir a missdo de Visitador Apostdlico, na Bulgaria.* Com grande sensibilidade
pastoral, Roncalli teve condi¢des de ver, a luz de sua experiéncia como bispo e nuncio
apostdlico na Turquia, Grécia, Franca e depois como arcebispo de Veneza, que a lgreja
necessitava de profundas mudancas as quais deveriam romper os limites dos corredores da

Curia Romana.

Pouco mais de uma década desde que as bombas atdmicas foram langadas em Hiroshima
e Nagasaki, em 6 de agosto de 1945, o Papa Jodo XXIII, inesperadamente, aventou anunciar
um novo concilio, em 25 de janeiro de 1959, denominado Concilio Vaticano 1l e concebido
como uma esperancga para o futuro da catolicidade. Jodo XXIII, ao compreender que a Igreja
chegou a um nivel critico e ao vé-la estruturalmente balancada e sem condi¢es de manter-se
como mestra e guia da pessoa contemporanea, viu premente a hora de revigorar as forgas dela

para manter-se no novo mundo em formacao.

E bem possivel que Jodo XXIII tenha tido contato com a producdo teoldgica
contextualizada realizada por telogos do quilate de Yves Congar.*® No desenrolar do Concilio,
o Pontifice readmite, oficialmente, tedlogos que foram perseguidos pela Curia Romana e cujo
pensamento teoldgico havia sido proibido pelo Papa Pio XII, na Enciclica Humani Generis,
promulgada em 12 de agosto de 1950.* O Concilio como acontecimento eclesial ja havia sido
preparado, de todo modo, teologicamente, pelos movimentos de renovacgdo e seus respectivos
tedlogos representantes, que “entre as duas Guerras Mundiais, estavam no cora¢dao € na mente
de muitas pessoas e, conscientemente ou inconscientemente, haviam sido esperados com

ansiedade”.*®®

Comblin ndo fechara seus olhos a todo movimento de mudanca social e eclesial pelo
qual passava a Sociedade e a Igreja, respectivamente, em seu tempo. Dotado de espirito
analitico e critico, apurado pelos seus estudos eclesiasticos e por uma sensibilidade humana

assaz primorosa frente aos dramas humanos, o tedlogo belga desenvolvera uma sintese

42 Cf. ALBERIGO, Giuseppe. Storia del Concilio Vaticano Il. Il cattolicesimo verso una nuova stagione.
L annuncio e la preparazione (gennaio 1959 — settembre 1962). Bologna: 11 Mulino, 2012, p. 25.

43 O’Malley afirma que é preciso reconhecer que a “mentalidade com a qual muitos dos mais influentes bispos e
tedlogos abordaram sua tarefa no Vaticano II foi mais historica que em qualquer outro Concilio anterior”. Tal
mentalidade ja havia sido incutida em muitos e quica em Roncalli j& pelo trabalho dos movimentos pré-conciliares
e de tedlogos como Yves Congar. Cf. O'MALLEY, John. O que aconteceu no Vaticano Il. Trad. Barbara Theoto
Lambert. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2014, p. 49.

4 Cf. ROUSSEAU, Olivier. A Constituicdo no quadro dos Movimentos renovadores de Teologia e Pastoral nas
ultimas décadas. BARAUNA, Guilherme (org.). A Igreja do Vaticano I1. Petrépolis: Vozes, 1965, p. 116.

45 KASPER, Walter. A Igreja Catélica. Esséncia, realidade, missdo. Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2012, p. 24.
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teoldgica prépria, avaliando o percurso contemporaneo da Igreja e da Sociedade, como
testemunha privilegiada.

1.2. Familia, juventude e vocagdo missionaria

José Comblin nasceu numa tipica familia cat6lica belga. Foram seus pais Alice e
Firmino. A mae era camponesa e 0 pai, filho de camponeses que conseguiu estudar na cidade,
tornou-se funcionério publico. N&o é de causar estranhamento o fato de seus pais terem se
conhecido justamente na paréquia que frequentavam, uma vez que a vida social daquela época,
tdo fortemente marcada pelo espirito religioso, fosse sendo o lugar fomentador de muitos
encontros e casamentos. Alice e Firmino se casaram em 22 de abril de 1922. No ano seguinte,

1923, nascia José e, posteriormente, os irmios: André, Colette, Jacques e Monique.*®

Comblin testemunha que em sua familia cada um cumpria seu papel. Havia uma
simpatica ordem e combinagdo entre os pais: “a minha mae governava € o meu pai se contentava
em apoiar a dire¢cdo de minha mée com seu braco forte, quando ela apelava para o reforco da
autoridade”.*” A mde era muito alegre, enquanto o pai era mais calado. Ambos muito
trabalhadores, de modo que ndo possuiam muito tempo para a recreacdo com os filhos. O
dinheiro era escasso e a manutencdo da casa era feita sem luxos e sobras.*® A vida era de
trabalho e de muita disciplina. Era preciso muita moderacdo para conseguirem viver com algum
conforto. Recebeu de seus pais uma educagdo para o trabalho e para a disciplina que
influenciaria todos os seus dias e opcdo de vida. Foi no seio familiar que formou sua
personalidade firme, e, a0 mesmo tempo, deixou-a aberta a vivéncia dos mais ternos

sentimentos humanos.

Cabe ressaltar que José Comblin nasceu cinco anos apds o fim da Primeira Guerra
Mundial. A Bélgica, como a maioria das nacGes europeias, estava passando por muitas
dificuldades econdmicas que culminariam na emergéncia de inumeros problemas sociais,
especialmente relacionadas a fome e a salde. Era preciso bem cedo aprender a sobreviver e a

estar pronto para assumir responsabilidades, mormente colaborando para ndo desperdicar

46 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 24.

47 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 110.

48 |bidem, p. 110.
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comida e roupa, comprados com o suor derramado, tdo duramente, pelos seus pais. Para ele,
era sempre preciso ver a realidade e tomar atitudes para transforméa-la. Sebastido Armando
escreve, comentando a vida de Comblin: para “Comblin, conhecer a realidade ¢ s6 ponto de

partida; é preciso transformar a realidade”.*

A educacéo escolar foi iniciada depois dos seis anos de idade, pois ndo havia escola para
menores dessa idade e nem mesmo creches. Os cinco primeiros anos escolares foram realizados
na escola paroquial da Santissima Trindade, bem proxima de sua casa. Aluno discreto e de
pouca conversa, era aplicado nos estudos e tirava 6timas notas. Os anos seguintes de estudos
foram realizados no Colégio Sdo Pedro. Era um colégio diocesano onde a maior parte dos
professores eram sacerdotes e responsaveis por desenvolver as seguintes disciplinas: latim,
grego, francés, religido e matematica. As demais, como historia, geografia, fisica, quimica,
poderiam ser ministradas pelos leigos e leigas. A educacéo era organizada para seguir fielmente

os principios da religido catdlica.>

Os professores ndo tinham formacéo suficiente, salvo honrosas excec@es. Mais tarde
senti uma grande falha na minha formacéao e passei anos procurando recuperar [...].
N&o se podia entender nada de histéria contemporanea. Isto colocava os alunos num
mundo passado ou que estava se apagando. O ensino da religido era, sobretudo,
apologético, aborrecido, puramente verbal e formal 5!

Sobre essa fase dos estudos iniciais, Comblin assegurou que por mais que 0s colégios
tivessem uma orientacdo catdlica e o oficio educacional se realizasse nas dependéncias da Igreja
Catolica institucional, o ensino era muito fraco, uma vez que os sacerdotes ndo tinham formacéo
suficiente. Havia uma falta de correspondéncia entre o ensino e a pesquisa, entre a religido e a
vida das pessoas. Os alunos catolicos somente poderiam ler os livros de autores que eram
aprovados pelas autoridades eclesidsticas. Tais autores eram na sua maioria, “‘reacionarios,
conservadores, fechados ao progresso da modernidade”.>? Em razdo desse tipo de educagio, 0s
pais procuravam o0s colégios catolicos ndo tanto pela qualidade do ensino, mas, sim, porque,

estariam protegidos contra as seducdes das ideologias modernas. No fundo, os pais catélicos

4 ARMANDO, Sebastido Soares. E preciso comegar tudo de novo. HOORNAERT, Eduardo. Novos desafios para
o cristianismo. A contribui¢do de José Comblin. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 93.

%0 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 28.

51 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 114.
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levavam seus filhos para esse modelo educacional porque estavam a procura do respeito aos

valores morais tradicionais e da discri¢do quanto a sexualidade.®

Paralelamente ao ensino na escola, recebia a educacao religiosa familiar e vivia a pratica
de fé na comunidade paroquial. A comunidade paroquial era composta, em sua maioria, de
familias cat6licas tradicionais com costumes e comportamentos do mundo rural, por mais que
muitas delas ja estivessem vivendo na cidade, como € o caso da familia de Comblin. A vida
religiosa era desenvolvida por meio da participacdo nas Missas, no auxilio a liturgia como
coroinha e em outros oficios. A atividade religiosa dentro da pardquia era intensa a ponto de
Comblin mesmo dizer que “aos doze anos sabiamos tudo o que um padre deve saber, inclusive
celebrar enterros e casamentos”.>* A Igreja sofria com a divisdo entre aqueles que eram clericais
e os anticlericais. No entanto, pouco se fazia por tornar a fé mais atrativa e explicada. A
sociedade aos poucos estava ficando longe da pratica religiosa. O clero, por sua vez, “ndo queria

ver essa realidade para ndo ter que mudar”.>®

A luz da intensa vida religiosa e piedosa da familia, e claro, sem deixar de prescrutar os
caminhos que Deus mesmo mostra por meio do discernimento, o jovem sentiu-se impelido a
vida sacerdotal. Ndo diz 0 momento preciso em que decidiu por ser padre, mas afirma que por
volta dos oito anos de idade ja estava muito claro dentro dele esse desejo. N&o havia falado
nada aos pais. Procurou seu tio que era também sacerdote para Ihe expressar seu desejo de ser
padre. Ndo um diocesano, mas um missionario. O tio padre sabendo que 0s missionarios
naquela época seriam enviados para o0 Congo ou Ruanda, colénias belgas, logo dissuadiu o
menino de ser missionario. No entanto, incentivou nele a vocacao sacerdotal. Aos 17 anos de
idade, no ano de 1940, juntamente com mais de 160 alunos, foi recebido no Seminario

Diocesano de Malinas, sede do Unico arcebispado da Bélgica.*®

N&o passado muito tempo de sua estada no Seminéario de Malinas, enviaram-no para a
Universidade de Louvain para que pudesse adquirir um conhecimento cientifico mais solido,
dentro de uma das maiores universidades da Europa. Depois de dois anos de estudos em
Biologia na Faculdade de Ciéncias, cursou um ano de Filosofia no Instituto de Filosofia,

fundado pelo Cardeal Mercier a pedido de Ledo XIIl. Adquiriu, em especial, satisfatorios

5 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 115.

% Ibidem, p. 117.

%5 Ibidem, p. 116.

%6 |bidem, p. 118.
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conhecimentos da epistemologia filosofica que o auxiliou a elaborar uma leitura da realidade
prépria e autbnoma. Neste Instituto, encontrou maior sabor nos estudos, uma vez que, mesmo
sendo criado para retomar os estudos de Tomas de Aquino, ndo “havia o rigoroso conformismo

que se impunha em Roma”®’, havendo certa liberdade para os estudos e especulagdes.

Eram quase sessenta estudantes, todos muito apaixonados pelos estudos. Ali teve
alguns professores eminentes, ndo somente pela ciéncia, mas pelo testemunho de vida,
pelo seu valor humano, pela delicadeza, pela humildade e pela honestidade cientifica.
Com esses professores aprendeu o espirito cientifico: nada a dizer que ndo pudesse
ser comprovado. Aprendeu a respeitar os cientistas e as ciéncias, o que resultou num
didlogo permanente de sua teologia com as ciéncias.>®

A religido e a sociedade foram os dois campos de atuacdo de José Comblin. O olhar
agucado para ler os sinais dos tempos a luz do contributo das grandes ciéncias, desenvolvidas
pela sociedade livre, seria posteriormente um dos seus maiores contributos a Teologia
Contemporanea. Depois de trés anos na Universidade de Louvain, voltou para 0 Seminario, em
Malinas, para iniciar o curso de Teologia. Fez trés anos basicos do curso de Teologia, tendo a
oportunidade de entrar em contado com uma literatura considerada pela hierarquia catolica nada
ortodoxa. Gracas a permissdo do professor Gustave Thils (1909-2000), pdde ler autores como
Teilhard de Chardin, padre jesuita que na época fora proibido de proferir opinides publicas
sobre a religido catélica.>® Depois do curso de Teologia, voltou para a Universidade de Louvain,
onde, por quatro anos intensos, desenvolveu os estudos necessarios a defesa de seu Doutorado
(1946-1950).%°

Acreditava muito naquilo que se seguiu ao Concilio Vaticano I1: 0 método de voltar-se
para a Sociedade como lugar da manifestacdo da presenca e acao de Deus. Tal método se deve
muito a pesquisa teoldgica desenvolvida em Louvain, baseada quase que integralmente no
método histérico-critico.®* O Concilio Vaticano Il colheu varios frutos de movimentos

teoldgicos iniciados especialmente na Europa, com caracteristicas contextuais e renovadoras,

5" COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 120.
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além de padres conciliares e professores peritos belgas. Ralph Wiltgen, autor de um importante
livro que reporta a dindmica dos trabalhos conciliares, com o titulo de O Reno se langa sobre o
Tibre, afirma que a mais contundente influéncia nos trabalhos conciliares ndo veio de Roma,
mas dos vizinhos proximos, como a Bélgica.®? Christoph Theobald corrobora quando afirma
que o carater ecuménico do Concilio ndo se da apenas na amplitude da abordagem dos mais
diversos temas, mas de maneira especial na participacéo e aceitagdo da contribuicdo das mais

diversas Igrejas Particulares.®

Comblin teve professores que desempenharam grande papel no Concilio Vaticano I,
como Mons. Gerard Philips, secretério geral da Comissdo Teoldgica Conciliar, Friedrich Heer
e Mons. Lucien Cerfaux. Este Gltimo era o professor mais estimado entre os alunos e foi
renomado professor de Sagradas Escrituras. Cerfaux escreveu um importante comentario da
teologia de S&o Paulo que foi bastante estudado e teve grande repercussdo na elaboracéo dos
principios fundamentais da Constituicio Dogmatica Lumen Gentium.%* Além desses trés
professores, ainda se pode citar um quarto: o préprio Gustave Thils. Este foi também perito do
Concilio Vaticano 11, além de ter sido consultor do Secretariado para a Unido dos Cristaos,
criado pelo Papa Jodo XXIII, em 5 de junho de 1960, e confirmado como organismo da Santa

Sé pelo Papa Paulo VI, em 1966.

Comblin percebe em seu itinerario de formacdo teoldgica que se estd espalhando,
especialmente na Franca, com a contribui¢ao de Yves Congar e de Lubac, uma “nova teologia”,
mais contextualizada e proxima da realidade da vida das pessoas de fé e da sociedade em geral.
A Universidade de Louvain recebia esses tedlogos para conferéncias na Faculdade de Teologia
e, de todo modo, pbéde entrar em contato com a Nouvelle Théologie nos seus anos de estudo.
Foram dez anos de formacdo e doutorou-se ja sendo sacerdote. A Ordenacdo Sacerdotal

aconteceu em 9 de fevereiro de 1947 e a defesa de sua tese, como sabemos, em 1950.%°

Ja doutor, arguiu ao Cardeal van Roey sobre a possibilidade de ir para uma pardquia
desenvolver seu trabalho pastoral. Foi nomeado vigario da Paroquia Sagrado Coracdo de Jesus,

em Bruxelas, onde presidia 0s sacramentos e ajudava na formacao dos fiéis da comunidade. Foi

52 WILTGEN, Ralph. O Reno se langa sobre o Tibre. O Concilio Desconhecido. Niterdi: Editora Permanéncia,
2007, p. 52.

8 THEOBALD, Christoph. A Recepcao do Concilio Vaticano Il. 2015, p. 36.

6 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 122.

% MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 40.
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também muito proximo do Cardeal Suenens, arcebispo de Malinas-Bruxelas, de 1961-1979.
Suenens foi Padre Conciliar com destacado trabalho. No Concilio, ficou amigo de Dom Helder
Cémara a quem visitou em 1968. Comblin escreveu algumas cartas ao Cardeal Suenens
enquanto este era bispo auxiliar de Bruxelas. Nelas expunha suas percepg¢des sobre a Igreja e a

sociedade de seu tempo.

1.3. Desejo missionario e a formacdo no COPAL - Colégio pré6 América-Latina

A Sociedade estava imersa em grandes transformacdes e José Comblin ndo deixou de
percebé-las com olhos atentos. “As ciéncias, a politica, a economia, os costumes estavam em
movimento”®, bem diferentes da Igreja Catdlica que havia se dedicado a fechar-se nas
estruturas paroquiais, as quais, atraiam menos as pessoas. As relacdes de trabalho baseadas na
exploragdo dos direitos fundamentais do trabalhador incomodaram certa parte do clero que
assumiu a defesa da classe trabalhadora. Os conhecidos padres operarios logo se espalharam e
contribuiram muito na defesa da vida digna daqueles muitos empregados. No entanto, esse tipo
de padre, mais engajado socialmente, ndo correspondia aos anseios de Roma que, na pessoa do
Papa Pio XII, se preocupava demasiado em néo perder a influéncia da Igreja Catélica na Africa

e na América Latina®’, ameacada pelo avanco do materialismo ateu.®

Preocupada demais com esse avan¢o, Roma ndo se deu conta de que, ao condenar a
pratica pastoral dos padres operarios, contribuia para o afastamento da classe operaria dos
espacos eclesiais e 0 consequente esgotamento da religido tradicional na Europa. Se por um
lado as relacGes de trabalho baseadas na exploracdo dos direitos fundamentais do trabalhador
incomodavam parte do clero e por isso eram perseguidos por Roma, por outra parte se curvou
ao bem-estar promovido pelo capitalismo do Pds-Segunda Guerra Mundial e suas relacdes de

poder.

Com o desejo de contribuir melhor para o bem da Igreja e da Sociedade, Comblin se
sentia limitado em sua acdo pastoral na Bélgica. Desejava ser missionario. Para ele, nas terras

de missdo, seria possivel lancar as sementes do Evangelho que fecunda a cultura e enobrece o

% MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 45.

57 Ibidem, p. 47.

8 Cf. PIO XIl, Papa. Carta Enciclica Fidei Donum, 1957, n. 7. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_21041957_fidei-donum.html.
Acesso em 18 jan. 2022.
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ser humano. A primeira opcdo era ir para 0 Congo. Mas, a escolha do lugar ndo dependeria
apenas de sua vontade, mas de uma razdo ainda maior: o Papa Pio XII queria uma presenca
maior da Igreja na Africa e cuja preocupacio também se espalhou também para a América
Latina®, que, na sua visdo, pela escassez de sacerdotes, corria o grande perigo de ser dominada
pelo Comunismo® e pelo Protestantismo. Na Enciclica Fidei Donum’?, de 21 de abril de 1957,
Pio XII pede que as Igrejas Particulares, especialmente as europeias, incentivassem que
sacerdotes, educados a luz da indole missionaria da Igreja, pudessem ir servir nessas terras, de

modo a aumentar o niimero de sacerdotes e, por consequéncia, a presenca da Igreja.”?

Essa preocupacao do Pontifice ja havia chegado ao cardeal van Roey, em 1952, quando
em carta da Sagrada Congregacéo dos Seminarios e Estudos Universitarios, cujo Prefeito era o
Cardeal Pizzardo, nomeado por Pio XII, foi pedido a van Roye que ajudasse o Papa Pio XII a
olhar as necessidades de sacerdotes na América Latina e colaborasse enviando padres para tal
continente de missdo.”® Segundo Pizzardo, na Bélgica havia “grande abondance de prétes” —
grande abundancia de padres — cerca de 14 mil, enquanto no Brasil, apenas 6 mil e que nao
davam conta de até mesmo celebrar os Sacramentos. Esse cenario trazia responsabilidade a

Igreja europeia diante de Deus e a Bélgica ndo poderia se furtar em oferecer sua contribuicdo.”

A pressdo pelo envio de missionarios era feita pelo Papa Pio XII através do Cardeal

Pizzardo.”™ Em 27 e 28 de julho de 1952, durante reuni&o com os bispos belgas, Pizzardo lancou

8 Cf. MONTENEGRO, Antonio Torres. Padres Fidei Donum: enciclica e cotidiano. Fronteiras - Revista De
Teologia da Unicap, 4 (2), 2021, p. 584, Disponivel em:
https://www1.unicap.br/ojs/index.php/fronteiras/article/view/2019/1855. Acesso em 18 jan. 2022.

70 Apesar de na Carta Enciclica Fidei Donum nfio haver referéncia a palavra “comunismo”, para Comblin, a
preocupacdo principal de Pio XII era o alastramento do comunismo. Na referida Enciclica se encontra duas vezes
o verbete “materialismo ateu” (Cf. FD. ns. 7 e 29) certamente para se referir ao substrato do comunismao.

™ Para Carl Laga, missionario belga, no Brasil, a Fidei Donum procurou externar, de modo claro aquilo que se
vivia e sentia no interior da Igreja em Roma: era preciso defender a primazia do Catolicismo na América Latina.
Pio X1l temia principalmente o avanco do protestantismo vindo da América do Norte (EUA) e o0 comunismo vindo
do Leste Europeu. O contexto era, sem duvida, o inicio da Guerra Fria (1947-1991) e que encontraria seu apice
nos anos que seguiram a Revolucdo Cubana (01/01/1959), invasdo da Baia dos Porcos (17/04/1961) e a crise dos
Misseis (28/10/1962). Cf. LAGA, CARL. Entrevista com o Pe. Carl Laga. Lowen, 26/09/2017. Entrevista
concedida ao Prof. Dr. Edelcio Serafim Ottaviani. (4udio e transcri¢do). Acervo do Grupo de Pesquisa José
Comblin — Grupo de Pesquisa José Comblin (CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 18 jan. 2022.

2FED.n. 9.

3 Cf. NETO, Adauto Guedes. José Comblin: Trajetdria e ditaduras na América Latina (1958-1985). Rio de
Janeiro: Telha, 2022, p. 59.

74 Cf. PIZZARDO, Giuseppe. Lettre adressée au Cardinal van Roye, Archevéque de Malines. 5 de julho de 1952,
prot. 879/52. Acervo do Grupo de Pesquisa Jose Comblin (CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 18 jan. 2022.

5 Cf. OTTAVIANI, Edelcio; FREZZATO, Anderson. Teologia a Marteladas. Revista Paralellus - Revista De
Estudos De Religido - UNICAP, n. 9, 2018 p. 603. Disponivel em:
https://www1.unicap.br/ojs/index.php/paralellus/article/view/1281/pdf. Acesso em 19 jan. 2022.
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um apelo a van Roye em favor da América Latina.”® Em 1953, van Roye havia, em reunido do
Clero, apresentado aos seus sacerdotes esta necessidade da Igreja. Os bispos belgas ja estavam
se movimentando para enviar missionarios ja antes da publicacdo da Fidei Donum. Prova disso
é que, antecipadamente, se vislumbrava a criacdo de um colégio belga para a formacdo dos
futuros missionarios. Em 30 de maio de 1953, o cardeal Pizzardo recebeu com alegria a noticia
de que van Roye, junto aos bispos belgas, iria fundar, em Louvain, um colégio, visando preparar
0s missionarios que partiriam para a América Latina, no intuito de lhes oferecer formacédo sobre

idioma, cultura e demais necessidades.””

Mesmo antes da criacdo desse colégio, em 1955, Comblin ja escrevera ao cardeal van
Roye pedindo para ser missionario na America Latina. Pedido este que somente seria
respondido, positivamente, pelo Arcebispo de Malinas, em 27 de outubro de 1957.7® A espera
pela resposta positiva de van Roye foi verdadeiramente providencial, pois o Colégio Pro-
América Latina — COPAL, fundado ha dois anos, iria recebé-lo para um curso preparatorio,
mesmo sem saber em qual pais latino-americano iria residir. A ideia de aproveitar as
dependéncias da Universidade de Louvain para instalar o COPAL foi do Mons. van
Waeyenbergh, bispo auxiliar de Malines (1954), grande amigo de Comblin e posterior Padre
Conciliar. Desse modo, o Colégio fora instalado em uma casa ao lado do Centro de Orientacédo
de Estudos da Universidade de Louvain, e que estava “livre et imédiatement habitable”.”® O
Colégio foi instalado, assim, num antigo convento neogdtico, na Tervuren Straat, 56, em
Lovaina. Ainda hoje este é seu endereco, apesar de codividir espaco com a Pardquia Ortodoxa

de Sdo Mateus.®°

O COPAL receberia também seminaristas, leigos e leigas para a formagcao missionaria.
O primeiro grupo, formado em 24 de setembro de 1954, era constituido por nove padres belgas,
um seminarista argentino, um seminarista peruano. Os seminaristas recebiam formacao
filosofica no Instituto Superior de Filosofia, enquanto os de teologia estudavam na Escola

Menor de Teologia. No que se refere aos padres, eles permaneciam pelo menos seis meses no

8 EVEQUES BELGES, Minutes des Evéques. 27 e 28 de juillet, 1952. Acervo do Grupo de Pesquisa José Comblin
— Grupo de Pesquisa José Comblin (CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 18 de jan. 2022.

" P1ZZARDO, Giuseppe. Lettera a van Roye della Sacra Congregacione Concistoriale. 30 de maio de 1953, prot.
20/53. Acervo do Grupo de Pesquisa José Comblin (CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 18 jan. 2022.

8 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 47.

" WAEYENBERGH, van Honoré. Lettre au cardinal van Roye. Louvain, 2 de aodt, 1953. Acervo do Grupo de
Pesquisa Jose Comblin (CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 18 jan. 2022.

8 LAGA, CARL. Presencas belgas no catolicismo contemporaneo (1945-2010). STOLS, Eddy; MASCARO,
Luciana; BUENO, Clodoaldo (Orgs). Brasil e Bélgica. Cinco séculos de conexdes e interagdes. Sdo Paulo: Editora
Narrativa Um, 2014, p. 176.
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COPAL, aprendendo espanhol e portugués, além de nog¢des de geografia latino-americana e da
cultura de cada povo. Comblin comeca a frequentar o COPAL em 1957. Passado pouco tempo,
chega um pedido de um bispo brasileiro, ordinario de Campinas — SP, Dom Paulo de Tarso
Campos, que pedia o envio de trés doutores para ajudar na formacéo do clero e no ensino, a
atual Pontificia Universidade Catélica de Campinas. Vird ao Brasil atendendo ao pedido de

Dom Paulo de Tarso®, em 30 de junho de 1958.82

Ainda a respeito do COPAL, Comblin, em Notes® escritas durante os dois primeiros
anos de estada no Brasil, visando avaliar a acdo do organismo e a presencga dos padres belgas
nas Terras de Santa Cruz, afirmou que o Colégio efetivamente ndo preparava missionarios, mas
sim, colaboradores. No Brasil, 0 Evangelho estava sendo difundido acerca de mais de 450 anos
e a Igreja ja estava estabelecida na maior parte do territorio. No fundo, para Comblin, a Bélgica
ndo estava enviando missionarios, mas colaboradores dos bispos brasileiros que almejavam
sacerdotes formados no exterior. Por sinal, sem custo as dioceses brasileiras e que estivessem
disponiveis para as Igrejas Particulares. N&o se tratava de um projeto missionario, mas de

colaboragdo.®

1.4. Brasil, uma Igreja que acolhe

Em 14 de marco de 1958, Dom Paulo de Tarso Campos, bispo de Campinas, escreveu
uma carta ao diretor do COPAL, Pe. Sireau, externando sua felicidade em receber colaboradores
sacerdotes para sua diocese. A Diocese de Campinas iria receber trés sacerdotes, dentre 0s
quais, o jovem sacerdote e tedlogo José Comblin. A intencdo do bispo, enquanto ndo comecasse

o ano académico, em 1959, era lhe oferecer uma “capelania em algum colégio, residéncia e

81 Cf. CAMPOS, Dom Paulo de Tarso. [Correspondéncia- Carta 970]. Destinatario: Pe. Sireau. Campinas, 14 de
marco de 1958. Centro de Pesquisa e Documentacdo José Comblin, UNICAP.

8 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 129.

8 No artigo Teologia a Marteladas, publicado pela Revista de Estudos da Religido da Catélica de Pernambuco —
UNICAP, Ottaviani e Frezzato mostram a existéncia de cerca de 92 notas escritas por Comblin cujo contetdo
principal é versar sobre a situagao dos padres belgas no Brasil. Essas notas sdo um instrumento que Comblin utiliza
para analisar a situacdo da Igreja, no Brasil, no final da década de 50. Nelas, ndo deixa de colocar sua visdo critica
da formacdo recebida no COPAL e do projeto missionario elaborado pelos bispos belgas, em atencdo as
preocupacbes do Papa Pio XII. Para aprofundamento: OTTAVIANI, E; FREZZATO, A. Teologia a
Marteladas. PARALELLUS - Revista De Estudos De Religido - UNICAP, n. 9, 2018, p. 597-619.

8 Quando Comblin escreve as Notas é para dizer, de forma positiva, que o Projeto do COPAL deve ser de
colaboracédo e ndo de misséo, pois era preciso reconhecer uma historia de mais de 450 anos de estada da Igreja na
América Latina. Cf. OTTAVIANI; FREZZATO, 2018, p. 611.
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aulas no seminario diocesano e no ano seguinte a possibilidade de aula na Universidade, além
do exercicio do ministério, se desejasse”.®> Na carta, o Bispo de Campinas afirma que esta
satisfeito com a noticia de que o Padre Comblin viria e desejava que ele se adaptasse facilmente
e se sentisse feliz.8® Os outros dois colegas eram Michel Schooyans, doutor em Filosofia e Carl
Laga, doutor em linguas classicas. Comblin veio primeiro que eles, cerca de seis meses. Com
trinta e cinco anos de idade, embarca em Amsterdam, em 29 de junho de 1958, chegando a S&o
Paulo no dia 30 de junho.®’

Nesta época, Dom Paulo de Tarso foi justamente nomeado como primeiro Arcebispo de
Campinas.®® Por meio da Bula Sacrorum antistitum, Pio XII, em 19 de abril de 1958, criava a
Provincia Eclesiastica de Campinas, que era formada, naquele momento, pela Arquidiocese de
Campinas e pelas Dioceses de Sdo Carlos, Braganca Paulista e Piracicaba. Quando Comblin
conhece Dom Paulo de Tarso, ele j& havia sido elevado a dignidade de Arcebispo. Devido as
novas responsabilidades nunca encontrou tempo para grandes momentos de conversa e partilha
com o novo Arcebispo. Dom Paulo, no dia seguinte de sua chegada, o recebeu afetuosamente
em sua casa e pediu que descansasse da viagem. Descanso esse que durou, confessa, quase um

més, pois o0 arcebispo no lhe deu nenhum tipo de trabalho no més de julho.®

Com um olhar sempre atento, viu que a casa do Arcebispo de Campinas era um grande
palacio. Trouxe-lhe certa frustracdo perceber que algumas estruturas eclesiais existentes em
Campinas eram de muitos modos uma imitacdo daquilo que a Europa vivia, especialmente na
compreensdo do episcopado como realeza. Os bispos viviam nos palacios. Era assim conhecida
a residéncia dos bispos: “palacio episcopal”. Pensava em encontrar uma outra realidade, pelo
menos mais humilde e despojada. De fato, “ndo esperava que as dioceses da América Latina
tivessem imitado tanto os antigos palacios dos principes-bispos do Antigo Regime da

Europa”.%°

8 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 47.

8 Cf. CAMPQOS, Dom Paulo de Tarso. [Correspondéncia- Carta 970]. Destinatario: Pe. Sireau. Campinas, 14 de
marco de 1958. Centro de Pesquisa e Documentacdo José Comblin, UNICAP.

8 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 48.

8 ALMEIDA, Mariane de. Dom Paulo de Tarso Campos e a vinda do Padre José Comblin ao Brasil. Revista
Paralellus - Revista De Estudos De Religido - UNICAP, 9 (22), p. 627, 2018. Disponivel em:
https://www1.unicap.br/ojs/index.php/paralellus/article/view/1282/pdf 1. Acesso em 19 jan. 2022.

8 COMBLIN. José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 130.

% Ibidem, p. 130.
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Para além dessa impressédo, sentiu-se muito bem acolhido no Seminario Menor para o
tempo de descanso. Encontrou-se, ali, com um grupo de sacerdotes “muito simpaticos, muito
extrovertidos, atentos a me deixar a vontade, mas muito servicais”.®! T4o logo teve contato com
a sociedade, pdde fazer suas primeiras analises, especialmente expressas nas Notes enviadas ao
COPAL; documento finalizado em 28 de setembro de 1960.9 Campinas esta localizada em S&o
Paulo, um estado relativamente bem desenvolvido. O Estado de S&o Paulo, nos inicios dos anos
60, ja estava se tornando industrializado, atraindo os nortistas em busca de trabalho. A Igreja
tinha muitos trabalhos, mas a missdo sofria “diante da ignorancia e da indiferenca religiosa”.%
Comblin ainda ndo pode deixar de mencionar tristemente a “distancia que havia entre a

hierarquia da Igreja e o povo catélico de costume”.%*

Foi nomeado capeldo do Colégio Catdlico das Calvarianas, em Campinas. Rezava missa
para elas e aos alunos diariamente, além de celebrar outros Sacramentos. Também comecou a
dar aulas de Quimica e Fisica no Seminario Menor. E ndo somente ele. Com a chegada de Carl
Laga, este passou a lecionar Francés e Latim; ja Michel Schooyans ensinava Historia.
Procurado pela juventude operéria catolica — JOC, que desejava conhecé-lo, porque era um
padre belga, semelhante ao Pe. Cardijn®, fundador da JOC, pdde conhecer mais pessoas nos
cursos e palestras a que era confiado a ministrar.®® Os encontros com a JOC permitiram que

Comblin entrasse em contato com a militancia dos jovens trabalhadores que angariavam

91 COMBLIN. José. Entrevista de histéria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 131.

92 COMBLIN, José. Notes sur la situation des prétres belges au Brésil. Le probléme de la cooperation des prétes
belges au Brésil. Note 1. p. 3-4. 28 de septembre 1960. Acervo do Grupo de Pesquisa Jose Comblin — Grupo de
Pesquisa José Comblin (CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 18 jan. 2022.

9% MUGGLER, Ménica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 50.

% lbidem, p. 51.

% O préprio Pe. Cardijn aprovava a iniciativa dos Bispos belgas e tinha conhecimento das atividades do COPAL.
Ele mesmo escreve ao cardeal van Roye, direto da Aumonerie Générale — Jeunesse Ouvriere Chétienne,
apresentando uma cépia da carta do Nuncio da Bolivia, Mons. Humberto Mozzoni, cujo contelido da missiva era
informé-lo sobre o envio de dois padres e de um ajudante leigo, por parte do Pe. Alberto Sireau, diretor do COPAL,
para colaborar em uma paréquia onde estavam sediados os trabalhos da JOC Boliviana. Cf. CARDIJN, Joseph.
Lettre adressee au Cardinal van Roye présentant le message du Nonce Apostolique de Bolivie. Umoniere Générale
— Jeunesse Ouvriere Chrétienne. Bruxelles. Acervo do Grupo de Pesquisa Jose Comblin — Grupo de Pesquisa José
Comblin (CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 20 jan. 2022. E ainda: Cf. MOZZONI, Humberto. Lettre au Pére Cardjin
informant de I'arrivée de deux prétres et d'un laic a la JOC de Bolivarienne. La Paz, 16 de janeiro de 1955. Acervo
do Grupo de Pesquisa Jose Comblin — Grupo de Pesquisa José Comblin (CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 20 jan.
2022.

% Comblin procurava acertar os muitos convites que recebia e isso ndo se restringia as grandes cidades. Percorria
também o interior dos Estados onde era chamado. E interessante que em 8 de outubro de 1959 foi convidado para
assessorar uma parte de uma assembleia da JOC, na cidade de Amparo/SP, que tempos depois se tornaria a Diocese
de Amparo/SP, onde sou presbitero. Cf. SANTO. [Correspondéncia — Carta 714]. Destinatario: José Comblin.
Campinas. 10 de out de 1959. Centro de Pesquisa e Documentacdo José Comblin, UNICAP. Acesso em 22 jan.
2022.
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trabalho e direitos por uma vida melhor. Era uma juventude pobre, de lutadores e de pessoas
sem amargura. Em pouco tempo comega a ser conhecido fora do territorio da Arquidiocese de
Campinas. Em 1959, foi convidado pelos dominicanos residentes em S&o Paulo a ensinar na
Escola de Teologia, em Perdizes. Aceitou ir duas vezes por semana, ja que o pouco trabalho

que tinha em Campinas lhe permitia sair para outros afazeres.®’

Comblin era acompanhado pelo COPAL. As cartas eram constantes dos sacerdotes
missionarios que mandavam noticias sobre as tarefas missionarias. Todavia, ndo se contentava
em dizer o que fazia, mas o0 que ndo conseguia fazer e desejava estar mais préximo do povo
pobre. A Igreja havia feito opcéo por ficar longe dos pobres e perto dos ricos. Os pobres estavam
cada vez mais a margem da acao eclesiastica. A eclesiologia reinante era aquela que se vivia na
Europa, apesar de que, seja & ou aqui, havia lugares de maior fomento para o estabelecimento
de uma teologia mais contextualizada e especialmente elaborada a partir da realidade do povo.
Comblin sabe que é jovem e que poderia oferecer muito mais do que havia pedido o Arcebispo

de Campinas.

O jovem padre José Comblin, inteligente, perspicaz e muito observador, foi fazendo
uma transicao de visdo, de mentalidade, de costume. Também foi evoluindo de uma
teologia europeia para uma teologia latino-americana que ele mesmo e outros ajudou
a construir. Rapidamente foi se inculturando no contexto brasileiro e latino-
americano. Suas cartas e outros testemunhos atestam isso. Mas a forca da idade, era
preciso mais, muito mais, e havia energia para isso.%®

Nesse sentido, depois de muito refletir, mesmo ainda ndo tendo vencido o contrato de
cinco anos, com trés anos e meio de vigéncia, os trés padres belgas, residentes em Campinas,
pedem ao Arcebispo que os deixe partir para outro lugar, onde possam ser mais (teis. Dom
Paulo de Tarso concorda, assente ao pedido e os deixa ir, uma vez que possivelmente admitiu
de que ndo conseguiu aproveitar melhor os trés doutores de Louvain.®® Em margo de 1962, os

trés padres belgas sairam de Campinas. Os padres Carl Lagal® e Michel Schooyans

¥ MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 56.

% Ihidem, p. 58.

% Ibidem, p. 58.

100 Carl Laga nasceu em Roeselare, noroeste da Bélgica, proxima a cidade de Brugges, em 29 de outubro de 1924,
Era filho de comerciantes, sendo o terceiro de cinco irmaos. Entrou para o Seminario em Brugges, na passagem
dos 17 apara 0s 18 anos, em 1942. Em 1950 estuda na Catolica de Louvain, apresentando sua dissertacdo de
mestrado intitulada: “De invectiven von Gregorius van Nazianze tegen Leizen Julianus”, apresentada em 1952.
Depois doutorou-se em Letras Classicas na mesma Universidade. Animado pelo desejo missiondrio, entra no
COPAL para se preparar para a missdo, 0 que comega a se concretizar em terras brasileiras, em Campinas/SP, no
fim de 1958. Atuou em Campinas, Marilia e Sdo Paulo. Depois voltou para Bélgica, sua terra natal. Cf. LAGA,
CARL. Entrevista com o Pe. Carl Laga. Lowen, 26/09/2017. Entrevista concedida ao Prof. Dr. Edelcio Serafim
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permaneceram em S0 Paulo dando aulas na Faculdade de Teologia de Marilia. Depois

voltaram para a Bélgica. J4, Comblin foi para o Chile.

1.5. No Chile, um olhar atento ao Concilio Vaticano 11

Em 1960, José Comblin conhece o Chile por meio de uma participagcdo em um congresso
organizado pela Escola de Teologia Presbiteriana, em Santiago.'! Nessa oportunidade, o Pe.
McGrath, decano da Faculdade Catélica de Teologia de Santiago, nada satisfeito com a teologia
ali ensinada, assaz tradicional e escolastica, estava a procura de novos professores para a
Faculdade. McGrath convidou-o para lecionar. Mesmo ndo podendo aceitar de pronto, ndo se
esqueceu da oportunidade. Desse modo, em 1962, ja encerrados os trabalhos no Brasil, aceita
o convite outrora feito pelo decano e chega ao Chile, em margo desse mesmo ano.'%? Foi morar
inicialmente na residéncia dos professores estrangeiros da Universidade Catdlica. Havia
assinado um contrato de trés anos de trabalho. Os seminaristas vinham de toda parte do Chile.
Na Universidade Catolica, os professores eram todos sacerdotes e que, com o passar de pouco

tempo, a maioria deles seriam eleitos bispos. %

N&o se pode esquecer de que Comblin chega ao Chile justamente no ano em que se
abrem os trabalhos conciliares, mais precisamente em 11 de outubro de 1962. Mesmo tendo
chegado em marco, os participantes ja estavam sendo convocados pelas Conferéncias
Episcopais e por outros organismos eclesiais. No Chile, foram escolhidos trés tedlogos: Juan
Ochagavia, um jesuita; Egidio Vigano, salesiano, e Jorge Medina, que se tornou cardeal e
trabalhou na Curia Romana. Como eram professores, fora pedido a tedlogo belga que assumisse

algumas aulas para que os trés tedlogos pudessem participar dos trabalhos conciliares. Aceita

Ottaviani. (dudio e transcri¢do). Acervo do Grupo de Pesquisa Jose Comblin — Grupo de Pesquisa José Comblin
(CNPQ) — PUC-SP. Acesso em 22 jan. 2022.

101 Cf. RENAULD, Marcos Gregorio McGrath. [Correspondéncia - Carta 498]. Destinatario: Pe. Comblin. 25 de
agosto de 1960, Campinas/SP. Centro de Pesquisa e Documentagdo José Comblin, UNICAP. Acesso em 22 jan.
2022.

192 Em 18 de outubro de 1961, Pe. Sireau escreve a Comblin externando a permissdo do COPAL para que se
mudasse para o Chile. Cf. SIREAU, Albert. [Correspondéncia — Carta 544]. Destinatario: Pe. Comblin. 18 de
outubro de 1961. Bélgica. Centro de Pesquisa e Documentacdo José Comblin, UNICAP. Acesso em 22 jan. 2022.
103 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 60.
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substitui-los, o que lhe trouxe grande pesar por ndo ter participado diretamente dos trabalhos

do Concilio Vaticano 11.1%* Muggler reproduz seu desabafo:

A Unica decisdo da qual me arrependo. Sobretudo depois que vi o resultado da
ascensdo dos trés escolhidos: Jorge Medina que depois tornou-se bispo e cardeal,
Vigano, depois superior geral da Congregacdo dos Salesianos, e Ochagavia, jesuita,
conselheiro geral da Companhia de Jesus. Os dois primeiros foram muito
conservadores. Se eu tivesse falado com Suenens, certamente seria convocado para o
Concilio.1%®

Suenens foi cardeal e arcebispo de Malinas-Bruxelas de 1961 a 1979, mas antes, de
1941 a 1961 fora bispo auxiliar da mesma Arquidiocese. Comblin e Suenens se conheciam bem.
Antes de vir ao Brasil, Comblin, mediante pedidos, havia oferecido ao prelado uma gama de
contribui¢des sobre diversos pontos da Teologia. Suenens contribuira muito para que o Concilio
Vaticano 11*% fosse guiado pelo desejo do Papa Jodo XXIII, que almejava um verdadeiro
aggiornamento, ou seja, uma abertura da Igreja ao dialogo com a Sociedade e de renovacéo
eclesioldgica, solidificados por uma reformada acdo pastoral. Mesmo ndo indo ao Concilio
Vaticano 1, ndo deixou de acompanhar de perto os trabalhos conciliares e de estabelecer uma
visdo prépria da importancia do Concilio para o futuro da Igreja. De modo particular
“contribuiu muito com o Concilio, preparando documentos para os bispos chilenos”.*%” De 1962
a 1965, ano em que finda o Concilio, pdde pensar muito sobre a Igreja. Muitos artigos e

publicacdes aconteceram justamente nesse tempo.:%®

A época, 0 Chile passava por grandes agitacdes. Comblin ndo deixou de perceber e
analisar as transformacdes pelas quais o pais estava passando.®® Havia dois projetos de

governo em voga que deixavam a populacdo e a Igreja divididas: de um lado, os que queriam

104 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 136.

105 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 68.

196 Segundo Faggioli e Turbanti, Suenens contribuiu juntamente com o cardeal Lercaro para que o Concilio
Vaticano Il fosse substancialmente pastoral. Suenens foi membro da Comissdo preparatdria para os Bispos;
Membro da Comissdo de Coordenacdo e Moderador do Concilio. Cf. FAGGIOLI, Massimo; TURBANTI,
Giovanni. Il Concilio inedito. Fonti del Vaticano Il. Bologna: 1l Mulino, 2001, p. 144.

107 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 68.

108 Monica Muggler cita algumas destas obras: COMBLIN, José. Educacdo da Fé. Os principios da educagéo
cristd. Sdo Paulo: Herder, 1962; COMBLIN, Joseph. Théologie de la Paix. Applications, Paris: Editora Univ,
1963; COMBLIN, José. Ha fracasado la Accion Catdlica? Barcelona: Eler, 1963; COMBLIN, Joseph.
Commentaires de Jean XXIII, Pacem in Terris. Paris: Editora Univ, 1963; COMBLIN, Joseph. Le témoignage et
I’Esprit. Paris: Editora Univ, 1964.

109 Cf. NETO, Adalto Guedes Neto. Trajetéria e ditaduras na América Latina (1958-1985). Rio de Janeiro:
Telha, 2022, p. 68-69.
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um pais mais moderado, a ser implementado pela Democracia Cristd; e de outro, a Unidade
Popular, de cunho esquerdista, “integrada pelos comunistas, socialistas e radicais”.!® A
polarizacdo também era percebida na Igreja. Havia uma tensdo entre aqueles que queriam uma
Igreja mais envolvida com as questdes sociais e 0s demais que, em nome de uma tradicao
religiosa, eram chamados de conservadores e poucos afeitos aos problemas dos préprios fiéis,

especialmente os mais pobres. !t

Um dos maiores problemas chilenos era a questao da reforma agraria. Os ricos detinham
as maiores glebas de terras, enquanto 0s pobres ndo tinham como se sustentar por ndo possuir
terras destinadas a producdo de sustento, como a agricultura, a pecuaria de subsisténcia e casas
proprias. Comblin conseguiu acompanhar bem de perto a atitude de Dom Manuel Larrain
(1900-1966), que promoveu a reforma agraria em sua Diocese (Talca) e ajudou o cardeal Raul
Silva Henriquez (1907-1999) a fazer o mesmo na Arquidiocese de Santiago. Ambos foram
denunciados & Santa Sé que de nenhum modo ficou satisfeita com a atitude dos dois bispos. E
importante considerar que Dom Manuel Larrain foi um dos fundadores do Conselho do
Episcopado Latino-Americano e Caribenho (CELAM), em 1955. A fundacéo de tal conselho
era incentivada pelo Secretario de Estado de Pio XII, Mons. Giovanni Batista Montini, e
ocorreu por iniciativa dos bispos latino-americanos.**? Reunidos no Rio de Janeiro para o
XXXVI Congresso Eucaristico Internacional, os bispos que ali se encontravam, depois de se

reunirem em Assembleia, decidiram pedir a Roma a criacdo do CELAM.

Comblin admirava Dom Manuel Larrain. Era um homem inteligente, sensivel e
corajoso, muito interessado nas questdes do mundo contemporaneo.!®® Larrain participou do
Concilio Vaticano Il e levou para as sessfes conciliares muito de sua experiéncia como pastor
nas terras latino-americanas. A Igreja, tanto na visdo de Larrain quanto na de Comblin, ndo
poderia ficar mais em siléncio frente aos sistemas de exploracdo, especialmente econdémico.
N&o poderia ficar muda perante governos corruptos, que solapavam o direito de vida digna de

suas populacdes.

110 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 69.

111 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 138.

112 Cf. PILETTI, Nelson; PRAXEDES, Walter. D. Helder Camara: o profeta da paz. Sdo Paulo: Contexto, 2008,
p. 192.

113 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 69.
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A Igreja precisava ir ao encontro das pessoas através de sua acdo evangelizadora e
libertadora. Nesse sentido, Comblin “acompanhava com grandes expectativas tais passos que
aproximavam a Igreja da verdadeira face de Jesus”.'* Para o tedlogo belga — que ja podia,
através de suas experiéncias na Bélgica, no Brasil e no Chile, formar uma visdo maior da Igreja

—, inferir que a Igreja ndo seria mais a mesma depois dos trabalhos conciliares.

E justamente nesse periodo do desenvolvimento do Concilio que ele chega a conclusio
da necessidade de um novo modo de fazer Teologia. A ciéncia teoldgica precisava responder
aos desafios sociais e as angustias pelas quais passavam os latino-americanos. Tal sensibilidade
ele ja a possuia mesmo antes de chegar a América Latina. “Comblin desejava a existéncia de
uma teologia que levasse em conta as bases sociais e a realidade”.!*® Ele mesmo disse ao
historiador Antonio Montenegro “que comecou a escrever muito antes que se falasse de
Teologia da Libertagio”!® e que sua vocagio para 0s aspectos sociais da Teologia nasceu ainda
no Seminario, em Malinas, por influéncia de seu professor Gustave Thils.*'” A estadia no Chile
e 0 contato com os professores de Teologia lhe causaram grande impressao: havia neles uma
teologia paralisante, sem contexto e ligacdo com a vida das pessoas. Percebendo isso a primeira
vista e inferiu que os tedlogos chilenos, pelo menos 0s quais conheceu, eram mais

conservadores do que grande parte de seus professores em Louvain.

Uma corrente de mudanca no modo de fazer teologia estava chegando na América
Latina. Comblin fez parte dessa mudanca e colaborou para sua concretizacdo. Em Santiago,
“comegou a ter contato com alguns grupos de esquerda que o procuravam justamente por causa
de sua abertura e didlogo com as ciéncias sociais, coisa que ndo era comum no meio teolodgico
e escolastico tradicional”.!*® Aos poucos, estrutura-se a Teologia da Libertacdo que, para
Comblin, ndo é uma novidade ou uma criacdo original. Ela ja estd manifesta nas palavras e
obras do préprio Cristo, o qual, para salvar, libertou muitas pessoas de sua marginalizacédo
espiritual e social. Justamente nessa opgdo se encontra a chave hermenéutica para se entender

a Teologia da Libertacdo, foi sua sistematizacdo realizada a luz do sofrimento dos povos latino-

114 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 69.

115 |hidem, p. 71.

116 COMBLIN José. Entrevista de histéria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. 2020, p. 175.

17 1bidem, p. 176.

118 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 176.
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americanos e caribenhos. Para o tedlogo belga, um dos maiores fatores que possibilitaram o

surgimento da Teologia da Libertacéo foi justamente o Concilio Vaticano 11.1°

Em 1964, comeca a participar de algumas reunides com um grupo de te6logos. Dentre
eles estavam Gustavo Gutiérrez, Segundo Galilea, Ivan Illich, Juan Luiz Segundo, Bernardo
Cardo, Juan Ochagavia, Gilberto Gorgulho, Lucio Gera, Henrique Claudio de Lima Vaz e
outros. O primeiro encontro aconteceu em Petropolis. O segundo encontro aconteceu em
Cuernavaca, México, na casa de lllich, de 18 a 24 de julho de 1965. O terceiro, em Santiago,
na casa de Segundo Galilea; e o quarto encontro, em Montevidéu, na casa dos jesuitas, onde
residia Juan Luiz Segundo. Nesses encontros, Comblin era bem discreto, pois uma parte desses
tedlogos pensava que sua teologia era muito europeia. No entanto, ndo demorou muito para que

revissem suas posicoes e se aproximassem do modo de pensar combliniano.?°

A Teologia da Libertacdo foi uma semente que surgiu fora dos quadros institucionais,
de forma totalmente ignorada, em reuniBes discretas, sem divulgacdo. Essa
independéncia institucional é que permitiu o seu desenvolvimento original, pois ndo
era controlada por decanos e reitores. Alias, nem o proprio grupo pensou que essa
iniciativa de uma teologia latino-americana teria a projecéo que teve.?

Comblin n&o ficaria no Chile por muito tempo. Nos tempos de férias da Universidade,
vinha ao Brasil. Em uma dessas viagens feitas ao pais, mais precisamente ao Nordeste
brasileiro, em janeiro de 1964, p6de conhecer um pouco a realidade da vida sofrida do
nordestino. Realidade de que jamais se esqueceu. Conseguiu visitar 0 Seminario de
Camaragibe, em Recife, ocasido em que conheceu o reitor Marcelo Carvalheira. Foi convidado
pelo reitor a fazer parte da equipe que dirigia 0 Seminario Regional do Nordeste. Quando Dom
Helder Camara chegou ao Recife como Arcebispo, depois de estar no Rio de Janeiro como
bispo auxiliar, renovou o convite. Decidiu que voltaria ao Brasil apds encerrar seu contrato com
a Faculdade de Teologia de Santiago, pois ndo via que um seminario tradicionalista como o de

Santiago buscasse uma renovagao teoldgica.??

Ter, nesse momento, conhecido o Nordeste e a Dom Helder impulsionou-lhe buscar
novamente as terras brasileiras para sua presenca e missdo.'?® Apresentou tal desejo ao cardeal

Suenens e, em dialogo com o COPAL, conseguiu obter autorizacdo para transferir-se para

118 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 72.
120 |bidem, p. 73-74.

121 |bidem, p. 74.

122 |bidem, p. 74

123 |hidem, p. 74.
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Olinda e Recife. O COPAL desejava que ele permanecesse no eixo Rio-Sdo Paulo, junto as
grandes metrdpoles brasileiras para uma maior projecdo. Também Suenens foi resistente. Mas
quando soube que o novo arcebispo era Dom Helder Camara, do qual se tornou amigo no

Concilio, retirou sua resisténcia.?*

1.6. No Brasil, a Ditadura Militar e o cuidado profético com o Povo de Deus

A chegada de Comblin ao Recife, em fevereiro de 1965, tem um substrato contextual
que ndo pode jamais passar desapercebido. Pouco tempo antes, houve, no Brasil, 0 Golpe
Militar de 64 (1964-1985), que estabeleceu uma Ditadura Militar por cerca de vinte e um anos.
O golpe depds o entdo presidente da Republica Brasileira, Jodo Goulart. A grande justificativa
que os militares deram a nacédo era que, ao afastar o presidente e tomando as rédeas da nacao,
estavam livrando o pais das ameacgas do comunismo. Pouco tempo, comecava a perseguicao
aos setores politicos mais engajados, bem como de outros seguimentos bem-organizados
socialmente, como a Unido Nacional dos Estudantes (UNE), as Ligas Camponesas e alguns
grupos catolicos, como a Juventude Universitaria Catdlica (JUC). Muitas pessoas foram presas

e outras nunca mais apareceram a seus familiares.?

Em 12 de abril de 1964, ja dentro da organizacdo politica da Ditadura Militar, Dom
Helder Camara havia tomado posse como Arcebispo de Olinda e Recife. Alias, Dom Helder
estava em Roma participando de varias reunides referentes as comisses conciliares, em
preparagao a terceira sessao do Concilio Vaticano II, como a do “apostolado dos leigos” e “do
dialogo ecuménico”, na companhia de Dom Larrain e o Cardeal Suenens, quando recebeu duas
noticias: a primeira, referente a sua nomeacdo ndo mais para Sdo Luis do Maranhdo, como
havia sido notificado, mas para a Arquidiocese de Olinda e Recife, por causa da morte
inesperada de seu arcebispo, Dom Carlos Coelho, em razdo de um choque anafilatico provocado
por erro médico’?®; a segunda, sobre o tombamento da Republica Democratica.'?” O recém
arcebispo nomeado sabia que chegaria ao seu pais encontrando-o em grande tribulacdo. Afeito
as questdes sociais e atento a todos os pesares pelos quais passava o povo, Dom Helder nao

pode ceder as severidades impostas pela Ditadura, em especial o cerceamento das liberdades

124 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 82.

125 Cf. MONTENEGRO, Antonio. Nota Explicativa n. 155. MONTENEGRO. Antonio Torres. Travessias. Padres
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126 Cf. PILETTI, Nelson; PRAXEDES, Walter. D. Helder Camara: o profeta da paz. 2008, pp. 244-245.
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pessoais. “Aos poucos ele foi tomando a defesa dos perseguidos, foi denunciando as
arbitrariedades; tornou-se uma voz firme que clamava contra os abusos e as perseguicdes que

se multiplicavam”.1?®

Comblin admirava Dom Helder e com ele se afinou. Sabia da atuagdo do arcebispo no
Concilio Vaticano Il e da amizade estabelecida entre Dom Helder e arcebispo belga, Cardeal
Suenens. O tempo era de fechamento do pais e das estruturas eclesiais. No entanto, mesmo
sendo esse o clima, pensava que o Concilio pudesse trazer novas motivagfes, mormente
renovando estruturas eclesiais obsoletas, haja vista que ao chegar a Recife, o Concilio estava
na sua etapa final de realizacdo. Comblin logo percebeu que na Arquidiocese de Olinda e Recife
algumas transformacdes de mentalidade ja estavam acontecendo. 1sso se deve ao fato de que,
nos intervalos das sessbes conciliares, voltava a Arquidiocese nordestina e a influenciava,
“transbordando o entusiasmo de uma Igreja verdadeiramente fiel ao Evangelho, pobre,
servidora e presente”.!?® V& em Dom Helder o verdadeiro espirito do Concilio. Dom Helder
n&o falou no Concilio®*°, uma vez que os bispos precisavam inscrever-se e esperar em longas
filas. Todavia, nem era preciso. Passava suas inspiracdes ao Cardeal Suenens que, como

cardeal, tinha vez de fala nas sessdes e debates conciliares tanto quanto queria.

Comblin foi lecionar no novo Seminario Regional do Nordeste, conhecido como
SERENE I11.13 As principais matérias ja estavam ocupadas; assim, contentou-se em ministrar
algumas aulas de disciplinas mais secundarias. Os professores ndo eram revolucionarios, pelo
contrario, em muitos aspectos eram conservadores. Contudo, procuravam ensinar a teologia do
Concilio. Percebeu a boa intengdo, mas muitos daqueles professores “ndo tinham a cultura
teoldgica suficiente para entendé-lo plenamente”.*®? A falta de entendimento, especialmente
dos textos finais do Concilio, seria um dos grandes motivos da ndo recepcao conciliar pelo
Clero: ndo podiam aceitar o que ndo compreendiam. Estando em Recife, o tedlogo belga ainda

colaborava com a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB, com o0 CELAM, bem
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como com cursos e palestras no Equador e no Chile. Era muito trabalhador e a “capacidade de

producio era imensa e sua clarividéncia iluminava mentes e caminhos por toda a América”.**3

Comblin percebia que havia um novo fluxo do Espirito Santo nas Igrejas latino-
americanas, trazido pelo Concilio. Muitos bispos se fizeram zelosos em propor novos caminhos
da acdo evangelizadora da Igreja. Havia muito boa vontade particularmente em querer
aproximar a Igreja dos pobres, e ndo s6, mas também fazer com que a estrutura eclesial,
especialmente o Clero, pudesse viver a virtude evangélica da pobreza. No entanto, a boa
vontade ndo era suficiente. Faziam-se necessarios muito estudo e esclarecimento frente as
confusdes. A Teologia da Libertacdo ndo poderia ser ela mesma um lécus privilegiado para a
recepcdo e atualizacdo do Concilio e ajuda para a dirimir as confusdes? Para Comblin, a
resposta € afirmativa. E nesta senda que, junto com alguns seminaristas, cria um método
teologico que unia a Teologia ao trabalho rural da enxada, como método assentado no labor
teoldgico libertador.®** A Teologia era o lugar de aproximag&o com o Povo de Deus trabalhador

e pobre, a0 mesmo tempo em que recepcionava os ideais conciliares.!3

A Teologia desenvolvida nesse periodo em Recife era um didlogo com a Teologia da
Libertacdo. Morava em Olinda com um grupo de pessoas com as quais debatia e discutia em
torno da dtica de uma Igreja para os pobres. Eram alguns: Marcelo Carvalheira, Zildo Rocha,
Ernanne Pinheiro, Eduardo Hoornaert, René Guerre. Como no Seminario o ensino da Teologia
era decepcionante, interessou-se por um trabalho simples junto com nove seminaristas.
Conseguiram a permissdo para fazer a formacdo deles junto a area rural. Dividiram-se em dois
grupos. O primeiro morava em Tacaimbo, no Pernambuco e o outro se estabeleceu em Salgado
de S&o Félix, na Paraiba. Com esses seminaristas, unido ao povo rural trabalhador e pobre,

Comblin desenvolve, de 1969 a 1971, a Teologia da Enxada.'3®

Para Alzirinha Rocha, o método da Teologia da Enxada “‘era a evangelizagdo DO meio

rural e a formacdio NO meio rural, trabalhadas de forma complementarias e simultineas”.®” A
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formacdo sacerdotal daqueles seminaristas acontecia no meio do povo. O povo, por meio do
sensus fidei'®, colaborava com a visdo de fé genuina e experimentada no sofrimento, na
pobreza, no trabalho e na seca. O propdsito ndo era realizar uma formacéo apenas intelectual,
mas se fazia, sobretudo, uma ligagdo entre o saber teoldgico e a pratica pastoral.’*® Os estudos
eram feitos a partir da Revelacdo presente nos textos biblicos, relacionando-os com a
compreensdo e a vivéncia de fé do povo. Por esse método de estudo e elaboracdo, todos
ensinavam e aprendiam. No fundo, era um trabalho simples e humilde. Dos nove seminaristas,
cinco se tornaram padres e um, monge. Como esse modo de desenvolver a Teologia estava
ainda em florescimento, Comblin somente conseguiu sistematiza-la mais tarde quando ficou

exilado no Chile e foi publicado em quatro tomos, cujo titulo é Breve Curso de Teologia.'*

Em 1967, o CELAM comegou a preparar a Conferéncia de Medellin — 1968. Dom
Helder queria colaborar com a realizacédo de tal conferéncia com um documento que externasse
as grandes intuigdes do Concilio, uma vez que seria a primeira oportunidade das Igrejas Latino-
Americanas e Caribenha, de modo oficial e institucional, retomar as assertivas do Concilio
Vaticano 1l. Para a elaboracdo desse documento, Dom Helder reuniu um grupo de assessores.
Comblin preparou um “documento extraordinario para a epoca: Notas sobre o Documento
Basico para a 2% Conferéncia Geral do CELAM, fruto de uma inteligéncia muito bem-

organizada e intuitiva”.'*

Falava das mudancas estruturais necesséarias na sociedade e do papel que a Igreja
deveria exercer nessa mudanga social. Deixava bem claro que a Igreja deveria abracar
a luta por uma mudanca social estrutural, comecando por ela mesma. Os paises
iniciavam sua marcha de desenvolvimento: mudancas profundas se anunciavam nos
valores, na moral, nos habitos de vida, na cultura e nas relacGes entre as pessoas.'#2

Tal documento foi enviado a cada um dos membros do grupo. Tratava-se de um

documento reservado, mas acabou caindo nas maos de um vereador chamado Wandenkolk

138 NE: “O sensus fidei fidelis € uma espécie de instinto espiritual que capacita o fiel a julgar de forma espontanea
se algum ensinamento particular ou determinada pratica estad ou ndo em conformidade com o Evangelho e com a
fé apostdlica. Ele esta intrinsecamente ligado a propria virtude da fé; decorre da fé e € uma propriedade dela. Pode
ser comparado a um instinto, porque ndo é primariamente o resultado de deliberacéo racional, mas assume a forma
de um conhecimento espontaneo e natural, um tipo de percepcdo (aisthésis)”. COMISSAO TEOLOGICA
INTERNACIONAL. O  Sensus Fidei na Igreja. n. 49, 2014 Disponivel  em:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20140610_sensus-
fidei_po.html#Cap%C3%ADtulo_2: O _sensus_fidei_na_vida_pessoal_do_fiel. Acesso em 25 jan. 2022.

139 COMBLIN, José. Teologia da Enxada. Uma experiéncia da Igreja no Nordeste. Petrdpolis: Vozes, 1977. p. 12.
140 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 88.

141 |bidem, p. 91.

142 |bidem, p. 91.
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Wanderley que conseguiu que fosse publicado no Diario de Pernambuco e depois no Jornal do
Brasil. As impressoes dos conservadores, dentro e fora da Igreja, em relagéo ao texto ndo foram
nada positivas. Comblin e, por conseguinte, Dom Helder foram duramente criticados e acusados
de revolucionarios comunistas. Comblin passou a ser visto pelas autoridades militares como
um padre subversivo. No entanto, contava com a defesa de Dom Helder e de Dom José Maria
Pires, Arcebispo da Paraiba, desde 1965. Houve coletas de assinaturas no Brasil, na Argentina,
no Uruguai e pelo movimento liderado pela TFP — Tradicdo, Familia e Propriedade, visando a
pedir a expulsdo e excomunhao dele da Igreja Catdlica. Comblin notificara o cardeal Suenens
sobre a situacéo e este impedira que o abaixo-assinado fosse recebido na Curia Romana.'*?

O teologo belga havia sido convidado para participar da Conferéncia de Medellin por
Dom Avelar Branddo, presidente do CELAM. Contudo, a participacdo dele na Conferéncia de
Medellin foi vetada por Roma. Mesmo em meio a esse clima, continuava a trabalhar muito. Nos
anos sucessivos a Conferéncia, foi convidado para dar aulas na Universidade de Louvain.
Missdo essa que ele realizava em cursos que ministrava de janeiro a fevereiro.!** Como os
cursos propostos por Louvain coincidiam com o periodo de férias do Seminario e do Instituto
de Teologia, Comblin conseguia atender as duas demandas sem o prejuizo de ambas. Todavia,
a aparente paz estava por terminar. Em marco de 1972, ao chegar de viagem da Bélgica, foi
impedido de desembarcar em Recife. Os policiais comunicaram que ¢le era pessoa “non grata”
no Brasil. Entdo, seguiu para o Rio de Janeiro. No Rio, depois de interrogado, foi obrigado a
embarcar de volta a Europa, indo para Portugal. Ao chegar em Portugal, recebe a noticia de que
ndo poderia permanecer em solo portugués e é direcionado ao aeroporto de Madri, na Espanha,

onde ndo encontrou problemas para desembarcar.*

De Madrid, embarcou para Bruxelas. Chegando a Bruxelas, foi recebido pelo cardeal
Suenens que se ofereceu para ajuda-lo no que fosse preciso. Suenens disse que o Papa Paulo VI
sempre lhe pedira sacerdotes belgas para o servigo diplomatico nas nunciaturas. Comblin se
esquivou, pois certamente ndo era o servico de diplomacia eclesiastica a sua vocagao. Ja nessa

oportunidade externou a Suenens o desejo de voltar ao Chile.}*® O cardeal ndo se pds contra

143 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 92.
144 1bidem, p. 98.

145 |hidem, p. 99.

148 |hidem, p. 104.
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esse desejo e apoiou mais esse intento. Permanecendo pouco tempo na Bélgica depois de sua

expulsdo do Brasil, chega ao Chile em 7 de setembro de 1972.147

1.7. Exilio no Chile, expulséo e refugio no Equador

Comblin chega ao Chile em setembro de 1972. Em terras chilenas, ndo pode contar com
as boas-vindas do Cardeal Silva, arcebispo de Santigo, pois este ja havia sido advertido por
Roma por “abrigar hereges”.'*® Foi, entdo, falar com Dom Carlos Gonzalez, bispo de Talca,
com quem fizera amizade. Foi recebido em Talca e assumiu uma cadeira no curso de Teologia.
A Igreja chilena vivia também as influéncias do Concilio Vaticano Il e das propostas dos bispos
latino-americanos que participaram da Conferéncia de Medellin. Comblin, depois de quatorze
anos de vida na América Latina sabia ler bem os sinais dos tempos ao situar a revelacéo divina
no contexto da América Latina e ao procurar traduzir o Evangelho de Jesus como sinal de

esperanca para um povo empobrecido e explorado.!#®

Em Talca, foi designado professor de Teologia no Instituto de Teologia da Universidade
Catolica da regido do Maule. Residiu em uma casa de formagcdo onde ndo havia mais
seminaristas, mas apenas alguns sacerdotes. Nessa época, 0 governo chileno era liderado por
Salvador Allende (1908-1973). O clima era de grande confusdo, pois 0 pais se encontrava
dividido entre os que apoiavam o presidente e 0s que desejam um novo governo. Trés semanas
estando no Chile, pode testemunhar de perto a greve feita por caminhoneiros amplamente
conhecida como Paro de octubre. A pressdo era para derrubar o governo de Allende. Logo
percebeu a eminéncia de um golpe. Esse viria a ocorrer no ano seguinte e resultaria em dezessete

anos de ditadura militar, sob o governo de Augusto Pinochet (1973-1990).1%0

Em 11 de setembro de 1973, as Forcas Armadas lideradas por Pinochet tomaram o
poder. Comblin estava, nesse dia, em Buenos Aires. Em poucas horas o Palacio de La Moneda

fora ocupado, o presidente Allende morto®®! e dezenas de pessoas se viram presas no Estadio

147 COMBLIN, José. Entrevista de histéria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 153.

148 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 109

149 Cf. Ibidem, p. 1009.

150 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 153.

151 Duas versdes concorreram por dezenas de anos: uma, que Se suicidara, outra, que fora morto pelos militares.
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Nacional, em Santiago. O te6logo vai ser testemunha das atrocidades da Ditadura Chilena por
sete anos, permanecendo em Talca, que para ele foi um verdadeiro refugio. Talca ndo tinha
expressdo nacional e quase todos ali passavam despercebidos. O bispo Dom Carlos preferiu que
ele ndo participasse das reunides do Clero e, por sua iniciativa, Comblin entregou as aulas da

Universidade, procurando manter a discrigdo frente as atividades oficiais. >

Nessa época Comblin disse que escreveu muito. Redigiu para o Vicariato de
Solidariedade de Talca um estudo sobre a ideologia de seguranca nacional. Nesse trabalho,
expds a doutrina dos ditadores militares da América Latina. Depois, colaborou com a revista
Mensaje — revista chilena mensal, fundada em 1951, pelo padre Jesuita Alberto Hurtado. E
possivel encontrar muitos artigos dele nessa revista, especialmente os artigos que mostram seu
pensamento sobre o Concilio Vaticano Il. Sdo os artigos: La Iglesia Latino Americana desde
Vaticano Il. Diez Afios que hacen historia, escrito em janeiro de 1976; La pastoral despues del
Vaticano Il , de junho de 1978; El pontificado de Paulo VI: una mirada desde la periferia, de

outubro de 1978; Lo que fue y lo que es el Vaticano 1, de novembro de 1985.

Em Talca, ainda ofereceu duas contribui¢cdes para Dom Carlos. A primeira contribuicao
foi a sistematizagdo em formato de Curso de Teologia, toda experiéncia dos anos vividos no
Recife com os seminaristas que realizavam a sua formagéo no meio rural. Dom Carlos utilizou
muito desse material para organizar o processo formativo do clero. Este também estabeleceu na
Diocese, um Seminario Rural, em 1979, em uma localidade chamada Alto de las Cruces.'® A
segunda contribuicdo refere-se a ajuda na formacéo de leigos e leigas professores de religido.
Havia na legislacdo chilena a permissao para o curso de religido nas escolas publicas. Foi nessa
época que percebeu mais explicitamente a grande contribuicdo que os cristdos leigos e leigas
poderiam oferecer a Igreja e a Sociedade. Ainda organizou curso para catequistas, reunido em
vinte e quatro fasciculos chamados Curso de Formacao Crista. Conseguiu dar aulas para cerca

de doze mil professores e professoras de religido e catequistas.>*

Cabe destacar, nesse interim, o trabalho realizado também no Equador. Comblin ja havia

tido contato com o Equador em 1968, quando havia sido convidado por Dom Lednidas Proafio,

152 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 155.

158 MUGGLER. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 125.

154 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 162.
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bispo de Riobamba, para dar aulas em um instituto itinerante fundado pelo CELAM. Foi
justamente em 1968 que em Quito, o Instituto Pastoral Latino-Americano (IPLA), fundado em
1960, abriu as portas para o curso. Dom Lednidas era a época presidente do Departamento de
Pastoral do CELAM e desejava que o instituto pudesse ser um lugar de ensino de uma teologia
mais contextualizada. Nesse instituto, os professores eram todos da linha da Teologia da
Libertacdo. Em Riobamba, viu a luta de Dom Lednidas em defesa dos direitos dos povos
indigenas. No direito dos indios, Proafio era “inflexivel, inabalavel”.*>> O Bispo de Riobamba

foi um dos mais admirados em toda a vida de Comblin.

Além da estada no Equador, ofereceu contribui¢des a Conferéncia de Puebla (1979) por
meio do convite de Dom Paulo Evaristo Arns. No entanto, nenhum tedlogo tido da Teologia da
Libertacao foi convidado. Por isso, ficou hospedado em uma casa alugada nas proximidades e
junto com Frei Gilberto Gorgulho. Nesta casa preparavam muitos materiais. Passados quase
quatorze anos do fim dos trabalhos conciliares, houve muito tempo para se sistematizar
resisténcia a recepcdo do Concilio. Comblin e muitos outros perceberam isso nos bastidores da
Conferéncia de Puebla. Mas gracas aos tedlogos vindos de varias partes da América Latina, e
que ficaram de fora dos &mbitos oficiais assessorando muitos bispos, pdde-se salvar os trabalhos
de Puebla. Mantinha amidde contato com Dom Paulo, que soube da situacéo dificil de Comblin

no Chile e Ihe prometeu fazer de tudo para que, se quisesse, pudesse voltar ao Brasil.

Tinha consciéncia de que seus escritos e sua atividade ndo passariam sem ser notadas
pelos militares. Depois de estar no México para ministrar cursos, em 1980, voltou para o Chile
e foi detido, novamente num aeroporto, como persona non grata. Conseguiu entrar no Chile
com a ajuda de amigos e permaneceu ai por mais dois anos. Pinochet ja havia sido informado
sobre o contetido do livro Doutrina da Seguranca Nacional e o cerco dos militares contra ele
estava se acentuando. Em novembro de 1980, foi impedido de entrar em terras chilenas pelo
Decreto n. 3.962, do Ministério do Interior. S6 em 1990, conseguiria entrar novamente no Chile.
O motivo da interdicdo nunca foi exposto claramente, mas é certo que era considerado
revoluciondrio, subversivo e, para Augusto Pinochet, “inteligente demais”.’>® Depois desses

entreveros, sacudiu as sandalias e decidiu voltar ao Brasil.

155 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 166.

1% Diz Comblin na Entrevista a Antonio Montenegro que Dom Carlos Gonzalez, bispo de Talca, perguntou ao
general Pinochet o porqué da expulsdo de Comblin. A resposta foi: “esse homem ¢ inteligente demais, ndo preciso
dele no Chile”. Cf. COMBLIN, José. Entrevista de histéria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador:
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1.8. Em terras brasileiras, Comblin termina sua missao

Dom Paulo Evaristo Arns e os advogados da Comissao Justica e Paz tentaram reverter
0 decreto de expulsédo de Comblin do Brasil. Como tal decisdo havia sido promulgada pelo
presidente Emilio Garrastazu Médici, apenas o Supremo Tribunal Militar poderia anular o
referido decreto. Em 1980, ele pdde voltar ao Brasil tendo em méos uma permisséo provisoria.
Ainda que grato a Dom Paulo, ndo deixou, no entanto, de lhe externar seu desejo: ele ndo
aspirava vir para S&o Paulo, mas, sim, voltar para o Nordeste brasileiro, “onde tinha deixado
parte de seu ser e de seu cora¢do”.>" O arcebispo de S&o Paulo compreendeu perfeitamente a
decis@o e ndo se opOs ao seu desejo. N&o obstante, como obtivera somente o visto de turista,
valido por seis meses, saia regularmente do pais duas vezes por ano, para renovar sua

autorizacdo de permanéncia e aproveitava as saidas para ministrar alguma conferéncia.®®

Estabeleceu-se na Paraiba, em Serra Redonda. Juntou-se ao grupo da Teologia da
Enxada que conseguia cada vez mais espaco nas Comunidades Eclesiais de Base. Espago esse
de organizacédo, de espiritualidade e de mobilizacédo social. A prioridade da acdo pastoral foi as
comunidades camponesas. Nessas comunidades, oferecia seus cursos e ajudava na formacéo
das liderancas. Desejou fundar mais um Seminario Rural, ao modo das experiéncias tidas em
Tacaimbo, Salgado de S&o Felix e Talca. Seria um seminario organizado a luz da Teologia da
Enxada, voltado a formacéo de padres para 0 mundo rural. A fundacdo se deu na Arquidiocese
de Jodo Pessoa. Dom José Maria Pires ficou tdo satisfeito com o trabalho, que mencionou em
seu relatério a Santa Sé a existéncia desse seminadrio. Roma proibiu que essa experiéncia
continuasse. Sagaz, Dom José Maria decidiu que a casa ndo mais chamaria seminario, mas

Centro de Formagdo Missionaria.t®®

Como o Centro de Formacdo Missiondria se destinaria a formacéo de cristdos leigos e
leigas, a ordenacdo dos que queriam ser sacerdotes ndo estava segura. Por esse motivo, 0s que
desejavam ser padres foram para outras casas de formacdo e o Centro se tornou referéncia
basicamente na formacdo missionaria do laicato. Durante mais de quinze anos, a regido foi

beneficiada por missionarios e missionarias formados pelo Centro de Formacdo. A primeira

Antonio Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-
1990). Recife: Cepe, 2020, p. 163.

157 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 171.

1%8 |hidem, p. 171.

159 COMBLIN, José. Entrevista de histéria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p, 167.
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turma formada conseguiu fundar a Associa¢cdo dos Missionarios do Campo, em 1988, erigida
canonicamente por Dom José Maria. A formacdo baseava-se nos métodos educacionais de
Paulo Freire.®® O que se sabia muito bem era que deveriam estar “perto dos pobres,
particularmente daqueles grupos que ndo eram contemplados pela acdo pastoral

institucional”. 161

Como a formacgdo dos leigos e leigas prosperara, um conjunto de trés irmas de
congregacdes diferentes, junto com Comblin, comecou a refletir sobre a vocagdo missionéria
feminina. Muitas mogas nordestinas procuravam as congregacdes religiosas para um despertar
vocacional. Mas quando amadureciam, abandonavam as Casas de Formacdo, pois a vida
religiosa, tanto masculina quanto feminina, se encontrava bem distante da vida do povo o que
levava as vocacionadas a desilusdo. A formacdo era feita durante dois anos e as mogas nao
deixavam as familias. Em 1993, um primeiro grupo terminou sua formagéo. As missionarias
entdo comecaram a pertencer a uma associacao de direito particular, fundada em Jo&do Pessoa.
A vida era de despojamento e pobreza. Segundo Comblin, 0s membros comprometiam-se

durante um ano e renovavam o compromisso anualmente.6?

Em agosto de 1993, foi ministrar palestras no Chile, em Talca, e na Argentina, em
Cordoba. N&o se sentiu muito bem nessas viagens, passando muito mal. Havia pensado que
fosse uma gripe, mas o mal-estar acentuou-se. Foi quando, ja no Brasil, descobriu que contraira
Hepatite C. O descobrimento da enfermidade fez com que ele repensasse no itinerario de sua
vida dali para frente. Foi assim que resolveu terminar seu trabalho em Serra Redonda e se fixar
em Jodo Pessoa. A Associacdo dos Missionarios do Campo tinha mudado muito seu projeto

formador, distanciando-se um pouco da sua originalidade. Fato esse que ndo o agradou muito,

160 A firma Neto: “E possivel, também identificar sobretudo a aproximacio entre José Comblin e Paulo Freire, isto,
através da dindmica e da metodologia que caracterizou a Teologia da Enxada”. NETO, Adauto Guedes. José
Comblin: Trajetoria na América Latina (1958-1985). Rio de Janeiro: Telha, 2022, p. 133. Paulo Freire acredita na
eficécia da educacdo popular que poderia promover consciéncia de libertacdo, compromisso e vida. Do ponto de
vista religioso, o seu método oferecia condi¢es para a busca de uma reflexdo teolégica a partir da vida das
pessoas, ou seja, contextualizada. Sua pedagogia ficou conhecida como pedagogia da libertagdo. Para aprofundar
pode ser consultada a tese de Elenilson Delmiro dos Santos. SANTOS, Elenilson Delmiro dos. As sandalias do
“profeta’: narrativas acerca do padre José Comblin e sua contribui¢do para a Igreja dos pobres na Paraiba,
uma perspectiva das Ciéncias Empiricas das Religides. Tese Doutoral — Programa de Pos-Graduacdo em Ciéncias
da Religido — UFPB, 2002. Disponivel em: https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/123456789/22500. Acesso em
20 nov. 2022.

161 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 178.

162 Cf. COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 201.
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mas, com discri¢do, ndo reagiu contra 0s que desejavam um novo percurso para a Associacéo.

Entdo, apenas se retirou.1®3

Em 17 de novembro de 1995, se mudou para Jodo Pessoa. Vivia inicialmente junto com
o casal de amigos belgas, Micheline e Christian Baguette. No entanto, desejava uma liberdade
maior e um lugar para viver de modo que pudesse ter sua biblioteca arrumada, que contava com
cerca de oito mil livros. Além disso, desejava ter um lugar amplo em que pudesse receber as
pessoas, de modo especial os missionarios que tinha ajudado a formar. Desejava que sua casa
fosse a0 mesmo tempo morada, casa de oracdo e casa de encontro. Com a ajuda de Monica
Muggler, foi & procura de um terreno que pudesse comprar e construir uma modesta morada.
Encontraram um terreno em Bayeux, um municipio localizado na regido Metropolitana de Jodo

Pessoa, distante cerca de sete quildmetros da Capital.1%*

Havia ganhado cerca de vinte mil dolares de um grupo de sacerdotes belgas da Diocese
de Namur. Com esse dinheiro, comegou a construir a casa. Segundo Comblin, Monica era a
engenheira e ele o arquiteto.'®® Nesse lugar, foi também construido um centro que seria a sede
da Associacdo Arvore — Animadores Reunidos pelas Comunidades. Este centro deveria reunir
as pessoas para verdadeiros momentos de espiritualidade e de encontro. Se por algum motivo a
Associacdo ndo mais pudesse cumprir sua missdo, a propriedade ficaria para a Diocese.
Pretendia ficar na casa até sua morte e, depois do fim de sua vida, a casa deveria ser
transformada em centro de cultura. Desejava ser enterrado no Cemitério de Padre Ibiapina, em

Santa Fé.

Nesse periodo, ndo deixou de oferecer sua contribuicdo na formacao do Povo de Deus.
Continuou organizando as jornadas de formacdo das Escolas Missionarias; a primeira foi
fundada em 1989, em Juazeiro da Bahia. Convidava professores, convocava alunos. Nunca
deixou de ser ativo e comprometido com a causa dos pobres. Tinha muita esperanca de que as
escolas missionarias pudessem ser um centro de formacdo continua e que pudesse semear 0
Evangelho. Seis foram as escolas missionarias fundadas: Juazeiro e Barra, na Bahia; Mogeiro
na Paraiba, Esperantina, no Piaui; Floresta e Nazaré da Mata, no Pernambuco.'®® Comblin

acolhia as pessoas como verdadeiro cuidador. Interessava-se pela historia de todos e de todas.

163 COMBLIN, José. Entrevista de histéria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 207
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166 Ha cerca de dois anos foi fundada mais uma Escola de Formagao Missionaria em Sao Félix do Araguaia.
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Ninguém era excluido, pelo contrario. Recebiam o carinho dele em sua proximidade, atitudes

e palavras.t®’

Perto de completar oitenta anos de vida, 0s amigos pensaram num modo de celebrar sua
vida. De certo, uma festa ufanista ndo seria do agrado dele. Seus amigos e ex-alunos pensaram
em realizar uma Jornada Missionaria que seria a0 mesmo tempo um momento de encontro,
formacdo, partilha e especialmente de celebracdo. Cerca de quatrocentas e cinquenta pessoas
participaram da Jornada Missionaria que se iniciou em 16 de marco de 2003. Dentre os
participantes se encontravam sacerdotes, religiosos, religiosas, leigos e leigas, missionarios e
missionarias, vindos de quinze estados brasileiros e de seis paises. A Jornada terminou no dia

do aniversario de Comblin, em 22 de margo de 2003.168

Em 2007, mais precisamente no dia 9 de fevereiro, completou sessenta anos de
Ordenacdo Presbiteral. Com uma espiritualidade marcada pela piedade e discrigdo, permitiu
que seu coracdo fosse formado por Jesus Sacerdote e Pobre. Testemunha Muggler que ele
“viveu seu sacerdocio como servico permanente, incansavel, priorizando a edificagao das
pessoas”.'®® Conseguiu reunir grande parte de seus amigos no Santuério do Padre Ibiapina, em
Santa Fé, municipio de Solanea, Paraiba. Durante dois dias foram feitas as atividades
celebrativas. O primeiro dia foi dedicado a memoria de Comblin, ressaltando os aspectos
historicos de sua vida e missdo. No segundo dia, a celebracao eucaristica presidida por Dom

José Maria Pires e respectiva pregacdo.t’®

Deus ainda mudaria os rumos de Comblin. Em 2006, ficou sabendo do trabalho de Dom
Frei Luiz Cappio, entdo bispo de Barra, na Bahia. Frei Franciscano, Dom Luiz Cappio era um
verdadeiro profeta da pobreza e do despojamento. Lutou contra a transposicdo do Rio Séo
Francisco. Foi por essa causa gque se tornou conhecido em todo o Brasil. No mesmo ano, 2006,
foi visitar Dom Antonio Batista Fragoso (1920-2006), bispo de Crateus, e o assunto foi a greve
de fome que Dom Luiz Cappio estava empenhando. Ficou extremamente comovido com a

atitude do bispo e resolveu também ele defender o bispo franciscano. Foi duas vezes a

167 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 183.

188 |hidem, p. 198.

189 1hidem, p. 190.

170 MUGGLER. Monica Maria, Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 191.
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Sobradinho e acompanhava toda a a¢éo de articulagdo dos movimentos sociais que Se engajara

na defesa do Rio S&o Francisco.!’

Dom Cappio convidou-o para morar em Barra. Estava com seus oitenta e cinco anos.
Nesse convite, viu a oportunidade de continuar sua misséo, ao juntar-se ao bispo franciscano e
profeta de Barra. Em setembro de 2009, na festa de Sdo Francisco das Chagas, foi recebido pelo
bispo. Morou numa chécara da Diocese, situada a um quildmetro da casa episcopal. Comblin,
Dom Cappio e alguns sacerdotes rezavam todos juntos pela manh&, em verdadeiro clima de
amizade e fraternidade. P6de acompanhar o bispo em algumas viagens e ver de perto o

envolvimento deste com a vida do Povo de Deus.1"

Comblin ndo se naturalizou brasileiro. Desejava manter sua origem, pois para cumprir
sua missdo ndo foi necessario naturalizar-se. Tinha recuperado seu registro de estrangeiro
permanente no Brasil, mas ainda faltava o reconhecimento oficial da anistia brasileira. Em
2010, o Ministério da Justica reconheceu a situacao de exilado e concedeu-lhe a anistia. 1sso
implicaria futuras indenizacdes. Indenizacdes estas que ndo foram concedidas porque Comblin
morreria antes. Faleceu no dia 27 de marco de 2011, em Simdes Filho. Foi enterrado na Paraiba,
ao lado da capela que abriga o tdmulo do Padre Ibiapina, no Santuario, em Santa Fe,

Solanea/PB, como era seu desejo.

111 Cf. MUGGLER. Ménica Maria, Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 192.
172 |bidem, p. 194.
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CAPITULO Il

O CONCILIO VATICANO Il COMO ACONTECIMENTO

O Vaticano Il foi um verdadeiro acontecimento eclesial, responsavel por mudar os
rumos da Igreja na contemporaneidade. Comblin, no seu tempo e a seu modo, recebe e
contextualiza de forma original as assertivas conciliares ao estabelecer uma eclesiologia
renovadora, basilarmente estruturada na compreensao nocional de Igreja como Povo de Deus.
A visdo do tedlogo belga sobre o Concilio é positiva e original especialmente quando receber
0 Concilio como acontecimento, fazendo-o ressoar em suas experiéncias de vida,

particularmente no contato com os mais pobres e excluidos.

Na primeira parte da exposicdo deste capitulo, tendo como referencial tedrico os
pensadores Gilles Deleuze e Michel Foucault, serdo mostrados os fundamentos, sélidos e
validos, que permitem compreender o Concilio Vaticano Il como um acontecimento. As
reflexdes de tais filosofos se apresentam como uma mediacdo privilegiada para uma
compreensdo teoldgica da assembleia conciliar enquanto acontecimento. Existem diferencas
substanciais entre acontecimento e evento. E tais diferengas oferecem condi¢cfes para pensar o
Concilio Vaticano Il para além de um fato historico limitado em um determinado tempo e pelo
espaco. O modo como ele é constantemente revisitado e o esforco de muitos por vé-lo
efetivamente atualizado o diferenciam de um evento estdtico e acabado, como um marco

historico que é simplesmente lembrado.

Como um acontecimento que ndo se limita a um tempo e espaco determinados, 0
Concilio se sobrepde a estes, expandindo-se como um vapor sobre a pele, um incorporal que
roca o corpo sem se enquadrar no rol das no¢bes metafisicas. Os poros do corpo que o recebe
liberam a0 mesmo tempo as toxinas que durante muito tempo esse corpo guardou. Como um
vapor a impregnar o corpo eclesial, o Concilio deu as antigas estruturas novos significados e
liberou a Igreja dos elementos toxicos que, aos olhos dos modernos, fizeram dela um corpo
velho e cansado. Revitalizado, o Concilio, enquanto acontecimento, deu azo a que pessoas e

organismos eclesiais se tornassem, por sua vez, novos acontecimentos.

Num segundo momento, o capitulo faz um resgate histérico da recepcédo conciliar, dado
que, findados os trabalhos no Concilio, iniciou-se a tarefa de recepg¢do dos documentos finais,

que acabou, por sua vez, por suscitar a busca de uma adequada hermenéutica a indicar os modos
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de implanta-lo. Os olhares para o Concilio ndo foram homogéneos, pelo contrario, notadamente
diversos. Ha diferengas muito evidentes entre 0 modo europeu e o latino-americano e caribenho
de ler os documentos finais, de resgatar o espirito de renovacao eclesial desejado por Jodo XXIII
e de sua aplicacéo, levando-se em conta cada realidade. Na exposicdo, serdo mostrados o
entendimento e a recep¢do do Concilio desenvolvidos pelos pontifices Paulo VI, Jodo XXIII,
Jodo Paulo 11 e Bento XVI.

A terceira parte aborda o pensamento de José Comblin sobre o Concilio Vaticano Il. A
abordagem é aquela em que se afirma ter José Comblin realizado, de modo original, uma
adequada interpretacdo do Concilio Vaticano I, pautando-se na compreensdo de Igreja como
Povo de Deus. Para ele, a autocompreensédo de Igreja como Povo de Deus € a chave
hermenéutica para a interpretacdo e recepcdo das propostas conciliares. Para tanto, a partir do
pensamento dele, foram levantados os principais motivos que deram condi¢fes para o
surgimento de debates e tensdes conciliares. Ao analisar as obras do tedlogo belga, que versam
sobre a tematica, procurou-se mostrar as razdes para uma recepgao positiva do Concilio e quais,
também, poderiam ser os empecilhos provocados por uma hermenéutica inadequada,

provocando uma ndo aceitacdo da assembleia conciliar.

2.1. Concilio Vaticano Il: um acontecimento necessario

Somente aqueles que almejam uma Igreja cada vez mais proxima de Jesus, fiel ao
Evangelho e achegada aos que mais sofrem sdo capazes de afirmar que o Concilio Vaticano Il
foi 0 maior acontecimento eclesial do ultimo século. Comblin é um daqueles, membro do Povo
de Deus, que admite que o Concilio continua atravessando as barreiras do tempo e do espaco,
chegando com forga e incobmodo aos dias de hoje. Para ele, o Concilio tornou-se, sem duvida,
imprescindivel e necessario, uma vez que a Igreja era impelida a dar respostas as perguntas dos
homens e mulheres contemporaneos. Tais perguntas acabaram por assustar o clero que nao
havia refletido com profundidade sobre a vida da pessoa cristd catdlica na sociedade
contemporanea. Para a maioria dos padres, bastava manter as pessoas sob o dominio religioso,
pautado principalmente na celebracdo dos sacramentos e na propagacdo de uma moral e

costumes poucos aplicados a vida ordinaria do crente.

Nao se trata de afirmar que a crise estava fazendo a Igreja perder sua voz. A Igreja

sempre falou e em todos os séculos pdde se posicionar frente as mais duras e dificeis batalhas
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pela promoc¢do do Evangelho. O que pode ser um determinante, neste interim, é que a voz da
Igreja ndo era mais ouvida. A indiferenca a religido, especialmente a cat6lica, comecou a ser
alimentada, a partir do momento em que o exercicio da liberdade, pelo menos
fenomenologicamente, passou a ndo se pautar mais por qualquer espécie de regulacdo
transcendental. Ao lado disso, bispos e padres, despreparados para a evangelizagdo nos tempos
modernos reproduziram posturas antigas de condenacdo daqueles e daquelas que pensavam
dessa forma e se refugiaram na sacristia ao invés de procurar compreender as razdes da
secularizacdo que esvaziava 0s bancos das igrejas. Algo precisava ser feito para que bispos e
padres saissem da defensiva.

O Concilio — gragas as percepgdes do Papa Jodao XXIII, a influéncia de movimentos
precursores, a coragem do Papa Paulo VI em introduzir uma participacdo mais democratica as
questdes da Igreja — pode dar inicio a uma reforma de estrutura e de postura eclesiais. E tal
reforma seria percebida no modo de fazer e estudar teologia e sua relagdo com a pratica pastoral.
O Concilio provocou uma mudanca até mesmo no modo de a Igreja se autocompreender, formar
o clero, se posicionar em sociedade e na relagio com as demais religides.'”® Jodo XXIII, ja no
discurso de abertura, de modo profético definia o Concilio como um “acontecimento”. *™* O
pontifice certamente ja havia refletido que a Igreja ndo seria mais a mesma depois do findar dos
trabalhos conciliares. O Concilio ndo seria apenas um fato histérico delimitado pela sua abertura
e encerramento, mas um acontecimento que inauguraria um novo modo de ser da Igreja e que

deveria ser resgatado e aplicado no futuro.

Segundo Comblin, o Concilio foi a resposta certa.!’”> N&o era mais possivel manter a
Igreja paralisada no tempo enquanto as pessoas davam passos firmes, distanciando-se do
Evangelho. Ele assegura que muitas das mudancas que vieram a tona foram através da
eclesiologia. O fato de ser encontrado no esquema De Eclessiae um capitulo todo voltado a
compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus é, além de tudo, uma forca simbdlica de
toda guinada conciliar. As deliberaces para a necessidade de se incorporar o tema do Povo de

Deus a Igreja foram consistentes, apesar das resisténcias, e incorporadas de modo explicito na

173 BRIGHENT]I, Agenor. Em que o Vaticano Il mudou a Igreja. Sao Paulo: Paulinas, 2016, p. 7.

174 JOAO XXIII, Papa. Gaudet Mater Ecclesia. Discurso de abertura do Concilio Vaticano Il pronunciado no dia
11 de outubro de 1962. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/speeches/documents/hf_j-
xxiii_spe_19621011_opening-council.pdf. Acesso em 20 fev. 2022.

175 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 24.
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Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (LG), como “grande vitoria por todos os partidarios

de mudangas”.1’®

No primeiro capitulo da LG encontra-se a afirmagdo de que “o mistério da santa Igreja
se manifesta na fundacdo da mesma”*’’ cujo inicio se deu pelo proprio Senhor Jesus.!’® Diante
da origem mistérica, autocompreender a Igreja no tempo e no espago, no percurso do
desenvolvimento da histéria humana como Povo de Deus, foi inovador. Comblin sabia muito
bem que, para a filosofia tomista, o espaco ocupado por algo ou por uma reflexdo gera
influéncia no seu valor e inteligibilidade. Tomés de Aquino se dedicou muito a ordem das
questdes'’® e resumidamente inferiu que as mais sublimes e de alcance doutrinal deveriam ser
tratadas por primeiro. Nesse sentido, ndo foi por descaso ou por falta de atencdo que, na
eclesiologia conciliar, a nocéo de Igreja como Povo de Deus é tratada com primazia.

No esquema De Ecclesia, podia ter-se seguido esta disposicdo: Mistério da Igreja,
Hierarquia e Povo de Deus em geral. Mas é esta a ordem que se seguiu: Mistério da
Igreja, Povo de Deus e Hierarquia. Pés-se assim como valor primeiro a qualidade de
discipulo, a dignidade inerente a existéncia cristd como tal.*e°

No livro intitulado Transizione Epocale, Giuseppe Alberigo, ao refletir sobre o Concilio
Vaticano 11, numa perspectiva histérica, afirma que o labor conciliar insere a Igreja dentro de
um contexto de transformacdo social porque, devido a amplitude do Concilio, este se tornou
um acontecimento que colocou toda a Igreja numa verdadeira perspectiva de transformacéo de

suas estruturas como também provocou mudancas no modo de sua presenca na sociedade.'®! O

176 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p.17.

UT1LG, n. 5.

178 Cf. LG, cap. I, ns. 1-8.

179 Tomas de Aquino admite haver uma determinada hierarquia na ordem das questdes que estdo atreladas a ordem
de progresso e de perfei¢do, ou como ele diz, as diversas “apreensdes do Espirito”. As questdes mais sublimes ou
que parecem de primeira ordem sdo aquelas que podem ser admitidas para além do conhecimento racional, ou seja,
sdo conhecidas através da capacidade intelectiva espiritual, pois o ser humano é um ser espiritual. Nesse sentido,
a organizag&o das ciéncias e das questdes seguem ndo somente a racionalidade, mas a intelecgao espiritual. E por
isso que a teologia ocupa lugar privilegiado frente aos demais saberes, segundo Tomas. As questdes que exercem
influéncia sobre as outras sdo na ordem do progresso e da inteligibilidade maiores que as procedentes; nesse
sentido devem ser tratadas primeiro (Cf. GARDEIL, Henri-Dominique. Inicia¢do & Filosofia de S8o Tomas de
Aquino. S&o Paulo: Paulus, 2013, p. 83-116). Por exemplo, a definigdo de Deus como criador deve ser anterior &
definicdo de quem é o homem como criado, pois esta depende da outra. Assim, para Comblin, 0 método
eclesioldgico conciliar é acertado uma vez que a definigdo e constituigdo da hierarquia da Igreja depende antes da
compreensdo da Igreja como Povo de Deus formado pelo Sacramento do Batismo, do qual é possivel derivar os
mais diferentes servicos e ministérios eclesiais (Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 17).

180 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 18.

181 ALBERIGO, Giuseppe. Transizione epocale. Studi sul Concilio Vaticano Il. Bologna: Il Mulino, 2009, p. 36.
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Concilio, por meio dos movimentos eclesiais que o antecederam, somado a intui¢do de varios
personagens, como Jodo XXIII e Paulo VI, ofereceu as condi¢cGes necessarias para que uma
nova compreensdo da Igreja, mais proxima da cultura de cada povo fosse expressa nos
documentos finais. Comblin tinha a consciéncia de que a compreenséo nocional de Igreja como

Povo de Deus expressa vivamente todo o anseio por uma nova lgreja, dialogal e servidora.182

A agéo evangelizadora dos povos, mais condizente com o Evangelho, especialmente
depois de 1965, depende essencialmente da definicdo da Igreja como Povo de Deus. A
eclesiologia do Povo de Deus permitiu que documentos conciliares como a Gaudium et Spes,
Lumen Gentium e Ad gentes pudessem estabelecer a presenca clara da Igreja na historia.'®® A
perspectiva resgatada da Sagrada Escritura de que Deus caminha junto com o Povo ofereceu
condicdes para que se pudesse destacar a presenca de Deus que transforma a Igreja e a
Sociedade. A acdo transformadora ndo incide exclusivamente na Igreja, mas inclusivamente na
Sociedade. Foi nesse sentido que, para destacar esta acdo de Deus na vida de cada homem e
mulher, o Concilio olhou para 0 mundo como lugar da manifestacdo de Deus. Justamente na
GS ¢ encontrada a consciente afirmacdo de que a Igreja “caminha juntamente com a

humanidade inteira”.'8

A luz de uma analise juridica do Concilio, nfo se pode negar que ele é construcio do
Magistério Eclesial que, na pessoa do Pontifice, no uso das prerrogativas da infalibilidade
papal*®®, deu ao Concilio Vaticano Il status de instrumento juridico, legal e potente do
Magistério universal eclesial. Mesmo que o Concilio possa ser caracterizado como um concilio
predominantemente pastoral, tal pressuposto ndo anula sua legitimidade eclesial. A Igreja, de
certo, ndo apenas propde definicdes na esfera doutrinal sobre questdes de fé e de costumes (fides
et mores), mas também reflete sobre sua missdo evangelizadora e define os elementos que

constituem sua acéo pastoral.

Isso posto, a legalidade de qualquer um dos concilios realizados na Igreja ao longo dos
tempos ndo pode ser reduzida as atividades definitorias de verdades doutrinais. A necessidade
de tornar robusto o Depositum Fidei foi sendo desenvolvida ao longo dos tempos e justamente
a luz da historicidade. Muitos dos principios que compdem o corpo doutrinario eclesial foram

desenvolvidos e incorporados a partir das necessidades pastorais da Igreja. Por exemplo, as

182 Cf. GS, n. 11.

183 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 33.
184 GS, n. 40.

185 Cf. CIC, n. 891.
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definicbes cristologicas do Concilio de Calceddnia (451) foram promulgadas especialmente
para a clareza dos catolicos no enfrentamento dos monofisistas. Agora, ao se admitir a
possibilidade de que a doutrina possa ser desvinculada da a¢ao pastoral, corre-se o risco de ela
ficar reduzida ao papel de muitos documentos sem manuseio. N&o é de se espantar que era isso

0 que estava acontecendo nos anos anteriores a 1962.

Se no Concilio Vaticano Il ndo houve o imperativo de novas definicbes para o
Depositum Fidei, certamente possuia a necessidade de uma reflexdo e atualizacdo da doutrina
a partir dos seus revestimenti storici. Ou seja, responsavelmente e guiada pelo Espirito Santo,
a Igreja, nos trabalhos conciliares, propds novas posturas pastorais, sem mudar sua doutrina em
nenhum ponto sequer. O pensamento doutrinario ficou preservado. Todavia, 0 modo de atingir
esse escopo ndo seria feito sem uma preocupacdo com a acdo pastoral, a qual deriva ndo
somente do bem-querer dos padres conciliares para com o Povo de Deus, mas, essencialmente,

da continuidade da acéo de Jesus como Bom Pastor.

Jodo XXIII enxergava a necessidade de um novo concilio para que o contetdo da
Revelagdo pudesse passar por uma “adequada renovacdo através da inculturacao nas novas
culturas”.*® Nesse sentido, o Concilio Vaticano Il foi convocado para ser uma resposta crista
frente 0 mundo contemporaneo, como um acontecimento necessario a permitir, de modo claro,
a conjugacdo da Tradicdo e do Magistério com a vida do Povo de Deus. A fidelidade a Tradicéo
ndo foi renunciada e, concomitantemente a fidelidade a fé. O Concilio realizou uma verdadeira
leitura dos “sinais do tempos”®’, em reciproca sinergia com o testemunho do anlncio do

Evangelho.

18 ALBERIGO, Giuseppe. Transizione epocale. Studi sul Concilio Vaticano Il . 2009, p. 42.

187 O Concilio Vaticano II utiliza por quatro vezes a expressdo “sinais dos tempos”: no Decreto sobre o
Ecumenismo Unitatis redintegratio, n. 4; na Declaragdo Dignitatis Humanae sobre a liberdade religiosa, n. 15;
no Decreto Presbyterorum ordinis sobre a vida e ministério dos sacerdotes, n. 9 e da Constituicdo Dogmaética
Gaudiun et spes, n. 4, a mais belas das citagdes: “Para levar a cabo esta missdo, ¢ dever da Igreja investigar a todo
0 momento os sinais dos tempos, e interpretd-los a luz do Evangelho; para que assim possa responder, de modo
adaptado em cada geragdo, as eternas perguntas dos homens acerca do sentido da vida presente e da futura, e da
relacdo entre ambas. E, por isso, necessario conhecer e compreender o mundo em que vivemos, as suas esperancas
e aspiracOes, e 0 seu caracter tantas vezes dramatico. Algumas das principais caracteristicas do mundo atual podem
delinear-se do seguinte modo”.



66

2.2. O que é um acontecimento? Contributo de Gilles Deleuze e Michel Foucault

No topico acima, foi afirmado que o Concilio Vaticano Il foi um acontecimento. No
entanto, careceria de fundamento a afirmacdo por si s6 se ndo fossem estabelecidos o0s
principios, especialmente filosoficos, sobre a constituicio de algo como um acontecimento. A
busca pelos fundamentos, a ciéncia filosofica se torna a referéncia valida para essa construgao.
Os pontos, aqui expostos, serdo Uteis também para sustentar a tese de que ndo s6 o Concilio
Vaticano I, mas também o te6logo José Comblin se tornou um acontecimento eclesial. Para
dar sustentacdo a essas ideias, no percurso da exposicéo, lancaremos méo da contribuicdo de

Gilles Deleuze e de Michel Foucault em relagdo a nogdo de “acontecimento”.

Tanto Gilles Deleuze (1925-1995) quanto Michel Foucault (1926-1984) procuram, a luz
dos estoicos, estabelecer a nogdo de acontecimento — evénement. Esta nocdo pode ser
encontrada especialmente em duas obras de Deleuze, a saber: a Logica do Sentido e Dialogos.
Nelas ele procura explicitar o que € um acontecimento e sua dimensdo incorpdrea estendida
para alem do tempo e do espaco. Em Foucault, a reflexdo sobre o acontecimento se encontra
inserida em quatro principais obras: a primeira € um estudo chamado L ’Ordre du discours,
desenvolvido na aula inaugural do College de France em 1970; a segunda referéncia € o livro
A arqueologia do saber (1972); a terceira se trata da obra Nietzsche, a genealogia e a histéria
(1979), e por ultimo, o livro Theatrum Philosophicum (1980). Nesta ultima obra a nocéo de
acontecimento se aproxima muito do pensamento de Deleuze, quando considera existir no

acontecimento um sentido que nunca morre, mas se repete indefinidamente.

Para Deleuze, os estoicos prestaram grande contribuicdo quando afirmaram existir no
tempo e no espaco, ou seja, a partir da categoria da historicidade, duas realidades de coisas. A
primeira realidade ¢ a distingdo dos “corpos ¢ suas tensdes, suas qualidades fisicas, suas
relagdes, suas acdes e paixdes”.18 Os corpos sdo acontecimentos que possuem uma unidade
definida no espaco e no tempo. Os corpos possuem materialidade, por isso estdo determinados
pelo espaco; ja existentes e imersos no tempo possuem somente como concreto 0 presente, uma

vez que a realidade existente do tempo € o presente.

Quanto a segunda realidade das coisas, os estoicos afirmam que todos os corpos sao

causas uns para 0s outros. S&o causas que néo reproduzem 0S Mesmos acontecimentos, mas

188 DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido. Sao Paulo: Perspectiva, 2007, p. 5.
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produzem outros, ao passo que os efeitos de determinado acontecimento séo assimilados e
admitidos, incorporados ao longo do tempo. Desse modo, afirma Deleuze, o acontecimento
produz efeitos, que ndo sdo corporais, mas incorporais, que “subsistem e insistem”% e sio
“logicos e dialéticos*®, no infinito do tempo e nos novos espacos. Estes incorporais ajudam a

formar novos acontecimentos estreitamente ligados ao acontecimento original.

E interessante considerar que, para 0s estoicos, era preciso fazer uma diferenciacio dos
corpos entre material e incorpdreo, mas ndo uma contraposicdo entre eles, pois emanam dos
corpos efeitos que se tornardo acontecimentos materiais. Deleuze entende o termo
incorporalidade como um continuum espacial inapreensivel do acontecimento. E uma
continuidade do acontecimento cujo efeito ndo esta em transportar a res ou persona, a coisa ou
pessoa ao longo do tempo, mas sim os efeitos, significados. Esta é, segundo o filésofo francés,
a “logica de sentido” do acontecimento. Os efeitos incorporeos sao a extensao do acontecimento
e motivo para o surgimento de novos acontecimentos. No fundo, os efeitos incorpdreos passam
por cima do acontecimento como uma fumaca em cima dos objetos, sdo o advento — avénement,
de novos e proprios acontecimentos.’® Os novos acontecimentos ndo existem separadamente

do acontecimento originante.

O acontecimento vai além de seu marco historico e continua a oferecer o que foi no
passado e colabora ressignificando o presente cada vez que € retomado. Nao se pode abstrair
tudo de um acontecimento sendo na sua extensdo incorpdrea. O amor-fati‘®? que faz procurar o
acontecimento ndo é suficiente. E necessario a contra efetuaco'®® que faz trazer a tona a
significacdo do acontecimento, seus efeitos e acontecimento dele derivados.'® Todas as vezes
gue um acontecimento € resgatado em sua extensdo incorporea, continua acontecendo em sua
contra efetuacdo e, ao passo que é retomado, faz surgir novos acontecimentos ligados

efetuamente ao acontecimento raiz. A efetuaco ¢ a realizagdo do “acontecimento que se realiza

189 DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido. 2007, p. 5.

190 |hidem, p. 5.

191 Cf. ZOURABICHVILI, Francois. Deleuze: uma filosofia do Acontecimento. Trad. Luiz Orlandi. Sdo Paulo:
Editora 34, 2010, p. 33.

192 Amor-fati € um conceito da filosofia de Nietzsche que afirma que deve haver uma procura amorosa por aceitar
a vida como ela é, em sua alegria e tristezas. Essa nogéo deriva de que a natureza humana deve aceitar o que lhe
acontece pois todos o0s acontecimentos sdo ciclicos (Cf. NIETZSCHE, Friederich. Assim falava Zaratustra. Sdo
Paulo: Vozes, 2014, p. 167) e repetiveis € ndo hd como fugir dessa realidade. O acontecimento se torna uma
restricdo e a pessoa humana néo tem uma alternativa sendo valorizar os acontecimentos de sua vida do modo como
ela é. Essa ideia ndo € aceita por Deleuze que afirma que os acontecimentos ndo sdo ciclicos, sao lineares e pelos
efeitos incorpdreos fazem surgir novos acontecimentos pela sua contra efetuagéo.

193 DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido. 2007, p. 153.

19 DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Trad. Eloisa Aradjo Ribeiro. S&o Paulo: Escuta, 1998, p. 53.
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e cumpre”'® e a contra efetuacéo é a parte do acontecimento que ndo pode ser realizada sendo

somente na extensdo incorpdrea.

Ao aplicar essas no¢des ao Concilio Vaticano I, pode-se afirmar que ele foi um
acontecimento enquanto fato, realizacéo, portanto, efetuacdo. Quando retomado, resgatado, ndo
é 0 evento que é retomado, pois este estd como que algemado ao tempo e espaco de sua
realizacdo. Quando revisitado, o0 acontecimento que é o0 objeto do resgate e que somente pode
ser trazido ao presente e ao futuro enquanto extensdo incorpérea. Continua realizando o que é
por meio das novas aplicacOes e releituras. Nao se trata de uma mera repeti¢cdo, pois o
acontecimento produz outros acontecimentos. O resgate do acontecimento € sempre uma
tentativa de assegurar sua permanéncia e influéncia. Em outras palavras, voltar atenciosamente
a um determinado acontecimento sempre é uma tentativa de oferecer a ele uma passagem livre,
ao dar oportunidade da comunicacdo dos incorporais que ndo estdo atrelados ao tempo e

espaco, mas que por esses sobrepassa.t®

E iluminadora esta vis&o de Deleuze quando aplicada ao Concilio Vaticano I1. O evento
é fato, possui seus personagens e lugar. No entanto, como acontecimento possui somente ponto
de partida, pois, quando retomado, continua a estar presente e influenciando a vida eclesial. Do
Concilio, ndo sdo retomados o lugar de seu desenvolvimento, as vérias salas, as escadas, as
bancadas. Os incorporais do Concilio é que sdo retomados: suas inten¢fes originais, 0 espirito
de sua concepcao, a visdo eclesial dos Padres Conciliares, o calor dos debates, a intencdo dos
documentos finais. Nos incorporais é que se encontra a presenca do Espirito Santo. E na
constituicdo e acdo incorporea do Espirito Santo que se desenvolveu o Concilio. Desse modo,
é evidente que possa ser retomado, recebido e atualizado pela Igreja que estd constantemente

sob o fluxo desse mesmo Espirito.

O acontecimento sO pode ser resgatado - contra efetuacdo - ndo somente engquanto
possui uma constituicdo incorporea, mas também porque pertence a uma diferente estrutura de
tempo. Grande parte dos gregos entendeu 0 tempo como uma sucessdo de periodo retilineo.
Nessa sucessdo de tempo, somente o0 presente é capaz de compor 0 tempo, uma vez que 0
passado e o futuro ndo podem ser reais, porque o passado nao existe mais e o futuro ainda néo

chegou. O presente é a matéria do tempo concebido como kronos. Este tempo € o responsavel

19 DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. 1998, p. 54.
19 DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido. 2007, p. 153.
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por organizar o evento. Afirma Deleuze que o “passado, presente e futuro ndo sdo trés

dimensdes do tempo; s6 o presente preenche o tempo”. 1%

Porém, influenciado pela concepgédo de tempo estoico que ndo vé a passagem do tempo
reduzida somente ao presente nem mesmo a uma linearidade — qualidade da cronologia —
Deleuze admite que o tempo possui um constante avangar e retroceder, pois o presente “absorve
o passado e o futuro”'®® fazendo-os codividir o mesmo tempo. A esse tempo, Deleuze da o
nome de Aion.'®® O Cronos diz respeito ao fato enquanto evento, ja o Aion é utilizado para
entender o fato enquanto acontecimento, extensao e realizacao. Fundamentalmente, ¢ “o tempo
dos incorporais e por isso é caracterizado pela fuga incessante do presente, seja no sentido do

passado, seja no sentido do futuro”.2%°

Enquanto o Cronos exprimia a acdo dos corpos e a criagdo das qualidades corporais,
Aion é o lugar dos acontecimentos incorporais e dos atributos distintos da qualidade.
Enquanto o Cronos € inseparavel dos corpos que o preenchiam como causas e matéria,
Aion é povoado de efeitos que o habitam sem nunca o preencher.?%

Na visdo de Deleuze, ndo existe “liame 16gico entre acontecimento e a ideia de fim”.20?

O evento possui sua efetuacdo, comeco, meio e fim. O acontecimento possui extensdo e
realizacdo no infinito, ndo possuindo, assim, uma temporalidade fincada. Entéo, pode-se dizer
que para Deleuze nao é possivel reduzir a Histéria a mera sucessdo de fatos que podem ser
esquecidos ou conscientemente abandonados. Para o fildsofo francés, a nogdo de acontecimento
se rebela contra a concepcao de Histéria como o0 mero reportar de fatos ocorridos no passado.
Se assim ndo fosse, a Histdria, construida por acontecimentos, perderia sua forca de
transformacdo da vida humana, pois nada poderia ser resgatado com sua significacdo e
influéncia. E, precisamente desse modo que deve ser entendido o Concilio Vaticano 11, dentro
da perspectiva da histéria da Igreja, como acontecimento sempre dinamico e dotado de forca

em sua extensdo e significacao.

197 DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido. 2007, p. 167.

198 |hidem, p. 167.

199 Deleuze vai justamente refletir sobre a temporalidade dos acontecimentos na Vigésima Terceira Série da sua
obra Logica do Sentido, na edi¢do de 2007, publicada pela Editora Perspectiva, nas paginas 167-173.

200 CARDOSO, Hélio Rebello. Acontecimento e Historia: pensamento de Deleuze e problemas epistemoldgicos
das ciéncias humanas. Revista Transformacdo e Ac¢do. Sdo Paulo, 28 (2), 2005, p. 105. Disponivel em:
https://revistas.marilia.unesp.br/index.php/transformacao/article/view/896. Acesso em 21 fev. 2022.

201 DELEUZE, Gilles. Légica do Sentido. 2007, p. 170.

202 ZOURABICHVILLI, Francois. Deleuze: uma filosofia do Acontecimento. 2016, p. 48.
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Deleuze, enfim, afirma que aqueles ou aquelas que querem “capturar o
acontecimento”?®  tornam-se “filhos do acontecimento”.?* N&o ha acontecimento neutro®®
que ndo possa ser buscado e alcancado fazendo perpetuar seu sentido. Capturar o
acontecimento, na hermenéutica de Deleuze, é mais do que resgatar o espirito do
acontecimento, sua obra, recebendo-o e atualizando-o. Verdadeiramente motiva o surgimento
de outros acontecimentos que vao também colaborar para a transformacdo da realidade.
Resgatar um acontecimento € deixar-se ser modificado por ele. Aquele que faz a retomada se
torna ele mesmo um novo acontecimento ligado ao acontecimento fundante. E novo
acontecimento porque pdde imbuir o acontecimento original de extensdo e aplicacdo
adicionando também incorporais proprios, particularmente oriundos por exemplo de um
determinado contexto de vida, de convicc¢des pessoais, de sensibilidade, sofrimentos, alegrias,

percepcOes da vida humana e eclesial.

Apresentada a nocdo de acontecimento segundo Deleuze, aborda-se agora, a
contribuicdo de Michel Foucault. Na aula inaugural, intitulada a Ordem do Discurso — L 'Ordre
du discours, apresentada por Foucault ao assumir a catedra de Historia do Sistema do
Pensamento, no College de France, em dois de dezembro de 1970, Foucault realiza uma
explicitacdo da nocdo de acontecimento sob o prisma da epistemologia, ou seja, da
possibilidade de seu conhecimento e extensdo. Nesse discurso, Foucault aborda o discurso
como “um conjunto de acontecimentos discursivos”?%. Em sua visdo, o discurso se torna um
acontecimento discursivo quando ganha autonomia de existéncia, quando se separa daquele que
proferiu o discurso. Isso fica nitido nas primeiras palavras do filésofo ao tentar fazer uma
separagao de sua pessoa das palavras que ira proferir: “ao invés de tomar a palavra, gostaria de
ser envolvido por ela”?’’; e no que se refere ao discurso: “em vez de ser de quem parte seu
discurso, eu seria, [...] antes o seu desaparecimento possivel”.?® A pessoa esta reduzida ao
tempo e ao espaco, mas o discurso ndo. Este ganha uma autonomia temporal e espacial, podendo
ser retomado em qualquer tempo e espaco. Se ficasse atrelado a pessoa, desapareceria com sua

morte.

203 DELEUZE, Gilles. Légica do Sentido. 2007, p. 152.

204 1bidem, p. 152.

205 ZOURABICHVILLI, Francois. Deleuze: uma filosofia do Acontecimento. 2016, p. 33.
206 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. S&o Paulo: Loyola, 2014, p. 5.

207 1bidem, p. 5.

208 1hidem, p. 6.
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Nesse sentido, Foucault coloca em realce sua ideia de que determinados fatos, mesmo
na ordem do discurso, devem ser entendidos como acontecimentos que extrapolam sua
significacdo presente, havendo a real possibilidade de significacdo futura. Aplicando o verbete
incorporais de Deleuze para Foucault, os acontecimentos também possuem elementos
incorporais que vao muito além de sua existéncia ontologica. Na L’Archéologie du savoir
(1968), Foucault ja havia sinalizado que era preciso para se ter uma nogao correta do que é um
acontecimento, prescindir de sua materialidade.?® Tal ideia é retomada na Ordem do Discurso
(1970) quando afirma que ¢ preciso, frente ao acontecimento, “esquivar-se de sua pesada e
temivel materialidade”.?’® Se o acontecimento ficar atrelado a seu tempo e espaco, estes
exercem um “‘controle sobre o acontecimento” — maitriser [’événement — ndo possibilitando sua

extensdo e reverberagio.?!!

Certamente o acontecimento ndo é nem substancia nem acidente, nem qualidade, nem
processo; 0 acontecimento ndo é da ordem dos corpos. Entretanto ele ndo material; é
sempre no ambito da materialidade que ele se efetiva, que é efeito; ele possui seu lugar
e consiste na relacéo, coexisténcia, disperséo, recorte, acumulagio.?*?

Acontecimento ndo ¢ algo que “permanece na histéria da ideias”.?**> Um acontecimento
é inesquecivel porque se torna de todo modo atual quando pessoas de varias épocas e lugares o
retomam para oferecer significacdo, sentido para suas vidas. Isso cabe ao compreender o
Holocausto, as Duas Grandes Guerras Mundiais, a Guerra contra a Ucrania promovida,
atualmente, pela Russia. Pareado a cada um desses acontecimentos, existe uma serie de
elementos incorporais que servem para serem revisitados e atualizados na vida de uma pessoa,
de uma instituicdo, de uma nagdo, como o respeito a vida, as liberdades pessoais, ao valor da
liberdade, a soberania de uma nacdo. Um exemplo: a fuga de pessoas de sua patria, sendo
recebidas como refugiados se tornou um acontecimento possivel cuja fonte estd em um outro
acontecimento, que € originario, ou seja, a guerra. O sofrimento de muitas pessoas, que em
muitas partes do mundo estdo em busca de dgua € um acontecimento possivel derivado do

acontecimento da desertificacdo e da falta de politicas publicas. O acontecimento originario

209 Cf. JAQUET, Gabriela Menezes. Discurso e ndo discursivo: acontecimento em Foucault, Deleuze e Veyne.
Revista Sapere aude. Belo Horizonte, v. 7, n. 14, jul/dez, 2016, p. 718. Disponivel em:
http://seer.pucminas.br/index.php/SapereAude/article. Acesso em 21 fev. 2022.

210 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. 2014, p. 9.

211 JAQUET, Gabriela Menezes. Discurso e néo discursivo: acontecimento em Foucault, Deleuze e Veyne. 2016,
p. 718.

212 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. 2014, p. 54.

213 1hidem, p. 54.
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possui uma forga que ndo pode ser esquecida, tornando-se sempre presente, CoOmo Signo, nos

acontecimentos posteriores.?'4

Nesse sentido, Foucault afirma que o modo de fazer histéria contemporanea “suspende
os privilégios concedidos outrora ao acontecimento singular’?'® fazendo aparecer suas
“estruturas de longa duracdo”.?!® Trata-se da mesma dindmica da contra efetuacdo mostrada por
Deleuze. O acontecimento somente pode ser uma estrutura de longa duracéo, projetada de modo
infinito, apenas se se considera sua extensdo e possibilidade de atualizacdo. A efetuacdo (em
Deleuze) e a materialidade (em Foucault) ndo controlam mais o acontecimento em sua
extensdo. Nesse sentido, a luz do pensamento de ambos os fildsofos, é possivel admitir o
Concilio Vaticano 11 como acontecimento que se propaga, assim, por toda a Igreja como contra
efetuacédo (em Deleuze) e atualizacdo (em Foucault).

N&o € correto permitir que a Historia possa abordar o acontecimento reduzindo-o a “um
jogo de causas e feitos na unidade informe de um grande devir, vagamente homogéneo [...];
ndo é para reencontrar apenas estruturas anteriores, estranhas e hostis ao acontecimento”.?!’
Construir a Historia é perceber a dinamica constitutiva do acontecimento para além de seu
corpo, buscando “estabelecer as séries diversas, entrecruzadas, divergentes muitas vezes, mas
ndo autbnomas, que permitem circunscrever o lugar do acontecimento, as margens de sua
contingéncia, as condi¢des de sua apari¢do”.?'® Circunscrever, nesse ato, o lugar do
acontecimento é uma atitude elevada. E uma atitude mais elevada quando se procura para além
do lugar do acontecimento mostra-lo “com o jogo de nogdes que lhes sdo ligadas; regularidades,

causalidade, descontinuidade, dependéncia, transformagdo”.?*®

Para Foucault, retomar a historicidade do acontecimento ndo ¢é apenas “procura-lo
compreender por um jogo de causas e feitos na unidade informe de um grande devir”.?2° Muito
mais que isso, é procurar perceber as incidéncias dos incorporais que, ao longo do tempo,
chamaram a atencdo de determinadas pessoas e ressignificaram suas vidas e obras. A luz de

Deleuze e Foucault, tornou-se evidente que ndo se deve olhar para um acontecimento eclesial

214 CARDOSO, Irene de Arruda Ribeiro. Foucault e a nogdo de acontecimento. Revista de Sociologia da ,USP —
Tempo Social. S&o Paulo, n. 7, 1995, p. 56. Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/ts/article/view/85206.
Acesso em 21 fev. 2022.

215 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. 2014, p. 51.

216 1hidem, p. 51.

217 1bidem, p. 53.

218 1hidem, p. 52.

219 1hidem, p. 52.

220 1hidem, p. 52.
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apenas porque foi comecado e encerrado, ou ainda, porque nasceu e morreu. Ha no
acontecimento uma forga intrinseca, que guarda seu sentido e que o faz ultrapassar o tempo e 0
espaco. O Concilio Vaticano Il como acontecimento continua rompendo as barreiras do tempo,
ndo somente por forca cronoldgica da sucessao dos anos, mas especialmente quando reavivado,

recebido, torna contundente a sua capacidade de transformar a realidade da Igreja.

2.3 O Concilio Vaticano Il e seus incorporais

O Concilio Vaticano Il possui incorporais préprios que o diferem de todos os outros
concilios precedentes. Motivacdo inicial, personagens, lugar de realizacdo, tematicas
abordadas, debates, tensfes e os documentos finais séo alguns deles. Neste item se procurara
deixar claro quais sdo esses incorporais ou 0s principais dentre eles visando ressaltar a
importancia deles na formagdo do Concilio Vaticano Il como acontecimento e para a correta
hermenéutica de recep¢do dos trabalhos conciliares. O Concilio é acontecimento enquanto
produz sentido toda vez que € resgatado. Nao se pode apenas restringir uma acontecimento a
sua condicdo ontoldgica. E preciso sempre dar o passo para ir a busca dos seus transcendentais
que, no fundo, é o que pode ser reanimado e reanimar.??

Sem davidas, o Papa Jodo XXIII é o primeiro dos incorporais a ser mostrado. Muitos
dos papas que convocaram concilios desapareceram na historia da Igreja como meros
personagens oficiais. Personagens que foram importantes mas cuja identidade ndo se firmou
cedendo lugar aos grandes elucubracdes e defini¢cbes doutrinarias. Passados sessenta anos do
fim dos trabalhos do Concilio Vaticano |1, Jodo XXIII permanece sendo resgatado como pessoa
protagonista para o inicio conciliar e de instrumento pelo qual o Espirito Santo comunicava
seus anelos para a Igreja. Tal Pontifice foi o responsavel por perceber e permitir agdes que
pudessem “colocar em dia 0 intellectus fidei’’??? almejando uma compreens&o e vivéncia mais
“aggiornata” da vida cristd. Tomar a atitude de convocar um concilio imputando a este uma
qualidade essencialmente pastoral, de reflexdo do papel da Igreja na sociedade, sem se
preocupar com novas defini¢bes doutrinarias é fruto de uma sensibilidade pastoral Gnica e de

profunda sintonia com Deus.

221 Cf. DELEUZE, Gilles. Légica do Sentido, 2007, p. 152.
222 QUEIRUGA, Torres. A Teologia depois do Concilio Vaticano Il. Diagnéstico e propostas. Sdo Paulo:
Paulinas, 2015, p. 19.
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Queiruga afirma que o papel histérico do Concilio foi justamente dar condigdes para,
de modo autorizado ¢ oficial, a “saida livre dos impulsos de atualizagdo longamente
reprimidos”.??® O Concilio foi verdadeiramente uma porta de abertura pela qual se pode passar
todo o espirito de renovacdo da Igreja promovido pelos movimentos renovadores, pelos
tedlogos da Nouvelle Théologie e pelos grandes centros de pensamento teoldégico como foi o
caso da Universidade de Louvain. Ser a convergéncia ¢ um dos incorporais mais explicitos
imanado do acontecimento conciliar. O modo como foi organizado os trabalhos conciliares, néo
sem resisténcia e lutas, se pode receber as correntes teoldgicas renovadoras e dar lhe voz dentro
de uma espaco oficial. E isso ndo motivado pela busca de superar heresias ou na intencdo de
proclamar alguma defini¢cdo dogmatica. O espaco foi sendo conquistado convencendo a maioria
de que a Igreja ndo teria futuro se ela ndo tivesse uma nova postura frente a pessoa humana

contemporanea.??*

A hermenéutica da continuidade-descontinuidade é um outro incorporal. Aqui, a
hermenéutica da continuidade-descontinuidade ndo é entendida como um estudo sistematico
posterior ao Concilio visando sua correta interpretacdo e recep¢do. Se trata da hermenéutica em
que foi concebido e desenvolvido, isto €, faz parte do nucleo do acontecimento. Né&o é fruto de
sistematizacdo posterior, mas de sua estrutura existencial. E incorporal enquanto consegue se
sobrepor no tempo e no espaco e se constituir do ponto de vista do fazer teologico a
hermenéutica adequada para se receber o Concilio. Foi concebido por meio dessa hermenéutica
e ndo pode ser estudado adequadamente prescindindo deste fundamento. O Concilio se colocou
na perspectiva de volta as fontes biblicas e patristica revistando o passado ndo como um refugio,
mas como refontizacdo, ou seja, continuidade, a0 mesmo tempo que visava abandonar uma

pastoral obsoleta, isto é, em descontinuidade.?®

O Concilio teve uma orientacdo objetiva e que se tornou uma de suas maiores qualidades
e por conseguinte, mais um incorporal: indole pastoral. A opcéo pastoral do Concilio mudou a
vida da Igreja em Concilio e no pds-Concilio. Jodo XXIII tinha claro que existia uma diferenca
entre a “doutrina certa e imutavel, que deve ser respeitada”??® e da mutabilidade dos tempos. A

doutrina ilumina a pastoral da Igreja e esta por sua vez deve ser atualizada na especificidade de

223 QUEIRUGA, Torres. A Teologia depois do Concilio Vaticano Il. Diagnéstico e propostas. 2015, p. 16.

224 1bidem, p. 16.

225 BRIGHENT]I, Agenor. Em que o Vaticano Il mudou a Igreja. Séo Paulo: Paulinas, 2016, p.13.

226 JOAO XXIII. Discurso de abertura solene do Concilio Vaticano 11 proferido em 11 de outubro de 1962.
Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/speeches/1962/documents/hf_j-
xxiii_spe_19621011_opening-council.pdf. Acesso em 22 fev. 2023.
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cada tempo e na autonomia da histdria.??” A Igreja precisava considerar a realidade da vida das
pessoas e refletir a luz da Tradigdo e das Escrituras os métodos da evangelizagdo para o tempo
presente — in itinere historico. As necessidades de uma nova postura pastoral que incidisse em
uma nova concepcao de acao evangelizadora mais préxima dos dramas da humanidade, poderia
fazer a Igreja ser conhecida ndo somente como Mestra — domina et magistra, mas como Mée e
Serva que congrega ternamente todos 0s povos, uma vez que o imperativo de ensinar ndo anula

a necessidade de acolher e servir.

Outro importantissimo incorporal é o cardter ecuménico do Concilio Vaticano Il. O
Concilio foi preparado para que houvesse a maior participacdo possivel dos bispos das Igrejas
Particulares, peritos e representacdes de outras confissdes religiosas. O sentido era afirmar a
unidade da Igreja em sua condicéo visivel, ou seja, na reuni&o. E acentuado a proposta de fazer
um caminho em conjunto enaltecendo a qualidade da sinodalidade da assembleia conciliar.
Antes, porém, de que o proprio Concilio desse passos em direcdo a aproximacédo das outras

Igrejas cristds por meio do didlogo ecuménico — religides cristds??®

229

- e da aproximacao inter-
religiosa — entre religides ndo-cristds=” — foi preciso realizar 0 movimento de aproximacao
interna da Santa Sé com as Igrejas Particulares do mundo todo, entre o Pontifice e os Padres
Conciliares. Foi dado condicdes de atuacdo dos tedlogos e a acolhida das experiéncia mais
diversas das Conferéncias Episcopais. Todavia, mesmo sendo muito importante o caracter
ecuménico do Concilio, a participacdo das mulheres foi pequena e infelizmente,

inexpressiva.?®

Segundo Comblin houve uma destacada mudanca eclesiolégica empenhada pelo
Concilio. A eclesiologia anterior que estava fundada no conceito de societas perfecta da lugar
a compreensao da Igreja com Povo de Deus. A “opg¢ao pelo conceito de Povo de Deus expressou
uma vontade de ruptura e novidade”?®! motivada pela volta as fontes biblicas resgatou a
tematica prépria da formacdo do povo de Israel, do grupo de Jesus e da Igreja primitiva. Se

tornou um incorporal do qual ndo se pode prescindir para o correto estudo do Concilio, dos

227 BRIGHENT]I, Agenor. Em que o Vaticano Il mudou a Igreja. 2016, p.18.

228 Cf, CONCILIO VATICANO II. Decreto Unitatis Redintegratio sobre o Ecumenismo. (Colecdo Documentos
da Igreja). Sdo Paulo: Paulus, 3. ed, 2004, p. 215-240.

229 Cf. CONCILIO VATICANO II. Declaragio Nostra Aetate sobre as relagdes das Igrejas com as religides nao-
cristds. (Colecdo Documentos da Igreja) Sdo Paulo: Paulus, 3. ed, 2004, p. 339-346.

230 Segundo Adriana Valério, apenas 23 mulheres foram chamadas para participar das sessdes conciliares como
auditoras, ou seja, observadoras. A elas ndo foi dado a condicéo de participagdo nos debates com protagonismo.
Parece que a presenca delas ndo era muito desejada numa assembleia de homens. (Cf. VALERIO, Adriana. A
presenca feminina no Concilio. As 23 mulheres do Concilio. S&o Paulo: Paulinas, 2014.

231 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 21.
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documentos finais e de sua recepcdo. A Igreja ndo se reduz a sua formagdo hierarquica. E
formada substancialmente pelos batizados e batizadas que procuram viver as propostas do
Evangelho no seguimento de Jesus dentro de uma comunidade eclesial — ad intra - e no meio
do mundo — ad extra. Essa compreensdo da Igreja como Povo de Deus recoloca o papel da
hierarquia que esta a servico do Evangelho e de todo o Povo de Deus, especialmente 0s mais
pobres. Permitiu ao longo do tempo o florescer de novos modos de atuacdo do laicato
especialmente na participacdo protagonista da acdo evangelizadora e no assumir novos

ministérios e oficios dentro da Igreja.

Paulo VI se caracteriza também como um dos incorporais do Concilio. Tristemente, o
Papa Jodo XXIII ndo pode levar até o fim os trabalhos conciliares, falecendo em 03 de junho
de 1963. Paulo VI procurou continuar os trabalhos conciliares mantendo-se fiel ao espirito de
abertura da Igreja desejado por Jodo XXIII. Do seu modo, também soube fazer prevalecer a
busca por uma Igreja mais serva e proxima das pessoas. Isso ficou claro no seu discurso de
abertura do segundo periodo conciliar - 29 de setembro a 4 de dezembro de 1963 — quando
propds quatro objetivos ao Concilio: “a exposi¢cdo da teologia da Igreja, a sua renovagio

interior, a promogio da unidade dos cristdos e o didlogo com o mundo contemporaneo”.?%2

Depois dessa exposicdo € preciso dar 0 passo seguinte que visa a analisar 0 modo como
foi sendo realizada a recepg¢édo do Concilio Vaticano Il enquanto acontecimento eclesial. Sabe-
se gue a recepcdo do acontecimento se da, justamente, em seus aspectos incorporeos, ou seja,
na incidéncia do seu espirito originante e do seu potencial de transformacdo na extensdo da
temporalidade. Dependendo do modo como sdo admitidos, fazem surgir novos acontecimentos
derivados do acontecimento originario, numa verdadeira continuidade. Se sdo desprezados e
tantas vezes nem admitida a existéncia de seu corpo, em detrimento de sua significacdo, os
acontecimentos posteriores ndo podem ser ligados ao acontecimento originario, estabelecendo

entre eles uma verdadeira ruptura.

A luz de tudo o que foi exposto, o passo seguinte seré analisar o modo como foi feita a
recepcdo e interpretacdo do Concilio Vaticano Il por alguns personagens eclesiais e em alguns

nichos especificos. Examinar-se-a se este modo interpretativo pode ser admitido como uma

232 pAULO VI, Papa. Discurso do Papa Paulo VI na Solene inauguracdo da 2 Sessdo Conciliar do Concilio
Vaticano Il em 29 de setembro de 1963. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/paul-
vi/pt/speeches/1963/documents/hf_p vi_spe__concilio-vaticano-ii.html. Acesso em 25 fev. 2022.
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adequada recepgdo que remete com fidelidade ao elemento originario desse Concilio ou

distanciaram-se dele a ponto de criarem em relacéo a ele uma descontinuidade.

2.4. Modelo de recepcéao conciliar europeu

Theobald afirma que o “Concilio ecuménico ndo se reduz a sua celebracdo nem a
colecdo de textos”.2*3 O Concilio é, certamente, fruto de movimentos anteriores e seus frutos
futuros ou seu abandono se devem aos movimentos posteriores. Movimentos esses que 0
préprio Concilio Vaticano Il foi capaz de promover ou que a ele se tornaram reacionarios. Nao
poucos tedlogos tém se perguntado o porqué de o Concilio Vaticano Il, ainda em nossos dias,
possuir uma dificuldade de recepgéo. Bento XVI em seu texto A Proper Hermeneutic for the
Second Vatican Council, publicado em uma obra organizada por Matthew Lamb e Matthew
Levering, cujo titulo é Vatican Il. Renewal within tradition, se pergunta quais seriam as causas

que possivelmente estariam impedindo uma correta recep¢do do Concilio.?%*

Para Bento XVI, a grande problematica esta nas op¢des hermenéuticas. Basicamente,
aléem do corpus documental hd duas hermenéuticas: primeira, hermenéutica é a da
descontinuidade, que interpreta o Concilio como um acontecimento de ruptura dentro da
Tradicdo e Magistério eclesial. A segunda trata da “hermenéutica da descontinuidade-
continuidade”, que versa sobre o Concilio como um acontecimento que deixou estruturas
eclesiais caducas para tras, especialmente no que tange a acdo pastoral e que continua sendo

expressdo da Tradicdo e do Magistério eclesial.?*®

Na mesma perspectiva de Bento XVI, John O’Malley concentra seus estudos sobre o
Concilio Vaticano Il, mormente focado em seus aspectos historicos. Para O’Malley as questdes
que envolvem o periodo pds-conciliar dependem fundamentalmente do tipo de hermenéutica
que revisita o Concilio Vaticano 11.2%® N&o se trata apenas de perguntar o que foi o Concilio,
mas, sim, de voltar-se a ele, no sentido pleno da palavra conversdo. A maneira como deve ser

interpretado seu aporte e a resposta sobre o que se deve esperar do acontecimento conciliar se

233 THEOBALD, A Recepcéo do Concilio Vaticano Il: Acesso a fonte. 2015, p. 35.

234 BENEDICT XVI, Pope. A Proper Hermeneutic for the Second Vatican Council. LAMB, Matthew;
LEVERING, Matthew. Vatican Il. Renewal within tradition. New York: Oxford University Press, 2008, p. 10.
235 1hidem, p. 11.

238 O’MALLEY, John. Vatican II: did anything happen?. Teological Studies. n. 67, p. 4, 2006. Disponivel em:
cdn.theologicalstudies.net/67/67.1/67.1.1.pdf. Acesso em 05 mar. 2022.
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faz primeiramente acolhendo seus incorporais que deslizam sobre o tempo e espago e que

ajudam a chegar ao evento historico para interpreta-lo corretamente.

Por mais que se possa encontrar a existéncia das duas hermenéutica, admite-se como
adequada a hermenéutica da “descontinuidade-continuidade”. Esta é, como sera dito, a mesma
concluséo de Comblin. Fica claro, assim, que sem uma hermenéutica adequada ndo pode haver
recepcao e aplicacdo do Concilio Vaticano Il. A Escola de Bologna, liderada por Guiseppe
Alberigo, basicamente em todos os seus trabalhos, assume esse pressuposto. Alberigo afirma
que a caréncia de uma hermenéutica adequada pode deixar o Concilio incrustrado no passado
e no esquecimento, reduzido a um fato, evento histdrico e que nada ressoa no tempo presente.
Ja uma interpretacdo que busca seu sentido, aspiracoes e influéncias, recebe o Concilio como
acontecimento, expandido e sempre presente. Para Alberigo, a polarizacdo sobre o Concilio

esta justamente na hermenéutica.?’

Predominantemente, a Europa, ainda que com personagens e nichos a excecdo, foi
fazendo a opg¢do por uma hermenéutica conciliar estruturada na ruptura com a Tradicdo e 0
Magistério. E preciso considerar que os Padres Conciliares levaram o Concilio para suas
dioceses construindo a hermenéutica mais préxima. Muitos deles ainda precisavam explicar
para o clero diocesano, para as congregacoes religiosas circunscritas em seu territorio e aos
cristdos leigos e leigas questdes elementares que tomariam tempo como, por exemplo: o que
vem a ser um concilio? Qual o papel de um concilio na Igreja? Quem convoca, quem encerra
os trabalhos, quais eram os documentos? A hermenéutica posterior, em seu contexto geral: seria
feita por personagens que participaram do Concilio e nem sabiam do que se tratava; por outros
que participaram e que estavam pouco convencidos da sua importancia e, ainda, por Padres
Conciliares entusiastas seguidos de tedlogos renovadores, 0s quais aos poucos foram sofrendo
95238

a instrumentalizagdo da Clria Romana que voltara “a sua rotina no dia seguinte a conclusao

do Concilio.

O modelo hermenéutico europeu, alavancado especialmente pela Cdria Romana e por
demais membros de uma hierarquia contraria ao Concilio, estava pouco disposto a realizar uma
reflexdo sobre as estruturas obsoletas da Igreja e, menos ainda, a elaborar uma teologia que

pudesse oferecer novos caminhos para a a¢do evangelizadora nos tempos modernos. Esta ala

237 ALBERIGO, Giuseppe. Transizione epocale. Studi sul Concilio Vaticano 11, 2009, p. 44.
238 pPASSOS, Jodo Décio. Concilio Vaticano 11. Reflexdes sobre um carisma em curso. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 96.
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eclesial estava saudosa por permanecer nas estruturas de uma Igreja que colocava sua forga no
Caodigo de Direito Candnico ao modo de S&o Roberto Belarmino?3 e pouco no Evangelho. Para
muitos deles era impossivel que um concilio se detivesse tanto sobre uma atualizacdo da
pastoral da Igreja, sem sequer resgatar dogmas ou apontar outros novos que determinassem o
comportamento cristdo frente & moral e aos costumes. O fato de ndo permitirem ao Concilio e
sua posterior hermenéutica uma reflexdo pastoral da Igreja como mediacdo, concedeu-lhe a

oportunidade da anulagéo.

E fato que existe como elemento da hermenéutica da descontinuidade uma certa nogao
equivocada da Revelacdo como contetdo supra-histérico. Isso significa que ndo € possivel
aplicar o conteudo da Revelagdo nos varios contextos do Povo de Deus. H&4 uma invalidacdo do
carater historico da Revelacdo. O correto é a perspectiva que afirma ser o Povo de Deus o lugar
privilegiado da Revelacdo de Deus e, por isso, intricadamente possui sua historicidade. O Povo
de Deus é Unico, gerado por um sé Batismo. Todavia, formado por diferentes povos e culturas
gque ndo sdo estaticos, mas dinamicos. O conteldo da Revelacdo também é Unico, mas
explicitado dentro do processo cultural de cada povo. Refletir o contetido da Revelacao a luz
das dores, angustias humanas e 0s mais variados dramas dos povos, como se propds o Concilio,
para muitos parecia ser um intento desnecessario. A pastoral nunca poderia ser um campo da

normatividade da postura eclesial no mundo, s6 os principios teoldgicos os seriam.?*

Aqueles que escapavam dos olhos vigilantes da Clria Romana conseguiam fazer uma
adequada recepcdo do Concilio. Ndo se pode negar que havia na Europa um desejo de
“responder aos desafios da ciéncia, dos novos conhecimentos, das transformacdes sociais e de
traduzi-lo em termos teolégicos e pastorais”.?*! Assembleias diocesanas comecaram a ser
convocadas, sinodos pastorais foram organizados, cartas pastorais comegaram a ser escritas
cuja principal referéncia teorico-pratica era o Concilio; leigos e leigas foram chamados para
compor comissdes eclesiais. Lercaro, cardeal de Bologna, é um exemplo de quem conseguiu
levar o Concilio Vaticano Il para fora dos muros de Roma. Com seu incentivo, varios jovens

universitarios fundaram um grupo de estudo que visava a estudar o Concilio.?*?> Muito dos

239 Cf. FRANZEN, August. Breve storia dela Chiesa. Brescia: Queriniana, 2006, p. 404.

240 CF. PASSOS, Jodo Décio. Concilio Vaticano II. Reflexdes sobre um carisma em curso, 2014, p. 97-98,

241 Cf. HOUTART, F. O Concilio Vaticano Il e sua recepcio na Europa. Revista Eclesiastica Brasileira, 66 (262),
396-408. Petrdpolis, 2006, p. 397. Disponivel em:
https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/1589/1429. Acesso em 5 mar. 2022.

242 1bidem, p. 401.
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estudos oriundos desse grupo continuam a influenciar atualmente as especulagfes sobre o

Concilio Vaticano 11.24

Segundo Houtart, essas a¢des eclesiais, concretizadas no pds-concilio, sdo “um esforgo
de renovagdo institucional digno de nota, tanto pelo seu conteddo quanto pela sua
organizagdo”.?** Aqueles que descobriram que a centralidade da Igreja, a partir de sua nova
eclesiologia, foram capazes de valorizar os leigos e leigas como 0s que formam “o coragdo da
realidade eclesial”.?*® Muitos leigos e leigas foram convidados a exercer papéis diversos,
sobretudo ministeriais, nos mais variados servicos a comunidade cristd. Em muitas Igrejas
Particulares, foram criados os Conselhos do Laicato e muitos exerceram fungdes

administrativas e até mesmo de animadores da acédo pastoral.

Grande novidade do Concilio Vaticano Il foi justamente seu carater ecuménico. N&o so
porque havia representantes de outras confissdes religiosas e nem tampouco porque foi
explicitado no Decreto Unitatis Redintegratio a necessidade de estabelecer dialogos com as
religibes cristds, nem mesmo por causa da Declaracdo Nostra Aetate que versa sobre as
condicdes da relacdo da Igreja Catolica com as religibes ndo cristds. Estes documentos
conciliares dizem respeito a uma acéo de didlogo e de aproximacgdo com os demais de modo ad
extra. De fato, pode ser destacado uma virtude ecuménica ad intra e que proporcionou 0s
debates conciliares. Essa virtude ecuménica moveu a convocacao e aceitacdo das mais amplas
representacdes das Igreja Particulares que trouxeram suas experiéncias para dentro da Sé

Apostolica.

Uma Igreja dialogal tem seu poder decisério descentralizado. O que ndo agradou aos
europeus. Descentralizar, compartilnando responsabilidades, nunca foi modus operandi
almejado pelos pontifices anteriores a Jodo XXIII e, por conseguinte, por todas as instancias de
decisdes da Santa Sé. N&do sem demora, o carater ecuménico do Concilio Vaticano Il seria
colocado em xeque. Muitos entenderam que 0s documentos conciliares avancaram demais a
ponto de diminuir a identidade da Igreja entendida como Unico meio de salvacdo. Outros ainda
ndo iriam admitir que Igrejas Particulares, Conferéncias Episcopais recém-fundadas,

especialmente na Africa e na América Latina e Caribe, pudessem colaborar com o Magistério

243 HOUTART, F. O Concilio Vaticano Il e sua recep¢do na Europa. Revista Eclesiastica Brasileira, 2006, p. 401.
244 1bidem, p. 402.
245 1hidem, p. 402.
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da Igreja Universal. Essas Ultimas tinham problemas eclesiais e sociais em demasia, ja tendo

COM O que Se preocupar.

N&o se pode esquecer ainda de que muitos problemas surgiriam sem que estivessem no
radar da previsibilidade. Para os contrarios ao Concilio, a Constituicdo Dogmaética Gaudium et
Spes que tanto colocou em relevo a importancia da evangelizagdo frente a cultura de cada povo,
ndo seria suficiente para promover uma adequada inculturacdo frente aos trabalhos do clero. O
bindmio evangelizacdo\inculturacdo como foi tratado pelo Concilio desejava uma Igreja que
saisse de sua condicdo estabilizada para se tornar itinerante, presente nas realidades do Povo de
Deus.?*® O clero ndo estava formado para sair das estruturas eclesiais e muitos deixaram o
sacerdocio. Muitos sacerdotes ndo se reconheceram frente as propostas conciliares, perderam
animo e ndo quiseram mais colaborar com a Igreja no servico do Reino, na condi¢do de
presbiteros. Esses ndo admitiam que a pastoral questionasse a identidade eclesial. Ao invés de
se firmarem, se entregaram ao desespero frente aos novos desafios abandonando a identidade
sacerdotal. Ainda mais, o diaconato concedido permanentemente aos casados e a admissdo dos
leigos e leigas casados aos oficios eclesiais fizeram por questionar a necessidade do celibato
como modo de vida para desempenhar as fungdes pastorais. O numero daqueles que
abandonaram o sacerdocio foi muito grande e logo se vislumbrou uma escassez do clero. Muitas
solugdes pragmaticas foram impostas, como buscar em outros continentes padres e religiosos
para compor o clero das dioceses europeias. Configurou-se mais como acdo de “tapas
buracos”?*’ do que uma acéo eclesial de intercAmbio e inculturacdo e que ainda traz graves

consequéncias para a Igreja, atualmente.

A reforma litargica proposta pelo Concilio, em especial a possibilidade de se celebrar
os Sacramentos na lingua vernacula foi acusada de romper com a tradicdo liturgica e de
afugentar os fiéis. Cabe lembrar que a crise da pratica religiosa dominical ja estava instalada
antes do Concilio. A Franca, por exemplo, na década de 50 e 60, contava apenas com 25% dos
fiéis catolicos de toda sua populacdo. Hoje, ndo passa de 23%.24® A Igreja ndo estava mais

acompanhando o modo de vida, especialmente urbano. As pessoas ndo mais se interessavam

246 AL BERIGO, G. Transizione epocale. Studi sul Concilio Vaticano I1, 2009, p. 62.

24T HOUTART, F. O Concilio Vaticano Il e sua recepcdo na Europa. Revista Eclesiastica Brasileira, 2006, p. 404.
248 Cf. REDACAO — GAUDIUM PRESS. Reportagem: Pesquisa na Franca indica: s6 29% dos menores de 35
anos conhecem a “Ave Maria”. Revista eletrbnica Gaudium  Press.  Disponivel  em:
https://gaudiumpress.org/content/pesquisa-na-franca-indica-so-29-dos-menores-de-35-anos-conhecem-a-ave-
maria. Acesso em 13 mar. 2022.
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pela pratica religiosa, uma vez que a religido havia se tornado um empecilho as liberdades

pessoais e ao progresso das ciéncias.

O desapreco pela pratica religiosa, ndo s6 da missa dominical, mas, aos poucos, do
batismo, do matriménio e dos funerais religiosos, comecou a se manifestar. N&o se
tratava do resultado da reforma litdrgica ou sacramental, como pensavam alguns. Ao
contrario, foi um fendmeno que se experimentou dentro do qual se inseriu a recepcado
do Concilio. Ao contréario, experimentou-se que aqueles que queriam viver a fé neste
contexto encontravam nos novos parametros do Concilio bases sdlidas para redefinir
sua vida espiritual e dar sentido a seus compromissos intelectuais e sociais.?*

Enfim, o modelo europeu de recepcdo do Concilio Vaticano Il tentou reorganizar a
Igreja, mas foi detido pelas diferentes posicfes que estavam em choque. Segundo Kasper, o
grande erro foi pensar que a pastoral pudesse passar por cima das verdades reveladas. De fato,
ndo foi essa a compreensao que o Concilio teve de si mesmo e de seus trabalhos. O Concilio
desejou que a evangelizacdo fosse permeada de um bom senso pastoral, que ndo prescindisse
dos principios doutrinais absolutos e universais. Nao se diz respeito tdo somente a uma pastoral
de situacdo ou de uma ética para cada caso. Trata-se da busca pela correspondéncia da fé com

a prética cristd, de modo que esta Gltima seja iluminada e ordenada pela primeira.>°

2.5. Modelo de recepcédo conciliar latino-americano

Com o fim dos trabalhos do Concilio Vaticano 11, uma nova etapa do esforco da Igreja
pela reforma de suas estruturas pastorais e de aproximagéo com a sociedade moderna comecou.
O fato de o evento historico ter sido encerrado ndo delimita seus efeitos. Ao contrario, como
acontecimento, o Concilio deveria ser recebido pelas mais diversas conferéncias episcopais,
estudado e aplicado também de acordo com a realidade de cada comunidade eclesial. Cada uma
dessas conferéncias episcopais, especialmente na pessoa de seus bispos e assessores tedlogos e
tedlogas, deveriam explicitar o método conciliar de al¢ar o Povo de Deus como o protagonista

da acdo transformadora da Igreja, ad intra e ad extra. Era premente que o “impulso de

249 HOUTART, O Concilio Vaticano 1l e sua recepgdo na Europa. Revista Eclesiastica Brasileira, 2006, p. 405-
406.
250 CF. KASPER, Walter. A Igreja Catdlica. Esséncia, Realidade. Misséo, 2012, p. 42.
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renova¢do”?>! emanado do Concilio pudesse escapar do centro europeu e chegar a outras

paragens.

N&o ha duvida de que as comunidades eclesiais latino-americanas e caribenhas, com
tensoes e resisténcias, tentaram, de “forma global e sistematica, aplicar o Concilio” e, a partir
dessa aplicacdo, especialmente realizada nas assembleias do Conselho Episcopal Latino-
Americano (CELAM), tenham conseguido fazer frutificar bons frutos experimentados na
compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus, na acdo pastoral libertadora e na
incidéncia do Evangelho frente as questdes sociais. Nesse sentido, cabe assinalar que a recep¢do
do Concilio Vaticano I, na América Latina, acontece no marco epocal da sistematizacdo da
Teologia da Libertagdo e sera justamente este labor teoldgico que propiciara a recepcéo das

assertivas conciliares privilegiadamente encontradas na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes.

Diferentemente do método europeu, que, salvo as excegdes, procurou estacionar o
Concilio no seu fim temporal, rechacando a dinamica histdrica da extensdo conciliar ao longo
do tempo, a América Latina tem justamente na mediacéo historica o lugar da manifestacéo de
Deus e o lugar privilegiado da acéo pastoral da Igreja e da compreenséo conciliar. E na Historia
que as verdades da Revelacdo continuam a ser recebidas e compreendidas. Essa economia
historica ndo possui apenas um sujeito: somente Deus. Nunca € demais deixar claro que é
preciso considerar a Revelacdo dotada de um duplo movimento: a agdo de Deus que se mostra
e fala na histéria humana e do ser humano, também sujeito, que escuta e fala com Deus, a partir
do lugar onde pisam seus pés. Lugar este que outrora foi o Jardim do Eden, as montanhas de
Ur, o Horeb, o deserto, Israel e hoje ¢ a América Latina com toda sua realidade de “alegrias e

tristezas”.?%?

A recepcdo dos trabalhos conciliares na América Latina, afirma Silvia Scatena, foi e
estd sendo realizada atraves da admissdo consensual de que o sujeito de todo esse processo é o
Povo de Deus.?*® A aplicagdo conciliar vai para muito além da intepretagdo das constituicGes e
decretos que pertencem ao corpus concilii. E considerado neste processo o “dinamismo,

potencialidades e possibilidades”®* que o Concilio oferece quando entendido como um

21 SCATENA, Silvia. A Conferéncia de Medellin: contexto, preparacdo, realizagdo, conclusGes e recepcao.
BRIGHENTI, Agenor; PASSOS, Jodo Décio. Compéndio das Conferéncias dos Bispos da América Latina e
Caribe. S8o Paulo: Paulus/Paulinas, 1998, p. 72.

%2 Cf. GS, n. 1.

253 Cf. SCATENA, Silvia. A Conferéncia de Medellin: contexto, preparacéo, realizagdo, concluses e recepgao,
2018, p. 80.

254 1hidem, p. 80.
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acontecimento eclesial. Em sua maior parte, pode-se afirmar que, nestas terras latinas, o
Concilio foi acolhido como acontecimento da Igreja e ndo foi aplicado como projeto oficial,
controlado estrategicamente. A recepcao foi sendo possivel somente com uma “adesdo interior
a0 corpus, o qual supde a experiéncia propria dos sujeitos receptores”?*®, ou seja, o Concilio foi
recebido a luz da histéria dos povos latino-americanos como um acontecimento que suscita

modos concretos, em condigdes reais e ndo ideais, de realizagao.

Outro elemento que ndo pode deixar de ser considerado é a influéncia massiva dos
europeus na preparacdo e no desenvolvimento do Concilio. Beozzo afirma que este fato trouxe
algumas dificuldades, pois alguns assuntos, foram repulsados e ndo debatidos com
amplitude.?®® Um desses temas foi o de uma Igreja compreendida a partir da pobreza e dos
pobres. Assunto levantado pelo padre conciliar, o Arcebispo de Bolognha, Cardeal Lercaro que
no encerramento da I Sessdo afirmou haver uma caréncia de um “principio norteador e
unificador”?’ e que este precisaria ser apoiado em trés elementos como o mistério da presenca
de Cristo nos pobres, a dignidade dos pobres e 0 anuncio do Evangelho aos pobres. Lercaro foi
pouco ouvido entre os europeus, mas muito notado pelos latino-americanos, como Dom Helder

Camara.

O assunto da pobreza e dos pobres, mesmo que ndo sendo tratado no Concilio com
profundidade, veio a ser feito nas Conferéncias Latino-Americanas. Uma Igreja pobre para os
pobres foi ganhando vida e dando corpo a grupos de oracdo e reflexdo, transformados
posteriormente em Comunidades Eclesiais de Base, comprometidas com a libertacdo de
milhdes de latino-americanos, submetidos a praticas centenarias de dominacéo (patriarcalismo,
racismo, patrimonialismo e clericalismo).?*® Desse modo, a recepcao latino-americana deve ser

entendida como a concretizacdo das coordenadas apresentadas pelas Constituices, Decretos e

255 THEOBALD, Christoph. A Recepgado do Concilio Vaticano 1. Acesso a fonte. 2015, p. 42.

256 Cf. BEOZZO, José Oscar. O Concilio Vaticano I1: a etapa preparatoria. LORSCHEIDER, A.; LIBANIO, J. B.;
COMBLIN, J.; VIGIL, J. M.; BEOZZO, J. O. Vaticano Il: 40 anos depois. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 24.

257 ERCARO, Giacomo. Intervencado na Congregacdo Geral de 06/X11/1962. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii
Ecumenici  Vaticani Il. V. I, periodus prima, pars. IV, pp. 327-330. Disponivel em:
https://archive.org/details/ASI.3/page/n427/mode/2up. Acesso em 27 mar. 2022.

258 para compreender a dimensdo social-econémico-politica do patriarcalismo, racismo e patrimonialismo em
contexto brasileiro, consultar o excelente livro da historiadora SCHWARCZ, Lilia. Sobre o Autoritarismo
Brasileiro. Sdo Paulo; Companhia das Letras, 2019. Para a questdo do clericalismo, vide as Notas de Comblin
sobre a acdo dos padres belgas no Brasil e a recente publicacdo organizada pelo tedlogo pastoralista Agenor
Brighenti, que conta com a reflexdo de varios tedlogos e tedlogas e trata do novo rosto do clero brasileiro e sua
tendéncia ao clericalismo, antipoda da concep¢do de Igreja como Povo de Deus. Cf. BRIGHENTI, Agenor. O
Novo Rosto do Clero: perfil dos padres novos no Brasil. S&o Paulo: Vozes, 2021.
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Declarac6es do Concilio, num verdadeiro esforco de ruptura com uma pastoral obsoleta e de

continuidade da Tradicdo e Magistério abarcados pelo Concilio.

As Conferéncias Episcopais e suas respectivas assembleias sempre admitiram a
oficialidade do Concilio Vaticano Il. Isso ndo quer dizer que em todas as Conferéncias do
CELAM, o Concilio foi trabalhado com a profundidade merecida. Todavia, elas sempre
acolheram o Concilio como trabalho do Magistério e que esta incorporado a Tradicdo da Igreja.
Sensiveis aos sinais dos tempos, as Igrejas Latino-Americanas estavam dispostas a perceber a
realidade dos sofrimentos do Povo de Deus, calcados sobre a pobreza e a excluséo, promovidos
por um capitalismo liberal selvagem. Dessa disposi¢cdo, 0 movimento de aplicagdo conciliar
lutou por manter em relevo a nogdo de Igreja “como Povo de Deus peregrino na Historia”2%°,

procurando formas de renovacdo das estruturas eclesiais e da agdo evangelizadora

especialmente voltada aos pobres e indefesos.

O Concilio pretendeu dialogar com o ser humano moderno ja& acostumado com o
desenvolvimento e com as boas condicdes de vida, caracteristicas marcantes dos paises
europeus. No entanto, ndo era essa a realidade do povo latino-americano. Nesse sentido, as
Conferéncias do CELAM foram espagos propicios para a recepcdo da renovacgdo conciliar,
porque, através delas, foi possivel fazer ressoar as assertivas conciliares para uma parte dos
seres humanos que ndo estava inserida na modernidade, desenvolvida e tecnoldgica. Pelo
contrario, estavam sofrendo com uma Igreja assaz clericalista, triunfalista e com a falta de
politicas publicas dos Estados que promovessem a dignidade humana. O aggiornamento, a luz
do método europeu, procurou aproximar a Igreja do homem e mulher da sociedade moderna,
industrializada; ja o aggiornamento latino-americano aproximou a Igreja das pessoas pobres,
sofridas, excluidas, maceradas pelo subdesenvolvimento e pela economia dependente das

nacdes ricas.?®®

A Conferéncia do Rio de Janeiro (Brasil - 1955) deve ser tratada como um caso a parte,
uma vez que foi convocada pelo Papa Pio XIlI, cerca de sete anos antes do inicio do Concilio.

Teve como tematica a evangelizacdo e os desafios concernentes a defesa da fé, a escassez de

259 PASSOS, Jodo Décio. Concilio Vaticano I1. Reflexdes sobre um carisma em curso, 2014, p. 74.

260 | EVA, José Ulisses. Recepcdo do Vaticano Il na América Latina. ALMEIDA, Jodo Carlos; MANZINI,
Rosana; MACANEIRO, Marcial. As janelas do Vaticano Il. A Igreja em didlogo com o mundo. Aparecida: Editora
Santuario, 2013, p. 89.
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vocagOes e a preparacdo do clero.?®® O Papa Pio XII estava, como assinalado no primeiro
capitulo dessa tese, preocupado com a presenca da Igreja na Africa e na América Latina.
Presenca, a época, muito fragil, dada a pouca oferta de sacerdotes para a celebracdo dos
sacramentos, para fazer frente a propagacao do protestantismo. Além disso, havia o temor de
que o Comunismo se instalasse de tal modo nas estruturas sociais que ndo pudesse ser mais
removido futuramente. N&o se pode dizer que foi um acontecimento que prepararia a recepcao
conciliar, apesar de ser muito valido como gérmen da sinodalidade que marcaria as futuras

conferéncias gerais.

A Conferéncia de Medellin (Colémbia — 1968) é tida como a assembleia sinodal que
mais se aproximou do espirito conciliar e soube recebé-lo no tratamento das mais diversas
questdes em seu Documento Final (DMed). Foi convocada pelo papa Paulo VI, que desejou
que tal assembleia pudesse oferecer as condigdes para um novo periodo eclesial para as Igrejas
Particulares, mormente na tarefa de buscar o Concilio Vaticano Il e aplica-lo por meio de uma
renovada espiritualidade, generosa caridade e auténtica sensibilidade social.?®? Pela primeira
vez, 0 método indutivo contido na Gaudium et Spes foi utilizado: é preciso analisar a realidade
do Povo de Deus para somente depois oferecer uma adequada reflexdo teoldgica. O DMed traz
contextualizada reflex@o sobre a justica, familia, educacédo, pobreza e uma rica teologia sobre o
laicato®®®. Nesse sentido, a Conferéncia de Medellin recebeu criativamente o espirito e as

assertivas conciliares propondo a Igreja novas pistas e posturas pastorais.?®*

A Conferéncia de Puebla (México — 1979) manteve a mesma perspectiva de recepcao
criativa do Concilio, mesmo tendo sido convocado pelo Papa Jodo Paulo 11. No tempo seguinte
a eleicdo de Jodo Paulo Il (1978) hd um esforco por manter uma interpretacdo oficial do
Concilio vindo somente de Roma. Também foi utilizado o método indutivo da GS e os padres
souberam com grande propriedade refletir sobre a identidade da Igreja Latino-americana a luz

da LG. Para Codina, Puebla deve ser interpretada a partir da nova eclesiologia conciliar que

261 SOUZA, NEY de. Notas sobre a recepcdo do Concilio Vaticano Il na América Latina e Caribe, as Conferéncias
do CELAM. SOUZA, Ney de (org). Breve historia do Vaticano Il. Notas sobre o Concilio e sua recep¢do na
América Latina. Sdo Paulo: Editora Recriar, 2021, p. 123.

262 \/ILELA, Avelar B.; PIRONIO, Eduardo. Apresentacdo do Documento Final de Medellin. DMed. 8 ed.
Petrépolis: Vozes, 1969, p. 7-8.

263 A respeito da Teologia do Laicato, ha um artigo publicado que mostra a riqueza de tal teologia que serve como
instrumento iluminador para nossos dias: OTTAVIANI, Edelcio; FREZZATO, Anderson. Medellin e a Teologia
do Laicato. Uma luz para nossos dias. Revista Caminhos - Revista de Ciéncias da Religido, Goiania, v. 17, p. 741-
756, set. 2019. ISSN 1983-778X. Disponivel em:
http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/7230. Acesso em 10 mar. 2022.

264 Cf. SCATENA, Silvia. A Conferéncia de Medellin: contexto, preparacéo, realizagdo, concluses e recepgao,
2018, p. 126



87

compreende a Igreja como Povo de Deus aplicada a vida dos pobres.?®® Naquela ocasido, ao
refletir sobre sua presenca na América, a Igreja concluiu que faz parte de sua identidade e
missdo a atividade profética e testemunhal do Evangelho que promove a dignidade da vida
humana, ou seja, a Igreja esta a servico da pessoa humana na sua integralidade.?®® Em Puebla
“o0 eco no Concilio Vaticano II, como presenca e misericordia frente as amarguras do tempo
presente, fez com que muitos cristdos proclamassem os valores do Reino, sobretudo aos mais

desprotegidos da sociedade”.?%’

A Conferéncia de Santo Domingo (Republica Dominicana — 1992) desenvolveu o tema
da nova evangelizacdo, promocao humana e a cultura cristd. Diferente do que ocorreu nas duas
conferéncias anteriores, em Santo Domingo existe uma grande influéncia de Jodo Paulo 11 e da
Curia Romana no desenvolvimento dos trabalhos. Isso fez com que temas importantes para a
eclesiologia latino-americana fossem tratados de modo incipiente.?®® Santo Domingo n&o
utilizou o metodo ver-julgar-agir, rompendo com a tradicdo da GS e das duas Conferéncias
anteriores. No fundo, a Conferéncia de Santo Domingo ja estava tornando explicitas as tensdes
da recepcao conciliar. Tensdes estas que orbitavam entre aqueles que recusavam severamente
o Concilio e aqueles que admitiam o Concilio como acontecimento eclesial, novo e necessario

para a vida da lgreja nos tempos futuros.?®®

A Conferéncia de Aparecida ( Brasil — 2007) resgata 0 método ver-julgar-agir e recupera
a esséncia de Medellin, que procurou olhar a realidade para depois julga-la a partir da reflexao
teologica. Aparecida procura deixar claro que deve ser a eclesiologia da comunhé&o a oferecer
a tonica dos trabalhos da acdo evangelizadora.?’® Compreende a Igreja como Povo de Deus. E
a Conferéncia do CELAM que mais se utilizou, cerca de vinte e cinco vezes, da expressao
“Povo de Deus” para designar toda a Igreja. O Povo de Deus se relaciona com Jesus, por meio
das categorias do discipulado e da missionariedade, uma vez que todos os batizados séo

“discipulos e missionarios de Cristo, Caminho, Verdade e Vida”.?’! Aparecida se esforgou pela

265 Cf. CODINA, Victor. Os pobres, a Igreja e a Teologia. op.cit. VIGIL, José Maria. LORSCHEIDER, A
LIBANIO, J. B.; COMBLIN, J.; VIGIL, J. M.; BEOZZO, J. O. Vaticano II: 40 anos depois. S&o Paulo: Paulinas,
2005, p. 71.

266 Cf. Documento de Puebla (DP), ns. 274, 279, 281.

%7 LEVA, José Ulisses. Recepgdo do Vaticano |1 na América Latina, 2013, p. 93-94.

268 Cf. SOUZA, NEY de. Notas sobre a recepcdo do Concilio Vaticano Il na América Latina e Caribe, as
Conferéncias do CELAM. SOUZA, Ney de (org). Breve histéria do Vaticano Il. Notas sobre o Concilio e sua
recepcdo na América Latina. Sdo Paulo: Editora Recriar, p. 132.

269 SCATENA, Silvia. A Conferéncia de Medellin: contexto, preparacdo, realizagdo, conclusoes e recepgéo, 2018,
p. 128.

270 Cf. Documento de Aparecida (DAp), n. 163.

21 DAp, n. 1.
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amplitude dos temas abordados e pela sua profundidade em querer manter viva a “renovacao

iniciada pelo Concilio Vaticano 112"

Concomitantemente a compreensdo da Igreja como Povo de Deus elaborada pelas
Conferéncias do CELAM e impulsionada pela Teologia da Libertacdo, a Igreja Latino-
Americana assumiu, como Jesus o fez em seu Evangelho, o pobre como sujeito teoldgico e
social. Essa € uma verdadeira virtude da recepcdo do Concilio nestas terras. Isso muito
contribuiu para romper com uma compreensao de Igreja pré-conciliar como Igreja-sociedade,
ainda muito presente na Europa, para uma Igreja-comunidade, felizmente presente nas Igrejas
do continente latino. O trabalho de recepgdo conciliar conseguiu, através do retorno as fontes,
propor a Igreja para o Terceiro Milénio como irmé@os e irmds congregados numa mesma
comunidade eclesial através do mesmo Batismo. O principio de comunhdo — communio - que
caracterizaria a Igreja do pds-concilio ndo seria apenas communio hierachical, mas communio

fidelis, comunhao do Povo de Deus.?”

Tal principio foi muito importante para que se desenvolvesse a renovacao das estruturas
eclesiais através das comunidades eclesiais de base — CEBs nos anos imediatos ao Concilio.?"
Elas sdo a verdadeira representacdo de uma Igreja-comunidade. Pequenas comunidades
eclesiais, cuja vida espiritual € nutrida pelo Evangelho e pela Eucaristia, se tornaram a base
para uma eficaz escola de formacéo cristd, ndo somente doutrinaria, mas, social. Por meio das
CEBs, espalhadas pela América Latina e com grande expressdo no Brasil, pdde-se ndo s
refletir sobre as dores e angustias dos povos, mas dar condigdes para que 0s crentes pudessem
se tornar protagonistas das acdes de transformacao social. A aproximacdo da Igreja Catolica
com a sociedade ndo se fez apenas a procura de um mdatuo conhecimento, que, com tensdes e
solavancos, pretendeu muito mais: propds ser agente transformadora da histéria do povo

sofrido.

Como imperava e ainda impera no continente latino-americano um capitalismo
selvagem, regimes autoritarios e uma burguesia excludente, o dialogo com a sociedade nao
poderia ser feito de outro modo sendo também apontando as estruturas que ndo promoviam a
dignidade humana. A libertacdo dos povos passa a ser uma questdo-chave no desenvolvimento

da teologia latino-americana sob propulsdo conciliar. Sem essa condicdo, dificilmente o

272 DAp, n. 100h.

273 BOFF, Leonardo. Eclesiogénese: a reinvencéo da Igreja. Sdo Paulo: Record, 2008, p. 24.

274 Cf. LOPES, Antonio de Lisboa Lustosa. Comunidades Eclesiais de base. Entre a utopia e a realidade.
Aparecida: Editora Santuério, 2021, p. 13.
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Concilio seria aplicado as realidades latino-americanas. Segundo Libanio, o sucesso da
recepgéo conciliar em muitos ambientes da Igreja Latino-Americana, especialmente nos anos
de 1970-1990, deve-se a interpretacdo libertadora do Concilio, condicéo ofertada pela Teologia
da Libertagdo e pela reformada estrutura eclesial pujante das CEBs.?”® Todavia, com
enfraquecimento das CEBs e com a perseguicdo a Teologia contextualizada, o0 que aconteceu
na Europa parece estar acontecendo por aqui: 0 desvelamento de um esforgo sorrateiro por
tornar o Concilio Vaticano Il obsoleto e esquecido. Nas Ultimas trés décadas, esse movimento
tem ganhado espaco e angariado cada vez mais pessoas alinhadas com partidos de direita, quica

de extrema-direita.

2.6. Entendimento e recepg¢éo do Concilio pelos Papas Paulo VI e Jo&do Paulo 11

N&o se pode esquecer de que o Papa Paulo VI (Cardeal Montini — 1897 a 1978) foi o
responsavel por conduzir boa parte dos trabalhos do Concilio Vaticano Il desde sua eleicdo
como Bispo de Roma, em 21 de julho de 1963. De maneira alguma pode ser tratado como o
pontifice que s6 encerrou os trabalhos conciliares. Depois das votacdes, os documentos
conciliares foram promulgados por Paulo VI para serem traduzidos do latim para as linguas de
cada Conferéncia Episcopal, a fim de serem lidos e estudados. Paulo VI ndo ofereceu apenas a
caneta de aprovacéo final. Ele estava também em profunda sintonia com o espirito conciliar e
foi testemunha qualificada de todos os trabalhos. A preocupacéo pds-conciliar de Paulo VI era
fazer do Concilio Vaticano Il uma luz para os novos tempos para a Igreja que se propunha a
langar-se em maior didlogo com a humanidade.?’® O Pontifice, em discurso a vinte dias do
encerramento do Concilio, em 18 de novembro de 1965, recomendou a necessidade de nédo
somente receber os textos oficiais, mas também toda uma pratica querigmatica que “as novas

deliberagdes do Concilio estavam levando a cabo”.?”’

Paulo VI ndo contou com uma Curia Romana robusta e cheia de forcas que poderia fazer
movimentos contrarios a recepc¢do pratica do Concilio. O Papa Jodo XXIII, antes de sua morte,

havia dado uma missdo que tomaria muito tempo da Curia nos tempos sucessivos: a revisdo de

275 LIBANIO, Jodo Batista. O Concilio Vaticano I1. Os anos que seguiram. LORSCHEIDER, A.; LIBANIO, J. B.;
COMBLIN, J.; VIGIL, J. M.; BEOZZO, J. O. Vaticano Il: 40 anos depois. S&o Paulo: Paulinas, 2005, p. 83-84.
276 THEOBALD, Christoph. A Recepgdo do Concilio Vaticano Il. Acesso a fonte, 2015, p. 407.

277 PAULO VI, Papa. Discurso do Papa Paulo VI na 8 Sessdo Solene do Concilio Vaticano Il a 18 de novembro
de 1965. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1965/documents/hf_p-
vi_spe_19651118 penultima-sessione-concilio.html. Acesso em 29 mar. 2022.
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todo o Cddigo de Direito Candnico, solicitada desde 28 de marco de 1963.2"® Por meio dessa
atitude verdadeiramente inspirada, Jodo XXIII levava para dentro dos ambientes eclesiasticos
mais rigidos a leitura futura dos documentos conciliares, obrigando a Curia a fazer insergdo de
novos temas, especialmente discutidos no Concilio, para dentro dos canones, como por
exemplo, a admissdo de batismo realizado com formula valida por outras confissdes cristés e a

jurisdicdo do ministério do diaconato permanente.

Nesse sentido, Paulo VI teve condi¢bes de colocar em préatica algumas ordens de
realizacdo, como a reforma da Cdria e a transformacdo do Santo Oficio em Congregacdo para
a Doutrina da Fé. Também a convocacao, pela primeira vez, do Sinodo dos Bispos, em 1967,
como expressdao da episcopalis commnunio, reuniu bispos e colaboradores de todos os
continentes e representacdes de outras confissdes religiosas. Ainda a instituicdo de uma
Comisséo Teoldgica Internacional, solicitada pelo Sinodo de 1967, que colaboraria com o labor
teologico da Igreja especialmente no pos-concilio. Essas atitudes deram condigdes para que o
Concilio pudesse ser recebido para alem dos documentos oficiais. A leitura dos documentos,
sem duvida, era importante, mas ndo se poderia deixar ser esquecida a eclesiologia de renovacéo

que deu origem a tais documentos pudesse continuar a inspirar atitudes pastorais novas.?®

Diferentemente do que aconteceu com o Concilio de Trento, que havia sido encerrado
por Pio IV (1499-1565), o qual restringira a interpretacdo dos documentos conciliares a
Congregacdo do Concilio, proibindo que fosse publicada qualquer interpretacdo que néo
contasse com o placet da referida Congregac&o?®, Paulo VI instituiu em 3 de janeiro de 1966,
cinco comissdes pods-conciliares que deveriam ndo somente ler os documentos conciliares, mas
p0-los em pratica: Comissdo dos Bispos e do Governo das Dioceses; Comissdo dos Religiosos;
Comisséo da Missdo, Comissdo da Educacao Cristd e a Comissao do Apostolado Leigo. Essas
comissdes foram verdadeiros lugares de recepcdo imediata das assertivas conciliares. Muitas
delas se tornaram congregacoes e dicastérios da Igreja, como a Congregacdo para a Educacéo

Catdlica.?®!

E interessante mostrar que a implementacdo de novas comissdes pos-conciliares e a

retirada da Curia Romana da tarefa de interpretar o Concilio Vaticano Il permitiu que ndo fosse

278 Cf. THEOBALD, Christoph. A Recepcéo do Concilio Vaticano 1I. Acesso a fonte, 2015, p. 407.

279 Cf. Ibidem, p. 407.

280 Cf. FAGGIOLI, Massimo. Balango acerca do debate em torno da interpretacdo do Concilio. BRIGHENTI,
Agenor; ARROYO, Francisco (orgs). O Concilio Vaticano II. Batalha perdida ou esperanca renovada?. Séo Paulo:
Paulinas, 2015, p. 49.

281 Cf. THEOBALD, Christoph. A Recepcéo do Concilio Vaticano 1I. Acesso a fonte, 2015, p. 408.
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criado um “estrito monopolio sobre a interpretagio dos textos conciliares”?®2, Haja vista que
inimeros peritos conciliares comegaram a escrever comentarios sobre o Concilio e publica-los
em livros organizados e em revistas. Esses comentéarios, feitos por exemplo por Edward
Schillebeeckx e Yves Congar, sdo expressdes mais contundentes da tarefa de todos em tornar
o Concilio aplicado. A fundagdo da revista Concilium?3 em 1964, pode ser considerada o
espaco mais privilegiado para que esses peritos pudessem escrever. Nessa revista, podem ser

encontrados varios textos dos autores citados e de outros peritos conciliares.?®

Entretanto, a recepcdo conciliar, realizada pelo Papa Paulo VI, contou com sérios
problemas. Como o Concilio Vaticano Il fez apelos para uma maior aproximagcao das realidades
dos povos, o pontifice tentou tratar assuntos delicados na sua Carta Enciclica Humanae Vitae.?®
A oportunidade seria excelente para fazer a Igreja refletir sobre a natalidade e os métodos
contraceptivos. Muitos tedlogos, especialmente do campo da Moral, tinham a esperanca de que
a Igreja pudesse versar com menos severidade a questéo da inseminacéo artificial. N&o foi isso
0 que aconteceu. Paulo VI manteve-se dentro dos quadros da rigida ortodoxia e ndo considerou
a necessidade pastoral. Ndo houve mudancas no pensamento da Igreja quanto a tematica e para
muitos tal enciclica representou um retrocesso aos avancos almejados pelo Concilio. A partir
disso, afirma Faggioli foi “inaugurada uma etapa de menor entusiasmo e mais cautelosa em

relagdo ao Concilio”.?%

Havia tensdes e divergéncias quanto a recepg¢éo conciliar feita no pontificado de Paulo
VI. Como fruto das polarizagBes, em 1972 surge a revista Communio, fundada por Joseph
Ratzinger, Hans von Balthasar e Henri de Lubac. A revista nasce com o desejo de contrapor as
ideias propagadas pela revista Concilium que na visdo destes era progressista demais. A tarefa
de recepcdo conciliar vai se tornando cada vez mais dificil, pois, entre os peritos conciliares,
comecaram a surgir opinides marcadamente divergentes e inconciliaveis, especialmente a
respeito da senda préatica da evangelizacdo quando esta incidia sobre a moral e costumes do

Povo de Deus.?®’

282 THEOBALD, Christoph. A Recepgao do Concilio Vaticano I1. Acesso a fonte, 2015, p. 408.

283 A Revista Internacional de Teologia Concilium continua publicando textos de varios autores sobre os mais
diversos assuntos eclesiais. Pode ser acessada através do Site: https://www.revistaconcilium.com.

284 EAGGIOLI, Massimo. Balango acerca do debate em torno da interpretacdo do Concilio, 2015, p. 53.

285 1hidem, p. 53.
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O Sinodo de 1974 sobre a Evangelizagdo marcou o modo de recepg¢do conciliar futuro.
Mesmo sendo um tema muito importante cuja derivagdo se encontra na GS e colaborou na
elaboragdo da exortacdo apostolica de Paulo VI Evangelii Nuntiandi (1975)?%, os trabalhos
sinodais ficaram longe do objetivo de retomada do Concilio assumindo outras prioridades. A
partir de 1974, os sinodos foram organizados com um novo método: depois da rejeicdo do
relatio finalis feito pelo cardeal polonés Karol Wojtyla migrou-se a tarefa de fazer a sintese dos
trabalhos da assembleia sinodal para o Papa, enfraquecendo, de todo modo, a sinodalidade.
Nasceu, nesse instante, um novo género de documento do Magistério chamado de exortacéo
apostolica pos-sinodal. O Papa era o responsavel por publicar, terminado o Sinodo, sua sintese.
Tal documento deveria expor o conteldo dos trabalhos do Sinodo e oferecer pistas pastorais
para sua concretizagdo. Aos poucos o Concilio quanto os Sinodos imediatos perderam seu

carater eficientemente colegial .23

Soma-se a esse quadro o levante feito por Mons. Lefebvre que ndo aceitou o Concilio
Vaticano Il em seu carater oficial para o Magistério Universal da Igreja. Rechagou a
caracterizacdo do Concilio Vaticano Il como ecuménico e desprezou os documentos finais.
Opobs-se tdo severamente que o Papa Paulo VI precisou suspendé-lo. Conseguiu incutir em
muitos que ele seria a continuacdo da verdadeira Igreja de Jesus. Instituiu a Sociedade de S&o
Pio X, fundou seminarios, ordenou padres. Perto do fim de sua vida, em 1988 ordenou quatro

bispos sem mandato da Santa Sé, o que implicou sua excomunhao.

Com a morte de Paulo VI e de Jodo Paulo I, a elei¢do de Jodo Paulo 11 representava um
novo impulso para a Igreja e para a recepgdo conciliar. A esperanca se concentrava no fato de
Jodo Paulo |1 ter participado dos trabalhos conciliares e, oxala, tivesse absorvido em suas
concepcOes eclesioldgicas o movimento renovador conciliar. Ainda mais, possuia uma
sensibilidade de engajamento politico que o fez destacar na Europa Oriental, precisamente em
sua terra natal, a Poldnia. Vindo de outras paragens, poderia levar para dentro dos muros da
Santa Sé uma visdo mais ampla da Igreja, marcada pela acdo pastoral mais proxima do Povo de

Deus e mais servidora do Reino dos Céus.

288 Comemorando o décimo aniversario de encerramento do Concilio Vaticano Il, a Exortagdo Apostdlica
Evangelii Nuntiandi mostrou toda a concepcéo de acéo evangelizadora de Paulo VI, ao resgatar a condicéo pastoral
desta acdo. O documento € belo e ainda estd na memoria de muitos. Entretanto, em trés anos morreria o Pontifice
e a Igreja entraria em um nova fase: elei¢do e morte de Jodo Paulo | e elei¢do para um longo pontificado de Jodo
Paulo 1I.

289 THEOBALD, Christoph. A Recepgdo do Concilio Vaticano Il. Acesso a fonte, 2015, p. 412.
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Jodo Paulo 11 sabia o que fora o Concilio Vaticano Il e tinha consciéncia de seu carater
oficial frente ao Magistério da Igreja. A acdo de recepcdo conciliar do papa polonés ndo esta
em questionar a validade do Concilio, mas em elaborar um método de recepcao dos documentos
conciliares e sua extensdo pratica até entdo feita pela Curia Romana. Em 1983 foi concluida a
reconfiguracdo do Codigo de Direito Canbnico. Ha destacado na reformulagdo do Cddigo a
reafirmacdo da noc¢do eclesiolgica que compreende a Igreja como Povo de Deus sob a 6tica da
comunhéo eclesial.?*® Jodo Paulo 11, na Sacrae disciplinae leges, publicada em 25 de janeiro de
1983, na qual promulga o novo Codigo de Direito Canbnico (CDC), diz que o Concilio, de
todo modo foi inspirador, pois através das leis, a Igreja também quis se fazer perto do Povo de

Deus.?*!

Por mais que Jodo Paulo 11 colocasse 0 CDC como um instrumento oriundo do espirito
conciliar, ndo era possivel encontrar o mesmo consenso na Cdria Romana. A nomeagdo do
cardeal Ratzinger, em 1981, para chefiar a Congregacdo para a Doutrina da Fé, explicita a
existéncia e a acolhida de movimentos contrarios a uma interpretagdo positiva do Concilio
dentro dos &mbitos da Santa Sé. Contando, certamente, com a colaboragdo de Ratzinger, Jodo
Paulo Il convocou um Sinodo para 1985, com o objetivo de discutir 0s processos de
inculturacdo do Evangelho frente as mais diversas culturas. Por mais que este Sinodo almejasse
comemorar 0 vigésimo ano do inicio do Concilio, concentrou-se em propor um modo de
interpretacdo conciliar mais curial a ser aceito por todas as Conferéncias Episcopais e Igrejas

particulares. Condicdo essa que ndo havia sido colocada anteriormente pelo Papa Paulo VI.

O Sinodo, como expressou no Relatério Final do Sinodo de 1985, reafirmou a
importéncia do Concilio e sua legitimidade por se tratar de uma “legitima e valida expresséo e
interpretacdo do depdsito da f6”.2% Porém, foi bastante categdrico em condenar interpretagdes
errdneas advindas de uma compreensdo parcial do Concilio, especialmente quando se
compreende a Igreja a partir de uma visdo puramente social e unilateral.?®® Consequentemente,
o Sinodo ndo se refere a Igreja como Povo de Deus e deixa essa nocao tdo importante a deriva.
Ao invés de resgata-la, procurou dar um realce cada vez maior a compreensdo de Igreja como

Comunhdo. Comunhdo notada na colegialidade universal dos bispos, garantida pelo primado

290 THEOBALD, Christoph. A Recepgado do Concilio Vaticano I1. Acesso a fonte, 2015p. 435.

21 cf. JOAO PAULO II, Papa. Constituicio Apostolica Sacrae Disciplinae leges — 25 de janeiro de 1983.
Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_constitutions/documents/hf_jp-
ii_apc_25011983 sacrae-disciplinae-leges.pdf. Acesso em 29 mar. 2022.

292 SINODO DOS BISPOS. 11 Assembleia extraordinaria. Relatio finalis, I, 4, 1985.

293 FAGGIOLI, Massimo. Balango acerca do debate em torno da interpretacdo do Concilio, 2015, p. 56.
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de Pedro. Além disso, carecia ao Sinodo uma teologia que pudesse fazer a sustentagdo da
recepgdo conciliar. N&o havia uma teologia da eclesiologia do Povo de Deus desenvolvida e
acurada, diferentemente do que acontecia na América Latina com a Teologia da Libertacdo. A
partir de 1985, o que se viu foi 0 avanco de teologias e eclesiologias mais clericalistas e que
reforcavam cada vez mais a centralizacao das decisfes e do poder nas maos do Papa e da Curia

Romana.

O que se segue é um controle maior da atividade de recepcdo do Concilio Vaticano Il
em toda a Igreja, especialmente na América Latina. Por exemplo, é sabido o quanto foi
fortemente influenciado pela Cdria Romana os trabalhos da Conferéncia de Santo Domingo.
Ainda mais, a estrutura do Sinodo dos Bispos como lugar para a recepc¢do do Concilio e seu
didlogo com os povos foi radicalmente modificada. A série de sinodos continentais convocados
por Jodo Paulo Il - Africa (1994), América (1997); Asia (1998); Oceania (1998) e Europa
(1999) - foi até uma boa ideia que pode ser remetida ao Concilio, mas sendo celebrado em
Roma, sob a tutela da Curia e com pifia participacdo dos interessados dos lugares em questao,

tais sinodos continentais podem ser caracterizados mais como sinodos romanos.

E preciso considerar que Jodo Paulo Il revisitou temas presentes no Concilio em sinodos
sobre o estado de vida dos fiéis e do servi¢o que realizam na Igreja. Esses sinodos foram uteis
para levantar debates e discussdes, mas sem grandes perspectivas de renovacgédo. Por mais que
se possa encontrar, nas exortacdes pds-sinodais deles derivadas, uma substanciosa teologia
sobre a tematica, pouco propuseram de novo. Sdo os Sinodos: dos Leigos (1987), com a
Exortacdo Apostolica pos-sinodal Christifideles Laici - 1988; dos Padres (1990), com a
Exortacdo Apostdlica pos-sinodal Pastores Dabo Vobis - 1992; dos Religiosos (1994), com a
Exortacdo Apostdlica pds-sinodal Vita Consecrata - 1996 e Sinodo dos Bispos (2001), com a

Exortacdo Apostdlica pds-sinodal Pastores gregis - 2003.

N&o obstante, novos ares para uma adequada recepcao conciliar no pontificado de Jodo
Paulo Il foram soprados por ocasido da proximidade do novo milénio. A data significativa
motivou muito os trabalhos do pontifice, especialmente na preparacdo do Ano Santo para a
passagem para 0 Novo Milénio. As enciclicas Tertio millennio adveniente (1994) e Novo
millennio ineunte (2001) sdo marcos no modo de revisitar o Concilio sobretudo assumindo a

Igreja como servidora do Reino de Deus e da Humanidade, como se encontra desenvolvida em
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todo escopo teoldgico da Gaudium et Spes.?* Por mais que se possa levantar criticas a tal feito,
0 gesto de Jodo Paulo 1, no primeiro domingo da quaresma de 2000, de pedir perddo pelos
erros que a Igreja cometeu ao longo dos dois milénios é inovador e contundente. O Concilio
propds uma Igreja mais humilde e consciente de seus limites e falhas. Jo&o Paulo Il pode ter

entendido isso, infelizmente, no final de sua vida.

2.7. A visao conciliar de Bento XVI

Muito embora Paulo VI tivesse conseguido uma espécie de aprovacdo moral dos
documentos - ao buscar sempre um maior consenso para a aprovacao final dos mesmos e sem
neutralizar o espirito de abertura e renovagao que motivou os trabalhos de discussdo dos temas
e de redacdo dos textos - 0 processo de recepcdo conciliar, especialmente por influéncia do
cardeal Ratzinger e de outros que, em nome da ortodoxia e do correto seguimento da Tradicao,
encontrou grande dificuldade de ser aplicado em muitas partes do mundo. Segundo Ratzinger
era necessario corrigir os erros do Concilio. Esse movimento conseguia ver no Concilio erros
graves ganhara forca no pontificado de Jodo Paulo Il e se tornou ainda mais robusto no tempo
de Bento XVI. O espirito conciliar seria, assim, quase que esquecido e colocado abaixo da letra.
Nunca é demais lembrar que como prefeito da Congregacdo para a Doutrina da fé, Ratzinger
ndo somente executava a “politica doutrinal de Jodo Paulo 112, como interpretava o Concilio

e oferecia ao pontifice polonés sua abordagem.

A hermenéutica imposta por Bento XVI ¢ aquela que considerou o Concilio Vaticano |1
como que uma espécie de revolta contra as estruturas eclesiais ha séculos constituidas. N&o se
poderia aceitar um concilio que se propds a falar sobre a Igreja e acabou por tratar das coisas
do mundo. Ressaltar exponencialmente a compreenséo da Igreja como Povo de Deus feita pela
LG e esvaziar o papel da Igreja para se concentrar apenas no Evangelho, como Unica instancia
que pode dar sentido aos sofrimentos e dramas humanos foi um erro dramatico. Para ele, o
Concilio tentou apagar o papel mediador e regulador da Igreja perante a vida da pessoa

contemporanea.

294 Cf. THEOBALD, Christoph. A Recepcéo do Concilio Vaticano 1I. Acesso a fonte, 2015, p. 470.
295 FAGGIOLI, Massimo. Balango acerca do debate em torno da interpretacdo do Concilio, 2015, p. 52.
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Para Bento XVI, a primeira misséo da Igreja é a celebragdo dos mistérios da Salvacdo
humana. Neste oficio, a comunidade eclesial se une a Deus que se faz préximo e dialoga através
da condicdo celebrativa da Igreja abarcada pela Liturgia. Nesse sentido a Lumen Gentium
deveria estar completamente ligada a  Sacrosanctum Concilium de modo que a
autocompreensao da Igreja fosse demonstrada pelo modo como celebra. Inegavelmente mostra
que a Igreja é conhecida por meio de sua acdo litdrgica e esta deve guardar toda a tradicdo
eclesial. Para o Papa aleméo, como houve um acento mais sociolégico na compreensdo da Igreja
como Povo de Deus (LG, Cap. Il), por implicacdo houve também um esvaziamento do sentido
sobrenatural da Liturgia. O missal de Paulo VI continua valido para a Igreja como novus ordo
missae, mas Bento XVI permitiu que se celebrasse a Missa em latim e de costas para 0 povo,

como antes do Concilio.2%

Gostaria de antecipar imediatamente a minha tese de fundo: o Vaticano Il queria
claramente inserir e subordinar o discurso sobre a Igreja ao discurso sobre Deus,
queria propor uma eclesiologia no sentido propriamente teolégico, mas a recepcao do
Concilio até o momento desdenhou esta caracteristica qualificante em favor de
afirmacdes eclesioldgicas isoladas, lancou-se sobre palavras isoladas de facil apelo e
assim ficou para trds no que se refere as grandes perspectivas dos Padres
conciliares.?®’

A relacdo que a Igreja manteve com o corpus conciliar?®

e seus aspectos normativos e
reguladores, durante o pontificado de Bento XVI, deixou em segundo plano uma recepcéo
criativa e pratica dos documentos conciliares para uma abordagem analitica. Isto é, houve uma
fragmentacdo do corpus em temas e questdes. O Concilio ndo abrange a integralidade da
doutrina catdlica e tende a ser utilizado apenas como motivador de reflexo, cujas perspectivas
estavam completamente fora do escopo conciliar. Exemplificando, houve um grande esforco

por aproximacdo do grupo de Lefebvre?®® e poucos gestos em dire¢do a um ecumenismo e

29 Cf. BENTO XVI, Papa. Carta Apostélica sob a forma de Motu Proprio Summorum Pontificum sobre a Liturgia,
2007. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/motu_proprio/documents/hf_ben-
Xvi_motu-proprio_20070707_summorum-pontificum.html. Acesso em 29 mar. 2022.

297 RATZINGER, Joseph. A eclesiologia da Lumen Gentium. L’osservatorio Romano, 4 de margo de 2000.
Disponivel em : https://www.osservatoreromano.va/it/pages/archivio.html. Acesso em 29 mar. 2022.

298 Para O’Malley, os “dezesseis documentos conciliares divergem niio s6 em categoria, mas também de maneira
evidente, em impacto e importancia [...]. Formam um corpus coerente e assim devem ser interpretados”. De fato,
ndo € isso que se pode afirmar categoricamente a hermenéutica desenvolvida durante o pontificado de Bento XVI.
Cf. O'MALLEY, John. O que aconteceu no Vaticano Il. Trad. Barbara Theoto Lambert. S&o Paulo: EdicGes
Loyola, 2014, p. 49.

2014, p. 15.

299 Em 15 de dezembro de 2018, um Decreto da Congregacéo para os Bispos oficializava a admissdo de quatro
bispos ordenado por Lefebvre: Bernard Fellay, Bernard Tissier de Mallerais, Richard Williamson e Alfonso de
Galarreta.
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didlogo interreligioso. Para Theobald, ndo h& divida de que durante o pontificado de Bento
XVI foram lancadas suspeitas sobre o papel do Concilio Vaticano Il dentro da tradicdo

eclesial. 3%

Em sua obra O Novo Povo de Deus, Ratzinger considera que o Concilio Vaticano Il foi
capaz de fazer o que os concilios precedentes ndo conseguiram: romper com um “impulso de
espiritualismo e conservadorismo para a vida cristd e tudo o que é mundano”.*°! Para ele, os
concilios anteriores, a partir de definicbes doutrinais, sempre procuraram fazer reformas
colocando a Igreja em oposicdo a mundaneidade. Segundo ele, o Concilio Vaticano Il ndo
procurou a mundanizagédo da Igreja em sentido estrito, mas deixou brechas para a entrada do
espirito do mundo. Isso causou perturbacdo em muitos, haja vista que para 0s conservadores 0
Concilio jamais poderia propor para a acdo evangelizadora da Igreja uma maior abertura e
didlogo com o mundo. Os progressistas ficaram muito contentes com o Concilio porque a Igreja
propds esta renovacgéo eclesioldgica sem se mundanizar, enquanto para 0s conservadores esta
linha n&o era bem definida e por demais fragil. 3%

A presenca da Igreja no mundo ndo deve ser considerada, segundo Bento XVI, de
forma estatica, dado que ela se realiza como abertura para acolher a todos por meio do
Sacramento do Batismo. No entanto, essa abertura sempre € um modo de atrair as pessoas para
Cristo e orienta-las para o sacrum commercium, isto é, para a vida em Cristo, na graca € na
pertenca a Igreja.2® N&o se pode ter como valida uma agdo eclesial que ndo atraia as pessoas
para Cristo encontrado nos Sacramentos, pois esse é 0 nucleo da missionariedade da Igreja.
Essa visdo da missdo da Igreja nada tem de diferente daquilo que se pode encontrar no pré-
concilio, quando se procura levar o Evangelho como agente purificador da vida humana e das
mais diversas culturas. O Concilio, especialmente com a GS, foi a procura das pessoas,
considerando seus contextos sem desvincular-se da missdo de levar o Cristo. Mostrar o Cristo
e seu Evangelho ndo apenas como purificadores da vida do crente, mas como Deus proximo,
sensivel, que acolhe a pessoa humana em sua condicdo de imagem e semelhanca de Deus —

imago Dei.

300 Cf. THEOBALD, Christoph. A Recepcéo do Concilio Vaticano 11. Acesso a fonte, 2015, p. 478.

301 RATZINGER, Joseph. O Novo Povo de Deus. Colegdo Joseph Ratzinger. Sdo Paulo: Editora Molokai, 2016,
p. 332.

302 1hidem, p. 332.

303 1hidem, p. 334.
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Admite que nem sempre foi possivel receber o espirito conciliar e a falta de uma
hermenéutica correta foi a “brecha para os mais diversos caprichos”.3% Para o pontifice, 0
Concilio conseguiu dar um novo realismo a Teologia quando esta mostrou ser capaz de ir as
fontes da vida cristd, especialmente das Sagradas Escrituras e a procura do modus vivendi das
comunidades primitivas para se sustentar. Antes do Concilio, a Teologia se limitava a versar
sobre a doutrina e a “escutar e analisar as declaragdes e os documentos papais”.>®®> A Teologia
conciliar estabeleceu um novo relacionamento da fé com a pessoa, uma vez que os trabalhos
conciliares foram realizados imbuindo o labor teol6gico dos problemas do homem de hoje. Isso
sem duvida, trouxe reacdes, pois muitos, “precisamente para evitar as insegurancas dos
conhecimentos historicos como referéncias aos enunciados da f¢3%, rechacaram o Concilio

por completo, dificultando ainda mais sua recepcao e aplicagéo.

Ainda, a Teologia do Laicato desenvolvida pelo Concilio, basilarmente edificada sobre
a Teologia Batismal, promove o protagonismo dos cristdos leigos e leigas na Igreja e na
Sociedade. H4, por certo, uma responsabilizacéo dos leigos e leigas na acao evangelizadora da
Igreja. Essa responsabilizacéo se choca com o clericalismo que ainda € muito arraigado. Para
Bento XVI as novas responsabilidades dos cristdos leigos ndo podem sobrepujar e relativizar
as exigéncias de conversdo pessoal, em vista de uma conversdo apenas comunitaria e das
estruturas sociais.®’” Nesse sentido, o cristdo deve primeiro privilegiar sempre sua agdo na
comunidade eclesial e ndo na sociedade. Para o pontifice, o Concilio permitiu que muitos

cristdos se enveredassem por caminhos politicos ideoldgicos pouco condizentes com a fé.38

Enfim, aceita a validade do Concilio Vaticano Il como continuidade, mas desconfia
muito do Concilio como reforma e renovacdo. Para ele, o Concilio, convocado por um papa e
mantido sob a guarda do Magistério € valido e proposto para toda a Igreja. Uma hermenéutica
da descontinuidade, afirma o Pontifice, seria responsavel por dividir a Igreja em pré-concilio e

pds-concilio. Esta que deve ser evitada.3*® No entanto, é preciso deixar claro que ndo ha uma

304 BENEDICT XVI, Pope. A Proper Hermeneutic for the Second Vatican Council. LAMB, Metthew;
LEVERING, Metthew. Vatican Il. Renewal within tradition. New York: Oxford University Press, 2008, p. 10.
305 RATZINGER, Joseph. O Novo Povo de Deus, 2016, p. 336.

306 1hidem, p. 337.

307 1bidem, p. 341.

308 Cf. CASAS, Juan Carlos. Continuidade ou ruptura? Duas visGes sobre o significado histérico do Vaticano .
BRIGHENTI, Agenor; ARROYO, Francisco Merlos. O Concilio Vaticano 1l. Batalha perdida ou esperanca
renovada?. Sao Paulo: Paulinas, 2015, p.81-82.

309 Cf. BENTO XVI, Papa. Discurso aos Cardeais, Arcebispos e Prelados da Cdria Romana na apresentacéo dos
votos de Natal. Quinta-feira, 22 de Dezembro de 2005. Disponivel em: www.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/speeches/2005/december/documents/hf_ben_xvi_spe 20051222 roman-curia.html. Acesso em 2 abr.
2022.
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condenagdo do Concilio como evento, mas uma desconstru¢do enquanto acontecimento. A
reflexdo conciliar feita por Bento XVI se concentrou mais no método de interpretacdo do que
na procura por fomentar acbes praticas que aplicassem o Concilio. Como foi também se
tornando cada vez mais dificil estabelecer linhas hermenéuticas das letras conciliares, o

Concilio poucos foi sendo esquecido e deixado no passado.,

2.8. Debates e tensoes conciliares a luz de Comblin

Para José Comblin, a hermenéutica conciliar deve se concentrar primeiramente nas suas
motivacdes eclesiais, sociais e que incidiram em seu desenvolvimento para depois se debrucar
sobre os textos promulgados.®° A esperanca de que o Concilio possa trazer novos tempos para
a Igreja, de renovacdo de suas estruturas obsoletas e de maior didlogo com a sociedade
contemporanea, nao estd justamente naquilo que comunicam os textos conciliares, mas o
Concilio como um todo, caracterizado como uma obra organica, preparada por movimentos
renovadores, com visdes eclesiais ora complementares ora divergentes e com muitos debates e
tensOes a respeito de varias tematicas. Nesse sentido, esta claro que o método do tedlogo belga
de receber e interpretar o Concilio Vaticano Il € continuidade-descontinuidade. Esta é “em

primeiro lugar, a intenco profunda que percorre todo o processo conciliar”.3!

Comblin sustenta esse pressuposto afirmando que os documentos conciliares ndo séo
homogéneos. Para ele, os documentos mostram uma tensdo salutar presente no
desenvolvimento dos trabalhos que, se ndo forem retomados, poderdo esvaziar o desejo
esbocado em cada documento. Além, disso, muitos documentos ndo foram capazes de abarcar
todo o desejo renovador da Igreja. Desejo este expresso nos mais variados debates e tensdes
oriundos das sessdes conciliares, das aulas conciliares e mais ainda, das conversas de corredores

e encontros amistosos de padres conciliares.3!2

Os textos conciliares [...]. Muitas vezes sdo o resultado de compromissos entre o apelo
arenovacio e os temores dos conservadores apegados a formula do passado. As vezes
0s textos parecem contraditorios, ou pelo menos, parecem expressar visdes muito
distantes da Igreja. Por isso, é sumamente importante voltar & inspiracdo bésica que
presidiu a todo o desenvolvimento dos trabalhos conciliares.3*3

310 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 5.
311 1hidem, p. 6.
%12 1hidem, p. 6.
313 1hidem, p. 6.
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Os debates conciliares deveriam preservar especialmente a visao do Papa Jodo XXIII a
respeito do novo concilio para toda a Igreja.®** Muitos Padres Conciliares, surpresos e
perplexos®®, ndo preservaram as intuicdes de Jodo XXIII porque pensaram que o pontifice
estava fora de juizo e ndo poderiam somar-se a um papa que se dispusera a fazer da Igreja um
instrumento carismatico de aproximagdo do homem e mulher contemporaneos. Conservadores,
ndo foram capazes de deixar de lado uma eclesiologia tridentina, assaz sustentada no trabalho
de sacristia. Outros, medrosos e paralisados, viam com boa expectativa as inspiragcdes do papa,
mas temiam pelos seus proprios futuros sem brilho e aplausos, visto a necessidade de uma Igreja
mais despojada da riqueza e encoberta da virtude da pobreza evangélica. Outros, ndo aceitaram
0 Concilio desde o inicio. Ndo admitiram que o Evangelho pudesse ser proposto pelo Concilio
como Boa-Noticia e continuaram a apontar a si mesmos com seus anéis pesados. Contudo, Jodo

XXI11I ndo estava sozinho. A maior parte dos Padres Conciliares estava unida ao pontifice.

O discurso inaugural do Concilio em 11 de outubro de 1962 guarda toda a esperanca de
uma nova Igreja e o espirito condutor dos trabalhos. Texto que infelizmente foi acusado de ser
muito superficial, uma vez que “estava escrito de uma forma muito simples, num linguajar
popular”®!® e por isso, destoava de toda sequéncia passada de documentos pontificais
elaborados com principios teoldgicos, citacbes de papas precedentes e de codigos candnicos.
Para muitos, esse modo de Jodo XXIII mostrar seu pensamento seria um incomodo porque suas

palavras pareciam uma ruptura com o Magistério eclesial milenar.

Os debates e tensdes conciliares deixaram de ser momentos propicios para externar
opinides, visdes eclesiais, para dar lugar as disputas. Claro que a presidéncia do Concilio feita
pelo papa era um verdadeiro instrumento purificador, pois Jodo XXIII, inteligentemente,
percebia as forcas contrarias surgidas das incompreensdes de sua esperanca e do clericalismo
arraigado. Com o Papa Paulo VI ndo foi diferente. Diz o historiador Ralph Wiltgen que a
imprensa que cobria o Concilio ndo demorou a perceber e publicar a existéncia de divisdes entre
os Padre Conciliares: tradicionalistas e progressistas. Paulo VI, desejando tornar os debates

menos prejudicados, nomeou quatro moderadores que pudessem dirigir os trabalhos conciliares

314 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 6.
315 O'MALLEY, John W. O que aconteceu no Vaticano Il. Sdo Paulo: Loyola, 2014, p. 27.
316 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 6.
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colhendo as mais diversas opinides: Dopfner, Suenens, Lercaro e Agagianian. Pelo menos dois,

Suenens e Lercaro, haviam entendido a razdo do Concilio.3’

No discurso Gaudet Mater Ecclesia, Jodo XXIII rejeita integralmente uma visdo
pessimista sobre 0 mundo. Pressuposto irrenunciavel para a convocacgao do Concilio. Durante
muitos séculos a Igreja colocou-se contra 0 mundo, condenando-o. Desde o Concilio de Trento
ou até mesmo antes disso, a Igreja fechou-se em si mesma apostando nas ameacas,
excomunhdes e “detectando na modernidade apenas os erros, pecados e loucuras”.®'® Admitir
0 mundo e a histéria humana como condi¢do sine qua non para a Revelagdo divina sem levar
em conta primordialmente a condicdo mundana e pecados da humanidade era, para alguns, um
absurdo. O papa desejava que a Igreja pudesse ter uma visdo mais positiva do mundo, pois este
foi criado por Deus e, dentro das perspectivas da Teologia da Criacéo, é tido como fruto da

sabedoria de Deus.

O fato de o Concilio levar em conta a presenca da Igreja no mundo foi visto por outros
como uma ameacgadora mudanca. Havia o torpor de que a Igreja pudesse ser absorvida pelo
mundo. Permitiu-se, assim, surgir uma grande problematica a respeito da identidade da Igreja
que para muitos ainda hoje ndo foi sanada. A identidade eclesial estava por demais sendo
misturada as coisas do mundo, o que nao é verdade. Segundo Comblin, em O Tempo da Acéo,
€ por meio de sua presenca e acdo que a Igreja vai ao encontro do Espirito de Deus, que esta no
mundo e nas mais variadas formas de presenca e produgfo humana. E mais justo, sob o principio
da logica, afirmar que o Espirito pode estar em lugares onde ndo esta a Igreja, do que afirmar
que o Espirito so estd onde esta a Igreja. Nesse sentido, o Concilio foi uma adequada procura

pelo Espirito de Deus pela Igreja, na histéria e vida humana.3!®

E por esse caminho que os debates se seguiram no Concilio: levar o Evangelho para
todos os campos da presenca humana. Para que essa aproximacdo pudesse acontecer, Jodo
XXIII acreditava que Igreja era, em Cristo, capaz de oferecer o “remédio da misericordia mais
que a severidade”.®?° Nesse sentido, o Concilio ndo procurou enveredar-se na elaboragdo de

doutrinas novas, mas na confirmacao das existentes. Nao pronunciou condenacdes, nem repeliu

317 WILTGEN, Ralph. O Reno se langa no Tibre. O Concilio desconhecido. Niterdi: Editora Permanéncia, 2007,
p. 87.

318 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 7.

319 COMBLIN, José. O tempo da Ac&o. Ensaio sobre o Espirito e a Historia. Petropolis: 1982, p. 15.

320 JOAO XXI11, Gaudet Mater Ecclesia. Discurso de abertura ao Concilio Vaticano I — 11 de outubro de 1962.
VII, n. 2. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/speeches/1962/documents/hf_j-
xxiii_spe_19621011_opening-council.pdf. Acesso em 5 abr. 2022.
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ninguém da comunhdo eclesial. Esta foi a postura conciliar, uma vez que, como escreve
Comblin “o depdsito da fé estava seguro”.®?! Os debates conciliares visavam aos modos
necessarios e adequados para revestir o deposito da fé de entendimento para a sociedade. A
Igreja ndo se desfez, no Concilio, de seus ensinamentos; pelo contrario, foi buscar a forma

adequada para que a humanidade pudesse entendé-los e recebé-los.

Essa deveria ser a orientacdo do Concilio e, em grande parte, 0s bispos procuraram
seguir a orientacdo dada pelo Papa, embora houvesse uma minoria que ndo conseguia
entender essa novidade na orientacdo da Igreja. Essa minoria impediu que o Concilio
fosse mais coerente.3?2

Jodo XXIII pretendia que os debates e as tensdes das visdes conciliares pudessem fazer
surgir uma nova mentalidade eclesial, mas muitos bispos e teélogos ndo haviam ainda percebido
a profundidade da crise da Igreja de modo que pudessem aceitar novas praticas para a acao
evangelizadora. Muitos Padres Conciliares, nos debates, aceitavam as ideias novas como a
compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus, mas ndo aceitavam nenhuma acéo pratica
de que pudesse decorrer das definicdes tedricas.®?® E possivel, assim afirmar que, se o Concilio

ficasse apenas nas elocubracgdes tedricas, seria mais facil de ser esquecido.

2.9. Motivos para a recepcao positiva do Concilio Vaticano Il

José Comblin escreve que no momento da convocacdo do Concilio Vaticano Il a Igreja
gozava de certa paz.3** Na Idade Antiga, os concilios eram convocados para a superacdo de
heresias e a formulacéo dos principios da fé cristd. No fim da Idade Média, Trento (1545-1563)
procurou trabalhar sobre os cismas da cristandade, especialmente o cisma da Igreja Catdlica em
dois blocos: Ocidente e Oriente. No Vaticano | (1869-1870), os Padres Conciliares procuraram
rejeitar a construcdo dos Estados Liberais, condenando a modernidade. Na época do Concilio
Vaticano Il ndo havia grandes problemas mundiais que afetassem a vida da Igreja a ndo ser a
fuga dos catdlicos e da laicizacdo da sociedade. A Igreja teria, entdo, condicGes de pensar com
mais cuidado em temas que até entdo ndo haviam sido tratados, especialmente o papel da Igreja

na Sociedade contemporanea. Nesse sentido, a convocacao conciliar feita por Jodo XXI1I, além

321 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 7.

322 1bidem, p. 7.

323 1bidem, p. 10.

324 COMBLIN, José. Vaticano Il ontem e hoje. Revista Vida Pastoral. 1985, p. 1.
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de ter sido uma inspiracdo propria, foi também fruto das circunstancias e, por isso, pdde ser

caracterizado como um concilio de “processo de descobrimento e estudo”.3%°

A Igreja encontrou a época condigdo favoravel para refletir sobre si mesma e sobre a
Sociedade. J& que ndo era preciso empregar tempo na formulacéo de novos principios de fé, os
padres puderam refletir sobre o papel da Igreja no mundo. Como processo de estudo, acolheu
todos 0s movimentos de renovagdo que estavam em marcha desde o inicio do século. Esses
movimentos, especialmente biblico, litdrgico, laical, ecuménico estavam imbuindo a
consciéncia de muitos bispos da necessidade da urgéncia de uma missdo da Igreja com
caracteristicas novas. Eram movimentos que tinham ganhado espago nas obras de muitos
te6logos®?® e incidéncia sob muitas Igrejas Particulares. O que se fez foi “abrir as portas’3?’
dando oportunidade de uma maior universalidade no tratamento das questdes em concilio, ou

seja, qualificando a assembleia conciliar de ecuménica.

Jodo XXIII foi o grande responsavel por fazer uma leitura acertada de seu tempo. Com
0 peso da Tradicdo e a forca do Magistério, convocou a assembleia conciliar com a coragem
daquele que fala em nome de Jesus, estando sentado na catedra de Pedro. O Pontifice ofereceu
a condicdo da existéncia do Concilio Vaticano Il dentro das estruturas oficiais da Igreja. Por
mais que alguém possa ndo querer aceitar os trabalhos conciliares, jamais podera retirar-lhe a
condicao de fruto do Magistério oficial, acolhido e inserido na Tradicdo eclesial. Era assim que
o0 tedlogo belga compreendia a existéncia do Concilio Vaticano Il no tempo e no espaco da
Igreja. Para ele, o Concilio sempre foi fruto do Magistério eclesial e pertence para sempre a

Tradicéo.

Comblin nao deixou de receber o Concilio Vaticano Il em suas obras. Mais do que isso.
Deixou-se ser influenciado por ele, pois tinha consciéncia de que o Concilio precisava ser
aplicado. Soube como nenhum outro tedlogo nestas terras, desenvolver a compreensao da Igreja
como Povo de Deus tdo explicitada no capitulo segundo da LG. Monica Muggler, em entrevista
realizada em 22 de fevereiro de 2022, oferecida para a elaboracéo desta tese, quando perguntada
a respeito da recepcao que Comblin fez do Concilio, ela responde: “Jos¢ Comblin tinha uma

visdo muito positiva do Concilio, embora quisesse que ele tivesse acontecido mais cedo [...]”.3%

325 COMBLIN, José. Vaticano Il ontem e hoje. Revista Vida Pastoral. 1985, p. 1.
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Sobre as obras dele, Muggler mostra que elas guardam a influéncia conciliar, especialmente na
elaboracdo de “sua visdo de uma Igreja presente no mundo, da missdo da Igreja, dos leigos no

mundo e do conceito de Igreja Povo de Deus.”3?

Comblin acolhe o Concilio como um grande esforco da Igreja para melhor cumprir sua
missdo evangelizadora. N&o deixa de concebé-lo também como um grande gesto de humildade.
Ao acreditar que o Concilio foi um elevado processo de descobrimento e estudo, sabia mais
ainda que deveria participar desse processo dentro da dindmica de recepcdo. O Concilio
pretendeu que um certo monofisismo eclesial de tempos passados fosse abandonado. Entende
como visdo monofisista eclesial a “identifica¢do univoca entre a dimensdo teoldgica e a
dimensdo empirica, entre o divino e o humano, entre o mistério e a realidade social”.®*° Essa
visdo eclesial admite que somente o corpo hierarquico da Igreja seja divina e tudo o que dela
procede; ja o Povo de Deus, é uma realidade inferior, mundana e que deve ser purificada. Anula-

se a realidade humana que compde a Igreja e, por consequéncia, a sua consciéncia historica.3!

O fato de os trabalhos conciliares terem levado em conta a consciéncia historica da
Igreja fez com se pudesse, interna e externamente, assumir uma postura mais dialogal. Com o
Concilio, todos sdo protagonistas da acdo evangelizadora da Igreja. Nao que houvesse tido um
esvaziamento do papel da hierarquia causado pelo protagonismo dos leigos. O que houve foi
ser posto, com justica e respeitosamente, 0s sujeitos eclesiais e missdo cada um no seu lugar,
mediante o desempenho dos mais variados oficios, ministérios e com responsabilidades

compartilhadas.

A hierarquia €, por mais que se pudesse disfarcar no passado, uma realidade histérica,
condicionada pelos limites proprios da natureza humana pecadora. Sd80 humanos e se
comportam como humanos, por mais que muitos desejam ser anjos. Além do mais cometem
pecados que a maior parte do Povo de Deus esté isento, especialmente os roubos de ofertas,
desvios de dizimos, ma gestdo de recursos eclesiais e tanto outros oriundos de estruturas

socioldgicas de disputa e poder que regem qualquer governo e instituicio presente no mundo.33?

A eclesiologia do Vaticano Il quer ser uma reagdo radical contra essas eclesiologias
que esquecem completamente a realidade humana e tratam os seres humanos como se

329 MUGGLER, Monica. Entrevista sobre José Comblin e o Concilio Vaticano Il. Entrevistador: Anderson
Frezzato. Respostas a questfes discursivas. Entrevista realizada em 22 de fevereiro de 2022, p. 1.
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fossem objetos nas méos de um poder hierarquico quase divinizado. Os leigos sdo
puros objetos, desumanizados porque diante do clero ndo tém nenhuma consisténcia.
Por sua vez o clero habita num mundo aéreo supra-humano do qual dirige os leigos
para a salvagdo.®®

Essa reviravolta na compreensdo eclesiolégica da Igreja €, evidentemente, um dos
maiores motivos para receber positivamente o Concilio. Comblin afirma que, sem isso, o
Concilio teria sido um esforgo inatil da Igreja. A Igreja vai buscar justamente na Sociedade
aquilo que ela tem de mais estrutural e condicionante: sua realidade humana. Admite que
existem fora da Igreja expressdes autbnomas da propria acdo da pessoa humana frente as quais
ela precisa chegar mais perto e dialogar, como a politica, economia, arte, corporeidade,
sexualidade, liberdade.®** Muitos desses temas foram abordados no Concilio Vaticano 1. Com
profundidade ou superficialidade, a necessidade de que o Concilio pudesse ser estudado e
aplicado nas mais diferentes Igrejas, com suas caracteristicas historicas préprias, fez com que
esses temas, a luz conciliar, fossem tratados com mais desenvolvimento e autonomia.>*® Foi
isso justamente que o tedlogo fez a partir de suas experiéncias nas nacdes latino-americanas

onde trabalhou e viveu, especialmente no Brasil. 3%

Comblin afirma que os Padres conciliares “nao faziam a menor ideia daquilo que iam
proclamar”.®¥" Foram aprendendo durante a evolugédo do proprio Concilio. Para maioria deles,
as reunibes conciliares foram verdadeiras aulas e o Concilio, na sua integralidade, uma
verdadeira escola.®*® Aqueles que souberam aproveitar, com mente aberta, das exposicdes para
elaborar suas sinteses conseguiram entender o espirito conciliar e foram fiéis até o fim de suas
vidas, como foi o caso do Cardeal belga Suenens, do italiano Lercaro, do brasileiro Dom Helder
Camara. Segundo Muggler, Comblin percebeu tdo logo a grandeza do Concilio e mesmo ja
sendo doutor em Teologia pela Universidade de Louvain, deixou-se questionar, aprendeu e

aplicou as assertivas do Concilio.®* Positivamente, o Vaticano I1, permitiu que a Teologia ja
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334 1bidem, p. 27.

335 Cf. COMBLIN, Joseph. La Iglesia Latino Americana desde Vaticano Il. Revista Mensaje, n. 253, out. Chile,
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posta e ensinada pudesse dialogar com a Sociedade. Comblin soube fazer isso com grande

maestria.

Junto a oficialidade eclesial do Concilio, da mudanga eclesioldgica, da aproximacéo
com a Sociedade, do didlogo com a Teologia, pode ser acrescido como razdes para uma positiva
recepcao conciliar: 0 novo modo de explicitar a fé, a condicdo simbdlica do Concilio, o papel
do laicato como sujeito e a acdo evangelizadora associada as acdes de transformacdo social. A
rejeicdo dos mais variados esquemas pré-conciliares mostra o desejo dos padres eclesiais de
procurar um novo modo de explicitar a fé. O Concilio ndo foi condicionado pelos esquemas
assaz montados por principios teoldgicos e precisdo de conceitos. A inspiracdo para 0 novo
modo de explicitacdo da fé ndo seria mais aos moldes da filosofia utilizada por Agostinho e por
Tomas de Aquino. Estes personagens fizeram um majestoso trabalho na sistematizacéo da fé
crista, valida para todos os tempos. No entanto, 0 que estava em questdo no Concilio ndo era

continuar o processo de sistematizacao da fé, mas tornar a fé compreensiva as pessoas.

Para isso, foi preciso levar a fé catolica a realidade do Povo de Deus. No discurso
inaugural da segunda sessdo conciliar, o Papa Paulo VI mostra que um dos objetivos do
Concilio é explicitar melhor a natureza da Igreja e sua missd0.%*° Ndo foi mencionado de
repensar a natureza da Igreja. A natureza e a missdo continuam sempre as mesmas, imutaveis.
Contudo, a missdo esta sob influéncia da condicao historica da Igreja e dos povos, necessitando,
assim, sempre de atualizacdo. Muitos Padres Conciliares ficaram assustados com a inauguracéao
de uma nova metodologia eclesial basilarmente elaborada ndo nos prolegémenos teoldgicos,

mas sim, na “pastoral, no didlogo e na consulta feita a realidade historica”.3

Esta volta a realidade historica da Igreja permitiu que o Concilio Vaticano 1l fosse
dotado de uma condicdo simbdlica. Esta condi¢do simbodlica se realiza justamente na condicao
biblica da formacdo do Povo de Deus. Desde Abrado, o Povo de Deus é errante, peregrino.
Caminha sendo orientado por Deus, responde, em tempos com generosidade, outros, com
rebelido. Ora caminhante nas terras da Mesopotamia, ora escravos no Egito, dominados pelos

babildnios, gregos e romanos. Hoje, sofre pelos danos da economia mundial segregadora, do

340 Cf. PAULO VI, Papa. Discurso do Papa Paulo VI na Solene inauguragdo da 2 Sessdo Conciliar do Concilio
Vaticano Il em 29 de setembro de 1963. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/paul-
vi/pt/speeches/1963/documents/hf_p-vi_spe 19630929 concilio-vaticano-ii.html. Acesso em 11 abr. 2022.

341 COMBLIN, Joseph. Lo que fue y lo que es el Vaticano 1. Revista Mensaje, 1985, p. 442.
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capitalismo excludente e da severidade da pandemia do Covid-19. Estd, inevitavelmente,

imerso a condi¢do cultural, econdmica, politica de cada um de seus periodos de existéncia.

A compreensao da Igreja como Povo de Deus mostrada pelo Concilio traz uma nova
perspectiva: o papel da hierarquia e do laicato ndo é mais entendida somente no posto que
alguém ocupa dentro da comunidade eclesial, mas especialmente no servico que pode oferecer
a evangelizacdo. Comblin acredita que simbolo do Povo de Deus foi o fio condutor de todo o
trabalho conciliar. Para ele, este resgate simbdlico do Povo de Deus ndo é somente
autoexplicativo, ndo ¢ tdo somente uma definicao. E, sobretudo, “fonte de inspiragdo, um

descobrimento e experimentagdo”. 342

Um outro motivo para acolher os trabalhos conciliares a luz de Comblin, esta justamente
na renovagao do papel dos cristdos leigos e leigas dentro da comunidade eclesial e na sociedade.
A missdo evangelizadora feita pela hierarquia eclesial tinha fracassado em muitos lugares. As
pessoas, mesmo religiosas, estavam muito desmotivadas com a pratica da fe e ja haviam se
distanciado presencialmente do culto. N&o estavam dispostos a ouvir a Igreja pelo lado de
dentro, muito menos o fariam estando do lado de fora. Dessa forma, o Concilio promoveu um
novo entendimento do papel dos cristdos leigos na Igreja e na Sociedade. Os cristdos leigos e
leigas desempenham papel destacado no servico cristdo que oferecem a sociedade. Esse servico
é, sem sombra de duvida, orientado pela fé cristd que ndo pode assumir posturas de condenacao.

A nova atitude ¢ de servigo.3*

Os leigos e leigas, por muitos, deixaram de ser vistos como meros expectadores das
acOes hierarquicas e passaram a ser protagonistas da acdo evangelizadora. A missao de ir ao
encontro as gentes seria realizada por todos os membros do Povo de Deus e ndo somente por
uma parte. Por meio dos leigos e leigas, a comunidade eclesial poderia estabelecer didlogo com
pessoas presentes em diversos ambientes, fazendo se proxima. Ambientes estes onde bispos e
padres ndo estavam e nem queriam estar. Os leigos foram os “responsaveis pelo movimento de

expansdo da Igreja em continua interagdo com os povos da terra”.3%

Outro motivo para uma recepc¢ao positiva do Concilio € a necessaria associacdo da acao
evangelizadora da Igreja as acGes transformadoras da sociedade. O Evangelho deve ser sempre

fonte de inspiragéo para Igreja, necessariamente procurando imitar as atitudes de Jesus que ndo

342 COMBLIN, Joseph. Lo que fue y lo que es el Vaticano 1. Revista Mensaje, 1985, p. 442.
343 Cf. LG, n. 33
344 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 32.
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aceitava as realidades de exclusdo e de ataque a dignidade da vida humana, fossem elas
promovidas pela religido, pela sociedade, pelo Estado ou pela hipocrisia humana. A GS é
verdadeira fonte de inspiracdo para as acOes da Igreja na sua misséo evangelizadora dos povos,
sendo ela mesma promotora e executora de acdes libertadoras que contribuam com a
transformacéo da sociedade.3*® Exclusio, falta de liberdade, fome, corrupcao, por exemplo, séo
males que ndo podem ser tolerados pelos que tém fé em um Deus que veio oferecer vida em

abundancia.3*

Nesse sentido € que a Igreja decidiu assumir a existéncia de conflitos pelos quais passa
0 Povo de Deus, ao invés de ignora-los. Manzatto corrobora afirmando que a Igreja do pés-
concilio procurou assumir a postura de servidora e cuidadora do mundo.?*” A aproximacdo e
didlogo social deveriam ser sempre atitudes eclesiais. Profeticamente, a Igreja deve falar e
apontar 0s erros sociais que massacram a vida do Povo de Deus e sua dignidade. A Igreja, a
partir do Vaticano Il, assumiu mais evidentemente, mesmo com resisténcia de muitos, seu papel
de promotora de transformacao da realidade social. E nitido que esta vocag&o eclesial fez com
que a lIgreja, especialmente a Igreja particular situada na América Latina e Caribe, se
aproximasse dos mais pobres e excluidos.®*® Admitir o Povo de Deus, como categoria teoldgica
e eclesiologica, ofereceu condicdes para que os pobres fossem admitidos como lugar da agéo e

manifestacido de Deus.34°

2.10. Empecilhos sobre a recepcéo positiva do Concilio Vaticano 11

Semduvida, o Concilio Vaticano 11 foi responsavel por uma série de mudancas eclesiais.
Uma das mais evidentes estd em permitir que todos, quer fiéis ordenados ou ndo, pudessem
fazer leituras dos sinais dos tempos — sigha temporum — a fim de perceber, por meio de uma
autocritica, que muitas estruturas constitutivas da Igreja careciam de uma adequada atualizacéo

ante as novas necessidades da acdo evangelizadora. Todavia, a realizacdo dessa tarefa de

345 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 33.

346 Cf. Jo 10,10

347 Cf. MANZATTO, Antonio. A Igreja em servico a sociedade. Revista Vida Pastoral. n. 301, jan-fev, Sdo Paulo,
2015. Disponivel em: https://www.vidapastoral.com.br/artigos/eclesiologia/igreja-em-servico-a-sociedade.
Acesso em 15 abr. 2022.
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autocritica ndo seria realizada sem grandes tensfes. A autocritica ndo se voltou apenas para o
que se seguiu no tempo pos-conciliar, mas voltou-se para o préprio Concilio. Visdes distorcidas
e até mesmo equivocadas, colocaram, por exemplo, em risco a legitimidade da convocacéao

conciliar feita por Jodo XXIII.

Justamente este € um primeiro empecilho para a recepcao positiva do Concilio Vaticano
Il: a ndo aceitacdo da legitima existéncia do Concilio Vaticano Il dentro do Magistério e
Tradicdo eclesial. Comblin sempre esteve certo da legitimidade da convocacdo da assembleia
e de todo o trabalho desenvolvido. A convocacdo de um concilio estava reservada somente ao
Papa. Jodo XXIII era o Pontifice e no uso de suas capacidades humanas e faculdades concedidas
pela Igreja na ocupacédo da cétedra de Pedro convocou o Concilio Vaticano 11. N&o se tratava
de um antipapa; mas do proprio Papa. N&o existem motivos para se questionar a causa original
do Concilio. De certo, muitas condicionais ajudam na realizagdo da conjuntura para a realizacéo

de um concilio, mas sob o prisma do status ontoldgico nenhum é maior do que a convocacgao

papal.

Jodo XXIII ndo era nada ingénuo e sabia muito bem o que esperar do Concilio. O
Pontifice desejava que o Concilio trouxesse uma “mudanga de mentalidade e o inicio de um
novo periodo na caminhada da Igreja”.3*® Para muitos, essa foi uma aspiragdo muito elevada
pois significaria afirmar a existéncia de certo fracasso da Igreja em sua missdo nos anos
antecedentes. Fracasso este percebido por tantos, mas também negado por muitos. As bocas
negacionistas nao ficariam caladas e suas vozes soariam alto trazendo forte rejeicdo ao Concilio.
No fundo, tal rejei¢do esta intimamente ligada aos frutos ou aos possiveis frutos que o Concilio

possa oferecer a Igreja. Para ndo aceitar os frutos é bom que se elimine a arvore por completo.

Paralelamente a questdo da legitimidade, responsabilizar o Concilio por instalar uma
crise na Igreja provocou empecilhos para a recepcdo e acentuou a rejei¢do. As vozes de uma
“pequena periferia da minoria conciliar”®!, desapontadas com todo o desenvolvimento dos
trabalhos conciliares, levantaram que a crise pela qual a Igreja passava, especialmente da fuga
dos catolicos da pratica religiosa, foi provocada pelo Concilio. A cegueira era nitida. O Concilio
foi uma instancia oficial a tornar mais evidente a crise instalada ja percebida antes mesmo de
sua convocagdo. Tdo preocupados em preservar o poder hierarquico, muitos padres e bispos

ndo haviam assumido que ndo estavam mais a frente dos crentes, mas de bancos vazios. Muitos

350 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 10.
31 FAGGIOLI, Massimo. Vaticano Il. A luta pelo sentido. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 46.
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ja ndo se interessavam pelo sacerddcio e os seminarios, mesmo que cheios, ndo formavam,

sendo, poucos padres.

A compreensdo da Igreja como Povo de Deus trouxe mais a tona a necessidade de que
todos pudessem reavivar os ideais evangélicos de vida a luz do Cristo Pobre. Os templos
estavam abandonados, mas a hierarquia tinha muito dinheiro. A burguesia eclesiastica abafava
a esperanca de uma nova vida coletiva inspirada pelo Evangelho. Essa burguesia promovia o
individualismo, enquanto o Evangelho promove a vida em comunidade. O Concilio foi acusado
de exigir, indevidamente, uma vida mais simples ao clero de modo a torna-los mais servidores
e livres ao servico do Reino de Deus. 1sso ndo foi aceito porque muitos membros da hierarquia
se sentiam livres justamente porque tinham muitas riquezas e sobreviviam de seus juros, ndo
sendo, assim, afetados pelas crises sociais.®*? Pensavam que passar por crises sociais poderia
limita-los na acdo evangelizadora e se esqueceram que estavam imobilizados sob o peso do

dinheiro.

Outra razdo que impede uma adequada recepcéo conciliar € promovida por aqueles que
concebem o Concilio Vaticano Il como um acidente infeliz na vida da Igreja.®>® Para esses
existe, promovido pelo Concilio, um verdadeiro abandono da primazia do conhecimento para
a salvacio.®>* Desde os fundamentos da sistematizacdo da fé realizada na Escolastica, a Igreja
ndo encontrou outro modo de expressar a verdade sendo através dos principios doutrinais.
Conhecer a Igreja se resumia, no passado, em saber uma definicdo conceitual. Deus era
conhecido por meio de verbetes filosoficos-teoldgicos, como “espirito perfeitissimo,
onipresente, onisciente, onipotente” que pouco revelavam o que ¢ Deus. Na Igreja, tudo era
entendido de maneira intelectualista. Entretanto, para o Concilio Vaticano Il a concepcdo de
verdade era outra, mais flexivel do que o pensamento grego e mais adequada ao Evangelho: o

amor.3%®

Convencida de que a verdade era evidente para qualquer espirito sincero, a hierarquia
ndo podia entender que alguém nédo reconhecesse essa verdade como evidente. [...]. A
verdade ndo é tudo — h& também a primazia do amor. A verdade ndo se esgota em
conceitos. Os conceitos ndo sdo tdo universais, nem univocos, nem evidentes para
todos. Ha diversidade de culturas que faz com que os conceitos de uma sejam
diferentes dos conceitos paralelos de outra.®%

352 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 11.

353 COMBLIN, José. Vaticano Il ontem e hoje. Revista Vida Pastoral, 1985, p. 1.
354 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 37.

355 1hidem, p. 37.

356 1hidem, p. 37.
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Como o Concilio Vaticano Il assumiu o amor como fonte da verdade, a Igreja foi
convidada a abandonar posturas de condenagédo para ser mais misericordiosa e dialogal. Essa
concepcao da verdade permitiu mais didlogo e aproximagdo entre os membros da Igreja e o
didlogo com outras confissOes religiosas. E, precisamente aqui, se configura para muitos mais
um empecilho para uma recep¢do positiva do Concilio. Propuseram uma inadequada
compreenséo da qualidade ecuménica do Concilio.®*” O Concilio foi amplo na abordagem dos
temas, especialmente tratando de assuntos que por muitos anos foram ignorados, como a relacéo
da Igreja com os cristdos de outras confissfes e 0s ndo cristdos. Vale citar como valorosos
trabalhos do Concilio o Decreto Unitatis Redintegratio, que versa sobre 0 Ecumenismo e a

Declaragdo Nostra Aetate, que aborda as relagdes da Igreja com as religides ndo cristas.

Com a disposicdo para considerar a vida religiosa dos que ndo sdo catdlicos, afirma
Comblin, que o “Concilio Vaticano II reconheceu que podia aprender dos outros”.3*® Tal atitude
ndo significa que a Igreja Catolica renunciou sua identidade, seu ensinamento doutrinario. Pelo
contrario, para aproximar-se dos demais € preciso ter clareza dos seus proprios caracteres
identitarios, sem se reduzir ou diluir. No entanto, ndo foi 0 que muitos pensaram. Para 0s que
ndo aceitaram a qualidade ecuménica conciliar, as propostas foram longe demais. Nao se podia
jamais aceitar um movimento comum?®® e era por demais forgoso aceitar que “todos de alguma
forma pertencem ao Povo de Deus”.%° O obstaculo sobre a matéria estava posto, uma vez que
ndo era razoavel aceitar a pertenca daqueles que estdo fora da Igreja Catolica entre aqueles e

aquelas que constituem o Povo de Deus.

Para Comblin, existe, simultaneamente em relagdo ao carater ecuménico do Concilio,
uma rejeicdo a eclesiologia do Povo de Deus. Para o tedlogo, o que legitima a aproximacao dos
catdlicos aos demais é a pertenca a comunidade dos seres humanos, ou seja, todos somos
membros de uma comunidade anterior a comunidade de fé. Uma eclesiologia centrada na busca
pela construcdo de uma sociedade perfeita ndo tem razdo alguma para entrar em dialogo. Para
essa tipologia eclesioldgica o que importa é a conversdao que se faz por meio da entrada da
pessoa na lgreja.®! O dialogo sempre € feito dos seus para com 0s seus, nunca com o outro.

Tristemente, o desprezo sobre o desejo ecuménico conciliar foi acentuado quando, no ano 2000,

357 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 38.

358 1hidem, p. 38.

39 Cf. CONCILIO VATICANO II, Declaracio Nostra Aetate sobre as relages da Igreja com as religides néo-
cristds, n. 1a, 1965. (Cole¢do Documentos da Igreja), Sdo Paulo: Paulus, 2004.

30 CONCILIO VATICANO II, Decreto Unitatis Redintegratio sobre o Ecumenismo, n. 3, 1964. (Colecéo
Documentos da Igreja), S&o Paulo: Paulus, 2004.

361 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 39.
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o Cardeal Ratzinger, por meio da Declaragdo Dominus lesus, voltava a condigdo do ““subsistit
in”%2 pré-conciliar, afiancando a equivaléncia total entre o Povo de Deus e a Igreja Catdlica.
Para Comblin, somente ser& possivel compreender e receber a ecumenicidade conciliar quando

a eclesiologia preponderante for solidaria a teologia do Povo de Deus.3¢3

Um outro motivo que tem dificultado uma recep¢éo positiva do Concilio esté justamente
na recusa do protagonismo do laicato perante a acdo evangelizadora da Igreja.3®* O Concilio
quis valorizar a atuacao dos leigos e leigas que ja ha tempos estavam atuando na evangelizacdo
da sociedade por meio dos movimentos e associagdes. Para a maior parte dos Padres
Conciliares, os leigos e leigas deveriam ser tratados como adultos e ndo somente como
colaboradores da hierarquia. Sdo protagonistas da tarefa evangelizadora. Muitos entenderam
que o destaque aos leigos e leigas depreciava o ministério ordenado. O clericalismo arraigado
fez obnubilar a luz langada sobre a vida dos leigos e sua atuacédo na Igreja e na Sociedade.

A eclesiologia do Povo de Deus tentou reverter o dualismo da formacao da Igreja entre
pessoas sagradas e profanas. Os membros da hierarquia sdo sagrados, enquanto os leigos e
leigas, inseridos no mundo, sdo profanos. Afirmar a procedéncia sagrada do clero sempre foi
utilizada para justificar uma posicéo privilegiada deles dentre todos os batizados. Por isso,
houve espanto de muitos quando os Padres Conciliares quiseram na LG afirmar que o Batismo
é lugar fontal de toda dignidade cristd.®®> O que se assenta sobre o Batismo, quer seja o

Sacramento do Matrimdnio ou a Ordem, confere condicdo de servico, ndo de maior dignidade.

Alémdisso, para Comblin, uma inadequada interpretacéo da Constituicdo Sacrosanctum
Concilium sobre a Sagrada Liturgia fez surgir um movimento de desprezo ao Concilio por
inteiro. A SC previa uma adequada “reforma e incremento™®® da Liturgia visando “aquela
plena, consciente e ativa participacdo na celebracdo liturgica que a propria natureza da liturgia
exige e a qual o povo cristdo tem direito e obrigacdo, por forga do batismo”.*%” A maior parte

dos padres conciliares eram bispos e por isso eram os primeiros liturgicos e pastoralistas da

%2 Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Declaragdo Dominus lesus sobre a unicidade e
universalidade  salvifica de Jesus e da Igreja, n. 17, 2000. Disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000806_dominus-
iesus_po.html. Acesso em 25 abr. 2022,

363 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 39.

364 Cf. Ibidem, p. 41.

365 Cf. LG, n. 32.

36 CONCILIO VATICANO II. Constitui¢do Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia, n. 14, 1964.
(Colecdo Documentos da Igreja), S&o Paulo: Paulus, 2004.

367 SC, n. 14.
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Igreja. Grande nimero deles desejam voltar a simplicidade da Liturgia do inicio da Igreja,
centrada na Palavra e na Eucaristia.®®® A Liturgia pertence a Igreja como instrumento para a
celebracdo dos mistérios da vida de Cristo. Ndo pode ser regulada pelo ministro sagrado como
um lugar de aparente prestigio. Desse modo, quis o Concilio tornar o oficio liturgico mais

compreensivel, provocando, assim, 0 maior envolvimento dos leigos e leigas nas celebragdes.

De certo, isso ndo foi aceito de bom grado pelos tidos como conservadores da tradi¢cao
litirgica. O uso da lingua de cada povo na Liturgia, a aproximacdo das pessoas ao altar, a
posicdo do sacerdote de frente ao Povo, provocou reagdes. Em pouco tempo, a Missa Nova,
rezada por meio do Missal Romano e promulgada pelo Papa Paulo VI, foi tida como
escandalosa e inadequada. A Liturgia nunca poderia ser adaptada aos tempos. O que € um erro.
O proprio culto eucaristico mudou ao longo dos tempos, assumindo as experiéncias das
comunidades cristds. A rejeicdo, entdo, acontece pelo fato de ndo se admitir que todos 0s
batizados sdo celebrantes do mistério da vida de Cristo e que ao ministro ordenado compete a

presidéncia do culto.

Comblin sabe que a recepcao do Concilio se faz na dindmica do percurso do tempo e
que os documentos finais deveriam ser estudados, retomando-os permanentemente. Sendo
assim, afirma o tedlogo belga que o Papa Jodo Paulo 11, em 1985, ao convocar um Sinodo para
celebrar os vinte anos de encerramento dos trabalhos conciliares, fez dele 0 maior empecilho
para uma recepcdo positiva do acontecimento conciliar e lhe prestou um desservico, ao
“desacreditar e descartar definitivamente o conceito de Povo de Deus, como se ndo estivesse

no centro da eclesiologia conciliar”.36°

O Cardeal Ratzinger foi o grande responsavel por ndo promover uma recepcao conciliar
nos trabalhos do Sinodo de 1985. Ele configurou a assembleia sinodal como um lugar para
questionar as intencdes do Concilio, relativiza-lo, e por consequéncia, esquecé-lo. Para
Ratzinger, foi um erro o Concilio compreender a Igreja exclusivamente como Povo de Deus,
uma vez que esta definicdo conceitual é assaz socioldgica. As referéncias biblicas a respeito do
Povo de Deus levantadas principalmente na LG se concentram no Antigo Testamento e séo
quase inexistentes no Novo Testamento. Para o cardeal alemdo, isso € um erro metodoldgico,
pois a Igreja é fruto do Novo Testamento, mais adequadamente compreendida como Corpo

Mistico de Cristo do que como Povo de Deus. Assegurar que a Igreja € Povo de Deus era menos

368 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 49.
369 1hidem, p. 115.
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representativo do que compreendé-la como Corpo de Cristo. Esta Gltima possui maior carga

simbodlica para a cristandade do que a primeira.3™

Comblin assegura que o Sinodo foi conduzido a afirmar que seria inaceitavel conceber
a inclusdo de uma pessoa a lgreja por meio de uma pertenca socioldgica. Ratzinger queria
assegurar o sentido escolastico de incorporagdo da pessoa a Igreja feita através do Batismo. O
Concilio ndo negou que o Batismo é a porta de entrada a Igreja. O que o Concilio fez foi tratar
a compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus mais abrangente e basica que o conceito
de Corpo de Cristo. “Em parte alguma, nem o Concilio nem os seguidores do Vaticano II
quiseram suprimir, nem reduzir, nem desprestigiar o titulo de Corpo de Cristo”*"*. O conceito
Povo de Deus, “é essencialmente biblico ¢ teoldgico e designa uma realidade revelada por Deus
e fundada por Jesus”.3’2 Quem restringiu o conceito de Igreja como Povo de Deus a um conceito
teologico também incorreu em erro em admitir que a Igreja possa ser definida apenas a luz dos

conceitos sacramentais em detrimento de outros possiveis.3”

Povo de Deus seria concepcdo sociolégica unilateral. Povo de Deus néo seria conceito
teoldgico, mas sim, socioldgico introduzido — legitimamente ou ndo — na Teologia.
Esse conceito sociolégico seria ameaca de secularizacdo, ou, pior ainda, uma ameaca
de conexdo com doutrinas condenadas (pensemos, como sempre, no marxismo!).374

Na citacdo acima, esta uma coerente intuicdo. O Sinodo em nenhum momento afirmou
de modo explicito qual seria o real motivo do abandono da compreensao da Igreja como Povo
de Deus: o Marxismo. Todavia, nem tudo pode ser publicado pela hierarquia da Igreja. A
suspeita e a falta de clareza fizeram muitos assumirem o Concilio como uma grande reunido de
padres que queriam transformar a Igreja numa sociedade politica e promotora de luta de classes.
Os tementes de Marx o levaram justamente para o Concilio. Estavam tdo fixados em encontrar
0 Marxismo em tudo, que o notavam em todos os lugares. Este se configura como um outro
motivos para a repulsa dos trabalhos do Concilio Vaticano Il. Todo esse quadro a respeito da
ndo aceitacdo e recepcdo do Concilio Vaticano Il foi minando aos poucos sua compreensdo

como acontecimento para ser entendido como um evento passivel de ser esquecido.

370 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 116.

371 1bidem, p. 117.

372 1bidem, p. 121.

373 A LG por cerca de sete vezes compreende a Igreja como Corpo Mistico de Cristo, nos ntimeros 7; 11; 28; 32;
43 e 45. O paragrafo 7 do referido documento trata especificamente da tematica.

374 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 121.
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2.11. Fortalecimento da compreensao de Igreja como Povo de Deus

Com uma visdo eclesioldgica atenta, Comblin percebeu que o Concilio Vaticano |1 seria,
na contemporaneidade, “o maior acontecimento eclesial em nivel universal".®”®> O Concilio
Vaticano Il movimentou a Igreja. Entretanto, ndo na profundidade e velocidade esperadas.
Mesmo recebendo noticias do que se aventava nos trabalhos conciliares, pouco se mudou no
Seminério de Santiago e muito menos na Universidade Cat6lica. Ao mesmo tempo em que 0
Concilio foi, para muitos, tempos de renovacdo, para outros, foi tido como um retrocesso e um
esforgo inutil. “Trouxe desconforto, incomodou, provocou reagdes e divisdes”.%’® Comblin
jamais tomou o Concilio Vaticano 1l como um romper da Tradi¢cdo da Igreja e do Magistério
anterior. Pelo contrario, enxergava a a¢ao do Espirito Santo nos trabalhos conciliares e de uma

Igreja que caminha, de modos diversos, sempre na historia do Povo de Deus.*’’

De certo que, posteriormente, o Concilio precisaria ser recebido e atualizado nas
realidades eclesiais do mundo todo. Segundo Alzirinha e Aragdo, Comblin tomou o Concilio
“para além de um evento acontecido em seus documentos, como pratica de um dinamismo
eclesial novo, que deveria ser constantemente amadurecido e experimentado pela Igreja”.®"
Em suas obras, quando escreveu sobre a recepcdo e atualizacdo conciliar, teceu criticas,
especialmente ao clericalismo, que ndo permitiu, em muitos sentidos, que os frutos da
eclesiologia conciliar fossem produzidos e colhidos. Nunca duvidou que o Concilio Vaticano
Il fosse auténtica acdo eclesial, legitima e verdadeira. Utilizou para si, como referéncia, as
palavras escritas na Carta Apostdlica Novo millennio ineunte do Papa Jodo Paulo 11°7°, quando
caracteriza “o Concilio como a grande graca de que se beneficia a Igreja no seculo XX: nele se

encontra uma bissola segura para nos orientar no caminho do século que comeca”.38°

Comblin esta entre os que procuraram receber e atualizar o Concilio Vaticano 1l

acolhendo o espirito de renovacao proposto por tal assembleia a luz de sua prépria vida, ou seja,

37 MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito. 2013, p. 69.

376 1hidem, p. 70.

377 1bidem, p. 70.

378 SOUZA, Alzirinha Rocha; ARAGAO, Gilbraz de Souza. Fazer a Igreja Catélica se mover: a pertinéncia do
Evangelho no mundo contemporaneo. Revista Paralellus - Revista De Estudos de Religido - UNICAP, 9 (22),
2018, p. 670. Disponivel em: https://www1.unicap.br/ojs/index.php/paralellus/article/view/1324. Acesso em 28
abr. 2022.

379 Esta referéncia encontra-se em: COMBLIN, José. O Povo de Deus, S&o Paulo: Paulus, 2002, p. 5.

380 JOAO PAULO II. Carta Apostélica Novo millennio ineunte. n. 57, 06 de janeiro de 2001. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/2001/documents/hf_jp-ii_apl_20010106_novo-
millennio-ineunte.html. Acesso em 25 abr. 2022.
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em seu contexto préprio. Essa atitude parte daquele que verdadeiramente acredita na forca
transformadora da comunidade eclesial que o Concilio inaugurou. Para ele, o Concilio foi
vivido como um novo comeco e o inicio de uma missdo que ainda continua a ser desenvolvida
como acontecimento todas as vezes em que é retomado e causa motivadora de mudancas. O
Concilio deve ser entendido como um novo Pentecostes, um acontecimento que traz alegria e
esperanca. Nesse sentido, uma verdadeira hermenéutica a respeito do Concilio Vaticano Il deve
partir de seu carater pneumatolégico. Isso significa admitir que, desde o comeco até o fim dos
trabalhos, bem como todo esforco de recepgéo conciliar deveria ser feita sob a influéncia do

Espirito Santo.%8!

O pressuposto da existéncia do Concilio por meio da acdo do Espirito Santo permite
considerar que o acontecimento conciliar foi um verdadeiro processo de descobrimento, ou seja,
de verdadeira instancia de discernimento da Igreja promovido pelo Espirito. Tal processo
continua vivo e perene. A recusa positiva da recepcdo conciliar no fundo denota uma ma
compreensdo da propria existéncia do Concilio. De modo algum, o Concilio é um fim em si
mesmo. Ele é acontecimento aberto, projetado em extensdo e deve ser acolhido
processualmente por todas as comunidades eclesiais. Sem a atitude de fascinio pelo Concilio,

n&o é possivel fazer dele uma fonte constante de descobrimento.82

E inegavel, a partir das obras de Comblin que ele interpretava de modo correto o
Concilio Vaticano |1, quando afirma que aqueles e aquelas que ndo entenderam a importancia
da compreensédo da Igreja como Povo de Deus, é porque ndo conseguiram compreendé-lo em
toda sua extensdo existencial. O conceito de Povo de Deus ¢ a chave hermenéutica para uma
correta interpretacdo do Concilio e para sua recep¢do. Sendo assim, é que se pode afirmar que
as mudancas conciliares sdo substanciais e provocadoras quando se parte da nocdo de Igreja
como Povo de Deus. E verdadeira agdo do Espirito Santo encontrar na LG a afirmacéo de que

a Igreja é ontologicamente formada como Povo de Deus.3

Acolhendo todo o movimento renovador biblico anterior, o Concilio, ao tornar
contundente que a Igreja é Povo de Deus, a coloca como continuadora do povo das Antigas
Promessas e herdeira da Nova Alianca afiangada por Jesus.*® Se a Igreja é Povo de Deus, isso

quer dizer que o seu mistério de comunhdo com o Pai e o Filho e o Espirito Santo se vive e

381 Cf. COMBLIN, Joseph. Lo que fue y lo que es el Vaticano Il. Revista Mensaje, 1985, p. 446.
382 Cf. Ibidem, p. 447.

383 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 20.

%4 Cf. LG, n. 9.
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realiza numa condicdo de povo®® e o povo para ser constituido precisa de uma condicio
historica para existir. Ndo ha um povo sobrenatural, 0 que existe € um povo real, concreto,
vivente, suscetivel as contingéncias. Nesse sentido, o fortalecimento da compreensdo da Igreja
como Povo de Deus permitiu que a comunidade eclesial repensasse suas atitudes também frente
a sociedade, uma vez que os batizados ndo somente pertencem a comunidade eclesial, mas,

especialmente, a sociedade.®

Foi verdadeiramente um fracasso para a Igreja, antes do Concilio, viver de ilusdo ao
assumir o desejo de que todos e todas deveriam pertencer a Igreja para ser Povo de Deus. Existe
uma barreira socioldgica: a Igreja ndo conseguird, por ser uma estrutura social, abarcar todos
0s povos do mundo. O Concilio provocou uma atitude mais humilde ao propor que a Igreja
pudesse reconhecer este limite. “O Povo de Deus ndo constitui mais, desde Jesus, um povo
separado num territorio separado, numa historia separada”.®’ Isso significa a possibilidade real
de aproximacao do outro que € cristdo e até mesmo daquele que ndo €. Nao se pode admitir que
a Igreja seja um povo ao lado de outros povos, mas povo, junto e com os demais. A comunidade
eclesial “ndo pode viver num gueto, num refiigio, a parte do mundo real”3®8 ndo procurando
viver uma consistente alteridade que a faca abrir-se aos demais, especialmente aos pobres e

excluidos.

A primeira nota constitutiva de um povo é a vida comum. O Concilio “fechou todas as
portas para o individualismo, exatamente quando o individualismo comecava a reinar na
sociedade ocidental”.3® A vida comum do Povo de Deus ndo pode ser feita exclusivamente
através das celebracdes comunitarias dos Sacramentos. As celebracdes sacramentais realizam
uma comunhao espiritual. Todavia, existe na Igreja uma comunhdo humana, da partilha da vida
comum, da vida sofrida. A GS descobriu fundamentalmente esta vocacdo humana da
comunidade eclesial ante as alegrias e angustias, sofrimentos e dores, comum a todas as pessoas

que formam o Povo de Deus.3*

Afirmar que a Igreja é também uma comunidade humana ndo apaga a qualidade da
Igreja como comunidade de fé. O que o Concilio fez foi deixar claro que a existéncia da

comunidade de fé pressupde a existéncia da comunidade humana. Ndo existe uma negacdo ao

385 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 135.
386 1hidem, p. 135.

387 1bidem, p. 135.

388 1hidem, p. 135.

389 1hidem, p. 147.

390 Cf. GS, n.1.
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mistério original da Igreja que continua sendo sempre o proprio Deus.3%! O que é fortalecido é
anocao de que a Igreja ndo somente responde por uma realidade divina, mas no tempo e espago
responde também por uma realidade humana. Comblin sabe muito bem que “dada a realidade
humana, a comunidade de fé supde a comunidade corporal”.>®? Para ele, a vocagéo especifica
do Povo de Deus é ser uma comunidade de fé que segue a Jesus e serve o Reino de Deus. Porém,
ndo ha desvinculacdo da comunidade de fé da comunidade humana, por isso, a comunidade de

fé somente realiza tal vocacio sendo cada vez mais humana.3%

Ndo ha comunidade sem comidas e bebidas comuns, sem festas comuns, sem
calendario comum, sem relacionamento habitual entre os participantes. A comunidade
de fé pura permaneceria sem emocao e sem sentimento. Seria invidvel. Precisa ser
vivida comunitariamente e a convivéncia de fé encarna-se na comunidade.3%

A visdo conciliar da Igreja como Povo de Deus permitiu novas responsabilizaces.
Todos os membros do Povo de Deus sdo responsaveis pela acdo evangelizadora e o cuidado
pastoral dos crentes ndo é feito somente pelos membros da hierarquia. Todos sdo responsaveis
pelo Evangelho como fonte primordial de encontro com o outro. O laicato foi chamado para
colaborar na procura pela superacdo das estruturas caducas da Igreja, especialmente o
clericalismo como mal que impede a comunidade ser mais comunidade de fé e mais humana.
N&o ha espaco para formas de dominacgéo através da imposicdo de um poder religioso falso e
insipiente dos ministros ordenados. Ha espaco, sim, para acdes transformadoras do Povo de
Deus no exercicio dos mais variados ministérios e funcdes dentro da comunidade de fé e de

acOes sociotransformadoras na vida comum em Sociedade.

3L Cf, LG, n.1.

392 COMBLIN, O Povo de Deus, 2002, p. 150.
393 Cf. Ibidem, p. 151.

394 1bidem, p. 151.
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CAPITULO Il

JOSE COMBLIN COMO ACONTECIMENTO A LUZ DO CONCILIO VATICANO I

Este terceiro capitulo procura mostrar o tedlogo belga José Comblin como um
acontecimento a luz do Concilio Vaticano Il. Deleuze afirma que aqueles ou aquelas que
almejam “capturar o acontecimento™®® tornam-se “filhos do acontecimento”.3%® N&o ha
“acontecimento neutro”®®’ que ndo possa ser buscado e alcancado fazendo perpetuar seu
sentido. Capturar o acontecimento, na hermenéutica deleuziana, é resgatar o espirito do
acontecimento, recebendo-o e atualizando-o. A profunda conexdo com um acontecimento
fontal motiva o surgimento de outros acontecimentos que vdo também colaborar para a

transformacéo da realidade.

Desse modo, defendo a tese de que Comblin é acontecimento em nada desvinculado do
Concilio Vaticano Il e dos movimentos que o antecederam como o biblico, o litdrgico e o
patristico. Inspirado nos mestres que contribuiram para sua formacdo, tais como Lucien
Cerfaux, Gustave Thils e, posteriormente, Marie-Dominique Chenu e Henri De Lubac, peritos
do Concilio, Comblin, pela dindmica no seguimento de Jesus e de seu Evangelho, se tornou ele
mesmo um acontecimento eclesial. A vida de Comblin € nitidamente uma leitura das propostas
conciliares, a partir de suas préprias experiéncias como telogo e missionario Fidei Donum.

Ambos, Concilio e Comblin, estdo intimamente ligados.

Ao langar mao da nogao “acontecimento” elaborada por Gilles Deleuze, o presente
capitulo apresentara o modo como Comblin se dirige ao Vaticano 1l e os elementos da recepcéo
desse grande acontecimento®® em sua teologia, inaugurando uma hermenéutica propriamente
combliniana do evento conciliar. Tal hermenéutica ndo se restringe a uma leitura analitica dos
documentos finais, mas num esforco por compreender o desejo, 0 espirito de abertura e
atualizacdo das estruturas constitutivas da Igreja. Isso tudo sem olvidar a premente necessidade
de voltar-se para a vida dos homens e mulheres contemporaneos, visando a um maior didlogo

e a sensibilizacdo de todo corpo eclesial frente aos dramas vividos pelo Povo de Deus. Comblin

395 DELEUZE, Jacques. Ldgica do Sentido. S0 Paulo: Perspectiva, 2007, p. 152.

39 bidem, p. 152.

397 ZOURABICHVILI, Francois. Deleuze: uma Filosofia do Acontecimento. Sdo Paulo: Editora 34, p. 2016, p. 33.
398 Cf. JOAO XXIII, Papa. Constituicdo Apostdlica Humanae Salutis para a convocagio do Concilio Vaticano I1.
n. 20, 25 de dezembro de 1961. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-
xxiii/pt/apost_constitutions/1961/documents/hf_j-xxiii_apc_19611225_humanae-salutis.html. Acesso em 20 abr.
2023.
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—ao incorporar em sua teologia as referéncias conciliares, especialmente a eclesiologia do Povo

de Deus — cria, per si, uma linguagem prépria que atravessa o tempo.

Depois desse passo, 0 capitulo abordara os elementos que permitem compreender José
Comblin como um acontecimento, ao levantar-se, como se fez com o Concilio Vaticano 11, 0s
principais incorporais que o constituem e que permitem sua dindmica Ontica de prevaléncia na
passagem do tempo. A profundidade da leitura do Vaticano Il é um verdadeiro exercicio de
recepcdo. E destacada sua interpretacdo sobre o desejo conciliar como tempo de
aggiornamento. A nocao de Igreja também compreendida como Povo de Deus € admitida como
um contundente incorporal presente em sua eclesiologia. Além disso, sdo apresentadas a
adjetivacdo dialogal e festiva da assembleia conciliar. Comblin entende o Concilio como uma
grande festa, promovida pelo Espirito Santo, que reuniu os Padres Conciliares frente a Catedra
de Pedro. Ndo se tratou apenas de uma reunido de trabalho, mas de encontro e celebragé&o.

Continuando a exposicdo, é apresentado o esforco hermenéutico de Comblin para
compreender o Vaticano Il por meio da palavra-chave pastoral. Sem a ideia orientadora de que
a convocacao e os trabalhos possuem uma programacgdo pastoral, que visou a uma maior
abertura e um dialogo com a sociedade, néo € possivel sua correta leitura. O proposito conciliar
ndo foi o de reforgar, modificar ou construir novos aforismas doutrinarios a serem observados
pelas pessoas, mas sim um olhar pastoral a respeito da missdo da Igreja no mundo. Pretende-se
ainda mostrar que a historicidade torna completa a compreenséo antropolégica conciliar e ajuda
a formular a visdo sobre a pessoa humana numa perspectiva combliniana. Para captar mais
intensamente a incidéncia da recepcédo conciliar na vida dele, ha de se trabalhar a ideia de Igreja
como comunidade de vida integral, expressdo criada pelo proprio Comblin, sem lancar a deriva

a importancia da missdo profética e a vocacgdo a liberdade do Povo de Deus.

Apoiar-me-ei numa leitura analitica de escritos do tedlogo belga que versam sobre as
tematicas acima apontadas. O referencial tedrico se concentrard no livro O Povo de Deus,
publicado pela Editora Paulus, em 2002. Nessa obra, o autor ressalta a compreensao da Igreja
como Povo de Deus, analisando a eclesiologia pré-conciliar e a nova eclesiologia proposta nos
trabalhos do Concilio, especialmente na Lumen Gentium. Também mostra a recepcdo dessa
nova eclesiologia na América Latina, especialmente pela Conferéncia de Medellin; a virada de
entendimento do Concilio no Sinodo de 1985, convocado para celebrar os vinte anos do
encerramento dos trabalhos conciliares e presidido pelo Papa Jodo Paulo Il; assim como o

alcance na Teologia latino-americana da defini¢do de Igreja como Povo de Deus. Além dessa
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obra, destaco como referencial tedrico primario de sustentacdo, alguns artigos e entrevistas de

uma série de outros escritos do tedlogo belga e que expde sua visdo e analise sobre o Concilio.

Por Gltimo, apresentarei as tentativas de anulagcdo lancadas por pessoas e movimentos
que visam imputar o esquecimento do Concilio Vaticano Il e José Comblin. Ambos, com suas
peculiaridades, enfrentaram forcas negativas de incompreensdo. Fundamentalmente, a
assembleia conciliar e o te6logo foram alvos de visdes sectérias oriundas de ideologias saudosas
de um tradicionalismo infértil e sem contextualizacdo — pautado no clericalismo, de pouca
abertura ao didlogo com os ndo crentes e controlador severo da vida dos que professavam a fé
— e que enxerga o Concilio e Comblin como verdadeiras ameacas. Por meio de um séria analise
do itinerario conciliar, do pos-concilio e da vida e obras de Comblin, procurarei elucidar o fato
de que tais criticas ndo se sustentam e que seus autores, enfaticamente disruptivos, mais

permanecem na penumbra da ignorancia do que na luz da sabedoria.

3.1 A luz do Concilio, um acontecimento chamado José Comblin

Um acontecimento é um fato que surge de um contexto, mas que ndo pode ser reduzido
ao seu contexto.’®® E algo que se manifesta em uma determinada situacdo, mas que nio é
necessariamente determinado ou limitado por ela.*®® O acontecimento é uma forma de mudanca
significativa e inesperada que possibilita um novo comeco abrindo caminhos para a criagédo de
algo novo. O Concilio Vaticano Il ¢, parafraseando o Papa Jodo XXIII, um grande
acontecimento gue se torna realidade a partir da concretizacdo de um processo. Ele emergiu de
uma série de mudancas eclesiais e sociais e se tornou, pela sua significacdo, uma luz para as
acOes da Igreja contemporanea. José Comblin faz parte do processo que deu origem ao Concilio
Vaticano Il e se tornou um agente integrante de uma acdo evangelizadora da Igreja mais

proxima da realidade vivida do Povo de Deus.

Com uma sensibilidade prépria, e certamente provada pelas experiéncias missionarias
realizadas na América Latina, o tedlogo belga, especialmente nos artigos que escreveu em

comemoragio aos anos da passagem do Concilio no percurso historico da Igreja®®?, procurou

399 Cf. DELEUZE, Gilles. Légica do Sentido, 1998, p. 154.

400 Cf. Ibidem, p. 154.

401 Os artigos sdo: La Iglesia Latino Americana desde Vaticano Il. Diez Afios que hacen histdria, escrito para a
Revista Mensaje, da Universidade Catolica do Chile, em janeiro de 1976; La pastoral despues del Vaticano Il,
Mensaje, de junho de 1978; El pontificado de Paulo VI: uma mirada desde la periferia, Mensaje, em outubro de
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captar e se misturar as assertivas do Concilio e modelou a constru¢do de sua teologia, ao
oferecer contribuicdes, singulares e originais, a Teologia do Povo de Deus. Ele tinha
consciéncia de que todo trabalho conciliar ndo poderia ser desvinculado da eclesiologia
subjacente aos debates desenvolvidos pelas comissdes e aulas conciliares materializados
especialmente na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium: a compreensdo nocional de Igreja

como Povo de Deus.*%?

Comblin, a partir de sua leitura teoldgica do Concilio, chega a inferir que o desejo de
compreender a Igreja como Povo de Deus ndo se trata apenas de uma opcdo metodol6gica mas
uma condicdo existencial perante os tempos futuros, fato que permite o Concilio ser
considerado um marco, gérmen de um novo periodo historico da existéncia e da missdo da
Igreja.*®® Era preciso uma Teologia capaz de fazer uma leitura contextualizada dos tempos
atuais e alcar o Povo de Deus ao grau de protagonista da acdo evangelizadora voltada para o
bem e a salvacdo de todos os povos. Até, entdo, diz Comblin, “faltava uma Teologia para

orientar e fortalecer o compromisso”*%

com o Povo de Deus e “essa foi oferecida pelo Vaticano
1%, A percepcio era correta e é no escopo dessa nova Teologia que é gestada sua visdo

eclesioldgica sobre o Povo de Deus.

Giorgio Agamben diz que € preciso, na esfera do contemporaneo, manter os olhos no
seu tempo e buscar ndo somente as luzes, mas a obscuridade nele presente.*%® Ottaviani, em seu
texto José Comblin: um tedlogo contemporaneo e parresiasta, publicado em 2015, pela Revista
Estudos de Religido (UNIMEP), resgata essa ideia, atribuindo a Comblin essa capacidade de
procurar no seu tempo as lacunas*®’ que existem especialmente oriundas de sua analise da

missao evangelizadora da Igreja e que precisam ser preenchidas, visando a construcdo do Reino

1978; Lo que fue y lo que es el Vaticano I, Mensaje, de novembro de 1985 - este artigo se encontra tamhém
publicado em portugués, pela Revista Vida Pastoral, com o titulo Vaticano Il ontem e hoje. 40 anos do Concilio
Vaticano Il; Signos de los tiempos, publicado no volume sobre a tematica do Vaticano Il da Revista Internacional
Concilium, setembro de 2005; As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il publicado na Revista Vida Pastoral
em 2005. Sinais dos Tempos — 40 anos depois do Concilio Vaticano Il, publicado na Revista REB em 2006; um
italiano, encontrado na Revista Madruga, Concilio Vaticano Il — e adesso? publicado em dezembro de 2007; O
Vaticano Il cinquenta anos depois publicado como artigo In memoriam na Revista Eclesiastica Brasileira em 2019.
Nota-se que as referéncias completas estdo nas Referéncias Bibliogréficas.

402 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2022, p. 89.

403 Cf. COMBLIN José. Lo que fue y lo que es el Vaticano II. Revista Mensaje, n. 344, 1985, p. 442.

404 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 89.

405 1hidem, p. 89.

406 AGAMBEN, G. O que é o contemporaneo? E outros ensaios. Tradugdo de Vinicius Nicastro Honesko.
Chapeco: Argos, 2009, p. 62.

407 OTTAVIANI, Edelcio. José Comblin: um tedlogo contemporaneo e parresiasta. Revista Estudos de Religi&o -
UNIMEP, v. 29, p. 182, 2015. Disponivel em: https://www.metodista.br/revistas/revistas-
ims/index.php/ER/article/view/5273/4842. Acesso em 20 abr. 2023.
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de Deus a partir de um lugar privilegiado que ndo é outro sendo a vida do seu Povo (Povo de
Deus). O belga resgata o Concilio como um acontecimento radiante a iluminar seu pensamento
e oferece, por sua vez, novos fachos de luz ao tempo presente, tornando-se ele mesmo um

acontecimento.

3.1.1. Comblin, um filho do acontecimento a partir de Deleuze

Para Deleuze, os eventos e ocorréncias sdo entendidos como processos criativos de
mudanca que surgem da relacdo entre forcas sociais, historicas, culturais e religiosas.**® Ele
considera que a historia ¢ um processo dinamico*®, um conjunto de eventos que se desenrolam
ao mesmo tempo criando formas de pensamento e agdo. A mudanga, assim, é percebida como
um processo de criacdo de novas possibilidades, o que significa a possibilidade do surgimento

de novos acontecimentos especialmente ligados a um acontecimento fontal. 1

A luz desse pensamento é que contextualizo a vida de José Comblin. E necessério para
gque um acontecimento possa ser forca motivadora de outro, ser percebido. Com um olhar
preciso que conjuga uma analise contextual tanto da Igreja como da Sociedade, o tedlogo
percebe a importancia do Concilio Vaticano 11 como um marco totalmente novo para a vida da
Igreja e do relacionamento desse com a modernidade. A seu modo, acredita que a Igreja nao
podera mais, uma vez realizado o Concilio Vaticano I, permanecer ontologicamente presente
no mundo sem ser constantemente ressignificada por ele, especialmente na acéo evangelizadora

junto ao Povo de Deus.

Como ja foi dito, Deleuze assegura que aqueles ou aquelas que querem ‘“‘capturar o
acontecimento”*!! tornam-se “filhos do acontecimento”.**? Em outubro de 1976, Comblin
escreveu sobre a importancia do Concilio, na Revista Mensaje, ao refletir a passagem dos dez
anos do seu encerramento enquanto fato historico. Naquela oportunidade, ele afirmou que os

efeitos da recepgdo conciliar na América Latina foi como um “violento terremoto”*® que fez

408 Cf. DELEUZE, Gilles. Légica do Sentido, 2007, p. 151-152.

409 Cf. CARDOSO JR, H. R. Acontecimento e histdria: pensamento de Deleuze e problemas epistemoldgicos das
ciéncias humanas. TRANS/FORM/ACAOQ: Revista de Filosofia, v. 28, n. 2, p. 107, 2005. Disponivel em:
https://revistas.marilia.unesp.br/index.php/transformacao/article/view/896. Acesso em 20 abr. 2023.

410Cf, DELEUZE, Gilles. Ldgica do Sentido, 2007, p. 152.

411 1bidem, p. 152.

412 1bidem, p. 152.

413 COMBLIN, Joseph. La Iglesia Latino Americana desde Vaticano Il. Diez afios que hacen historia. Revista
Mensaje, 1976, p. 486.
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repensar estruturalmente a missao na Igreja e do labor teoldgico nas terras latinas. Todavia, ndo
se trata apenas de uma compreensdo restrita 8 América Latina, mas que deve ser aplicada a toda
Igreja. Na verdade, a Igreja Latino-americana soube “capturar” o acontecimento e utiliza-lo

como referencial para a leitura dos sinais dos tempos da Igreja.

Nio ha “acontecimento neutro”*'* que ndo possa ser buscado e alcancado fazendo
perpetuar seu sentido. Capturar o acontecimento, na hermenéutica deleuziana, significa resgatar
seus incorporais, recebendo-o e atualizando-o. Tal acdo permite o surgimento de outros
acontecimentos que vdo também colaborar para a transformacdo da realidade. Inspirado no
Concilio Vaticano Il, Comblin se tornou filho desse acontecimento e, na dindmica de sua vida
testemunhal do Evangelho, se tornou ele mesmo um acontecimento eclesial. Nao desvinculado

do Concilio, mas por este inspirado e motivado.

Segundo o tedlogo, o Concilio ndo ofereceu respostas aos problemas especificos das
comunidades de fé.#*> Antes, caberia aostedlogos, tedlogas e demais pessoas engajadas na vida
da Igreja a tarefa de refletir sobre os problemas especificos levantados pelos debates e
discussdes conciliares. Comblin percebeu tal abertura e abracou a oportunidade de pensar a
respeito dos problemas eclesiais e oferecer caminhos sem se desvincular das assertivas
conciliares tornando-se ele mesmo um filho do Concilio. E desse modo, explicita Deleuze, que
o filho de um acontecimento surge como alguém que reconhece no acontecimento fontal algo
para além de sua imanéncia historica, ou seja, seu conteildo incorporeo, transcendental.*1®
Recebe-0 ndo apenas como uma referéncia factual, mas como um conteudo que cria condicdes
para realizar uma verdadeira experiéncia de algum modo transcendental que constréi um novo
modo de ser (étre).

O acontecimento ndo é o que acontece (acidente), ele é o que acontece no puro
expresso que nos da sinal e nos espera. [...] querer e capturar o acontecimento, torna-

se o filho de seus préprios acontecimentos e por ai renascer, refazer-se para si um
nascimento.**’

O acontecimento (événement) esta sempre a espera, como um advento por ser alcangado

e produzir novos acontecimentos.**® Por pressuposto, o Concilio ¢ um acontecimento que se

414 ZOURABICHVILI, Frangois. Deleuze: uma filosofia do Acontecimento, 2016, p. 33.

415 COMBLIN, Joseph. La Iglesia Latino Americana desde Vaticano II. Diez afios que hacen historia. Revista
Mensaje, 1976, p. 486.

416 Cf. DELEUZE, Gilles. Légica do Sentido, 2007, p. 152.

417 Cf. Ibidem, p. 152.

418 Cf. ZOURABICHYVILI, Francois. Deleuze: uma filosofia do acontecimento, 2006, p. 32.
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realiza em sua extensdo incorpdrea sempre na esperanca de que outros acontecimentos possam
ser gerados a partir dele. Comblin inova e ousa ir além, a partir de todos os elementos
incorporais ja descritos. Tal retomada, associada as suas experiéncias pessoais, oferece nova
consisténcia transcendental, incorpdrea, emanada do préprio Concilio e capturada ao longo do
tempo. Essa consisténcia transcendental, tornada incorpérea, é fruto de uma nova experiéncia
real na construcéo de si como um novo ser, ou seja, como um novo acontecimento.** Comblin,
ao constituir-se a partir do grande acontecimento que é o Concilio, de suas fontes teoricas e de
suas praticas pastorais, torna-se ele préprio um acontecimento, suscitando nas geracoes futuras

novas materializa¢des (os chamados “Filhos do acontecimento”).

Um acontecimento possui seu encerramento fincado na temporalidade, mas isso nédo
quer dizer que tudo o que o acontecimento é se realizou. Ha uma potencialidade. Ele continua
se realizando perpetuamente especialmente quando é desejado. Para Deleuze ndo é mais
possivel compreender a Histéria “como uma representacdo homogeneizadora de uma sucessao
de acontecimentos irredutiveis”.*?® Para ele, os fatos histdricos sdo a resultante de uma
conjuncdo de forcas que ndo podem ser justificados por uma unica causa, gerando efeitos
sucessivos. Sobre 0 acontecimento, pode-se considerar duas situagdes: uma, enquanto parte do
acontecimento que se realiza e cumpre (efetuacéo), e a outra, referente a parte do acontecimento

cujo cumprimento ndo pode se realizar (contra efetuacio).*?*

O acontecimento assim tem lugar num tempo sem duracdo, tempo paradoxalmente
vazio, no qual nada se passa. O acontecimento é estatico, ainda que pura mudanca, e
sO é perceptivel apds — ou durante a efetuacdo, se esta for longa — numa espera
interminavel, na qual o ndo-ainda e 0 ja nunca se destacam um do outro. Enquanto tal,
0 acontecimento ndo para de advir, é impossivel que ele finde. Acontecer é o que
nunca cessa [...].4?2

Em outras palavras, existe uma plasticidade no acontecimento que ndo o restringe a sua
temporalidade mas que se manifesta como abertura para além do periodo cronolégico e que
pode ser recebida como desejo e significagdo.*?® Partindo dessa consideragdo, é possivel
localizar a vida e obra de Comblin frente ao Concilio Vaticano Il. Ele esta imerso na contra-

efetuacdo e realiza aquilo que o acontecimento enquanto efetuacdo ndo pode realizar sendo

419 ZOURABICHVILLI, Frangois. Deleuze: uma filosofia do acontecimento, 2006, p. 33.
420 1hidem, p. 33.

421 Cf. DELEUZE, Gilles. Légica do Sentido, 2007, p. 152.

422 1bidem, 2007, p. 152.

423 ZOURABICHVILLI, Frangois. Deleuze: uma filosofia do acontecimento, 2006,. 47.
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como extensao. Por exemplo, realiza-se no pensamento e na obra do tedlogo belga que propde
um modo de hermenéutica do evento conciliar e sua aplicacdo a vida das comunidades de fé ou
até mesmo no aprofundamento de tematicas que foram tratadas superficialmente no Concilio,

tal como a Igreja pobre para 0s pobres.

Estar abrigado pela dindmica da extenséo do acontecimento somente pode ser feito com
lucidez e desejo. Os filhos do acontecimento, na extenséo, colocam um pouco de si oferecendo
contribuicdes proprias e singulares ao acontecimento fontal. N&o se tornam por isso capazes de
modifica-lo enquanto fato, mas podem enriquecé-lo pessoalmente enquanto acontecimento que
se estende. Mesmo na impossibilidade de ter participado dos trabalhos conciliares, Comblin
inspirou-se neles e enriqueceu-0s com seu pensamento teologico oriundo de suas experiéncias
eclesiais. Seus escritos, especialmente seus artigos que comentam o grande acontecimento
eclesial (CVII) e a grande obra O Povo de Deus contribuem para continuar ressignificando no
tempo a importancia do Concilio. O filho do acontecimento se torna ele mesmo um

acontecimento pelo esforco de retomada e ressignificacdo do acontecimento fontal.

3.1.2 Comblin como linguagem que atravessa o tempo

Tanto o acontecimento fontal como o filho do acontecimento possuem sua linguagem
propria e singular. Deleuze caracteriza 0 acontecimento como uma experiéncia criativa e
transformadora, que rompe com o status quo.*** Ele argumenta que o0 acontecimento é o que
permite criar formas de pensar e agir, ao invés de meramente reagir as circunstancias. E visto
como um processo de desconstrucdo no qual os limites e as restricdes sdo desafiados e
guestionados. O acontecimento é o que nos leva a transcender a nossa propria percep¢do do
mundo ao oferecer novas formas de ver e de pensar. Trata-se de um processo aberto e dindmico

que permite a busca de inéditas aplicacdes e abertura a novas possibilidades.

O acontecimento possui uma linguagem que ndo fica restrita a si mesmo, mas
transcendentalmente perpassa o tempo, “sobrevoa seu proprio campo’*? e pode ser alcancada
por meio do desejo. 1sso significa que todo acontecimento tem uma linguagem propria pela qual
se comunica, em outras palavras, trata-se do desejo de resgatar o acontecimento por meio da

emanagao de sua linguagem. A no¢do de “emanacgdo” irrompe como um conceito importante

424 DELEUZE, Gilles. Laogica do Sentido, 2007, p. 152
425 DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos, 1998, p. 77.



127

na compreensdo deleuziana do que venha a ser um acontecimento e encontra na filosofia dos

estoicos seu sentido basilar.

Segundo Deleuze, os estoicos afirmam que dos corpos emanam 0s incorporais, 0s quais
ndo existem materialmente. Os incorporais existem enquanto emanam dos corpos subsistindo
especialmente na linguagem (t& hyphestota), ou seja, aquilo que emana, se torna manifestado e
significado.*?® Quando Deleuze demonstra que os incorporais “sobrevoam” rompendo a logica
do tempo, eles entram ndo numa légica diferenciada, mas numa légica de sentido. Ou seja, para
procurar resgatar um acontecimento fora de seu tempo cronoldgico é preciso ir a busca de sua
linguagem que oferece no presente o significado. “Sdo os acontecimentos que tornam a

linguagem possivel”*?’ e é a linguagem que torna possivel resgatar o acontecimento.

Resgatar a linguagem de um acontecimento nao significa justapé-lo no tempo presente.
Na filosofia deleuziana, ndo existe problema de identidade entre acontecimento e 0 novo ou
novos acontecimentos que possam ser gerados a partir do acontecimento fontal. Quando a
linguagem de um acontecimento é retomada, pode ser situada no tempo e, por isso, suscetivel
de atualizacdo e ajuntamento. O que motiva que um acontecimento possa ser revistado € a forca
do desejo daquele que a ele se sente ligado, mas ndo preso. Nao existe confusdo de identidade.
A linguagem como forca na qual subsiste o sentido do acontecimento ndo se sobrepde, mas

permite a geracdo de novo acontecimento com uma linguagem atualizada contextualmente.*?®

Nessa altura € que compreendemos José Comblin como linguagem que atravessa o
tempo. Ligado fontalmente ao Concilio Vaticano Il, ele absorve o acontecimento em sua l6gica
de sentido, alcancando a linguagem conciliar. P&de resgata-la de uma forma original, sem que
o0 sentido da concepcdo originante do Concilio e seus desdobramentos fossem esquecidos. Em
certo sentido, se trata de uma hermenéutica que envolve buscar o Concilio e deixar-se mover
por ele, indo para além dele como contra-efetuacdo, buscando realizar o que esse acontecimento
ndo pbde fazé-lo a seu tempo. Posto que a linguagem conciliar ndo se sobrepde, ela permite, no

entanto, que aquele que busca a ldgica de seu sentido possa contextualiza-la, a partir de sua

426 Cf. MIRANDA, Wandeilson Silva. A Teoria dos incorporais e a Filosofia do acontecimento de Gilles Deleuze.
Revista Interdisciplinar de Cultura e Sociedade — UFMA, S&o Luiz, 2019, v.5, n. 2, p. 10. Disponivel em:
http://periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/ricultsociedade/article/view/12998. Acesso 22 abr. 2023.

427 DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido, 2007, p. 187.

428 Cf. COELHO, Caique Silva. O instante para além da presenca: a contra-efetuacdo no acontecimento em Gilles
Deleuze. Revista de Estudos dos Pds-graduandos em Filosofia -UNESP, Marilia, v.19, 2002, p. 110. Disponivel
em: https://revistas.marilia.unesp.br/index.php/kinesis/article/view/13575. Acesso em 22 abr. 2023.
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prépria vida e leitura no tempo. No caso, ndo do Concilio, mas de Comblin que nele se inspira

para responder as questdes de seu proprio tempo.

O tedlogo belga recebe a logica do sentido presente na linguagem do Concilio
comunicada pelos incorporais, 0s quais ja foram apontados no segundo capitulo desta tese.
Como ndo se pode alterar a l6gica do sentido, pois é a constituicdo ontoldgica do acontecimento,
ao recebé-lo, atualiza-o, com uma linguagem propria fazendo-o persistir no tempo. As
percepcdes que o tedlogo vai construindo a respeito do Concilio, a admissdo da hermenéutica
de descontinuidade-continuidade, sua aceitacdo receptiva que faz uma aplicacdo a vida das

comunidades cristés, vai compondo a sua linguagem.

Defendo que, uma vez alcado o desejo de ir ao encontro da l6gica do Concilio, Comblin
foi movido e transformado profundamente pelo acontecimento e seus incorporais e bem como
documentos finais conciliares. Tal transformacéo fez dele um filho desse grande acontecimento,
com logica e sentidos proprios e, por isso, vocacionado a se tornar ele mesmo um novo
acontecimento. Mesmo estando estreitamente ligado a logica do sentido conciliar, Comblin ndo
é por ela sobreposto, mas contextualmente ele se tornou um acontecimento livre, com uma
linguagem propria que também atravessa o tempo. Ser um acontecimento livre lhe deu
condicdes de levantar profundas analises sobre a logica conciliar, enaltecendo certos pontos e

criticando outros.

3.2 Elementos singulares de Comblin como acontecimento

Um elemento que compde todo esforco de Deleuze para explicar o que é um
acontecimento é caracteriza-lo como algo inesperado, mas providencialmente preparado.*?° A
manifestacdo do desejo da convocacdo de uma nova assembleia conciliar, o futuro Concilio
Vaticano I, feito pelo Papa Jodo XXIII, em discurso na Basilica de Séo Paulo Fora dos Muros,
em 25 de janeiro de 1959, na Semana de Oracdo pela Unidade dos Cristdos, é recebida com
espanto e assombro.**° Passado algum tempo, no Natal de 1961, o Pontifice publica a bula

Humanae Salutis com a qual convoca 0 Concilio. Nesse documento, ao se reportar ao discurso

429 Cf. ANDRADE, Edson Peixoto. A Filosofia do Acontecimento em Deleuze. Revista de Filosofia Escopo: O
Manguezal, v. 1, n. 2, a 2, pp. 6-18 , jan/jun 2018, p. 3-4. Disponivel em:
https://periodicos.ufs.br/omanguezal/article/view/9403. Acesso em 23 abr. 2023.

430 Cf. FAGGIOLI, Massimo. Vaticano Il. A luta pelo sentido. Sao Paulo: Paulinas, 2013, p. 21-22.
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de 1959, no qual principiou suas intengdes para a Igreja, escreveu que “o primeiro anincio do
concilio por nos dado, no dia 25 de janeiro de 1959, foi como a pequena semente que depusemos
com animo e maos trémulas”.*3!

Como se sabe, as intencbes de Jodo XXIII guardavam providencialmente os
movimentos geradores do Concilio. A convocacao foi inesperada, mas contextualmente ja havia
sido preparada. O acontecimento desde seu inicio é provocador porque tem a habilidade
inesperada de provocar a realidade onde nasce. O Vaticano Il foi desde o inicio de sua
concepcdo provocador. Ofereceu, para além de todos os objetivos pré-estabelecidos pela
Comissao Preparatoria, uma leitura dos tempos, a partir da prépria vida da Igreja. Langou ao
futuro da missdo evangelizadora e as pessoas contemporaneas novas luzes advindas do
Evangelho de Jesus para responder aos problemas do presente. Como acontecimento, ndo
seguiu uma légica do previsivel. Alias, foi para romper com a légica do previsivel que o0s
primeiros e profundos debates conciliares deram condic6es de alcar uma légica do Espirito e
ndo dos interesses e previsdes humanas. Assim, 0 Vaticano Il se apresenta como a logica de

sentido para a vida da Igreja que deve ser alcangcado e implementado frente aos novos desafios.

José Comblin se insere justamente no contexto do acontecimento conciliar, mas nao se
limita a ele. Estando com os pés bem fincados na América-Latina, percebeu que era preciso ir
alem da perspectiva eurocentrista que marcou os documentos conciliares. Neles, a voz dos
pobres e dos paises do terceiro mundo foram pouco ouvidas. Como filho do acontecimento, que
deixou ser conquistado por profetas da desgraca*®?, mas vozes mais otimistas em relagdo ao
futuro, Comblin se tornou como que um catalisador, alguém que foi procurar compreender o
Concilio como forca propositiva de mudancas positivas no relacionamento da Igreja consigo

mesma e com a sociedade terceiro-mundista, em particular as sociedades latino-americanas.

E justamente a ideia de uma hermenéutica do acontecimento o que quero destacar. Para
Deleuze, o “acontecimento deve ser compreendido”*®3, ou seja, deve ser buscado, visando seu
entendimento. Por trds do movimento da procura de compreensdo, existe a motivacao do desejo.

Ou seja, o desejo é a motivacdo principal pela qual alguém vai buscar compreender um

431 JOAO XXIII, Papa. Constituicdo Apostolica Humanae Salutis para a convocagao do Concilio Vaticano I1. n.13,
25 de dezembro de 1961. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-
xxiii/pt/apost_constitutions/1961/documents/hf_j-xxiii_apc_19611225_humanae-salutis.html. Acesso em 23 abr.
2023.

42 Cf. JOAO XXIIl, Papa. Discurso inaugural do Concilio, IV, n. 3. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/speeches/1962/documents/hf_j-xxiii_spe_19621011 opening-
council.html. Acesso em 05 mai. 2023.
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determinado acontecimento. Quanto mais se procura resgatar o acontecimento, mais substancial
se torna a hermenéutica produzida. O acontecimento é sempre uma sinaliza¢do para o futuro -
ele nos aspira e nos faz sinal.*** Percebe essa sinalizagdo quem se faz sensivel para permitir que
tal acontecimento possa efetuar-se naquele que o busca para produzir novos efeitos,

corroborando novos acontecimentos.*3®

Essa compreensdo ndo é mais do que a adocdo de uma tipologia hermenéutica que
venha dar condi¢cdes de ndo s se remeter ao acontecimento, mas deseja-lo e repropd-lo. Esta
ai localizado o exercicio de José Comblin, ao se esforcar por construir uma leitura conciliar
propria, imbuida de anélise, critica e perspectivas notadamente associadas ao testemunho de
vida evangeélica e missionaria, inspirada por Jesus, acontecimento fontal por exceléncia de toda
a vida cristd. Trazer a luz a hermenéutica de compreensao do acontecimento conciliar realizada
por Comblin, em todo seu dinamismo que intersecciona reflexdo e pratica, €, a meu olhar, um
modus operandi primordial para compreendé-lo como acontecimento. Eis o que desejo mostrar

ao longo de todo capitulo.

3.21 José Comblin e sua leitura do desejo conciliar: tempo de

aggiornamento.

Em 1985, ao comemorar o vigésimo ano do encerramento dos trabalhos do Concilio,
Comblin escreve o artigo Lo que fue y lo que es el Vaticano Il, publicado pela Revista Mensaje.
Naquela ocasido, chamado a pensar a novidade do Concilio para os tempos vindouros, faz o
esforco de resgata-lo aprofundando a hermenéutica da palavra aggiornamento. Dirige-se, desse
modo, ao nucleo gestacional conciliar, pois compreende que ai se encontra precisamente a
condicao da construcdo da verdadeira interpretacdo de tudo o que foi o Concilio e de tudo o que
veio apds o evento conciliar. O tedlogo belga nao ficara na aparéncia — fenbmeno — mas
procurou explicitar o nacleo ontolégico do Concilio tdo fortemente mostrado e desejado por
Jodo XXIII.

A razdo da reflexdo em torno do que € o aggiornamento proposto majoritariamente
como adjetivacdo conciliar passa a ter, na visao do tedlogo belga, um status de

substancialidade. O Concilio, de fato, ndo somente propds uma abertura maior da Igreja a luz

434 DELEUZE, Gilles. A Ldgica do Sentido, 2007, p. 151.
435 1bidem, p. 151.
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dos sinais dos tempos, como foi o instrumento dessa abertura. N&o foi indicativo nesse sentido.
Foi propositivo. Fato é que Paulo VI — ao promulgar os documentos finais na Gltima sessdo
publica conciliar, em 07 de dezembro de 1965 — afirmou que o Concilio foi “um acontecimento
que correspondeu realmente aquela ideia - aggiornamento”*® da Igreja. A ideia de fazer a Igreja
perceber em si 0 mistério da acdo de Deus de modo a tornar sua acdo missionaria mais préxima

do ser humano ja em processo motivada no Concilio.

O mesmo pontifice na Enciclica Ecclesiam Suam escreveu que a Igreja ndo deveria
tomar de modo restrito a palavra aggiornamento somente porque ela oferecia uma condicao de
uma tentativa de traduzir as intengdes conciliares, mas era intencionalmente algo maior. E uma
palavra que exprime uma pauta programatica.*>” Associado a essa nogdo, Comblin deixa claro
que o Concilio ndo apenas sentiu necessidade de maior abertura eclesial, mas se tornou ele
mesmo a abertura da Igreja. A recepcdo conciliar deve ser elaborada visando a dilatar essa

abertura e qualquer tentativa ao contrario € uma oposi¢éo ao Concilio.

A construcdo de uma Igreja aggiornata “deve ser o estimulo constante para a vitalidade
da Igreja e para sua capacidade sempre desperta de escrutar os sinais dos tempos”.**® O belga
afirma que Concilio foi 0 maior acontecimento do século XX para a Igreja e que ela ndo podera
receber outra significacdo diferente daquela proposta pelo acontecimento, ndo havendo
condicdes de voltar ao que era antes.**® Desde a convocagéo da assembleia conciliar, surgiram,
por parte de certos grupos, receios de que o desenvolvimento e a recepg¢do conciliar fossem
minar a autoridade eclesiastica na Sociedade e ofuscar sua luz no meio do mundo. Nada disso
aconteceu, 0 que contribuiu para mostrar que se caracterizava mais como uma preocupagao
egoceéntrica daqueles que colocam seus ministérios eclesiais sobrepostos ao servi¢o do Reino e

ao proprio bem da Igreja.

Quando a intepretacdo do aggiornamento, ou seja, da atualizacdo da Igreja em seu
didlogo com o mundo contemporaneo é repelida por pretensdes e paixdes pessoais, prevalece

visOes sectarias que fazem pulular feridas no corpo eclesial sendo a maior delas a quebra da

436 PAULO VI, Papa. Discurso do Papa Paulo VI na tltima sesséo publica do Concilio Vaticano Il. Proferido em
07 de dezembro de 1965. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/paul-
vi/pt/speeches/1965/documents/hf_p-vi_spe_19651207_epilogo-concilio.html.Acesso em 05 mai. 2023.

437 PAULO VI, Papa. Enciclica Ecclesiam suam sobre os caminhos da Igreja. Publicada em 06 de agosto de 1964,
n. 217. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf_p-
vi_enc_06081964 ecclesiam.pdf. Acesso em 05 mai. 2023.

438 COMBLIN José. Lo que fue y lo que es el Vaticano Il. Revista Mensaje, n. 344, 1985, p. 442.

439 1hidem, p. 442.
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unidade. Dentro do escopo interpretativo da palavra atualizagdo, é imprescindivel apontar que
nela também esta contido um convite a conversao da Igreja, ou seja, das pessoas e estruturas
que a constituem. Atualizar-se significava, também, naquele momento, a construcdo de uma
forca imperativa de convers@o que nada tinha de haver com adequacéo ao mundo, mas de volta-

se ao Evangelho.

Comblin em O tempo da Acéo escreve contundentemente que “o Concilio foi uma pausa
para a renovagio de importancia fundamental”.**° Tal renovagdo, como que uma provocagio,
fez inverter de modo irreversivel toda uma orientacdo eclesial seguida durante os trés Gltimos
séculos de suspeita do mundo moderno, cujo fruto produzido era o de isolamento perante a
Sociedade. Do Concilio, diante da modernidade, a Igreja assume o compromisso de dialogar
como que Ihe é diferente, buscando novos meios que viabilizem um novo modo de se relacionar
com um mundo plural. Esse novo modelo de relacionamento comega a ser construido a luz da
atividade humana no mundo, como alude a Gaudium et Spes no capitulo terceiro.**! Esse novo
relacionamento é verdadeiramente acdo do Espirito que encontra, na atitude de aproximacao e
didlogo da comunidade cristd com a comunidade dos diversos povos, o lugar privilegiado de

sua acdo transformadora e revigorante.

A acdo do Espirito Santo, afirma o tedlogo belga, promove ao mesmo tempo dois
movimentos: 0 primeiro, em que a lIgreja percebe suas estruturas obsoletas, por meio da
iluminacdo do Espirito que age e atua na comunidade eclesial; o segundo, pela tomada de
consciéncia, por meio da acdo divina, de que existe na sociedade a acdo de Deus. A acdo de
Deus e sua manifestacdo na histdria ndo é restrita a presenca da lgreja. E necessario considerar
a acdo de Deus extra ecclesia como modo de torna-la mais humilde, menos interessada na
manutencéo de seus privilégios.**? Modo esse mais apto para atrair as pessoas para comunidade
de fé, batizando-as em nome da Trindade e, assim, incorporando-as no projeto salvifico de

Cristo.

Para que a Igreja comecasse a promover acdes de dialogo e de proximidade com a
sociedade moderna, como resposta do Concilio as interpelagdes da modernidade**?, foi preciso
intentar-se ndo nas modificacGes doutrinais, mas numa imersao corajosa na Tradicao e resgatar

a genuina vida das primeiras comunidades cristas. Os Padres conciliares desejaram que a vida

440 COMBLIN, José. O Tempo da agdo. Ensaio sobre o Espirito e a Histdria. Petrépolis: Vozes, 1982, p. 264.
441 1bidem, p. 264.

442 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 76.
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da Igreja, na modernidade, pudesse ser orientada pelas fontes biblicas e pelas fontes
patristicas.*** A eclesiologia ndo seria mais orientada pelo desejo da construcdo de uma
cristandade fundada no conceito de societas perfecta. Insistir nessa construcdo apenas

impregnava a Igreja de letargia, paralisia e frustraco.

Tornar a Igreja mais atualizada foi também um chamamento para que ela pudesse
resgatar sua preciosa Tradicdo. Também era necessario fazer com que o Magistério pudesse
caminhar associado a riqueza da Tradicdo e orientacdo das Escrituras. Ao considerar a
importancia da Tradicdo, a Igreja realiza intercambio de bens, propondo em Cristo uma vida
nova e recebendo da Sociedade, de suas mais diversas expressfes culturais também os seus
bens.** A Igreja necessitava, nesse sentido, do progresso das ciéncias para realizar de modo

mais eficaz sua acdo evangelizadora.*4®

A hermenéutica do aggiornamento é um “estimulo continuo para o crescimento da
vitalidade da Igreja”.**” Sem esse pressuposto, ndo se coloca as condicdes para que o Concilio
possa ser 0 instrumento iluminador da Igreja na missao de ler os sinais dos tempos em profunda
sinergia com o testemunho do anuncio do Evangelho. De fato, o Concilio, como evento, ndo
pode realizar no seu tempo e espaco tudo o que significa. Essa misséo cabe ao Concilio como
acontecimento que se expande na histéria, chegando até o tempo presente. No hoje do tempo,
é possivel retomar o Concilio e continuamente reprop6-lo como norteador da missao
evangelizadora de todo o Povo de Deus e Comblin o soube fazer com grande inteligéncia e

testemunho.

3.2.2 Consolidacéo de uma Igreja compreendida como Povo de Deus

O papa Jodo XXIII havia deixado muito claro qual era a natureza juridica do Concilio.
Para ele, os trabalhos conciliares estavam protegidos pelo magistério extraordinario da Igreja,
ou seja, era concebido como um momento de verdadeira graca para a Igreja refletir sobre si

mesma, procurando repensar-se os termos de sua presenca histérica.**® Para tanto, era urgente

444 COMBLIN, José. Povo de Deus, 2002, p. 20.
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suscitar novas forcas espirituais que direcionassem a comunidade de fé para as coisas do alto,
ao mesmo tempo em que pudesse alcar uma seria reforma de suas posicOes frente a
Humanidade.**® Tal intento ndo seria possivel sem que a Igreja voltasse a seu mistério
originério, que é a Trindade e a0 modo de organizacdo da assembleia eclesial como Povo de
Deus. Os temas Mistério da Igreja, tratado no primeiro capitulo da Lumen Gentium e o Povo
de Deus, desenvolvido no segundo capitulo da mesma Constituicdo, ligados intimamente,
promoveram a consolidacédo da eclesiologia do Povo de Deus.

A nocéo de Igreja como Povo de Deus aparece como uma for¢a condutora da recepgéo
conciliar, tornada condi¢do sine qua non para entender a estrutura orgénica da assembleia
conciliar e seus documentos oficiais. O movimento da Igreja em retomar as fontes biblicas, que
aludem a organizacdo das comunidades de fé primitivas como convergéncia daqueles que
assumem a fé em Jesus Cristo, torna mais clara uma pertenca primeira, que € a comunidade
humana. Na Igreja “esta incorporada”®° toda a realidade existencial dos viventes que ndo é

expressa individualmente, mas no conjunto dos povos.

Na Igreja, reside a esséncia humana acolhida na sua pluralidade cultural. E ndo pode ser
diferente porque como organizacdo temporal a Igreja ndo pode prescindir do modo como as
pessoas se organizam, isto €, em povos e nagdes. Na acolhida dos mais diferentes povos e
nacdes, unidas por um s6 Batismo“®!, formam um Gnico corpo eclesial que, privilegiadamente,
0 Concilio quis denominar de Povo de Deus. Ndo € equivocado a atividade de tornar clara a
dimensdo humana da Igreja, uma vez que 0s mistérios de Cristo comunicados nos Sacramentos
somente podem ser realizados na mediagdo humana. O Povo de Deus ndo esta a servico dos
Sacramentos. Os Sacramentos para serem realizados pressupfem a condicdo humana

existencial da Igreja, que a alimenta e fortifica.

A Igreja, motivada pelos trabalhos dos Padres Conciliares, “quis explicitamente corrigir
a eclesiologia”**? centrada na hierarquia que, desde Belarmino, era definida pela mediacéo de
seus poderes espirituais.**® Frente a postura de negagdo por séculos da comunidade de fé,

também entendida como comunidade humana, gerou a intencéo e realizacdo que reduziram a

449 THEOBALD, Christoph. A recepgdo do Concilio Vaticano Il. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2015, p. 184
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compreensdo da “Igreja as manifestagdes do sagrado: os sacramentos, a doutrina sagrada, os
lugares sagrados, os tempos sagrados, as pessoas sagradas”.*** Consequentemente outros
desdobramentos significativos surgiram, como por exemplo: o ndo tornar clara a natureza
humana de Jesus, sua pertenca a um povo, uma raga, somente exaltando a sua origem divina. A
nova eclesiologia, fomentada no Concilio, permitiu ndo somente afirmar a compreensdo da

Igreja como Povo, mas reabilitar a humanidade de Jesus.**®

A consolidagdo da Igreja compreendida como Povo de Deus propiciou, segundo
Comblin, as condi¢des para reviver o “papel ativo dos batizados, especialmente os leigos”.**
Para ele, a adocdo da nogdo Povo de Deus, a partir da discussao feita na elaboracdo da Lumen
Gentium, repercutiu em todos 0s outros documentos conciliares, imputando um papel ativo a
eclesiologia do Povo de Deus. Tal eclesiologia impulsionou mudangas na compreensdo do
papel dos leigos feitas pelos concilios anteriores. Os leigos deixam de ser considerados meros
agentes executivos dos intentos da hierarquia e passam a ser protagonistas da misséo

evangelizadora da Igreja.*®’

N&o se pode deixar de expor um pensamento muito importante de Comblin a respeito
da consolidacdo da Igreja como Povo de Deus: revalorizagdo do sacerddcio comum. Por arrogar
historicamente um valor maior ao sacerddcio ministerial, o sacerdécio comum dos fiéis ficou
por muito tempo sem uma adequada reflexdo. A eclesiologia do Povo de Deus permitiu
recolocar no campo da reflexdo a importancia do sacerddcio comum.**® Os cristdos leigos e
leigas s@o o Povo de Deus e tudo o que sdo dependem intrinsicamente desta pertenca. Isto
significa que participam do sacerddcio comum por ser Povo de Deus e ndo por serem leigos e
leigas. O mesmo pode ser dito do sacerddcio hierarquico que se sustenta no sacerddcio comum.
O ministro s6 pode assumir 0 ministério ordenado por ser pertencente ao Povo de Deus e, por
pressuposto, participante do sacerddcio comum. Desse modo, por vocagdo e eleicdo, pode

assumir uma fungdo, nem maior, nem menor, dentro da composi¢do deste mesmo Povo.

Essa valorizacdo do sacerdocio comum dos fiéis colaborou mais na reflexdo tedrica do
que na ordem prética para as tentativas de superagdo do clericalismo.**® Isso ndo por ingeréncia

do Concilio, mas especialmente por aqueles que o interpretariam como uma tentativa de anular

454 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 28.

455 1hidem, p. 28.

456 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano I1. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 19.
457 COMBLIN, José. Lo que fue y lo que es el Vaticano Il. Revista Mensaje, n. 344, 1985, p. 444,

48 Cf. LG, ns. 10 — 11.

459 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 19.
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a grandeza do sacerddcio ministerial. Os cristdos leigos e leigas ndo sdo “cristdos de segunda
categoria”.*®® Todos tém participagdo ativa na acdo evangelizadora da Igreja e suas acdes ndo
podem ser julgadas como menos importantes ante aquelas que sdo realizadas pela hierarquia.
Haja vista que o didlogo tdo almejado pelo Concilio com as realidades humanas pode ser
realizado com maior amplitude e possivelmente com maior expertise pelos leigos e leigas
presentes na Sociedade. S0 estes que dilatam a presenca da Igreja no mundo mesmo que, até
o fim dos tempos, reste uma Unica s6 pessoa batizada, a Igreja esta presente nela.

A Igreja é povo e “ndo pode viver num gueto, num refiigio, a parte do mundo real”.*6!
N&o estd a margem dos povos. O Concilio incentivou a Igreja a buscar seu lugar como Povo e,
em nome de Jesus, atrair todos os povos, fazendo deles um dnico Povo de Deus. De certo,
Comblin pode ser considerado como um dos tedlogos que mais se esforcou por compreender o
Concilio e se dedicou por fazé-lo compreendido por todos, por meio da nog¢do de Igreja como
Povo de Deus, contribuindo, assim, para a consolidacdo dessa nocdo ou expressao.
Notadamente, seus artigos e obras posteriores ao Concilio permitem chegar a essa afirmacéo.
A nocdo “Povo de Deus” lhe ofereceu condi¢es de avaliar as comunidades eclesiais de seu
tempo e langar luzes para os tempos vindouros da Igreja especialmente a que se faz presente no

Brasil.

3.2.3 A adjetivacdo dialogal e festiva do Concilio.

O Papa Jodo XXIII ndo usou a palavra dialogo para caracterizar o Concilio Vaticano
11.62 No fundo, nem seria preciso utilizar tal verbete, uma vez que o incentivo para a
aproximacao da Igreja com a Sociedade e dos Pastores entre si estava baseado na postura do
proprio pontifice. Habilidoso na senda do didlogo, cuja destreza certamente fora adquirida em
seu trabalho como Nuncio Apostélico e em sua sensibilidade pastoral. Tal atributo fé-lo
aproximar-se do mundo moderno com coracgdo interessado pelos problemas da humanidade e
pelos problemas eclesiais. Sem condenacdo e julgamentos, mas a procura de superacdo e

purificacdo pela misericordia divina.

460 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano I1. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 19.
461 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 135.
462 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano I1. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 19.
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Pode-se inferir que, para o Pontifice, o didlogo ndo deveria ser apenas uma proposta a
ser concretizada, um sonho a ser perseguido, mas um verdadeiro método de trabalho da
assembleia conciliar. O Concilio € muito maior que suas deliberacdes. Se assim nao fosse, ndo
seria um acontecimento. A condicdo dialogal, nesse sentido, afirma Comblin, é uma inverséo
na realidade eclesial de pelo menos mil e seiscentos anos de imposi¢do de uma forga eclesial
pautada em um corpo doutrinario sem contextualizacdo.*®® Quando se adentra na historia
eclesial dos anos antecedentes, a condicéo do dialogo antes de ser uma urgéncia, se fez condicéo
para que a Igreja pudesse continuar sua missdo evangelizadora de modo mais frutuoso na

modernidade.

Paulo VI, diferentemente de seu antecessor, utilizou varias vezes o verbete dialogo e
certamente influenciou a incorporagao dele nos documentos finais.*%* N&o poderia ser diferente:
0 corpus textual haveria de guardar o espirito e as intengdes conciliares.*%®> Quem, no futuro,
procurasse compreender os trabalhos conciliares deveria assumir a mesma postura dialogal,
principalmente o clero. Escreve Comblin que o “didlogo significava uma mudanga radical
global da atitude da instituicdo eclesiastica em todas as areas”*%® mormente no modo de como
o clero iria receber o Concilio. Para o tedlogo belga, um pressuposto claro para aproximacao e
entendimento de tudo o que se realizou na assembleia conciliar esta baseado no desejo de

estabelecer relagéo, ou seja, de promover o dialogo.

E inegavel que, na concepgdo do Concilio, “o didlogo deve substituir as relacbes de
dominagdo e superioridade, que eram constantes na cristandade”.*®” Os intentos dos concilios
anteriores foram para dirimir duvidas do escopo doutrinario tantas vezes desvinculados da vida
ordinaria do povo. Havia um deleite dos Padres e peritos em ficar tentando aclarar os
prolegbmenos nos quais se assentava a teologia de uma sociedade perfeita formada
restritamente pelo conjunto dos batizados. Dentro desse corpo, ocupava lugar de destaque e
privilégios o proprio clero que era tido como “que uma entidade sobrenatural situada acima das
contingéncias do mundo e dos povos”.*®® Estes ficam isolados entre si e dos cristdos leigos e

leigas. A Igreja era vista como uma “entidade isolada e solitaria no universo”.*® Esse quadro

463 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 19.

464 Gostariamos de mostrar o niimero de vezes que o verbete dialogo aparece no documentos finais: GS — 17 vezes;
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465 THEOBALD, Christoph. A recepgdo do Concilio Vaticano II, 2015, p. 302.
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dava condicOes até para que muitos pudessem afirmar que “o isolamento da Igreja era motivo
de gloria e de imensa satisfacdo. SO faltava acrescentar as notas da Igreja a “ndo

historicidade”.*™®

E importante dizer que para Comblin a adjetivacdo do Concilio como reunido dialogal
somente foi possivel admitindo que o didlogo é realizado considerando dois fatores: o primeiro,
o fato de que a Igreja ndo pode exprimir toda a verdade divina por meio de conceitos; o segundo,
na procura pela afirmacdo dos conceitos ndo se pode prescindir da cultura. Em relagcdo ao
primeiro fator, o te6logo explica que o Concilio tomou como ponto de partida outra concepc¢ao
da verdade menos influenciada pelo intelectualismo grego e mais aberta a evolucdo do
pensamento, considerando, a partir de Jesus Cristo, a presenca da verdade ndo somente nos
conceitos, mas também na préaxis, especialmente quando esta é concretizada na realizagdo do
amor cristdo.*’* A verdade ndo pode ser esgotada nos conceitos, uma vez que este € um modo

linguistico de fazé-la acessivel.*"?

Em relacdo ao segundo fator, ja que o “Magistério ndo tem a intuicdo plena dos
conceitos concretos, nem a revelagdo das palavras mais convenientes”*’, tudo o que diz é
reflexo do mundo cultural em que se encontra inserido. Essa ideia permite que a Igreja possa
fazer a leitura dos sinais dos tempos e com humildade possa “aprender de outros”.*’* Isso ndo
significa que a Igreja perde a sua autoridade e sua missdao como iluminadora dos coracdes.
Todavia, ndo faz do uso da autoridade o Gnico modo de relagdo com as mais diversas culturas.
Encontra, assim, no servico a melhor condicdo de entrar em contato com a comunidade dos
viventes e propor o Evangelho. Antes de mais nada, a Igreja, na procura pelo didlogo, “deve ser
expressdo da caridade, por levar em conta as pessoas dos outros que sdo diferentes e ndo os

julgar com base nos principios supostamente universais”.*”

470 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 31.

471 1hidem, p. 31.

472 Comblin afirma que os conceitos n&o sdo universais como desejam os gregos, nem univocos e nem tao evidentes
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linguagem que, dependendo da cultura, devem ser contextualizados para serem mais bem compreendidos. Nessa
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Outra adjetivacdo destacada por Comblin é a dimensédo festiva do Concilio Vaticano II.
O Concilio foi desejado como um novo comec¢o para a Igreja, uma vez que estad sempre
incrustrada na dindmica da renovacdo. Sem se assemelhar as outras assembleias conciliares
anteriores, tdo preocupadas na resolucdo de problemas advindos das lutas e disputas
doutrinarias, ndo se preocupou com nenhum tipo de heresia ou conflitos internos dentro da
Igreja. Os movimentos eclesiais que sopravam desejos de mudanca, bem como criticas
advindas da sociedade, foram bem recebidos dentro de um ambiente de festa, alegria e
esperanca. O Papa Jodo XXIII ja se alegrava com a inauguracdo dos trabalhos conciliares,

despontando-se pela Providéncia Divina como “sinal da vitalidade da Igreja”.#"®

Uma festa.*”” Com essa afirmagdo, Comblin penetra na natureza conciliar. Muitos
bispos ndo sabiam ainda qual era o proposito da convocacao conciliar, nem mesmo o rumo que
este tomaria nos trabalhos. Atenderam ao apelo do Pontifice que quis reuni-los em torno da
Cétedra de Pedro a procura da unidade da fé. Saindo de suas dioceses, puderam ver de perto a
dimensédo da reunido da Igreja como assembleia de Deus. Tratou-se verdadeiramente de uma
ocasido de encontro e de conhecimento matuo e a criacao de estritos lagos de amizade. Tal fato
ndo impediu a manifestacdo de opinides diversas, de profundos debates, uma vez que a
dimenséo festiva resguarda o principio e dinamismo da liberdade e da individualidade. Nesse
pressuposto reside a beleza da celebragdo que une as pessoas mesmo nas diferencas que nédo

sdo maiores que os lagos da unidade eclesial.

A formacéo do conjunto dos Padres conciliares oriundos das mais diferentes culturas
mostrava a beleza da pluralidade da Igreja. Como proposta de uma nova missdo, afirma
Comblin, o Concilio pdde ser comparado com o Concilio de Jerusalém, préximo e téo
dependente de Pentecostes. O Concilio foi motivo de alegria porque desde sua gestdo ficou
claro que se tratava verdadeiramente de uma acdo do Espirito Santo. Procurando “livrar-se das
estruturas antiquadas e de ataduras que lhe impediam a comunica¢do com o mundo do século
XX48 a Igreja mostrou-se viva, cativante, revigorada e alegre na sua missdo de atrair as

criaturas para Jesus Cristo.

Comblin percebeu que o Concilio deveria ser compreendido na sua dimensao dialogal

e festiva. Ambas as dimens6es deveriam motivar a vida da Igreja e de toda a sua missdo. Em

476 JOAO XXI11, Papa. Discurso de abertura solene do Concilio Vaticano 11, proferido em 11 de outubro de 1962,
n. 1.

477 COMBLIN, José. Lo que fue y lo que es el Vaticano Il. Revista Mensaje, 1985, p. 445.
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seu desenvolvimento ndo caberia mais posturas autoritarias e tristeza. O Evangelho deveria ser
anunciado e testemunhado na aproximagdo dialogal com as pessoas e na alegria. A acédo
evangelizadora da Igreja ndo era propor mais a si mesma e abrigar a pessoa num arcabouco
doutrinario sistémico, mas sim, propor a Jesus como fonte da alegria vivenciada na comunidade
de fé.

Para dialogar, era preciso notar o proximo e se alegrar junto dele . Comblin sabia disso
e 0 apelo conciliar feito na Constituicdo Pastoral Gaudiun et Spes de que a Igreja ndo podia
continuar sua missdo sem se deparar com as angustias e sofrimentos dos povos lhe serviu como
motor propulsor. Pablo Richard afirma que Comblin foi um dos te6logos que mais escreveu e
que em seus escritos é possivel encontrar o “espirito™*’® que Ihe inspirava e que pode ser
apontado como uma capacidade unica de sensibilizar-se com o proximo sofredor. Exemplo
disso é aquele projeto de formacéo de padres mais atentos a realidade do Povo de Deus ndo era
outro sendo a construcdo de uma Igreja mais proxima e dialogal. A compreensdo que tinha do
ministério ordenado era que este ndo podia ser vivido sendo em permanente saida de si mesmo

e de intensa assimilacdo na propria vida das experiéncias dos pobres.

Comblin era, conforme testemunha Ivone Gebara, muito “generoso, presente, atento,

s 481

7480 ¢ com uma “grande qualidade para celebrar uma alegria”.

instigante, exigente, discreto
Gostava de estar com as pessoas e ouvi-las. Fazia desta postura um auténtico servico eclesial.
Essa era sua espiritualidade: aproximar-se das pessoas com alegria. Atitude de quem encontra
a presenca de Deus no outro e celebra com alegria o dom da vida que deve ser desenvolvida

com protecdo e dignidade.

3.2.4 Palavra-chave para a compreensao dos trabalhos conciliares: pastoral

Comblin estuda o Concilio Vaticano Il, assumindo uma condicdo primordial de
entendimento: a pastoral. Certamente esta palavra possui um significado cristolégico,

referenciado na missdo de Jesus quando este assume publicamente sua vocacdo como Pastor,

47 RICHARD, Pablo. Movimento biblico no Povo de Deus e crise irreversivel da Igreja hierarquica.
HOORNAERT, Eduardo (org). Novos desafios para o Cristianismo. A contribuicdo de José Comblin. S&o Paulo:
Paulus, 2012, p. 23.

480 GEBARA, Ivone. Visibilidade e invisibilidade das mulheres na vida e obra de José Comblin. Um breve esbogo.
HOORNAERT, Eduardo (org). Novos desafios para o Cristianismo. A contribuicdo de José Comblin. S&o Paulo:
Paulus, 2012, p. 49.

481 1hidem, p. 50.
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entregando sua propria vida pelo bem das ovelhas perdidas de Israel e de outros povos
também?82, de modo que tenham vida em abundancia.*® O exercicio pastoral do Cristo pode
ser caracterizado como conducgdo e doacdo. Ele conduz as ovelhas alimentando-as com a
Palavra e oferece a si como doacdo-oblagdo na Eucaristia, para a vida delas. Nesse sentido, a
vocacdo pastoral da Igreja deve ser esta: imitar a acdo pastoral de Jesus, ou seja, de ser ao
mesmo tempo condutora, doadora e promotora de vida. Quando essa vocacdo fica clara, a Igreja
abre-se para as realidades da sociedade onde estdo as ovelhas e, aproximando-se delas, as
conduz para Cristo, propondo uma vida nova que brota do Evangelho.

Caso contrério, a Igreja permanece pastora de si mesma e perdida, sem rumo, descura
de suas ovelhas, fechando-se no comodismo, nos privilégios e na fama. Nao se pode anular o
pressuposto de que todos na Igreja sdo pastoreados. Inclusive aqueles que, ao serem
denominados pastores, porque assumiram o sacerddcio ministerial, também sdo conduzidos por
Jesus. O papa Jodo XXIII aludia a importancia de uma Igreja mais pastoral, ao imbuir o Concilio
desta perspectiva “prevalentemente pastoral”.*®* A tarefa de refletir sobre o papel da Igreja no
mundo moderno ndo poderia ser feita sem que a missdo evangelizadora fosse entendida como

exercicio pastoral de aproximacéo, conducao, cuidado e acolhida.

Diferentemente dos concilios antecessores, que pouco tratavam da pastoral da Igreja, o
Vaticano Il desejou que o termo pastoral pudesse estar presente até mesmo na nomenclatura do
documento que mais versou sobre a tematica que foi a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes.
Escreve Comblin que a prevaléncia dessa palavra na qualificacdo do documento conciliar,
exprime precisamente uma novidade sem precedente*® e é precisamente nessa novidade que se

concentra mais uma vez a compreensdo do Concilio como acontecimento.

Esse titulo era novo. Nos debates anteriores a redacdo do texto definitivo, houve muita
resisténcia contra esse titulo. Muitos bispos e tedlogos achavam de inicio que o titulo
pastoral ndo era digno de um documento conciliar. N&o havia tradigdo para justificar
isso. Todavia, prevaleceu a palavra pastoral precisamente para exprimir 0 que o
Vaticano Il queria ser como novidade.*#

482Cf, Mt 15,25-27.

43 Cf. Jo 10,10.

484 JOAO XXII1, Papa. Discurso de abertura solene do Concilio Vaticano |1, proferido em 11 de outubro de 1962,
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O tedlogo belga entende que uma maior énfase na acdo pastoral da Igreja ndo anula a
ortodoxia que foi sendo elaborada anteriormente. Admite que a doutrina possui uma linguagem
que deve tornar claro e compreensivel o que ela formula. Por isso, ela capaz de atrair e orientar
a vida das pessoas. Para ele, conceber que a acdo evangelizadora é sendo uma acao pastoral
significa ndo abandonar toda a construcdo da historia da Igreja, mas é trazer para dentro da
ecclesia a histéria de cada povo. No fundo, esta certo para ele que a Igreja se realiza na
historicidade. Tal presenca inclui uma postura de discernimento constante da realidade ante a
Palavra de Deus e frente as mais diversas realidades contingentes que séo enfrentadas por todos

0s seres humanos.*®’

A preponderancia do carater pastoral ofereceu condicdes de realizar a passagem da
identificacdo da Igreja com a hierarquia para a identificagdo com o Povo de Deus.*® No entanto,
ndo ¢ uma identificacdo diluida e, sim, concretizada especialmente na vida do pobre. A nogédo
de que a acdo da Igreja deve ser preferencialmente realizada para os pobres pode ser remetida
ao modo acdo de Jesus e resgatada pelo Concilio e recebida pelas Conferéncias Episcopais
Latino-Americanas, especialmente por Medellin. Agora, afirmar que o pobre é protagonista da
evangelizacdo, pois a realiza ndo somente por palavras, mas na forca da realidade que grita por

si mesma, € uma verdade genuinamente presente no labor teoldgico e na vida de Comblin.

N&o se pode deixar de considerar que Comblin, em relacdo a tematica que envolve a
compreensdo do Concilio pelo prisma da pastoral, assevera que a acao pastoral da Igreja precisa
ser acompanhada de uma reflexdo seria. A acéo pastoral deve ser iluminada por esta reflexdo.
Para ele, o caminho € a sistematizacdo de uma teologia pastoral, negligenciada antes do
Concilio, e que deve ser desenvolvida pds-concilio, motivada pelo aggiornamento. A afirmacao
a respeito da importancia da teologia pastoral tem origem na sensibilidade pastoral do telogo
belga e certamente na sua percepcdo teoldgica. Considera que existe uma teologia pastoral ndo
sistematizada que provém da vida do Povo de Deus e a missdo do tedlogo é prescrutar, ir ao
encontro da vida dos pobres e encontrar nesta realidade os elementos que compdem a teologia
pastoral. E uma teologia, ndo é um método nem mesmo uma técnica para desenvolver qualquer

apostolado, antes ¢ a iluminagéo para agdo evangelizadora.*®®

487 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 21.
488 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 145.
489 COMBLIN, José. Teologia da agdo, 1967, p. 44.
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A pastoral, isto é, a funcdo da catequese e todas as funcdes apostolicas que se realizam
dentro da Igreja, tanto as dos ministros sagrados quanto as dos leigos, ndo pode ficar
abandonada a receitas empiricas ou a tradi¢@es que se confundem rapidamente com a
rotina. Cumpre dar a essas funcfes uma orientacdo que provém do seu papel na
economia divina. A teologia pastoral se prop6e dar ao apostolado esta orientacéo. Ela
se propde seu estudo de modo cientifico e sistematico.*%°

A teologia pastoral ndo substitui qualquer outra perspectiva teoldgica e aqui existia uma
tensdo conciliar. Muitos Padres, educados na teologia escolastica, estavam pouco interessados
numa reflexdo teoldgica que promovesse a acdo evangelizadora da Igreja e, desse modo, o
Concilio ndo precisava considerar mais nada além da autoridade da Igreja frente a vida das
pessoas. A teologia pastoral é aquela que deve dar conta de temas que escapam a teologia
tradicional, tdo adestrada em elucidar as verdades doutrinais. Temas que surgem da vida do
povo, de seus dramas, problemas, contingéncias e em especial da lutas pela defesa da dignidade
humana e da liberdade. Ndo é um labor teoldgico metafisico. E empirico, na medida em que

toma como ponto de partida as mais diversas realidades do Povo de Deus.

Para Comblin, a GS € o ponto de partida para a elaboracdo de uma teologia pastoral.**
Com este documento conciliar uma nova mediacgéo é buscada com preponderancia. A Filosofia
sempre continuara presente na tarefa da sistematizacdo teoldgica. Todavia, com o Concilio,
uma nova mediacdo € posta: a Historia. Considerar a Histdria permite que a Teologia e toda a
vida da Igreja sejam “confrontadas com o homem e a sociedade contemporaneos”.*%? Por meio
da Historia, comecava-se a buscar uma “linguagem mais da propria pessoa para encontrar uma
entrada para a Palavra de Deus”.*®® Continuar a contar somente com a Filosofia era fazer
perpetuar a pretensdo de atingir a realidade a partir dos conceitos abstratos e de raciocinio
l6gico. O que, na realidade, era um trabalho sem contextualizacdo e que em nada convergia
para a vida do Povo de Deus e que, por séculos, fizeram com que se deixasse “de lado a vida

vivida no desenrolar da Histéria”.*%*

A tarefa do tedlogo pastoralista ndo é o exame da vida da Igreja, mas sim a vida de Jesus
Cristo. Na vida de Jesus se encontra a inspiracdo fontal para a construcdo da teologia da

pastoralidade e, nesse sentido, o Evangelho é o grande plano de pastoral que deve ser

490 COMBLIN, José. Teologia da acao, 1967, p. 45.

491 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 21.

492 1hidem, p. 21.

493 1hidem, p. 21.

494 COMBLIN, José. A virada da Teologia Cristd. Mandragora. Revista do Grupo de Estudos de Género e Religido
— UNIMEP, v. 20. N. 20, 2014, p, 87. Disponivel em: https://www.metodista.br/revistas/revistas-
ims/index.php/MA/article/view/5174. Acesso em 22 mai. 2023.
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implementado e praticado sem data de expiracdo. Nesse sentido, é urgente que as Faculdades
de Teologia ndo so6 incorporem a Pastoral como disciplina, como aconteceu positivamente em
muitos lugares impulsionados por uma correta recepgdo conciliar, mas também possam tomar

como fundamento para a reflex&o o Evangelho e a vida do Povo de Deus.

Estando no meio da sociedade os cristdos leigos e leigas sdo protagonistas da acao
evangelizadora da Igreja. Porém, o te6logo belga observa que o laicato ndo esta sendo preparado
para exercer com protagonismo a acdo pastoral. Leigas e leigos estdo mais sendo preparados
para trabalhar nas pardquias e dioceses, sob a direcdo de padres e bispos. Ndo conseguem
espaco dentro nem fora da Igreja para testemunharem o Evangelho, pois séo manejados para
serem meros cumpridores de tarefas. N&o lhes sdo dadas as condi¢des de serem missionarios e

evangelizadores.*®®.

E mais, sem os meios de estudar estdo “repletos de duvidas, inseguros, ndo sabem o que
responder as objecdes que lhes fazem dentro do mundo do trabalho e do lazer”.*® Preferem,
fora da matriz paroquial, ndo tocar nos assuntos de religido. Como consequéncia desse quadro,
ndo possuem forcas para o testemunho de uma fé pessoal em Jesus Cristo. Ha uma grande
distancia entre aquilo que foi proposto pelo Concilio e o que se tem realizado na pratica pastoral.
Sem uma reflexdo séria no ambito da teologia pastoral ndo se podera ter mudancas na acéo
evangelizadora quer de ministros ordenados quer de cristdos leigos. Essa paralisia*®’ pastoral

revela, por fim, um grande esforco em tornar o Concilio obsoleto e, por isso, esquecido.

3.2.5 A historicidade torna completa a compreensao antropoldgica conciliar

Os concilios precedentes ndo haviam dado nenhuma atencdo a tarefa de compreender a
pessoa humana dentro de um espaco-tempo de desenvolvimento, isto €, na Historia.
Diferentemente do que ocorreu com o Vaticano I, no Concilio Vaticano Il a nocdo de
historicidade adquiriu um novo status. Certo, as formulacGes explicitas ainda eram muito
aproximativas, mas ndo se pode negar que elas deram uma especial atencdo a pessoa e a
modernidade*®®. Depois de Kant, ndo se pode negar mais prescindir da ideia de que o ser

humano ¢é histérico e, como diz Comblin em a Antropologia Cristd, de que “todos os homens

495 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 330.

496 1hidem, p. 330.

497 1bidem, p. 331.

498 Cf. COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 21.
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estdo inscritos no espago e no tempo”.**® O Concilio fez com que a Igreja percebesse essa
realidade: que as pessoas estdo inseridas num espaco e tempo que ndo se limita ao espaco e
tempo eclesiais. H4 uma importancia do tempo e da terra na vida das pessoas fora dos &mbitos
da Igreja e é onde sdo desenvolvidas as atividades humanas. Este tempo e espaco também séo

sagrados ao homem moderno, pois neles se realiza sua vida.

Para o tedlogo belga, o lugar onde se encontra de modo mais explicito o conceito
conciliar de histdria esta localizado no Capitulo Ill da primeira parte da Gaudiun et Spes,
intitulado A atividade humana no mundo.>® Este capitulo torna mais clara a importancia de
compreender o ser humano a partir do momento em que vive e do espaco onde passa sua vida.
A partir do teor da Gaudium et Spes, os cristdos ndo podem mais deixar de admitir que existe
protagonismo do género humano inteiro®! e ndo somente da Igreja na promogao da dignidade
da vida e do bem-estar social. Frente a esse protagonismo, a Igreja aparece como uma
iluminadora das consciéncias e ndo como o instrumento sem o qual a humanidade ndo possa

continuar a existir.

Por meio da atividade humana, afirma a GS, “o homem néo transforma apenas as coisas
e a sociedade, mas realiza-se a si mesmo”.>%? Existe, assim, uma afirmacéo da autonomia do
ser humano como agente transformador de sua propria vida e a atividade por ele exercida nao
deve estar ordenada necessariamente por preceitos divinos. Existe uma condi¢do antropologica
que orienta o ser humano, que ndo € outra sendo a defesa da natureza humana e de seus valores
mais importantes, como a solidariedade, a igualdade, a fraternidade. Admitir que o ser humano
possa desenvolver uma atividade autbnoma e que esta € positiva foi verdadeiramente um grande

passo de aggiornamento.

Quer na sua historia pessoal ou compartilhnando com a historia da Igreja, o ser humano
sempre € livre. Sem a liberdade ndo existe possibilidade de resposta ao outro, nem a Deus. A
liberdade é um dos temas que mais toca com profundidade o espirito contemporaneo®® e a
Igreja, consciente de sua misséo, deve preservar e proteger a vocacgdo a liberdade de cada cristdo

e cristd. Admitir que a vida do ser humano se desenvolve na historicidade abre portas a reflexdes

499 COMBLIN, José. Antropologia Crista. Petrdpolis: Vozes, 1985, p. 117.

500 Cf, GS, ns. 33-39.

01 GS, n. 33.

502 GS, n. 35.

503 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano I1. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 21.
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mais profundas sobre o0s sofrimentos e os dramas pelos quais passa 0 Povo de Deus. A historia

é “o lugar de onde emana o apelo”%* por liberdade e libertagdo integral da pessoa humana.

Para Comblin, a possibilidade de al¢ar a Histéria como mediacdo para a compreensdo
da pessoa humana permite uma leitura mais contextualizada da participacéo da Igreja na vida
humana. A Igreja ndo pode deixar de se aproximar das pessoas sem visar a seu desenvolvimento
integral. A comunidade de fé vai encontrar, dessa forma, sua liberdade na misséo de libertar e
de conduzir o Povo de Deus a liberdade e na luta para quebrar as amarras que aprisionam o
homem tornando-se instrumento de libertacdo. Sem duvida, as Igrejas Latino-Americanas,
recebendo as assertivas conciliares e deixando-se inspirar por elas, desde a Conferéncia de
Medellin, organizou-se especialmente com as Comunidades Eclesiais de Base para ser

promotora da liberdade integral da pessoa humana, especialmente dos mais pobres e sofredores.

Existe uma convergéncia entre a historicidade e a antropologia. Ao considerar que a
vida humana se desenrola na Historia e que estd profundamente influenciada pelas mais
diversas culturas, o Concilio pdde fazer o esforco por considerar a pluralidade dos povos que
formam o Povo de Deus e destacar o ser “humano como seu interlocutor”.>*®® Ha uma atenc&o
privilegiada ao homem e mulher modernos perante 0s quais a Igreja quis se aproximar e
dialogar. Deu condigdes de que o ser humano pudesse, nesse dialogo, mostrar seus dramas,

sofrimentos, angustias e 0s progressos conquistados pela sua capacidade racional.

O Papa Paulo VI, no discurso de encerramento dos trabalhos conciliares, em 7 de
dezembro de 1965, afirmou que “a Igreja reunida em Concilio dirigiu seu interesse — além de
si propria e das relacBes que a unem a Deus — para 0 homem também e para o homem tal como
se manifesta em nossos dias”.%%® Essa postura nova, possibilitada pela nova eclesiologia
conciliar, admitiu que a pessoa moderna fosse apresentada a proposta do “homem novo”, que
se constrdi no comprometimento com Jesus e com todo seu Evangelho. Esta proposta sempre é

um convite feito na liberdade.

Foram “necessarios varios séculos de perseverante insisténcia para que fosse

reconhecido pelo Vaticano II o fundamento da liberdade cristd”.>” O desejo de aproximar-se

504 COMBLIN, José. Vocagao para a liberdade. Sao Paulo: Paulus, 1998, p. 35.

505 COMBLIN, José. As sete palavras-chave do Concilio Vaticano Il. Revista Vida Pastoral, 2015, p. 22.

506 PAULO VI, Papa. Discurso na Ultima sessdo publica do Concilio Vaticano Il. Proferido em 07 de dezembro
de 1965. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1965/documents/hf_p-
vi_spe_19651207_epilogo-concilio.nhtml. Acesso em 01 jun. 2023.

07 COMBLIN, José. Antropologia Crist&, 1985, p. 27.
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do homem moderno fez com que o Concilio se enchesse de “um imenso amor para com o0s
homens™®%. E impulsionado por esse amor, a assembleia conciliar acreditou poder “fornecer

95509

em lugar de diagnosticos desalentadores, remédios cheios de consolo e “fazer chegar aos

homens, ndo obscuros pressagios, mas mensagens de confianga e de esperanca”.>°

A Teologia ndo deve apenas esforgar-se por admitir que a vida humana se desenvolve
na Historia. A Teologia deve contribuir para que o ser humano possa transformar sua presencga
nessa histdria lutando por libertar-se de ideologias que ndo promovem a dignidade da pessoa
humana.®! A tarefa teoldgica ndo se reduz em admitir a dignidade humana como principio
antropoldgico fundamental, mas em colaborar para que o ser humano, especialmente os crentes,
possam ser protagonistas de acdes que visem a construcdo de um projeto de libertacéo integral
da pessoa. Na Historia, desenvolvem-se as agdes transformadoras da pessoa. A luz da Palavra
de Deus, a Teologia assume a missdo de realizar uma “reflexdio critica da praxis historica”%?,

iluminando as consciéncias frente as realidades que ndo promovem a dignidade humana,

oferecendo meios para verdadeiras lutas de libertacéo.

3.2.6 Igreja entendida como comunidade de vida integral

Para Comblin, o Concilio Vaticano Il foi um verdadeiro trabalho do Espirito Santo na
Igreja e que mudou sua estrutura eclesial tornando-a mais simples e proxima do Povo de Deus.
A renovacao desejada encontra sua realizagdo na mudanca de postura advinda de uma maior
consciéncia da Igreja como mistério originante na atividade da Trindade, constituida por meio
do conjunto dos batizados. A fonte da dignidade dos membros da Igreja esta, assim, no batismo
e ndo no tipo de ministérios que possam realizar. Se a fonte estd no Batismo e a dignidade do
cristdo é derivada da filiacdo divina, todos sdo iguais e aqueles que assumem algum ministério

devem ser ndo somente simples, mas também atentos e proximos dos sofredores.
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E muito significativo que o tedlogo belga possa, com tamanha sensibilidade,
compreender que o Concilio foi o grande promotor de uma nova postura eclesial mais adequada
ao Evangelho. Infere que o Vaticano Il é uma forca dindmica que impulsiona uma nova postura
de servico, mais humildade e sem julgamentos. Uma Igreja que prestava um autosservigo e se
dedicava a manutencdo de suas estruturas “certamente ndo poderia suportar o choque com a
modernidade”.>'® Nas discussdes e debates conciliares ndo foram pensadas solucdes para 0s
dramas do homem moderno, nem mesmo algum remédio que pudesse conter a secularizacao da
sociedade. O que o Concilio propds é que a Igreja adotasse um novo modo de servir ao préximo,
tornando-a mais zelosa e cuidadora da pessoa na sua integralidade.

Para tornar mais explicito seu pensamento, o tedlogo, afirma que a comunidade de fé, a
partir o Vaticano I, deve ser também uma comunidade de vida integral.5** E uma proposta de
integracdo entre fé e vida. Para ele, o que constituiu uma comunidade de fé é a vida comum e
aberta a acolhida sempre de novos membros. A partilha da vida comum, das dores e
sofrimentos, provoca posturas mais humildes que visam a considerar o outro ndo como inferior
ou alguém que deve ser dominado. Pelo contrario, “o Concilio fechou as portas para o
individualismo”®!® que ndo permite a vivéncia do amor fraterno. O enraizamento de uma Igreja
mais servical estd na superagédo de todo o individualismo que coloca apenas um eu, Ou poucos

eus, no centro e empurrando para as periferias do servilismo e da dominacéo.

Como comunidade de vida integral, o servico ndo mais estaria direcionado a
alimentacdo das estruturas eclesiais, como as dioceses, paroquias, secretarias paroquiais, curias
diocesanas. O elemento novo comeca a aparecer de modo mais contundente: o cuidado com o
proximo. E certo que a unidade da Igreja se faz pela “comunhdo de fé, de sacramentos e de
governo”.”!® Essa “unidade gera a comunhio espiritual”®'’ que, no entanto, é posterior a
comunhdo humana. Sem a comunhdo humana, a comunhao espiritual permanece inconsistente,
vazia de conteddo e de modo ilusério apresenta-se como uma tentativa de unidade. A
95518 e

necessidade € ultrapassar as “barreiras de uma unidade formal, exterior a vida verdadeira

aproximar-se do outro.
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Na préatica, na Igreja ha sempre contatos humanos, convivéncia, agir comunitario. A
prépria comunidade de fé, ainda que ndo preste atencdo as realidades materiais,
precisa do apoio de fatores puramente humanos. Nao ha comunidade sem comida e
sem bebidas comuns, sem festas comuns, sem calendarios comuns, sem
relacionamento habitual entre os participantes. A comunidade de fé pura permaneceria
sem emocdo e sem sentimento. Seria invidvel. Precisa ser vivida comunitariamente e
a convivéncia de fé encarna-se numa comunidade.5°

Para Comblin, além da comunhdo humana, a comunidade de fé supGe também a
comunidade corporal.®?® Sem a dimenso do encontro com as pessoas, a Igreja ndo pode ser
organizada como comunidade de povo. A Igreja organizada no inicio de sua fundacdo era uma
comunidade de pessoas que comegavam a se reunir como comunidade de fé por meio da prética
dos sinais propriamente cristdos, ou seja, dos Sacramentos. A comunidade de pessoas era desse
modo comunidade de vida integral por haver partilha de vida, convivéncia e experiéncia
humana. A presenca corporal é que proporciona a¢des de solidariedade reais, como nos reporta

S30 Lucas ao escrever que os cristdos tinham tudo em comum. 52!

Na comunidade de vida integral existe intercambio e comunicacdo entre as pessoas. Na
vida comum, pode-se perceber melhor quais sdo os dramas, medos e angustias quando as
pessoas estdo em relacdo. Na perspectiva do tedlogo, a comunidade é lugar onde se tornam
aparentes as dores do Povo de Deus, especialmente dos mais sofredores. Percebe-se que nao
pode haver verdadeira alegria, havendo quem passe fome. Ha quem tem os olhos marejados por

sofrer racismo por causa da cor de sua pele.

A comunidade de vida integral se compromete com o ser humano em sua integridade
estando atenta aos aspectos espirituais, sociais e emocionais da vida humana. Ela se oferece
como um espaco para o cultivo de relacionamentos significativos e auténticos, visando a
encontrar na Palavra significado e propdsito de vida. Além disso, € uma comunidade que busca
promover a justica social e a transformacdo da sociedade, combatendo as desigualdades, a
discriminacdo, a violéncia e trabalhando em prol da paz e da reconciliacdo. Ela busca inspirar
e mobilizar os cristaos e cristds para serem agentes de mudanca positiva em suas comunidades,

contribuindo para a construgdo de um mundo mais justo e compassivo.>?2

N&o se pode deixar de considerar que a comunhdo entre as pessoas na comunidade

eclesial tem por fundamento a comunhdo da Trindade. No entanto, a pura comunhdo entre as

519 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 151.

520 Cf. Ibidem, p. 15l.

521 Cf. At 2,44.

522 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 148.
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pessoas que formam o Povo de Deus, a luz da Trindade, é uma realidade escatoldgica. N&o
pode ser atingida pelo fato de a comunidade eclesial estar inserida no processo historico de
construcdo da sociedade tantas vezes marcado pela violéncia, exclusdo e a negacdo da vida
integral. Considerar que a realidade historica da comunidade faz parte de sua condicdo
estrutural ontoldgica permite ndo ceder a uma tendéncia atual de restringir a visibilidade da
Igreja apenas aos ritos e ao culto. A Igreja possui uma visibilidade também percebida na
organizagdo de seus movimentos em luta pela defesa da vida, do menor abandonado, do
nascituro, da pessoa idosa e de outras situagdes marcadas pela marginalizacgéo.

Para Comblin, toda sua esperanca missionaria estava em consolidar as comunidades
eclesiais em comunidades de vida integral. Seu empenho como missionario foi levar o fervor
evangélico que estava em seu coragcdo como forga de encontro com 0s mais necessitados. Para
ele, essa acdo ndo poderia ser feita de modo isolado, mas sempre em comunidade. N&o foi sem
intencdo que ele sempre esteve cercado e comprometido com muita gente. Mesmo como
professor de Teologia, afirma Susin, nunca deixou que a Teologia pudesse estar desvinculada
de contextualizagdo.>* A tarefa primordial da Teologia e da vivéncia da fé em comunidade era

se tornar cada vez mais libertadora.

Na comunidade de fé, caracterizada como comunidade de vida integral, o Povo de Deus
é tido como interlocutor e protagonista da libertacdo. Como parte integrante desse Povo,
Comblin assumiu conscientemente sua vocacéo de ser agente transformador da vida dos pobres
e indefesos. Para dar consisténcia a seu pensamento teoldgico, esteve sempre atento aos
percursos da economia, da cultura e das diversas ciéncias humanas. Ele sabia como ninguém
que era preciso saber “escutar a realidade”®?* para transforma-la. A formagio da comunidade
de fé, visando a conquista da vida plena, ndo era utopia mas era um processo cheio de

esperanca.®® Essa esperanca impregnava a vida e a acdo evangelizadora do belga.

Para ele, uma comunidade genuinamente crista é aquela que se empenha por lutas que
promovam melhores condicBes de vida para o Povo de Deus. E isso esta em perfeito acordo
com as propostas conciliares que reconhecem nas comunidades a presenca de uma legitima
préxis cristd. E verdade que as comunidades sdo formadas por aqueles que devem procurar a

comunhdo de fé como condi¢do advinda da profissdo de um Unico Credo e de um Unico

523 SUSIN, Luiz Carlos. José Comblin, um mestre da libertagio. HOORNAERT, Eduardo. Novos desafios para o
Cristianismo. A contribuicdo de José Comblin. S&o Paulo: Paulus, 2012, p. 126.
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Batismo. As pessoas de fé procuram a vivéncia do amor a Deus. No entanto, a partir do
Evangelho a vivéncia da fé implica em partilha e comunh&o de vida desenvolvida na pratica do

amor ao préximo para que este tenha vida e a tenha em abundancia.>?

3.2.7 A missdo profética da Igreja

Os Padres conciliares em grande nimero entenderam que a abertura da Igreja para o
didlogo com a modernidade ndo poderia ser realizada de modo inconsequente. A missdo
evangelizadora ndo poderia ser colocada em segundo plano em nome dessa aproximacao. Na
verdade, a tarefa de aproximacdo era a Igreja se apresentar as pessoas tal como estava
organizada e se mostrar seriamente comprometida com a conversao de suas estruturas, de modo
que pudesse propor ao homem e mulher modernos uma vida direcionada a Jesus e ao Reino dos
Céus. Nesse sentido, o Concilio foi um instrumento que reabilitou os carismas na vida da Igreja,
principalmente o profetismo e denunciou as praticas eclesiais distantes do Evangelho.>?” O
profetismo como carisma estd estreitamente unido a necessidade de renovacdo e

rejuvenescimento da Igreja e da Sociedade.>?®

Reconhecer que dentro da Igreja existe a mediacdo da vontade de Deus por meio do
profetismo € um avanco. Por muito tempo, ndo se ouviu nem sequer uma palavra sobre a
importancia do profetismo. A compreensao do profetismo era relegada ao Antigo Testamento,
quando a vontade de Deus era manifestada pela voz dos profetas que anunciavam esperancas e
denunciavam o pecado. Sem duvida alguma, o profetismo € uma caracteristica fundamental do
Cristianismo desde o seu inicio. Jesus Cristo é frequentemente chamado de profeta nos
Evangelhos®?®, e muitos dos seus discipulos foram considerados profetas pela comunidade
cristd primitiva.>*® Ao longo da histéria da lgreja, muitos homens e mulheres foram
reconhecidos como profetas de maneira especial trazendo uma mensagem de Deus para 0 seu

povo.

526 Cf. Jo 10,10.
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escrito em At 21,10.
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Era preciso resgatar o protagonismo profético na Igreja. Ainda que o Concilio relacione
o profetismo & missio da hierarquia®", ele ndo se reduz a ela. No livro A profecia na Igreja, o
tedlogo destaca que o Espirito orienta a Igreja pelos profetas que ndo necessariamente
pertencem a hierarquia. Esse pressuposto fez abrir uma “etapa nova para o futuro da Igreja”>%,
criando condicdes para poder surgir homens e mulheres profetas, testemunhas do Evangelho
dentro e fora da comunidade eclesial. Isso implica afirmar mais uma vez que o Espirito é
condicdo fontal de todo carisma profético e distribui tais carismas para quem quer e quando

quer. Existe uma liberdade do Espirito que delibera em favor da Igreja e que deve ser respeitada.

Para Comblin, “profecia ndo se separa da pessoa do profeta, pois este profetiza com toda
sua vida”.5*® N&o cabe a inferéncia de que o profeta deve se concentrar apenas nos discursos,
pois a profecia ndo é discurso, mas “agdo publica de grande visibilidade”.5** Em outras palavras,
a profecia encontra naquele que recebeu a missdo profética sua primeira aceitacdo e
ressonancia. Existe uma comunhdo de vida com a profecia. A forca da profecia vem de Deus

mas a for¢a do convencimento profético vem do modo como o profeta vive sua vida.

O verdadeiro profeta é aquele que fala a partir da inspiracdo divina na realidade em que
vive. Eis ai a razdo de a profecia ser uma acdo politica.>*® Essa chave de leitura da profecia
como pratica politica € inovadora. O profeta € politico ndo por estar acima dos demais e por
exercer sobre os membros de uma comunidade certa influéncia. Ao contrario, aquele que

assume a condi¢iio de profeta sabe que “ndo tem nenhum poder’>*

e “nenhuma capacidade de
impor alguma coisa aos seus contemporaneos”.>’ Sua atividade e qualidade politica consistem
na condicdo de exercer publicamente e amplamente uma missdo desvinculada das estruturas
eclesiais e sociais. E livre para tecer suas criticas e apontamentos tanto para a lgreja quanto para
a Sociedade. Tal condicdo permite afirmar que dentre todos os que recebem carismas divinos o

profeta é o mais livre de todos.

O profeta possui como grande instrumento sua propria vida que deve ser um testemunho
da Palavra de Deus que é ouvida em seu coracdo. A pregacdo profética nunca deve ser orientada

para o ambito privado, mas se constitui dentro da Igreja e da Sociedade como uma “agdo publica

8L Cf. LG, n. 25.
532 COMBLIN, José. O profetismo na Igreja, 2008, p. 12.
533 lhidem, p. 12.
534 1bidem, p. 12.
535 1hidem, p. 12.
536 1hidem, p. 12.
537 lbidem, p. 12.
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de grande visibilidade”.>%® E por assim ser, de modo contundente incomoda e produz contra o
profeta e o profetismo perseguigdes de todo tipo. Dirigindo-se ao Povo de Deus, o profetismo,
como atualizagdo da “Palavra ao seu povo aqui e agora”°, chama a atencdo para que este
mesmo povo ndo recaia na tentacdo de se tornar um povo subjugado, dominado pelas injusticas
e pelos poderes autoritarios dos mandatérios, como aconteceu, por exemplo, estando no Egito,

na Babilonia, ou na prdpria terra, como escravo nos tempos da ocupacdo romana.

Anunciando o dever de uma mudanca radical do Povo de Deus, que de tantos modos
pode encontrar-se longe dos compromissos da Nova Alianga — amor a Deus e ao proximo como
a si mesmo —, o profeta nunca se cansa de dirigir-se a todo o Povo e aos chefes do Povo como
o fez Jesus.>* Jesus ndo somente anunciava a Boa-Nova do Reino de Deus, como denunciava
as praticas contrarias a esse Reino por parte também das autoridades, quer civis quer religiosas.
A acdo profética € uma das acbes mais importantes da Igreja, fundamentada e sustentada em
sua missdo de ser sal e luz para as nagdes, a0 mesmo tempo que € impulsionada a denunciar as

praticas injustas que corroem a vida do Povo de Deus.

O movimento biblico foi aquele que proporcionou uma nova leitura da vida dos profetas
e que também colaborou para a nova orientacdo da eclesiologia realizada pelo Vaticano 11.54
Mesmo sendo desenvolvido dentre limites muito estreitos por causa das estruturas eclesiais nao
preparadas para a grandeza do Concilio, apesar de toda resisténcia da Cdria Romana, assaz
saudosa do Vaticano I. No Concilio Vaticano Il certas vozes se revelaram proféticas. Comblin
mostra que o primeiro foi exatamente Jodo XXIII. As diversas palavras do Pontifice, nos varios
pronunciamentos, impregnaram a vida da Igreja e continuam a “interpela-la até os dias de hoje,

porque os pontificados seguintes ndo puderam silenciar a novidade da sua profecia”.>*?

No entendimento do tedlogo belga, outras vozes proféticas foram levantadas no
Concilio. Uma das mais fortes foi a do cardeal Lercaro, arcebispo de Bolonha. Tendo
consciéncia de que a Igreja deveria ser mais pobre e por isso mais voltada as questdes da justica
social, Lercaro procurou convencer muitos de que era necessario incorporar nas reformas
conciliares a proposta de uma Igreja mais adequada com a vida de Jesus, que era pobre e ndo

tinha onde reclinar a cabeca. No entanto, a maioria dos Padres Conciliares ndo estava pronta

538 COMBLIN, José. O profetismo na Igreja, 2008, p. 12.
539 1hidem, p. 12.
540 1hidem, p. 13.
54 1bidem, p. 13.
542 1bidem, p. 27.
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para compreender Lercaro por dois motivos: primeiro porque estava acostumada com as
riquezas e a boa vida que tinha; em segundo, porque permanecia de tal modo acostumada a
contemplar geracGes e geracdes de pobres em suas dioceses que a miséria ndo lhe suscitava

constrangimento algum.®*

O esforco de Lercaro ndo ficou sem fruto. Toda agdo profética produz fruto e a palavra
langada ndo deixa de repousar em algum coracdo. Foi 0 que aconteceu com varios Padres
Conciliares, entre eles o brasileiro Dom Helder Camara que, conjuntamente a aproximadamente
quarenta outros bispos, no dia 16 de novembro de 1965 e ha trés semanas antes da conclusdo
dos trabalhos conciliares, depois da Celebracdo Eucaristica, na Catacumba de Santa Domitila,
sobre os timulos dos martires Nereu e Aquileu, assinaram um documento assumindo a vida de
pobreza evangélica e a promocéo do pobre como destinatario principal da acdo evangelizadora
da Igreja. Este evento ficou amplamente conhecido como Pacto das Catacumbas e ganhou
tamanha ressonancia na vida da Igreja que, segundo Oscar Beozzo, p6de ser tido como a

primeira iniciativa coletiva de recepgdo conciliar.>**

Em nenhum outro lugar a missédo profética depois do Concilio foi assumida com o
devido vigor como na Igreja Latino-Americana. Na LG, encontra-se escrito que o Povo de Deus
“participa também da missdo profética de Cristo®* que era tido profeta no meio do seu Povo.
Essa orientacdo foi de tal modo adotada pelas Igrejas Latino-Americanas que inspirou profetas
e martires, como Santo Oscar Romero, Dom Helder Camara, D. Pedro Casaldaliga, Dom
Leonidas Proafo, D. Paulo Evaristo Arns, Dom Luciano Mendes de Almeida, Irm&@ Doroty
Stang e tantos outros. Isso se deve ao fato de que estes, impulsionados pela abertura conciliar e
a partir de suas sensibilidades, entenderam que a missdo profética de Jesus deve ser continuada

pelos seus discipulos, deve ser uma “atividade publica no meio do seu povo”.>*®

Comblin mostra que o dinamismo profético assumido pelas comunidades latino-
americanas se deve a recepcao do Concilio Vaticano realizada pela Conferéncia de Medellin.
Certamente no coracdo de muitos estava presente a necessidade de assumir a causa do pobre
como norteadora da acdo evangelizadora da Igreja. Medellin foi preparada e gestada, pelo

menos em seu contetido profético, no Pacto das Catacumbas.>*” Os bispos que assinaram a carta

543 COMBLIN, José. O profetismo na Igreja, 2008, p. 27.

544 BEOZZO, Oscar. O Pacto das Catacumbas, S&o Paulo: Paulinas, 2015, p. 9.
55 Cf. LG, n. 12.

546 COMBLIN, José. O profetismo na Igreja, 2008, p. 27.

%47 1bidem, p. 203.
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de compromisso passaram a se reunir concomitantemente ao Concilio. Como este ndo pode
absorver amplamente a tematica de uma Igreja pobre, os signatérios se tornaram eles mesmos
0s promotores dessa nota eclesiolégica, assumindo, testemunhalmente, a pobreza como

condicdo profética e evangelizadora.

A vida do pobre j& havia incomodado as comunidades eclesiais. Com um passo mais
consciente, Medellin p6de oferecer uma reflexdo mais contextualizada sobre a realidade da
miséria e impulsionar a¢6es evangelizadoras visando a promogéo da vida e libertacdo do pobre.
E significativo que as cinco primeiras sessdes tematicas do Documento Final da Conferéncia
de Medellin (Justica, Paz, Familia e Demografia, Educacgdo e Juventude) mostra, por si, 0 intuito
de que se possa, pela mediacéo teoldgica e sociologica, ter uma nocéo real da vida dos latino-
americanos cuja consequéncia seria a promog¢do, crescimento e incentivo das pastorais

sociais®*e,

Desde a introducéo, o documento de Medellin define-se como palavra para 0 mundo.
Ha duas espécies de documentos eclesiasticos relacionados com o mundo: o primeiro
cola-se no ponto de vista da conversdo do mundo para a Igreja — como atrair o mundo
paraa Igreja. Muitas vezes é nesse sentido que se entende a evangelizacdo. A segunda
espécie coloca-se no ponto de vista da conversdo da Igreja para o mundo. Parte da
convicgdo de que a evangelizacdo se faz por si mesma, quando a Igreja esta a servi¢o
do mundo. Foi a alternativa escolhida por Medellin.54°

O Documento Final de Medellin ndo é apenas um texto, mas palavra profética.>>® Nele,
explica Comblin, a Igreja ndo fez nenhum apelo para que o mundo se convertesse a Igreja e
fosse por ela evangelizado. Ao contrario, os bispos latino-americanos e caribenhos desejaram
aproximar-se do mundo a procura dos filhos amados de Deus e descobrir na vida deles a
presenca da Igreja. A Igreja traz para dentro de si a realidade das pessoas procurando
“compreender o momento histérico do Povo de Deus a luz de Cristo”.>®* Em Medellin, somente
a partir do movimento de aproximar-se do outro, a Igreja p6de lancar sua palavra profética.
Sem conquistar os ouvidos, a palavra profética fica dispersa como qualquer outra palavra no
meio do mundo. A profecia esta a servico da evangelizacdo. Almeja tocar o coracdo de todos

sem distincdo e solidaria, se fazer proxima dos pobres.

548 Cf. MD, Justica, n. 7. p. 49.

549 COMBLIN, José. O profetismo na Igreja, 2008, p. 204.
%50 1hidem, p. 205.

%51 1hidem, p. 205.
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Dentro do contexto de Medellin, Comblin também é profético. Fortemente influenciado
pelo ardor de Dom Helder Camara, que retorna do Vaticano Il portando novas esperangas para
a Igreja, especialmente a nordestina, o tedlogo fez parte de um grupo de pensadores. A respeito
desse grupo escreve Alzirinha: ¢ “um circulo que compreende a ala progressista da inteligéncia
clerical”®2, coordenado por Marcelo Carvalheira e que ajudou a pensar 0 modo da recepgio
conciliar oferecendo assessoria teoldgica e pastoral. A contribuicdo que Dom Helder desejava
levar a Medellin estava sendo realizada pelo grupo de trabalho coordenado por Comblin no
Instituto de Teologia do Recife — ITER.%® Esse grupo tinha por objetivo estudar o Documento
Base da futura Conferéncia de Medellin e ofertariam seus comentérios como subsidio ao

arcebispo.

Nas Cartas Circulares®™*, Dom Helder escreve sua impressdo depois da leitura de um
esboco dos comentarios: tratava-se de um documento “forte, fortissimo”.>>® Esse estudo,
vazado para além do grupo de estudo como aludido no primeiro capitulo da tese, ganhou grande
repercussao na midia e foi tratado com grande interesse pelo Governo Ditatorial da época. A
leitura descontextualizada do documento pelas autoridades civis fez com que Comblin fosse
registrado na Secretaria de Seguranca Publica de Pernambuco, em 28 de junho de 1968,
passando a ser considerado uma pessoa suspeita e subversiva ao poder estabelecido. Ganhou
prontuario no Departamento de Ordem Publica e Social — DOPS®® e em pouco tempo passou

a ser uma pessoa nao grata no territorio brasileiro.

Esse documento se tornou palavra profética de Comblin, incomodou a muitos e, por
consequéncia, trouxe-lhe muitos sofrimentos. Na realidade, o documento era mais um
conhecimento da realidade historica da América Latina com seus problemas sociais e ndo uma
critica a um governo especifico. Uma visdo geral, mas muito realista do modo como 0s povos

latino-americanos estavam sendo submetidos aos governos que acentuavam os elementos do

%52 SOUZA. Alzirinha Rocha de. Do Recife a Medellin: aspectos histéricos e pastorais. Revista de Estudos da
Religidlo — REVER, (Conferéncia de Medellin 50 anos), v. 18, n.2, 2018, p. 38. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/rever/article/view/38969. Acesso em 10 jun. 2023.

%53 NETO, Adauto Guedes. José Comblin: Trajetdria e ditaduras na América Latina (1958-1985). Rio de Janeiro:
Telha, 2022, p. 93.

554 CC — Cartas Circulares sdo cartas escritas e remetidas por Dom Helder Camera a diversos personagens onde
relata suas impressdes sobre o Concilio Vaticano Il e outros eventos especialmente acontecidos na Arquidiocese
de Olinda e Recife e além de suas andlises frente a participacdo em encontros e assembleias eclesiais. Estdo
publicadas pela editora CEPE em quatro tomos, totalizando treze grandes volumes.

%% CC - 381, 27/28.3.68, p. 57.

%56 Segundo escreve Adauto Guedes, o prontudrio esté registrado com o niimero 18.209, DOPS-APEJE (Arquivo
Publico Estadual Jordao Emerenciano), datado significativamente no periodo de divulgagéo do estudo pedido por
Dom Helder. Cf. NETO, Adauto Guedes. José Comblin: Trajetoria e ditaduras na América Latina (1958-1985),
2022, p. 93-94.
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subdesenvolvimento, como a miséria, pobreza, falta de liberdade, educacéo e outros. Para além
desse contexto, olhou internamente para a Igreja e mostrou uma paralisia na missao
evangelizadora que, na Otica dele, estava muito afinada com o poder civil. Era uma Igreja sem

expressao, sem participacdo ativa do laicato e com um protagonismo hipdcrita da hierarquia.

Como o profeta busca analisar sua realidade a partir de Deus, todos os escritos de
Comblin guardam sua palavra profética e se tornam memdria para ser revisitada no tempo
presente. Dinamicamente, continua a oferecer luzes para o tempo presente. Pode e deve ser
utilizada como referencial para a leitura dos sinais dos tempos, pois a palavra de um profeta
jamais esta desatualizada. Personagens que podem ser tidos como profetas que Comblin mesmo
cita como o préprio Dom Helder (Brasil), Dom Leonidas Proafio (Equador); Dom Samuel Ruiz
(México)®’, desejo, por forca de minha andlise e convicgdo, acrescentar a fila dos profetas nas

terras latino-americanas o proprio Pe. Jose Comblin.

3.2.8 O Povo de Deus e a vocacdo a liberdade

Segundo Libénio, a liberdade é um tema central de toda obra de Comblin.5*® O
pensamento dele a respeito da liberdade € ndcleo constitutivo de todo seu pensamento teoldgico,
uma vez que, suprimida a liberdade, o ser humano € aniquilado em sua condicéo existencial de
criatura e de protagonista de sua vida no itinerario temporal. Todo aforismo teoldgico parte e
converge da afirmacdo de que o ser humano pode ser compreendido somente preservando-lhe
a liberdade, uma vez que somente assim € capaz de relacionar-se, tomar decisdes, trabalhar com
0 presente, significar o passado e construir o futuro. Sem a liberdade, ndo existe
relacionamentos interpessoais. Ndo é possivel sair de si para reconhecer os demais que

pertencem a comunidade dos viventes nem mesmo a Deus como criador e autor da vida.

Os elementos que formaram o pensamento do te6logo belga a respeito da liberdade
podem ser encontrados no itinerario de sua vida pessoal, formacdo académica e no exercicio do
ministério pastoral também situados antes do Concilio Vaticano Il. No entanto, o

desenvolvimento da tematica ganha novas perspectivas quando ele trabalha a liberdade

57 COMBLIN, José. O profetismo na Igreja, 2008, p. 207.

558 |LIBANIO, Jodo Batista. A liberdade cristd: um dos nicleos da teologia de José Comblin. Entrevista concedida
a Revista IHU On-Line e publicada em 01 de abril de 2011. Disponivel em:
https://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/41980-a-liberdade-crista-um-dos-nucleos-da-teologia-de-jose-comblin-
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aplicando-a a compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus. Isso significa que a
liberdade deixa de ser apenas um verbete para explicar um fendmeno e passar a ser entendida
como condicdo para explicar a formagdo do Povo de Deus, a resposta desse a economia da
Salvacdo, o papel da Igreja como continuidade desse Povo e sua misséo na Sociedade.

A liberdade é entendia como vocagdo constitutiva e pressuposto necessario para a
formacdo e compreenséo da identidade do Povo de Deus.>*® Uma analise atenta das obras do
tedlogo permitem concluir que a temética da liberdade, & luz do Concilio, esta fortemente
vinculada a formacg&o do Povo de Deus. Na perspectiva da historia da salvacdo, a no¢ao de Povo
de Deus comeca a ser admitida mesmo que tal referéncia seja pautada na vocacao pessoal de
Abrado. Atraves do chamado de Abrado, pessoal e exclusivo e que devia ser respondido
livremente, abre-se uma promessa da formacdo de um povo aos olhos de Deus, uma vez que a
vocacao de Abrado ndo esta apenas em professar a fé em um unico Deus, mas dar a Deus uma
descendéncia numerosa que acreditara na agdo de um Deus Unico. A partir de um chamado
pessoal abre-se a configuragdo de uma formacdo comunitaria por meio da promessa e

realizacdo de uma descendéncia numerosa.>®

Depois de Abrado, o centro vital da simbologia do Povo de Deus, sem sombra de duvida,
tem sua origem no deserto. H4, no comeco da historia de Israel uma experiéncia coletiva
originante: um grupo de escravos e exilados escapa do Egito, sob a direcdo de Moisés, um
enviado de Deus.*®! Apds terem passado cerca de quarenta anos em peregrinagdo, lutando no
deserto, esses némades se apossaram das margens do Jord@o e das montanhas da Judéia e se
estabeleceram na Palestina.®®? A Alianca que Deus faz com seu Povo, pela mediacdo de Moisés
no Monte Sinai, € inseparavel da eleicdo de Israel como seu Unico Povo, perante o qual Deus
mostrard sua vontade e proposta de liberdade. Foi assim que no interior do processo da
constituicdo do povo, € que se deu a consciéncia do evento da revelacao da eleicdo, da Alianca,

das promessas. lahweh é, entdo, o Deus de Israel e é esse Deus que protege a nagéo. >3

Para Comblin, o elemento formal que caracteriza Israel como Povo de Deus é a Alianca
(berit), pela qual Deus, assumindo seu papel como protagonista da cria¢do, assume também a

tarefa de se empenhar na promogcéo da libertagdo dos seus eleitos.®®* A Alianca de Deus com

559 Cf. COMBLIN, José. Vocacdo para a Liberdade. Paulus: Sdo Paulo, 1998, p. 5

560 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 231.

561 Cf. Ex 2-15.

%62 _AMBERT, Bernard. A nova imagem da Igreja. Trad. De Nestor Dockhorn. Sdo Paulo: Herder, 1969. p. 85.
%63 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 213.

%64 1hidem, p. 227.
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seu povo pode ser descrita em termos de hesed que exprime a fidelidade do amor divino. E
nesse sentido que Deus é o Pai de Israel, que é seu filho, seu primogénito, primicias de sua
colheita. Em contrapartida, esse povo devera corresponder a esse amor divino, vivendo para
Deus e sendo-lhe fiel. E, mesmo diante das infidelidades, Deus procurara resgatar seu povo e
coloca-lo em seu caminho para que os israelitas se empenhem em ser sinal para todos os

povos.5%

Os profetas sempre propagaram a transcendéncia divina, opondo-se radicalmente a
concepcao tribal de uma divindade local e particularizada que os antigos hebreus haviam
herdado dos povos circunvizinhos. O Povo de Deus, intimamente ligado a Deus por lagos de
fidelidade e obediéncia, nem sempre permanecera fiel ao seu compromisso de ter somente a
lahweh por Deus, o que pode ser comprovado no episddio do bezerro de ouro, sinal da idolatria
religiosa.>®® A idolatria € vista como adesdo a escraviddo. Um retrocesso no processo historico
da afirmacdo de uma fé monoteista, obstaculo ao cumprimento da Alianca e empecilho para
liberdade. A vida de caminhada no deserto, caracteristica do povo exodal, mostra, com clareza,
que a eleicdo divina em nada destroi a natureza humana e os limites dessa existéncia. Mesmo
assim, Deus permanece paciente e fiel, retoma a Alianca, quebrada pelo povo®®’, uma vez que

Deus nunca se esquece de suas promessas.

Sem mostrar a importancia de mais uma experiéncia coletiva libertadora, a historia da
constituicdo do Povo de Deus, no Antigo Testamento, ficaria incompleta. Jerusalém é invadida,
em 597 a.C, pelo rei babilénico Nabucodonosor, sendo destruida a cidade e o Templo. Uma
grande parte do povo ¢ levada para o exilio.*®® Fica para tras somente rastro de destruicdo. Foi
desmantelada a coesdo do povo. Nesse periodo da historia de Israel, os profetas tém papel
importantissimo, pois sua vocacdo estd em ajudar os israelitas a superar a crise nacional e
religiosa, mediante o resgate da historia da salvacdo, que, em outras palavras, nao é outra coisa
sendo o resgate da Alianca. Toda reflexdao profética encontrara seu sustento na fé inabalavel na
fidelidade de Deus. Cabe citar que o profeta Jeremias, em 31,1-6, esboca uma teologia que a fé
judaica havia, ainda pouco, explorado, uma teologia escatoldgica, no sentido de que o povo

seria reunido de novo por Deus.

%65 ALMEIDA, Antonio José. Lumen Gentium: a transicdo necessaria, 2005, p. 77.
566 Cf. Ex 32.
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A comunidade, que se formara a partir de Jesus, progressivamente aplicara a si mesma
a realizacdo de tais esperancas do profetismo veterotestamentario. De fato, em Cristo, realiza-
se a plenitude da lei e dos profetas. Nele se cumprem todas as promessas, sobretudo a promessa
da construcdo de um povo todo de Deus. Jesus se torna essencial para a constituicdo de um
novo povo, uma vez que a descendéncia de Abrado esta agora subordinada a pertenca a Cristo

e, por consequéncia, a Igreja.®®

Isso posto, as Sagradas Escrituras e toda a teologia que dela decorre afirma que o Povo
da Antiga Alianga era herdeiro, como comunidade racial e realidade carnal, dos bens de
Yahweh. Bens que podem ser entendidos como materiais e terrestres, ou seja, a terra, casa,
alimento; realidades visiveis, prometidas desde o tempo de Abra&o.>’® A comunidade do Povo
é visivel, estabelecida num lugar, na sua prépria terra. Na terra, construiram suas moradas e
dela retiravam seu sustento. No entanto, sob direta influéncia dos profetas, a partir do momento
em que Israel fica privado de sua terra por ocasido do Exilio, na Babilonia, a ideia da formagéo

de Povo se alarga para fora do ambito local e visivel para se tornar uma realidade espiritual.>"*

Os herdeiros, a partir desse momento, estdo espalhados e a comunidade visivel de fé
esta dispersa. Abre-se a existéncia de outro modo de pertenca: a comunidade invisivel, a um
Israel espiritual. E uma pertenca provisoria, pois o povo no Exilio almejava a libertacéo e a
reconstrucdo da Nacdo. Esse modo de organizar a vida do Povo de Deus, no Antigo Testamento,
influenciou a formacdo do povo como continuidade na Nova Alianca. A Igreja é fruto da Nova
Alianca, da unido dos seres humanos reconciliados com o Pai por meio de Jesus. A formacéo
da Igreja também supera a comunidade carnal e terrena, localizada hum determinado territorio,
para além das fronteiras das nagdes. A Igreja se tornou comunidade visivel, espalhada no

mundo, unida por uma fé invisivel, sendo ao mesmo tempo um Povo real e espiritual.

O Povo de Deus ndo € uma estrutura societaria, mas uma organizacao comunitaria. No
Povo de Deus, a comunidade de fé é formada por aqueles que comprometem toda a vida pela
fé professada, ndo sendo reduzida a um ato privado, mediante o qual somente a pessoa é
responsavel pela vivéncia de sua fé perante Deus e de sua propria consciéncia®’?, prescindindo
da corresponsabilidade e missdo da comunidade. Por isso, Comblin entende que as lutas pela

liberdade devem ser essencialmente promovidas e provocadas pela comunidade de fé. A

569 Cf. Gl 3,29

570 Cf. KASPER, Walter. A Igreja Catdlica, 2012, p. 149-151.
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inspiragdo pode ser promovida por personagens individuais inspirados por Deus, como Santo
Oscar Romero; todavia, a luta ganha mais forga quando a vocacéo para a liberdade é assumida
por todos da comunidade.

Isso quer dizer que existe um principio moderador da vida em comum que é a coesdo
entre as pessoas que visam a defesa da vida, ou seja, a vida integral. No substrato da formacéo
do Povo de Deus, ndo ha condigdes para o abandono da alteridade e da transcendéncia. Pela
alteridade, os seres humanos se aproximam com vistas ao cuidado e a manutencdo da vida, ndo
sO individualmente, mas para toda a comunidade. E a respeito da transcendéncia, o ser humano

se abre a Deus como 0 Sujeito que mantém a vida.

O ser humano esté destinado a liberdade pelo fato de ser um ser vivente.’”® E 0 mesmo
pode ser aplicado a respeito de todas as criaturas. Tudo o que vive deve ser livre, em especial o
ser humano. Na formacdo do Povo de Deus, esta incrustada a certeza de Deus como garantidor
da liberdade humana. Em primeiro caso, na convocagéo de Abrado, encontramos a atitude de
Deus que se releva como Unico Deus. Do ponto de vista da Nova Alianca, a liberdade
cristologica é compreendida como Dom pela aceitacdo da pessoa de Jesus e do compromisso
de se tornar um promotor do Reino de Deus, baseado na paz e na justica, como afirma Sao

Paulo na Carta aos Romanos 14,17.

Essa é a heranca confiada a comunidade que se forma em torno de Jesus como
continuadores do seu projeto. Seus membros sdo herdeiros das antigas promessas, hdo como
espera, mas realizacdo. A Igreja, nesse ponto, como continuadora do Povo de Deus, herda a
vocacao para a liberdade que deve ser vivida plenamente na profunda sintonia com a vontade
de Deus. No entanto, deve ser promovida a partir de dois elementos: pratico e situado. Pratico,
pois todas as acdes eclesiais devem promover a dignidade e a vida das pessoas na sociedade
humana. Essas acGes praticas somente podem ser concebidas como atitudes de acéo
transformadora da realidade das pessoas. Situado, pois o l6cus da acdo transformadora da Igreja
deve ser preferencialmente a vida do pobre. Por isso a vocacdo da comunidade eclesial realiza-
se mais plenamente quando procura defender a vida e a liberdade especialmente ante 0os mais

empobrecidos.>"

573 COMBLIN, José. Vocagao para a liberdade, 1998, p. 62.
574 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 280.
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Comblin deixou envolver-se profundamente e modificar-se pela vida do pobre. Suas
experiéncias missionarias apontam que ele ndo apenas viu o pobre como um lugar da epifania
divina mas entendeu que, paralelamente a luta pela liberdade, ha também a luta pela vida. Ele
tem consciéncia de que todos irdo morrer, mas na América Latina isso ndo decorre de um
processo tipico das fragilidades do corpo humano. Nessas terras, afirma o te6logo, ndo se morre,
se mata.>”® O grito pela vida se torna grito pela liberdade frente ao processo de exploracgdo
sistémica®’® do pobre. Nao faltaram em suas analises os fundamentos teoldgicos para afirmar

que era preciso fazer algo para que a vida e a liberdade fossem conquistadas e preservadas.

A misséo da Igreja, nessa perspectiva, se volta amplamente para a promogéo e defesa
da vida e da liberdade. Como enviada de Jesus ao mundo, e portadora da mensagem do
Evangelho, a Igreja deve ajudar a formar a consciéncia do pobre pois a “a mensagem de Jesus
€ uma convocagao para que o povo dos pobres levante a cabeca, desperte para a esperanca e
inicie a luta pela vida”.>’’ As bem-aventurangas sdo de todo modo um grande apelo para que 0s
pobres, “sem poder, sem armas e sem dinheiro”®’8, possam descobrir e aceitar a missdo de serem
eles mesmos o0s protagonistas da transformacéo de suas proprias vidas, inspirando-se na vida

de Jesus:

Ele proprio enfrentou as forcas da morte com todas as suas energias. Enfrentou a
morte nos doentes e nos endemoninhados; confrontou-se, assim, com o mal que havia
invadido o corpo humano. Enfrentou o mal dos homens, presentes nas autoridades de
Israel — que acabaram matando-o. Enfrentou-os na sua doutrina, nos seus
ensinamentos e nas suas denuncias. Sabia que isso o levaria a morte. Mas teve a
miss&o de vencer a morte e abrir caminho para a vida.>"

Comblin tinha consciéncia de que eram necessarios dois elementos para que o pobre na
América Latina tivesse forcas para empenhar-se nas lutas por libertacdo. O primeiro elemento
é gue a voz dos pobres deveria ser sustentada por uma teologia contextualizada; o segundo, que
a vida de fé deveria ser organizada em pequenas comunidades eclesiais de base — CEBs. A
recepcdo conciliar, realizada pelo tedlogo belga, permitiu que ele pudesse destacar a
necessidade da Teologia da Libertacdo como labor teoldgico iluminador para a préxis crista,

desenvolvida nas pequenas comunidades. E afirmo que a novidade combliniana, nesse sentido,

575 COMBLIN, José. A Vida. Em busca de liberdade, 2007, p. 29.
576 1hidem, p. 29.
577 1bidem, p. 37.
578 1hidem, p. 37.
57 1bidem, p. 39.
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estd na unido da Teologia da Libertacdo com a Teologia da Liberdade, que oferece a primeira
uma perspectiva mais ampla, evitando que a TdL seja vista como uma teologia circunstancial,
restrita a um contexto social que pode deixar de existir, e, portanto, fadada ao

desaparecimento.®8°

Por esse pressuposto posso tornar claro o segundo elemento que afirma ser o ideal que
0 Povo de Deus possa ser organizado em pequenas comunidades eclesiais de base. No fundo,
trata-se de privilegiar um lugar para agdes organizadas que possam promover a libertacdo cujo
maior fruto é a conquista da liberdade em sua plenitude. O destaque provém da ideia de que as
CEBs possuem maiores condi¢des de viver e promover a liberdade como acdo do Espirito Santo
e de fazer com que o Povo, desse modo organizado, consiga promover ac¢des de libertacdes que,
de outro modo, seriam impedidas pelas estruturas paralisantes das paroquias imersas em suas

burocracias.

A organizacdo da comunidade livre é fruto do comprometimento com o Evangelho e de
responsabilidade pela promocdo da justica social. As CEBs sdo organizadas, primeiramente,
pelo Espirito e ndo pelas autoridades eclesiais tdo condicionadas pela uniformidade. E marca
dessas comunidades a pluralidade de participacdo. Comblin deixa muito claro que a
comunidade que promove a liberdade e luta por libertacdo, ndo é uma comunidade uniforme,
pois a uniformidade exige adequacéo as estruturas eclesiais. As Comunidades Eclesiais de Base
sdo mais uma “diversidade organizada de tal modo que cada uma possa exercer o seu carisma

798l isto ¢, “se as estruturas

e assim atingir a plenitude da liberdade possivel nesta vida
organizativas da comunidade pretendem uniformizar e reduzir a todos a um unico modelo de

ser e de agir, ndo ha liberdade possivel”*®? que possa ser defendida.

3.3 Tentativas de esquecimento do Concilio Vaticano Il e José Comblin

Depois que se findaram os trabalhos conciliares, uma outra tarefa despontou de suma
importancia: desenvolver o entendimento e de recepcdo do Concilio. Tarefa essa que foi
realizada por meio de dois modos temporais diferentes. O Concilio na sua realizacdo exigiu o

trabalho de entendimento e de recepgéo pelos Padres Conciliares. O mesmo ocorreu depois de

580 COMBLIN, José. Cristaos rumo ao século XXI. Nova caminhada de libertagdo. Sao Paulo: Paulus, 1995, p. 97.
%81 1hidem, p. 298.
%82 1hidem, p. 299.
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seu encerramento ante aqueles que foram chamados a recebé-lo. Seja num tempo ou em outro,
podem ser observadas tentativas de relegar as propostas conciliares bem como os personagens
mais significativos que representam o espirito do aggiornamento.

Nesse sentido, vou abordar o tema do esquecimento do Concilio nas duas esferas
temporais — em realizacdo e realizado. Aplico os mesmos elementos que sustentam a afirmacao
da existéncia de acdes que visam a anulacdo conciliar as tentativas de esquecimento do tedlogo
José Comblin, uma vez que ele préprio se tornou um acontecimento ligado fontalmente ao
Vaticano Il, como procuro mostrar. Para tanto, contribui mais uma vez para a sustentacdo das
nossas ideias o pensamento de Deleuze referente a conceituacdo de meméria. Lembrando que
0 acontecimento possui sua realizacdo histérica e como fato é registrado ndo somente nas
paginas dos livros, nas fotografias, mas especialmente na memoria do ser humano que tém
capacidade de guardar os fatos e relaciona-los ao longo do tempo. Por si so, os livros e as
fotografias ou outros modos estaticos de registros ndo sdo capazes de oferecer nenhum

significado sem a acdo humana que o receba e o interprete.

Como o acontecimento se realiza como fato, em determinado marco historico ele
pertence ao passado. Deleuze afirma isso ndo tendo davida de que existe uma dindmica entre o
passado e o presente®®, Para ele, o passado ndo pode deixar de existir porque esta intimamente
vinculado ao presente, a ndo ser que a desvinculacdo seja fruto de uma rebeldia capaz de
desmantelar o acontecimento, restringindo-o a fato realizado numa temporalidade que ndo pode
mais ser retomada. Nesse caso, nenhum acontecimento pode existir, pois Ihe sdo retirados 0s
elementos constitutivos, 0s incorporais que atravessam o tempo e a habilidade da contra-

efetuacio, ou seja, sua captura e ressignificacdo ao longo do tempo.>8*

Como os incorporais fazem parte do fato, mas a este se sobrepde, sdo entendidos como
forca dindmica de insisténcia. Nao sdo dois modos diferentes do ser das coisas, mas sdo dois
elementos que fazem o fato existir como acontecimento. O acontecimento existe em um
determinado tempo e insiste com profundidade no tempo vindouro.*®® A memoéria guarda o
acontecimento quando nela insiste a forca dos incorporais. Ja a linguagem que torna explicita a
l6gica do sentido é sempre atualizada no percurso histérico, permitindo a compatibilidade e a

conjungdo de acontecimentos futuros; ela “ndo deixa de nascer embora deva dizer do

%83 DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido, 2007, p. 167.
%84 1hidem, p. 167.
%85 1hidem, p. 168.



165

passado”®, mas como nascente, diz no presente. Sendo assim, para o filésofo francés, quando
um fato é entendido apenas na sua realizacdo limitada pelo tempo (cronos) nunca pode ser
entendido como acontecimento, uma vez que € esvaziado todo seu potencial, caracterizado pela
dindmica entre o passado e presente (aion®®’), tdo0 necessario ao advento de novos

acontecimentos.

A luz do que foi exposto, 0 acontecimento pode ser negado e esquecido voluntariamente
quando a memoria e a linguagem ndo sdo admitidas como elos da comunicacdo do
acontecimento no presente. Elimina-se toda a légica do sentido e a suspensdo do acontecimento
é a afirmacéo de que ele ndo propicia nenhuma significacdo para o tempo presente. Podem ser
apontadas como forcas que visam a anulacdo e, assim, o0 esquecimento as ideologias, 0s
partidarismos, 0s preconceitos, a ignorancia, o saudosismo e tantos outros motivos. Como visto,
desde a convocacédo do Vaticano Il foram postas em realce as forcas de anulagdo e que seriam
perpetuadas ao longo do tempo: a invalidacéo da proposta de aggiornamento, o dialogo com a
modernidade, a abertura a percepg¢édo dos dramas das pessoas na modernidade, a ndo admissédo

da pastoralidade, a impossibilidade do didlogo ecuménico e interreligioso e outros.

De certo, ninguém pode ignorar a amplitude e o impacto que o Vaticano Il continua a
exercer na vida da Igreja. Por mais que se possam construir negativas em torno da nao aceitacéo
dos trabalhos conciliares e sua recep¢do, ndo ha como apaga-lo como fato eclesiastico nem
mesmo restringir sua logica de sentido que atravessa o tempo independentemente das mentes
mais ignorantes. Um olhar penetrante no percurso de existéncia da Igreja de milénios, é possivel
perceber que se trata de um acontecimento recente e que seu processo de recepcdo estd em

maturacao.

Comblin percebeu que poderia estar imerso na légica do Concilio porque estava dele
proximamente situado e estreitamente ligado a personagens como Cardeal Suenens e Dom
Helder, que faziam emanar o espirito da assembleia. Soma-se a aqueles que se sentem

privilegiadamente ndo s6 como admirador do que é o Vaticano Il, mas especialmente

%86 DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido, 2007, p. 171.

%87 No pensamento de Deleuze ha dois tipos de relagdo com o tempo: cronos e aion. O tempo chamado cronos que
era a passagem ritma temporal onde se podia localizar os fatos. O tempo aion era a dindmica de relagdes no tempo
entre o0 passado e o presente, podendo ser localizados os acontecimentos. Existe uma simbiose entre as
compreensdes de tempo. No entanto, o cronos onde se desenvolveu o fato nunca pode ser apagado, ja 0 aion onde
esta localizado o acontecimento pode ser anulado, ou seja, ndo admitido. Cf. DELEUZE, Gilles. Logica do Sentido,
2007, p. 170-171.
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responsével pela sua perpetuacao na vida eclesial. Entrou na légica conciliar, deixou formar sua

memoria, adquiriu linguagem.

Enquanto estava sendo realizado, o Concilio foi catalizador das mais diferentes visdes.
A beleza da pluralidade ndo era admitida com bons olhos por todos.>® Comblin explica que,
por influéncia de Jodo XXIII, o desejo da existéncia do Vaticano Il ndo partiu do pressuposto
que alguma verdade teoldgica que precisasse ser alcangada, construida ou reformada. Partiu das
necessidades de reforma estrutural e especialmente da aproximacao das pessoas. No entanto,
bispos convocados e outros que pertenciam as geracdes de prelados educados na antiga teologia
da sociedade perfeita ndo se identificavam com as propostas emanadas na assembleia conciliar
e rapidamente constituiram uma forca de oposicdo com hermenéutica propria®®®. E ndo somente
bispos, mas “tedlogos e leigos e leigas ativos no tempo de sua celebragdo estavam gradualmente
cedendo espac¢o a uma nova geracao de catolicos potencialmente indiferentes, desdenhosa e até

mesmo hostil ao Vaticano 11,59

O Vaticano Il despertou imaginacao e utopias. Aqui também se pensou que tudo era
possivel. Pensou-se que a Igreja ia mudar, que a cristandade que estava morta e que a
Igreja ia ser a Igreja dos pobres. Na realidade, em Roma, desde 1969, a Clria e 0s
inimigos do Vaticano Il tinham reassumido o poder e 0 movimento anti-Vaticano 1l
tornava-se majoritario.>®!

Os prelados que compreenderam a necessidade de abertura da Igrejae colaboraramcom
a desenvolvimento conciliar ficaram limitados aos primeiros anos da recepcdo e foram
morrendo aos poucos. Os substitutos, muitos dos quais ndo haviam participado do Concilio,
ndo estavam entusiasmados em recebé-lo e incorpora-lo a missdo evangelizadora. Claro que
ndo se trata de um posicionamento homogéneo, mas colaboraram por acentuar a sensacédo de
desapontamento com o Concilio. Promoveram reflexbes que visavam a questionar a
legitimidade conciliar, respingando futuramente em posicionamentos de grupos que afirmam

gue o acontecimento ndo possui legitimidade, arquitetando sua anulacéo.

%88 para melhor aprofundamento, é possivel recorrer a obra do historiador Ralph Wiltgen que oferece em seu livro
O Reno se langa no Tibre. O Concilio Desconhecido, muitas informaces sobre as tensfes nos debates conciliares
e 0s nomes dos prelados que representam as alas tradicionalistas e aqueles que j& estavam sendo intitulados de
liberais.

%89 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 31.

590 FAGGIOLI, Massimo. Vaticano I1. A luta pelo sentido, 2013, p. 21.

591 COMBLIN, José. Trinta anos de teologia latino-americana. SUSIN, Luiz Carlos (org.). O mar se abriu. Trinta
anos de Teologia na América Latina. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2000, p. 183.
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Comblin, ao analisar o percurso da constru¢do hermenéutica conciliar, levanta um fato
de grande importancia: o Sinodo de 1985, convocado em 25 de janeiro. Havia uma expectativa
de ser a grande chance para afirmar todo o trabalho conciliar, mas ndo foi o que ocorreu.
Convocado pelo Papa Jodo Paulo I1 para celebrar o vigésimo ano do encerramento dos trabalhos
conciliares, cuja organizacdo ficou a cargo do Cardeal Ratzinger, o Sinodo acabou por dar uma
énfase maior aos chamados “abusos pos-conciliares” do que propriamente as manifestagoes dos
grandes beneficios que ele promoveu em todas as Igrejas dos cinco continentes. Na verdade,
Ratzinger, contribuiu ndo para a celebracéo do evento conciliar, mas para a sua revisdao. Como
disse Comblin na Introducdo de O Povo de Deus, o Papa Jodo Paulo Il tinha um projeto de
restauracdo da Cristandade Tridentina, que o Concilio Vaticano Il julgava superada, e o entdo
Cardeal Ratzinger como seu executor. A tentativa se concentrou em fazer desacreditar e
descartar definitivamente o conceito de Povo de Deus, como se ndo estivesse no centro da
eclesiologia conciliar. O tema do Povo de Deus, mesmo sendo incorporado as novas
perspectivas eclesiologicas por meio do movimento biblico, foi considerado por Ratzinger
assaz relacionado ao Antigo Testamento e fortemente socioldgico. Para ele, 0 mais adequado
do ponto de vista da Teologia era afirmar a compreensdo da Igreja como Corpo Mistico de

Cristo, tanto mais adequada ao Novo Testamento.%%

Tal percurso criou condicGes para a afirmacéo de que a pertenca a Igreja se faz por meio
da admissao aos Sacramentos, ou seja, a missdo da Igreja € estritamente liturgico-celebrativa
mais do que ativa no mundo. 1sso porque, como elementos argumentativos, o cardeal alemao
afirmava que dentro da compreensdo de Igreja como Povo de Deus havia incidéncia de
“sugestdes politicas, partidarias, coletivas”.>®® Para Comblin, ao dizer isso, Ratzinger na
verdade “sugere que o Povo de Deus ¢ conceito marxista ou de inspiracdo marxista. Nao o diz

explicitamente, mas d4 a entender suficientemente para tornar o tema suspeito”.>%

O Vaticano Il quis explicitamente colocar o tema do povo de Deus antes do tema
Corpo de Cristo como mais abrangente e mais basico. Porém, em parte alguma, nem
0 Concilio nem os seguidores do Vaticano Il quiseram suprimir, nem reduzir, nem
desprestigiar o titulo de Corpo de Cristo.5%

592 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 116.

593 RATZINGER, J. MESSORI, Vittorio. Entretien sur la foi, Paris: Fayard, 1985, p. 52 apud COMBLIN, José, O
Povo de Deus, 2002, p. 117.

594 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 117.

59 hidem, p. 117.
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Um fato significativo deve ser analisado. No dia 06 de agosto de 1984, portanto cerca
de seis meses antes da convocacao do Sinodo de 1985, € publicada pela Sagrada Congregacéo
para Doutrina da Fé, cujo prefeito era precisamente o Card. Ratzinger, uma Instrucéo sobre
alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo. Nesse documento, resumidamente é condenado
0 viés teoldgico que afirma que a verdadeira libertacdo do Povo de Deus esta nas amarras que
impedem a dignidade da vida em plenitude. Segundo Ratzinger, para a Tradi¢do a verdadeira
liberdade é a libertacdo do pecado. Nessa instrucéo, o Cardeal prefeito utiliza explicitamente a
palavra marxista para caracterizar a Teologia da Libertag&o, e assim, sua condenagao. Assim se

encontra escrito:

A presente Instrugéo tem uma finalidade mais precisa e mais limitada: quer chamar a
atencdo dos pastores, dos tedlogos e de todos os fiéis, para os desvios e perigos de
desvio, prejudiciais a fé e a vida cristd, inerentes a certas formas da teologia da
libertacdo que usam, de maneira insuficientemente critica, conceitos assumidos de
diversas correntes do pensamento marxista. (...) é ditada pela certeza de que os graves
desvios ideolégicos que ela aponta levam inevitavelmente a trair a causa dos
pobres.5%

Sé&o palavras duras e certamente descontextualizadas, uma vez que um dos propositos
da Teologia da Libertacdo é a fidelizacdo a causa dos pobres e ndo seu abandono como seria o
comportamento dos traidores. Desse modo, existe no fundo o propdsito de ndo apenas
suspender o Concilio, mas todos aqueles e aquelas que se basearam no Concilio a procura de
elementos aplicados ao fortalecimento epistemologico da Teologia da Libertacdo. A
condenacdo se encaminhava em duas vias: atingir veladamente o Concilio e mais
explicitamente tedlogos, especialmente os latino-americanos, empenhados em colocar no
contexto latino-americano as propostas conciliares, como por exemplo, Leonardo Boff,

Gustavo Gutiérrez, Juan Luiz Segundo, Jon Sobrino e outros.

Muito embora Comblin ndo tenha se autodefinido como tedlogo da Teologia da
Libertacdo, comungava do Espirito que alimentava essa original corrente teoldgica, afinal ele
partilhava da “vertente social da Teologia™%", bem antes de ter vindo para a América Latina,

por influéncia de seu professor Gustave Thils. De nenhum modo ele se viu como alguém que

5% SAGRADA CONGREGAGCAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrugdo sobre alguns aspectos da “Teologia
da Libertagdo”. Assinada pelo Prefeito Cardeal Joseph Ratzinger e publicado em 06 de agosto de 1964. Disponivel
em:https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_theolog
y-liberation_po.html. Acesso em 21 jun. 2023.

97 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 175.
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ofereceu grandes contribuicdes para a referida construcdo teoldgica, deixando essa missdo

protagonista para os proprios latino-americanos.>®

Como estrangeiro, humildemente, tentou ocupar o0 espago de participagdo no
movimento, tendo contato com diversos tedlogos da libertagdo que, com muito interesse,
vinham também ao seu encontro, uma vez que sua Visdo eclesiolégica em muitos pontos
convergia com a deles. Ele mesmo escreve que “como estrangeiro, achei que nao me cabia
tomar decisGes de vanguarda e lideranca. Procurei acompanhar discretamente deixando que os
latino-americanos fossem os donos da empresa e os (inicos a aparecer”.>® Todavia, desde 1964
participou das reunides de um pequeno grupo da TdL que a cada ano se reuniu em uma

localidade diferente.

Tentar imputar a Comblin uma participacdo efetiva na construcdo da TdL, para
desmantelar todo seu pensamento, € um erro grosseiro. Ele mesmo fazia questdo de deixar
muito claro as distancias que havia entre sua bagagem histdrica europeia com a histéria dos
tedlogos latino-americanos, embora tivesse tendéncias aproximadoras. Um dos pontos de
divergéncia se encontra no fato de Comblin ter sido fortemente influenciado pelo historiador
Friedrich Heer, que publicou o livro Europa, Mutter der Revolutionen. O belga concordava com
a visdo de Heer de que no “ocidente todas as revolugBes derivavam do cristianismo e s6 do
cristianismo podia gerar revolugdes”.%%° Essa ideia ndo era bem aceita pelos tedlogos latinos,
pois esses também consideravam que havia lutas que estavam fora do cristianismo, oriundas
dos movimentos de libertacdo popular de cada pais. Movimentos esses que a Europa néo tinha
ou pouco conhecia. Ocorre que, ao recusarem a teologia da revolucao, ndo concordavam com

Comblin.®%t

No entanto, por causa da persegui¢cdo a TdL, ndo somente promovida pela Curia
Romana mas também por Estados que estavam se configurando como totalitarios e fascistas na
América Latina, diz Comblin: “sai da reserva diante da arrogancia dos regimes militares”.%

Escreve que “quando a teologia da libertagdo foi condenada e cada vez mais perseguida, senti

% COMBLIN, José. Entrevista de histéria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 175.

599 COMBLIN, José. Trinta anos de teologia latino-americana, 2000, p. 183.

600 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 178.

801 Ibidem, 178.

602 COMBLIN, José. Trinta anos de teologia latino-americana, 2000, p. 190.
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a necessidade de me comprometer mais. Justamente porque era a mais perseguida, a teologia

7603 isso porque, notou que “muitos cristdos estavam desanimados,

se tornava mais urgente
chegando a condenar seu passado de compromisso com a libertagio”.®* Comeca entdo a
colocar no papel suas ideias principalmente condenadas no livro Ideologia de Seguranca
Nacional — O poder militar na América Latina (1977), que lhe trouxe perseguicdes e causou
sua expulsdo do Chile pela ditadura que havia acabado de ser implantada.®® Fato esse que o
seguiu por onde esteve presente, sempre observado como suspeito por muitos olhos de dentro

e fora da Igreja.

N&o se tem ddvida alguma que nesse contexto se desenvolve a construcdo de uma
narrativa que procurou questionar todo o pensamento de Comblin e com grande prejuizo anular
sua reflexdo. Ainda mais que o modo como ele escrevia ou falava, pois mesmo havendo
discrepancias no modo de pensar, nos congressos promovidos pelos tedlogos da TdL, sempre
havia espago para sua palavra. N&o poucas vezes suas falas causavam admiragdo e
convencimento. No tempo em que assumiu escrever dois titulos para uma ampla colecdo que
tinha por objetivo mostrar a Teologia da Libertacdo — Antropologia cristd e O Espirito Santo e
a libertacéo —teve a ideia de que 0s bispos pudessem assinar um documento de apoio a colecéo.
Mais de cem bispos assinaram, dos quais trinta assinantes foram conseguidos por Comblin. Tais
assinaturas provocou “em Roma uma crise de histeria”, de modo que ndo foi possivel publicar,

pela editora, a lista dos bispos nos livros. Os incdmodos ja estavam se espalhando.®%

Muitos se concentraram em atacar Comblin, afirmando-o ser comunista e partidario do
socialismo. Ele ja havia tomado consciéncia de que uma das preocupacdes de Pio XII na
Enciclica Fidei Donum era a presenca e expansdo do comunismo. Em pouco tempo estando
nessas terras, o belga “descontrdi as premissas da carta”®®’, ao afirmar que a presenca do
comunismo no Brasil era irrelevante e que a verdadeira preocupacao deveria ser com um projeto

missionario consistente, unindo a acdo evangelizadora em conjunto com o clero local.%%

603 COMBLIN, José. Trinta anos de teologia latino-americana. SUSIN, Luiz Carlos (org.). O mar se abriu. Trinta
anos de Teologia na América Latina ,2000, p. 191.

604 1hidem, p. 191.

605 SOUZA, Alzirinha Rocha. Uma “nova” ideologia de Seguranca Nacional é possivel? Luzes dos fundamentos
para compreensdo do presente. Revista Encontros Teoldgicos — FACASC. Floriandpolis, v .35, n.3, set-dez, 2020,
p. 650. Disponivel em: https://facasc.emnuvens.com.br/ret/article/view/1615. Acesso em 24 jun. 2023.

606 COMBLIN, José. Entrevista de histdria de vida com o Padre Joseph Comblin. Entrevistador: Antonio
Montenegro. MONTENEGRO, Antonio Torres. Travessias. Padres europeus no nordeste do Brasil (1950-1990).
Recife: Cepe, 2020, p. 180

807 OTTAVIANI, E. S.; FREZZATO, A. Teologia a Marteladas, 2018, p. 599.

608 1hidem, p. 599.
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Acreditava que a tematica do comunismo estava superada e que a importancia era exagerada.
Era “absurda a angustia pelo comunismo na América Latina, angustia alimentada desde Roma
por parte do clero”.%% Resultado foi que “essa angustia somente serviu para fortalecer as velhas

classes dirigentes opressoras dos povos latino-americanos”.51°

De igual modo afirmou, em relacdo a acusacdo de que 0 marxismo estava presente no
substrato da TdL e por ser visivel para ele, “assim como para varios outros observadores que o
marxismo ndo tinha mais futuro”.™ Indubitavelmente, encontra-se nesse ponto mais um
elemento que procura suspender a importancia do labor teoldgico de Comblin. Existe
fenomenologicamente uma confuséo entre opcéo preferencial pelos pobres, advinda de uma
leitura atenta e contextual do Evangelho, com o marxismo. O te6logo afirma que o contato que
teve com movimentos revolucionarios ndo Ihe convenceram; nem mesmo 0s cristdos que se
afinavam com o Socialismo conseguiram fazer-se seguidos por ele'?, uma vez que, para ele,

“tudo parecia tdo idealista, voluntarista, fora da realidade”.5%3

Estas s@o algumas das tentativas de anulacdo e de esquecimento do Concilio Vaticano
Il e de José Comblin, muito embora ambos continuem a promover, com forca dinamica de
ressignificacdo, a atividade evangelizadora da Igreja no nosso tempo. S&o dois acontecimentos
que ndo podem ser anulados por forcas que nem sequer 0s compreendem pois possivelmente

ndo puderam ou ndo quiseram entrar em contato com o que sdo e o que produziram.

609 COMBLIN, José. Trinta anos de teologia latino-americana. SUSIN, Luiz Carlos (org.). O mar se abriu. Trinta
anos de Teologia na América Latina, 2000, p. 191.

610 1hidem, p. 191

511 1hidem, p. 191.

612 1hidem, p. 191.

613 1hidem, p. 191.
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CAPITULO IV

JOSE COMBLIN: UM ACONTECIMENTO ECLESIAL

No cenario complexo e em constante mudanca do mundo contemporaneo, a vida de José
Comblin, seu pensamento teoldgico e testemunho evangélico emergem como um farol que
ilumina a compreensdo da Teologia e do pensamento social cristdo. Personagem emblematico
da historia da Igreja latino-americana, o tedlogo belga, radicado especialmente no Brasil,

caracteriza-se doravante como um acontecimento eclesial.

O labor teologico de Comblin explora a intersecdo entre a fé cristd e as realidades
sociais, econdmicas e politicas nas quais estao imersas as populagdes marginalizadas. Defendeu
a Teologia latino-americana como um esfor¢o para trazer o Evangelho para a vida dos mais
pobres e oprimidos, procurando ndo apenas alivio espiritual, mas também justica e dignidade
tangiveis. Para ele, a Teologia que toma os pobres como lugar teologico e que nédo foi tratada
no Concilio Vaticano I, mas na Segunda Conferéncia Episcopal Latino-americana, realizada
em Medellin, é a base inspiradora da Teologia da Libertacdo, da qual Comblin é simpatizante.
Hoje, num contexto marcado por desigualdades e injusticas sistémicas ainda mais gritantes que
as da década de 1960, a vida e as obras de Comblin ultrapassam o tempo e espago e provocam
em toda Igreja, como acontecimento, a necessidade de uma mistica que promovam agdes em

prol da transformacédo social a luz do modo de ser de Jesus libertador.

Ademais, o pensamento de Comblin se destaca por sua énfase na inculturacéo da fé. Ele
argumenta que a religido e, por consequéncia, a Teologia deveriam ser moldadas pela cultura e
realidade de cada contexto. Ideia perfeitamente adequada a crescente conscientizacdo sobre a
importancia da diversidade cultural e da interconexao global. Nas mais diversas nacdes em que
a lgreja esta presente, € notério o movimento de valorizacdo da pluralidade cultural. Creio que
0 modo com que o tedlogo belga entende a inculturacao oferece insights valiosos sobre como a

fé pode ser um elo entre diferentes culturas em vez de se constituir numa forca divisoéria.

Também h& muito espaco no pensamento combliniano para a critica a alienacdo e a
exploracdo econdmica. Suas analises sobre a natureza alienante do capitalismo neoliberal e sua
insisténcia na promo¢do de uma economia mais justa ressoam em meio aos debates sobre
sustentabilidade, ética nos negocios e distribuicdo equitativa de recursos. Nessa tematica,

Comblin e o Papa Francisco muito contribuem para ndo fazer a Igreja furtar-se de sua
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contribuicdo, reflexiva e pratica, sobre uma economia mais humanizante. A preocupagao de
Comblin em relagéo ao bem-estar humano, acima do lucro e liberto da exploragdo econémica,
deve ser retomado como uma instancia propositiva numa Sociedade econémica que ainda tem

falhado na buscar de modelos alternativos de desenvolvimento e progresso.

Este quarto capitulo, assim, tem por objetivo, a luz do que foi exposto acima, mostrar a
importancia de José Comblin como um acontecimento eclesial. Analiso seu pensamento sobre
tematicas que acredito serem relevantes para iluminar a Igreja e a Sociedade atuais. Confesso
que seria necessario muito mais espaco e tempo, oxala novas teses, para dar conta do
pensamento diverso, amplo e profundo de Comblin. Metodologicamente, procuro sustentar a
exposic¢éo das ideias nas obras correspondentes a cada assunto. Conduzo este capitulo de modo
a contemplar um dos objetivos da tese de contribuir com a expansdo do tema escolhido e, ao
preencher novos espagos na literatura académica, no intuito de oferecer uma leitura original de

matérias que compdem a vida e o pensamento teoldgico combliniano como acontecimento.

O capitulo esta dividido em quatro topicos. No primeiro tépico intitulado A Teologia
dos pobres, procuro mostrar o desenvolvimento dessa teologia nos escritos de José Comblin,
afirmando ser esse labor teoldgico tipicamente um modo de receber as assertivas conciliares e
atualiza-las a partir das realidades do Povo de Deus. Para ele, a Teologia dos Pobres é um
instrumento eficaz para dialogar com as realidades concretas dos oprimidos, fazendo do
Evangelho uma forca transformadora. Depois desse passo, evidencio que, para o tedlogo belga,
€ muito importante que a Igreja esteja imbuida de uma pastoral de servigo que seja inspiradora
de uma acdo evangelizadora mais proxima da vida do pobre. Em seguida, analiso o
entendimento a respeito da inculturacdo e qual € o papel da cultura perante a acéo

evangelizadora do Povo de Deus frente a pluralidade e diversidade dos povos.

Povo reunido como comunidade eclesial de base — CEBs - é a segundo topico deste
capitulo. Nele, procuro deixar claro que, para Comblin, a Comunidade Eclesial de Base é um
espaco privilegiado para a formacao espiritual e social do Povo de Deus. De maneira diversa
das estruturas paroquiais obsoletas, as CEBs, reunindo-se em torno da Palavra e da Eucaristia,
ndo cuidam apenas da educacado espiritual, mas também se dedicam a ver a realidade, julga-la
a luz do Evangelho e a promover de a¢des transformadoras das realidades pouco condizentes
com a vida cristd. Para Comblin, as CEBs sé@o a Igreja dos pobres para os pobres. Nelas se
realizam verdadeiramente, ao modo de Jesus, a opcao preferencial pelos pobres. Por meio delas,

as lutas pela liberdade do Povo de Deus ganham mais forca pelo envolvimento e participacéo
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comunitarios. Essa vida comunitéria é sustentada pela formacéo de suas liderancas locais e pelo

protagonismo laical.

No terceiro topico, Postura do Povo de Deus frente a Sociedade, desejo mostrar como
as ideias de Comblin, relativas a acdo do Povo de Deus, podem ser muito frutuosas na
Sociedade, especialmente dedicada as transformac@es da realidade. Verso sobre a importancia
de um diélogo a luz da fé do Povo de Deus com a Sociedade. Dialogo este defendido e
promovido pelo espirito de aggiornamento conciliar. Todavia, esse didlogo ndo pode ser
superficial e descomprometido com criticas que possam ser feitas a politica e principalmente a
economia. Nesta senda, resgato a importancia que tem para Comblin a formacéo politica dentro
das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs — e que precisa ser urgentemente retomada e

incrementada.

Por fim, o ultimo topico, Comblin e Francisco: a teologia e pratica da resisténcia. Aqui,
dentro da perspectiva de atualizagdo e de dialogo, mostro a existéncia de muitas ideias
convergentes entre o pensamento de Comblin e do Papa Francisco. Ambos séo exemplos de
lideres religiosos que repugnam a inércia, optando por desafiar as estruturas eclesiais
ultrapassadas e pouco evangelizadoras, bem como as estruturas sociais que perpetuam a
desigualdade e a exclusdo. Suas vidas e ensinamentos convidam a Igreja e a Sociedade a se
engajarem ativamente na transformacdo do mundo em conformidade com os valores centrais

do Evangelho.

4.1. A Teologia dos Pobres

José¢ Comblin ¢ um tedlogo que soube pensar a teologia e sua aplicacdo aos mais
diversos contextos, especialmente a vida do pobre. Nao fez isso de maneira superficial, mas de
modo muito profundo, vivendo ele mesmo no meio dos pobres como pobre. Desejo mostrar a
Teologia dos Pobres combliniana como pensamento teoldgico cujo objetivo central ¢

compreender a fé crista a partir da perspectiva dos mais marginalizados e oprimidos.

A importancia desse pensamento teoldgico reside em sua capacidade de dar voz aos
excluidos e de reconhecer a realidade das pessoas que sofrem as consequéncias mais severas da
pobreza, da exploragdo e da opressdo. A Teologia dos Pobres coloca em foco os ensinamentos

de Jesus Cristo sobre amor ao proximo, solidariedade e preocupag@o para com os necessitados,
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tornando-se uma ferramenta poderosa para questionar sistemas econdmicos e politicos que

perpetuam a desigualdade.

Ao destacar a situacdo do Povo de Deus, sobretudo os viventes na América Latina,
Comblin encoraja os lideres religiosos e as Comunidades Eclesiais de Base a se envolverem
ativamente na luta por justica social e por mudangas estruturais que possam melhorar a vida
das pessoas mais vulneraveis. A acdo evangelizadora atual € provocada a passar por mudangas,
pois esta bem-marcada pelas estruturas tradicionais catolicas paralisadas pelas burocracias

paroquiais e curiais, bem como pela indiferencga frente a vida do proximo.

Nesse topico do capitulo, torno claro o desenvolvimento da Teologia dos Pobres de José
Comblin, o fazer teoldgico a partir do Povo pobre destacando ser esse labor teologico um modo
de receber as assertivas conciliares e atualiza-las a partir da realidade sofrida dos pobres. A
seguir, evidencio que, para o tedlogo belga, ¢ muito importante que a Igreja seja imbuida de
uma pastoral de servigo, imspiradora de uma evangelizagdo mais proxima a vida do pobre.
Analiso ainda o entendimento do tedlogo a respeito da inculturacdo e qual ¢ o papel da acao

evangelizadora do Povo de Deus frente a pluralidade cultural.

4.1.1. O fazer teoldgico a partir do Povo Pobre

Os anos que viriam ap6s o Concilio Vaticano II foram “periodos de turbuléncias e
agitacdes”.?** O Concilio foi responsavel por agitar as estruturas de uma Teologia elaborada a
luz da Filosofia acostumada com “uma exposi¢do sistematica de conceitos, na forma de
pensamento logicamente organizado”®®® e indiferente a vida do povo, uma vez que era feita por
“tedlogos profissionais”®'® alocados dentro das faculdades e institutos de Teologia. Findados
os trabalhos conciliares, uma nobre tarefa era posta: a partir dos documentos finais era preciso
elaborar uma hermenéutica conciliar sem jamais esquecer o0s ideais do aggiornamento. A

Teologia possui, nesse sentido, papel central na tarefa de oferecer linhas para uma compreenséao

614 ROUTHIER, Gilles. Tensions, réformes et recherche du consensus: Vatican Il dans I’itinéraire de I’Eglise
catholique au XXe siécle. Horizonte - Revista de Estudos Teoldgicos e Ciéncias da Religido. Belo Horizonte, v.
9,n. 24, 2011, p. 964.

615 COMBLIN, José. A virada da Teologia cristd. Mandragora — Revista do Grupo de Estudos de Género e Religido
Mandragora. Universidade Metodista de S&o Paulo. Séo Paulo, v. 20, 2014, p. 86.

616 1hidem, p. 86.
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e recepgdo conciliar ou até mesmo para tratar de temas que na assembleia ndo foram discutidos

amplamente.

Comblin, ao analisar atentamente o desenvolvimento das tematicas do Vaticano I,
seguiu na mesma linha de padres conciliares como o Cardeal Lercaro®’ e Dom Helder
Camara®'® que ja haviam percebido que ndo houve espaco para o tratamento de um fazer
teoldgico a partir do Povo pobre®®. Era preciso empregar certo tempo na elaboracéo de uma
Teologia que, impulsionada pelo Concilio, pudesse oferecer luzes ao Povo de Deus,
especialmente os latino-americanos. A chance de tratar dos pobres como lugar do
desenvolvimento de um fazer teoldgico mais contextualizado foi colocada na nova eclesiologia
do Povo de Deus. O Concilio conseguiu estruturar uma teologia do Povo de Deus na nova
eclesiologia explicita na LG, mas ndo foi capaz de, em alguma medida, “identificar o Povo de

Deus com os pobres”.52

Hé& pelo menos duas razdes para isso. Primeiramente, Comblin afirma que os padres
conciliares, na sua maioria, ndo deram atencdo as palavras de Jodo XXIIlI que na
Radiomensagem a todos os fiéis cristdos, a um més da abertura do Concilio, 11 de setembro de
1962, havia feito uma identificacdo do Povo de Deus com os pobres. O Pontifice considera ser
um ponto iluminar para todo o trabalho conciliar que a Igreja se apresente como “Igreja de
todos e particularmente como Igreja dos pobres”.%?! Essa foi a intencdo do papa, a qual somente

uma minoria entendeu e acolheu.%%?

O conceito de povo de Deus fornecia a porta de entrada para uma Igreja dos pobres.
Durante o Concilio houve, reunides paralelas (no colégio belga) de bispos que

617 O Cardeal Lercaro proferiu uma “aula conciliar” no dia 6 de dezembro de 1962, durante a 35* Assembleia
Geral, com a tematica “Igreja dos Pobres”. Cf. SOUZA, Ney de Lercaro e a Igreja dos Pobres. Revista de Cultura
Teoldgica. N. 19, mai-ago, 2019, p. 15. Nesta aula, Lercaro afirmou que a pobreza deveria ser o Gnico tema do
Concilio. Cf. HOORNAERT, Eduardo. Helder Camara. Quando a vida se faz Dom. S&o Paulo: Paulus, 2021, p.
146. Note-se que esta intervencdo se deu ja nos tempos iniciais do Concilio, pois o Lercaro havia percebido que
ndo havia sido contemplado nos esquemas ja distribuidos a temética da Igreja dos pobres.

618 Ndo obstante as resisténcias referentes ao tema dos pobres durante o trabalho do Concilio, Eduardo Hoornaert
nos lembra haver um “Grupo da Pobreza”, do qual faziam parte o Cardeal Lercaro e Dom Helder. Procuravam
levantar a temética dos pobres nos debates conciliares. O préprio Dom Helder escreve sobre a existéncia desse

grupo nas Cartas Circulares I, 111 — 17.09.1965 (72 Circular). Tal grupo era animado por Pére Gauthier, sacerdote
operario francés e contava com a protecdo do Patriarca Maximos IV. Cf. CC, I, Il — 17.09.1965 (72 Circular), p.
20.

619 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 87.

620 1hidem, p. 88.

621 GIOVANNI XXIlII, Papa. Radiomessaggio del Santo Padre Giovanni XXIII ai fedeli de tuto il mondo a um
mese dal Concilio Ecumenico Vaticano Il. ACTA APOSTOLICAE SEDIS 54 (1962), p. 785-795.

622 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 87.
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desejavam que o Concilio proclamasse a sua identificacdo com os pobres, e apoiasse
uma Igreja dos pobres como queria Jodo XXI11.8%

Quase todos os padres conciliares foram educados na Teologia classica e estavam
acostumados a falar a partir dessa teologia dentro de suas dioceses e institutos. Eram poucos
afeitos a realizar uma aventura questionadora da Teologia pela realidade do Povo de Deus.
Como no passado, tinham medo de perder a fama de serem tedlogos prestigiados e detentores
de uma linguagem abstrata que somente eles entendiam.®2* Fazer o exercicio de um movimento
de abaixamento — kenosis - do saber teoldgico vigente para se chegar mais perto da vida do

povo, especialmente dos pobres, para a maioria era muito humilhante.

A segunda razdo € que na Europa, de onde procediam majoritariamente os padres
conciliares, “a palavra povo ja ndo representava as lutas sociais”®?° e, por isso, era mais
relacionada com “o conceito de classes e lutas de classes por influéncia do marxismo”.%?® Fato
que fez com que as vozes dos mais sensiveis e favoraveis a elaboracéo de uma Teologia a partir
dos pobres fosse rechacada, visando eliminar a associagdo ao marxismo. A Igreja, ndo so
europeia, mas as outras, como a da América Latina, por influéncia dos europeus, estava bastante
acostumada em ser solidaria com a classe dominante — aristocracia. Fato que “incluia também
muitas vezes a adogdo dos pontos dessa classe nos problemas sociais”?’. Havia certo tipo de
convencimento de que os problemas sociais, especialmente a pobreza, a miséria, ndo eram

problemas da Igreja.

Né&o obstante esse quadro, Comblin afirma que na América Latina foi possivel colocar
em concretizacdo pela Teologia a identificacdo do Povo de Deus com os pobres. Isso porque
nas terras latino-americanas a ideia de povo estava intimamente ligada aos pobres e falar e
escrever sobre o povo nao poderia ser feito sem considera-los. Nao foi dificil para que a maior
parte dos bispos e tedlogos latinos pudessem associar a expressao “Povo de Deus” a expressao
“povo pobre”, ainda mais porque, na América Latina, o Povo de Deus ¢ majoritariamente pobre.

Ademais, a Teologia da Libertacdo ja havia dado bons passos nessa senda e ajudou a criar

623 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 93.

624 COMBLIN, José. A virada da Teologia cristd, 2014, p. 87.

625 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 90.

626 1hidem, p. 90.

827 Notas sobre o Documento Basico para a 22 Conferéncia Geral do CELAM ou chamado “Documento Comblin”
que foi escrito pelo Grupo de Estudos liderado pelo tedlogo belga como resposta ao desejo de Dom Helder que
visava levar contribui¢des para a Conferéncia de Medellin e vazado a imprensa pernambucana encontra-se em:
FLORIDI, Ulisse Alessio. O radicalismo catélico brasileiro. Para onde vai o catolicismo progressista do Brasil.
Séao Paulo: Hora Presente, 1973. A citacdo encontra-se: FLORIDI, 1973, p. 311.
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muitos espacos para a reflexdo teoldgica a partir dos pobres, especialmente nas Comunidades

Eclesiais de Base e nas Escolas Teoldgicas para o Laicato.

Um outro motivo importante para explicar o sucesso da identificacdo do Povo de Deus
com os pobres na América Latina e a elaboracdo de uma teologia correspondente, segundo
Comblin, é o fato de que aqui “o Estado ¢ fraco e a Igreja forte — institucionalmente, socialmente
e culturalmente”®?® e com condigbes de cuidar dos pobres. Isso significa que nos paises
desenvolvidos, a classe média fortaleceu seus Estados para que esses pudessem exercer uma
administracdo eficiente, o que ndo acontece na Ameérica Latina. A percepg¢ao é de que os latinos
sdo “uma imensa populacdo que se parece exatamente com aquelas ovelhas sem pastor que
despertavam a compaixido de Jesus”®?. S&o marcadamente um povo rural que vive em
condicdes de exploracdo. Populacdes urbanas sem emprego e distantes da classe dirigente de

seus paises, ou seja, sofredores das “maiores desigualdades sociais do mundo”%,

Escreve o tedlogo belga que as condicOes para a elaboracdo de uma teologia do pobre
estdo postas na América Latina: uma imensa populacdo de pobres e uma Igreja mais solidaria,
sensivel com a pobreza do que na Europa.’®! Era necessario um despertar que o Concilio no
conseguiu realizar entre os europeus mas que foi alcancado entre os latino-americanos. Depois
de findadas as assembleias conciliares, as Conferéncias Episcopais, tedlogos e tedlogas
“poderiam ter mais autonomia e deveriam ser mais responsaveis”.®3 Isso significa que
deixavam de ser dependentes de uma construcdo teoldgica muito arraigada na cultura europeia

para deixar-se influenciar-se pelas diversas culturas do povo pobre latino-americano.

Como recomendacdo, o Papa Paulo VI, tomando consciéncia de que era preciso fazer
uma recepc¢do conciliar para a América Latina, confiou essa missdo as Conferéncias Episcopais
Latino-Americanas e Caribenhas, explicitamente a Dom Manuel Larrain, que fora presidente
do CELAM. Fato que permite inferir que a tarefa de elaboracdo da hermenéutica conciliar para
estas terras seria feita sem grande mediacdo de Roma e, assim, criaram-se condicdes para que
os ideais do aggiornamento fossem buscados a luz da vida dos pobres latinos. Como sabido, a
teologia conciliar do Povo de Deus ndo pode ser identificada com os pobres porgue ndo havia

comprometimento contundente da prépria Igreja com a libertacdo dos pobres. Diferentemente

628 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 91.
629 1hidem, p. 91.
830 1hidem, p. 91.
831 Ihidem, p. 92.
832 1hidem, p. 92.
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do que se passou na América latina, com o fomentar de uma teologia libertadora do povo pobre,
a Teologia do Povo de Deus € uma construcdo teoldgica que permitiu a muitos bispos e
tedlogos, leigos e leigas, a realizacdo do entrosamento entre a teoria e préatica, 0 engajamento

social e 0 comprometimento da prdpria vida.

Dessa maneira nasceram, ao mesmo tempo, uma nova pastoral profética
comprometida com a libertacdo dos pobres e uma nova teologia que pretendia fornecer
a esse movimento de libertacdo uma base teorica. [...]. Tanto para os bispos e
sacerdotes comprometidos com a causa transformadora da sociedade, quanto para 0s
tedlogos, houve aceitagio imediata do conceito de povo de Deus.5%

Pe. Comblin se insere dentro dessa perspectiva como colaborador na construcdo de uma
teologia a partir dos pobres. Pertenceu aqueles que rapidamente perceberam a condicao basilar
sem a qual ndo seria possivel receber o Concilio sem a Teologia do Povo de Deus. E néo so,
tinha o desejo de que um passo corajoso adiante pudesse ser dado: era preciso trabalhar, refletir
e escrever para tornar mais explicita a identificacdo dessa Teologia com o povo pobre. Ele sabia
que “o conceito de Povo de Deus fornecia a porta de entrada para uma Igreja dos pobres”® e
a elaboracdo de uma teologia correspondente era também uma tarefa do seu trabalho como

te6logo. Grande parte de seu contributo pode ser encontrado no livro O Povo de Deus.

Tinha nocdo de que Teologia a partir dos pobres deve compreender que o verbete povo
“evoca a multiddo oprimida por uma classe dominante e exploradora”®® e pelo fato de as Igrejas
Latino-Americanas serem formadas substancialmente pelo povo pobre, as quais precisavam
despertar-se para a promocao das acoes e condicGes de libertacdo. A necessidade pratica estava
posta, mas também era preciso a elaboragdo tedrica. A “opgdo pelos pobres precisava ser
expressa em discursos para fortalecer e iluminar os cristdos implicados de fato na libertacédo
dos pobres”®®. Como tedlogo dos pobres, defendeu em seus escritos e discursos sempre um

projeto “de conversdo da Igreja e da Teologia em fungio da opgdo pelos pobres”®,

633 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 93.

834 1hidem, p. 93.

835 1hidem, p. 94.

636 COMBLIN, José. Trinta anos de teologia latino-americana. SUSIN, Luiz Carlos (org.). O mar se abriu. Trinta
anos de Teologia na América Latina. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2000, p.188.

837 1bidem, p. 191.
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Havia chegado & América convicto da importancia do Vaticano Il para a elaboracao de
uma teologia contextual. Chegou um pouco antes das primeiras manifestacfes da Teologia da
Libertagdo. Aos seus olhos, “a teologia da libertagdo era o ressurgimento de uma velha tradigao
da Igreja, a tradigdo dos movimentos da pobreza”. A grande novidade era que a Teologia da
Libertacdo, especialmente com Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann e Juan Luis Segundo,
absorveu a necessidade de libertacdo do pobre, de apoiar as lutas pelo pobre e de promover o
seu protagonismo®3®. Tinha consciéncia de que a TdL era um modo de fazer teologia e que

desempenhava um papel de reflexdo com incidéncia na pratica de maneira inédita. 3

N&o se permitiu ser conhecido como tedlogo da Teologia da Libertacdo, todavia pode
ser tido como um tedlogo que pensou a Teologia a partir dos pobres, afinando-se com a TdL%%°,
Era consciente de sua missdo como tedlogo cuja inspiracdo esta fincada em um trecho da
segunda parte da Gaudium et Spes, onde se encontra escrito que “os tedlogos, observados os
métodos proprios e as exigéncias da ciéncia teologica, sdo convidados a descobrir a maneira
mais adaptada de comunicar a doutrina aos homens de seu tempo”®*!. Enriquecido pelas suas
experiéncias missionarias, “mostrou sua vocagdo a liberdade intrinsecamente comprometida
com a busca da verdade”®*, levando a sério o labor teoldgico, “solidificando em sua pratica a

compreensio tedrica de que Teologia também se realizava no servigo”.%43

Comblin atribuiu um papel humilde aos tedlogos de serem comunicadores da “verdade
que ha em Jesus Cristo”.%** A tarefa estd em procurar os meios de comunicar a vida em Cristo
levando em consideracdo a vida das pessoas e suas realidades. E estando imerso, misturado &
vida do povo de Deus, que o tedlogo consegue mostrar que a mensagem crista

privilegiadamente € dirigida aos pobres; estes mais facilmente realizam a ligacdo do conteudo

638 COMBLIN, José. Trinta anos de teologia latino-americana. SUSIN, Luiz Carlos (org.). O mar se abriu. Trinta
anos de Teologia na América Latina. S&o Paulo: Edi¢des Loyola,, 2000, p. 185.

839 COMBLIN, José. A tarefa dos Tedlogos Latino-Americanos na atualidade. Contributo para um dialogo. Revista
Eclesiastica Brasileira. vol, 45, n. 177, 1985, p. 32.

640 SOUZA, Alzirinha Rocha. A prética de Comblin: a Igreja do chéo da realidade. Horizonte — Revista de Estudos
de Teologia e Ciéncias da Religido. Belo Horizonte, v. 15, n. 45, p. 239-255, 2017, p. 246.

641 GS, n. 62.

842 OTTAVIANI, Edelcio. José Comblin: um tedlogo contemporaneo e parresiasta. Revista Estudos de Religi&o.
v. 29, n. 1, 2015, p. 198.

643 SOUZA, Alzirinha Rocha. A pratica de Comblin: a Igreja do chio da realidade. Horizonte — Revista de Estudos
de Teologia e Ciéncias da Religido, 2017, p. 243.

644 COMBLIN, José. A tarefa dos Teologos Latino-Americanos na atualidade. Revista Eclesiastica Brasileira,
1985, p. 51.
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da fé com sua prépria vida, oferecendo seus rostos sofridos para tornar conhecida a Teologia,

do mesmo modo com que Jesus ofereceu seu rosto para tornar conhecido o Pai.%*°

E possivel observar grande empenho por parte do tedlogo belga para fazer com que a
Teologia a partir dos pobres fosse abrigada por verdadeiros espacos de reflexéo e de servico.
Escreve Alzirinha que “a pratica pastoral de Comblin ¢ reflexo de sua compreensdo
teologica”.®4 Prética pastoral esta que foi particularmente desenvolvida no Nordeste brasileiro
especialmente com a Teologia da Enxada, os Centros de Formacdo Missionaria e o apoio e
organizacgdo das CEBs e pelos bispos que se tornam seus amigos, como Helder Camara (Brasil),
Manuel Larrain (Chile), Lednidas Proafio (Equador) e muitos outros.5” A dedicagdo em levar
0 conhecimento teoldgico adquirido e elaborado por Comblin torna-o um modelo inspirador
para 0 momento atual da Igreja que carece de personagens sensiveis para tdo grande missao de
se dedicar aos estudos teologicos e de formar o laicato para o protagonismo da acédo
evangelizadora dentro da comunidade eclesial e na Sociedade.®*

4.1.2. A abertura conciliar impulsiona a construcéo da Igreja dos Pobres

A caracterizacao da Igreja como Igreja dos pobres foi lancada por Jodo XXIII, sendo o
primeiro a usar tal expressdo®?®, também defendida pelo Grupo da Pobreza®® e que nio
prosperou pro omnibus — para todos. Isso, dentre muitos fatores, pois, por mais que na Lumen
Gentium, a nova eclesiologia se apoiou na compreensédo nocional de Igreja como Povo de Deus,
ndo a fez identificando com os pobres. Ao ser retomada a referida eclesiologia, a hermenéutica

conciliar latino-americana situou os pobres no centro da eclesiologia e ndo na periferia.

845 Cf. Jo, 14,9.

646 SOUZA, Alzirinha Rocha. A pratica de Comblin: a Igreja do chéo da realidade. Horizonte — Revista de Estudos
de Teologia e Ciéncias da Religido, 2017, p. 245.

847 Cf. CANOVA, Herminio. José Comblin e a Igreja dos Pobres. Teologia do Nordeste, p. 1, 2013. Disponivel
em: https://teologianordeste.net/index.php/tutte/26-teologia-das-comunidades/60-jose-comblin-e-a-igreja-dos-
pobres.html. Acesso em 01 de jul. 2023.

648 Cf. FREZZATO, Anderson. ROSA, Izabel Benedita. A formac&o dos leigos e leigas. Uma proposta para a
conscientizacdo da misséo na Igreja e no mundo hoje. Colecéo Igreja em Misséo: Grupo de pesquisa José Comblin
— PUC/SP. S&o Paulo: Editora Recriar, 2021, p. 16.

649 Cf. AQUINO, Francisco. Uma Igreja pobre e para os pobres: abordagem teoldgico-pastoral. Revista Pistis &
Praxis:  Teologia e Pastoral, wvol. 8, nim. 3, p. 634, 2016. Curitiba. Disponivel
https://www.redalyc.org/pdf/4497/449755227008.pdf. Acesso em 01 de jul. 2023.

850 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2022, p. 98.
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Comblin deixou muito claro sua posicdo de que a acdo evangelizadora da Igreja deve
estar voltada preferencialmente aos pobres. Falar de Igreja dos pobres € um exercicio teoldgico
de refletir a amplitude do conceito Povo de Deus que inclui esta caracterizagdo. O que acontece
¢ que ao afirmar que a Igreja ¢ Igreja dos pobres “determina onde se encontra esse povo de
Deus, qual € a caracteristica que Ihe permite identificacdo histérica humana. Tira o Povo de
Deus 0 seu carater abstrato e puramente tedrico”.®>! E, ao conferir-lhe “densidade material

concreta”,®>? torna-se preciso oferecer as condigdes dessa existéncia historica.

A nogdo de Igreja dos Pobres, como afirmado anteriormente, foi possivel na América
Latina gracas a Teologia do Povo de Deus. No entanto, ndo posso deixar de afirmar que se trata
de uma noc¢éo pertencente a um processo historico de construcao que, marcado na historia dos
povos latinos, estd em constante amadurecimento. Esta imersa na dinamica da vida do povo.
Sofre as tensfes pelas quais 0 mesmo povo pobre passa e mais, estd imiscuida nas tensdes da
propria Igreja como instituicdo e organizacdo. Esse quadro permite vislumbrar que a
compreensdo de Igreja como Igreja dos Pobres possui seu itinerario de elaboragéo, permeada

de avangos e de momentos de paralisacao.

Por mais que se possa pensar que ndao houve grandes resisténcias para receber a nova
eclesiologia e aplica-la a realidade do povo pobre, a tarefa ndo foi simples. “Na América, o
Vaticano Il teve o efeito violento de um terremoto”®®3, alude o tedlogo. De algum modo, as
Igrejas europeias estavam imersas nos movimentos renovadores pré-conciliares e isso ocorreu
diferentemente nas Igrejas latino-americanas. Aqui, 0s movimentos renovadores (biblico,
teologico, liturgico, ecuménico) em geral eram superficiais, em vias de organizacéo,
salvaguardado o movimento da Acdo Catolica. A maior parte dos padres conciliares latinos
tiveram modesta participacdo na assembleia e tanto para eles como para suas respectivas
dioceses, 0 Vaticano II foi “uma surpresa total que as colocou de repente ante o desafio de
assimilar em poucos meses o0s resultados de cerca de oitenta anos de evolucdo das Igrejas

europeias”.®%*

E preciso ressaltar que a Acdo Catdlica organizada no Brasil desde 1950 muito

contribuiu como uma “influéncia do catolicismo avangcado da Europa ocidental”®%®, para a

51 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2022, p. 99.

82 1hidem, p. 99.

853 COMBLIN, José. La Iglesia latino-americana desde Vaticano II. Diez afios que hacen historia. Revista Mensaje,
n. 253. Chile: Santiago, 1976, p. 486.

84 1hidem, p. 486.

555 1hidem, p. 486.
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reflexdo e difusdo de temas conciliares. O mesmo se seguiu em outros paises, como Chile e
Argentina com a JOC (Juventude Operéria Catolica), a JUC (Juventude Universitaria Catolica),
a JEC (Juventude Estudantil Catélica). Em geral, a A¢do Catolica conseguia reunir mais pessoas
que outros movimentos e grande parte dessas pessoas, bem formadas e engajadas, foram pouco
a pouco sendo absorvidas pelas democracias cristés latino-americanas o que fez surgir novos

espacos de dialogo da Igreja com os Estados e a Sociedade.®°®

Pode ser destacada como uma primeira acdo a mostrar a importancia do Concilio o
evento chamado de “Reunido Pastoral Latino-americana de Viamio”, em Porto Alegre.%’ Se
realizou, no Brasil, de 13 a 29 de julho de 1964, mesmo antes do encerramento do Concilio.
Contou com a participacdo de todos os paises do continente americano e do tedlogo Jean
Daniélou, perito conciliar. Nessa ocasido, se “realizou a primeira celebragdo concelebrada no

continente americano, presidida por Manuel Larrain, entdo presidente do CELAM”.®%8

A criacdo de alguns institutos pelo CELAM também favoreceram a reflexdo conciliar e
ajudaram muito a elaborar a integracdo da noc¢éo Povo de Deus com os pobres. Em 1965, foi
criado o Instituto Superior de Pastoral Latino-Americano, que foi uma organizacéo itinerante e
promoveu varios encontros pelos paises latinos. Nesses encontros, desenvolvidos por esse
Instituto, foi possivel trazer a tona os temas conciliares e interpreta-los a luz da realidade dos
povos latino-americanos. Comecgou-se a dar importancia aos temas como o didlogo e
aproximacao com os pobres, pastoral de libertacdo, abertura ao mundo, respeito as liberdades
individuais.®®® Certamente, outro marco importante foi a Conferéncia de Medellin (1968), por
receber a teologia do Povo de Deus e, ao recebé-la, interpretou-a a luz dos sinais dos tempos
proprios dos povos latino-americanos. Essa Conferéncia colaborou também na difusdo da

compreensdo de uma Igreja dos pobres.®°°

Além da criacdo destes ambitos eclesiais de reflexdo que impulsionaram a construcao
da nocdo de uma Igreja dos pobres, Comblin afirma haver um outro motivo significativo: o fato
de que na década de 1970, tornou-se comum caracterizar a Igreja pela expressdo Igreja popular.
Especialmente no Brasil, as missdes populares empenhadas em ir ao encontro das pessoas

especialmente dos mais pobres, proliferaram. Podiam ser organizadas por congregacoes

856 COMBLIN, José. La Iglesia latino-americana desde Vaticano 1. Diez afios que hacen historia. Revista Mensaje
1976, p. 486.

857 1hidem, p. 486.

558 1hidem, p. 487.

559 1hidem, p. 487.

560 1hidem, p. 487.
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religiosas ou por forgas vivas das proprias comunidades paroquiais. O importante é destacar
que falar de uma Igreja popular era sindbnimo de pobre, de uma comunidade de pobres,
oprimidos pela elite dirigente que concentrava os poderes. Os movimentos populares
organizados pelas comunidades de fé contribuiram muito por criar espacos de reflexdo e
atitudes de maior consciéncia frente a necessidade de libertacéo.

O teblogo recorda que o Documento de Medellin externa a preocupacdo da lIgreja
naquele tempo de procurar estabelecer uma pastoral popular. Esta tipologia préatica deveria
basear-se no contetido da fé cristd semeada na “religiosidade culturalmente diversificada dos
povos”.%% N&o era possivel uma evangelizacdo adequada sem que fosse popular. O desejo era
formar sempre missionarios e comunidades eclesiais dentro das paréquias que pudessem, a luz
da Palavra de Deus e da Eucaristia, realizar a vida cristd de amor a Deus, sem jamais esquecer-

se do préximo, isso é, alcancar a salvagdo por meio da vivéncia comunitéria da fé e do amor 652

Todavia, esse quadro serd totalmente outro na Conferéncia de Puebla. Rapidamente a
compreensdo de Igreja popular foi entendida como a construcéo de uma Igreja paralela a Igreja
“oficial”. Serviu para um grande esfor¢o de desqualificagdo das CEBs que facilmente se
misturaram a proposta da evangelizagdo popular. No discurso inaugural de Puebla, o Papa Jodo
Paulo 11 disse haver uma situacdo escandalosa: uma ruptura interna da Igreja em dois blocos,
ou seja, a que permanecia fiel a tradicdo de Roma e outra desejosa de evangelizar a partir da
leitura que fazia de seus diversos contextos. Fez “uma séria adverténcia a Igreja popular”® de
modo que, impregnando os futuros trabalhos da Conferéncia, descartou-se por completo a
possibilidade de oferecer como nota, ou seja, compreender a Igreja por meio da expressao

“Igreja popular”.

O problema da “Igreja popular”, ou seja, a Igreja que nasce do povo, apresenta
diversos aspectos. Se se entende Igreja popular como aquela que procura encarnar-se
nos meios populares do nosso Continente e que, por isso mesmo, surge da resposta de
fé que os grupos dos povos deem ao Senhor, evita-se o primeiro obstaculo: a negagéo
aparente da verdade fundamental que ensina que a Igreja sempre nasce de uma
primeira iniciativa que vem do alto, isto &, do Espirito que a suscita e do Senhor que
a convoca. Todavia, a “Igreja popular” aparece como distinta da “outra”, identificada
como a Igreja “oficial” ou “institucional”, que ¢é acusada de ser “alienante”. Isto
implica uma divisdo no interior da Igreja e uma negacdo inaceitavel da hierarquia.
Tais posic¢Bes, de acordo com Jodo Paulo I, poderia ser inspiradas por conhecidos
condicionamentos ideol6gicos®64.

661 DMed, Pastoral Popular, n. 5, p. 91.

82 1hidem, n. 13, p. 93.

663 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2022, p. 98.
864 DP, n. 263, p. 148.
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Esse quadro desenhado por Puebla estda na contramdo da recepcdo das propostas
conciliares feitas em Medellin. Os ataques foram muito bem-organizados e aos poucos fizeram
por minar as iniciativas da Igreja popular diminuindo o impacto das reflexdes em torno de uma
Igreja popular, pois as conferéncias posteriores ndo mais utilizaram essa expressdo. N&o
conseguiram fazer com que esse equivoco fosse eliminado, partindo, entdo, para o empenho de
nao se renunciar da expressao “Igreja dos pobres”. Esta tiltima expressdao também ndo aparece
nos documentos precedentes do CELAM e € possivel que ninguém mais esperasse por isso.
Alguns te6logos assumiram a misséo de tornar cada vez mais clara a importancia do conceito

de Igreja dos pobres, como Jon Sobrino®®® e, particularmente, Comblin.

“A América Latina ndo era o centro das preocupagdes romanas”®%. No fundo, a
preocupacdo era evitar que o erro de Medellin pudesse se repetir: receber e atualizar
corretamente o Concilio. O temor era que os latinos conseguissem fazer uma adequada
hermenéutica conciliar - continuidade e descontinuidade — e progressivamente estivessem
menos dependentes das orientacdes teoldgicas e juridicas da Santa Sé. A construcdo de uma
Igreja dos pobres é processual®’. Por mais que na evolugéo histdrica da compreenséo da Igreja
com Igreja dos pobres tenha havido uma interrupgdo pela “intervengio romana”®®8, os pobres

ndo deixaram de existir, de motivar reflexdo e promocdo de acdes libertadoras.

N&o obstante, muito progresso foi feito, como, por exemplo, a organizacdo das
Comunidades Eclesiais de Base, a criacdo de Conselhos de Pastoral com a participacdo dos
leigos e leigas, Conselho do Laicato, Escolas de Teologia para Agentes de Pastorais,
Assembleias, multiplicagdo da possibilidade de opgGes pastorais®®. O fato de atualmente tais
iniciativas terem menos pujanca e influéncia sobre vida eclesial ndo diminuiu a importancia

delas e a necessidade de revigoracéo. O clericalismo, a ndo recepc¢éo das assertivas conciliares,

865 Segundo a opinido de Comblin, Jon Sobrino foi um que mais aprofundou o conceito de Igreja dos Pobres
intrinsicamente ligada, embora diferente, & nocdo de Povo de Deus. Esse aprofundamento esta no livro
Resurreccion de la verdadera Iglesia. Los pobres, lugar teoldgico de la eclesiologia (1981). Cf. COMBLIN, José.
O Povo de Deus, 2002, p. 99.

666 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 113.

867 Cf. Ibidem, p. 106.

%68 1hidem, p. 112.

869 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 113.
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a volta a uma teologia tradicionalista nada contextual, o ritualismo vazio, tem feito com que a

Igreja cada vez mais se esconda atras de um saudosismo de cristandade.

Comblin defendeu que a eclesiologia conciliar proporcionou a identificagdo do Povo de
Deus com a Igreja dos pobres. Além disso, defendeu com a propria vida como testemunho da
pobreza e de servico aos pobres. Tinha clareza de que a Teologia da Libertacdo havia
conseguido avangar na tarefa de receber o Vaticano Il: corajosamente tornou clara a relagéo
privilegiada entre a Igreja e os pobres. Suas experiéncias missionarias, como condicdo
privilegiada de encontro com os pobres, lhe ofereceram viséo para perceber que a presenca de
Deus na vida do pobre é contundente, ndo pela forca da palavra, mas por sua prépria condicao

existencial.

4.1.3. O servico pastoral da Igreja dos Pobres

O Concilio Vaticano Il ndo havia deixado nenhuma indicacdo de como deveria ser o
servico da Igreja ao mundo. O que fez foi reconhecer tal necessidade. Percebeu que 0 servico
pastoral da Igreja deveria ser uma verdadeira aproximacao das pessoas imersas no mundo e,
por consequéncia, dos pobres.t”® Consciéncia explicitada no inicio da GS, onde esta incluida
ricamente a palavra pobre: “as alegrias e as esperancas, as tristezas ¢ as angustias dos homens
de hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as
esperangas, as tristezas e as angUstias dos discipulos de Cristo”.®"* Tal indicagdo confirmou o
que as Igrejas latino-americanas ja estavam, em certa medida, empenhando -se em fazer:
colocar em relevo a leitura da realidade e perceber os dramas e os sofrimentos da vida dos
pobres e confrontd-los com os sinais da presenga do Reino de Deus que é “paz, justica e

alegria”.5"?

N&o se pode deixar de afirmar que para Comblin os pobres sdo a identificacdo mais
apropriada ao Povo de Deus. Ndo poucas vezes, se encontra em seus escritos que o Povo de

Deus ¢ o pobre.®” Analisando as obras do tedlogo sobre a tematica aqui desenvolvida, pode-se

670 COMBLIN, José. La Iglesia latino-americana desde Vaticano II. Diez afios que hacen historia. Revista Mensaje,
1976, p. 490.

671 GS, n. 1.

672 Cf. Rm 14,17.

673 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 238.
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chegar a uma conclusédo: ele promove um novo método de andlise teoldgica do Povo de Deus.
Se outrora, especialmente, antes do Concilio Vaticano Il, o povo pobre pertencia as categorias
mais baixas do Povo de Deus — clero, nobreza e povo — na teologia de Comblin, a descri¢céo do
corpo eclesial fica mais acertada quando est& organizada como clero pobre, ricos pobres, povo
pobre. Como a Igreja é o lugar de todos, a nota vinculante de unido entre os batizados como
povo deve ser a pobreza, seja ela material, daqueles que mais sofrem, seja, a espiritual, dos
despojados e convertidos.

A pastoral da Igreja dos pobres ndo comecou com o Concilio Vaticano I e nem mesmo
com a Teologia da Libertacdo.5”* Ao pensar desse modo, corre-se o risco de anular o Evangelho
e toda a pessoa de Jesus que se fez pobre e falou privilegiadamente aos pobres.®” No entanto,
as propostas conciliares constituem um verdadeiro chamado a Igreja para voltar-se a Jesus,
visando continuar o0 seu servi¢co ao pobre ndo como opcdo, mas como mandato. O servico
pastoral é realizado pela comunidade de fé que se abre para ir buscar os pobres sem deixar de
ser Igreja pobre. Com o tempo, visando ajudar os pobres, proliferaram inUmeras iniciativas de
tal modo que na comunidade de fé se podia perceber a solidificacdo de uma rede de caridade e

solidariedade.

Aos poucos, tal exercicio se tornou ufanismo para os mais abastados que ofereciam
dinheiro para que a Igreja fizesse o que eles tinham vergonha de fazer. Especialmente o clero
rico. Este, ao absorver de modo acritico essa pratica, colaborou por fazer diminuir a importancia
de uma Igreja pobre para ceder lugar a uma Igreja que se faz instrumento de ajuda para os
pobres.®’® A Igreja podia prestar toda ajuda ao pobre sem ser vocacionada a ser Igreja dos
pobres.®”” A atencéo aos marginalizados continuou sendo uma tarefa eclesial pouco enriquecida
de uma pastoral comprometedora com a libertacdo. O clericalismo fez por anular uma
consciéncia interna do valor evangélico da pobreza e do lugar privilegiado dos pobres na

comunidade de fé. Falsamente, apoiam-se na proposi¢cdo de que a Igreja pode ajudar 0s pobres

674 PAULINO, Francisco de Aquino. Uma Igreja pobre para os pobres. Abordagem teoldgico-pastoral. Kairos.
Revista Académica da Prainha, Fortaleza. v. 10. n. 1, 2013, p. 37. Disponivel em:
https://ojs.catolicadefortaleza.edu.br/index.php/kairos/article/view/141/132. Acesso em 2 jul. 2023.

675 Cf. KUZMA, C. Uma Igreja a partir do pobre. Interpelaces teoldgicas e pastorais. Revista Eclesiastica
Brasileira, V. 76, n. 304, 2016, p 498. Disponivel em:
https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/141/133. Acesso em 2 jul. 2023.

676 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 248.

577 1bidem, p. 248.
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sem nada fazer para mudar-lhes a condicdo. Fendmeno este ndo sé presente na Europa, mas,

infelizmente, também presente nos tempos atuais e amplamente difundido na América Latina.

Para uma pastoral eficaz perante o pobre, € preciso “uma conversdao global ou mesmo

29678 99 679 O

majoritaria da Igreja aos pobres e que isso ¢ “inconcebivel na atualidade
distanciamento da Igreja dos pobres € nitido nas assembleias formadas por ricos e pela classe
média em nada interessada na causa dos pobres. Quando apareceu a oportunidade de a pastoral
apoiar-se em um contetdo aberto aos pobres, como o Concilio e Medellin, tratou-se de rechaca-
la e relegé-la ao esquecimento. Parece que ao tedlogo dificilmente a Igreja podera contar com
momentos tdo iluminados e iluminadores como aqueles. Todavia, se pudesse acompanhar o
momento atual da Igreja, sob a orientacdo do Papa Francisco, certamente Comblin se encheria

de maior esperanca.

N&o deixando se influenciar pelo triste contexto acima, o tedlogo belga aprofunda o
pensamento de uma pastoral baseada na Igreja dos pobres. Comblin se agarra a esperanca dos
pobres que, mesmo no intimo, “nunca perderam a convicgdo de que a Igreja devia ser deles,
que o povo de Deus era o povo dos pobres”.% Para ele, é preciso esclarecer que nio se pode
falar de pobre de modo isolado, tomando-o individualmente. Todas as vezes que se falar de
pobre é preciso entendé-lo de modo coletivo. O pobre sempre pertencera a grupos sociais e com
questdes préprias, como cultura, classe, racas, sexo. Na condicdo dos pobres, esta absorvida a
questdo da vida, da mulher, da educacdo, das liberdades, do negro, do indigena, do

desempregado.®8!

Uma pastoral eficaz, que emerge de uma Igreja pobre para os pobres, deve ter seu inicio
em uma tomada de consciéncia da atual realidade eclesial e o convencimento da existéncia de
uma estrutura geradora de exclusdo social. Comblin percebe que ha muita cegueira no corpo
eclesial, a qual tem impedido uma correta avaliacdo da realidade e gerado atitudes pastorais
descomprometidas com o pobre. Ao exemplificar, ele afirma que na América Latina, em
particular no Brasil, tais atitudes ndo podem ser vistas fora da construcdo de uma fé de
cristandade porque “o imaginario catdlico ¢ de cristandade e os catdlicos ainda acham que o

Brasil é totalmente catdlico”.8?

678 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 277.
57 1bidem, p. 277.
880 1hidem, p. 277.
%1 1hidem, p. 263.
%82 1hidem, p. 283.
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E preciso romper com o regime de cristandade que se configura na relagio entre os que
mandam e obedecem, entre os que sabem e 0s que ndo sabem. E facil encontrar nas redes de
comunicacdo social catolica a afirmacdo de que a hierarquia fala e ensina, enquanto os leigos
ouvem e aprendem. As CEBs foram as primeiras a procurar romper com esse tipo de
relacionamento. Surgindo pela acdo do Espirito, as comunidades se colocavam como
protagonistas da acdo eclesial, mesmo ndo sendo totalmente independentes de um regime
paroquial. Viu-se que as “comunidades de base tinham sido uma etapa na busca de uma Igreja

dos pobres e que precisa ser urgentemente retomada”.®%

O que alimenta a esperanca é existéncia de grupos — pouco ou muitos, de acordo com
o0s tempos e os lugares — em que se realizam os sinais do povo dos pobres, da Igreja
dos pobres. Na América Latina, a esperan¢a de uma Igreja dos pobres foi estimulada
pelas CEBs, que se desenvolveram e multiplicaram a partir dos anos 60, algumas ja
antes de Medellin, em outros lugares mais tarde. No Brasil as primeiras experiéncias
foram realizadas ja nos anos 50.584

As Comunidades Eclesiais de Base, de todo modo, despertavam a consciéncia de seus
membros para a realidade de sofrimento dos pobres e se colocavam ao lado deles. Ansiavam
por ter atitudes pastorais sobrepujantes aquelas de manutencdo sacramental. Elas eram
missionarias e se pautavam em ac6es coletivas. Hoje, vé-se cada vez mais viva agoes eclesiais
individuais de alguns que angariam a missao de evangelizar, prescindindo do coletivo: padres
sem povo, padres de show, religiosos e religiosas vivendo fora do carisma congregacional;
leigos fundadores e clericalizados. Para esses, ndo basta apenas dizer que querem evangelizar
o mundo, mas tal vontade deve estar abrigada por um plano de conjunto. O impeto
evangelizador ndo pode ser realizado individualmente, mas como acdo eclesial, ter a maior

participagdo possivel daqueles que fazem parte do Povo de Deus.%®

E certo que “o que interessa é o papel do povo de Deus e ndo das a¢des individuais”. %8

Quando a acdo eclesial € realizada individualmente ela desconstrdi a acdo pastoral de Jesus que
incentivava as ac6es do grupo apostélico e ndo as acdes individuais deles. Quando se procura
viver a pastoral de Povo, ndo cabe espaco para construcao de poder pessoal. Ha de se aglutinar

forcas para lutar contra o poder opressor da Sociedade, em especial, o poder oriundo do Capital.

683 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 279.
884 1hidem, p. 279.
%85 1hidem, p. 355.
886 1hidem, p. 350.
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Tristemente, 0 aumento de capital, onde quer que esteja, cria espago para a corrupgao. O cristéo
ndo deve deixar-se corromper pelo dinheiro, como fez a Igreja, enquanto Instituicdo, em alguns

periodos da historia.%®’

Pesaroso saber que a pastoral € movida pelo capital ou paralisada pela falta dele. N&o se
pergunta: temos campo pastoral? Temos agentes de pastoral? Temos realidades que precisam
de cuidado pastoral? Mas, sim, se temos dinheiro. Uma Igreja pobre ndo precisa de muitos
recursos. Onde ha espaco para a acdo do Espirito de Deus e para a criatividade nunca faltam
recursos, pessoas e esperancas. Profeticamente, Comblin sempre foi defensor e promotor de
uma formacdo de comunidades populares alternativas até como sinal contra o individualismo
eclesial. Dedicava-se a formagao de comunidades alternativas que “contestavam o modelo de
vida de Sociedade e de vida que atualmente se impde com tanta for¢a”.%% S&o comunidades no
campo e nas cidades, “comunidades de producdo como assentamentos e associacdes de
produtores, associa¢des de artesanato ou pequena industria nas cidades”.%8® O que importava
era que a vida comunitaria, inspirada no Evangelho, pudesse dar “prioridade aos valores

coletivos sobre o interesse individual que ¢ a alma do capitalismo”.5%

No que tange a acdo dos leigos dentro da pastoral, Comblin diz que eles devem ser
missionarios e evangelizadores. No entanto, ha algo evidente, mas ainda percebido por poucos:
“o0s leigos ndo estdo sendo preparados para isso”.%%? Foram e continuam a ser preparados para
estar sob a orientacdo da hierarquia e quantas vezes aos mandos e desmandos do clero. Os leigos
e leigas estdo carentes de atitudes protagonistas. N&o € culpa deles, mas do modo sistematico
de evangelizar do tempo presente. A eles tantas vezes falta liberdade para as atitudes auténticas
e autbnomas dentro da pastoral. Conseguem a muito custo manter um certo verniz de
manutencdo, mesmo quando o préprio padre ja nem faz mais questdo de manter a aparéncia

pastoral, mas se empenha em tudo destruir.

Qual é a meta do Povo de Deus neste momento da histéria? N&do € converter
individuos, pois isso seria multiplicar convertidos que, em pouco tempo,
abandonariam a Igreja por ndo encontrarem nela o que buscam. Antes de tudo é
preciso saber o que se quer e o que se oferece aos homens e mulheres do nosso tempo.
Isso ndo pode ser definido de modo arbitrario ou a partir de desejos pessoais. A meta
da Igreja aparece pelos sinais dos tempos.5?

87 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 350.
%88 1hidem, p. 351.
89 1hidem, p. 352.
89 1hidem, p. 351.
89 1hidem, p. 330
892 1hidem, p. 352.
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Os sinais dos tempos séo claros: o Povo de Deus em sua maioria vive na miséria e no
ca0s.%% A acdo pastoral da Igreja dos pobres provém da imitatio, da imitacdo da postura de
Jesus de abaixamento e de proximidade com os sofredores.®® A Igreja angaria credibilidade,
abre espacos na Sociedade por meio da vivéncia auténtica da vida cristd. Jesus procurou
esconder a forca do poder divino para convencer sobre o Reino de Deus através da dinamica do
amor. Tal atitude deve ser imitada por todo Povo de Deus. A grande pedagogia da
evangelizacdo esté descrita nos Evangelhos. Os Planos de Pastoral que deviam ser instrumentos
inspirador da pastoral, hoje, em sua maioria, séo repeticdes de documentos eclesiais. Quando
distribuidos ja sdo obsoletos. Neles ndo h4d uma teologia do pobre feita por meio de uma
contextualizacdo a luz dos tempos. H& uma distancia entre as propostas pastorais dos Planos de
Pastoral e as propostas do Evangelho. E preciso dar metas para acio da lgreja e a maior meta
que a Igreja pode ter em sua acao pastoral é ir ao encontro do povo pobre, preferencialmente
com propostas de libertagdo.5%

4.1.4 A inculturagdo como instrumento da acéo evangelizadora

A inculturacdo é um tema muito importante no labor teolégico de Comblin. N&o se trata
de um tema ultrapassado e ele mesmo empregou esforco em muitos de seus escritos para refletir
sobre essa tematica e ressaltar a sua importancia como instrumento evangelizador dos pobres.
Quando a Igreja admite a existéncia de culturas diferentes, dialoga com elas a procura de
aproximacdo de modo que possa criar espacos para propor o Evangelho. Dedica-se
especialmente a libertacdo dos pobres, uma vez que estes, de tantos modos, sdo escravos de

uma cultura excludente e, por conseguinte, marginalizados.

N&o poucas vezes, o Papa Francisco traz a tona em seus discursos o tema da diversidade
cultural. Ele fala da cultura compreendida como processo integrante do agir humano e
aproximacao — cultura do encontro. Ainda, mostra o papel iluminador da Igreja as culturas e
denuncia a existéncia de uma cultura como processo de anula¢do da pessoa humana — cultura

do descarte®®®. N&o se pode esquecer de que a cultura pode ser utilizada como instrumento para

693 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 352.

694 Cf. Ef, 2.

895 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 364.

69 A respeito da importancia da cultura no processo evangelizador para o Papa Francisco, pode-se aprofundar em
dois belos textos: o primeiro: BOAS, Alex Villas. Francisco e a Teologia da Cultura. Revista Pistis & Praxis:
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0 exercicio da dominacdo. Cultura da agresséo, da divisdo, da ruptura ou como denunciou o

pontifice: a cultura do descarte € uma agressdo a humanidade.

Nota-se que a inculturacdo do Evangelho € um processo vital para a missdo
evangelizadora, uma vez que permite que a mensagem cristé seja vivenciada de forma auténtica
frente as mais diversas culturas ao redor do mundo. Atualmente, influenciada pelas assertivas
do Concilio Vaticano I, a reflexdo da missao eclesial € exercida nas mais diversas sociedades,
tendo por necessidade reconhecer a importancia de adaptar a mensagem do Evangelho as
diferentes realidades. E um processo que visa promover uma vivéncia da fé que respeite e
dialogue com as tradicGes e expressdes culturais locais. Uma adequada contextualizagéo do
Evangelho permite que as tradi¢bes e expressdes culturais de um povo sejam preservadas e

valorizadas.

Ao adaptar a mensagem evangélica as especificidades de uma determinada cultura, a
Igreja reconhece a importancia da identidade cultural na vivéncia da fé, e sem julgamento
oferece as condigdes de conversdo ou de adequacdo. Vale lembrar que o tema da cultura foi
abordado significativamente pela GS e é apoiando-se na definicdo de cultura deste documento
conciliar que Comblin desenvolve seu pensamento de dialogo da cultura com a fé.%%” Cultura é
“o conjunto de todas as atividades e obras do homem através das quais ele expressa e
desenvolve seu proprio ser”.%% Essa definicdo ampla destaca que a cultura envolve ndo apenas
expressdes artisticas, mas abrange todos os aspectos da vida humana, como a politica, a

economia, a ciéncia, a tecnologia, as instituicdes sociais, entre outros.

O ser humano € o protagonista de toda producdo cultural. Para entendé-lo em cada
periodo historico é indispensavel resgatar os elementos culturais. Ndo existe uma Gnica cultura,
mas culturas, pois a pessoa humana esta sempre imersa na construcdo da comunidade dos
viventes que pode ser chamada de civilizagcdo. Cada tempo e espaco transformado pela presenca
e atividade humana forma a cultura que guarda a producdo original de cada povo e, por
consequéncia, sua identidade. Tal pressuposto insere a Igreja dentro das mais diversas culturas

de modo que para cumprir sua missdo evangelizadora precisa ter um olhar cuidadoso para com

Teologia e Pastoral, v. 8, n. 3, p. 761-788, Curitiba, 2016; e o segundo: ULLOA, Boris Agustin Nef;
GUIMARAES, Adriana Barbosa. A Cultura do Encontro: Palavras e Gestos em Francisco. Franciscanum. Revista
de las ciencias del espiritu, v. 61, n. 172, p. 1-20, Universidad de San Buenaventura, Colombia, 2019.

897 Cf. COMBLIN, José. As aporias da Inculturagdo (l). Revista Eclesiastica Brasileira, n. 56, 1996, p. 665.
Disponivel em: https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/2515/2191. Acesso em 3 jul. 2023.
6% GS, n. 53.
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as culturas e, nelas, interpretar os sinais dos tempos e compreender as realidades pluriculturais

em que o Povo de Deus esta imerso.5%°

Nota-se que Comblin mostra a diversidade da formacgéo do Povo de Deus para destacar
a existéncia de diversas culturas nas quais a missdo evangelizadora da Igreja se desenvolve. O
Povo de Deus é constituido por diversos povos e cada povo possui sua prépria cultura. E mais,
dentro de cada povo que forma o Povo de Deus ha outros povos com caracteristicas proprias e
com lutas que lhes sdo proprias como o povo pobre, 0 povo negro, 0 povo indigena, 0 povo
escravo. E natural que cada povo possua sua cultura que jamais serd universal, pois a
solidificacdo de uma “cultura universal” somente pode ser alcada no exercicio de poder, nas
tentativas de colonizacdo e subjugamento. Fatos nada incomuns na histéria eclesial. N&do ha

cultura universal e toda tentativa de busca-la sdo pretenses imperialistas.’®

O Povo de Deus “vive no meio dos outros povos”’%! e é semelhante a todos os outros
em seu desenvolvimento historico-cultural. Por ter uma identidade diferenciada,
espiritualmente solidificada, é diferente de todos os outros povos na sua visibilidade e na sua
realizacdo humana. Mas isso ndo quer dizer que ndo se utiliza de um elemento primordial e
comum a formacdo de qualquer nacdo, ou seja, de uma determinada cultura. A tarefa
combliniana de tornar claro que o Povo de Deus é formado por diversos povos e suas respectivas
culturas traz a tona a tentativa conciliar de “romper definitivamente com 0 esquema de
cristandade”.”®? Ele afirma que com o Concilio se deu a possibilidade de suspeitar que “o futuro

da Igreja ndo estaria numa nova tentativa de restaurar a cristandade”.’®

Impulsionado pelo contexto conciliar, novas proposi¢coes a respeito da inculturacdo do
Evangelho foram sendo consideradas. Cabe destacar que um aprofundamento sobre a
importancia da inculturacdo foi realizado somente no Sinodo de 1975 quando se discutiu mais
amplamente a importancia para evangelizacdo da dinamica da inculturacdo.’®* Os trabalhos de
tal assembleia estdo substancialmente tratados pelo Papa Paulo VI na Exortacdo Apostélica

Evangelii Nuntiandi cuja tematica absorve a complexidade da realidade histérico-humana e os

899 GUERRIERO, Silas. Cultura (Verbete). PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes. Dicionario do
Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus/Paulinas, 2015, p. 240-241.

700 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 178.

01 1hidem, p. 282.

792 1hidem, p. 285.

703 COMBLIN, José. As aporias da Inculturacdo (l). Revista Eclesiastica Brasileira, 1996, p. 672.

704 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 285.
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problemas oriundos das diversas culturas.”® Comecou-se a levar em conta que a Igreja
conseguira mais espaco para anunciar a Boa-Nova a luz dos contextos culturais, sendo

preferencialmente ouvida pelo povo pobre, que precisa ser evangelizado e libertado.

Ha existéncia de dois sentidos para a compreensdo da inculturacdo. Para ele, o primeiro
significado mostra que a Igreja “transforma todas as culturas para integra-la em seu sistema ou,
a0 menos, muda-las de tal modo que sejam compativeis com a sua cultura atual”’®’; por
segundo, significa que ela se “transforma para se tornar compreensivel e aceitavel pelos povos
que pretende evangelizar”.”® Sob anélise, os dois sentidos ndo sdo contraditdrios, mas,
complementares. No entanto, tal no¢cdo de complementariedade pode ser aceita no campo da
reflexdo. Na pratica, a harmonia entre elas ndo e tdo facil de ser praticada quando nao se tornam
rivais. E patente nos documentos eclesiais a preponderancia em relagdo ao primeiro sentido.
Uma grande parte deles explicita a vocacao eclesial de que a Igreja € chamada a transformar as

culturas.

Do ponto de vista da realizacdo da missao, dentro dos movimentos missionarios, parece
ser mais contundente a necessidade de que a evangelizacdo precisa primeiramente procurar 0s
elementos culturais proprios com os quais possa se aproximar e dialogar.””® No processo
evangelizador da América Latina, pode-se perceber ambas as posturas: uma, a imposicéo da
cultura europeia na qual se centralizou por muitos séculos a vida eclesial, tantas vezes sectaria
e violenta; e outra, 0 movimento de aproximacao dos povos para a apresentacao da religido e a

proposta da conversao mais proxima e elastica.

A Igreja levantou-se em alguns momentos atacando a modernidade pois havia
compreendido que ela ameacava o cristianismo. O que ocorreu no passado ¢ que “a
modernidade ndo se op6s ao cristianismo, salvo em algumas expressdes extremas, como 0
Iluminismo francés ou o marxismo soviético”.”'% O que a modernidade fez foi questionar a falsa

seguranca cultural da cristandade que oferecia as pessoas a possibilidade de fuga e rejeicdo do

705 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. O Sinodo dos Bispos (1974). Revista Sintese. vol. 2. n.3, 1975, p. 117. Disponivel
em: https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/Sintese/article/view/2642/2841. Acesso em 4 jul. 2023.

706 Cf. COMBLIN, José. Evangelizacdo e Libertagdo. Revista Eclesiastica Brasileira, n. 37, fasc. 147, 1977, p.
571. Disponivel em: https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/3992/3596. Acesso em 4 jul.
2023.

707 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 285.

708 1hidem, p. 285.

709 1hidem, p. 285.

710 COMBLIN, José. As aporias da Inculturacdo (I1). Revista Eclesiastica Brasileira, n. 56, fasc. 224, 1996, p. 907.
Disponivel em: https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/2499. Acesso em 4 jul. 2023.
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mundo. A modernidade foi, desse modo, a luta contra a falsa segurancga das certezas tradicionais
e muito colaborou para uma nova consciéncia eclesial mais inserida na realidade. Na América
Latina, em especial, a Igreja comegou um processo de rompimento perante uma paralisagéo da
misséo evangelizadora que se concentrava mais em exorcizar os demonios da modernidade —
0 Comunismo e 0 Marxismo - para um intenso anuncio do Evangelho com o povo pobre e pelo

povo pobre.

“Evangelizagcdo ¢ outra coisa totalmente diferente, algo diferente da inculturacéo,
embora esta seja uma consequéncia da evangelizagdo”’!!. A mensagem de Jesus ndo se baseia
nas manifestacdes festivas e na centralidade do culto dos santos até porque este Gltimo se trata
de uma estrutura ritual posterior. A mensagem de Jesus é desenvolvida a partir da vida
“ordinaria do povo, no amor ao proximo, no atendimento aos pobres, aos doentes, as
criangas”.”*? A vivéncia do Evangelho se identifica mais com o compromisso com Deus e com
0 préximo procurando ofertar a vida e a liberdade aos povos. Quando a Igreja torna claro que
sua missdo € levar vida e liberdade em nome de Jesus consegue mais capilaridade frente ao

outro e forca de convencimento.

Duas sdo as forcas que movem o processo correto de inculturagao: o respeito a todos os
povos e a ndo diminuicdo da amplitude do Evangelho. Este processo é imprevisivel, ndo pode
ser regulado com grandes projetos e métodos pastorais, uma vez que nenhum projeto é capaz
de abarcar a totalidade de uma cultura. A simbiose que promove a inculturacdo deve ser um
itinerario longo de aproximacédo e dialogo. Como consequéncia, é possivel promover uma
fraterna convivéncia da presenca da Igreja nas culturas dos povos.”*® Nesse sentido, a
imprevisibilidade é condi¢cdo humana, mas o processo € guiado e orientado pela acao do Espirito
Santo. Na manifestacio em Pentecostes’**, foi dito que cada um ouvia os apostolos a falar em
sua propria lingua. Se uma adequada interpretacdo do trecho pode ser realizada destacando que
a condicdo para que a linguagem entendida possa ser baseada na linguagem do amor e da vida,
fica mais claro ainda que a tarefa da missdo evangelizadora para ser compreendida pelos povos

deve ser pautada na linguagem do amor de Deus.

A inculturacdo envolve a contextualizacdo da mensagem cristd para torna-la

compreensivel e relevante para as pessoas de uma determinada cultura. Isso requer uma

711 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 305.
12 1hidem, p. 305.

13 1hidem, p. 306.

4 Cf AL 2,1-11.
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abordagem que leve em consideracdo as tradi¢Oes, valores e necessidades especificas do
contexto cultural em questdo. A mensagem do Evangelho deve ser apresentada de maneira a
tocar as pessoas em suas realidades concretas, abordando seus desafios e esperancas. A
necessidade da convivéncia entre o Evangelho e a cultura € um exercicio primordial. Quem
exerce a tarefa de evangelizar deve despojar-se de preconceitos e de uma postura impositiva
para estar aberto a aprender com o outro para lhe propor caminhos. “O objetivo é conviver para
ver se consegue comunicar o Evangelho a alma de uma cultura de um povo”.”*® Do contrério,
0 Povo de Deus ndo receberia nada dos povos, careceria de uma certa atualizacdo que néo pode
ser feita somente por meio da letra do Evangelho, mas especialmente pela vida do Evangelho.

4.2. Povo reunido como Comunidade Eclesial de Base — CEBs

Nesta segunda divisao do quarto capitulo da tese, desejo mostrar o pensamento de José
Comblin a respeito das Comunidades Eclesiais de Base. Para ele, as comunidades de base sao
fruto de um movimento eclesial que emergiu por volta de 1960 e se perpetuou no tempo € em
varios espacos na América Latina como resposta aos desafios sociais, politicos e espirituais
enfrentados por muitos grupos de fiéis, especialmente em contextos de pobreza e
marginalizacdo. Pensa o tedlogo que ¢ urgente a retomada das CEBs como espaco privilegiado

da acdo eclesial e de transformacao social.

Uma das caracteristicas mais marcantes das CEBs ¢ a énfase na contextualizagao da fé.
Elas reconhecem que as verdades espirituais e os ensinamentos religiosos devem ser traduzidos
e aplicados a realidade cotidiana das pessoas. Isso resulta em uma espiritualidade mais
encarnada e relevante, que nao apenas oferece conforto espiritual, mas também direciona agdes

concretas de engajamento social.

Outra dimensao importante das CEBs ¢ o fortalecimento da identidade comunitaria. Ao
promover a leitura e interpretagdo biblica a partir das lentes das realidades locais, capacitam os
membros a se tornarem agentes de mudanga em suas proprias comunidades. Em muitos lugares,
essas comunidades se tornaram centros de solidariedade, apoio mutuo e colabora¢do em

projetos que visam ao bem-estar de todos. Elas criam lacos sociais e espirituais que ajudam a

15 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 309.
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combater o isolamento e a alienagdo, promovendo um senso de pertencimento e de

responsabilidade compartilhada.

Nesse sentido, coloco em relevo que para Comblin as CEBs sdo a Igreja dos pobres para
os pobres. Nelas se realiza verdadeiramente ao modo de Jesus a opgao preferencial pelos pobres.
Por meio delas, as Iutas pela liberdade do Povo de Deus ganham mais for¢a pela participacao
comunitaria. Essa vida comunitéria € sustentada pela formagao de suas liderangas locais e pelo

protagonismo laical.

4.2.1. As comunidades como Igreja dos Pobres e para os Pobres

Concomitantemente a realizagdo do Concilio Vaticano Il e incentivada especialmente
pela Conferéncia de Medellin e Puebla, surgiu na América Latina uma forma de organizacéao
da Igreja oriunda da unido das classes populares, tendo em vista propor meios de libertacéo e
transformacéo social: as Comunidades Eclesiais de Base. As CEBs eram formadas por clérigos
e maiormente leigos e leigas que se propuseram a “defender mais nitidamente que os pobres
ocupem o primeiro lugar no Povo de Deus, que o0 povo de Deus se caracteriza pelo pobre e que
a verdadeira Igreja ¢ a Igreja dos pobres”.”'® N&o se tratava da fundacdo de uma nova igreja,
mas em um modo contextualizado de organizacdo eclesial inspirado nas comunidades
primitivas cristds. Tinham uma caracteristica de preservar sua autonomia frente ao regime
paroquial pouco sensivel as questdes sociais, mesmo que tal autonomia nunca tenha sido

explicitada e aceita contundentemente.”*’

As CEBs nao vieram do Concilio. No entanto, o Concilio ofereceu cobertura a
multiplicacdo delas. Para existir, elas ndo precisavam da iniciativa conciliar nem mesmo do
protagonismo da hierarquia. Todavia, nos documentos conciliares é possivel buscar 0s
fundamentos que justificam a existéncia das comunidades como liberdade e autonomia do
laicato.”® E reconhecido que o direito a associagio dos leigos™® em movimentos e comunidades

ndo deriva da permissdo e boa vontade hierdrquica uma vez que é garantido pelo direito

716 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 238.

7 1bidem, p. 238

18 OTTAVIANI, Edelcio. Limites do Vaticano Il (Verbete). PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes.
Cultura (Verbete). Dicionario do Concilio Vaticano Il. S&o Paulo: Paulus/Paulinas, 2015, p. 549.

19 Cf. AA, n. 19.
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eclesidstico. Os protagonistas da criagdo e organizacdo das CEBs ¢ o “povo catdlico”.’?

Percebendo esse protagonismo dado do Povo de Deus, Ottaviani escreve que “no texto de

Medellin, resistem as sementes de uma Igreja mais popular, movidas pelas primeiras CEBs”."?!

Medellin ao se referir s CEBs utiliza comumente a expressdo comunidade de base.??
Abertamente, ligando-a a atividade pastoral’®® da Igreja, encontram nas comunidades as
melhores condicGes de aproximar-se daqueles que mais precisam da evangelizacao e do apoio
em seus sofrimentos. As comunidades se formam a partir do sentimento de pertenca que torna
0s membros solidarios em uma missdo em comum que é alcancar a salvacdo mediante a
vivéncia da fé e do amor. A salvagdo ndo é apenas uma busca pessoal, mas uma graca ofertada
a todas as pessoas reunidas numa mesma comunidade de fé nutridas pela Palavra e pela

Eucaristia.”®*

A comunidade de base é o primeiro e fundamental nicleo eclesial, que deve, em seu
préprio nivel, responsabilizar-se pela riqueza e expansdo da fé como também pelo
culto que é sua expresséo. E ela, portanto, célula inicial de estruturacéo eclesial e foco
de evangelizac&o e atualmente fator primordial da promogdo humana.’®

Puebla, por sua vez, trata das CEBs nos nimeros 617 até 657. Comblin analisa 0 modo
como o Documento Final desta conferéncia trata as comunidades. Para Puebla, as CEBs devem
estar inseridas na vida paroquial porque a paroquia “realiza a fun¢ao da Igreja em certo sentido
integral”.”?® Por esse pressuposto, é possivel inferir que as comunidades de base realizam a
presenca de Igreja de modo parcial. Ndo podem gozar de autonomia na escolha de seus
coordenadores e nem mesmo de suas iniciativas de evangelizacdo e promocdo social. Para os
bispos em Puebla, as CEBs “reinem apenas um setor da pardquia e realizam fungdes

parciais”’?” sendo que a vida cristd integral é responsabilidade da paroquia.

720 COMBLIN, José. Algumas questdes a partir da pratica das CEBs no Nordeste. Revista Eclesiastica Brasileira,
V. 50, fasc. 198, 1990, p. 348. Disponivel em:
https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/3048/2681. Acesso em 5 jul. 2023.

721 721 OQTTAVIANI, Edelcio. Limites do Vaticano |1 (Verbete), p. 549.

722 Cf. DMed, Liturgia, n. 12; Formac&o do Clero, n. 21; Pastoral de Conjunto, n. 32.

723 Cf. DMed, Pastoral de Conjunto, n. 10.

724 Cf. LG, n. 26.

725 DMed, Pastoral de Conjunto, n. 10.

726 DP, n. 644.

727 COMBLIN, José. Algumas questdes a partir da pratica das CEBs no Nordeste. Revista Eclesiastica Brasileira,
1990, p. 337.
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Nessas consideracfes que parecem ser um certo retrocesso a Medellin, Puebla
reconhece que as CEBs s3o as mais adequadas para se criar “maior inter-relacionamento
pessoal, aceitacdo da Palavra de Deus, revisdo de vida e reflexdo sobre a realidade a luz do
Evangelho.”?® Nelas se desenvolve sua caracteristica identitaria de serem “comprometidas com

129 ¢ isso foi reconhecido quando se encontra escrito no Documento Final que “as

a libertacao
comunidades de base sio expressdo de amor preferencial da Igreja pelo povo simples”.”0 A
vida cristd nelas desenvolvidas busca valorizar e purificar a religiosidade com pleno
engajamento na tarefa evangelizadora eclesial e no premente compromisso de transformar a
Sociedade.” Ocorre que o espirito do Vaticano I, de Medellin e Puebla abriu novos
horizontes: uma Igreja feita pela comunh&o e pela coordenacdo das comunidades nascidas por

iniciativa dos proprios cristdos, animadas e dirigidas por eles.”®

N&o se pode esquecer a opinido de Comblin a respeito da abordagem das CEBs no
Documento de Aparecida. Ele afirma que é possivel perceber o desejo entre os bispos de
transformar uma Igreja conservadora em uma Igreja mais missionaria. Projeto que ele acredita
ser ambicioso demais haja vista que seria preciso uma transformacéo de todas as instituicdes da
Igreja. Diocese, pardquia, estilo de catequese, por exemplo, ndo tem a missdo como finalidade
e por isso, 0 projeto ndo seria tanto praticavel. As CEBs, para Aparecida, sdo parte do projeto
de tornar a Igreja mais missionaria e, portanto, foram apontadas como verdadeiras escolas que
“tém ajudado a formar cristdos comprometidos com a sua fé, discipulos e missionarios do
Senhor, como testemunha a entrega generosa, até derramar 0 sangue, de muitos de seus

membros”. "33

“Demonstram seu compromisso evangelizador e missionario entre os mais simples e
afastados e séo expressao visivel da opcdo preferencial pelos pobres. Sdo fonte e semente de
caridade, servigos e ministérios a favor da vida na Sociedade e na Igreja”.”** No entanto,
Aparecida afirma que elas somente podem subsistir dentro da eclesialidade sob a “orientagao

de seus pastores como guia que assegura a comunhio eclesial”.”®*> Nesse caso, a comunh&o com

28 DP, n. 629

729 COMBLIN, José. Algumas questdes a partir da pratica das CEBs no Nordeste. Revista Eclesiastica Brasileira,
1990, p. 342.

30 DP, n. 643.

81 DP, n. 643.

732 COMBLIN, José. Algumas questdes a partir da pratica das CEBs no Nordeste. Revista Eclesiastica Brasileira,
1990, p. 349.

33 DAp, n. 178.

3¢ DAP,n. 179.

35 Ibidem, n. 179.
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a lgreja ndo provém do Batismo, mas sim da submissdo a aprovacdo hierérquica. Fato que se
torna danoso, pois o clero como um todo também nédo estava preparado para a abertura para a
acdo missionaria, e pouco deseja contar com a colaboragdo das CEBs. O clero ndo estava nem

mesmo preparado para administrar as paroquias e td0 menos estava para ser missionario. "%

Exemplo disso é que durante o pontificado de Jodo Paulo Il a tarefa missionaria foi
entregue a movimentos como o movimento Focolarino, o movimento de Schdenstatt, o
movimento Neo-catecumenal e a Comunione e Liberazione.”” Esses movimentos, na visio de
Jodo Paulo, garantiam a presenca da Igreja na missdo, pois sdo ddceis as orientacdes
hierarquicas. Tiveram e possuem ainda grande presenca nas Igrejas latino-americanas, mas ndo
assumiram o0s pobres e estes continuam ndo sendo evangelizados. Posto que, implicando a
existéncia das CEBS as estruturas paroquiais, estas aos poucos foram sendo cada vez mais
diminuidas e enfraquecidas. As comunidades eclesiais, em sua maioria, depois de 1985, foram
progressivamente sendo paroquializadas e “como consequéncia perderam o contato com os

mais pobres”.”3®

Comblin foi um dos tedlogos mais proximos a acompanhar a formagdo dessas
comunidades e para ele essas comunidades sempre representaram um verdadeiro modo de ser
a Igreja de Jesus.”® Fomentavam a consciéncia eclesial e social por meio das celebragdes, das
escolas de formacdo dos leigos nos circulos biblicos, na abertura e estruturacdo de novos
ministérios, bem como no didlogo com a Sociedade e embates pela justica social e os direitos
dos mais pobres.”*® Agora, trabalhar o tema das CEBs parece ser para muitos um esforco
desagradavel, pois sobre elas vieram rapidamente o malquerer e desconfianca de Roma que
imaginou que elas fossem uma infiltracdo marxista da luta de classes na Igreja. Foram

reconhecidas pela hierarquia latino-americana, mas o mesmo nao se deu fora destas terras.

N&o obstante esse quadro que ainda persevera, é preciso compreender o que sdo as
CEBs. Para o tedlogo, um dos pontos a ser destacado para esse entendimento é que a Igreja,

como estrutura social, se define como comunidade. E certo que o verbete “comunidade pertence

736 COMBLIN, J. O papel histérico de Aparecida. Revista Eclesiastica Brasileira. v. 67, fasc. 268, 2007, p. 869.
37 lbidem, p. 869. Disponivel em: https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/1483/1325.
Acesso em 5 jul. 2023.

738 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 239.

739 1bidem, p. 238.

740 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. O leigo na Igreja do Brasil. Tipologia de movimentos. Revista de Perspectiva
Teoldgica, Belo Horizonte, n. 19. 1987, p. 72. Disponivel em:
https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/1714/2042. Acesso em 5 jul. 2023.
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ao vocabulario da Sociologia”.”** Isso ndo significa nenhum problema, uma vez que a
Eclesiologia pode utilizar-se de outras ciéncias como mediagdes para a construcdo de seu
arcabouco teoldgico de igual modo ao que acontece com a Teologia em relacédo a Filosofia. No
conceito de comunidade, ha o encontro da Teologia e da Sociologia e progressivamente foi
sendo admitida na linguagem teoldgica porquanto permite entender a Igreja enquanto

organizacdo humana.’#?

N&o sendo possivel dispensar a palavra comunidade para entender a Igreja precisamente
porque € utilizada para fundamentar também a nogdo de Povo de Deus enquanto reunido de
batizados, Comblin é categorico: se a Igreja pretender estar visivelmente presente entre 0s
homens ndo pode prescindir de uma estrutura de organizacao social. Se pretendesse ser apenas
uma realidade invisivel e sobrenatural poderia dispensar a Sociologia e o0 verbete
comunidade.”® Nesse sentido, a palavra comunidade é a mais adequada para mostrar que a
Igreja € um lugar de uni&o e de relagéo, de encontro e de trocas, de vivéncia e partilha da mesma
fé e do mesmo corpo doutrinal. Além disso, comunidade é “objeto de um juizo de valor”’*, Ser
comunitario é uma qualidade, é a manifestacdo mais propria do existir da Igreja, pois ela ndo

pode ser sem inter-relacdes entre as pessoas entre si e destas com Deus e deste com seu Povo.

A luz da vida de Jesus, as comunidades eclesiais surgem do comprometimento com o
amor a Deus e ao proximo. O ndcleo da pregacdo de Jesus era 0 Reino do amor e como
missionario itinerante ndo se isolou, mas formou comunidade.’® Primeiramente quando
chamou os doze’® com algumas mulheres’’ e depois quando designou outros setenta e dois.”*®
Desse modo, em comunidade, Jesus foi, de modo preferencial, ao encontro dos pobres. Assumiu
a condicdo de pobreza para ir ao encontro dos pobres. No livro A For¢a da Palavra, ha um
estudo hermenéutico do trecho do Evangelho de Jo 1,14 — “e o Verbo se fez carne”

demonstrando que o Verbo se torna Palavra encarnada na comunidade dos pobres de Israel.

741 COMBLIN, José. O conceito de Comunidade e a Teologia. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 30, n. 118, 1970,
p. 284. Disponivel em: https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/4568/4141. Acesso em 5 jul.
2023.

742 COMBLIN, José. O conceito de Comunidade e a Teologia. Revista Eclesiastica Brasileira, 1970, p. 284.

743 1bidem, p. 284.

744 1bidem, p. 293.

745 Cf. COMBLIN, José. A Igreja na casa. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 47, fasc. 186, 1987, p. 329. Disponivel
em: https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/3266/2894. Acesso em 5 jul. 2023.

746 Cf. Lc 6,12-16

747 Cf. Lc 8,1-3.
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Para Comblin, € possivel substituir na referida expressdo evangélica a palavra carne por

pobreza, mantendo a ideia e intencdo originaria joanina’®.

A ideia da substituicdo ocorre pelo fato de a palavra carne (sarx) manifestar a entrada
do Verbo encarnado na comunidade dos viventes, ou seja, na condigdo existencial humana. A
luz da Encarnacéo, a existéncia do Verbo adentra o mundo através da carne. Esse mundo é o
mundo dos pobres. Precisamente “o que o Evangelho quer dizer, ¢ que Deus ndo quis apenas
revestir-se de pobreza e aparecer no meio dos homens, mas que se tornou pobreza com o fim
de poder manifestar-se”.” Sendo assim, é necessario deixar claro que a encarnagdo do Verbo
é uma epifania aos homens e mulheres e ao mesmo tempo condi¢do de pertenca a comunidade
humana. Assumindo a condicdo de pobre, Jesus responde ao clamor dos pobres que gritavam

por libertacéo. Jesus, como pobre, ¢ a resposta do Pai ao clamor dos pobres.’!

Esse clamor “vem do sofrimento: pobreza, humilhac3o, persegui¢io, angtistia”.”>? Jesus
compreende a realidade dos pobres misturando-se a eles e tornando-se sensivel a causa de sua
libertacdo. Vai a procura dos pobres juntamente com a comunidade dos discipulos para lhes
oferecer a Boa-Nova que liberta e salva. Como continuadora da missdo de Jesus, a Igreja ndo
pode ter outra op¢do de vida sendo tornar-se também pobre para os pobres, ndo apenas
oferecendo ajuda aos pobres, mas identificando-se existencialmente a eles.”® O cuidado
proximo e zeloso para com os pobres € feito mais eficazmente nas CEBs, pois sem estarem
imersas as burocracias eclesiasticas, que ocupam o tempo da evangelizacdo, estdo mais

disponiveis para a acolhida, escuta e caminhada em conjunto.

As Comunidades de Base, constituidas por um laicato consciente da tarefa de ir ao
encontro dos pobres, encarnam claramente o projeto do Papa Francisco em propor que a Igreja
seja uma comunidade em saida.”>* Saida do comodismo, da paralisia para que, sob a orientagéo
do Espirito Santo, possa evangelizar. Uma Igreja em saida € desenvolvida por uma
espiritualidade encarnada que faz irradiar a vida cristd em tantos ambientes onde 0s mais pobres
estdo sobrevivendo. Sair ao encontro é a mais bela expressdo do cumprimento do mandato de

Jesus de “ir”™° a todos. Elas “sd0 uma riqueza da Igreja que o Espirito suscita para evangelizar

749 Cf. COMBLIN, José. A Forca da Palavra. Sdo Paulo: Vozes, 1986, p. 25.
750 1hidem, p. 25.

51 1hidem, p. 33.

52 1hidem, p. 33.

753 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 247.

54 Cf. EG, n. 20-24.

755 Cf. Mc 16,15.
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todos os ambientes e setores. Frequentemente trazem um novo ardor evangelizador e uma

capacidade de didlogo com o mundo que renovam a Igreja”."®

Né&o basta a Igreja ser comunhéo internamente; ela precisa ser Igreja em saida para
promover a vida plena entre todos os povos. Pois, 0 destino do Povo de Deus néo é
diferente do destino da humanidade. Igreja em saida é assumir as causas da
humanidade, interagindo com as iniciativas das pessoas de “boa vontade”, que buscam
a promogdo de uma sociedade inclusiva. Nada do que é humano é alheio a Deus, mas
pode ser alheio a Igreja quando néo se coloca em missdo das causas humanas.”™’

A importéncia das CEBs pode ser encontrada na afirmacdo de Comblin de que elas sdo
o verdadeiro rosto da Igreja para América Latina.”® S3o tidas como instrumentos de comunh&o
dos crentes entre si e destes com Deus. E um modo novo e, a0 mesmo tempo, diferente de se
comprometer com o Evangelho e com a vida do povo pobre. Sua importancia deve ser destacada
e as incompreensdes superadas. S&o uma forma de vivéncia comunitaria da fé, de insercéo na
Sociedade, de exercicio do profetismo e de compromisso com a transformacdo da realidade.
N&o estdo a margem da Igreja. Devem colaborar em tudo com a Diocese e com as pardquias
que estdo mais proximas’®, mas nio devem ser vitimas do autoritarismo clerical. Precisam lutar
contra um cuidado enganador que em nome do respeito a autoridade eclesial”® dissipa e destroi

as CEBs como se elas fossem 0s mais perversos mecanismos de divisao eclesial.

Comblin almejava que o pobre, por meio das CEBs, chegasse a ser ator de sua propria
historia sem estar submetido as forgas promotoras da miséria e exclusdo social.”®* No entanto,
essa possibilidade poderia comecar a ser criada se as comunidades eclesiais que ainda
sobrevivem a duras resisténcias, conseguissem espaco de liberdade e autonomia que tiveram no
passado. Inspirariam o surgimento de verdadeiros profetas que, no meio do Povo pobre,
denunciariam as estruturas de exclusdo. Nao obstante, ndo se pode deixar de buscar forcas para

concretizar a tarefa permanente de organizar o povo pobre em novas comunidades eclesiais de

8 EG, n. 27.

ST INTERECLESIAL DA CEBS. Texto base do 15° Intereclesial das CEBs (Rondondpolis 18 a 23 de julho de
2023) — Igreja em saida na busca pela vida plena para todos e todas. Cuiaba: Editora dos Autores, 2022, p. 130.
758 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 238.

759 COMBLIN, José. Algumas questdes a partir da pratica das CEBs no Nordeste. Revista Eclesiastica Brasileira,
1990, p. 349.

760 Cf. LUSTOSA, Antonio de Lisboa. Comunidades Eclesiais de Base. Entre a utopia e a realidade. Aparecida:
Santuario, 2021, p. 53-54.
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base. Nutridas pela Palavra e pela Eucaristia, as CEBs s&o espacos privilegiados para os pobres

e dos pobres, de vivéncia da fé catélica, de conscientizacdo e de luta por transformacéo social.

4.2.2. A luta, em comunidade, pela liberdade do Povo de Deus

A liberdade é um dos principios fundamentais que regem a vida humana e tem sido
objeto de reflexdo, debate e luta ao longo da histdria. Desde os tempos mais remotos, individuos
e sociedades tém buscado garantir e expandir sua liberdade, o que se tornou especialmente
relevante no cenario atual: é possivel perceber iniciativas que procuram diminuir a extensdo da
liberdade especialmente no ambito das escolhas pessoais e de organizagdes sociais e das
religides. E um tema que precisa ser revistado e José Comblin oferece um pensamento sélido a

respeito da tematica de maneira especial entendida sob a perspectiva crista’®2,

O Vaticano 11, no que tange a tematica da liberdade, “abriu as portas a uma espécie de
quase reconciliagio com o mundo moderno”.”®® Isso porque os Padres Conciliares, em sua
maioria, perceberam que a Igreja em sua histéria de séculos de evangelizacdo dos povos, em
tantos momentos e de varias maneiras, ndo proveu a liberdade, levando as pessoas a uma
conversao ao Evangelho de modo obrigatorio. A forma com que se realizavam as missdes
evangelizadoras nos povos colonizados pelos Estados europeus, especialmente os povos latino-
americanos e africanos, permite visualizar muito bem tal quadro. Exemplo disso é que o

7645>

Batismo e o Evangelho ndo eram propostos como “liberdade e libertagdo ™", mas um meio de

pertenca a uma religido institucional e de admisséao a cristandade.

Para Comblin, o conceito cristdo de liberdade é exposto de modo completo na Teologia

da Liberdade presente nas cartas paulinas. A Teologia da Liberdade é “a aproximagdo da

762 O tedlogo belga escreveu extensamente sobre o conceito de liberdade cristd. Ndo é possivel e nem € o objeto
deste topico expor com profundidade o pensamento dele a respeito da tematica. Aqui, serdo mostrados alguns
pontos que acredito ser importantes sobre a liberdade cristd de modo a tornar mais clara a vocagdo libertadora das
CEBs frente ao povo pobre. Entre as principais obras de Comblin sobre o assunto estdo: COMBLIN, José. Os
conceitos cristdos de Liberdade e Libertagdo (I). Revista Eclesiéstica Brasileira, v. 36, fasc. 142, 1976, p. 300-
322; COMBLIN, José. Os conceitos cristdos de Liberdade e Libertacdo (I1). Revista Eclesiastica Brasileira, v. 36,
fasc. 143, 1976, p. 595-620; COMBLIN, José. A Liberdade Crista. Petrdpolis: Vozes, 1977; COMBLIN, José.
Antropologia Cristd. Petrépolis: Vozes, 1985; COMBLIN, José. O Espirito Santo e a Libertagéo. Petrépolis:
Vozes, 1985; COMBLIN, José. Vocagao para a liberdade. Sdo Paulo: Paulus, 1998; COMBLIN, José. Cristdos
rumo ao Século XXI. Nova caminhada de libertagdo. Sao Paulo: Paulus, 1995; COMBLIN, José. A vida em busca
de liberdade. S&o Paulo: Paulus, 2007.

763 COMBLIN, José. Os conceitos cristdos de Liberdade e Libertaco (1). Revista Eclesiastica Brasileira, 1976,
p. 301.

764 1hidem, p. 301.
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libertagao historica da Historia da salvacdo em Cristo”.”®® Para Paulo, a liberdade se fundamenta
no encontro com o Cristo e o Espirito’®®; em segundo, abandono da lei mosaica’™’ e, por terceiro,
no servico do amor ao préximo.’®® Destaca que a verdadeira liberdade é encontrada em Cristo
e na libertagdo do pecado. Enfatiza que todos estdo sujeitos ao pecado e a morte, mas através
da Paix&o, Morte e Ressurreicdo de Jesus a humanidade pdde ser redimida e libertada dessa

escravidao espiritual. "

Existe uma unidade entre libertacdo e liberdade.””® Libertagdo é atividade, pressuposto
para que se construir a liberdade. Em outras palavras, a libertacdo é acdo, do ponto de vista
cristdo é privilegiadamente comunitaria. Acao pela qual alguém se torna livre de algum tipo de
dominagdo. “A libertagdo consiste em sair de uma situacdo de escraviddo para entrar numa
situagdo de liberdade”.”’* J4 liberdade ¢ um “atributo do ser humano”.””? E parte constitutiva
de sua existéncia. Defender a liberdade com aces libertadoras é defender a dignidade da pessoa
humana em sua constitui¢do ontologica. Em certo sentido, a liberdade é uma “tarefa, uma

vocagio, a meta do ser humano na sua existéncia breve neste mundo”.””®

Ela estd sempre em processo de construcdo pelas acbes de libertagdo presente na
historia. Isso fica claro para Comblin especialmente no episddio exodal em que o Povo de Israel,
escravo no Egito, passa por acdes de libertagdo empenhado por Moisés sob o comando de
lahweh visando & liberdade.””* E nitido ainda na acdo de Cristo em renovar a vida da pessoa
humana fazendo-a passar da escraviddao para a liberdade, uma vez que para Sado Paulo, 0s
homens eram escravos do pecado e das paixdes do corpo mortal e da morte e que pela acédo

libertadora de Cristo — Paixdo, Morte e Ressurreicdo — foram libertos do pecado, da lei e da

765 COMBLIN, José. Os conceitos cristdos de Liberdade e Libertacdo (1). Revista Eclesiastica Brasileira, 1976,
p. 36.

766 Cf. | Cor 12,13.

67 Cf. GI 5,1.

%8 Cf. Rm 13,8.

%9 Cf. Rm, 6,18.

0 LARA, Valter Luiz. Liberdade: Sonho ou realidade? A liberdade cristd diante dos novos desafios. Colegdo
Igreja em Missao: Grupo de pesquisa José Comblin — PUC/SP. Sdo Paulo: Editora Recriar, 2021, p. 36.

71 COMBLIN, José. Antropologia Crista. Petrdpolis: Vozes, 1985, p. 226.

772 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao Século XXI. Nova caminhada de libertagdo. S&o Paulo: Paulus, 1995, p.
65.

73 1hidem, p. 68.

774 COMBLIN, José. A liberdade Crista. Petropolis: Vozes, 1977, p. 7.
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morte.”” A liberdade, desse modo, fica no centro da grande transformagéo que faz a pessoa em

Cristo, da escravidao para a liberdade, da morte para a vida.’’

A liberdade crista é também uma vocagdo’’’, um chamado a viver o amor anunciado e
vivido por Jesus.”’® A liberdade existe como vocagéo para 0 amor.’’® “Aceitar a vocagdo para
a liberdade ¢é responder positivamente ao amor de Deus”’® que se torna visivel na prética de
amor ao proximo. N&o é um conceito abstrato, metafisicamente estruturado. E um conceito que,
ligado a pratica da libertacdo, se torna condicdo para a pratica do amor, uma vez que somente
pode amar e ter atitudes de amor quem € livre. A luta pela liberdade pertence sempre a realidade
comunitaria de toda humanidade. Este é o sentido mais amplo da compreensdo combliniana de
liberdade, ou seja, a libertacdo empenhada mesmo que seja por uma Unica pessoa, é a libertagédo

de todo género humano.’8!

A liberdade cristolégica ¢ um dom’8? decorrente da aceitagdo da pessoa de Jesus e do
compromisso de se tornar um promotor do Reino de Deus baseado, como afirma S&o Paulo na
Carta aos Romanos, “na paz e na justica”.”® Na vida de Jesus de Nazaré, a liberdade é proposta
do seu proprio exemplo de vida, por palavras e atos. Viveu livre e ndo se submeteu a nenhuma
forma de escraviddo. Durante sua vida terrena, foi homem livre e libertador do seu povo’8:
curou os doentes’, dialogou com os excluidos’®, tocou nos leprosos’’, dialogou com os
silenciados.’ Tudo isso como expressio “da plenitude do amor de Deus e, como tal, contém o

cumprimento da liberdade desejada pelo Pai desde a criagdo”."®

A Igreja, constituida como Povo de Deus e continuadora da missdo de Jesus, herda a

vocacao para a liberdade que deve ser vivida plenamente na profunda sintonia com a vontade

"5 Cf. Rm 6,17-18.
776 COMBLIN, José. Os conceitos cristdos de Liberdade e Libertacdo (I1). Revista Eclesiastica Brasileira, 1976,

p. 559.
77 Ibidem, p. 600.
78 Cf. GI 5,14.

779 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao Século XXI. Nova caminhada de libertagdo. S&o Paulo: Paulus, 1995, p.
69.

780 1hidem, p. 69.

78 1hidem, p. 69.

782 COMBLIN, José. Vocacéo para a liberdade. Séo Paulo: Paulus, 1998, p. 35.

83 Rm 14,17.

84 COMBLIN, José. Os conceitos cristdos de Liberdade e Libertacdo (I1). Revista Eclesiastica Brasileira, 1976,
p. 602.

8 Cf. Mc 3,7-12 e Lc 6,17-19

786 Cf. Jo 4,5-43.

87 Cf. Lc 5,12-28.

88 Cf Lc 19,1-10.

89 LARA, Valter Luiz. Liberdade: sonho ou realidade? A liberdade crista diante dos novos desafios. 2021, p. 39.
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de Deus. Do mesmo modo com que Jesus vivia inspirado pela vontade do Pai, a Igreja deve ser
guiada por essa mesma vontade. Sem ser refém dos poderosos, dos ricos e de regimes
governamentais que limitam as liberdades, a Igreja é instrumento profético de dendncia contra
tudo aquilo que cerceia a liberdade. E o tempo da Igreja agir nos novos contextos histéricos
para testemunhar a liberdade mostrada por Jesus.’®

As CEBs perceberam rapidamente esta vocacgdo e buscaram promover a libertacdo de
modo prético e situado. De modo prético, afirma Comblin, deve ser todas as acOes eclesiais que
promovam a dignidade e vida das pessoas na sociedade humana. Essas a¢fes praticas somente
podem ser concebidas como atitudes de acdo transformadora da realidade das pessoas. De modo
situado, ou seja, o I6cus da acdo transformadora da Igreja, deve ser, preferencialmente a vida
do pobre.”®* As comunidades eclesiais sdo sujeitos protagonistas da liberdade do povo pobre
porque assumiram a postura ndo somente de desenvolver a vida de fé, mas também “transpor

0s grandes problemas da sociedade”.”®?

A vocacdo da comunidade crista se realiza mais plenamente quando procura defender a
vida e a liberdade especialmente ante os mais empobrecidos. Em comunidade, é possivel
angariar forcas para lutar pela vida em abundancia.’®® Libertar é fazer destruir todos os
mecanismos de dominagdo que mantém ou justificam a falta de liberdade “em nome da
seguranca e da tranquilidade pessoal ou social”.”®* As comunidades eclesiais, dessa maneira,
sdo lugares de conscientizacdo do valor da liberdade e de desenvolvimento de acbes de
libertacdo do pobre. Nelas, os pobres sdo livres, mesmo que a presenca dos pobres seja para

uma grande parcela do clero e mesmo do laicato rico uma “fonte de inquieta¢io”.’®®

O povo ndo deseja ser escravizado e nem perder sua liberdade. Nenhum povo é formado
com escravos.’®® Por isso, a Igreja, constituida em torno de Jesus, é chamada & promocéo da
liberdade aos que mais sofrem. Nao ¢ uma vocagao que “procede dos homens e, sim, do Espirito

Santo”.”®" E o Espirito de Deus que faz despertar uma fé coletiva para que possam surgir pessoas

790 ARA, Valter Luiz. Liberdade: sonho ou realidade? A liberdade cristd diante dos novos desafios. 2021, p. 51.
p. 40.

791 Cf. COMBLIN, José. Vocacao para a liberdade. Sdo Paulo: Paulus, 1998, p. 40.

792 LARA, Valter Luiz. Liberdade: sonho ou realidade? A liberdade crista diante dos novos desafios. 2021, p. 51.
793 Cf. Jo 10,10.

794 COMBLIN, José. A liberdade Crista, 1977, p. 115.

795 1bidem, p. 117.

796 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 219.

797 COMBLIN, José. Antropologia Crist&, 1985, p. 200.
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e acdes em prol da libertacdo.”®® Sempre houve, especialmente na América Latina, no meio do
clero ou no meio do laicato, pessoas que ndo viveram uma falsificacdo do Evangelho, sem
compromisso com as lutas pela vida plena, como foi o “caso de Bartolomeu de Las Casas que,

mal tomou posse da diocese, ja foi expulso pelos latifundiarios que se sentiam ameagados”. "%

O Espirito Santo é quem provoca o surgimento dos libertadores. E uma vocagio que
surge no meio das comunidades como fruto do Evangelho e da leitura dos sinais dos tempos
que apontam cada vez mais a condicdo de marginalizacdo do pobre. Para Comblin, as agdes
que promovem a libertacdo sdo sempre um agir novo inspiradas pelo Espirito. De modo
concreto, essas agoes podem ser diversas, como “a luta pelos direitos humanos, o direito a vida
e a liberdade de todos®®, ainda podem ser, “mutirdes de trabalhos coletivos para responder a
uma necessidade comum”.8%? Essas agbes é que oferecem coesdo as CEBs, pois “uma
comunidade eclesial de base ndo nasce da liturgia, nem das celebra¢6es, nem da catequese, nem
das reunides biblicas, nem nas reunides em que se deliberam os assuntos comuns e, sim, do agir

comunitario”.802

Ora, nas comunidades cristas que partem de tal contexto, aparece uma experiéncia: a
da liberdade. Esta ndo é recebida de outros. Se a libertacdo fosse uma obra realizada
por um governo, por um revolucionéario, inclusive pela Igreja, ndo seria verdadeira
libertacdo. Ninguém liberta outra pessoa. A experiéncia das comunidades é a de uma
autolibertacdo. Elas proprias experimentam uma libertacdo na acdo de se libertarem.
A experiéncia de liberdade realiza-se na luta de libertacdo. Os cristdos se sentem
envolvidos numa experiéncia coletiva de libertacdo.8%3

As CEBs contribuiram para que uma parte da Igreja estivesse cada vez mais inserida no
mundo popular®® capacitando diversos agentes de pastoral “comprometidos com a libertagio
popular”.8% Elas permanecem, mesmo que a duras lutas, como aquilo de melhor que a Igreja
na América Latina produziu como instrumentos de libertacdo. Ao menos nas décadas de auge
destas comunidades, 1960 a 1980, se inseriram no meio dos pobres, participando diretamente

da vida deles.® Infelizmente, as CEBs sdo pequenos raios de luz em meio a um obscurantismo

798 COMBLIN, José. Antropologia Crist&, 1985, p. 200.

799 1hidem, p. 225.

800 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a Libertacéo. Petrdpolis: Vozes, 1985, p. 39.

801 1hidem, p. 39.

802 1hidem, p. 39.

803 1hidem, p. 43.

804 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao Século XXI. Nova caminhada de libertagdo, 1995, p. 296.
805 1hidem, p. 296.

806 1hidem, p. 350.
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em que a Igreja tem emergido. A existéncia das comunidades eclesiais ndo permite, ainda, a
generalizacdo da Igreja como um todo a um quadro de subserviéncia®®’ do clero e de grande

parte do laicato a cultura do comodismo e do poder do dinheiro.

H& atualmente uma perda de consciéncia da importancia da luta pelos pobres e pela
causa dos pobres. Isso se deve por uma falta de maior compromisso com o Evangelho “que
exige liberdade diante dos poderes”.8%® Como padre e tedlogo, sempre foi comprometido com
as lutas dos pobres por liberdade e por libertacdo. Colocou a sua teologia a servi¢co da
evangelizacdo dos pobres fazendo-os ndo somente destinatarios da acdo evangelizadora, mas

como interlocutores sujeitos e protagonistas®®.

Pensava a libertacdo com os pobres e ndo para os pobres. Para ele a Teologia e toda a¢éo
evangelizadora precisam se misturar ao grito dos pobres de modo a produzir a¢des libertadoras.
E a maneira de tornar a evangelizacdo (til aos pobres. Para o tedlogo, testemunha Susin, “se
ndo ha opgdo preferencial pelos pobres, pode-se fechar qualquer livro de teologia, pode-se
fechar a Igreja e até mesmo o livro do Evangelho. O que conta, em primeira e Ultima instancia,

é a libertagdo dos pobres (...)”.81°

4.2.3. A formacdo das liderancas e o protagonismo laical

A necessidade de formacdo do laicato como liderangas nas comunidades de modo que
possam exercer um protagonismo na acao evangelizadora da Igreja ainda permanece como um
grande desafio. Novos caminhos foram abertos pelo Concilio Vaticano Il no tratamento que
realizou. O segundo capitulo da LG, que versa sobre o Povo de Deus, nota-se a Teologia que
emerge dessa categoria e serve de ponto de partida para a justificacao tedrica da promocéo dos
leigos e leigas no processo de evangelizagdo dos povos.®!! Fato este que motivou ndo somente
uma necessidade de superar o clericalismo, mas “levar em conta, valorizar e, de certo modo

reconhecer a chegada dos leigos a idade adulta”.8!? Seguindo, praticamente todas as

807 Cf. LARA, Valter Luiz. Liberdade: sonho ou realidade? A liberdade crista diante dos novos desafios. 2021, p.
60.

808 1hidem, p. 60.

809 SUSIN, Luiz Carlos. José Comblin, um mestre da libertagio. HOORNAERT, Eduardo (org). Novos desafios
para o cristianismo. A contribui¢do de José Comblin. S&o Paulo: Paulus, 2012, p. 127.

810 |hidem, p. 128.

811 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 40.

812 1hidem, p. 40.
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Conferéncias do CELAM, de algum modo, incentivaram a formagdo como ac¢do continuadora

de Jesus Mestre que ensinou seus discipulos.53,

No contexto da América Latina, 0 Documento de Medellin é uma referéncia muito
importante para a formagio do laicato.8** Muitos elementos no texto final realcam a
importancia da formacdo dos leigos e leigas, associando-a ao engajamento pastoral. A
perspectiva € romper com um certo método que faz dos leigos e das leigas alunos/as do clero.
O laicato, por muito tempo, vem recebendo uma formacao doutrinaria sem ligacdo com a vida
do Povo de Deus. Néo Ihe € oferecida a Teologia como instrumento de leitura da realidade, de
critica as estruturas que ndo promovem a vida digna e de prética transformadora da vida do
pobre. No capitulo decimo de Medellin, intitulado Movimento de Leigos, pode ser encontrada
uma “reflexdao madura e atual da visdo da Igreja a luz do Concilio Vaticano II a respeito
do papel dos leigos e leigas na Igreja e no mundo”®%. Ela ¢ motivada pela revisdo da “dimensdo

apostolica da presenca dos leigos no atual processo de transformagao de nosso Continente”.88

No Brasil, ha dois significativos documentos da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, que abordaram especificamente a importancia da formacdo dos leigos, visando a
promogdo de seu protagonismo quer dentro dos ambitos eclesial quer na Sociedade: o
Documentos 62 — “Missdo e ministérios dos cristaos leigos e leigas (1999)” e Documento 105
- “Cristdos leigos e leigas na Igreja e na Sociedade (2017)”. O Doc. 62 faz um apelo para que
com urgéncia se possa criar condicdes para uma formacéo voltada ao laicato, a fim de que leigos
e leigas possam engajar-se especialmente nas comunidades eclesiais, de modo que, conscientes
e livres, oferecam as razdes da fé. Ja o Doc. 105 mostra que sem receber uma formacao solida
permanente, continua e consistente, a missdo e participacdo deles na vida da Igreja e na

Sociedade é severamente prejudicada.

Comblin possui uma visdo sobre a formacdo do laicato que deve ser revisitada e
reproposta. Ele entende que projetos de formacdo dos leigos e leigas devem ser antes de tudo
fruto da consciéncia de que todos os cristdos leigos sdo o Povo de Deus e que ndo podem ser

compreendidos apenas como uma parte integrante da Igreja. Sdo a Igreja.8'’ “Tudo o que se

813 OTTAVIANI, Edelcio; FREZZATO, Anderson. A Conferéncia de Medellin e a Teologia do Laicato. Uma luz
para os dias de hoje. Revista Caminhos — PUC-GO. Goiania, v. 17, n. 2, 2019, p. 749. Disponivel em:
https://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/7230/4170. Acesso em 26 jul. 2023.

814 1bidem, p. 749.

815 1hidem, p. 749.

816 DMed, 10, n. 1, p. 115.

817 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 40.
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refere a eles vem da participagdo do povo de Deus”®® e o fato de serem chamados de leigos
nada Ihes acrescenta.®!® Leigos e leigas sdo uma nomenclatura que procura, ainda que de forma
muito controversa, significar o modo da participacdo deles no meio do Povo de Deus. Essa
qualificacdo provém mais do fato de ndo terem recebido nenhum Sacramento que Ihes introduz
na hierarquia eclesial do que a uma possivel alusdo a ignorancia em relacdo aos assuntos

teoldgicos e eclesiais.

Mostra o tedlogo que é necessario que as inciativas de formacao possam colaborar por
desfazer uma teologia secular que dividiu o Povo de Deus em duas categorias de cristdos: o
clero que haviam recebido formacdo nos seminarios ou nas faculdades de teologia e todo os
demais — leigos - que haviam recebido a catequese paroquial e ndo tiveram a oportunidade para
aprofundamentos. Essa divisdo € um tipo de exercicio de poder que se utiliza da condigédo
intelectual para tornar o outro mero cumpridor de normas.®?° Faz prevalecer a divisdo entre a
Igreja que ensina — ecclesia docens e a Igreja que aprende — ecclesia discens. E mais, essa
distincdo entre os dois géneros de cristdos denota a compreensao de que o clero deve cuidar dos
oficios sagrados ndo devendo se misturar as realidades terrestres, enquanto aos leigos, que ndo
cuidam dos oficios sagrados, sio destinados a acdo no mundo.8?! Nesse quadro, a alienagio é
posta em via dupla: o clero se torna fechado e preso a sacristia - sem visdo contextualizada da
realidade, e os leigos, restritos a atividade de organizar a vida em Sociedade - sdo impedidos

de conhecer mais a Igreja e a Teologia.

Outra nocdo que deve ser considerada ao analisar a visdo combliniana a respeito da
formacdo dos leigos € que esta deve ser planejada de modo que possam ser responsaveis pelo
labor teoldgico na sua construcdo, elaboracdo e difusdo. Como protagonistas do trabalho
teologico, podem assumir varias tarefas como, por exemplo, o ensino da Teologia, a producao
teologica com publicacdes, palestras, cursos e tantas outras atividades que permitem uma maior
contribuicdo para a atualizacdo da fé nos tempos atuais.??> E uma verdadeira atividade de
apostolado colocar-se a servico do trabalho teologico. Por meio desse trabalho, os tedlogos e

tedlogas leigos procuram oferecer algumas respostas as angustias e aos dramas do Povo de

818 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 40.
819 1hidem, p. 40.
820 1hidem, p. 40.
821 |bidem, p.41.
822 1hidem, p. 40.
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Deus, especialmente os mais pobres. E, com “competéncia e habilidade®?® dar opinides sobre

as coisas que se relacionam com o bem da Igreja.8%*

Comblin tinha a convicgdo de que na vida e protagonismo do laicato havia o
desenvolvimento dos dons e carismas do Espirito que poderiam ser utilizados para
evangelizacdo. Esforcou muito para colocar em pratica um projeto de formacdo dos leigos e
leigas que precisa ser revisitado. Na conferéncia de Monica Muggler, na I11 Jornada de Estudos
José Comblin, ela afirmou que o tedlogo belga pensou em alguns projetos formativos amplos
que ao longo do tempo foram sendo atualizados. Contemplava trés frentes: a formacao do clero
que seria realizada no Seminario Rural cuja base tedrico-pratica seria a Teologia da Enxada; o
Centro de Formacédo Missionaria, que abrigava futuros missionarios e missionarias consagrados
e a Formag&o de Liderancas de Comunidades.®?® Todas sdo fruto de uma percepcao de que era
preciso oferecer aos leigos e leigas uma oportunidade de serem bem formados nos principais

temas da Teologia a partir dos pobres.

O itinerério formativo perseguia o proposito de levar o laicato a um maior
comprometimento com a pastoral, de modo a produzir uma consolidagdo da “chamada Igreja
dos Pobres no Nordeste, através do fortalecimento das Comunidades Eclesiais de Base”.8?6 Nao
havia mais espaco para um contetdo de fé que ndo pudesse ser recebido a partir da realidade
de sofrimentos do Povo de Deus. A contextualizagdo teoldgica prevé admitir a vida do Povo
como lugar da manifestacdo e encontro com Deus. A promogao da atualizagdo da fé — a partir
da leitura dos sinais dos tempos, como alude o Vaticano II — leva em conta todos os niveis da
presenca e atividade humana, como o social, o econémico, o politico. A negacdo desse
pressuposto faz prevalecer o conteldo teoldgico e formativo das comunidades desvinculadas

de acBes promotoras e liberadoras da vida.®?’

Para Comblin, a mensagem do Evangelho era mais bem compreendida pelas
comunidades populares, pois elas conseguiam fazer uma melhor leitura da vida a luz das

palavras de Jesus. Preocupado com uma linguagem mais compreensivel para a evangelizacéo,

83 .G, n. 37.

824 Cf. LG. n. 37.

825 Cf. MUGGLER, Monica. Missdo a partir do chéo latino-americana (formagdo do laicato — Praticas das
Escolas Missiondrias) - Conferéncia na Il Jornada José Comblin — Mesa: Prospectivas do pensamento de José
Comblin - . Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=8gmyyk1wAl0. Acesso em 25 de jul 2023.

826 MUGGLER, Monica. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito, 2013, p 173.

87 ROSA, lIzabel Benedita. FREZZATO, Anderson. A formagdo de leigos e leigas. Uma proposta para a
conscientizacdo da missdo da Igreja e no mundo hoje, 2021, p. 29.



213

apoia-se no contributo dos leigos e das leigas, resgatando-Ihes a indole missionaria.®?® O laicato
tem uma linguagem mais popular do que a linguagem rebuscada do clero. Os missionarios e
missionarias, formados de muitos modos, fizeram rejuvenescer as Santas Missdes em varias
regides nordestinas, e com isso, 0 vigor em muitas comunidades.®?® Para evangelizar e fazer
com que a lIgreja estivesse mais proxima das pessoas era preciso insistir na dimensdo
comunitaria da fé. Os missionarios e missionarias que depois fundaram a AMINE — Associacao
dos Missionarios do Nordeste se tornaram uma presenca vital da Igreja. 8%

As Comunidades Eclesiais de Base eram fortalecidas com o projeto de formagao de suas
liderancas. Umas ja despertas e as outras iam se engajando na vivéncia comunitaria da fé por
meio dessas comunidades. No processo formativo pensado pelo tedlogo, um aspecto dever ser
ressaltado: o direcionamento do olhar para 0 mundo rural e para as grandes periferias das
cidades. Leigos conscientes de que a “sociedade vivia em mudangas € avangos no campo € na
cidade”®, as CEBs deveriam exercer papel fundamental na colaboragio de uma Reforma
Agréria que realmente contemplaria os pobres. Como fruto, foi criado o Curso da Arvore como
“um instrumento de apresentacao e aprofundamento dos diversos temas que constituiam a vida

das Comunidades de Base”.8%2

As inciativas de formacdo dos leigos ndo somente se voltaram para a formacéo dos
homens, quer aqueles que iriam seguir a vida sacerdotal quer os consagrados como
missionarios, mas também para a formacdo das mulheres. Era uma verdadeira acdo do Espirito
Santo que fez também reconhecer nas mulheres dons, carismas e habilidades®® de muitos
modos negadas pelo clero. A formacao teoldgica e missionaria das mulheres, a luz de Comblin,
precisa ser retomada como modelo de acdo para os tempos atuais. Ele pensou na formacao das
jovens do meio rural no mesmo molde da formacdo masculina, porém com algumas

adaptac0es®*, mas sempre mantendo a “humildade necessaria para quem se dispde ao trabalho

828 Cf. LG, n. 17.

829 MUGGLER, Monica. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito, 2013, p. 173.

830 1hidem, p. 173.

81 Ihidem, p. 174.

832 1bidem, p. 174.

833 FRANCISCO, Papa. Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium sobre o antincio do Evangelho no mundo atual
n. 103, p. 36. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
ap_20131124 evangelii-gaudium_po.pdf. Acesso em 25 jul. 2023.

834 MUGGLER, Monica. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito, 2013, p. 179.
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missionario”.8% Durante “dois anos elas deveriam estudar as Sagradas Escrituras e por quatro
anos o Curso Breve de Teologia que era a Teologia da Enxada estudada pelos missionarios em
Serra Redonda”.®% De tempos em tempos se reuniam para mostrar os trabalhos realizados.
Como um dos frutos dessa iniciativa, em 1993, por ocasido do término da formagéo do primeiro
grupo de jovens, foi fundada uma associacdo de direito particular, sediada na Diocese de Jodo
Pessoa, denominada Missionarias do Meio Popular que, ao longo do tempo, na Bahia, na

Paraiba, no Piaui passaram por novas organizagdes e restruturago.®’

Cada uma vive na simplicidade, mas com independéncia. Desenvolvem sua atividade
missionaria a servico do povo pobre em lugares pouco frequentados pelos sacerdotes
e isolados das paréquias. Em geral, as missionarias ndo foram parte dos quadros da
paréquia, mas procuram ter boas relagdes de colaboragdo. Em geral, elas tém uma
vida materialmente dificil, mas sio pessoas livres®e,

Em 1989, em Juazeiro, na Bahia, foi fundada a primeira Escola de Formacao
Missionaria e Pastoral. Depois, em 1991, na Paraiba. Em Miracema, Tocantins, em 1996. Em
2004, na cidade de Jatoba, Diocese de Floresta/PE; e em 2006, em Esperantina, no Piaui.
Caracterizam-se como verdadeiros ambitos de acolhida dos leigos e de formacdo. O curso era
organizado com uma duracdo de quatro anos com uma jornada intensa de estudos de cerca de
30 dias. Para esses dias de curso, 0s alunos deixam suas casas, a familia, o trabalho para se
dedicarem a formacdo convivendo. Nos demais periodos dos anos, realizam os estudos a
distancia. A iniciativa contou com o apoio de alguns bispos como os bispos de Juazeiro, Senhor
do Bom Fim, Barra, Vitéria da Conquista e Paulo Afonso. No entanto, grande parte do clero

avaliava tal iniciativa com grande suspeita.®®

Como bom fruto colhido das Escolas de Formacao que a primeira turma de trinta leigos
concluiu a formacdo em 1993. Foi fundada a Unido dos Missionarios, contando atualmente com
cerca de duzentos membros. No ano de 2007, realizou-se um encontro de ex-alunos
comemorando os vinte anos da criacdo das escolas. Oportunidade também de encontro,

reencontro e renovacdo dos compromissos missionarios. Durante o encontro, muitos

85 CALADO, Alder Jilio Ferreira. Formagao Missionaria hoje: desafios, apelo e compromisso. Artigo publicado
no site Teologia Nordeste, 2021. Disponivel em: https://teologianordeste.net/index.php/publicacoes/artigos/380-
formacao-missionaria-hoje-desafios-apelos-e-compromisso.html. Acesso em 25 jul. 2023.

836 MUGGLER, Monica. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito, 2013, p. 179.

87 1bidem, p. 180.

838 1bidem, p. 182.

839 1bidem, p. 182.
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depoimentos foram dados e com unanimidade afirmaram que a “formagdo das Escolas

provocou uma verdadeira conversio em suas vidas”.84

A formacéo do laicato, visando a vivéncia da fé em comunidade e engajamento pastoral
ndo isenta os leigos e leigas da vida nova em Cristo.?*! Muitas criticas que a formacéo
contextualizada recebe é que em nome da libertagdo social se esquece da santificacdo. Nao se
trata de um esquecimento, mas sim de uma procura pela vida santa, ou seja, se santificam no
meio do mundo e nas mais variadas atividades que exercem na Sociedade. Como te6logo
perspicaz, Comblin ndo incentivou a atuacdo dos leigos e leigas nas comunidades de fé de
qualquer maneira. A regra de vida é o Evangelho e a Eucaristia é o alimento e sustento da vida
cristd. Para ele, todos devem “manter ¢ aperfeigoar na vida a santidade que lhes é dada por
Deus”.8*? S3o chamados a abandonar o velho homem?®? empenhando-se em uma corajosa luta

pelo homem novo nascido da graca do Espirito.

Dividir a Igreja entre aqueles que procuram a santificacdo e outros a libertacdo parece
ser mais uma postura dos criticos do que daqueles que se empenham em fazer da libertacéo
uma via de santificacdo. Quem luta pela vida santa e encontra no servigo aos pobres 0 meio de
se descobrir o Cristo e se santificar ndo possui tempo para perder olhando para si mesmo nem
para julgamentos alheios. A formacdo que admite a realidade dos povos defende sempre, em
consonancia com as assertivas conciliares, que os leigos se santificam ao assumirem a missdo
de Jesus e na pratica do seu Reino no meio do mundo.?** Afirma ainda o te6logo: comete grande
erro quem pensa que “a Igreja seria a tinica depositaria do homem novo™®* com sua doutrina,
liturgia, Sacramentos e que as atividades politicas, econémicas, culturais seriam do homem

velho. E justamente essa diferenga e categorizagdo que o “Evangelho desmente”.84®

O protagonismo laical tem sua origem e fonte na acdo cristoldgica ante os pobres. A
evangelizagdo ¢ constituida apenas de celebragdes dos mistérios da fé, mas “igualmente da agado
publica de todos os que se empenham em renovar a Sociedade humana e todo 0s seus

membros”.84" A formagdo em comunidade representa um espaco privilegiado para a escuta das

840 MUGGLER, Monica. Padre José Comblin. Uma vida guiada pelo Espirito, 2013, p.183.
841 COMBLIN, José. Antropologia Cristd, 1985, p. 44.

842 Cf. LG, n. 40.

843 COMBLIN, José. Antropologia Crista, 1985, p. 46.

844 Cf. LG, n.8.

845 COMBLIN, José. Antropologia Crista, 1985, p. 46.

846 1hidem, p. 46.

847 1bidem, p. 46.
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realidades locais, suas necessidades e aspiracdes. Por meio do conhecimento adquirido, oS
leigos e leigas se inserem numa espiritualidade encarnada e podem contribuir de forma mais
efetiva para a promog¢do do bem comum, trabalhando em conjunto com outros setores da

Sociedade e contribuindo para a transformacao da Igreja e da realidade em que estdo inseridos.

Do ponto de vista de Comblin, enfim, a formacgdo proporciona aos leigos e leigas a
oportunidade de desenvolverem habilidades pastorais e de lideranca. A formacéo desenvolvida
dentro das CEBs fornece um conhecimento sélido da fé cristd, possibilitando uma compreensdo
mais profunda das Escrituras, da Tradicdo e da Teologia catélica. Como consequéncia nasce
maior apelo a santificacdo pessoal cujo meio privilegiado para conquista-la é o amor a Deus e
0 servico ao proximo. Melhor formados, sdo mais capazes de responder de maneira bastante
eficaz aos desafios e questionamentos contemporaneos, além de desperta-los para uma maior

aproximacao e comprometimento com os pobres.

4.3. Postura do Povo de Deus frente a Sociedade

Nesta parte do capitulo, exponho algumas ideias importantes de Jos¢ Comblin sobre
como deve ser a postura do Povo de Deus frente a Sociedade. Para ele, o Concilio Vaticano II
contribuiu com a reflexdo e incentivou novas posturas do Povo de Deus frente a Sociedade,
buscando uma aproximagao mais aberta, dialégica e comprometida com os desafios do tempo

presente.

A postura do Povo de Deus, delineada pelo Concilio, destaca a necessidade de equilibrar
a f€ com o engajamento social. Isso envolve uma abordagem dindmica, que reconhece os
desafios em constante evolucao da sociedade e procura responder a eles com compreensao,
compaixdo e acdo. Mais do que uma retirada do mundo, a Igreja ¢ chamada a ser um farol de
esperanca, uma fonte de orientacdo moral e um agente de transformagao positiva na Sociedade.
Para tanto, mostro a necessidade do didlogo com a Sociedade expondo as ideias de Comblin
sobre essa temdtica, bem como a necessaria formacdo politica do laicato como proposta
transformadora da Sociedade. O didlogo precisa acontecer a luz da fé, a qual muitas vezes vai
tornar clara as estruturas sociais degradantes da vida humana e que precisam de uma

contundente critica para sua conversao.
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4.3.1. Dialogo comprometido com a Sociedade

O diélogo entre a Igreja e a Sociedade permite uma melhor compreensdo matua entre
ambas as partes. A Sociedade € diversa, abrangendo pessoas com diferentes origens culturais,
étnicas, religiosas e ideoldgicas. Por meio do didlogo, a Igreja pode compreender as
necessidades, aspiracdes e preocupacdes da Sociedade, ao passo que esta também pode adquirir
um entendimento mais aprofundado dos ensinamentos, valores e missdes da Igreja. Esse
intercambio de conhecimentos pode promover a tolerancia, a empatia e o respeito matuo. O
envolvimento ativo pela construcdo de didlogo com a Sociedade permite que a comunidade
eclesial possa contribuir para a abordagem de questfes sociais prementes. Ao compreender 0S
problemas e desafios enfrentados pelas pessoas, a Igreja consegue direcionar seus esforgos para
apoiar iniciativas que visam a aliviar o sofrimento, combater a injustica social, promover a

igualdade de oportunidades e proteger 0s mais vulneraveis.

O dialogo é uma caracteristica do agir de um povo e a Igreja como Povo de Deus possui
essa caracteristica coletiva.®*® Em decorréncia, a doutrina crista precisa ser levada a todos de
modo a conquistar os corages. E preciso sempre fazer uma opc¢do por um caminho
metodologico que colabore com a missdo evangelizadora da Igreja ao mesmo tempo em que
esta possa receber contribuicdes da Sociedade. O dialogo € este caminho metodologico ja
incentivado pelo Concilio e que precisa ser colocado em realizacdo. Afirma Comblin que o
Concilio teve, desde sua concepcdo até a elaboracdo de seus documentos finais, grande
sensibilidade “ndo somente para falar em didlogo, mas sim, iniciou um didlogo com o mundo,

com as outras confissdes cristds e com as religides nio cristds”.84°

O Concilio ndo somente mostrou a necessidade de dialogar como se propds a fazé-lo.8%°
Muitos passos que foram dados posteriormente na senda por construir caminhos de didlogo com
a Sociedade estdo inspirados na Gaudium et Spes. A necessidade do dialogo foi incorporada a
reflexdo teoldgica conciliar como fruto da mudanca da compreensdo nocional de Igreja como
reunido de cristandade para Povo de Deus.®®! Perceber que a agdo evangelizadora estava sendo
prejudicada pela mentalidade de condenacdo do mundo ja arrastada por séculos abriu caminhos

para ao didlogo. Postura humilde daqueles que entenderam, na assembleia conciliar, “que a

848 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 320.

849 COMBLIN José. Lo que fue y lo que es el Vaticano Il. Revista Mensaje, n. 344, 1985, p. 442.

80 Cf. GS, n. 3.

81 COMBLIN, José. As grandes incertezas na Igreja atual. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 67, fasc. 265, p. 51,
2007. Disponivel em: https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/1539. Acesso em 27 jul 2023.
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Igreja esta a servigo do mundo e nio ¢ um fim em si mesma”.8%2 A proposta expressa na GS é
de “reencontrar o mundo contemporaneo, ndo para domina-lo, mas para anunciar-lhe a boa-

nova de Jesus Cristo, evangelizando-0”.%%3

Deixa-se de lado a compreenséo da Igreja como “sociedade perfeita”, que se contrap0s
a Reforma Protestante e ao mundo moderno, e se afirma uma Igreja a servigo do
mundo. Ha uma relacéo de aproximacao com a sociedade, e ndo mais de distanciacao,
como foi 0 caso em outras épocas, passando do confronto ao dialogo critico com o
mundo. Este mundo ja ndo é mais visto simplesmente como negativo, “mistério da
iniquidade”, mas positivamente como historia, lugar da autocomunicagido de Deus; o
mundo é atravessado, claro, pelo dinamismo perverso do pecado, mas também pelo
dinamismo salvifico da graca, e por isso ndo é realidade estranha & Igreja®*.

A procura pelo dialogo com a Sociedade se tornou um modo de agir no meio do mundo
e de estar presente nele como sinal de salvacdo.®>® N&o se pode esquecer que a agio
evangelizadora se desenvolve em meio as preocupacdes e dramas da vida do homem e mulher
modernos. A sociedade - povo - € uma forma de organizagédo das pessoas no meio do mundo e
frente a todas as sociedades, a Igreja, por meio da aproximacao dialogal, se aproxima de todos
nas mais diversas sociedades, com verdadeira atitude pastoral.®%® Para o tedlogo belga, o didlogo
sempre é a melhor opgéo para colocar o Evangelho a servigo da salvacdo da humanidade. Desde
o Concilio, ¢ uma opg¢ao que a Igreja foi chamada a fazer: “ou age em fungao de si propria, para
consolidar e aumentar seu poder, seu tamanho, a sua extensao, ou a Igreja evangeliza, ou seja,
se dirige aos povos para estar a servico da vida, da liberdade e da salvacao deles oferecendo-

lhes o Evangelho de Jesus”.8%’

Existe uma preocupacdo fundamental: o didlogo da Igreja com a Sociedade deve ser
realizado de qualguer modo? A esta preocupacgdo, Comblin responde que o didlogo da Igreja
como Povo de Deus e a Sociedade deve ser feito a luz dos sinais dos tempos®®, uma vez que
nem tudo o que existe na Sociedade ¢ bom. Claramente se pode contemplar no mundo atual

“em suas estruturas e dindmicas, elementos negativos e positivos”®*® que exigem discernimento

852 COMBLIN, José. As grandes incertezas na Igreja atual. Revista Eclesiastica Brasileira, 2007, p. 51.

83 Cf. MANZATTO, Antonio. Fundamentos Teoldgicos da Gaudium et Spes. Revista de Cultura Teoldgica, Sdo
Paulo, v.17, n. 68. 2009, p. 78. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/15446/11545. Acesso em 27 de jul. 2023.

84 1bidem, p. 87-88.
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856 COMBLIN José. Lo que fue y lo que es el Vaticano II. Revista Mensaje, n. 344, 1985, p. 444.

87 1bidem, p. 326.

858 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 320.

89 PASSOS, Jodo Décio. Didlogo (Verbete). PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes. Dicionario do
Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus/Paulinas, 2015, p. 270.
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do cristdo para identificar quais sdo “sinais reveladores da ordem querida por Deus”.%%° Assim,
na acdo dialogal, o Povo de Deus nédo renuncia jamais ao Evangelho da Vida, mas o proclama
como luz para iluminar os mais diversos contextos e realidades da presenca humana. N&o ha
COmo negar que existem atitudes pessoais, grupos e estruturas que precisam de conversao, pois
sdo divergentes com a proposta de vida cristd, como o homicidio, o racismo, a exploracdo do

pobre, a escravizacdo do imigrante, a concentracdo de riqueza e tantas outras situacoes.

O tedlogo sempre se questionou sobre como deveria ser 0 modo do agir cristdo no
mundo.®! O agir cristdo no meio do mundo ndo é isento de desafios e conflitos. A pressdo
social para conformar-se a valores seculares antagbnicos aos principios cristdos pode ser
intensa. Os desafios ndo podem ser motivos para um isolamento ou separacdo da Sociedade.
S&o motivos para uma integracao ativa e responsavel. Jesus afirmou que seus seguidores séo "o
sal da terra” e “a luz do mundo™®?, o que implica um chamado para influenciar positivamente
a Sociedade em que vivem. Didlogo ndo significa adotar uma postura de paralisia frente as
dificuldades ou de condenacio do mundo, o que seria contraditério com a missdo de Jesus.®®®
E um modo de aproximar-se, uma atitude amorosa e acolhedora, que se destaca pela compaix&o,

SEervico e respeito ao proximo.

A LG afirma que é proprio do laicato a indole secular.8%* Comblin entendeu que esta
indole secular ndo é restrita ao lugar que os leigos e leigas ocupam na Igreja. Compreende como
efetiva participacdo e de servigo na Sociedade onde estdo inseridos. Como batizados exercem
0 protagonismo da presenca da Igreja nos mais diversos campos e tarefas sociais levando o
Evangelho. Ainda percebeu que na América Latina as acdes por construir caminhos de didlogo
com a Sociedade, mesmo com suas limitacdes e resisténcias, sdo impulsionadas pelo servi¢o
do Povo de Deus e ndo mais de combate a0 mundo.®® Dentro da a¢do evangelizadora, o didlogo
vai adquirindo status de verdadeiro servico do Povo de Deus, uma vez que muitos cristdos que
receberam as propostas conciliares “descobriram o lado positivo e construtivo desse mundo

moderno”.8%¢

860 PASSOS, Jodo Décio. Dialogo (Verbete). PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes. Dicionario do
Concilio Vaticano I, 2015, p. 270.

81 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 320.

862 Mt 5,13-14.

863 Cf. Jo 12,47.

84 Cf. LG, n. 31.

85 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 344.

86 1hidem, p. 344.
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Sem a presenca do laicato na Sociedade e no didlogo como servico, a participacdo da
Igreja seria muito prejudicada nos “movimentos sociais, nas entidades de classes, nos partidos
politicos e outros, sempre a luz da Doutrina Social da Igreja, constituindo-se num inestimavel
servigo a humanidade e parte integrante da missio do Povo de Deus”.2%" Nunca é demasiado
deixar claro que a pertenca a uma comunidade de fé ndo retira os crentes do mundo e nem os
dispensa de responder, inspirados na Palavra, a vocacdo de cidadaos. Por esse motivo é que o
tedlogo considera haver a unidade do laicato na Igreja por meio de um Unico Batismo e uma
unidade do laicato na Sociedade estabelecida pelas lutas comuns. Dentre todas as lutas comuns
a serem empenhadas a maior delas € por fazer-se prevalecer como Povo de Deus no cuidado

dos pobres.88

As lutas do Povo de Deus sdo o0s espacos privilegiados para o exercicio do manus
profético.2® Sem profetismo ndo existem acdes transformadoras dos leigos na Sociedade.”® O
profeta € um enviado de Deus para anunciar a vida e denunciar todas as a¢des que ferem a vida
digna. As CEBs possuem como parte constitutiva a vocacdo para formar e enviar profetas
leigos. A vivéncia comunitaria da fé e o inconformismo com as estruturas que massacram o
Povo de Deus podem fazer despertar profetas corajosos que a luz do Evangelho, denunciam o
desprezo pelo pobre em razdo de um “mundo globalizado e consumista que se sustenta na gloria

do lucro e que cria mecanismos de anulagdo e onipoténcia do mercado” 8

As CEBs sdo um verdadeiro incbmodo quando formam leigos e leigas proféticos,
portadores de consciéncia transformadora que denunciam a falta de envolvimento da Igreja com
a Sociedade. Eles mostram a existéncia de uma indiferenca arraigada com a vida do pobre e um
certo conformismo com a miséria do Povo de Deus. Comblin esclarece que esse quadro é
consequéncia de uma Igreja que declina na tentacdo de deixar-se envolver pela funcdo que Ihe
atribui os poderosos. Ao buscar apoio entre os poderosos, chefes politicos e os ricos dispensa o
tempo e a forca para o cuidado dos pobres. Fica tdo dedicada em exercer suas funcoes religiosas

que agradam os poderosos que “se esquece de olhar o que acontece fora dela”.8"2

87 CNBB. Documento 105. Cristdos Leigos e Leigas na Igreja e na Sociedade. Brasilia: Edigdes CNBB, 2017,
n.160, p. 86.

88 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 344.

89 Cf. LG, n.35.

870 Cf. COMBLIN, José. A profecia na Igreja, 2008, p. 12.

871 CNBB, Documento 105, 2017, n. 176, p. 92.

872 COMBLIN, José. A profecia na Igreja, 2008, p. 248.
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Infelizmente, o protagonismo profético exercido pelos leigos das CEBs ao longo dos
ultimos anos foi diminuido e um vazio se estabeleceu referente a presenca da Igreja nas lutas
pelo Povo de Deus. Um ou outro leigo se manifesta contra 0s governos tiranicos, fascistas e
excludentes. Nem mesmo se pode contar com 0s partidos politicos que em sua maioria se
envolvem nas articulagdes de poder e corrupcgdo. Nao ressoava a voz do Povo pobre e de suas
necessidades sociais. Alude o tedlogo belga que muitas das lutas no contexto latino-americano
ndo tem sido promovida pela comunidade eclesial e, sim, ainda com certa debilidade, realizada

pelas Organizacdes Ndo Governamentais (ONGs) como expressdo de “uma minoria ativa”.8"3

4.3.2. A formacéo politica a servico da cidadania

Na obra Antropologia Teologica, € possivel encontrar a compreensdo combliniana de
politica como exercicio da liberdade. Liberdade daqueles que se pdem a servico da libertacdo
das outras pessoas. Isso significa que a politica € um exercicio cidaddo que pressupfe a
liberdade e que se realiza enquanto préatica em acdes que promovem a libertacdo pessoal e dos
povos. Os gregos definiram politica como areté®”*, ou seja, virtude daqueles que lutam pelos
seus direitos e cumprem os deveres, ndo se restringindo a uma pratica individual, mas
comunitaria. A virtude politica, quando exercida de modo comunitario e motivada por causas
justas, obtém-se melhores condices para aglutinar pessoas e forca de persuasao social. Ndo
existe causa mais nobre do ponto de vista cristdo do que a pratica da virtude politica que liberta

o Povo de Deus.8"

A atividade politica deve ser entendida como servico virtuoso de todo cidadao para a
preservacdo da liberdade e do bem-estar comum. Tal servico € uma vocagao cuja raiz esta na
propria esséncia humana.®’® O servigo politico é realizado privilegiadamente na vida publica,
pois esta se caracteriza como o lugar privilegiado para as lutas pela liberdade.?”” Muitos, no
tempo de hoje, ao negar a dimensdo da politica publica como servi¢o a liberdade social,

restringem a liberdade a vida privada. Se individualmente estéo relativamente seguros, algum

873 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 348.
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tipo de liberdade em nada se preocupa com a liberdade dos demais. Por meio de uma verdadeira
aversdo a politica como promotora de acGes de libertagdo social, muitos lutam pelas suas
liberdades individuais, e quase ninguém, pela liberdade dos mais fracos, dos pobres, dos 6rfaos,

das minorias.

Segundo o tedlogo belga, a democracia pode ser considerada como o espago para o
desenvolvimento da vida politica do cidaddo livre. OpGe-se claramente a tirania, pois neste tipo
de regime de governo, ndo havendo condicdes para a liberdade ndo existem acgdes politicas
verdadeiras. E certo que “a democracia esta longe de esgotar o contetido da liberdade”®®, mas
nao se pode negar que nela existe, oferecido pela historia das lutas da humanidade, “um valor
excepcional”.®”® Especialmente na América Latina a politica, entendida como servico a
liberdade, possui um valor alto e aqueles que se aventuram na defesa dos direitos da pessoa

livre pagam um prego muito alto, tantas vezes com a propria vida.

Todavia, é preciso considerar que a democracia como sitio de realizagcdo da politica,
visando a garantia da liberdade, ndo possui aceitacdo majoritaria pelos governantes e pelo clero.
Tendo como referéncia das lutas dos latino-americanos por uma vida livre, mostra Comblin que
é possivel perceber a resisténcia das autoridades, ja acostumadas com um poder que subjuga os
demais, em descentralizar o exercicio do poder oferecendo condi¢des de maior participacao do
povo nas deliberagdes que envolvem seu préoprio destino.®° O mesmo fendmeno se passa na
Igreja. Afetada pelo clericalismo, uma grande parte da hierarquia compreende as aspiracdes do
Povo de Deus por maior participacdo na organizacao de sua vida de fé como uma ameagca a sua
autoridade. Historicamente, a Igreja tem apoiado, juntamente com a “sociedade civil algumas
reivindicacdes democraticas, ainda que na pratica a complacéncia com regimes de ditadura

militar’®®! denote uma falta de conversdo interna.

Comblin possui um olhar analitico para 0s movimentos politicos sobretudo quando na
sua obra A Ideologia de Seguranca Nacional — O poder militar na América Latina, em 1977.
Nela demonstra a existéncia de uma ideologia que permite a subsisténcia e permanéncia dos
sistemas ditatoriais na América Latina. A analise que ele realiza é tdo significativa que deve ser
retomada para colaborar na iluminacdo das tensdes politicas atuais. A instalacdo e a

permanéncia de regimes ditatoriais somente podem ser alcangadas por meio de uma estrutura

878 COMBLIN, José. Antropologia Teoldgica, 1985, p. 240.
879 1bidem, p. 240.
80 1hidem, p. 241.
81 1hidem, p. 241.
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ideologica que rompe com “os valores mais nobres do ser humano e as diferentes estruturas
culturais e politicas que formam se configurando nos diferentes paises”.%8? A Doutrina de
Seguranca Nacional — DSN — foi esse instrumento ideolégico, vindo dos Estados Unidos e
acolhida pelas Forcas Armadas Nacionais. Esta se transformou em uma forca de implantacéo

da ideologia com uso de forga e como consequéncia, muitos crimes.

Atualmente, o acirramento e a polarizacdo politica que se encontram no Brasil servem
muito como incentivo para a necesséria retomada das andlises politicas combliniana e sua
aplicacdo. A Igreja carece de liderangas, apesar do esforco de alguns bispos da CNBB e leigos
esclarecidos, que possam ajudar a perceber os movimentos politicos de retomada do
totalitarismo como modelo de organizacdo governamental e de regimento da vida das pessoas
e reagir contra eles sem covardia e timidez. Tomar consciéncia da condicao politica da nagdo é
pressuposto para colocar em desenvolvimento uma formagéo politica que permita superar a
alienacdo e a paralisia. A ideologia da DSN visa a construir uma nacdo que tenha uma
homogeneidade, compreendida como povo com uma Unica vontade, um unico territorio, um
tnico poder. E um intento que descontroi a pluralidade cultural e uniformiza a todos como
servidores do poderio estatal. Quando ndo existe esta subserviéncia a um projeto de nacao
violador, o melhor meio de dirimir os conflitos é a guerra, a punicao e a retirada das liberdades
individuais.®®

Este tipo de ideologia suspende a participacéo politica do povo e cria uma elite politica.
Notadamente no Brasil, Chile, Argentina, ela encontrou grande capilaridade entre os militares,
0s quais, por meio dos golpes por eles desferidos contra a democracia, derrubaram os governos
legitimos algados pelo voto popular e acabaram por suprimir a participacdo popular da politica.
N&o se pode afirmar que, em regimes totalitarios, existe condi¢do para a existéncia da politica
como lugar de manifestacdo de ideias e de lutas pelas garantias de liberdade. A elite poderosa
esmaga com violéncia todos aqueles que se opdem a ela, chamando-os de revolucionarios,

subversivos ou como fizeram com Comblin, chamando-o de persona non grata. Expulsam de

82 SOUZA, A. R. de. Uma “nova” ideologia de Seguranca Nacional é possivel? Luzes dos fundamentos para
compreensdo do presente. Revista Encontros Teoldgicos, v. 35, n. 3, 2020, p. 658. Disponivel em:
https://facasc.emnuvens.com.br/ret/article/view/1615. Acesso em 8 ago. 2023.

83 COMBLIN, José. A ideologia da Seguranca Nacional: o poder militar na América Latina. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 1977, p. 28.
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seus paises, encarceram, agridem e matam violentamente os que persistem em ndo compactuar

com 0s propositos do regime. &84

O Vaticano Il ndo tratou dos problemas politicos que envolviam a vida dos latinos. O
assunto poderia ser colocado a mesa, uma vez que, principalmente os golpes militares no Brasil
em 1964 e na Argentina, um pouco depois, em 1966, mas fomentado bem antes, externavam
um movimento amplo na América, lugar de grande presenca da Igreja. Comblin diz que esse
siléncio se deve ao fato de que os Padres Conciliares e tedlogos europeus ndao notavam
problemas politicos em seus paises, posto que acreditavam que a “democracia liberal matizada
pela social-democracia”®® promovida pelos governos europeus era um modelo politico que

correspondia aos anseios pelas mudangas sociais, que timidamente exigia a Igreja na época.%8®

No entanto, tal quadro ndo pdde ser admitido na América Latina e era preciso fazer
surgir os meios para reflex@o e reacdo. Era premente fazer duras criticas ao modelo capitalista
liberal que sustentava a tese de “que o povo marginalizado dever ser integrado na sociedade

como produtor e consumidor”8®’

e que, na verdade, dava “maior énfase ao progresso economico
do que a promogdo social do povo”.8% O exercicio da politica deslocou-se da atividade que
promove os direitos e aponta 0s deveres das pessoas no processo da construcao da Nagéo. Tida
como lugar da presenca de uma classe elitizada e pouco interessada na cidadania como espaco
social de desenvolvimento, a politica foi esvaziada de sua condicéo heroica. A politica deveria
aglutinar e formar os herdis da nacédo, os defensores da identidade de um povo. Infelizmente,
“caiu na comédia como nos processos aos corruptos”®® que divertem as pessoas por pouco

tempo, mas a impunidade frente a corrup¢ao acaba por deixar “um sabor amargo, criando

desgosto pela politica”®*® como se ela fosse restrita somente a quem ocupa legislaturas.

No pensamento de Comblin, o principal objetivo da politica é formar a nac&o.2%! Nesse
sentido, é uma acdo social que abarca grupos e movimentos. Primariamente, ndo é acdo de uma

Unica pessoa, pois na maior parte das vezes o individuo, isoladamente, ndo possui forca para

84 Cf. NETO, Adauto Guedes. José Comblin: Trajetéria e ditaduras na América Latina (1958-1985). Rio de
Janeiro: Telha, 2022, p. 136-137.

85 COMBLIN, José. La Iglesia latino-americana desde Vaticano II. Diez afios que hacen historia. Revista Mensaje,
n. 253, 1976, p. 490

86 1hidem, p. 490.

87 DMed, Pastoral das Elites, n. 07, p. 95.

88 |hidem, p. 95.

89 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao século XXI. Nova caminhada de libertagdo, 1995, p. 219.

890 1hidem, p. 219.

891 1hidem, p. 223.
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enfrentar uma estrutura que mina um projeto de nacgdo. Isoladamente, pode lutar e inspirar, mas
precisa atrair as pessoas que possam assumir os mesmos ideais politicos. A politica nesse
interim possui um carater formativo inserindo as pessoas na vida nacional e conscientizando-
as do papel transformador da vida do povo. Mostrar a politica como instrumento de organizacéo
da nacdo sempre ¢ um desafio que precisa ser superado, uma vez que uma “nacao chega a ser
forte e unida quando conta com uma populacéo de cidadaos capazes de entender e assumir em
conjunto tarefas comuns de sobrevivéncia”®®?, visando a construgdo de um projeto nacional de

pais.

A consciéncia politica é sempre um romper com determinada alienacdo. O tedlogo
explica que é preciso, especialmente na América Latina, parar de pensar que os Estados
possuem um projeto de nagcdo. Os Governos, sejam de direita ou de esquerda, na sua maioria
tomam posse do poder exercido pelo Estado sem um “projeto global, sem metas proprias”.8%
Inexistem projetos de governo, um programa de metas que refletissem as necessidades do povo,
especialmente os mais desfavorecidos. Desvinculada da autoridade que Ihe da o povo, 0s
governos acabam cercando-se de “lobbies — grupos de interesses ou de influéncia que
pressionam para fazer prevalecer seus interesses”.8* E bem verdade que quando o Estado se
torna uma caricatura do exercicio do poder do povo, as lutas pela defesa do bem comum, pelas
igualdades sociais, pelas liberdades, cedem lugar aos interesses pessoais, de grupos e de projeto

econémico que favorecem as elites.

A analise de Comblin esta perfeitamente adequada a leitura do nosso tempo politico.
Para ele, no que se refere a participacdo da midia na politica, a imprensa esta mais inclinada a
fazer o jogo de poder do que oferecer informacbes que formam a consciéncia da populacédo
sobre a realidade do pais. “Hoje em dia, os meios de comunicagao estdo a servico da dominac¢ao
das elites e inculcam uma cultura que, para as massas populares, € puro espetaculo sem
participacdo ativa”.8® Ajudam a formar uma “opinido publica” que visa a difusdo de uma
“ideologia do consumo e de promog¢do de posse de bens materiais que conferem conforto e

status”.89® Essa “opinido publica” exclui os pobres e os faz ficar mais ocupados em sonhar com

892 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao século XXI. Nova caminhada de libertacdo, 1995, p. 223.
893 1hidem, p. 238.
894 1bidem, p. 238.
895 1hidem, p. 238.
896 1hidem, p. 238.
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“TV, geladeira, eletrodomésticos, carro proprio”®’ do que lutar por melhores condicdes de vida

digna, que certamente ndo constitui em possuir bens materiais.

“Nada do ser humano ¢ estranho ao cristianismo” 8% Isso posto, faz parte também da
missdo da lgreja estar atenta ao exercicio politico dos que sdo cristdos e dos que ndo o sdo,
esforgando-se por levar as “luzes e energias da 68 para dentro da politica, de modo que esta
possa também constituir-se uma fonte promotora da vida. Fé e politica podem estar unidas
quando esta ultima € promotora de libertacdo e de acGes transformadoras da vida do povo pobre.
Na senda do entendimento da politica que conjuga fé e vida, o laicato aparece como corpo
eclesial vocacionado a fazer da politica lugar de transformacdo e libertacdo. Por esse
pensamento, Comblin se notabilizou como um grande incentivador da formacao de fé e politica
do laicato, de modo que leigos e leigas pudessem se tornar cidaddos e cidadas conscientes da
necessidade da transformacéo da Sociedade, a luz da fé.

Comblin mostra que as CEBs sé@o lugares privilegiados para a formagéo politica do
laicato.®® Os leigos e leigas que formam as Comunidades de Base possuem certa visdo da
realidade diferenciada dos leigos das paroquias. Os que constituem as CEBs possuem maior
sensibilidade social frente aos desafios que precisam ser superados, como a pobreza, as
desigualdades, a exclusdo; enquanto 0s que constituem as pardquias, em sua maioria classe
média, ndo sdo sensiveis a perceber a gravidade dos problemas sociais que os cercam. Essa
sensibilidade do laicato das Comunidades de Base sdo marcas de uma vida comunitaria e € nota

que explicita uma vocacéo politica e que precisa ser desenvolvida e amadurecida. %

Recentemente as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS) promoveram outro tipo de
leigo catdlico: um leigo que ndo seja puramente instrumento da paréquia, mas
participe da comunidade e seja capaz de iniciativas, livre no seu compromisso e
preparado para entrar na vida politica ativa. De fato, muitos membros das
comunidades eclesiais de base entraram de modo mais ativo na vida politica.
Receberam nas CEBs uma verdadeira prepara¢do, uma educacdo de base que os
habilitou para entrar na vida politica®®?.

897 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao século XXI. Nova caminhada de libertacdo, 1995, p. 238.

8% JUNIOR, Francisco de Aquino. Fé-politica: uma abordagem teoldgica. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 70,
n. 279, p. 692, 2010. Disponivel em: https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/1143. Acesso
em 10 ago. 2023.

899 1hidem, p. 692.

90 COMBLIN, José. Novo modelo de politica. Revista Vida Pastoral, n. 197, p. 18, 1996. Disponivel em:
https://www.vidapastoral.com.br/artigos/atualidade/novo-modelo-de-politica. Acesso em 10 ago. 2023.

1 1hidem, p. 18.

92 COMBLIN, José. Novo modelo de politica. Revista Vida Pastoral, 1996, p. 18.
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Nas CEBs, foi possivel desenvolver uma educacdo de fé e politica inviavel nas
comunidades paroquiais tdo ocupadas com as burocracias eclesiais. Por mais que se possa
perceber algumas falhas nas comunidades eclesiais a respeito de uma formacgéo que despertasse
maior consciéncia e engajamento politico, é inquestionavel que por meio delas se pode mostrar
que a “religido pode ter influéncia determinante na participagio politica do meio popular”.®%3
A nocdo de Comblin a respeito do nucleo da formacdo politica nessas comunidades nao se
concentra na elaboracdo do discurso politico, mas sim numa praxis politica oriunda da
convivéncia entre as pessoas. E expressdo primeira da politica a educagdo para a “tolerancia
das diferencas, a capacidade de superar os conflitos, as tendéncias a colaboracdo entre os

diferentes, a a¢do organizada, a disciplina comunitaria”.%%*

A vida religiosa desenvolvida nas CEBs promove também a vida politica na Sociedade
porque a fé nao ¢ desvinculada dos principais temas que envolvem a vida humana. A “vida
comunitaria prepara as pessoas para a politica”®%®, uma vez que em comunidade se pode
perceber com maior clareza as forgas opositoras da vida. Em comunidade, se pode angariar
maior forca comprometida e participativa pelas lutas sociais e agdes transformadoras. E sempre
um desafio manter a vivéncia da vida comunitaria dentro das comunidades paroquiais porque,
ao longo do tempo, se desenvolveram por pessoas sem vinculos comunitarios e, por isso, sem
espaco para formacdo politica. Na maior parte das paroquias, os batizados catolicos vdo a
procura dos servicos religiosos, mas ndo da vida comunitaria, 0 que consequentemente produz
um enfraquecimento e até mesmo rejeicdo quando o assunto é responsabilidade politica.®® Fato
que pode ser comprovado vista a reacdo hostil de batizados individualmente ou em grupos a
respeito da Campanha da Fraternidade como instancia de reflexdo também politica langcada pela
CNBB, no Tempo Quaresmal. Por causa da descaracterizacdo da vida comunitaria nas
pardquias, é urgente a necessidade de organizar novamente as CEBs como forca educativa para

a politica a servigo da cidadania.

Comblin aprofunda seu pensamento politico também a partir do contexto das cidades.
Refletir sobre a vida das pessoas na cidade é necessario para resgatar a mais basilar
compreensdo de politica como ciéncia da vida do homem concreto que vive nas cidades. Esta

retomada € necessaria para superar a auséncia de acoes politicas nas cidades que estdo sob forte

93 COMBLIN, José. Novo modelo de politica. Revista Vida Pastoral, 1996, p. 18.18.
94 1bidem, p. 19
%5 1hidem, p. 19.
%06 1hidem, p. 19.
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influéncia de um Estado abstrato que entende as cidades como lugar de disputa e conquista de
poder e ndo como lugar de desenvolvimento da vida humana.®” A organizacdo das cidades
como lugar de vivéncia comunitaria passa a ser utopia enquanto os politicos das cidades
empregam forca por fazer desaparecer as instituigdes e 0s movimentos comunais que lutam pela
vida. Estes sdo apressadamente substituidos pelas a¢Ges precérias do Estado e pela prevaléncia
do poder pelo poder. Imputa-se uma supremacia dos falsos modelos de cidades oriundas do
desenvolvimento do Estado moderno, desenvolvidas e cheias de recursos, quando sao sectarias,

excludentes, criadoras de marginalizagdes®®.

A luz desse contexto, para o tedlogo belga a “debilitagio do homem e de sua vida
comunitéaria”®®® provocam a “perda do sentido politico dos homens”%'° que vivem nas cidades.
O lugar mais imediato em que as pessoas podem exercer atividade politica € nos municipios
que, infelizmente, se tornaram guetos de familias e politicos influentes. A participacdo politica
nos municipios das massas € muito inexpressiva e o0s politicos desvinculados da vida do povo
tornam-se “fantasmas”®'! firmes no imobilismo politico alimentado por édio e rancor pelos
oponentes. Nitidamente, as cidades de hoje reproduzem a organizacdo feudal dos burgos
antigos, especialmente nas lutas pelo poder, na prevaléncia das familias burguesas, na

manutencdo dos privilégios e no abandono dos pobres e marginalizados.

Né&o obstante, pensa Comblin que a cidade € lugar privilegiado para alavancar mudancas
e suscitar agentes politicos comprometidos com a vida. Para tanto, ¢ necessario “substituir uma
politica abstrata baseada nas ideias por politicas concretas provindas da realidade corporal do
homem”.%? Isso pode permitir a médio e longo prazo a possibilidade de maior participacdo das
pessoas que representam a totalidade do povo da cidade nas Camaras Municipais — que hoje
nao passam de ficticios de discussao politica. A cidade ¢, de todo modo “a obra humana por
exceléncia”®® e é lugar onde a Igreja exerce sua atividade evangelizadora. A Igreja deve
colaborar e ndo se furtar sem se posicionar frente as ideologias politicas que ndo promovem a

vida cidada e, a partir de sua Doutrina Social educar cristdos para a vida de engajamento

%7 COMBLIN, José. Teologia da Cidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1991, p. 145.
%8 1hidem, p. 145.
909 1hidem, p. 145.
%10 Ihidem, p. 145.
11 1hidem, p. 146.
%12 1hidem, p. 147.
%13 1bidem, p. 150.
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politico. Os meios para isso ndo precisam ser inventados. A revitalizagdo das CEBs é necessaria

e motivo de esperancga para mudar a anémica participacéo eclesial na vida politica.%*

4.4. Comblin e Francisco: teologia e préatica da resisténcia

A historia da Igreja € marcada por personagens que, em diferentes €pocas, se destacaram
por sua coragem em desafiar estruturas eclesiais obsoletas em prol de uma fé mais
comprometida com a justica social e a dignidade humana. Dois nomes que brilham nesse
contexto sao os de Jos¢ Comblin e Papa Francisco, cujas vidas e ensinamentos ilustram a
importancia de uma teologia contextualizada para uma acdo evangelizadora feita com muita

garra e resisténcia em defesa dos mais vulneraveis.

Comblin destaca, dentre tantos motivos ja apontados nesta tese, por entender a
mensagem cristd a partir das perspectivas dos pobres e marginalizados, enfatizando a
necessidade de agdo transformadora e engajamento politico na luta contra as estruturas de
opressao. Sua obra ajudou a fortalecer o compromisso de varios seguimentos da Igreja por onde

passou, especialmente a Igreja presente no Nordeste brasileiro.

Por sua vez, o Papa Francisco, desde sua eleicdo em 2013, tem sido uma figura influente
no cenario global demonstrando coragem e resisténcia em acao. Francisco ¢ conhecido por suas
declaragdes ousadas e a¢des que desafiam convengdes, questionando a indiferenga em relagao
a pobreza, a exploracdo e¢ a degradagdo ambiental. A escolha do nome "Francisco" ¢ um
testemunho do seu compromisso com a simplicidade, humildade e compaixao. Sdo valores que
o aproximam da figura de Sdo Francisco de Assis e essencialmente do Evangelho. Sua defesa
dos migrantes, a critica ao consumismo desenfreado e a defesa por uma abordagem mais
inclusiva da fé demonstram uma postura de resisténcia contra a cultura do descarte e da

injustica.

Sdo muito pontos convergentes entre ambos que desejo expor nesta Gltima parte do
capitulo quarto. Tanto Comblin quanto Francisco sdo exemplos de lideres religiosos que
rejeitaram a complacéncia e a inércia, optando por desafiar as estruturas que perpetuam a

desigualdade e a exclusdo. Suas vidas e ensinamentos convidam a Igreja e a Sociedade a se

914 Cf. SANCHEZ, Wagner Lopes. Teologia da Cidade. Relendo a Gaudiun et Spes. Aparecida: Editora Santuério,
2013, p. 116.
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engajarem ativamente na transformacdo do mundo, em conformidade com os valores centrais

do Evangelho.

4.4.1. José Comblin, exemplo de tedlogo de uma Teologia contextualizada

Comblin sempre se preocupou em refletir sobre o papel do tedlogo e da Teologia na
situacdo atual do mundo e da Igreja.®'® Seu pensamento ndo estava desvinculado de suas
diversas vivéncias eclesiais, especialmente como missionario nas terras latino-americanas.
Imbuiu seu pensamento teolégico de uma pratica vinda de suas percepcbes quando fazia a
leitura dos tempos a luz do Evangelho, do Concilio Vaticano Il e de sua sensibiliza¢&o pessoal.
Contextualizou seu pensamento a partir da vida do pobre e de sua realidade. *'®Esforcou-se por
estudar e trabalhar na construcdo de uma teologia contextualizada que fosse capaz de ser
iluminadora, ndo somente para as pessoas que estavam ao seu lado, mas a todos os demais que

dele se aproximariam no futuro.

O método teoldgico combliniano é uma somatoria de pesquisa, comunicacdo e
colaborag&0.°t” E um olhar atento & realidade®® que visa & compreensdo do ser humano criado
e amado por Deus. Um trabalho aplicado por comunicar a grandeza do Reino e a presenca da
Igreja no mundo como servidora desse Reinado. Uma acdo humilde com o intuito de colaborar
para que a fé ndo esteja desvinculada da vida e de uma praxis libertadora ao modo de Jesus.
Sua Teologia ndo era restrita. Sua visdo ndo era de alguém que nao se mistura as realidades.
Antes, todo trabalho do tedlogo belga é vivéncia, carne, emocao, sangue, envolvimento,

comprometimento e especialmente testemunho de vida.

Acolheu do Concilio a forca incentivadora que permitiu novos nichos para a teologia

catdlica fontalmente ligada a vida do Povo de Deus. Inspirado na vida de Jesus, percebeu que

95919

era preciso juntar “as alegrias e esperancgas e oferecer possiveis respostas as “tristeza e as

%15 Cf. COMBLIN, José. A tarefa dos tedlogos Latino-americanos na atualidade. Revista Eclesiastica Brasileira,
1995, p. 32.

916 Cf. COMBLIN, José. A forca da Palavra, 1986, p. 26.

917 Cf. COMBLIN, José. A tarefa dos tedlogos Latino-americanos na atualidade. Revista Eclesiastica Brasileira,
1995, p. 34.

%8 Cf. SOUZA, Alzirinha Rocha de. Uma “nova” ideologia de Seguranga Nacional é possivel? Luzes dos
fundamentos para compreensdo do presente. Revista Encontros Teoldgicos, v. 35, n. 3, 2020, p. 650. Disponivel
em: https://facasc.emnuvens.com.br/ret/article/view/1615. Acesso em 28 de ago. 2023.
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angustias dos homens de hoje, sobretudo dos mais pobres e de todos os que sofrem”.%2° Assumiu
para si as palavras da GS que mostrou que as angustias e tristeza que marcam a vida do Povo
de Deus sdo também as angustias e tristezas dos mais intimos seguidores e discipulos de Jesus.
Na Teologia do Povo de Deus, Comblin desenvolve sua visdo eclesioldgica, alcando-se a
centralidade da compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus. Notoriamente recebe as
assertivas conciliares e, por meio da hermenéutica de continuidade-descontinuidade, reflete que
a Igreja ndo pode prevalecer no mundo moderno sem a autoconsciéncia de seu mistério
originante — a Trindade®! — e sua organizacao historica como Povo de Deus.??? A Igreja é Povo
de Deus, servidora do Evangelho e continuadora da obra libertadora de Jesus contra o pecado

e tudo que depde contra a vida digna.

Como um proeminente tedlogo e missionario belga, desempenhou um papel
significativo na evolucdo da teologia latino-americana e na compreensao da relacéo entre fé e
justica social. Sua abordagem teoldgica enfatizou a importancia da libertacdo e da
transformacdo social como componentes intrinsecos a fé cristd. Por meio de sua atuacao
pastoral e escritos teoldgicos, influenciou profundamente a teologia contemporanea e a pratica
religiosa, especialmente na Ameérica Latina. Ndo somente pensou, mas agiu. Escreveu,
publicou, visitou pessoas, nutriu amizade, fundou espacos formativos para o clero e leigos e
tantas outras iniciativas. E te6logo de hoje e para hoje, pois, mesmo no seu tempo e espaco,
conseguiu olhar para os tempos futuros. Tudo de seus escritos pode ser utilizado no hoje do
tempo sem deixar uma impressdo de desatualizacédo e caduquice. Como acontecimento, sua vida
e obras sdo como que vapor que sobrevoa a superficie do tempo e do espaco. Comblin ilumina

0 presente com potencial vivacidade.

Hoornaert testemunha que ndo é comum encontrar te6logos que vivem a pobreza por
vocagio e por metodologia.®?® A criticidade e 0 comprometimento com o universo dos pobres
comecam a fazer parte do método do tedlogo belga quando exige, primeiramente de si, uma
criticidade e honestidade intelectual e em segundo, uma vida comprometida com a melhoria de
vida e de bem-estar dos pobres. A vivéncia da pobreza foi para Comblin verdadeira imersdo na

realidade que lhe ofereceu condicGes de pensar sobre o pobre, sendo ele mais um entre muitos.

920 GS, n. 1.

921 Cf. LG, 1.

922 Cf. LG, 2.

92 HOORNAERT, Eduardo. Criticidade e Comprometimento. HOORNAERT, Eduardo (Org). Novos desafios
para o cristianismo. A contribui¢do de José Comblin. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 12.
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Para encontra-lo, “era preciso viajar ao interior do Nordeste, em meio a populagdes rurais”%?*,

sofridos e lutadores, pois a miséria, a exclusdo e a marginalizagdo do povo popular eram para

ele um constante incOmodo e provocacao.

Participou “das mudangas na Igreja da América Latina, proporcionadas pelo Concilio
Vaticano 1, consolidadas pela Conferéncia de Medellin e confirmadas em Puebla”.%%
Envolveu-se em trabalhos que lhe custaram muitos sofrimentos especialmente vivenciados ao
lado de Dom Helder Camara. Foi perseguido, incompreendido e tido como pessoa com
potencial subversivo pelos governos brasileiros e chilenos. N&o se deixou abalar pelas
impressdes falsas que retiravam de suas palavras e escritos e a perseguicdo sé fez tornar mais
claro seu acerto em analisar a realidade, ao incomodar os poderosos. De pouco serve a Teologia

se ela ndo pode incomodar e desestabilizar os poderosos. Corajosamente foi resistente.

Emergiu como um tedlogo influente durante um periodo marcado por agitagéo social e
mudanca politica na América Latina pelos governos ditatoriais. Na década de 1960,
testemunhou um crescimento do movimento de Teologia da Libertacéo, que buscava conectar
a mensagem evangelica com as realidades socioecondmicas e politicas do Povo de Deus.
Comblin se inseriu nesse contexto, defendendo a ideia de que a Teologia deve estar
profundamente enraizada na realidade concreta das pessoas e em suas lutas por justica e
liberdade. Participou abertamente de discussdes, debates e encontros de modo a contribuir com
a sistematizacdo da TdL e a defendeu contundentemente quando passou a ser perseguida por
Roma.’®® Sua obra A Teologia da Libertagdo: Balango e Perspectivas (1978) destacou a
importancia de uma teologia encarnada na realidade das comunidades marginalizadas. O
argumento defendido é que a mensagem crista exigia aces concretas em busca da justica e da

libertacdo.

Nestas terras, ao perceber a distancia da Teologia da vida do Povo e ndo achando
razoavel de que teria que entrar numa luta contra 0 Comunismo como desejava Pio X1l em suas

recomendagdes na Fidei Donum, “preferiu realizar uma verdadeira experiéncia do Evangelho

924 HOORNAERT, Eduardo. Criticidade e Comprometimento. HOORNAERT, Eduardo (Org). Novos desafios
para o cristianismo. A contribui¢do de José Comblin, 2012, p. 13.

925 SOUZA, Alzirinha Rocha de. Uma “nova” ideologia de Seguranga Nacional é possivel? Luzes dos fundamentos
para compreensdo do presente. Revista Encontros Teoldgico, 2020, p. 567.

926 Cf. COMBLIN, José. Trinta anos de teologia latino-americana. SUSIN, Luiz Carlos (Org). O mar se abriu. Sdo
Paulo: Publicagdes SOTER/Paulinas, 2000, p. 191.
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entre os pobres”®? e preparar outros para realizarem a mesma jornada. A Teologia da Enxada
é certamente um dos trabalhos teol6gicos que mais denotam o esforgo contemporizador de
Comblin. Uma experiéncia desenvolvida no inicio de 1969, no Seminario Regional do
Nordeste, em que com a autorizacdo dos respectivos bispos, seminaristas “projetaram viver
alguns anos numa regido rural”.%28 A formagcéo teoldgica era oferecida na condivisdo do espago
da casa de formacdo com o trabalho na agricultura e com a contemplacdo do rosto do pobre
trabalhador. Era um projeto de formagéo, vivéncia e convivéncia, com vistas a despertar a

sensibilidade do Bom Pastor nos futuros presbiteros ali abrigados.

Atualmente, ndo é dificil perceber que a formacgdo oferecida aos seminaristas nos
programas formativos das Casas de Formacao esta, sob os mais diversos aspectos, desvinculada
da realidade da vida do Povo pobre. O aburguesamento no estilo de vida seminaristica €
continuado na vida sacerdotal. Dinheiro, carros, celulares importados, casas parecidas com
mansdes e viagens constantes tornam os presbiteros atuais mais parecidos com os fariseus e
saduceus do tempo de Jesus, preocupados que estdo com o balancar da franja de suas roupas e
indiferentes a vida sofrida dos pobres. Enquanto isso, 0 povo perecia naquele tempo de igual
modo que padece hoje. Comblin consegue enxergar as reais necessidades do povo pobre.
Buscou conscientizar bispos, padres, seminaristas, religiosos, missionarios e especialmente o
laicato de que é sempre preciso agir em favor da libertagdo do pobre. Ele “conseguia tirar o véu

e revelar o apelo de Deus que emergia da realidade”.%?°

Liberta-se de todas as projecdes da subjetividade, individual ou coletiva, para atingir
a verdade, uma vez arrancados todos os véus, € uma longa caminhada, jamais acabada.
Na medida em que os te6logos sdo 0s mais aptos a introduzirem na Igreja a pratica
das criticas do conhecimento, eles colaboram com a caminhada®*°.

O tedlogo belga era um defensor da verdade. Sua linguagem critica aponta uma fortaleza
de animo que ndo o deixava reclinar-se as falsidades percebidas na Igreja e na Sociedade.
Criticava o clericalismo, a distancia da hierarquia do povo, o carreirismo, a burocracia paroquial

e curial. Mostrava os erros do capitalismo liberal, selvagem e excludente. Objetivava solidificar

927 OTTAVIANI, Edelcio Serafim. José Comblin: um tedlogo contemporaneo e parresiasta. Revista Estudos de
Religido, 2015, p. 194.

928 COMBLIN, José. Teologia da Enxada. Uma experiéncia da Igreja no Nordeste. Petrépolis: Vozes, 1977, p. 9.
929 MESTERS, Carlos. Carta Aberta. HOORNAERT, Eduardo (Org). Novos desafios para o cristianismo. A
contribuicdo de José Comblin. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 16.

930 COMBLIN, José. A Forca da Palavra, 1986, p. 399.
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seu pensamento como um “trabalho de conhecer e procurar a verdade”.®®! Pela verdade,
mantinha intercdmbio com os te6logos de seu tempo de modo a favorecer rumos sempre
fecundos a Teologia, impedindo que os debates e discussdes “se perdessem na repeti¢do das
mesmas coisas ou na discussdo de controvérsias sem saida, de problemas mal colocados”.%%2
Como tedlogo maduro, sabia que sua tarefa era “juntar materiais trazidos por toda a comunidade
e oferecer configuracio final a um modelo vivido em comunidade”.%*® Sem a comunidade e o
conhecimento que ela produz pelas suas experiéncias quer sociais quer eclesiais o
“conhecimento da realidade permaneceria implicito, inseguro e ndo permitiria juntar todas as

forcas de todos para uma obra em comum. Seria dificil construir a Igreja”.%

Finalmente, seu espirito reside em suas obras e estas obras iluminam o tempo presente.
Muito colabora com quem se encontra na mesma situacdo permanente de incbmodo em que
vivia Comblin. Para ele, a Igreja ndo pode parar, precisa servir. Ndo pode desanimar, mas
deixar-se ser animada pelo Espirito. Toda vida de Comblin foi dedicada a teologia e sua
aplicacdo a evangelizacdo dos pobres. Contextualizou seu pensamento, conseguiu reabrir
debates e reestruturou pesquisas a fim de que todos fossem ouvidos, “particularmente os que

tém uma voz tdo fraca”.%®

4.4.2. Comblin e Francisco: duas sementes plantadas, duas arvores
crescidas e dois frutos maduros

Em marco de 2013, depois de esgotado o tempo previsto de permanéncia na Catedra de
Pedro do Papa Bento XVI, que havia renunciado em 28 de fevereiro, o Colégio Cardinalicio
escolhe um novo pontifice para a Igreja Catdlica. Depois de cerca de mil e duzentos anos, foi
alcado a Catedra de Pedro um ndo europeu e o primeiro provindo da América Latina. Jorge
Mario Bergoglio causou surpresa ao portar-se humildemente em sua aparicdo na janela vaticana
assumindo o nome pastoral de Francisco. Surpresa aqueles que, desatentos, ndo conheciam a
vida pastoral do até entdo Arcebispo de Buenos Aires, marcado por um pastoreio proximo do

povo de Deus especialmente os mais pobres. Os que ja 0 conheciam sentiram em seus rostos

931 COMBLIN, José. A tarefa dos tedlogos Latino-americanos na atualidade. Revista Eclesiastica Brasileira, 1995,
p. 58.

932 1hidem, p. 58.

933 1hidem, p. 59.

934 1hidem, p. 59.

935 COMBLIN, José. A Forca da Palavra, 1986, p. 399.
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uma nova brisa para a Igreja, renovador e provocador, muito semelhante a sensacdo que

espalhou Jodo XXIIl com o Concilio Vaticano I1.

No Conclave, Bergoglio ndo deixou de usar a palavra. Existe um instrumento que
compde a organizacdo do Conclave chamado de Congregacdes Gerais que permite com que 0S
cardeais possam expressar seu pensamento sobre a atualidade da Igreja e, assim, serem mais
conhecidos pelos seus pares. Em uma dessas Congregacdes, 0 arcebispo latino escreveu em
uma nota depois divulgada pelo Cardeal Jaime Ortega, Arcebispo de Havana, “que a
evangelizagio supde zelo apostolico”® e que este zelo deve ser a atitude da Igreja em sair de
si mesma para ir as periferias ndo somente geogréficas, mas especialmente as periferias
existenciais. Isso posto, é possivel inferir que Franscisco, depois de mais de dez anos de
pontificado, ndo esta desenvolvendo um Magistério nada diferente daquilo que havia dito
mesmo antes de ser eleito e o fato de ser papa ndo mudou em nada sua visao eclesial que se

centraria no Povo de Deus que padece pela marginalizagéo.

A ideia € mover as estruturas eclesiais e, principalmente as pessoas da comunidade de
fé para sairem de si mesmas, da atitude de autorreferenciacéo para a construcao de uma Igreja
em movimento, em saida. Tal projeto € verdadeiramente um encontro da Igreja com a pessoa
humana, crente ou ndo. Encontro que se realiza precisamente no didlogo e na aceitacdo do
proximo como lugar da manifestacdo de Deus. Ndo poucas vezes, Comblin ja aludiu que o
dialogo era o caminho metodoldgico levantado pelo Concilio para estabelecer proximidade com
as pessoas de modo a criar meios para entendimento e acolhida®’. Francisco certamente nio
interpreta o Concilio Vaticano 1l de modo diverso do de Comblin e muitas ideias
correspondentes podem ser levantadas. Ambos sdo frutos de sementes langadas e amadurecidas
dentro do contexto conciliar e de sua recepcdo. S80 personagens da Igreja em saida,
incomodados com a paralisia da evangelizacdo, criticos das estruturas paroquiais e curiais

obsoletas. Sdo vozes contemporaneas.

Para Comblin, um dos grandes problemas da Igreja pré-conciliar ndo esta apenas em sua
forma, mas em sua base.®® A Igreja naquela época estava convencida de que as pessoas

deveriam ser atraidas por meio da obediéncia quando deveriam ser cativadas pela grandeza da

936 BERGOGLIO, Jorge Mario. Nota para Congregacdo Geral — Conclave 2013. Revista Eletronica Acidigital.
Disponivel em: https://www.acidigital.com/noticias/o-manuscrito-que-o-papa-francisco-leu-antes-de-sua-
eleicao-no-conclave-90716. Acesso em 29 ago. 2023.

97 COMBLIN, José. Vaticano Il ontem e hoje. Revista Vida Pastoral, 1985, p. 2.

938 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 370.
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vida cristd promovida pela comunidade de fé. A base da Igreja é a vida nova em Cristo. Proposta
esta que ndo ficava clara nas posturas da maior parte do clero que ndo ofereciam testemunho
comprometido com a vida comum do Povo de Deus. Aos poucos, a vida cristé ficava reservada
aos religiosos e ao laicato. Sobrava a participagdo como rezadores e serventes gerais. Francisco
muda essa perspectiva, proclamando que a beleza da vida cristd é proposta a todos, sem
excec¢do, ndo existindo privilegiados nem excluidos. O Pontifice pelas suas palavras e exemplos
comeca a mostrar que a base de vida cristd € o amor e procura mudar a forma da Igreja se
apresentar ao mundo moderno: mais em saida, menos autorreferenciada, menos clericalista,
mais pneumatica, mais pobre. Em outras palavras, tornada cada vez mais originalmente a

comunidade de fé fundada por Jesus.

Na homilia proferida em 11 de outubro de 2022, memdria de S&o Jodo XXIII, Francisco
comemorou 0s sessenta anos do inicio dos trabalhos conciliares. Suas palavras marcam que o
“Concilio é um grande dom para a Igreja”%* e que deve ser retomado em suas fontes. O Concilio

940 & “pastorear”®*! as

nao foi um modo da Igreja aparecer no mundo moderno, mas de “dar-se
ovelhas. Francisco afirma que o Concilio € uma resposta de amor a Jesus e ao Povo de Deus e
que em nome desse amor, deve ser constantemente revisitado.®*? Ele entende o Concilio como
acontecimento preparado pelo Espirito Santo cujos frutos ainda nio estio esgotados.®*?
Continua a estar presente na sua logica — significacdo — e reverbera atualmente — com seus

incorporais — influenciando a acéo evangelizada no tempo presente.

Redescubramos o Concilio para devolver a primazia a Deus, ao essencial: a uma Igreja
gue seja louca de amor pelo seu Senhor e por todos os homens, por Ele amados; a uma
Igreja que seja rica de Jesus e pobre de meios; a uma Igreja que seja livre e libertadora.
O Concilio indica a Igreja esta rota: como Pedro no Evangelho, fa-la voltar a Galileia,
as fontes do primeiro amor, para redescobrir nas suas pobrezas a santidade de Deus.%*

9% FRANCISCO, Papa. Homilia a respeito do 60° aniversario do inicio do Concilio Ecuménico Vaticano II.
Memoéria  de Sdo  Jodo XXIII, 11 de outubro  de 2022. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2022/documents/20221011-omelia-60concilio.pdf. Acesso
em 29 ago. 2023.

%0 1hidem, p. 1.

%1 1bidem, p. 1.

%2 1bidem, p. 2.

%3 lbidem, p. 2.

%4 1bidem, p. 2.
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Uma Igreja chamada a viver a pobreza e que se apresenta mais despojada sdo notas da
eclesiologia de Francisco.’*® O Papa explica que o Concilio ¢ atual e criou condigbes para
vencer tradicionalismos sem deixar de lado a rica Tradicdo da Igreja.®*® 1sso se deve ao fato de
que a assembleia conciliar foi por si mesma uma nova proposta pastoral para a Igreja
contemporanea. Chega até mesmo a adjetivar a Igreja como “povo pastoral”®’, chamada a néo
pastorear a si mesma mas entregar a vida pelo outro como o fez Cristo na Cruz. Comblin havia
colocado também em relevo que a condicédo pastoral do Concilio era precisamente sua novidade
tanto ad intra como ad extra.®*® A hierarquia estava acostumada a manter certa distancia do
povo pobre e por isso a agdo pastoral era prejudicada.®®® De outro lado, os pobres ficavam
admirados, bem como nédo desconfiados quando podiam encontrar em uma pequena parcela do
clero verdadeiros vocacionados a partilhar o jugo que carregavam. E para superar as distancias
que Francisco propds que os pastores tivessem o cheiro das ovelhas cujo intento pode ser

alcangado somente por meio do zelo pastoral.®>°

Para Ottaviani, Comblin e Francisco sdo modelos de resisténcia a um modelo de poder
pastoral pouco afinado com o servigco ao Povo de Deus.®>* Ambos sdo personagens destoantes
de grupos e de individuos que desejam fazer prevalecer uma cristandade que ndo conheceram.
N&o poucas vezes estes, como alude a Exortacdo Apostdlica Gaudete et Exsultate, incorrem em
heresias como o gnosticismo e o pelagianismo.®*? A Igreja é o Povo de Deus e ela ndo pode
exercer nenhum tipo de monopdlio sobre as pessoas ou permitir que as pessoas fagcam dela seu

gueto particular.®®® O pontifice resiste frente as forgas contrarias ao deixar claro que é seu

95 Cf. FRANCISCO, Papa. Homilia a respeito do 60° aniversario do inicio do Concilio Ecuménico Vaticano .
Memoria de S&o Jodo XXIII, 11 de outubro de 2022. p. 3.

98 |bidem, p. 3.

%7 lbidem, p. 3.

948 COMBLIN, José. Vaticano Il ontem e hoje. Revista Vida Pastoral. nov-dez, 1985, p. 2.

949 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 356.

90 Cf. FRANCISCO, Papa. Homilia Crismal. Quinta-feira Santa, 28 de marco de 2013, p. 3. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2013/documents/papa-francesco_20130328_messa-
crismale.pdf. Acesso em 29 ago. 2023.

%1 Cf. OTTAVIANI, Edelcio Serafim. Eclesiologia e resisténcia. As criticas de Comblin e Papa Francisco ao
poder pastoral: visdes de mundo para além da janela. Fronteiras - Revista de Teologia da Unicap, v. 4, n. 2, p.
619. Disponivel em: https://www1.unicap.br/ojs/index.php/fronteiras/article/view/1992. Acesso em 17 ago. 2023.
92 para maior aprofundamento sobre a Exortagdo Apostélica Gaudete et Exsultate se pode ver em: FREZZATO,
Anderson. Gnosticismo: um resgate conceitual motivado pela Exortagdo Apostélica Gaudete et Exsultate. Revista
Eletrénica  Espago  Teoldégico — Reveleteo. v. 12, n. 22, 2018. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/reveleteo/article/view/37741/27645. Acesso em 29 ago. 2023.

93 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 135
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desejo que a comunidade eclesial possa sair de si mesma, ir ao encontro dos mais afastados

anunciando com alegria o Evangelho da Salvag&o.%*

Como fez Comblin, Francisco persiste em fazer transparecer sua convic¢do de que a
eclesiologia do Povo de Deus responde melhor aos desafios de anunciar e testemunhar o
Evangelho atualmente. Na Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium escreve que “todo o Povo
de Deus anuncia o Evangelho”®®. N&o é dever de uma parte, mas de todos, pois os batizados
s&0 sujeitos e protagonistas da evangelizagdo.®® Imersa nas realidades do mundo, a comunidade
de fé, especialmente os mais pobres, tem condicGes de cativar pela alegria os coracdes
endurecidos e afastados de Deus. Sempre com grande respeito e concérdia, a comunidade
saindo de seus limites paroquiais pode fazer-se chegar as distancias periféricas onde as pessoas
necessitam da presenca da Igreja como promotora da vida cristd e de acbes sociais
transformadoras. Misericordiosamente, avanca sem provocar violéncia para dentro do coragao

das pessoas.

Ser Igreja significa ser povo de Deus, de acordo com o grande projeto de amor do Pai.
Isto implica ser o fermento de Deus no meio da humanidade; quer dizer anunciar e
levar a salvacdo de Deus a este nosso mundo, que muitas vezes se sente perdido,
necessitado de ter respostas que encorajem, deem esperanca e novo vigor para o
caminho. A Igreja deve ser o lugar da misericérdia gratuita, onde todos possam sentir-
se acolhidos, amados, perdoados e animados a viverem segundo a vida boa do
Evangelho.%’

Ficaram muito marcadas as palavras de Francisco quando convida a Igreja a sair da
comodidade e das segurancas institucionais para ir ao encontro dos que mais necessitam mesmo
que esta agdo de saida a deixe em uma condi¢do “acidentada, ferida e enlameada por ter saido
pelas estradas”.®®® Trata-se de uma verdadeira leitura e atualizagio das assertivas conciliares
que anelou um menor apego ao legalismo no trato com o Povo de Deus. Legalismo que deve

ser substituido por uma conduta eclesial mais misericordiosa, cuidadora e protetora.®®® De fato,

94 Cf. FRANCISCO, Papa. Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium sobre o antincio do Evangelho no mundo
atual, 2013, n.l. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
ap_20131124 evangelii-gaudium.html. Acesso em 29 ago. 2023.
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%7 EG, n. 114.

9S8 EG, n. 47.

99 Cf, PIE-NINOT, Salvador. La eclesiologia del Papa Francisco. Revista de Atualidade Teoldgica. Rio de Janeiro,
v. 22, n. 59, p. 272. Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/34471/34471.PDF. Acesso em 29 ago.
2023.
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a credibilidade da Igreja no mundo hodierno passa pelo modo do exercicio do cuidado pastoral
do Povo de Deus, mais misericordiosa para com todos. N&o se pode esquecer que por um ano
todo a Igreja, Ano da Misericordia celebrado de 2015 a 2016, foi chamada a refletir sobre seu
papel como dispensadora da misericdrdia divina. N&o a toa escreve na bula de proclamacéo

Misericordiae Vultus que a “misericordia ¢ a viga que sustenta a vida da Igreja”.%°

E interessante perceber que muito do que o Papa Francisco escreve a respeito da
Fraternidade e a amizade social na Carta Enciclica Fratelli Tutti estad assentada sobre a
compreensio da humanidade como povo.®! A humanidade toda é um tnico povo chamado a
criar lagos de fraternidade rompendo com barreiras que impedem a amizade, aproximagéo e
intercdmbio entre as pessoas. O esforco para o qual o Pontifice se dirige esta em fazer romper
fronteiras colocadas, como guerras, conflitos, “nacionalismos exagerados, exacerbados,
ressentidos e agressivos”.%®? Existe subjacente a teologia da FT uma teologia da criagdo que
descreve o mundo criado, que ele denomina de casa comum®®3, como lugar da presenca do ser
humano e onde as pessoas podem construir lagos duradouros de pertenca mutua e de respeito.
Na casa comum “a Igreja ¢ povo no meio dos povos da terra, em movimento de expansao
continua de dialogo, interagdo, aprendizado e intercambio, seja cultural ou religioso”.%* Isso
significa que a Igreja é chamada a responsavelmente colaborar com sua presenca e acao no

mundo para a fraternidade e amizade social.

Uma das condigdes mais evidentes para que a Igreja possa colaborar para a fraternidade
é “compreender as caracteristicas de todos os povos que habitam a terra”®°, uma vez que uma
de suas notas — a catolicidade — significa a amplitude ndo somente de sua presenca no mundo,
mas sua vocacédo de olhar a todos e de atrair para o olhar da humanidade.®® Trata-se de uma
verdadeira postura de humildade eclesial como anela o Concilio. Comblin, nessa mesma senda,

Ja mostrava que a Igreja cotidianamente deveria fazer um exercicio vital de “tomar consciéncia

90 FRANCISCO, Papa. Misericordiae Vultus — Bula de Proclamagéo do Jubileu Extraordinario da Misericordia —
8 de dezembro de 2015 a 8 de dezembro de 2016, n. 10. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_letters/documents/papa-francesco__misericordiae vultus.html.
Acesso em 29 de ago. de 2023.

%1 FT, n. 79.

%2 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti a respeito da fraternidade de amizade social, n. 11, 2020.
Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-
francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.pdf. Acesso em 30 ago. 2023.

%3 FT, n. 117.

%4 SOUZA, Alzirinha. A expressio “Povo de Deus” na pratica de Francisco. Grande Sinal: Revista de
Espiritualidade e Pastoral. V. 75, n. 02, p. 206, 2021. Disponivel em:
https://grandesinal.itf.edu.br/GS/article/view/97/72. Acesso em 30 ago. 2023.

95 1hidem, p. 206

%6 Cf. FT, n. 278
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de tudo o que recebeu das culturas e dos povos”.%’ Esse exercicio poderia ser fonte de muitos
frutos especialmente fazendo abandonar uma ideologia de cristandade - sectéria e excludente -
para uma maior valorizacdo do modo de viver das pessoas, a cultura das nagdes, opgdes

politicas, a organizagio da economia das nagBes e abertura a todas as expressdes religiosas. %8

De modo semelhante a Comblin, Francisco também elegeu a economia como um centro
de reflexdes. Ambos observam a economia dos povos com uma racionalidade critica®®® que
utiliza “a mediac¢io socio analitica como a hermenéutica ético-teoldgica”.®’® A Economia de
Francisco e Clara, criada pelo papa como um espaco de reflex&o sobre o papel da Economia,
tem empolgado grande parcela da Igreja, especialmente os jovens, a formular uma reflexao
séria sobre o papel humano das financas, de modo que possam privilegiar a vida digna e a
superacdo da miséria.®”* Na Economia de Francisco e Clara, a indignagdo ética frente aos
sistemas econdmicos excludentes deve produzir novas ideias, diferentes perspectivas,
iniciativas e formas de organizac6es, que possam, devagar, contribuir com a construgdo de uma

nova economia mais condizente com a coletividade e com a Doutrina Social da Igreja.®"

Percebo que existe muita familiaridade da visdo de Francisco a respeito da Economia
com a de José Comblin. Abordam a tematica sempre adotando uma perspectiva libertadora.
Propbem que os sistemas econdmicos, principalmente o capitalista assentado sobre uma
ideologia neoliberal, necessita libertar-se da procura pelo lucro, do desejo de dominacéo dos
mercados mundiais e da ideia falsa de livre mercado para promover libertacdo aos pobres.®’3
Francisco fala justamente isso ao afirmar, inspirado na vida de Francisco e Clara, que um olhar
profético sobre as relagdes econdmicas inclui necessariamente em “se comprometer a colocar

os pobres no centro”.%’*

%7 COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 291.

%8 Cf. Ibidem, p. 300

%9 GASDA, Elio. Economia de Francisco e Clara: uma contribuicio. SILVA, David; NOBRE, José Aguiar (Orgs).
O projeto de Francisco. Evangelizagdo, Ecologia, Economia, Ecumenismo e Educa¢do. Sdo Paulo: Editora
Recriar, 2022, p. 192.

970 1hidem, p. 192

91 FRANCISCO, Papa. Mensagem sobre a Economia de Francisco e Clara — Assis, 24 de setembro de 2022, p. 6.
Cartilha Economia Francisco e Clara: dendncias as violéncias financeiras e anincio de economias para 0 bem
viver. Disponivel em: https://anima.pucminas.br/wp-content/uploads/2023/03/Cartilha-Economia-de-Francisco-e-
Clara.pdf. Acesso em 30 ago. 2023.

972 GASDA, Elio. Economia de Francisco e Clara: uma contribui¢go, 2022, p. 193.

973 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao século XXI, 1995, p. 190.

974 FRANCISCO, Papa. Mensagem sobre a Economia de Francisco e Clara — Assis, 24 de setembro de 2022, p.
7.
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A economia neoliberal ndo permite que 0s pobres estejam no centro e a “classe dirigente
desse sistema econdmico ignora os compromissos sociais”.%”® Especialmente nas nagdes do
chamado Terceiro Mundo, os governos estdo rendidos ao sistema monetério internacional
acolhendo os interesses mercadoldgicos sem levar em consideragdo os interesses e necessidades
de suas populacdes.®’® Logo, procurar imbuir as praticas econdmicas de uma visdo mais
encarnada, segundo Francisco é um desafio posto.®”” Um olhar econdmico e politico mais
préximo da realidade do povo sofrido pode fazer surgir, no futuro, coragdes sensibilizados que
assumam a vocacao de agentes transformadores da Sociedade. Somente desse modo se pode

substituir a classe dirigente vigente por uma outra mais interessada com o bem-comum.®’

Tendo em vista 0 que foi apresentado e 0 que poderia ainda mais preencher estas folhas
sobre a proximidade entre Francisco e Comblin, acredito que ambos séo agentes iluminadores
do tempo presente para a Igreja e para a Sociedade. O pensamento de ambos necessita ser
sempre retomado como um verdadeiro exercicio de recepc¢do e de atualizagdo conciliar. S&o
vozes que insistem em lembrar que a Igreja precisa sempre se autoavaliar a procura de melhores
condicdes de servir o Povo de Deus. Sdo profetas insistentes de um modelo de Igreja mais

proxima de todos e mais sensivel aos problemas da humanidade.

975 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao século XXI, 1995, p. 192.

976 1bidem, p. 192.

97 FRANCISCO, Papa. Mensagem sobre a Economia de Francisco e Clara — Assis, 24 de setembro de 2022, p.
8.

978 Cf. lbidem, p. 8.
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CONCLUSAO

A presente tese de doutorado deseja ser uma contribuicdo significativa frente a muitas
trajetorias académicas a respeito dos estudos de Jos¢ Comblin. Trata-se de uma leitura propria
da vida e obras do tedlogo belga associadas as perspectivas do aggiornamento conciliar. E o
resultado de um profundo mergulho em dois acontecimentos eclesiais muito importantes:
Concilio Vaticano II e Jos¢ Comblin. Tenho consciéncia do vasto leque de possibilidades de
analises de ambos, por isso, procurei, metodologicamente, deter-me em defender a ligacdo
fontal de Comblin com Concilio, levantando elementos que o caracterizam como um

acontecimento eclesial.

Aventurei-me em avangar na produ¢do de um modo proprio de ver a vida e as mais
importantes obras de José Comblin, procurando destacar seu labor teoldgico e sua vida
missiondria como campo testemunhal do Evangelho e de amor a Igreja. Passados cem anos de
seu nascimento e cerca de mais de vinte anos da data de sua morte, ele deixou um legado
duradouro e profundamente relevante para os desafios contemporaneos que a Igreja e Sociedade
enfrentam. Sua abordagem teologica e sua visao unica da fé cristd continuam a ser fonte de
inspiragao e orientagdo, especialmente em um mundo marcado por mudangas sociais, politicas

e culturais profundas.

O Concilio Vaticano Il afirmou, com grande forga, que a Igreja € um mistério ao ser
constituida como realidade divina e humana, visivel e invisivel, terrena e celestial, santa e
pecadora.’”® Isso posto, é certo que todas as indagacdes feitas sobre a Igreja devem levar em
conta esse dinamismo que lhe é proprio, pois essas realidades estdo inquestionavelmente
entrelacadas. Cabe, entdo, a Igreja mostrar sua verdadeira identidade. Somente por uma plena
consciéncia de quem ela é podera firmar-se no meio do mundo, dialogar com as oposicdes e

atualizar-se frente aos novos desafios.

Nesse sentido, € certo que foi para responder as novas transformacdes do mundo que a
Igreja refletiu sobre si mesma durante o Concilio Vaticano 1l, desvelando um rosto novo,
envolta ao seu mistério originante e segura de seu destino eterno.®® Como a Igreja tem sempre
que se atualizar no percurso do tempo, ndo se pode negar que a chave referencial para essa

atualizacdo sdo as assertivas do Concilio Vaticano Il. Libanio afirmou que o Vaticano Il

979 Cf. LG, ns. 1-8.
%0 G, n. 5.
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proporcionou a Teologia novas ferramentas de desenvolvimento e de dialogo com as demais
ciéncias. Engrandeceu o labor teoldgico e alavancou a construcdo de uma teologia
contextualizada. Uma dessas ciéncias é a Historia®®!. Através da mediacio historica pode-se
considerar que a mensagem de Deus é transmitida nos mais distintos contextos e realidades.
Procurar estabelecer dialogo com a realidade nos mais diversos contextos da presenca do ser
humano, quer tenha fé ou ndo, quer seja cristdo catélico ou de outra confissdo, tem ofertado um
caminho mais maduro e consciente do trabalho teol6gico nas suas mais diversas facetas;

destacando principalmente a nova eclesiologia proposta pelo Concilio Vaticano 11%2,

José Comblin é um baluarte da teologia contextualizada. Comblin apercebeu-se da
realidade da Igreja e soube através de sua leitura dos sinais dos tempos “assimilar de modo
admiravel”®® aquilo que Jodo XXIII imprimiria nos documentos conciliares: uma leitura
consciente e historica da realidade (dimenséo historica), a necessidade da construcdo de uma
nova compreensdo eclesiologica referencial (dimensdo eclesiologica) e o acolhimento aos
impulsos proféticos do Espirito Santo que dirige o trabalho de toda a Igreja (dimensdo
pneumatoldgica). Justifica-se, na nossa visdo, aprofundar e tornar mais explicito o trabalho do
tedlogo belga, afirmando a tese de que ele se tornou um acontecimento eclesial contribuindo
com a recepcao e atualizacdo do CV II.

Comblin deixa bem claro que a maior parte dos Padres, no Concilio, queriam realizar
mudancas substanciais na eclesiologia, ou seja, no modo do pensar da Igreja sobre si mesma.
Ao dar destaque a compreensdo nocional de Igreja como Povo de Deus, o Concilio fez um
movimento, consciente, de romper com a eclesiologia comum da época e, de modo refletido e
cuidadosamente elaborado, oferecer a Igreja para si mesma, transformada e rejuvenescida. A
influéncia do movimento biblico fez com que os Padres Conciliares optassem pela volta as
origens e tomassem da leitura das Sagradas Escrituras, as referéncias para a defini¢do da Igreja.
A definicdo, assim, de Igreja com o Povo de Deus, iluminara toda a reflexdo conciliar sobre o
laicato e sera proposta como modelo valido de reflexdo as Conferéncias Episcopais de todo o

mundo.%®,

%1Cf, LIBANIO, Jodo Batista. Introducéo a Teologia Fundamental. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 75

92 Cf. FREZZATO, Anderson. Vaticano Il. Colegéo Igreja em Missdo: Grupo de pesquisa José Comblin —
PUC/SP. Séao Paulo: Editora Recriar, 2023, p. 25.

%3 OTTAVIANI, Edelcio Serafim; FREZZATO, Anderson. Teologia a Marteladas. PARALELLUS Revista de
Estudos de Religido - UNICAP, Recife-PE, v. 9, n. 22, p. 607, dez. 2018. ISSN 2178-8162. Disponivel em:
<http://www.unicap.br/ojs/index.php/paralellus/article/view/1281>. Acesso em 23 de out. 2023.

94 COMBLIM, José. O Povo de Deus, 2002, p. 20-21.
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No entanto, muitas dificuldades foram sendo encontradas no percurso de recepgao do
Concilio ao longo de mais de sessenta anos. No livro O Povo de Deus, Comblin elenca 0s
motivos como a dificuldade de entendimento da nova eclesiologia, o clericalismo arraigado, o
acesso aos documentos conciliares, 0 medo do clero em perder certo status de poder, vista 0
protagonismo leigo, a ndo aceitacdo do estatuto do corpus conciliar®® sobretudo aquele que
propde mudancas litdrgicas visando manter uma equivocada ideia de tradicdo, e outros mais. %8

No meu ponto de vista, o trabalho de Comblin a respeito da interpretacdo do Concilio
Vaticano Il é um esforco por fazer superar as hermenéuticas que rechacam o Concilio como
fruto do exercicio valido do Magistério da Igreja. Ele continua a ser um grito forte chamando a
atencdo da Igreja para o necessario processo de abandonar estruturas obsoletas visando
melhores condicdes de evangelizacdo e de dialogo com a Sociedade contemporanea. N&o é sem
propdsito que sua teologia contextualizada é fruto de seu modo de leitura dos sinais dos tempos
e do didlogo com outras ciéncias como a Histéria e Sociologia, bem como com a interagdo com
diversas frentes da presenca humana como a economia, politica, cultura.

No primeiro capitulo mostrei a vida de Comblin e 0 processo de seu crescimento bem
como o0 processo educativo especialmente religioso. Sua vocacdo madura e sensivel, as
necessidades da Igreja dilatou seu coracdo de modo a assumir com coragem a dificil tarefa de
ser missionario em uma terra distante. Na América Latina, mormente, no Brasil, pode fazer
experiéncias de encontro com pessoas de todas as classes, especialmente com os mais pobres.
Experiéncias que certamente incrementaram sua visao antropologica e eclesioldgica. Na mesma
senda gque o Concilio, que compreendeu a Igreja como Povo de Deus, pdde resgatar essa no¢ao
e amplia-la segundo suas analises e percepcdes da Igreja e da Sociedade Latino-americanas. A
vida como missionério ndo foi nada facil e em seu itinerario encontrou dificuldades e
incompreensdes. Com habilidade soube vencer os empecilhos, ndo deixando arrefecer seu
compromisso com o Evangelho e com uma Igreja mais servidora dos humildes.

Gilles Deleuze e Michael Foucault, com suas respetivas contribuic6es sobre a Filosofia
do Acontecimento, foram algados como sustentacao teorica para a afirmacdo de que o Concilio

Vaticano Il € um acontecimento eclesial de grande importancia para a vida atual da Igreja. No

95 Na importante obra de Christoph Theobald, cujo titulo é A recepgdo do Concilio Vaticano Il. Acesso a fonte,
publicado em 2015, pela Editora Unisinos, encontramos toda uma profunda explicacéo sobre a formacéo do corpo
textual do Concilio Vaticano Il e a tensdo de compreensdo no campo tedrico-juridico (estatuto do corpus) das
diferencas entre Constituicdo Dogmatica, Decreto e Declaragdes. Segundo Christoph, a adequada compreensdo da
qualidade destes documentos pode determinar seu acolhimento e recep¢éo, 0 que vai em correspondéncia ao que
pensa José Comblin. Nossa pesquisa procurou também aprofundar essa questdo sobre a compreenséo e aceitacdo
dos documentos conciliares.

986 Cf. COMBLIN, José. O Povo de Deus, 2002, p. 101; 121; 155; 188; 343.
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segundo capitulo, coloquei em relevo os elementos que formam a base nuclear de um
acontecimento e que foram aplicados tanto ao Concilio quanto a José Comblin. O
acontecimento continua exercendo sua influéncia e significagdo, ndo se restringindo as suas
condicdes acidentais — tempo e espago. No acontecimento existe uma forca dindmica — seus
incorporais - que o faz prevalecer e que, ao ser retomado, pode ser fonte geradora de novos
acontecimentos.

Comblin recebeu o Concilio segundo a hermenéutica da descontinuidade-continuidade.
N&o viu o Concilio como uma ruptura no tecido eclesial. Foi justamente o que foi demonstrado
no terceiro capitulo, quando procurei comprovar que o tedlogo belga, especialmente retomando
a compreensédo de Igreja como Povo de Deus, aprofunda-a a partir do lugar do pobre latino-
americano. Foi buscar no Concilio a ferramenta para poder indicar que a missdo evangelizadora
da Igreja deve ser exercida de maneira privilegiada, enquanto agdo promotora da vida e da
libertacdo dos mais pobres. Expds seu pensamento sobre o Concilio nos artigos que marcavam
0 percurso deste no tempo e que foram citados na tese. S&o referéncias primarias e marcam sua
leitura conciliar. Compreendeu a amplitude das perspectivas do aggiornamento almejado por
Jodo XXIII. Caracterizou os trabalhos conciliares como um momento de festa e de acdo do
Espirito. N&o deixou de perceber e criticar as lacunas deixadas pelo ndo tratamento de temas
importantes como a Igreja dos Pobres.

Impulsionado a contribuir com a investigacdo de temas, que na assembleia ndo foram
debatidos, percebeu que o proprio Concilio era o principal incentivador na elaboracdo de
Teologia mais contextualizada e que viesse a tratar dos problemas tipicos de cada nacdo que
constitui o Povo de Deus. Nesse sentido, o quarto capitulo é uma revisitacao das contribuicdes
de Comblin sobre temas que ajudam a Igreja a ser um instrumento mais eficaz na manifestacéo
do Reino de Deus sobre a Terra. Para o belga, o fazer teoldgico possui um lugar privilegiado
que é a vida do Povo de Deus. Foi grande defensor da Igreja organizada em pequenas
comunidades — Comunidades Eclesiais de Base.

Nelas hd condi¢bes de melhor formacdo religiosa. A vida de fé deve abrir-se as
necessidades do proximo, o que também faz gerar comprometimento com acdes
sociotransformadoras. De certo, Comblin € expoente de uma teologia contextualizada. Seu
pensamento possui elementos dialogantes com muito daquilo que o Papa Francisco tem
procurado promover na Igreja em seu pontificado. Sem ddvida, ambos sdo vozes incémodas
frente a uma grande parcela da Igreja descomprometida com a vida em abundancia e ante uma

Sociedade subserviente a l6gica financeira mundial, excludente e geradora de miséria.
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Enfim, ¢ desejo meu que este trabalho possa ser imbuido da capacidade de dialogar com
futuras pesquisas correlatas a tematica. Humildemente podera ser tomado como um ponto de
partida para investigacdes subsequentes, fornecendo fundamenta¢des que podem ser
expandidas e incrementadas. A presente tese ndo € um ponto final em relagdo a analise da vida
e do trabalho teologico de José Comblin. E antes mais um elemento que compde um circulo de
estudos que se tem tornado cada vez maior pela descoberta de sua importancia para a toda a

Igreja e ndo somente a Igreja Latino-americana.
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