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RESUMO

O presente trabalho visa uma investigacao teoldgica a respeito da paternidade divina e
da vivéncia da filiacdo frente ao contexto pds-moderno de critica ao referencial paterno e a
imagem de Deus. Esta pesquisa dispde de dois capitulos, sendo o primeiro capitulo uma
exposicao de carater arqueoldgico, com o objetivo de munir os leitores com dados apurados a
respeito da nocdo de paternidade divina que se desenvolveu ao longo do tempo no universo
judaico-cristdo. Ja o segundo capitulo, trata do status quaestionis da problematica em torno do
simbolo paterno, suas incidéncias e consequéncias para a imagem cristd de Deus Pai, bem como
da aplicacdo de uma nova hermenéutica biblica desenvolvida pelo te6logo Andrés Torres
Queiruga com o intuito de colaborar com a restauracdo da imagem paterna de Deus e indicar

caminhos de vivéncia da filiacdo a luz de um novo paradigma de revelacao.

Palavras-chave: Deus Pai; Imagens de Deus; Revelacdo; André Torres Queiruga; Nova

hermenéutica.



ABSTRACT

The present work aims a theological investigation regarding divine paternity and the
experience of filiation in the face of the postmodern context of criticism of the paternal
reference and the image of God. This research has two chapters, so the first one is an
archaeological exposition that aims to provide readers with an accurate data regarding the
notion of divine paternity that was developed over time in the Judeo-Christian universe. The
second one deals with the status quaestionis of the issue surrounding the paternal symbol, its
incidences and consequences for the Christian image of God the Father, as well as the
application of a new biblical hermeneutics developed by the theologian Andrés Torres Queiruga
that intends to collaborate on restoration of the paternal image of God and to indicate ways of
experiencing filiation in the light of a new paradigm of revelation.

Keywords: God the Father; Images of God; Revelation; Andrés Torres Queiruga;, New

hermeneutic.
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INTRODUCAO

O tema da paternidade divina constitui para o cristianismo a fonte donde emana sua
compreensdo sobre Deus, como também o horizonte da vivéncia da sua fé. A nocéo de Deus
enquanto Pai, conforme revelado por Jesus Cristo, apresenta a face de um Deus amoroso e
misericordioso que nos tempos antigos estava turva devido as suas limitadas representacdes
humanas e experiéncia de fé, naturalmente condicionadas as épocas, lugares e culturas
especificas. E importante salientar a partir disso que a novidade da experiéncia de proximidade
de Jesus com o Pai a qual foi transmitida aos seus discipulos ndo se limitou ao conhecimento
de algo “outrora oculto”, mas foi uma Boa Nova que afirmou como condi¢do fundamental da
existéncia humana uma relacéo filial com o Criador.

Embora se saiba que toda Teologia € uma narrativa sobre Deus, 0 Novo testamento e
a literatura cristd que se desenvolveu ao longo da historia sobre a paternidade divina ndo foram
garantia para conservar a originalidade da experiéncia do Mestre de Nazaré. Com o passar do
tempo, os filhos e filhas de Deus adquiriram maior autonomia de sua vida e destino terrenos
dada a ampliacdo do conhecimento, da cultura e das ciéncias. A partir da Modernidade, a
paternidade divina comecou a ser vista como um problema, pois uma figura paterna de Deus
“pintada” pelas instituicGes tradicionais e pelo imaginario, em certos momentos, como
vigilante, castigadora, vingativa (no fundo, uma imagem andro-opressora), ndo era apenas
inaceitavel: ela tolhia a liberdade de uma sociedade cujos avangos ja mostravam um trajeto
umbilicalmente separado de Deus.

Frente a esta delicada problematica instaurada a partir da época moderna, a Teologia
crista foi desafiada a resgatar a riqueza de suas fontes, porém, concomitante a um processo de
atualizacdo de sua linguagem. Os avancos da Nouvelle Theologie e depois 0 acontecimento do
Concilio Vaticano Il marcaram uma nova etapa na producdo teoldgica, para a qual grandes
tedlogos deram sua colaboracdo através de um didlogo frutuoso entre fé e razdo. Para o tema
da pesquisa em questdo, a contribui¢cdo de Andrés Torres Queiruga é, sem davida marcante,
pois o tedlogo galego propds um novo paradigma para se pensar a Revelagdo, elemento este
que toca no problema das mas representacdes de Deus Pai e sua necessaria depuragéo.

Como meio de introduzir ao tema da pesquisa, 0 primeiro capitulo apresenta a nogao
de paternidade divina que fora constituida na tradicdo judaico-cristd, a qual contou com

importantes antecedentes na historia das religiées primitivas. A afirmacdo de Deus como Pai



11

carrega uma semantica particular que necessita ser devidamente exposta antes de apresentar a
sua problematizacdo. Por isso, para este capitulo de carater propedéutico, muitos ensaios, obras
de referéncia e trabalhos académicos foram explorados para apresentar de modo apurado o tema
da paternidade divina e o seu significado. O objetivo consiste em abrir o problema da pesquisa
e, assim, diagnosticar, mediante uma série de referéncias, qual seria a grande questéo teoldgica
e cristoldgica em torno da paternidade.

No segundo capitulo, estd a proposta de reconstrucdo da imagem de Deus e a
restauracdo do seu simbolo paterno. Razdo dessa proposta esta no fato de que o entendimento
da paternidade de Deus passa por uma crise ocasionada por muitas mudangas de pensamento
na pos-modernidade. Por isso, apds uma apresentacdo do status quaestionis dessa problematica,
nesse mesmo capitulo sera apresentada uma nova hermenéutica biblica, idealizada por Andrés
Torres Queiruga, a qual ndo apenas favorece uma nova concepcao sobre o Deus que se revela
na vida humana, como também indica no caminho do didlogo com as religides, a vivéncia
efetiva da filiacdo divina.

Esta pesquisa tera como método o hermenéutico, ja que toda teologia € um esfor¢o
narrativo de interpretar as fontes, os intérpretes e 0s comentadores de cada época. O fato de
priorizar este caminho, sugere que algumas referéncias serdo privilegiadas em detrimento de
outras possiveis. A questdo de fundo da pesquisa se concentra sobre a tentativa de rever,
teologicamente, a ideia de paternidade e filiacdo. Diante de um certo siléncio e desconfianca
sobre a questdo da paternidade na cultura atual, esta pesquisa se propde trazer a tona o sentido
de ser filho(a) de um Pai (“Abba”) e 0 modo proprio de viver como “filho” de Jesus Cristo.

Sendo o tema da paternidade algo central na vida de Jesus, apareceram indmeras
producdes teoldgicas sobre o tema. Contudo, nesta pesquisa, abordar-se-a a questao a partir de
um caminho também fenomenoldgico, ja que tratar sobre paternidade, supde tocar na familia,
suas transformacGes e papeis presentes em cada membro. Outrossim, teologicamente, sera
refletido sobre a paternidade assumida por Jesus em didlogo com estas questdes
contemporaneas familia, com seus dramas e crises, tentando estabelecer um aceitavel

assimilacdo das novas questdes.
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CAPITULO |

A NOCAO DE PATERNIDADE DIVINA NO UNIVERSO JUDAICO-CRISTAO

A nocdo de Deus como sendo Pai ndo é algo que aparece unicamente no cristianismo.
J& nos povos primitivos encontram-se 0s primeiros sinais de um fenémeno religioso que associa
0 ser superior a sua vida cotidiana na qualidade de uma relacdo andloga a da organizagéo social
familiar nuclear. A medida que a cultura e a escrita dos povos foram se desenvolvendo, houve
um natural e paulatino refinamento da nocao de paternidade divina.

Na exposicdo a seguir, sera refeito esse itinerario historico, pontuando aspectos
concernentes ao uso do epiteto “pai” dentro do fenomeno religioso até se chegar a concepgao
crista de paternidade divina, a mais bem explorada na sua dimensdo teoldgica. Antes da
abordagem propriamente teolGgica, consideracbes de ordem etimologico-linguistica,
sociologica e antropologica sdo indispensaveis para se compreender o diferencial do

cristianismo com respeito a imagem de Deus Pai.

1.1 Relacdo entre paternidade e religiosidade

A titulo de abertura para as consideracGes sobre a relacdo entre paternidade e
religiosidade, é importante salientar a natureza desse empreendimento cientifico-teoldgico.
Todo discurso sobre Deus possui carater auto-implicativo, ou seja, ao falar de Deus, o ser
humano fala sempre a partir de si e do proprio mundo. Assim sendo, se ninguém tem acesso a
realidade divina em si, esta pode, a0 menos, tornar-se Palavra a partir da experiéncia de fé a
qual propicia o seu conhecimento (MINCATO, 1999, p. 25). O itinerario que se pretende
percorrer nesta primeira parte do trabalho apresenta como se deu esta evolucdo da concepc¢éo
da imagem paterna de Deus atrelada a experiéncia paterna e a inclinacdo religiosa do ser

humano.

1.1.1 A figura paterna no ambito secular

Ao se falar “pai” nos dias de hoje, ndo seria incomum pensar de imediato em um

progenitor vardo, com atributos e func¢bes condicionadas por um contexto vital — ou seja, por
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uma época e uma cultura especificas. No antigo Israel, sua organizacao familiar de origem tribal
e poligamica (mais tarde, monogamica) era de tipo patriarcal', de modo que as funges sociais
e 0s costumes estavam bastante condicionados a figura masculina, mais especificamente a do
pai (’ab)? — o proprio termo “casa paterna” (bét “ab), ja mostrava essa tipificacdo (VAUX, 2003,
p. 42).

No patriarcado israelita, conforme referéncias biblicas e talmudicas indicadas por
Hofius (2000, p. 1503), além da tarefa de alimentar e proteger os seus, na qualidade de arrimo
de familia, cabia ao pai as funcfes de sacerdote e mestre, visto que ele era o responsavel por
garantir os costumes e a instrugéo religiosa, bem como verificar se sua casa (inclusive 0s servos)
se comportava fiel & Alianca. Por tais atributos, compreendia-se a paternidade fisica como uma
dadiva divina, e, assim, o0 pai, por ser portador da bencao divina, era o legitimo chefe da sua
casa, cuja autoridade devia ser respeitada em todas as circunstancias.

Outros dois empregos a nivel secular da palavra “pai” na cultura israelita ocorrem para
se falar dos antepassados e como um reconhecimento honorifico. O povo de Israel tinha especial
reveréncia aos seus antepassados e a homens de Deus excepcionais de eras anteriores, 0s quais
eram designados como “pais”. Tém especial destaque os patriarcas Abrado, Isaac e Jaco, pelo
fato de que outrora foram portadores e mediadores das promessas da Alianca, e outras figuras
como reis, sacerdotes e juizes, aclamados por seus feitos e virtudes. Com respeito ao titulo de
honra, também foram chamados de “pai” sacerdotes, profetas (a este, também em sentido
espiritual por seu discipulo), €, no judaismo rabinico, escribas de renome (HOFIUS, 2000, p.
1503).

Haja vista esses atributos e reconhecimentos, a figura paterna se instalou fortemente
na cultura israelita, também, devido ao conjunto de leis sociais as quais Ihe outorgaram uma
distinta autoridade. Na literatura sapiencial, frequentemente o tema do respeito ao pai (e a mée)
estd presente. Todavia, é no Decalogo que aparecem os privilégios paternos: a autoridade do
pai (e da mée) é protegida a ponto de se enquadrar alguém como criminoso passivel de morte
caso maldiga e/ou agrida o proprio pai. Decorre disso que o pai israelita possuia Ultima palavra
em determinados assuntos, tais como o casamento dos filhos (homem ou mulher), o voto das
filhas e questdes de heranca (STOEGER, 1973, p. 780.782).

! Néo é possivel afirmar com exatiddo como era a organizagdo sociofamiliar pré-histérica de Israel. Contudo,
explica Rolland de Vaux (2003, p. 41-42), foram lancadas algumas hipdteses, com base em algumas passagens
biblicas do AT, sobre possiveis caracteristicas de um fratriarcado (de origem assiria e hutita) e do tipico
matriarcado primitivo presentes nos costumes dos israelitas.

2 Notavel o fato de que no AT, o emprego em sentido secular da palavra “pai” aparece 1.180 vezes (HOFIUS,
2000, p. 1503).
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Unindo esses dados ao principio de que a propria génese do fendmeno religioso esta
profundamente ligada a organizacao social daqueles que partilham suas crencas (WACH, 1990,
p. 50-53), os primeiros sentimentos e praticas religiosas ndo descartariam as caracteristicas do
convivio familiar. A experiéncia dos patriarcas de se sentirem pessoal e familiarmente ligados
ao seu Deus, pode ser observada no acréscimo dos elementos “El” (que na cultura semitica do
oriente antigo designa o nome de um deus elevado) com os elementos ‘ab (“pai”), ‘ah (irmao),
‘am (“cla”, “familia”) em nomes de pessoas®. Trata-se de um modo concreto de demonstrar a
adesdo e a relagéo estabelecidas com a divindade, as quais inferem diretamente no cotidiano da
vida. Os passos e as implicacBes desse fendmeno — que é analogo ao das origens do javismo —

se davam da seguinte forma:

Segundo as tradi¢Bes patriarcais, primeiro se da uma revelacdo da divindade,
para a qual deve ser, de algum modo, atraida a atencdo do fundador do culto
ou lider do cla. Em resposta, segue-se entdo a escolha da divindade por parte
da referida pessoa, visto que, na pratica, todo homem independente tinha o
direito de escolher seu deus pessoal. A escolha inclui a pratica subsequente de
um culto. Consequentemente, 0s patriarcas sao, antes de tudo, recipientes da
revelacdo e fundadores do culto do antigo periodo némade de Israel. O
relacionamento pessoal entre eles e suas divindades é especialmente
enfatizado, de modo que 0s nomes dos patriarcas aparecem na expressao que
designa seus deuses. [...] A divindade faz uma promessa, isto €, oferece terra
e descendéncia, e compromete-se com uma permanente obrigacdo de realizar
aquilo que prometeu. Essa atitude lanca os fundamentos de uma permanente
associacao [...], essa associacdo é expressa em termos de parentesco. Assim,
a divindade era considerada como verdadeira chefe do cla e tratada por “pai”
ou “irmdo” por seus membros terrenos, enquanto eles se consideravam como
“filhos”, “irmaos" e “parentes” da divindade (FOHRER,1983, p. 38.39).

Em sua histdria, Israel ndo possuia um imaginario arquetipico original da paternidade
humana. Se levadas em conta as expressdes religiosas primitivas de povos vizinhos seus, €
possivel identificar caracteristicas analogas (ou até “herdadas”) na figura paterna dos israelitas.
Ha um estudo feito por Fustel de Coulanges de grande valia, no qual ele apresenta de modo
apurado a relacdo entre crencas e costumes na origem das grandes sociedades romana e grega.
O autor afirma que a religido era o principal elemento constitutivo da familia antiga, e delineia,
com base em informacdes tiradas de varias fontes primarias, dados relevantes que apontam para
um desenvolvimento sociocultural e institucional sob influéncia do fendmeno religioso
doméstico (COULANGES, 1998, p. 5-6). Sua tese é que,

3 Fohrer (1983, p. 37) menciona alguns exemplos de nomes teoféricos: Abiram (Abrado)/Airam, “meu [divino]
pai/ irmao ¢ exaltado”; Abiezer/Aiezer, “meu [divino] pai/irmdo é [meu] socorro”; Abimelec/Aquimelec, “meu
[divino] pai/irmao é [meu] rei”; Eliab, “meu Deus é [meu] pai”; Elisur, “meu Deus ¢ [minha] rocha”; Amiel, “[O
Deus] de meu cla é [meu] Deus”.
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O que uniu os membros da familia antiga foi algo de mais poderoso do que o
nascimento: o sentimento ou a forca fisica; na religido do lar e dos
antepassados se encontra esse poder. A religido fez com que a familia
formasse um corpo nesta e na outra vida. A familia antiga é assim associacdo
religiosa, mais que associacao natural (COULANGES, 1998, p. 16).

O primeiro dado esta relacionado ao papel do pai no exercicio da religido doméstica
primitiva. Ele era a figura referencial que desempenhava o papel de sacerdote em sua casa, na
qual gozava de completa independéncia, seja de autoridades religiosas, seja de um corpo
doutrinario. Os deuses domésticos — o0s proprios antepassados (manes), o fogo sagrado — eram
definidos pelo pai, cujo papel era transmitir os ritos e as liturgias exclusivamente para o seu
filho homem (COULANGES, 1998, p. 15). A ldgica, explica Coulanges, era de que o vinculo

geracional é que propagava a religido doméstica:

O pai dando a vida a seu filho transmitia-lhe, a0 mesmo tempo, com a vida, a
sua crenca, o seu culto, o direito de manter o lar, de oferecer a refeicao funebre,
de pronunciar as formulas da oracdo. A geracdo estabelecia esse vinculo
misterioso entre o filho que nascia para a vida e todos os deuses da familia.
Estes deuses eram a sua propria familia, Theoi éggeneis; eram 0 seu sangue,
Theoi sunaimoi. A crianca ficava portadora, logo ao nascer, da obrigacdo de
adora-los e de lhes oferecer os sacrificios, assim como também, mais tarde,
guando a morte a tivesse divinizado, estaria, ela propria, por sua vez, contada
entre o nimero dos deuses da familia (COULANGES, 1998, p. 15).

O segundo dado presente nas culturas romana e grega primitivas, que se aproxima do
contexto patriarcal israelita, diz respeito a origem e natureza do poder paternal. Para romanos e
gregos, embora coubesse ao pai 0 papel de unico pontifice do lar no que dizia respeito as acoes
litargicas e a funcdo de perpetuador da familia e do culto (por so ele representar a cadeia dos
descendentes), seu poder era relativo. A autoridade principal provinha da divindade interior, do
“senhor do lar” (éstia déspoina, para os gregos, ou Lar familiae Pater para os latinos), o parente
ja falecido*, que era venerado pelos seus descendentes (COULANGES, 1998, p. 33).

O terceiro dado relevante € sobre os direitos que compunham o poder paternal. Mesmo
ndo gozando de autoridade maxima em sua casa (a ponto de dispor da religido doméstica), a

situacdo de submissdo ao pai, por parte dos membros das familias gregas e romanas, era bem

4 Anteriormente ao culto plblico prestado ao Zeus pan-heleno e outras entidades mitolégicas, na religido doméstica
o culto era todo voltado para os mortos, com varias exigéncias e cuidados respeitosos. Acreditava-se numa segunda
vida, de modo que, num mesmo tdmulo, eram enterrados todos os membros da familia, e a todos eles 0s vivos
serviam oferendas regularmente, a fim de que aqueles alcangassem o auxilio e a forca necesséria em suas vidas.
Nessa espécie de intercdmbio de dons, estabelecia-se um poderoso lago que unia todas as gerages de uma mesma
familia (COULANGES, 1998, p. 14).
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maior do que no contexto israelita, dado o acento mais na autoridade do que no sentimento
paterno®. Além dos direitos na condicdo de chefe religioso, o pai detinha direitos quase
irrestritos como proprietario e como juiz (COULANGES, 1998, p. 34-36).

Como se pbde perceber, é notavel — para ndo dizer que quase se confundem — a estreita
relacdo entre religido e paternidade no mundo antigo. A metafora “pai” que, mui timidamente
aparece no Antigo Testamento para se referir a Deus (ou em oragdo ou como analogia), apesar
de seus nuances, detinha um sentimento coletivo religioso muito similar ao sentimento para
com o pai terreno®. No proximo topico desta exposicéo, notar-se-a que os atributos de Deus o
Pai, para Israel, no fundo, carregava aqueles mesmos anseios humanos primitivos vitais

relacionados ao cuidado e a seguranca.

1.1.2 A figura paterna no &mbito religioso

Dado primordial a ser considerado neste topico € que “o uso religioso da imagem do
pai € um dos fenomenos primordiais da historia das religides” (KONINGS, 1999, p. 307), tanto
que nos povos primitivos’ foram constatados tracos religiosos associados ao sentimento
paterno/materno. Segundo Piazza (1991, p. 16-17), o estilo de vida simples desses pequenos
agrupamentos, cujo nudcleo era a familia, foi elemento condicionante bastante expressivo no
modo de se portarem frente ao transcendente, visto que, assim como a familia, a religido tinha
seu papel garantidor de unidade e sobrevivéncia dos seus membros, dada a sua integracdo com
a natureza.

Entre os povos mais ligados ao estado econémico primitivo (a caca e a pesca), como
no caso dos esquiméds (Artico), dos algonquinos (América setentrional) e dos fueguinos
(América do Sul), havia uma ideia de Ser Supremo — ndo necessariamente, criador e

remunerador — cujos nomes eram “meu Pai”, “grande Manitu” ou ainda “o Antigo”, os quais

denotavam reveréncia e submissdo. Ja entre os povos agricultores, o Ser Supremo sob influéncia

5 Coulanges (1998, p. 16), que sustenta a primazia da religido como fator constitutivo da familia antiga, explica
que “o esteio da familia ndo o encontramos tampouco no afeto natural. O direito grego como o direito romano nao
tinha em conta este sentimento. Este podia realmente existir no intimo dos cora¢fes, mas para o direito ndo contava,
nada era. O pai podia amar sua filha, mas ndo Ihe podia legar os seus bens. As leis de sucessdo, isto &, aquelas leis
de entre as demais que com mais exatiddo traduzem as ideias formadas pelos homens acerca da familia, essas,
estdo em flagrante contradi¢do, tanto com a ordem de nascimento como com o afeto natural”.

& Ferraz (2020, p. 123) recorda que a realidade humana de um ser histérico-situado condiciona a utilizacdo dos
seus cAdigos de interpretacdo da propria vida, inclusive, aqueles usados para construgdo das imagens de Deus.

" Para melhor emprego do termo, Piazza (1991, p. 16) explica que “distinguem-se povos ‘primitivos’ dos povos
da ‘pré-historia’ pelo fato de viverem em nosso tempo, pois as suas condigdes de subsisténcia sdo praticamente as
mesmas (caca, pesca, coleta de frutos), o que nos permite, como foi dito, a possibilidade de entrever, através dos

999

costumes dos ‘primitivos’ atuais, os costumes e mesmo as ideias dos homens da ‘pré-historia’.
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do matriarcado, se identificava aos elementos naturais, de modo que se encontrou titulos como
“Terra-Mae” — também o de “Avo” ou “Mae do grande espirito” para se falar da Lua (PIAZZA,
1991, p. 30).

Em varias culturas tribais, o “pai/mae da tribo” era a figura lendaria do “fundador(a)”,
deveras vezes identificado(a) com o Ser supremo devido as suas qualidades e faganhas
(PIAZZA, 1991, p. 19-20). Como foi visto anteriormente, romanos e gregos alimentavam uma
mesma matriz religiosa no seio familiar, a qual se caracterizou por um reconhecimento dado
aos seus geradores na ordem da divindade e concretizado no culto aos antepassados
(COULANGES, 1998, p. 14). Embora isso esteja distante da fé javista, seu fundamento se
encontra numa cosmovisao bastante comum entre os povos da antiguidade. Coulanges explica

que:

Fazer do homem um deus parece-nos contrario a religido. Quase tdo dificil se
torna para nés compreendermos as antigas crengas destes homens, como para
eles o teria sido se quisessem entender as nossas. Lembremo-nos, porém, de
gue entre 0s antigos ndo existia ainda a ideia de criacdo; e por isso, para 0s
seus homens, o mistério da geracédo Ihes aparecia como aquilo que o mistério
da criacdo pode hoje representar para nds. O gerador surgia-lhes como ente
divino e por isso o adoravam no seu antepassado. E preciso que este
sentimento seja natural e bastante poderoso, para poder surgir, como base de
uma religido, nas origens de quase todas as sociedades humanas; encontramo-
lo tanto entre os chineses, quanto nos antigos getas e citas; nao sé entre as
populacdes da Africa, como até mesmo entre as do Novo Mundo (1998, p.
15).

E interessante que essa ligagdo afetiva com os antepassados, que no linguajar de Israel
estava implicito no termo “o Deus de nossos pais” (ou a variante “o Deus de Abrado, de Isaac
¢ de Jac6”) — claro, sem a conotacdo de um culto de adoracdo (latria) — ganha um sentido
expandido, para além do vinculo consanguineo, que se consolida no periodo heroico (1300 —
800 a.C) da histdria grega®. O “culto” prestado aos heréis culturais e nacionais era de carater
publico, no qual se reconheciam os seus feitos e méritos entre os habitantes da polis (PIAZZA,
1991, p. 123.134-135).

Paralelamente ao culto dos herois, ganha espaco também uma religido politeista
institucionalizada, constituida de varias categoriais de deuses, com notaveis influéncias

ocidentais e orientais — entidades asiaticas matriarcais e chefes patriarcais indo-europeus. Teve

8 A titulo de justificativa, longe de menosprezar as diversas culturas primitivas, a opcdo de dar certa énfase na
cultura grega possui dois motivos bem préaticos: o primeiro, por ela se tratar de uma cultura com grande periodo
de duragdo, o que permitiu um rico desenvolvimento e producdes que permitiram os estudos posteriores na area
de humanidades, em especial, da histéria; o segundo, focar na cultura que muito influenciou o pensamento
ocidental e nos pontos que dizem respeito ao assunto especifico do capitulo em questéo.
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grande papel difusor da rica tradicdo mitoldgica grega os poemas lliada, de Homero, e
Teogonia, de Hesiodo, nos quais € reconhecido um notavel trabalho de reunido e sistematizacdo
das crencas populares. Neste sistema de crencas, notavel importancia foi dada aos deuses
olimpicos, em especial Zeus, entidade suprema comum a varios povos indo-europeus
(PIAZZA, 1991, p. 123-125.139-141). Frente a opinido genérica de uma mera

antropomorfizagéo da figura de Zeus, Piazza explicita sua funcdo paterna, ao afirmar que,

Alguns autores pensam que foi a influéncia ocidental que “antropomorfizou”
a figura de Zeus, empobrecendo o seu significado religioso. No entanto,
qguando Homero diz que Zeus habita o Olimpo (uma das montanhas mais
elevadas da Grécia), ndo pensa em localizar nesta montanha a sua morada,
mas coloca-lo acima das contingéncias humanas e terrestres, pois o0 torna
presente a todos os acontecimentos humanos e lhe confere 0 mando sobre
todas as coisas terrenas. Também quando diz que Zeus é “pai dos deuses e dos
homens” ndo quer afirmar que seja um “deus criador”, mas identifica-lo com
a figura do “antepassado” (paterfamilias, dos romanos), figura soberana dos
clés primitivos. Isto insinua sem ddvida certa unicidade e transcendentalidade
de Zeus (1991, p. 125).

Note-se que, na Otica do autor, em Zeus se veem convergir os atributos paterno-
patriarcais do mundo pan-helénico, porém, sem prejuizo da sua transcendentalidade. Se por um
lado, da palavra grega pateér (“pai”’)?, como aponta Hofius (2000, p. 1501), derivam as palavras
patria (“familia”, “cla, “linhagem”) e patris (“patria”, “cidade natal”, “terra natal”, “sua propria
parte do pais”), o titulo “pai dos homens e dos deuses” de Zeus'® remetia a tipica cosmogonia
do oriente antigo e da Grécia e Roma antigas, na qual a paternidade de Deus se baseava “em
ideias misticas de um ato original de gerar, e na descendéncia natural e fisica de todos os
homens, a partir de Deus” (HOFIUS, 2000, p. 1502).

No Periodo classico (800 a.C em diante), 0 mundo grego ja conta com um sistema de
governo e uma elite intelectual mais sofisticada a qual promoveu a discussdo de ideias e,
consequentemente, o desenvolvimento das artes e da filosofia. A noc¢éo religiosa dos filosofos

vai se eximindo, pouco a pouco, da narrativa mitica e adquirindo uma sofisticada conceituacao

° E digno de nota a observagéo feita por Coulanges (1998, p. 34) sobre o0 emprego da palavra pater. Segundo o
autor, trata-se de um titulo ligado & ordem juridica, comum a helenos, italicos e hindus, que era usado para
expressar poder, autoridade ou dignidade majestosa de alguém. Para expressar a paternidade a nivel bioldgico, eles
usavam, respectivamente, a palavra genitor / ghennetér / ganitar. Porém, o uso de pater acabou dominando o
conceito de paternidade, e somente mais tarde, se tornou o termo mais vulgar para designar “pai”.

10 Este titulo de Zeus, que ganha popularidade a partir da Teogonia de Hesiodo, outorga-lhe uma maior
transcendéncia no poema Hino a Zeus, de Cleantes (séc. 3 a.C.), obra de forte influéncia estoica, na qual ele é
invocado nas qualidades de “onipotente”, “sabio” e “criador”. Segundo Piazza (1991, p. 126), Zeus readquire ai
sua posicéo de divindade soberana, garantidora da ordem cosmica e da estabilidade moral e social, elementos esses
que muito se aproximam do pensamento monoteista presente no javismo hebraico.
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sobre a natureza divina, em notavel contraponto a religido das camadas mais populares — ainda
muito animista, naturalista e politeista. Os filosofos procuraram se distanciar da narrativa
homérica que apresentava mais a descompostura dos deuses olimpicos dentro de uma historia
profana, cheia de intrigas politicas e amores clandestinos (representacdes dos poderosos
senhores feudais) do que os atributos adequados ao ser divino, como os de criadores do cosmo
e instituidores da ordem moral (PIAZZA, 1991, p. 123. 141).

Entre a “religido do povo” (animista e focada na vida agréria) e a “religido dos
filosofos” (mais especulativa, preocupada com a transcendéncia do ser humano e do cosmo),
as religides de mistério (os “mistérios de Eleusis”, o orfismo e o pitagorismo) tiveram papel
importante de transi¢do para um desenvolvimento de cunho mais teoldgico. Nessas correntes
filosofico-religiosas, propunha-se uma espécie de libertacdo das contingéncias naturais, com
vistas ao ingresso na ordem do sobrenatural, numa clara busca de sentido ante a grandeza do
cosmo e o fendmeno da vida. Seus adeptos consideravam-se iniciados em uma espécie de
processo de “libertagdo moral” ou “libertagdo cosmica” — dependendo da identificacdo pessoal
com o transcendente, que podia ser ou a vontade de uma divindade ou a prépria substancia
divina (PIAZZA, 1991, p. 142-146). Esse processo de regeneracéo e deificacdo do iniciado, era
interpretado como um ato de geracgdo por parte da divindade, de modo que era comum ela ser
invocada em orac¢do como “pai”/’maies”*! (HOFIUS, 2000, p. 1502).

Foi a partir do séc. III a.C que o emprego do epiteto “pai” aparece entre os filosofos
com mais frequéncia e com ricas interpretacGes, especialmente entre 0s estoicos e em Platéo.
Os estoicos usavam o termo para designar o parentesco (na ordem do intelecto) dos deuses e
dos seres humanos, chamando a estes de “rebentos de Zeus”. Alguns autores apresentaram
elementos variantes: Séneca, por exemplo, defendia um parentesco constituido pela virtude, ou
seja, como algo a ser adquirido, e ndo meramente hereditario; ja Epiteto, além desta concepcao,
insistiu numa paternidade que néo exclui a autoridade, de modo que, analogo a relacdo entre
filho e pai, tudo o que o ser humano tem esta a disposicdo de Deus (EDWARDS, 2004, p. 1316).

Avancando essa concepg¢do estoica, no pensamento de Platdo, com sua elaboragédo
cosmologica da ideia do pai, ele ressalta o relacionamento criador de Deus, o “pai universal”,

para com o cosmo inteiro (HOFIUS, 2000, p. 1502). Em sua obra Timeu, Platdo apresenta a

11 No periodo helénico, as religides misticas usavam os adjetivos “apator” (“sem pai”) € “ameétor” (“sem mae”
para descrever divindade e eternidade, atributos proprios de Deus. Neste periodo, além de expressar a autoridade
absoluta de Deus, aos poucos, 0 nome “pai” passa a apresentar seu amor, bondade e cuidado (HOFIUS, 2000, p.
1502).
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figura divina do demiurgo*?, mencionado como “o pai e o autor do mundo”, o qual, segundo o
didlogo entre Timeu e Socrates, € dificil descobri-lo e impossivel reveld-lo a todos
(EDWARDS, 2004, p. 1316).

1.2 O Deus Pai da tradicdo biblica

Seria demasiado limitado se este estudo discorresse sobre a paternidade de Deus com
base somente nos estudos humanisticos, em especial sobre o fendmeno religioso, pois na fé
cristd, cujas raizes estdo ligadas a fé judaica, vive-se a experiéncia da Sua paternidade a partir
da otica da Revelacdo. Bingemer (1999, p. 149-150) lembra que falar teologicamente de Deus
num empreendimento como este sobre o mistério de Sua paternidade s6 é possivel ao ser
humano pois Ele falou primeiro de Si proprio, revelando-se como Trindade: Pai, Filho e Espirito
Santo.

Ao analisar o nome “Pai” usado para se referir a Deus nas Escrituras, o dominicano
Claude Geffré (1989, p. 173-177) afirma que o entendimento sobre a paternidade divina se
insere num movimento que vai da designacao a invocacao. Nesse sentido, o tedlogo aponta para
um importante aspecto dos textos biblicos quando o assunto &€ Deus Pai: ndo se trata de um
esfor¢o especulativo cujo resultado € uma mera atribuicdo ou uma designacgao (“Deus ¢ Pai”,
ou qualquer outro predicado), mas de uma invocacdo dentro do contexto de uma trajetoria
historica na qual o ser humano reconhece a real proximidade de Deus. Por esses fatores, na
exposicdo que se segue, € indispensavel uma abordagem sobre a relagdo entre Deus e ser

humano a partir da tradicdo monoteista biblica.
1.2.1 Deus Pai e Sua relacdo com o ser humano na Antiga Alianca
A perspectiva religiosa de Israel que se consolidou com o javismo®® foi bastante

singular se comparada com o imaginario cosmoldgico adotado pelos antigos e outros povos

semitas dos arredores. Enquanto entre estes prevalecia o politeismo, com narrativas miticas

2Com respeito a esta entidade boa e superiora a todos os deuses, Lopes (2011, p. 38-42) pontua que se trata de
uma paternidade a nivel mimético da demiurgia, o que implica que ndo esta em pauta neste didlogo o principio de
geracdo, mas a funcdo ordenadora na qualidade de educador, a qual deve ser figura arquetipica de aspiracéo
humana.

13O substrato religioso desses némades errantes, que aos poucos foi se consolidando como um povo, era um
conglomerado de préticas e tabus que ora foi sendo deixado de lado, ora foi relido & luz da sua experiéncia de vida
e crenca num Deus pessoal. Apesar do anonimato de fontes para se afirmar com exatiddo quais eram as
caracteristicas religiosas da origem de Israel, 0 AT, segundo especialistas, da indicios de que a experiéncia de
Revelacdo ocorreu nos moldes de uma religido tribal ndémade (FOHRER, 1983, p. 30-42).
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antropomorficas e a pratica de cultos domésticos e de fecundidade, os hebreus adotaram o culto
a Yahweh, o Deus Unico, soberano, que se fez conhecer pela Revelagdo na historial®.
Consequentemente, isso fez com que sua nocdo da paternidade de Deus também tivesse
aspectos bastante singulares.

Como ja foi apresentado no item anterior, entre 0s povos antigos chamar o Ser
Supremo de “pai”, trazia consigo as ideias misticas de um ato original de gerar, e,
consequentemente, a ideia de uma descendéncia natural e fisica de todas as pessoas a partir de
Deus. No caso do povo de Israel, o seu contato com essas ideias se deu por ocasido da onda
aramaica de migracgéo ocorrida por volta de 1400-900 a.C., quando os israelitas conheceram os
povos cananeus que habitavam a regido da Palestina, e dos quais receberam certa influéncia. A
mais evidente delas provém dos atributos da divindade EI, que ocupava a posi¢ao mais elevada
no pantedo cananeu e era por vezes chamado de “pai dos deuses”, “pai da humanidade” e
“criador de todas as criaturas” (FOHRER, 1983, p. 24.47.48-49).

Os israelitas identificarem nas caracteristicas de El os atributos que designavam o0s
“deuses dos clas”, e em varios lugares lhe foram construidos santuarios, segundo o seu costume,
nos quais se equiparou as crencas®®. Essa assimilagdo, claro, ndo foi total, e serviu, mais tarde,
como matéria para o javismo mosaico, no qual foram rejeitadas praticas e cosmogonias proprias
da tradigcdo cananeia, €, com base nos estratos-fonte javista e némade, foi feita a identificacédo
de Yahweh como sendo ndo um novo deus, mas aquele ja adorado outrora e alhures (FOHRER,
1983, p. 68-73).

A narrativa do Exodo é a que melhor pde em evidéncia a novidade monoteista de Israel
no tocante a relacdo estabelecida entre Deus e o ser humano: Ele caminha com Seu povo e com
ele estabelece uma alianca em forma de promessa, sob a qual é exigida a fidelidade. Diferente
das divindades do antigo Oriente Médio, Yahweh existe sozinho, ndo esta limitado a um lugar
fisico, porque acompanha 0 seu grupo; e quanto aos patriarcas, seus primeiros interlocutores,
estes nunca foram cultuados como figuras lendarias, antepassados eponimos de familias ou
deuses rebaixados, mas sempre vistos como pessoas que marcaram a historia da Salvacédo

(FOHRER, 1983, p. 87.28). Nos textos sagrados o uso do epiteto “Pai” para se referir a Deus ¢é

14 Segundo Vaux (2003, p. 309-311), embora as formas de culto adotadas pelos hebreus ao longo de sua trajetoria
para exteriorizar sua vida religiosa e entrar em relacdo com Deus fossem semelhantes as de outras religifes (as
vezes até emprestadas), suas ideias religiosas concernentes a sua fé se conservaram, e foram, por isso, motivo de
oposicdes a determinados povos e seus respectivos ritos.

15 Com respeito ao monoteismo de Israel, “no AT, certas representagdes ou tradi¢des estrangeiras foram
transferidas para o Deus Unico, sob o efeito das exigéncias do absoluto da fé biblica. Nomes divinos puderam ser
conservados com El Olam (“Deus de eternidade”, “Deus eterno”), porque o antigo nome proprio (‘El) pode tomar
um valor apelativo (“deus”) e funcionar como um sobrenome ou atributo do unico Deus Javé” (SCHMIDT, 2004,
p. 1187).
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limitado®®, justamente, para ndo perder de vista esse aspecto da Revelacdo, pois, Israel

compreendeu que,

Deus ndo é a origem da vida dos deuses e dos homens, ndo é o centro para o
qual devemos voltar, ndo é a expressdao de unidade em que estamos
sustentados. Deus &, antes de tudo, vontade libertadora que escolheu o povo e
0 chamou a existéncia no mar Vermelho (éxodo); é amigo que estabelece com
0 povo um pacto de amizade, que o protege no caminho e que suscita resposta
de confianca e cumprimento da lei (alianca); é finalmente, o chamado que
converte os crentes em peregrinos que buscam o futuro da vida, o reino da
auténtica existéncia (promessa). Situado nesta linha, Deus ndo pode ser
interpretado como pai-mde de quem brota, de forma natural, a vida dos
homens. O AT superou as cosmogonias do Oriente, concebendo o mundo
como criacdo livre de Deus e ndo como efeito de uma espécie de expansao ou
nascimento intradivino. Por outro lado, ao superar os caracteres genéticos do
mundo, Deus transcende o ambito sexual do casal masculino-feminino: nao é
familia em que existem pai e mae e brotem filhos, de maneira natural e
vitalista. Assim, desaparece a diviséo sexual intradivina e a visdo do mundo
como produto de geragdo sacral. [...] o simbolo de Deus recebe carater
abrangedor, transcende 0s tracos cosmicos-vitais do masculino e do feminino.
[...] ©O homem antigo se encontrava unido ao Deus que lhe surgia como pai-
méae, originante e meta final de existéncia. Ao contrario disso, 0 homem
hebreu descobriu que o proprio Deus se torna independente: distinto do
cosmo, autbnomo. Assim sendo, é mister aceitd-lo como ser distinto, que
realiza desta forma a tarefa de sua vida. De acordo com isto, a grandeza do
homem n&o consiste em converter-se em Deus, porém em tornar-se
plenamente humano (PIKAZA, 1988, p. 647).

Mesmo que a figura do Deus de Israel ndo se estruture fundamentalmente no simbolo
paterno (como, até entdo, era comum no mundo antigo), ele passou por uma reinterpretacdo em
chave soterioldgical’, visto que foram substituidos os mitos extra-temporais por uma historia
da salvacdo (VAUX, 2003, p. 310). Pikaza (1988, p. 647) sustenta que, se por um lado ocorre
essa revolucdo no simbolo paterno, por outro o rompimento com o imaginario tradicional de
um Deus com tragos patriarcais e gerador da vida acabou se tornando o pivo de uma “crise do
pai” que atravessou boa parte do periodo da constitui¢do do povo de Israel, mas que, tempos

depois, foi superada e o simbolo paterno empregado novamente em contextos bem especificos.

16 No AT, o uso da palavra “pai”, em sentido religioso (com exce¢io dos casos em que ¢ feita uma analogia com
o pai terreno, conforme Dt 32,6; Is 63,16;64,8; Jr 19 31,9; MI 1,6;2,10) aparece apenas 15 vezes: 13 como epiteto
e 2 como evocagao diretamente, em oragdo (HOFIUS, 2000, p. 1503).

" Em todo 0 AT, a descri¢do de Deus como sendo pai aparece sempre para se referir, exclusivamente, a relacio
entre Deus e 0 Seu povo, e nunca a um individuo em particular (com excecéo do rei) ou @ humanidade em geral,
pois o fundamento da condicdo de filho ndo esta num estado ou qualidade natural, mas unicamente no milagre da
eleicdo e redencao divinas (cf. Dt 32,6). Desse modo, na linguagem neotestamentaria, o criar (Criagdo) e o gerar
(Nascimento) fazem referéncia a agéo histdrica e eletiva de Deus a um povo que ja existia (em sentido biolégico)
e que, por sua vez, reconhece Seu amor perdoador e misericordioso, o Seu direito de respeito e obediéncia, bem
como a proépria obrigacdo coletiva de lealdade entre si na condicdo de filhos de Javé e membros desse povo
(HOFIUS, 2000, p. 1503).
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O primeiro contexto em que o emprego de “Pai” aparece no AT para se referir a Deus
é o profético, no qual se faz uma relacdo entre eleicdo e resposta humana. O profeta Oseias
emprega o simbolo paterno para se referir tanto ao chamado de Israel quanto & sua ingratiddo
para com o cuidado de Deus (Os 11,1-6). O profeta Jeremias faz aluséo a infidelidade de Israel,
comparando-a a prostituicdo, e evoca como causa da perdi¢cdo e da desobediéncia a atitude de
fazer pouco caso do Senhor, desconsiderando Seu desejo de ser reconhecido como Pai (Jr 3,19;
31,9). Outros textos que vdo na mesma linha de Dt 32,6 (Is 63,7-8.13-18; 64,7; Ml 1,6; 2,10;
Th 13,4) apresentam como vetor das quedas e pecados de Israel o abandono de Javé, seu Pai
(PIKAZA, 1988, p. 647).

Sobre o segundo contexto, o tema da paternidade de Jave faz parte da teologia do rei.
Embora fosse a experiéncia do éxodo e a alianca os fundamentos da relagéo entre Deus e 0 povo
Israel, no periodo da monarquia, em especial com Davi, este aparece como um rei sacral, a
semelhanca de outros povos do Oriente, na qualidade de alguém cujo trono é garantia da
presenca e protecdo de Deus sobre o conjunto do povo. O profeta Naté, ao falar em nome de
Jave, exprime que a relacdo do Senhor com o rei Davi é como a relacao entre pai e filho (2Sm
7,14; 1Cr 17,13), ideia esta que € conservada com a ascensao de Saloméo ao trono (1 Cr 22,10;
28,6). Em alguns salmos régios (Sl 2,7; 68,6; 89,27), também aparecem essa mencdo indireta
da paternidade adotiva de Deus e sua unidade com o monarca (PIKAZA, 1988, p. 647).

Sobre o terceiro contexto, trata-se da piedade judaico-helenista, na qual Deus é
apresentado como Pai dos crentes em sentido individual'®. Nesta rara ocorréncia no AT, o
individuo crente roga a Deus utilizando o simbolo do Pai diretamente em oracdo, como se pode
ver, por exemplo, em Eclo 23,1.4 — “Senhor, pai e soberano/ Deus de minha vida” — e em Sb
14,3 — “6 Pai” (PIKAZA, 1988, p. 647). Trata-se aqui da clara influéncia grega da noc¢éo do
“pai universal” no judaismo da Didspora a qual ndo ¢ encontrada em textos hebraicos do
judaismo palestinense — com excecdo de poucos textos apocrifos e pseudoepigrafos e um Gnico
caso nos textos de Qumran (HOFIUS, 2000, p. 1503; JEREMIAS, 1974, p. 23).

1.2.2 Deus como pai e mée

Até 0 momento, nessa dimensdo paterna de Deus que foi apresentada a partir do

imaginario dos povos primitivos e antigos (inclusive Israel), ficou nitido o prevalecimento do

18Ha de se considerar que a ligacdo do individuo ao conjunto do povo é indissociavel da fé de Israel. Por isso,
ainda que a invocagdo esteja no singular, o individuo a faz como oragdo de todo o povo, em razdo de sua eleicao
e experiéncia da obra redentora de Deus (HOFIUS, 2000, p. 1504; JEREMIAS, 1967, p. 23).
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modelo patriarcal como referencial analdgico. Entretanto, isso ndo significa que os atributos
maternos estavam totalmente ausentes. O carater paterno de Deus de nivel fisico-bioldgico no
imaginario dos povos politeistas era compreendido como o ponto de partida de toda a existéncia

(dos deuses, dos homens e das coisas). Nessa perspectiva,

O humano e o divino se acham entrelacados em um mesmo fundo de
existéncia. Este fundo é Pai, como todo fundante de que surgimos e em que
vivemos. Neste plano a imagem do pai e da mée ainda ndo se encontram
separadas. Por isso, o divino se apresenta normalmente como pai-mde em
chave de ambivaléncia de fun¢Ges ou em nivel de complementaridade ainda
indiferenciado. O paterno e o materno estdo unidos, como aspectos da vida
primordial em que noés, homens, estamos sustentados. Esta visdo de Deus
poderia ser vista como projecdo da experiéncia familiar, em que pai e mae
constituem os polos fundadores da vida (PIKAZA, 1988, p. 646).

Com base nessa ambivaléncia de funcdes, ndo faltaram autoras que se propusessem a
investigar com afinco o aspecto materno de Deus dentro do fenémeno religioso e dos textos
sagrados, especialmente os do Antigo Testamento®®. Na teologia feminista analisa-se a questéo
da paternidade divina para além dos cddigos religiosos androcéntricos, tendo como solidos
referenciais ndo apenas a reflexdo filoséfica (sobre a emancipacdo feminina em meio as
estruturas patriarcais historicamente construidas), mas, também as descobertas arqueoldgicas e
um notavel trabalho hermenéutico dos escritos do AT, especialmente os proféticos, nos quais
se acentuam o amor e o cuidado de Javé para com seu povo com tracos tipicamente maternos.

Como foi visto anteriormente, a constituicao da identidade religiosa do povo de Israel
esta relacionada as inimeras interacfes com povos vizinhos, o0s quais tinham suas formas de
culto e divindades, inclusive, femininas. No estudo feito por Zdebskyi, a autora explica que nos
entrelacamentos transculturais ocorridos no Crescente Fértil (rios Jorddo, Eufrates, Tigre e
Nilo), com respeito ao simbolo divino feminino, apesar das interdicdes e supressdes desse
elemento cultural, ele esteve presente na cultura do povo hebreu (ZDEBSKYI, 2018, p. 29-30).

Segundo a autora, fontes arqueoldgicas da segunda metade do séc. VIII a. C indicam
que havia uma circulacdo de cultos que conectavam lIsrael a diferentes povos. Dois achados
chamam a atencdo: um timulo judaico encontrado Khjirbet el-Qom, a oeste de Hebron, e dois
jarros na antiga estrada de Gaza a Elat, em Kuntillet ‘Ajurd. Em ambos se encontram inscrigdes
que evocam a bengdo de Javé “com sua Asherah”, deusa cultuada habitualmente pelos cananeus

como a “Rainha do Céu” (correspondente a deusa mesopotamica Ishtar), e proibida de modo

19 Além de algumas que serdo apresentadas no decorrer da exposicdo, ha publicaces interessantes que foram
objeto de consulta nesta pesquisa como “In Whose Image”, de Jann Aldredge Clanton, “God and Image of Women
in Early Jewish Religion”, de Anders Hultgdrd, e “Beyond God the Father”, de Mary Daly.
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explicito no livro de Jeremias? (cf. Jr 44,15-19). Alguns arquedlogos levantaram a hipdtese de
Javé e Asherah terem sido cultuados conjuntamente, como um casal, dentro de um processo
paulatino de aceitacdo da figura masculina sobreposta de Javé?!, até a devida extingao do culto
a deusa e a qualquer outra entidade tutelar?? (ZDEBSKY], 2018, p. 30-32).

Mesmo com a marginalizacdo do feminino ocasionado pela frequente interdigdo (até
aniquilacdo) de elementos culturais estrangeiros, é interessante como alguns textos do AT
acabaram assumindo os atributos dessas entidades femininas, alocando-os em Jave. No estudo
feito por Sue’Hellen Monteiro de Matos sobre a concepgdo materna de Javé no Deutero-lsaias,
a autora apresenta dados importantes para além do empreendimento de Zdebskyi ao trazer mais
dados histéricos e destacar os tragos maternos de Deus no texto biblico de Isaias.

Antes da reforma religiosa promovida pelo rei Josias em 622 a.C, era comum o culto
familiar (doméstico) a deusa da fertilidade Asherah (Cananeia), mas também a deusa-terra
Ishtah (Mesopotamia) entre as mulheres israelitas. Matos recorda que o culto familiar a “Rainha
dos Céus”, que acabou entrando em Judé gracas a vitéria militar dos assirios, conviveu sem
grandes oposicGes por certo tempo com o culto a Jave, pelo fato de este ser realizado no templo.
Os atributos de Ishtah e Asherah sdo mesclados nesse periodo, e se tornam as bases dos atributos
maternos de Javé presentes no texto de Deutero-Isaias?®. Foi mais tarde, no periodo pos-exilico,
que, de fato, constituiu-se 0 monoteismo em Israel, e a tradicdo sacerdotal procurou caracterizar
Javé como assexuado (embora pareca mais um vardo), sem familia, que ndo cria 0 mundo
através de seu corpo, mas de sua Palavra — ou seja, bastando a si sO, Ele ndo precisa de
companheira — em oposi¢cdo clara a qualquer outra entidade ou associacdo a Babildnia
(MATQOS, 2013, p. 99. 101-108).

20 Na analise de Zdebskyi (2018, p. 32-33), as constantes proibicdes dos profetas acabavam refletindo o insucesso
do estabelecimento for¢ado do monoteismo javista, visto que entre as mulheres havia uma grande resisténcia em
abandonar o culto as deusas da fertilidade, compreendidas como as garantidoras da fartura do alimento e do péo.
21 A passagem de Dt 10,17, como destaca a autora, deixa entrever que antes da instauracdo do monoteismo em
Israel houve um periodo henoteista, durante o qual se acreditava em outras entidades, embora se reconhecesse Javé
como superior a todas elas (ZDEBSKY]|, 2018, p. 33).

22 Para a autora, ¢ licito afirmar, segundo termo cunhado por Mériti de Souza, que houve em Israel um “discurso
fundador”, ou seja, um conjunto de narrativas (no caso, miticas) construidas sobre o seu grupo o qual se constituiu
como sendo a sua histdria oficial. Ora, seguindo esse raciocinio, a apropriagdo dos membros do grupo a esse
discurso fundador, bem como a adeséo das futuras gerac¢des, acabava por promover uma subjetividade e identidade
coletivas que, naturalmente, excluiam aquelas praticas que afetavam a sua hegemonia — neste caso, 0 culto as
entidades femininas (ZDEBSKY], 2018, p. 34-35).

23 E digna de nota a ponderagéo feita pela autora com respeito a diferenca entre descrever simbolicamente e definir
imageticamente Deus: “caracterizar Deus como mée ndo é definir a sua imagem; trata-se de uma variedade de
simbolos possiveis para descrever Deus. Portanto, é preciso que fique claro que o aspecto materno e paterno de
Deus ndo exclui um ao outro, antes mostra as faces diferentes do divino; conforme as circunstancias, a face materna
ou paterna fica evidente” (MATOS, 2013, p. 100).
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Apesar de todo esse esfor¢o imagético, segundo apontamentos da pesquisadora, nao é
no Deus dos exércitos que o povo sofredor da comunidade exilica do Déutero-lIsaias encontrou
consolo em sua situacéo de opressao (sempre com fidelidade a Javé), mas no rosto materno de
Deus. Este é apresentado pelos profetas-cantores através de varias metaforas nas quais o
simbolo biblico de Deus-mée est& pautado na experiéncia feminina de gerar, dar a luz e educar
os filhos (MATQS, 2013, p. 100).

A pericope de Is 43,1-7, que constitui o coracdo da profecia deutero-isaianica, na sua
forma tipica de um oraculo de salvacdo, traz a expressdo ‘“gritei por teu nome”. Na analise
exegética de Matos, a associag@o entre “gritar” e “nomear” ¢ plausivel no contexto feminino,
pois cabe a mée, geralmente, a responsabilidade de nomear os filhos; e o grito em questéo, € o
da mulher ao dar a luz. Desse modo, entende-se Javé como aquele que, ao gritar o nome de
Israel, estd gerando um povo novo, constituido por filhos e filhas seus. Esta imagem feminina
de Deus-mae ¢ corroborada pela expressdo de ternura “eu te amo” e por passagens posteriores
(Is 44,2.24; 46,3; 49,1.5.14-15) nas quais o0 Senhor compara a dimenséo de Seu cuidado ao de
uma mée que amamenta e gera um filho desde o ventre — literalmente, “utero”?* (MATOS,
2013, p. 67.75.83-85).

Outros textos proféticos sao relevantes no modo como apresentam o cuidado de Jave,
como, por exemplo, Oseias, apontado por Matos como 0 primeiro a empregar o conceito de
amor na relacéo entre Deus e seu povo®, o qual ndo se limita ao tradicional sentido esponsal?®.
E admiravel como a passagem de Os 11,3-4 usa expressdes de cuidado e de afabilidade materna,
como no caso de “ensinar a andar e a caminhar” (v. 3), bem como em “levantar a crianga junto
ao rosto e alimentar” (v. 4), os quais sdo gestos inequivocos de cuidados maternos — este
segundo, no sentido de “amamentar”, inclusive. Além disso, a radicalidade do amor e da
misericérdia divina aparecem em Os 13,8, comparadas a agressividade de feras fémeas que
defendem os seus filhotes. Segundo a pesquisadora, com base em trabalhos de algumas
exegetas, estas manifestacdes de carinho maternal atribuidas a Javé ndo possuem outra raiz a
ndo ser nos atributos de Asherah e Ishtah (MATOS, 2013, p. 105-108).

24 Segundo Matos (2013, p. 112), as derivagdes desse substantivo indicam “ter misericordia a partir do ttero”.
Ferraz (2013, p. 126-127) trata desse conteGido semaéntico, explicando que o adjetivo verbal “rahum”
(“entranhavel”) provém da mesma raiz empregada para designar “Gtero” (‘“rechem”), como também as palavras
“cleméncia” ou “misericordia” (“rachamim”).

25 Matos (2013, p. 116) assume a tese de que o desenvolvimento e fortalecimento do imaginario de Javé Mae no
Deutero-lIsaias tem como base o texto de Oseias.

% Grenzer (2009, p. 182) explica que, apesar de haver textos biblicos que falam dos tragos maternos de Deus, as
tradi¢des religiosas do Antigo Israel ndo chamam Deus diretamente de mé&e, pois no imaginario do povo israelita,
Deus é imaginado como parte masculina (o esposo ou amado), e Israel, a parte feminina (esposa, prostituta, amada,
virgem).
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Os apontamentos teoldgicos decorrentes desse prisma exegético feminista também séo
valiosos, visto que ampliam o horizonte de compreensdo dos atributos paternos/maternos do
Deus de Israel em seu envolvimento com o mundo. Por exemplo, a te6loga Terezinha das Neves
Cota, ao apresentar as teses de Sallie McFague e Elisabeth Johnson, relembra que conceber
Deus como mée é quebrar o dualismo opressor entre Deus e 0 mundo (heranca do dualismo
grego entre corpo e espirito), visto que o Deus Pai e Mae esta envolvido com o mundo natural
e toda a Criacdo, gerando e sustentando a vida, comprometido com a histéria humana, a fim de
ela alcance a plenitude. A autora explica que “a grande for¢a da analogia Deus Pai e Mae, para
a atualidade, estd em sua capacidade de expressar a interdependéncia e a inter-relacdo de toda
a vida com sua origem e com os demais seres” (COTA, 1999, p. 400).

Com base nos aportes desse segundo tépico da exposicao, é importante salientar que
0s tracos paternos e maternos de Deus presentes na Sagrada Escritura sdo nitidamente imagens
da docilidade divina que transcendem o género, seja 0 masculino seja o feminino?’ (ou outros
que possam ser considerados no escopo das varias teorias de género existentes hoje). 1sso
porque, mesmo fazendo uso da analogia para se expressar atributos como cuidado, amor e
compaixdao em Deus, os elementos do Transcendente superam os ditames e os limites da
realidade humana (ST I, . 4, a. 3 resp.; g. 13, a. 6 resp.).

Mesmo assim, ainda que, a primeira vista, essa via pareca levar a um empreendimento
frustrado, muito pelo contrério, ele pode encaminhar o ser humano a um processo sadio ndo de
meras idealizacdes (classificacdo, em termos de maior ou menor perfeicdo), mas, a partir da
experiéncia da fé, de uma busca pela fundamentacédo do sentido paternal e maternal de Deus (in
Deo0)?®. Perceber-se-4, a partir disso, que com Jesus Cristo, Deus Encarnado e homem irmanado,
0 ser humano toca mais diretamente o coragdo de Deus, cujo nome ¢ simplesmente “Abba”, e

0s Seus atributos sdo de um Pai-maternal, misericordioso e compassivo.

270 tedlogo Leonardo Boff trabalha de modo satisfatdrio a dimenséo do feminino enquanto aspecto constitutivo
da vida humana que, deslocado dos condicionamentos sociais e culturais construidos, € um caminho do ser humano
para Deus. Boff explica que “contemplando o que é o feminino (no vardo e na mulher) como as dimensdes de vida,
profundidade, mistério ternura, inferioridade e aconchego, a fé tem um encontro com Deus. [...] O feminino é uma
suprema obra de Deus, porquanto somente dele e do masculino se diz que sdo imagem de semelhanca de Deus.
Em outros termos: o horizontal (expresso na historia) ndo é capaz de conter e exprimir a totalidade do feminino.
Ele se desdobra também verticalmente como abertura a um Absoluto que nés chamamos de Deus” (BOFF, 1979,
p. 92).

28 Segundo Cota (1999, p. 401), “caracterizar a atitude de Deus como paternal € maternal é, antes, uma afirmagao
da experiéncia que fazemos face ao milagre da existéncia, e ndo uma definicdo ontoldgica. Nao é possivel
estabelecer nenhuma correspondéncia de igualdade entre a maternidade humana e a de Deus Pai e Méae”.
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1.2.3 Deus Pai e Sua relagdo com o ser humano na Nova Alianga

Um autor que muito contribuiu com o estudo da paternidade divina no ultimo século
foi, certamente, o exegeta Joachim Jeremias, cujos esfor¢os se concentraram na busca dos
fundamentos e dos primoérdios da invocagao sui generis de Jesus Cristo: “Abba”. E notavel em
suas abordagens como a ideia mitolégica do deus pai da humanidade, cuja mentalidade estava
imbuida da autoridade incondicional e irrevogavel da divindade, foi, pouco a pouco, cedendo
lugar a uma dimens&o mais terna do divino até se chegar ao Deus de Israel?®.

Jeremias (1977a, p. 12-16) explica que o fato de Javé ser honrado ndo como gerador
faz enaltecer Sua misericordia, pois, na qualidade de Criador, Ele é cheio de indulgéncia
paternal frente a fraqueza dos seus filhos (cf. SI 103,13ss). Para o autor, sdo nos textos
proféticos que o conceito de Deus Pai adquire todo o seu sentido no Antigo Testamento, dado
0 acento deles no amor paternal de Deus para com Israel, seu filho primogénito. Esse acento no
amor paternal de Javé tem importantes ocorréncias ndo apenas no judaismo palestinense, mas
também no judaismo rabinico, o mais proximo da época de Jesus*’, de modo que cabe aqui,
antes de apresentar os detalhes da interpelacdo de Deus como Abba, recorrer a alguns aportes
com respeito a este periodo em especial.

Em um estudo sobre o conceito de Deus o Pai no judaismo rabinico e seu fundo
teoldgico especifico e comum com o cristianismo, o rabino Alon Goshen-Gottstein trabalha de
modo satisfatorio o tema da paternidade divina, correlacionando os estudos filologicos com os
historicos sob um duplo movimento hermenéutico: do entendimento exegético e histdrico que
alimenta as posi¢oes teoldgicas, e das posi¢cdes teoldgicas que determinam a apresentacdo dos
dados histéricos e textuais. Tendo como referéncia o corpus literario tanaitico do periodo
rabinico do judaismo, ele apresenta metodologicamente a questdo de Deus, o Pai, partindo de
quatro categorias: do uso do epiteto “Pai no Céu”, dos ditos que se referem a Deus como Pai,
das parabolas que apresentam Deus no papel de Pai e, por ultimo, dos formularios litrgicos
que referenciam Deus como Pai (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 471-475).

29 Jeremias (1977a, p. 11-12) afirma que para algumas culturas orientais antigas o uso da palavra “pai” para
algumas divindades estava carregado de uma tonalidade particular. Em alguns hinos sumérios, como o feito a Sin,
o deus Lua, e a Ea, estas entidades sdo exaltadas na qualidade de “pai misericordioso”.

30 Schillebeeckx (p. 251-252) chama a atencéo para o fato de que o AT néo funcionava independentemente, mas
dentro da piedade do judaismo tardio, de modo que a experiéncia do Deus Abba de Jesus detinha, de fato, sua
singularidade, mas sem estar deslocada de uma espiritualidade judaica. Deturpar-se-ia o judaismo da época,
segundo o autor, se 0 mesmo fosse reduzido a duas tendéncias radicalmente opostas: de um lado, um puro
legalismo, e de outro um fanatismo apocaliptico.



29

A titulo introdutorio, Goshen-Gottstein recorda o uso circunscrito do termo Pai para
Deus na literatura biblica o qual se conserva na literatura rabinica: chamar a Deus de “Pai” ¢
resultado da Eleicdo de Israel. Contudo, o epiteto em questdo € uma entre outras tantas
metaforas usadas pelo povo de Israel para expressar o sentimento coletivo de apreco por Deus
— 0Ou seja, ndo se trata de uma descricdo de Deus ou algo vinculante a Sua esséncia ou ao Seu
nome (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 475.490).

O rabino também pontua o carater cultural das obrigacdes proprias de um filho ao seu
pai 0 qual ganhou sentido religioso (a luz da Tora) na relacdo entre Israel e Deus. Esse fator é
0 que justifica o uso moderado e ideologicamente particularizado do epiteto, visto que, por se
tratar do nivel das obrigacdes, o foco da reflexdo esta na condicao dos filhos que, mesmo diante
de comportamentos inapropriados, ndo perdem o seu status filial (GOSHEN-GOTTSTEIN,
2001, p. 475-476).

Com respeito a primeira categoria elencada pelo autor, quando se fala “Pai no Céu”*!,
Deus nunca € retratado como ativo, mas passivo, o que significa que o Pai Celestial € o objeto
da acdo e intencdo religiosas humanas para o qual os seres humanos se dirigem em escala
ascendente, atraves de um movimento do coracdo para superacdo de uma lacuna entre eles e
Deus. Segundo algumas das interpretacfes possiveis do rabino Urbach, a funcdo da expresséo
“Pai no Céu” designa ndo meramente o contraste com o pai terreno, mas sobretudo, denota a
distancia entre os seres humanos e Deus a qual pode ser atenuada, visto que, a partir do apelo
pessoal feito com confianca ao Céu, estabelece-se como que uma ponte de conexdo entre o
humano e o divino®* (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 477-480).

Uma obra importante dos escritos midrashicos que se aproxima um pouco da nogao
paterna do Novo Testamento é o Tanna Devei Eliyahu®3, que na literatura rabinica, traz o maior
numero de usos de “Pai no Céu”. Goshen-Gottstein explica que o uso comum do termo, outrora

tdo limitado, tornou-se sindénimo de “Deus”, descrevendo-O em sentido ativo ao se optar por

31 O autor explica que se trata de um epiteto exclusivo do corpus da literatura rabinica com um total de 100
ocorréncias, numero bem inferior a outros epitetos mais comuns como “O Santo”, “bendito seja Ele”, “Makdm
Shamayim”, etc. usados para descrever alguma relagdo de Deus com o mundo. “Pai no Céu”, que indica uma
proximidade, uma relagdo pessoal mesmo com Deus, raramente foge & regra dos padrdes linguisticos e
estereotipados da linguagem. Entretanto, seus poucos usos sdo0 livres e espontdneos, como “meu/teu Pai”
(GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 477).

32 O autor pondera que nas fontes tanaiticas ndo ha qualquer descrigdo de sentimento ou de emogdes associadas ao
pai Celeste. Confianga e relagdo pessoal com Deus o Pai sdo acompanhadas do cumprimento das obrigaces
religiosas capazes de preencher a lacuna entre Israel e seu Pai Celestial (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 480).
33 Segundo a hipétese de Shmuel Safrai, o Tanna Devei Eliyahu provém do circulo dos Hassidim, visto que a
nog¢do de uma relagdo filial préxima com Deus Ihes era muito familiar, a semelhanga das asser¢des presentes nos
ensinamentos de Jesus. Entretanto, pondera Goshen-Gottstein, seria equivocado uma ligagdo tdo direta entre
cristianismo e a obra midrashica, seja pelo fator cronoldgico da obra, seja pela remota possibilidade de influéncia
cristd sobre ela (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 481-482).
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apartar-se da carga de distanciamento presente no elemento locativo “no Céu”. O rabino explica
que a influéncia de personalidades individuais como o autor anénimo desse midrash e Jesus,
cada um a seu modo, foram capazes de difundir e estender o uso convencional de “Pai no Céu”
(GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 480-483).

No tocante a segunda categoria de fontes rabinicas, o autor comega a explicitar melhor,
a luz do comentario tanaitico sobre o Exodo entitulado Mekhiltas, o que ele pontua no seu artigo
como sendo o “sentido ativo” da paternidade de Deus. Ao inverter a ordem dos agentes, o trecho
da obra em questdo apresenta uma ruptura do padréo normativo de comportamento, segundo o
qual é dever do filho servir ao seu pai e do servo ao seu mestre4. A parabola do Rabi Ishmael,
presente na mesma obra, da melhor clareza a isso ao acrescentar a expressa vontade do pai de
iluminar o caminho dos seus filhos. Ora, segundo Goshen-Gottstein, esse aspecto € marcante
por aparecer, pela primeira vez, o amor (hiba) do pai para com o seu filho, ainda mais,
justificando o comportamento a luz da paternidade divina. Assim, fica claro que o desvio se da
pela normativa do amor, através do qual Deus serve aos seus filhos (GOSHEN-GOTTSTEIN,
2001, p. 483-484).

Sobre a terceira categoria, as fontes rabinicas se servem ainda de parabolas para ilustrar
a relacéo entre pai e filho® presente nos ditos. Segundo o autor, além de apresentarem o servigo
do pai e o status do filho, essas parabolas também colocam em evidéncia o atributo divino de
pedagogo, e, 0 mais interessante e exclusivo do género parabola, o cuidado e a protecdo
paternais de Deus. O autor ilustra essa proximidade de Deus com os seus filhos aludindo a uma

parabola encontrada no supracitado comentario ao Exodo:

E o0 anjo de Deus... removeu etc. R. Jadah diz: este é um verso rico em seu
contetdo, sendo ecoado em muitos lugares. Para colocar em parabola, a que
isso se assemelharia? A um homem gue esta andando pela estrada com seu
filho que caminha a sua frente. Se ladrdes que poderiam capturar o filho vém
pela frente, ele o tira de sua frente e o coloca atras. Se um lobo vem por tras,
ele tira de tras e o coloca na sua frente. Se os ladrGes vém pela frente e 0s
lobos por tras, ele pega o filho em seus bragos. Quando o filho comeca a sofrer
por causa do sol, seu pai estende o manto sobre ele. Quando esta com fome,
alimenta-o, quando estd com sede, ele lhe da de beber (GOSHEN-
GOTTSTEIN, 2001, p. 485-486, traducdo nossa).

34 “E Deus vai a frente deles durante o dia, disse R. Yosse, o Galileu: se ndo tivesse escrito nas escrituras, ninguém
poderia dizé-lo — como um pai carregando uma lanterna adiante seu filho e como um mestre carregando uma
lanterna adiante seu servo" (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 483, traducéo nossa).

35 A partir de estudos anteriores, 0 autor agrupou essas parabolas em oito categorias: 1) Parabolas de ira e
apaziguamento; 2) A competicao dos irmaos; 3) Parabolas de educacdo e orientacao; 4) O decreto do rei; 5) O rei,
o filho e o pedagogo; 6) O presente do rei; 7) O filho e o servo; e 8) Parabolas de protecdo e salvamento.
(GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 484-485).
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No que se refere a quarta categoria, a despeito das dificuldades de uma anamnese
historica precisa com respeito ao uso especifico do epiteto “Pai” nas oragdes litUrgicas
judaicas®®, algumas pesquisas trazem informacgbes relevantes. Na hipGtese de um
desenvolvimento ininterrupto das oracdes judaicas, defendido por Joseph Heinemann e outros,
ao considerar a formula inicial da Ora¢ao do Senhor (“Pai-nosso”), compreende-Se que se trata
de uma introducdo livre a uma oracao tipicamente individual a qual, embora fuja dos padrbes
linguisticos antigos das oragdes publicas judaicas, ndo deixa de ser perfeitamente judaica®’
(GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 486-487).

Na tradicdo litdrgica judaica, a proximidade de Deus repousa sobretudo na nocao de
realeza universal, principio este que orienta a propria recitacdo solene do Shema: é a memoria
historica da comunidade que reconhece a Deus como seu Rei, ndo apenas como fonte de poder,
mas de vida e redencdo pela alianga. Em sentido menos relevante, a formula na qual Deus é
mencionado como “Pai”, aparece conjuntamente ao predicado “Rei”. Trata-se da Unica
ocorréncia nas fontes tanaiticas do Talmud no qual o rabino Akiva se dirige a Deus como “nosso
Pai e nosso Rei” (Avinu Malkenu) no texto das béncdos (Amida), em nitida tentativa de
demonstrar real proximidade com aquele que é Rei de Israel (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001,
p. 489-490).

Ao tratar especificamente da novidade acerca de Deus o Pai nos ensinamentos de
Jesus, é interessante como Goshen-Gottstein, mesmo contrastando em certos aspectos com a
visdo de Jeremias®, mostra o sutil movimento de transicdo da visio judaica para a visio cristd
sobre paternidade divina. O autor explica que, embora Jeremias ndo defenda que Jesus
introduziu uma nova ideia sobre o Pai, 0 exegeta segue a linha de que o mestre de Nazaré deu
uma nova dimensdo a esta ideia, a medida que descobriu um novo senso de intimidade na
presenca do Pai, anteriormente desconhecida (JEREMIAS, 1974, p. 62-63). Este segundo

aspecto é valido, inclusive, se consideradas as oracdes de Jesus, as quais ndo perdem suas raizes

3% O autor aponta duas dificuldades: a dos textos litdrgicos serem, na sua maioria, posteriores ao periodo do
judaismo rabinico; e a dos limites das teorias que buscam a reconstru¢do do estado da oracao judaica no tempo de
Jesus. Com base na teoria defendida por Ezra Fleischer, de uma nova tradi¢do litdrgica a partir do ano 70 d.C.
(fixa e reativa ao evento da destrui¢do do Templo), entende-se que seria impossivel contrastar hoje o uso de “Pai”,
por Jesus, das oragBes comuns das sinagogas de seu tempo, dado que os formularios seriam inéditos (GOSHEN-
GOTTSTEIN, 2001, p. 486-487).

37 0 autor, que defende ndo ser razoavel um juizo de superioridade do cristianismo sobre o judaismo em torno da
nogdo da paternidade divina, deixa claro que no exame das formulas da oracdo deve-se ater ao fato de se tratar de
diferentes tradicOes e énfases (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 487-488).

38 0 rabino reconhece a qualidade do trabalho académico de Jeremias, mas pontua o limite da sua afirmacéo
conclusiva (que lhe rendeu duras criticas por parte de outros estudiosos do judaismo) de que o termo “Abba” para
se referir a Deus Pai era préprio e exclusivo da linguagem infantil (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 493).
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judaicas, por exemplo, a0 mencionar “venha o teu Reino”, ou ainda “fazer a vontade do Pai que
esta no Céu” (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 493-494).

O evangelho de Mateus da indicativos de que Jesus, ao falar do Pai, fazia uso tanto do
sentido passivo (cf. Mt 5,16; 7,21; 10,32; 12,50; 18,14) quanto do ativo (cf. Mt 6,14;5,46-
48;18,35). Nessa linha, segundo o autor, sob um substrato linguistico comum, 0s ensinamentos
fundamentais de Jesus introduziram novos usos do epiteto “Pai no Céu”, a medida que, em seu
uso expandido, subjaz uma notavel referéncia ao relacionamento entre comportamento
interpessoal e a relacio deste com o Pai, como é o caso do perddo dos pecados®, que ndo tem
qualquer paralelo na literatura tanaitica (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 493-495).

Se no judaismo e no cristianismo existe um fundo comum com respeito a Deus Pal,
como indicaram as fontes intertestamentarias, qual seria, afinal, o especifico do cristianismo
em termos teoldgicos? Goshen-Gottstein responde a isso com base em uma distingéo triplice
de niveis de percepgéo sobre Deus Pai envolvendo as duas grandes tradicdes monoteistas.

O primeiro nivel € o da linguagem religiosa, sob o uso das metaforas, que identifica
propriamente a tradi¢do judaica. Para o judaismo (de qualquer época) “Pai” sempre foi uma
metéfora, sem a pretensdo de uma definicdo essencial de Deus. O segundo nivel refere-se a
experiéncia religiosa, no qual entra em jogo a fé e a consciéncia de uma relagdo pessoal com
Deus. Neste nivel, enquadra-se a vivéncia de Jesus que, mais do que ninguém, teve uma real e
imediata experiéncia com Deus a qual permeava 0 seu anuncio, as suas oracdes e 0 Seu ensino
sobre a paternidade divina (GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 496-498).

Por altimo, o terceiro nivel é o da especulacdo metafisica, na qual se procura uma
conceituacdo capaz de articular o pensamento e a linguagem em direcdo das verdades sobre a
realidade divina. Neste nivel, o autor enquadra o ensino da comunidade cristd, que, com base
nos ensinamentos de Jesus e Sua experiéncia de vida, procura formular expressées apuradas
sobre a paternidade de Deus, de modo que “Pai” ¢ a propria defini¢ao de Deus. Depreende-se
disso o ponto de divisdo entre cristdos e judeus sobre Deus Pai: por se tratar ndo de uma mera
analogia, mas de um dado de Revelacdo (que, inclusive, envolve a pessoa de Jesus, o Filho de
Deus), emergem disso implicacdes diretas na relacdo entre Deus e 0 ser humano — a filiacéo
(GOSHEN-GOTTSTEIN, 2001, p. 497.498-499.500.501).

39 Sem duvidas, a parabola do Pai Misericordioso (Lc 15,11-32) é o caso mais evidente, pois, traz consigo aquele
sentido ativo do pai, j& mencionado pelo rabino, o qual incide na inversdo do papel social entre pai e filho por
amor. Note-se a quebra de padréo social: “o filho, que decide voltar, ensaia uma fala ao seu pai, ja disposto a viver
como seu servo. O pai, por sua vez, ao invés de esperar aquele filho aproximar-se e explicar-se, corre ao seu
encontro, rompendo o imperativo social de uma honra paterna ferida que devesse ser reparada pelo filho”
(MORAES; SOUZA; BIANCAO, 2022, p. 60).
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Com esses aportes embasados nas fontes intertestamentérias, torna-se possivel
apreender com uma maior clareza o sentido amplo da paternidade de Deus que Jesus de Nazaré
transmitiu e imprimiu nos seus discipulos. Olhando para o conjunto do Novo Testamento, 0 uso
do epiteto Pai (“pater”) em sentido religioso excede em muito o uso no ambito secular: 245
vezes e 157 vezes, respectivamente (HOFIUS, 2000, p. 1504), o que sugere fidelidade
conceitual e uma notavel familiaridade das comunidades cristds com relacdo a essa forma
aproximada (e, de certa forma, inovada) de interpelacéo a Deus que fora transmitida pelo Mestre
de Nazaré, como indica Rm 8,15 e Gl 4,6 (JEREMIAS, 1977b, p. 61-62; 19774, p. 21).

Para tratar desses aspectos que vém a tona no NT, Jeremias parte da analise da palavra
“Abba”, que era incomum no universo religioso judaico. Segundo o exegeta, que defende ser
ela ipsissima vox de Jesus devido a sua rara incidéncia em comparagao as variantes gregas “ho
pater” e “pater mou”, essa palavra aramaica carrega o carater tanto nominativo (Status
emphaticus) quanto invocativo dessas variantes (JEREMIAS, 19774, p. 21). Para consideracoes
mais apuradas sobre o Deus Abbé de Jesus, é mister tratar da questdo, primeiramente, em dois
aspectos (conforme abordagem da préprio Jeremias): “Pai” enquanto um titulo para Deus nos
ensinamentos de Jesus, e “Pai” enquanto o destinatario das oracdes de Jesus.

Com respeito ao primeiro aspecto, Jeremias parte dos dados do NT com relacdo ao
nome “Pai”, usado por Jesus nos evangelhos como propriamente uma designagdo para “Deus”,
indicando que houve uma tendéncia crescente na tradicdo de introduzir este titulo nos Seus
ensinamentos*®. Os evangelhos de Mateus e Jodo s30 0s que mais se destacam, visto que as
frequentes ocorréncias de “ho pater” nos textos inspirados indicam, segundo Jeremias, que o
primeiro serviu claramente a um propdsito catequético, e o segundo para a definicdo do nome
de Deus (JEREMIAS, 1974, p. 32-35).

Outro fator a ser considerado nos evangelhos ¢ o significado que o titulo “Pai”
atribuido a Deus encontra nas variantes “vosso Pai” e “meu Pai”. Analisando as passagens
biblicas com relacdo a “vosso Pai”, Jeremias sustenta que o termo remonta acuradamente ao
ensino de Jesus, com incidéncias no entendimento da Sua relacdo filial com Deus. Segundo o
exegeta, com base nas passagens evangélicas, em nenhum momento estdo inclusas pessoas de
fora do circulo dos discipulos, com exce¢do das vezes em que sdo empregadas parabolas ou
metaforas. Seguindo o mesmo entendimento profético sobre a paternidade de Deus com Israel,

compreende-se que Deus mostra-se Pai dos discipulos perdoando-os, visitando-0s com a sua

40 Com excecdo das vezes em que nos evangelhos Jesus se dirige diretamente a Deus em oragéo (1 caso em Mc, 6
em Lc, 5 em Mt e 9 em Jo), Jeremias aponta que no evangelho segundo Jodo existe um nimero expressivo de 100
ocorréncias (JEREMIAS, 1974, p. 29-30).
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ternura e cuidado, preparando-lhes a sua salvagédo. Trata-se, aqui, da bondade paterna de Deus
que se expressa em eventos escatoldgicos (JEREMIAS, 1974, p. 38-43).

Com relacdo a “meu Pai”, as inferéncias apontadas por Jeremias vao na linha da
conservagao de uma estrutura propria do universo linguistico semitico, o que descartaria alguma
influéncia oriunda do misticismo helenistico ou gnostico (JEREMIAS, 1974, p. 46-48). Na
andlise do exegeta, a autenticidade da passagem de Mt 11,27 e seu paralelo Lc 22,29 (como
também a correspondéncia com Jo 10,15) é mais bem visualizada quando relida a luz da
descricdo da relacdo de conhecimento mdtuo existente entre pai e filho na esfera social®.
Comparando com passagens comuns no terceiro livro de Henoc, Jeremias argumenta que a
expressao de Jesus “meu pai” traz o forte carater de uma revelacao tnica que Lhe fora concedida
(JEREMIAS, 1977a, p. 29-31).

Divergindo da posigéo do rabino Goshen-Gottstein, nota-se que Jeremias reconhece
nos evangelhos dados suficientes que sustentam que Jesus detinha uma experiéncia ndo apenas
intima, mas Unica com o Seu Abba, na qualidade de quem carrega uma missdo. Jesus explicava
em suas pregagoes publicas a natureza e agao de Deus em parabolas, e ao dizer “meu Pai”,
tratava-se de uma palavra de cunho revelador sem precedentes na literatura rabinica, pelo
menos, quando associada ao contetido do Evangelho*? (JEREMIAS, 1974, p. 53-54).

Com relacdo ao segundo aspecto, Jeremias sustenta que o contexto das oracOes de
Jesus detém um carater revelador maior no tocante a Sua relagdo com o Pai — naquela mesma
linha de raciocinio de Geffré, da passagem da mera designacdo para a invocacdo (GEFFRE,
1989, p. 174-175). Na analise de Jeremias, todos os estratos da tradicdo biblica do NT séo
concordes no modo como Jesus se dirigia a Deus como a Seu “Pai” (15 vezes, com excegao do
grito na cruz, quando sao tomados versos do Sl 21/22). Além disso, a permanéncia da palavra
aramaica “X2X” (e seu equivalente “appd’) entre comunidades falantes do grego vernaculo néo
teria outro sentido sendo a conservacdo da singular forma de orar do seu Mestre (JEREMIAS,
1974, p. 54-55).

41 Na otica dessa relagdo, o autor sustenta que, em termos bem explicitos, Jesus interpreta o tema “tudo me foi
entregue por meu Pai” do seguinte modo: “como um pai que, pessoalmente, dedica-se a explicar as letras da Torah
para o seu filho, como um pai que inicia um filho nos segredos bem preservados do seu oficio, assim Deus
transmitiu para mim a revelacdo de Si mesmo, e, portanto, somente eu posso transmitir aos outros o real
conhecimento de Deus (JEREMIAS, 1974, p. 51, tradugdo nossa).

42Mesmo que o modo de Jesus se dirigir a Deus seja natural, com simplicidade e, por isso, divergente da
formalidade litdrgica judaica, Schillebeeckx (2008, p. 249-254.259) pondera que tais elementos ndo seriam
suficientes para deduzir uma consciéncia transcendente da filiagdo de Jesus. Isso implica que o logion com respeito
a Sua condicéo de Filho de Deus esta, também, associado a lembranga de Sua missdo profética e a Sua glorificacdo
na Ressurreicdo. Apartado da relacdo entre Sua pessoa e a Sua vivéncia, 0 vocativo pouco ou nada teria de
relevancia para se falar do Jesus da fé, pois a experiéncia com Seu Pai se revelou como fonte da prépria natureza
de sua mensagem e praxe.
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Vale pontuar que a palavra “Abba” ¢ significativa do ponto de vista filologico: trata-
se de uma forma exclamatéria, sem sufixos possessivos, formulada, segundo o exegeta,
identicamente a palavra “imma”, que ¢ usada para se dirigir carinhosamente a mae (“mamae”).
Jeremias sustenta que a forma “abba” (“papai”) deriva, pois, da linguagem infantil*®, e
corrobora a sua afirmacdo, argumentando com alguns exemplos de usos no periodo pré-cristao
e em alguns casos presentes na prépria cultura semitica (JEREMIAS, 1974, p. 57-59).

Era comum, por exemplo, dirigir-se respeitosamente a um homem idoso como “abba”,
OuU Mesmo criangas mais crescidas, ao seu proprio pai, de modo mais corriqueiro com a variante
“abhi” (“meu pai”), que aparece também em passagens da literatura tanaitica. No Talmud faz-
se alusdo clara a esta linguagem mais terna na primeira infancia**: “quando uma crianga
experimenta o gosto do trigo (isto €, quando é desmamada) ela aprende a dizer abba e imma”
(JEREMIAS, 1974, p. 59, traducdo nossa). Alem disso, alguns Padres da Igreja, como Joédo
Cris6stomo, Teodoro de Mopsuéstia e Teodoreto de Ciro, todos nascidos de familias abastadas
de Antioquia, testemunharam o modo carinhoso das criangas chamarem os proprios pais de
“abbd” (JEREMIAS, 1974, p. 59-60).

Ha, ainda, um dado importante no ambito da invocacdo que é marcante para a
comunidade de fé e que revela uma nova relacdo com o Deus da promessa abradmica: o “Pai-
nosso”. Nesta oragao ensinada por Jesus, cujo conteudo traz conscritas Sua mensagem e praxe,
Ele concede aos seus discipulos entrarem em comunhao com aquele Pai bondoso que Ele deu
a conhecer através da Boa Nova do Evangelho e do Reino de Deus, sem qualquer formalismo
ou receio oriundos da proeminente religido judaica. Segundo Jeremias, Jesus, seguindo o
costume do judaismo da Sua época na qualidade de um rabi, além de introduzir os Seus
discipulos numa pratica particular de oracdo, partilha com eles o Seu relacionamento com o
Pai*® (JEREMIAS, 1974, p. 63). No entendimento do exegeta,

43 O proprio Jeremias reconhece que foi precipitado no inicio de seus estudos ao afirmar que “abba” se tratava
exclusivamente do balbucio de uma crianga, tanto que em suas obras ele propde a traducdo “Pai querido” como
sendo a mais apropriada & gama de usos da época e ao sentido empregado por Jesus. Os exemplos que seguem
clarificam o uso mais estendido dessa palavra a qual se tornou mais popular do que “abhi”, que era usada até o
séc. 2d.C JEREMIAS, 19774, p. 24).

44 Jeremias apresenta, ainda, outra passagem interessante da literatura judaica tardia (final do séc. 1) sobre Hanin
h&-Nehba, famoso por seu sucesso em orac¢des para pedir chuva. Hanin faz um apelo & misericordia de Deus com
a linguagem infantil, referindo-se ao “Senhor do universo” como abba: “‘Quando o mundo precisava de chuva,
nossos mestres tinham o costume de Ihe mandar as criancas das escolas, que se agarravam ao seu manto e
imploravam: Abb4, abb4 habh lan mitra: papai, papai, dd-nos a chuva’. E ele lhe (a Deus) dizia: ‘Senhor do
universo, concede-nos (a chuva) em vista destes que ndo sabem ainda distinguir entre um abb& que tem o poder
de dar a chuva e um abb4 que néo o tem’” (JEREMIAS, 1977a, p. 22).

%5 E digno de destaque aqui o fato de "4bbd ” carregar o status de palavra santa, por se tratar justamente do nome
de Deus. Néo € a toa, conforme analise de Jeremias, que em Mt 23,9 Jesus apresenta certa restricdo ao uso da
palavra, pois a interpelagdo “Abbd” para aqueles a quem Ele deu o conhecimento do “Pai querido” ¢ digna de
respeito (JEREMIAS, 1977b, p. 109).
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Esta invocacdo Abb4, pronunciada pelos discipulos, é uma participacdo na
revelaco, ¢é a escatologia realizada. E a presenca do reino ja aqui, atualmente.
E cumprimento, concedido por antecipagio, da promessa: “Eu serei o seu pai
eles serdo meus filhos. Todos eles serdo chamados filhos do Deus vivo”
(Jubileus 1,24s). E assim que Paulo compreendia esta invocacao quando dizia,
por duas vezes, que a repeticdo da palavra Abba era a prova de que um cristdo
entrava na posse da filiacdo e do Espirito (Rm 8,15; Gl 4,6) (JEREMIAS,
1977a, p. 34).

Note-se que 0 Pai-nosso, ndao s6 pelo epiteto empregado (“Pai”), mas pelo seu
conteudo de Revelagdo, acaba se tornando como que a “marca registrada de Jesus” que melhor
identifica o ethos cristdo. Ele, que em nenhuma pericope dos evangelhos se dirige a Deus a ndo
ser na condicdo de filho, espera que os seus discipulos e interlocutores apreendam no seu modo
de orar, nos seus gestos de fraternidade e nos seus ensinamentos sobre o Reino de Deus, a

esséncia amorosa Daquele que outrora era o inominavel “YHWH”.

1.3 A filiagéo divina como Mistério revelador do Pai

Diferentes periodos historicos denotam diferentes abordagens, como também
diferentes consciéncias com relagdo aos fundamentos da doutrina crista. Para bem situar o tema
desta pesquisa com o status quaestionis da paternidade divina no campo da ciéncia teologica,
torna-se necessaria, também, uma exposicdo, ainda que sumaria, sobre como a questdo da
paternidade de Deus foi abordada e desenvolvida na teologia cristd, especialmente na tradicéo
ocidental. Além disso, tendo em vista que a revelacdo de Deus Pai se tornou conhecida na
pessoa do Filho, é indispensavel alguns apontamentos sobre o tema da filiacdo divina de Jesus
Cristo no contexto do Mistério Trinitario.

Numa visdo panoramica sobre o desenvolvimento teolégico com respeito a Deus Pai,
é correto afirmar que o que se tem de mais consistente a este respeito foi fruto de um processo
de construcdo identitaria da fé cristd, ocorrido principalmente no periodo da Patristica o qual
compreende os primeiros oito séculos da era cristd*®. Pikaza (1988, p. 650) recorda que “Filho
e Pai se vinculam mutuamente em mistério primordial (eternidade) e em economia salvifica
(Pascoa)”, e isso foi aprofundado de modo formidavel nesse periodo. Ainda que tradigdo
oriental e ocidental deem enfoques diferentes ao tratar da paternidade divina e trinitaria, para
ambas, Deus é, antes de tudo, Monarquia paterna (PIKAZA, 1988, p. 650-651).

46 Ha alguns escritos patristicos no campo da espiritualidade que também se ocuparam do tema da paternidade,
ndo como exposicao dogmatica, mas como tratados sobre a oragdo. Tertuliano, Cipriano e Origenes, por exemplo,
refletiram sobre cada uma das peti¢cGes contidas a Oragdo do Senhor, especialmente, da invocagdo inicial “Pai
nosso”.
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1.3.1 O itinerario histdrico da Teologia sobre Deus Pai na Tradi¢do

O Novo Testamento, mais especificamente os evangelhos, é inequivocadamente, a
fonte priméria na qual a comunidade crista ja elaborava o seu discurso com respeito a quem era
Deus (o Pai), mas também quem era o mestre Jesus: o Filho de Deus*’. Esse dado de Revelagio,
no entendimento de Borriello (2003, p. 824), constituiu o problema dogmatico mais dificil nos
primeiros séculos da Igreja, dado que urgiu a necessidade de “explicar”, dentro de um
monoteismo herdado do judaismo, a divindade do Cristo enquanto pessoa distinta de Deus. O
autor recorda que a razao de tal desafio é que, ao revelar a identidade de Deus como Seu Pai,
Jesus insere essa revelacdo no mistério, ainda mais inacessivel, da Trindade.

Bruno Forte é um autor que trabalha com engenho o tema da Trindade em consonancia
com a da Economia da Salvagao. O tedlogo discorre em sua obra “A Trindade como Historia”
sobre quatro aspectos da confissao trinitaria no tempo que séo didaticamente Uteis para este
topico da exposicdo. Sao eles: Trindade ‘“narrada”, Trindade ‘“contestada”, Trindade
“professada” e Trindade “racionalizada”.

O primeiro aspecto se refere a proclamacéo do evento pascal, contado como historia
trinitaria. Forte explica que a confissdo de Jesus como Senhor e Cristo (cf. At 2,36) carrega a
narrativa histérica ndo apenas acerca do Filho, que se humilhou e ressurgiu a vida, mas também
do Pai, que O entrega e Lhe da a vida nova, e do Espirito, que € derramado em plenitude na
Vitoria Pascal. E interessante que, em consonancia com a admissao dos candidatos ao batismo,
o relato trinitario vai assumindo a forma de simbolo da fé*, que por sua vez é proclamado em
contexto celebrativo. Considerando o sentido da vida nova que se assume no batismo, a
narracdo e a confissdo salvifica estdo implicadas uma na outra, visto que introduzem na vida
divina aqueles que acolheram essa fé trinitaria (FORTE, 1987, p. 58-60).

O segundo aspecto diz respeito as reagbes contrarias que foram despertadas pelo

escandalo da concepcdo de um Deus trinitario, seja no mundo pagdo, seja no mundo judeu.

47 Essa designacdo é crucial na Revelagdo, visto que, além de tratar da relac&o entre Jesus Cristo e Deus Pai, reforca
o carater identitario dos cristdos. Makenzie (1983, p. 351) explica que “no NT, ‘Filho de Deus’ ¢ mais um titulo
soteriolégico do que metafisico. A relagdo Unica de Jesus, Filho de Deus, com o Pai o torna capaz de ser mediador
entre o Pai e a humanidade e d4 aos seus atos salvificos e & sua intercessdo uma eficacia Unica. Se ele ndo fosse o
Filho, seria impenséavel que os homens recebessem a adogao que ele confere e que significa uma unido com Deus
muito mais intima do que a adogao de Israel no AT. Se ele ndo fosse o Filho, o Pai ndo poderia ter com ele o amor
que torna aceitavel o sacrificio de si”.

48 Sesholié (2015, p. 68-74) recorda que o Simbolo da Fé possui duas grandes fung@es: a confessional e a doutrinal.
A primeira tinha nas origens uma aplicacao no rito batismal, servindo como elemento de conscientizagdo da propria
identidade da comunidade de fé. A segunda, servindo-se de formulas, evoca o contetdo professado no Simbolo
através do Credo (Romano ou Niceno-constantinopolitano). Com respeito ao Pai, ocupa-se 0 primeiro artigo:
“Creio em (um s6) Deus, Pai Todo-Poderoso, Criador do céu e da terra, (de todas as coisas visiveis e invisiveis)”.
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Forte explica que, frente ao judaismo (de rigoroso monoteismo), a transcendéncia doxoldgica
e escatoldgica de Javé parecia ameagada tanto pela singular relacdo de Jesus com Deus, a quem
chamava de Pai, quanto pelo antincio pascal segundo o qual n’Ele se cumpria a plenitude dos
tempos com o evento de Sua morte e ressurrei¢do. O mundo greco-helenistico, por sua vez, nao
se limitando a defender a alteridade divina e a inexaurivel excedéncia da promessa em relagéo
ao presente, opds-se a concepcdo histérica e divina oriundas do cristianismo. A ideia crista do
devir histérico, orientado para o cumprimento da gléria prometida, se opde radicalmente a
concepcao grega do eterno retorno do idéntico no quadro da ordem cosmica; e o relato da
historia de Deus com os seres humanos, que faz deles sujeitos desta histéria, se opde a visao
grega do homem determinado pelo ritmo da natureza. Para qualquer das duas culturas, pontua
o tedlogo, estd presente uma mesma “pia” objecdo da salvaguarda do Uno divino
transcendente*® (FORTE, 1987, p. 60-63).

O terceiro aspecto se mostra como uma clara reacdo a mencionada contestacdo da
Trindade e a uma concep¢do mundana do Absoluto: recorrendo a profissdo dogmatica,
procurou-se deixar explicitas a veiculacdo entre a experiéncia vivida e a liturgicamente
celebrada do mistério. Forte pontua que a defesa da ortodoxia nao se tratou de uma mera teoria
abstrata sobre Deus (mysterium logicum), pois era de ordem soteriologica (mysterium salutis),
a qual depende tanto da Revelacdo da Trindade na histéria, quanto da divindade das trés
pessoas. As duas grandes intervencdes para defini¢cdo do dogma trinitario foram os Concilio de
Niceia (325) e de Constantinopla (381), os quais foram precisos na terminologia: o Filho é
gerado da mesma substancia (homoousios) divina que o Pai, consistindo assim, a absoluta
identidade de esséncia do Cristo com o Unico e verdadeiro Deus. Na identificacdo do Espirito
Santo, fica claramente professada a paridade e alteridade dos Trés no plano do ser divino: o
Espirito procede do Pai, com mesmo direito a adoracdo em unido com o Pai e o Filho — mia
oisia, treis hypostaseis / una natura, tres personae (FORTE, 1987, p. 63-67).

O quarto aspecto compreende o aprofundamento teoldgico da fé trinitaria, o qual, em
suas diferentes abordagens e especulacfes acerca do mistério, mostra-se em sintonia com o
pensamento de cada época. No entendimento de Forte, no mundo antigo e medieval, o tema da
Trindade ¢ “raciocinada” no horizonte do primado do ser ou da objetividade, e teve como

grandes sistematizadores dessa tendéncia os te6logos ocidentais Agostinho e Tomas de Aquino.

49 Comentando sobre a esses aspectos da confissao trinitaria no tempo, o te6logo Santabarbara (1997, p. 175-178)
recorda as correntes interpretativas errbneas do dogma trinitario que surgiram em meio a este clima de
contestacgdes: o triteismo (trés realidades independentes em Deus), 0 modalismo (o Deus Unico que se revelou em
trés modos distintos) e o subordinacionismo (Filho e Espirito sdo criaturas distintas do Pai, o Gnico que é divino).



39

O Padre latino aplicou o seu rico cabedal tedrico para “explicar” que Pai, Filho e Espirito Santo
sdo de uma Unica e mesma substancia ou esséncia: partindo da unicidade das Pessoas divinas,
ele as distingue pela via das relacfes e da analogia psicoldgica (o Pai gera o Filho-Verbo por
via de conhecimento, e, amando-o, com ele espira 0 Espirito Santo por via de vontade). O
Doutor Angélico, também tendo como ponto de partida a unicidade e unidade do ser divino,
concilia genialmente a revelacdo cristd com a filosofia aristotélica, elaborando
especulativamente Agostinho® segundo a sucessdo de conceitos de esséncia divina e das
processoes, relagdes, pessoas e missdes (FORTE, 1987, p. 67-72).

Eis que no periodo que compreende as épocas moderna e contemporanea, a abordagem
ja se dara no horizonte do primado da subjetividade. Desse periodo da “descoberta” do sujeito,
Forte destaca a corrente filosofica do idealismo alem&o, mais especificamente o filosofo Hegel,
como expoente de uma nova leitura do mistério Trinitario: “€ o conceito de Deus como Espirito,
como sujeito absoluto, vivo no processo dialético de autodiferenciacéo e auto-identificacao que
explica a origem interna das diferengas em Deus” (FORTE, 1987, p. 75). Trazendo novamente
Deus no cenério da historia, Hegel sustenta que Deus, sendo espirito, & processo vital,
dinamismo, e o Cristo, narracdo da historia do Absoluto (FORTE, 1987, p. 67.74-78). No
campo da Teologia, Barth recusa a reducédo hegeliana do Absoluto por julga-la uma indébita
absolutizacdo do ato da razdo, e propde uma historia em Deus a partir da revelacdo, na qual Ele
¢ “o Revelador, a Revelacao e o Revelado: na tnica revelagdo do senhorio divino Deus se
oculta, se revela e se comunica” (FORTE, 1987, p. 77).

Ainda no horizonte da subjetividade, desenvolve-se em sua fase mais recente o
horizonte da atencdo implicita a circularidade hermenéutica entre sujeito e objeto, vinculada ao
emergir da consciéncia historica. Tais intuicbes remontam da tradi¢do dos Padres gregos, cujo
ponto de partida era a Trindade das Pessoas divinas tal como atestada pela economia da
salvacdo. Nesse sentido, explica Forte, “a unidade divina ¢ explicada como unidade do
principio, unidade dindmica da vida que dele dimana e a ele retorna: o principio, a fonte eterna
da divindade ¢ o Pai” (FORTE, 1987, p. 78). O movimento eterno que emana desse dinamismo
era chamado “pericorese”, e ndo se d4 no processo temporal, embora tal unidade, perfeitamente

unidade e distinta, se revele pelas miss@es do Filho e do Espirito. Na visdo do autor, nesta leitura

%0 Embora se reconhega a brilhante atuagdo dos dois santos doutores, Forte chama a atencéo para o fato de que a
racionaliza¢do do dogma sob o fascinio da preservacdo do Uno e Sua Unidade no periodo antigo e escolastico
acabava por enfraquecer a atencédo a historia da salvacdo, de modo concreto, para com o agir proprio de cada uma
das Pessoas divinas. Isso acarretou uma essencializacdo da teologia trinitaria, que tornava matéria mais da
metafisica do que da reflexdo crente da carta salvifica e existencial, prépria do testemunho pascal e da celebracao
litdrgica do mistério (FORTE, 1987, p. 69-70.72-74).
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da imanéncia e da transcendéncia (subjetividade humana e objetividade divina) afirma-se
simultaneamente a alteridade e a comunh&o das Pessoas em Deus e do Deus trinitario com o
mundo (FORTE, 1987, p. 67.78-79).

Na Idade Média, esta nocdo de circularidade influenciou o pensamento de Joaquim de
Fiore, que soube pensar historicamente a Trindade e trinitariamente a histéria. Em suas
assercOes, o0 abade calabrés fez uma interessante ligacdo das pessoas da Trindade com o que ele
chama de “estados” da historia da salvacao (“trés tempos a semelhanca das trés pessoas”™ / “trés
estados do mundo em razdo das trés Pessoas da divindade”). Na leitura de Forte, essa concepcao
trouxe a grandiosa conexao do existir humano a suas raizes eternas, concebendo a historia ndo
como algo suspenso do nada ou condenado, mas num movimento de vida que vem de algo para
além da historia: do proceder das pessoas divinas. O problema desse pensamento de Fiore,
explica o tedlogo, foi que a sua leitura dava margem a um devir temporal que absorveria a
Trindade numa espécie de fazer-se divino, de modo que, a historia, na funcéo de verificadora e
intérprete do dogma, deixaria a Trindade em funcéo dela (FORTE, 1987, p. 80-83).

Aproveitando a contribuicdo de Fiore dessa volta a histéria no pensamento da Trindade
a qual fez descobrir Sua forca salvifica existencial, encontra-se alinhado com o espirito
moderno o pensamento de Moltmann, que evitou tanto o pensamento objetivante (a ideia de
substancia suprema) quanto subjetivante (ideia do sujeito absoluto) de Deus. Moltmann
trabalha com o tema da “paixao de Deus” e o da ‘“histéria do Filho”, como sendo lugares da
economia a partir dos quais é possivel se debrucar sobre a imanéncia do Mistério: ao aprofundar
as opera Trinitatis ad extra, aprofunda-se as correspondentes opera Trinitatis ad intra).

Reconhecendo os limites do pensamento de Moltmann, Forte destaca que,

O que permanece valido da tentativa de Moltmann é o esfor¢o de pensar por
relagdes e por via de comunhao a partir da doutrina trinitaria “a relagdo do
homem com Deus, com 0s outros homens e com 0 género humano, como
também a comunhdo com toda a criagdo”. Depara-se nos assim
justificadamente a Trindade ndo como um teorema celeste, mas como uma
histéria divina de amor e de liberdade, que suscita e transmite, como por
contagio, a liberdade ao amor. Na comunhao libertada e libertadora do amor
se realiza a imagem menos infiel da vida trinitaria, a aurora do Reino de Deus.
(FORTE, 1987, p. 86).

De tudo o que foi exposto neste topico, fica evidente como a reflexdo acerca da
paternidade do Deus de Jesus Cristo foi encarada, por um periodo consideravel de treze séculos,
como um aspecto da fé trinitéria, cujo destaque advinha das sucessivas apologias da Igreja para

salvaguardar a tradicdo monoteista a respeito da unicidade divina. Em grande parte, isso foi
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condicionado pelo proprio caminho metodoldgico de se partir majoritariamente da unidade de
Deus, para depois interrogar sobre a Trindade, o que, claramente, depois de Fiore e, sobretudo
na modernidade, foi invertido. De qualquer maneira, como bem apresenta Forte, pensar a
Trindade ndo apenas na historia, mas também como histdria, é considerar a dupla exigéncia
despertada na humanidade a partir do evento pascal, suprema revelagdo do mistério: a exigéncia
teoldgica de conhecer Aquele que amou o0 ser humano por primeiro, e a exigéncia antropolégica
de conhecer n’Ele e no seu amor o ser humano, o sentido da vida e da histéria (FORTE, 1987,

p. 84.89-91).

1.3.2 O Pai, como principio fontal e de autocomunicacao na Trindade

Na teologia de Rahner, que ja carrega o aggiornamento teolégico préprio do Concilio
Vaticano |1, Deus Pai ganha um consideravel destaque, visto que o tedlogo aleméo tem uma
especial preocupagdo em apresentar o Mistério Santo dentro “da aplicagdo do principio que vai
da antropocentricidade a Revelagdo” (MONDIN, 2003, p. 511). Tal pressuposto
antropocéntrico aplicado, de modo particular, ao Mistério trinitario, traz a tona a sensibilidade
de Rahner de um acesso a doutrina trinitaria que nédo se limite a uma realidade exprimivel pela
formulacéo doutrinal, mas como algo que ocorre nos seres humanos, via experiéncia historica
de fé e de salvacdo. Nessa perspectiva, Rahner, em seu ensaio Osservazioni sul trattato De

Trinitate, formula®! o mistério trinitario da seguinte maneira:

O Deus uno participa a si mesmo como absoluta auto-expressao e absoluto
dono do amor. Sua comunicagdo agora (esse € o mistério absoluto, revelado
somente em Cristo) é verdadeiramente autocomunicacéo, vale dizer: Deus néo
apenas participa a “si mesmo”, criando e dando realidades finitas, por meio de
sua onipotente causalidade eficiente, mas sim, em uma causalidade quase
formal, d4, verdadeiramente e no sentido mais estrito da palavra, a si mesmo.
Essa autoparticipacdo de Deus a nos, todavia, segundo o testemunho das
Escrituras, tem um triplice aspecto... E esse triplice aspecto ndo deve ser
concebido, na dimensdo da comunicag¢do, como puro desdobramento verbal
de uma comunicacéo diferente em si mesma. Mas, na dimens&o da economia
da salvagdo, essa diferenca é verdadeiramente “real”: o principio da
autoparticipag@o de Deus, sua “existéncia” que se desvela radicalmente e se
exprime, sua aceitacdo, operada por ele mesmo, ndo sdo simples e
indistintamente “a mesma coisa”, s6 que designada com palavras diversas. Em
outros termos: o Pai, a Palavra (Filho) e o Espirito (na medida em que todas
essas palavras sdo e devem ser infinitamente insuficientes) denotam, segundo
a consciéncia da experiéncia de fé, como é testemunhada pela Escritura, uma

51 Essa formulagio de Rahner é o desdobramento do seu famoso axioma fundamental da Teologia trinitaria “a
Trindade ‘econémica’ ou histdrico-salvifica é a Trindade Imanente” (RAHNER, 2015, p. 168).
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verdadeira diferenca, uma dupla realidade comunicada no interior dessa
participacédo de si mesmo (In MONDIN, 2003, p. 526-527).

Segundo Lavall (1986, p. 195), em Rahner, a doutrina sobre Deus e sua
autocomunicacao é considerada o ponto de partida e o ponto de chegada da reflexdo sobre a fé,
pois ha de se considerar ao lado da historia da revelacao e da salvagdo, a esséncia transcendental
do ser humano. Ao tratar da unidade entre auto-experiéncia e a experiéncia de Deus, 0 autor
explica que se trata da compreensdo humana de que, mesmo que na auto-experiéncia o ser
humano se perceba finito (e deste modo, distinto de um Outro, infinito, a quem chama “Deus”),
ele, por esta sua condicdo transcendental de possibilidade, j& manifesta sua abertura originaria
ao Absoluto (LAVALL, 1983, p. 197).

A unidade dessas experiéncias repousa no fato de que, sem experiéncia de Deus, ndo
é possivel uma experiéncia de si, pois, no entender de Rahner, se 0 ser humano é por natureza
um ser historico e “ouvinte da Palavra”, Deus eventualmente se faz historia para atingi-lo em
forma de palavra humana. Desse modo, o sujeito historico (“finitum capax infiniti”) que O
reconhece como Criador e que O experiencia pela redencdo em Seu Filho, corresponde a sua
qualidade de ser autotranscendente. Lavall pontua que Rahner quer com esse raciocinio superar
0 extrinsecismo da Revelacdo nos confrontos da existéncia humana (LAVALL, 1983, p.
198.202).

E a partir desse ponto da teologia antropocéntrica de Rahner que o entendimento sobre
a relacdo do ser humano com Deus Pai se mostra profundamente mistagogico e ganha novo
vigor: o “Mistério Santo” (que para Rahner ¢ a designacao e qualidade que a palavra “Deus”
procura exprimir), em Sua autocomunicacao na pessoa do Filho e do Espirito Santo, passa a ser
conhecido e invocado como Pai. Segundo Lavall “na sintese do momento apofatico com o
momento catafatico da experiéncia religiosa, Deus, na sua transcendéncia, se dd como Absoluto
e, na imanéncia da sua autocomunicagao amorosa, se diz como Pai” (LAVALL, 1986, p. 200).

Sendo assim,

S6 0 nome "Pai" pode manifestar a novidade do Deus de Jesus Cristo. De tal
modo a Encarnacéo trouxe, por meio do Verbo, a revelagdo de Deus Pai que,
guando o Cristo se revelou aos homens como Filho de Deus, ndo fez outra
coisa sendo revelar o mistério do Pai, qual principio sem principio da realidade
divina, em sua inefavel monarquia, ao qual ele chamou propriamente com o
nome de "Deus" (LAVALL, 1986, p. 203).

Considerando, ademais, que o Deus cristdo € Uno e Trino, reconhecido e enunciado

em sua Personalidade, afinal, o vocativo “Deus” (The0s) se refere natural e imediatamente a
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quem? Para Rahner, o termo ¢ significativo somente para o Pai®?, pois, mesmo no ambito de
uma Teologia natural no qual Deus nao seja conhecido temética e explicitamente como “Pai”
(tampouco como Trindade), trata-se do mesmo Deus auto-comunicante pela Criagéo, ao qual
0s sujeitos se orientam (LAVALL, 1987, p. 206-208.211-217).

Decorre disso que, sendo o Pai o Mistério Santo, cuja monarquia divina se conserva
mesmo com o dar de Si na absoluta autocomunicagdo no Filho mediante o Espirito Santo
(RAHNER, 2015, p. 169), Ele se mostra como principio fontal na Trindade. No entendimento
de Lavall, Cristo tem papel fundamental como indicador do Mistério, pois “na identificacdo do
termo ‘Deus’ com o ‘Pai’ e na afirma¢ao da monarquia do Pai, Jesus expressou a tltima e mais
originaria compreenséo de Deus e o ultimo e mais originario relacionamento do homem para
com o Mistério Absoluto” (LAVALL, 1987, p. 204). Assim, do ponto de vista ontologico, ha
desdobramentos da condicdo filial de Jesus na existéncia humana que ndo podem ser

desconsiderados.

1.3.3 Jesus, o Filho Unigénito de Deus

Fala-se comumente na Teologia crista sobre o ato sacrificial redentor do Cristo como
sendo o meio pelo qual a humanidade € salva. Tal imagem de expiacdo que, em nitida
comparagdo com a vitima imolada no altar do Templo de Jerusalém, ja aparece em contexto
biblico (por exemplo, em Mc 14,22-25 par.; Rm 3,25; 1Cor 5,7; 15,3; 1Jo 4,10 e, especialmente,
em toda carta aos Hebreus), ganha ressonancias na Patristica.

Spidlik explica que, embora a nogio sacrificial da morte de Jesus ndo seja uniforme
entre os autores desse periodo, a soteriologia patristica se aplica em desenvolver a perspectiva
cristologica do NT, colocando a morte de Jesus acima de qualquer outro meio de expiacdo dos
pecados. Destaque desse periodo, principalmente entre os Padres latinos, € o acento dado a livre
aceitacdo da morte por Jesus, na qual Ele, Santo, suporta a condenacéo e carrega sobre Si o
peso dos pecados de toda a humanidade, na légica do martirio assumido pelos seus. Spidlik
pontua, ainda, que Agostinho, em seu conceito mais espiritual de sacrificio, insere o0 aspecto da
acdo reconciliadora de Deus para com a humanidade, definindo, como outros autores, o
sacrificio enquanto ato de amor (SPIDLIK, 2002, p. 557-558).

52 Essa tese de Rahner, explica Lavall (1987, p. 209-211), foi motivo de muitas objecGes, principalmente pelo fato
de haver no Novo Testamento o emprego do termo Theos ao Filho. O tedlogo jesuita responde a isso pontuando
que o termo nunca aparece como sujeito aplicado a Cristo sem outro adendo, mas como predicado genérico, capaz
de fazer a devida distin¢do das Pessoas divinas, como por exemplo “Deus” (The6s) e “Senhor” (Kyrios).
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No contexto de uma visdo pés-moderna, seguindo 0 mesmo pressuposto antropoldgico
adotado por Rahner, algumas indagagdes sdo inevitaveis: como ler a atuacdo do Filho na
Redencédo da humanidade? Sera que a ideia de sacrificio expiatorio por ordem do Pai comunica
satisfatoriamente o Mistério Redentor do Filho e Sua identidade para as pessoas no tempo
hodierno? Sobre esta Ultima, é pouco provavel que sim, haja vista a visdo de mundo dos homens
e mulheres desse século, bem como o lugar periférico que a fé ocupa na sociedade, 0 que,
demanda, frente a este entrave cristoldgico, a ado¢do de uma hermenéutica teoldgica adequada.

Ratzinger que, segundo Hilberath e Schneider, ha anos ja havia criticado a adogéo da
ideia extraordinariamente grosseria da teologia expiatdria de Anselmo da Cantuaria®?, fala da

necessaria “virada de relagdes” no NT, afirmando que

Nao é o homem que vai a Deus e Ihe leva um dom compensat6rio, mas é Deus
gue vem ao homem para oferecer-lhe um dom [...]. O NT ndo diz que os
homens reconciliam a Deus [...], mas, pelo contrario, que Deus, em Cristo
reconciliou o mundo consigo (RATZINGER In HILBERATH,
SCHNEIDER, 1993, p. 806).

Durrwell, também assinala para o contrassenso de se conceber a ideia de uma entrega
gratuita do Filho pelo Pai por amor a qual inclui até os culpados da Sua morte: se Deus € Amor
(1Jo 4,16), seria uma clara negacdo de Si (uma perversdo do Seu amor paterno, mesmo)
comparar a entrega divina com a entrega feita pelos Seus algozes. O autor explica que, sendo
acdo propria do Pai a geracdo, a entrega do Filho feita por Deus se da, pois, gerando-O neste
mundo. A Pascoa nada mais € do que o desfecho da glorificacdo do Filho, na qual se encontram
0 dom da entrega e o dom do pleno consentimento, pondo em evidéncia a indissociavel ligacao
entre gloria e filiacdo (DURRWELL, 1990, p. 54-56.24-26).

Com base nestas quebras de paradoxo com respeito as concepcdes teoldgicas
tradicionais sobre a acdo salvifica do Pai no Seu Cristo, aliadas a tudo o que ja foi exposto até
aqui, é possivel inferir que, além do dom da Revelacgéo do Pai a humanidade pelo Filho, também
é dado aos seres humanos o dom de participarem da vida divina. Ao comparar a relacdo entre
a condicdo divina do Filho Unigénito com a condi¢do humana dos filhos e filhas adotivos, esse
segundo dom se torna mais bem manifesto em seu sentido soterioldgico. No entendimento de

Mackenzie,

%3 Trata-se da ideia de sacrificio expiatdrio trabalhado na escoléstica sob o argumento da necessaria reparagio ou
satisfacdo da honra divina que fora manchada pelo pecado. Essa linha de reflex&o, que d& énfase na morte vicaria
de Cristo pelos pecados da humanidade (chamada comumente de Teologia da Expiacdo), marca todo o futuro da
tradicdo ocidental, tanto catdlica quanto protestante (SILVA, 2023, p. 9-11).
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No NT, “Filho de Deus” é mais um titulo soteriologico do que metafisico. A
relacdo Unica de Jesus, Filho de Deus, com o Pai o torna capaz de ser mediador
entre o Pai e a humanidade e d& aos seus atos salvificos e a sua intercessao
uma eficécia Unica. Se ele ndo fosse o Filho, seria impensavel que os homens
recebessem a adocdo que ele confere e que significa uma unido com Deus
muito mais intima do que a adocéo de Israel no AT. Se ele ndo fosse o Filho,
o Pai ndo poderia ter com ele o amor que torna aceitavel o sacrificio de si
(MACKENZIE, 1983, p. 351).

Do ponto de vista cristoldgico, a Salvagdo alcancada no Filho pressupde, portanto, crer
em Jesus, porém, na totalidade da Sua vida, ou seja, além do desdobramento histérico e na
opcao auténtica e radical que Ele faz pelo Reino, crer naquele que, pela Ressurreigéo, revelou-
se ligado tanto a mensagem de Deus, quanto ao proprio Deus (SCHILLEBEECKX, 2008, p.
646-647). N&o se pode perder de vista o fato de que Jesus Cristo ndo morreu por uma teoria
criada e bem fundamentada a qual néo foi aceita pelos seus conterraneos, e, sim, pelo Reino de
Deus, realidade salvifica do Deus-amor que se tornou manifesta gragas a Boa Nova que Ele

apresentou a humanidade: todos séo filhos e filhas de Deus.

1.4 Consideracdes finais

Este breve capitulo se propds a ser uma exposicao de carater arqueoldgico, capaz de
introduzir na nogdo da paternidade de Deus a qual foi sendo paulatinamente assimilada,
desenvolvida e, por fim, acolhida de modo mais apurado na Revelacdo. Partindo das mais
simples construcdes do imaginario humano (onde as culturas e as relagdes interpessoais entre
pais/maes e filhos detinham maior peso de influéncia na relacdo entre o ser humano e Deus) até
se chegar as reflexdes teoldgicas mais bem elaboradas, é possivel constatar como no universo
semitico e biblico, a Revelagcdo do Deus libertador, misericordioso e amoroso (que age na
historia, em especial, na pessoa de Seu Filho Unigénito), fez reluzir uma imagem ao mesmo
tempo paterna e materna em Deus, bem aquém do patriarcalismo estrutural em voga.

Detalhe importante dessa exposicdo foi ainda apontar para o fato de que o
entendimento dessa paternidade de Deus ficaria bastante comprometido, caso ele se resumisse
a um processo de levantamento de informacbes e de elaboracdo de enunciados bem
fundamentados da Tradicdo cristd, e ndo passasse pelo nivel da invocacdo, onde fé e vida estdo
implicadas uma na outra. De tudo o que foi apresentado, € licito afirmar que Jesus, o Filho
Unigénito de Deus, é o grande revelador dos atributos divino-paternos, pois, partilhando da

mesma amorosidade substancial do Pai, suas acOes foram expressdes vivas de quem nutria uma
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singular relagédo com o divino. Ainda mais: ao colocar-se como irmao universal, Ele se torna o
elo mais forte que une todos a Deus Pai.

Ao passo que o Mistério Santo deixa de se tornar mero objeto de anélise metafisica,
separado da histéria, para ser considerado dentro do terreno complexo e dindmico da
antropologia, a Teologia (que esta a servico da Revelacdo) é chamada a dar respostas a altura
dos grandes questionamentos da razdo humana na p6s-modernidade. Afinal, como se vera no
capitulo seguinte, o rico aprofundamento teoldgico sobre Deus Pai encontra grandes entraves
quando imagens distorcidas sobre Deus e uma nocdo escassa da Revelacdo sdo difundidas e
assimiladas em contrassenso ao contetido da fé apresentado por Jesus Cristo. Luzes teoldgicas
oriundas do campo da Teologia da Revelacdo e da Cristologia séo instrumentos Uteis para

superar certas imagens nebulosas de opressao vinculadas ao Deus da tradicéo cristé.
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CAPITULO Il

A RECONSTRUCAO DA IMAGEM DE DEUS E A RESTAURACAO DO SEU
SIMBOLO PATERNO

Um dado preliminar importante deste segundo capitulo é que, com a precedente
exposicdo arqueoldgica sobre a paternidade divina, é possivel identificar que a nocdo de
paternidade carrega, inevitavelmente, um sentido simbdlico — que € mais amplo do que o
aspecto biolégico do macho progenitor — e cheio de matizes, considerando, também, a variedade
de culturas. Aliado a reflexdo teologica cristd sobre Deus, esse sentido simbolico torna-se mais
complexo, pois, o corpus doutrinario sobre a paternidade de Deus e seu status de dado de
Revelacdo, por mais bem construido que tenha sido ao longo dos anos, passaram a ser Vistos
como algo problematico, em sentido conflitivo. Assim, a partir da modernidade, com a ascensao
de novas formas de governo, com os questionamentos filoséficos e com o surgimento da
psicanalise e desenvolvimento da psicologia, os tedlogos se veem desafiados a abordar o
Mistério Santo para além do tradicional instrumental teérico da metafisica.

Na exposicdo que se segue, sera trabalhado o status quaestionis da problematica em
torno do simbolo paterno e suas incidéncias e consequéncias para a imagem crista de Deus Pai.
Para tanto, além da problematizagdo ocasionada direta ¢ indiretamente pelos “mestres da
suspeita”, o tema sera apresentado sob o prisma teologico, haja vista que estd em questdo a
delicada situacdo de uma relacdo conflituosa entre o ser humano e Deus Pai. O pensamento
teoldgico de Torres Queiruga, que sustenta uma necessaria e indispensavel reforma
hermenéutica em torno da Revelacédo, sera tomado aqui como o cabedal teérico mais adequado
para responder aos desafios e anseios de fé dos filhos e filhas de Deus deste tempo sobre a tema

da paternidade amorosa do Deus e Pai de Jesus Cristo.

2.1 O conflito entre Deus e 0 ser humano

No diagnostico de Torres Queiruga, ha um clima de rivalidade entre Deus e 0s seres
humanos o qual se estabeleceu, infelizmente, por ocasido do desencontro gerado, de um lado,
pelo progresso em marcha de uma sociedade cada vez mais autbnoma e, de outro, por um

discurso teolégico muito focado em salvaguardar a santidade de Deus. Para o tedlogo, a
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consequéncia disso foi que, ao negligenciar temas que tocassem nos avangos e nas vicissitudes
da vida humana, estabeleceu-se um antagonismo dificil de ser superado entre Deus Pai e seus
filhos e filhas, no qual se assimilou a ideia, quase natural, de que, afirmar Deus, equivale a
negar o ser humano, e vice-versa (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 76-78).

Obviamente, ha uma série de elementos que levam a esta situacéo conflituosa descrita
pelo tedlogo. Neste tdpico da exposicdo, observar-se-a trés circunstancias que, de certa maneira,
0s agrupam e sdo determinantes: o esvaziamento do sentido da paternidade no d&mbito das
relacfes sociais e nucleo-familiares, o que implica um olhar para a dimensao psicolégico-
afetiva do ser humano; a eliminacdo da figura paterna (parricidio) que, trabalhado a luz da
abordagem teoldgica, associa-se ao ateismo e suas formas de eliminacdo do sagrado na vida
humana; e, por fim, as concepcdes relativas a paternidade de Deus, o que implica uma analise

com respeito a hermenéutica simbolica do “pai”.

2.1.1 A crise psicossocial da paternidade

Longe de perder o foco sobre o tema desta pesquisa, é importante langar um olhar
sobre a paternidade humana e seus dramas, como via eficaz para se identificar que lacunas no
ambito das relagdes humanas precisam ser compreendidas e trabalhadas a fim de que a imagem
de Deus Pai na Revelacdo seja revalorizada. Por isso, para uma compreensdo, minimamente
adequada, da situacdo de crise da paternidade no mundo pds-moderno, diferentes aspectos da
vida humana precisam ser considerados, dado o nivel de influéncia que cada um deles exerce
sobre o0 sujeito na sua individualidade e coletividade.

Ao abordar a situacdo complexa da familia no cenario de grandes transformacdes
sociais e do desejo de normatividade por parte de grupos outrora marginalizados, Roudinesco
refaz, de modo bastante interessante, um itinerario de evolugdo da familia® o qual acaba por
revelar um esvaziamento da figura paterna na sociedade. No entendimento da historiadora e
psicanalista, ha trés periodos bem distintos na evolugdo da familia que ajudam a identificar esse
esvaziamento: a fase tradicional, a moderna e a contemporanea (ou p6s-moderna).

Na primeira fase (Antiguidade e Idade Média), a familia é o modo de assegurar a

transmissdo de um patrimdnio, de modo que, casamentos sdo arranjados e a célula familiar esta

54 Nesse processo de evolucgio, explica Roudinesco, pouco a pouco, a histéria da familia ganha abordagens mais
direcionadas pelas ciéncias humanas ao invés da tradicional abordagem via origens miticas do poder paterno/
materno, que, por sua vez, conceituava a familia como paradigma de um vigor divino e do estado (ROUDINESCO,
2003, p. 20-21).
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submetida a uma ordem imutavel, na qual impera uma autoridade patriarcal claramente
concebida como monarquia de direito divino. O cristianismo herda, em grande parte tal
concepgdo greco-romana, impondo o primado da paternidade bioldgica a qual deve,
obrigatoriamente, corresponder a funcdo simbdlica: além de imprimir nos filhos o patriménio
da semelhanca pelo sémen e o sangue (genitor), confere-lhes uma identidade através do nome
(pater). Decorre disso que a mulher tem papel secundario no processo de geracao, pois esta
submetida a uma ordem de mundo a qual a ordem da procriagdo deve respeitar
(ROUDINESCO, 2003, p. 19.20-25).

Na segunda fase (final do sec. XVIII e meados do séc. XX), uma ldgica afetiva se
instala gracas ao amor romantico. Esta Idgica sanciona a reciprocidade dos sentimentos carnais
e desejos através do matrimonio, e traga uma linha clara na divisao do trabalho entre os cénjuges
e o0 papel da autoridade sobre os filhos, cuja corresponsabilidade na educacéo deles &, também,
partilhada com o Estado. Foi a Revolugdo Francesa (1789) que pés em xeque a aurea divina em
torno da autoridade paterna, pois, com os abusos do poder na esfera temporal, levantou-se uma
espécie de rebelido simbdlica do filho®® (ROUDINESCO, 2003, p. 19.29-30).

Na terceira fase (1960 em diante), depara-se com uma unido de duracdo relativa,
marcada pela busca primordial de relagGes intimas ou realizacdo sexual, na qual a transmisséo
da autoridade se torna problemética devido ao aumento dos divorcios, separacbes e
recomposic¢des conjugais. As origens disso, com base no estudo de Roudinesco, remontam da
Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidadado, em virtude da qual a natureza da relacéo
matrimonial ndo apenas muda o status divino de pacto indissolivel para um pacto livremente
consentido entre homem e mulher: o pai é também reinvestido em seu poder, de modo que,
submetido a lei, deve ser justo e respeitoso a esses direitos dos quais goza também a mée e o
filhos (ROUDINESCO, 2003, p. 19.38-40). Decorre disso que, a moralidade de suas acdes ja
nao conta com o fundamento do poder de Deus Pai que, em tempos alhures, as “justificariam”.

Se, por um lado, com todas as evolucdes que se seguem a partir da modernidade, como
a emancipacdo da mulher, seu papel no seio da sociedade e da familia e o desenvolvimento
cientifico em torno da reproducdo humana, pGem-se em xeque as narrativas patriarcalistas — tdo

danosas a uma concepcéo favoravel da paternidade humana e divina® — por outro lado, essas

% Na atitude de Voltaire de amaldigoar o proprio pai, e junto com ele, o Deus judaico e cristdo (de certa maneira,
fundamento da autoridade), abriu-se espaco para que o Estado (nagdo, patria) se tornasse o locus do exercicio da
liberdade dos individuos. A soberania de Deus Pai vai se apagando lentamente, e, na observacdo de Roudinesco,
o atentado sofrido pelo rei Luis XV contra a sua virilidade é a imagem que melhor expressa o enfraquecimento do
poder de Deus Pai (ROUDINESCO, 2003, p. 30-33).

% E digno de nota as observagdes feitas ha alguns anos pela tedloga feminista e ministra da Igreja Batista Jann
Aldredge Clanton, com respeito ao preco fisico, psicolégico e espiritual que os homens pagam pelo machismo na
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evolugdes fizeram eclodir desafios a valorizagdo do simbolo paterno. Roudinesco resume de
modo preciso a dificil condi¢do hodierna do pai no processo de evolugdo da familia, afirmando

que,

A familia autoritaria de outrora, triunfal ou melancdlica, sucedeu a familia
mutilada de hoje, feita de feridas intimas, de violéncias silenciosas, de
lembrancas recalcadas. Ao perder sua auréola de virtude, o pai, que a
dominava, forneceu entdo uma imagem invertida de si mesmo, deixando
transparecer um eu descentrado, autobiogréfico, individualizado, cuja grande
fratura a psicandlise tentard assumir durante todo o século XX
(ROUDINESCO, 2003, p. 21).

Ha estudos interessantes que, ao tratar do desafio da compreensdo da paternidade
divina na sociedade pos-moderna, debruca-se sobre os dramas e percal¢cos do referencial
paterno humano. Vale destacar, primeiramente, a pesquisa de campo e 0s apontamentos de
Romao e Pacifico com respeito ao lugar do pai na vida dos sujeitos adolescentes na primeira
década do novo milénio.

As autoras apontam um crescente movimento de reestruturacdo e mudanca da familia,
na qual, com a emancipacdo feminina, o pai se torna afetado tanto pela historicidade quanto
pelas condi¢bes de producdo. Isso faz eclodir e repensar sentidos de paternidade e
representagBes do masculino®’, tanto concordantes, quanto diferentes do modelo patriarcal, no
qual o masculino esta envolto do poder, da posse e da competicio (ROMAO; PACIFICO, 2008,
p. 92-96).

Nos discursos dos adolescentes analisados pelas pesquisadoras, ha claros sinais de uma
consideracdo pelo pai enquanto pilar de sustentacdo da vida, ligado ao trabalho e ao sucesso
profissional e financeiro. Embora esteja ocupado e ausente, é Ihe dado méritos na posicdo de

provedor do lar. Além disso, foram encontrados sinais do orgulho de ser filho e da

sociedade. Para a tedloga, ao “tentar brincar de Deus”, os homens comprometem sua saude fisica, gerando redugio
de sua expectativa de vida: dados apresentados por Clanton indicavam altos indices de estresse nos homens
relacionados a doencas cardiacas. Esse “complexo de Deus”, segundo Clanton, é a causa de muitos sofrimentos
emocionais, pois, no horizonte de um Deus masculino esta por detras a falsa ideia de que encarar o fardo como
homem supde capacidade de fazé-lo sozinho, de ndo demonstrar vulnerabilidade (nem para sua companheira, nem
para outros), pensamento este que custa, inclusive, energia emocional para dedicar-se aos filhos. O sofrimento de
ordem espiritual se traduz em imagens de Deus caracterizadas pelo senhorio de arquétipo masculino os quais
induzem ao apego a uma hipdcrita forma exaltada de si, através da qual se sente e se age com superioridade sobre
outras pessoas, inclusive, em nome de Deus, o que compromete a nogéo da Alteridade divina (CLANTON, 1990,
p. 82-83).

57 As autoras recorrem a exemplos praticos que demonstram a formagcao ideoldgica em torno de atividades que séo
tidas como tipicamente de homens, e certas reagdes afetivas (“homem ndo chora” ou “cuidado para ndo parecer
mulherzinha”, etc.), todas derivadas de um sentido sécio-histdrico estabelecido através de um longo processo de
formagcao discursiva (ROMAOQ; PACIFICO, 2008, p. 95-96).
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supervalorizacdo do pai-her6i, nos quais a sua virilidade estd associada a superagdo de
obstéculos pela propria forca e vigor (ROMAO; PACIFICO, 2008, p. 97-98).

Para as pesquisadoras, embora os discursos desses adolescentes oscilem em torno de
sentidos de paternidade ja naturalizados no universo neocapitalista, eles ndo deixam de
esconder conflitos, tensdes, contradi¢cdes e ambivaléncias. Causa inquietagdo nas pesquisadoras
a auséncia de relatos de cuidado paterno em momentos de doenca ou de fragilidade, os poucos
relatos de lembrancas infantis na qual o pai € protagonista, e a rara manifestacdo de amor para
com o pai (ROMAO; PACIFICO, 2008, p. 99-100). Embora houvesse resisténcia nos
entrevistados em por as claras a negatividade no trato com o proprio pai®®, recorrendo sempre
ao sentimento de admiracdo, ha ai experiéncias negativas que comprometem, seja o ideal de
paternidade estabelecido, seja aquele ideal que transcende as frustragdes da experiéncia
vivencial.

A abordagem feita por Savanti também é uma luz para identificar a crise paterna em
seus modelos de representacdo. A autora recorda que a cultura contemporanea é caracterizada
por uma desinstitucionalizacdo da familia, que traz consigo uma rejeicdo ao matrimonio sob a
ideia de apropriacdo do outro, de cumprimento de papéis pré-estabelecidos e de estruturas de
poder. O viver juntos com a liberdade de abertura ao que o futuro reserva ja ndo aceita papeis
nem ritos que enfoquem um compromisso permanente (SAVANT]I, 2009, p. 955).

Ha ai uma legitima priorizacdo da experiéncia pessoal paterna, na qual, mais
importante do que seguir certos protocolos tradicionais de conduta, nos quais o pai é o exemplo,
sd0 0s sentimentos de empatia, como o companheirismo e o didlogo. Por outro lado, 0s
desencontros geracionais ligados a pessoa do pai passam a ser mais profundos, mudando do
desacordo para a desconfirmacdo. Savanti explica que, se antes, no modelo tradicional de
familia, um filho aceitava o proprio pai, sem necessariamente, concordar com a sua opiniao, na
contemporaneidade nega-se a realidade do pai como fonte de definicdo do que seja mais
adequado aos filhos, ou seja, rejeita-se a sua funcdo de autor da transmissdo, do ensinamento,
da legislacdo, da protecéo e da orientacdo (SAVANTI, 2009, p. 956-957).

Em sua exposic¢do, a autora, no fundo, acaba mostrando que o pai parece desconectado
do ambiente vital em que se encontra e submetido a uma situacdo conflituosa interna: por um

lado, ¢ suscetivel a repetir modelos de paternidade “tradicionais”, com base na autoridade, com

%8 Essa resisténcia pode ser mais bem compreendida a luz da necessidade neurdtica do sujeito de salvar o pai.
Dentro do entendimento de que a crise paterna € inerente a civilizacdo humana, Nani e Chaves explicam que ha
um complexo sentimento de nao aceitacdo da realidade falha do pai idealizado e perfeito que faz com que o
neurdtico recorra a figura de Deus (NANI; CHAVES, 2011, p. 357-358). No proximo tdpico da exposicao, este
segundo ponto que toca na religido do pai serd mais bem apresentada.
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a consequéncia de ser um membro ausente e desreferenciado da prdpria familia; e por outro,
escolher ser o pai que ele sente que precisa ser no cuidado do(s) filho(s), submetendo-se a uma
paternidade maternizada que parece comprometer sua qualidade viril *°. O lugar simbélico do
pai, que na opinido de Savanti, necessita de “uma mae que o signifique como termo do seu
desejo e uma sociedade que ratifique essa fungdo” (2009, p. 959-961), se mostra bastante

comprometido na cultura pés-moderna devido a desvalorizacao desses dois elementos.

2.1.2 As criticas radicais ao simbolo paterno

Ao comentar sobre a oracdo do Pai nosso, Boff reconhece o desafio para a sociedade
secularizada hodierna de se dirigir a Deus, e, ainda mais, na qualidade de Pai, apontando quatro
(4) obstaculos que dificultam a recitacdo do Pai nosso, que sao:

[...] a gravidade da crise de sentido, a emergéncia de uma sociedade sem pai,
as criticas contra a figura do pai e sua fungéo na religido por alguns pensadores
como Freud e Nietzsche e, por fim, a consciéncia da relatividade de nossa
cultura centrada na figura do pai (BOFF, 2000, p. 44-45).

O que foi exposto até aqui sobre crise da paternidade ndo poderia, claro, ser
considerado como algo que ocorreu espontaneamente na histéria humana, e sim, como fruto de
rompimentos de paradigmas, desencadeados e sustentados por teorias e leituras da realidade.
Pode-se dizer que Freud e Nietzche foram vetores de muitas indagacfes no pensamento
ocidental com respeito a figura paterna.

Sigmund Freud foi um pensador que muito agitou 0 mundo a partir do final do séc.
XIX. Considerado o “pai da psicandlise”, trata-se de um dos grandes “mestres da suspeita”
(termo cunhado por Paul Ricouer) que se debrugou sobre o tema da paternidade, ndo apenas do
ponto de vista da dimensdo sexual e afetiva, mas, também, na sua relacdo com a dimenséo
religiosa.

Bastante critico a religido, em sua obra Totem e Tabu, na qual aborda o tema da origem
da religido e da moralidade — sob influéncia da antropologia evolucionista do séc. X1X —, Freud
se aplica ao ousado empreendimento de dar uma fundamentac&o histérica ao mito de Edipo e &
proibicdo do incesto. Ao sustentar uma clara elevagdo da experiéncia paterna dramatica ao grau

da crenca, a qual se originou de préaticas primitivas e se tornou o modelo comum das religiGes,

% Para lidar com esse e outros conflitos da mesma espécie, criou-se até uma organizagdo ndo-governamental
francesa de inspirac¢do cristd chamada “No Corac¢do dos Homens” (“Au Coeur des Hommes”), cujos detalhes de
atuacdo podem ser encontrados na internet: <https://www.au-coeur-des-hommes.org/>.
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mais particularmente, monoteistas (sob a triade “totemismo” / “exogamia” / “proibi¢cdo do
incesto”), Freud reproduz no campo da etnologia as teses fundamentais de seu pensamento
psicanalitico (ROUDINESCO; PLON, 1998, p. 757.758).

Na obra supracitada, o pai da psicandlise é bastante enfatico ao sustentar a tese de que
nos tabus préprios do totemismo, séo proprios do ser humano os desejos recalcados de incesto
e de matar o pai. O autor os ilustra com a historia de um “parricidio primordial cometido pelos
filhos da horda de hominideos sob um pai bestial e onipotente, cujos impulsos instintivos do
sexo ¢ da agressividade se exerciam sem limita¢o alguma, sobre eles” (FERNANDEZ, 2014,

p. 1105). Segundo Freud,

O primeiro resultado de nossa substituicdo é bastante notavel. Se o animal
totémico € o pai, o teor dos dois principais mandamentos do totemismo — 0s
dois preceitos que constituem seu nucleo, ndo matar o totem e nao ter relacdes
sexuais com uma mulher do totem — coincide com o dos dois crimes de Edipo,
gue matou o pai e tomou a mée por esposa, € com 0s dois desejos primordiais
da crianca, desejos cuja repressdo insuficiente ou cujo redespertar forma o
nucleo de talvez todas as psiconeuroses. Se essa equiparacdo for mais que uma
enganadora obra do acaso, ela deverad nos permitir lancar alguma luz sobre a
génese do totemismo em tempos imemoriais (FREUD, 2012, p. 109).

Além disso, Freud relaciona o conceito de “tabu” ao de ‘“neurose obsessiva”,
afirmando que a religido, nada mais € do que uma caricatura da segunda, ou ainda uma mera
criacdo oriunda do animismo e da magia, que pretende, equivocadamente, impor as coisas reais
as leis da psique (FREUD, 2012, p. 78-79.95). Desse modo, aplicando esse seu esquema ao

cristianismo, ele relé astuciosamente a relacao entre Deus Pai e Filho Unigénito, afirmando que,

No mito cristdo, o pecado original do homem é certamente um pecado contra
Deus-Pai. Se Cristo salva 0os homens do peso do pecado original, sacrificando
sua propria vida, ele nos compele a inferir que esse pecado foi um assassinato.
Segundo a lei de talido, profundamente arraigada no sentimento humano, um
assassinato pode ser expiado apenas pelo sacrificio de outra vida; o sacrificio
de si mesmo aponta para um homicidio. E, se este sacrificio da propria vida
produz a reconciliagdo com Deus-Pai, 0 crime a ser expiado ndo pode ser outro
sendo o assassinato do pai. (FREUD, 2012, p. 151).

Tais asser¢bes de Freud se mostraram bastante convincentes e abriram muitos
caminhos para se pensar o impacto que a figura paterna tem na vida dos sujeitos,
principalmente, os crentes, visto que, na sua logica, a religido, seria uma tentativa de apaziguar
o0 duro sentimento individual e coletivo de desamparo, ligados, respectivamente, as figuras do

pai ontogénico e do pai primitivo (Nakasu, 2010, p. 143).
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Ainda que um sentimento antirreligioso impere nas teses freudianas, Nakasu relembra
que ha um indestrutivel desejo de Deus presente no ser humano, que é reconhecido por Freud
— ainda que para ele, transferido para a ciéncia, no desejo de amparo e protecdo em Deus-
homem. Segundo a autora, a indestrutibilidade e a perpetuacdo do desejo de Deus ronda o
sentimento de resignacdo e o olhar estético do belo advindo do sagrado (ou melhor, da
experiéncia do mistério) através da linguagem. Tais elementos permitem uma articulagdo do
ser humano em sua condicao de fragilidade e desemparo com uma poténcia ainda maior que a
aparente superioridade que a atividade cientifica detém sobre a fé religiosa (NAKASU, 2010,
p. 148-149).

Apesar das criticas e contrapontos que recebeu na época e posteriormente
(ROUDINESCO; PLON, 1998, p. 759-760), cujo detalnamento fugiria do escopo desta
exposicdo, fato € que o pensamento de Freud repercutiu fortemente, pois, de certa maneira, ia
ndo apenas ao encontro das experiéncias amargas em torno da paternidade, mas, mais além,
tocava no tema da relacdo entre ser humano e Deus. Frente a esse fendmeno, eis que uma
questdo automaticamente vem a tona: Deus (Pai) seria, entdo, uma mera projecdo da
infantilidade e da ilusdo humanas que foram mal trabalhadas? (ZILLES, 2010, p. 148). Eis um
dos grandes entraves que a Teologia teria que considerar ao evocar a relacdo entre Deus e 0s

seres humanos no horizonte da paternidade e da filiacdo divinas.

2.1.3 O ateismo e a negacdo de Deus

Sem a pretensdo de discorrer exaustivamente para definir o que vem a ser o ateismo, é
suficiente aqui abordar alguns dos seus desdobramentos tedricos a partir da Modernidade — uma
forma de ateismo em nome do humanismo o qual olha a religido como algo danoso a moralidade
de uma sociedade cujas bases e a organizacao social ja ndo sdo mais teistas (HARDER, 2004,
p. 207). Além do mais, a propria situacdo de crise da paternidade humana revela seus tracos de
hostilidade, e, a0 mesmo tempo, suas profundas caréncias e frustracbes que afetam a vida
humana concretamente em suas instituices e relacBes interpessoais. 1sso tudo recai,
inevitavelmente, sobre a transcendéncia, mais especificamente, sobre o entendimento da
paternidade divina, o que faz de Deus Pai algo problematico.

Em face desse cendrio, outro “mestre da suspeita”, contemporaneo de Freud, e que
igualmente provocou muitas discussées foi o filésofo alemédo Friedrich Nietzsche. Partidario de
um niilismo radical em seu pensamento, através do qual propunha uma destruicdo da metafisica

(“filosofia a marteladas™), Nietzsche leu a realidade de modo bem mais tragico do que Freud.
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Em sua obra A Gaia Ciéncia, Nietzsche se ocupou de um enfrentamento direto com o
cristianismo, anunciando a “morte de Deus”, no sentido de que a fé no Deus cristdo havia se
tornado inaceitdvel (ABBAGNANO, 2007, p. 260). Para o filésofo, que em certo momento,
questiona haver sentido no universo e fundamentos de eternidade por traz da natureza (&s quais

ele denomina “sombras”),

Deus morreu: mas assim sdo feitos os homens que havera talvez ainda durante
milhares de anos cavernas nas quais se mostrara a sua sombra — e nés devemos
ainda vencer sua sombra. [...] Quando todas essas sombras de Deus ndo nos
perturbardo mais? Quando teremos despojado completamente a natureza de
seus atributos divinos? Quando haveremos de reencontrar a natureza pura,
inocente? Quando poderemos no6s, homens, tornar a ser natureza?
(NIETZSCHE, 2006, p. 117.118).

Estas palavras de Nietzsche carregam a clara opg¢éo por um rompimento com a ordem
divina a qual, segundo a légica do conhecimento, ja ocorreu, de modo que ele quer reivindicar
ao ser humano a sua total autonomia de espirito (nous). E o que o pensador nomeia como

“super-homem”, uma figura que, como explica Bittencourt, manifesta,

[...] a superacdo de uma visdo de mundo pautada na submissao do ser humano
diante de valores heter6bnimos de seu préprio modo constituinte, valores de
cunho transcendente, estranhos em relacdo ao poder criativo e erégeno do
corpo e as disposi¢cdes de animo singulares de uma pessoa, tais como as
imposicdes e regras de conduta pautadas na repressao dos afetos, a adocdo
incondicional de uma moral de rebanho, na qual todos os seus praticantes
necessariamente devem se adequar para que tenham a possibilidade de
pertencer a grei dos homens andnimos (BITTENCOURT, 2016, p. 54).

Nota-se no trecho acima que a reivindicacdo de Nietzsche toca também os valores
estabelecidos, a moralidade, que foram construidas, em boa parte, sob as bases do cristianismo.
O pensador alemdo ndo deixa passar o tema do pecado, comum também ao judaismo,
argumentando o quanto isso condiciona o ser humano a uma situacdo de dependéncia. Nietzsche
enfatiza o atributo “todo-poderoso”, como sendo sinal, na verdade, de Seu isolamento total do
ser humano, de modo que a imagem divina para ele, conforme a crenca, é a de um ser
indiferente, cujas faltas humanas sequer afetam sua honra (NIETZSCHE, 2006, p. 133-134).

Ainda que o niilismo nietzscheano pareca ser tdo assombroso, ha de se pensar com
verdadeiro espirito critico, e a0 mesmo tempo otimista, o quanto ele, mas também Freud,
acabaram lancando os primeiros alicerces para a construgdo de uma teologia que pudesse

responder melhor a pontos sensiveis da vida humana, como o sofrimento, o mal, o desamparo
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perante uma vida que parece ndo ter sentido, colaborando, assim, na libertacdo humana de
idolos e na redescoberta do rosto genuino de Deus (SANCHEZ, 2014, p. 135). Se do ponto de
vista psicoldgico e sociolégico, um parricida traz consigo uma relacdo cadtica, rebelde para
com a figura paterna, tanto mais isso se dara no nivel da fé cristd, onde a relagéo entre Deus e
0s seres humanos traz o registro da paternidade e da filiag&o!

E nesta linha que Xavier apresenta a paternidade de Deus como sendo um problema a
ser resolvido, uma demanda que acaba precedendo o acolhimento consciente desta boa nova da
Revelacdo. Ao identificar a auto-afirmagdo (ou uma “fuga Dei”’) como a base do problema em
torno da paternidade de Deus, Xavier pontua que ela encontra raizes em dois dramas: de um
lado, o anseio humano por autonomia, independéncia declarada e desejo pertinaz de gerir a
propria vida, sem depender de ninguém, e de outro o escandalo do mal que ndo encontra
resposta razodvel na ideia irreal de um deus ex-machina, pronto para intervir direta e
miraculosamente na existéncia. Na viséo do autor, ao declarar-se “deus de si mesmo”, o homem
acaba concretizando um verdadeiro parricidio atraves do desejo eminente da eliminacdo de um
Deus que seja pai (XAVIER, 2008, p. 12.14).

Bonhoeffer soube ler a situacdo humana de orfandade perante Deus, encarando-a na

2960

oOtica do desafio de crer e viver a f¢é cristd no que ele chama de um “mundo tornado adulto”®”,

marcado por padecimentos diversos. Para o tedlogo luterano,

"N&o podeis vigiar comigo uma hora ao menos?" é o que Cristo pergunta em
Getsemane. Eis a inversdo de tudo que o homem religioso espera de Deus. O
homem é convocado para sofrer a paixdo de Deus no mundo sem Deus.
Portanto, ele tem de viver no mundo sem Deus e ndo pode fazer a tentativa de
encobrir este estado sem Deus de algum modo religiosamente, querendo até
glorifica-lo; ele terd que viver "mundanamente" e participa assim do
sofrimento de Deus: ele pode viver "mundanamente”, isto é, que esté livre de
restrigdes religiosas falsas e de complexos artificiais. Ser cristdo ndo significa
ser religioso em uma determinada dire¢&o sob a presséo de qualquer metodica
tornar-se algo (pecador, penitente ou santo), mas, ao contrario, ser cristdo é
ser homem. Nao apenas um certo tipo de homem, mas o homem que Cristo
criaem nos. N&o é que o ato religioso produz o homem, mas sim a participagdo
no padecimento de Deus na vida do mundo (BONHOEFFER, 1980, p. 175).

Nota-se ai a proposta de Bonhoeffer que “apresenta a centralidade do sofrimento de
Deus e do cristianismo ndo-religioso como possiveis respostas ao um cristianismo também

afetado pelo processo de secularizacdo, que ndo pode se deixar paralisar em sua

80 A respeito dessa ideia, explica Pereira, “ndo caberia mais a utilizagdo de linguagens metafisicas provenientes do
classicismo cristdo. Nesse sentido, Bonhoeffer recusa a ‘tutoria de Deus’, bem como o ‘deus ex machina’ ou ‘tapa
buracos’” (PEREIRA, 2020, p. 628).



57

responsabilidade historica” (PERUZZO, 2010, p. 80-81). Embora Bonhoeffer ressignifique o
sofrimento via no¢do de uma “presenca ausente de Deus”, ainda assim, o escandalo do mal,
uma realidade dura e conflitante na vida humana, permanece como desafio & imagem paterno-
divina.

E interessante como Estrada toca nesse ponto, explicando como a critica com respeito
a existéncia de Deus esta fortemente unida ao problema do mal, seja no sentido de Ele ou ser
ndo existir, ou ser omisso, concepgdes essas que nao se coadunam com a do Deus revelado
como Pai que compartilha com os seus filhos a totalidade da sua histéria, envolvendo-se dentro
dela, deixando-se afetar por ela via encarnagéo do Seu Verbo (XAVIER, 2008, p. 14).

Estrada, que com maestria, percorre o itinerario das bases metodologicas do
pensamento ocidental as quais se ocupam, com diferentes enfoques (cosmocentrismo,
teocentrismo, humanismo teista, humanismo nédo-teista etc.) da delicada relagdo, em sentido de
conciliacdo de ideias, entre 0 mal e Deus (teodiceia), sustenta que a propria metafisica nao foi
capaz de dar explicacOes suficientes para algo que afeta tdo drasticamente a vida humana no
cotidiano (ESTRADA, 2007, p. 206-207).

Isso se explica, no entendimento do autor, porque é inviavel uma teodiceia
especulativa que queira dar uma resposta tedrica universal a uma sociedade caracteristicamente
tdo plural e fragmentada. O que restam sdo histdrias e narrativas a partir das quais as pessoas
procurem sentido e abertura de espacos para o futuro (ESTRADA, 2007, p. 210-211). Apesar
dessa pretensdo universal frustrante, o filosofo e tedlogo espanhol aponta para aspectos
interessantes capazes de direcionar a mente do sujeito crente a um olhar mais otimista da

realidade do mal a partir de Deus na tradicdo cristd. Segundo Estrada,

A leitura que fazemos de um universo plenamente compreensivel e explicavel
é a dos vencedores, a custa das vitimas que diante de tanto mal continuam
perguntando o porqué, e esperando por um Deus que nunca chega, como 0
Messias que judeus e cristdos esperam. O grito, a interpelacdo, a pergunta a
Deus diante do mal ndo é o sinal de um agnosticismo disfar¢cado, como pensam
alguns, mas depois de J6 e de Jesus tornou-se algo que traz consigo a nao
equiparacao entre o Deus das religides e o dos filosofos, a ndo-identificagdo
com o logos racional, e a aceitacdo de que o mundo em que vivemos €
racionalmente imperfeito, inacabado e impregnado de um mal para o qual ndo
temos explicacBes validas. O ndo-saber é também resposta crista diante do
mal, porque o cristianismo ndo é uma gnose, nem uma nova forma de
sabedoria como pretendem os gregos, mas pde em primeiro plano a loucura
da cruz, a fim de afirmar que Deus esta nas vitimas e que o mal é a antessala
da ressurreicdo, em oposicao & concep¢do grega da divindade (ESTRADA,
2007, p. 211-212).
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E possivel notar a posicdo do autor por uma razoabilidade da fé cristd frente o
escandalo do mal, o qual por mais que afete o0 ser humano no seu espago e tempo, néo lhe tira
0 sentido de existéncia (a menos que se queira firmar numa plena inteligibilidade do mundo).
Isso justifica a opinido do autor de que ndo existe incompatibilidade entre a crenca em Deus e
aceitacdo do acaso e do imprevisto em torno do mal; incompativel seria pretensamente alguém
querer explicar tudo a partir de Deus (ESTRADA, 2007, p. 211.213).

2.1.4 As concepgdes sobre Deus

Outro aspecto imprescindivel de ser apresentado no bojo da relacdo conflituosa entre
o0 ser humano e Deus é com respeito as questdes simbolicas e interpretativas sobre a paternidade
em Deus. E mister, aqui, partir da paternidade humana, como referencial primario e mais
imediato ao sujeito cognoscente, a luz das contribuicGes de Granzotto e Feltes. Com base na
teoria do “Sistema de Metaforas Morais” de Lakoff e Johnson, as autoras chamam a atenc¢ao
para o fato de que modelos de familia ordenam certas metaforas de moralidade as quais
expressam as orientacdes morais por tras de tais modelos. Trabalhando a dimensdo da seméantica
cognitiva, elas dao destaque para duas, as quais julgam mais influentes: “a moralidade da
familia do pai severo” e “a moralidade dos pais protetores” (GRANZOTTO; FELTES, 2007,
p. 57).

Considerando que na primeira metafora subentende-se 0 modelo nuclear de familia na
qual o pai exerce a autoridade maxima e a qual se acata e obedecem a regras, sob o efeito de
punicdes e recompensas, na segunda metafora o respeito e a obediéncia sdo adquiridos ndo pelo
medo, mas pelo amor. Na andlise das autoras sob o especifico caso dos imigrantes italianos
entre 1875 e a década de 1950, os dois modelos, no fundo, acabavam por influenciar o olhar
deles para com os elementos da religido, onde Deus, e de certa forma, os seus representantes (0
padre), sdo pais (GRANZOTTO; FELTES, 2007, p. 58).

Sendo assim, com base na teoria de Lakoff e Johnson, as autoras afirmam que se Deus
Pai, em um sentido de familia mais amplo e universal, ¢ considerado dentro da “moralidade do
pai severo”, sobressai a caracteristica do Todo-poderoso, Criador de tudo e da ordem moral, na
qual se deve aprender e praticar as suas leis impostas. Se, porém, considera-se 0 Deus como
“pai protetor”, sobressai a metafora do Deus amor, a qual revela um Deus amoroso e repleto de
compaixao, cuja moralidade ndo estd baseada na estrita obediéncia as leis (GRANZOTTO;
FELTES, 2007, p. 59)
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A andlise das autoras traz a tona todo um constructo da imagem paterna de Deus tendo
por base uma estrutura claramente reguladora: é a forca da autoridade e da contabilidade moral
que se impunham na cultura ocidental e que, obviamente, ndo passaria livremente pelas criticas
do ateismo pds-moderno. Estrada é certeiro em sua exposi¢do quando elenca a possibilidade de
a linguagem religiosa contribuir para uma ideia violenta de Deus, 0 que Se torna um grave
empecilho ao ser humano de estabelecer uma relacdo minima de empatia com o divino.

Partindo da narrativa da biblia hebraica, Estrada recorda os tantos livros biblicos onde
a imagem do Deus monoteista se apresenta como guerreiro, vingador, e 0 mal parece emanar
da fdria de uma divindade que foi afrontada, desobedecida e ignorada, ndo poupando, sequer,
0 povo por Ele escolhido. Tal concepgdo de Deus, explica Estrada, estd impregnada de
categorias do meio social e geografico do Oriente Médio, e em varias passagens esta presente
0 carater da luta entre os deuses do povo contra 0s inimigos deste mesmo povo. Tradi¢des
teoldgicas posteriores, como a dos profetas, tentam desvencilhar essa correlagdo entre mal e
divindade. No entanto, os textos que ainda se conservam até hoje séo o registro histérico de
uma mentalidade por vezes ambigua (violento e a0 mesmo tempo misericordioso) adotada com
respeito a Deus (ESTRADA, 2007, p. 50-54).

Ainda que os cristdos, por principio, se ocupem da ndo-violéncia na realidade de
conflitividade humana no mundo, no cristianismo histérico encontra-se o fenébmeno de uma
hermenéutica dos textos do Novo Testamento (de modo particular, os de cunho escatologico),
segundo a qual eles sdo lidos no bojo de uma guerra cdsmica para simbolizar a luta entre o
enviado de Deus (0 Messias) e 0 espirito do mal. Os tracos da imagem do Deus justiceiro do
Antigo Testamento aparecem nas censuras aqueles que fazem o mal e, em diferentes momentos
da historia, o conceito de Reino de Deus e realeza de Cristo sofrem oscilagdes entre aspectos
interioristas e espirituais e um programa revolucionario capaz de legitimar religiosamente a
violéncia (ESTRADA, 2007, p. 55-58).

Essas asser¢Oes de Estrada sdo importantes de serem elencadas, pois mostram a
contradicdo entre a esséncia da experiéncia de fé no Deus biblico e as narrativas e imagens
assumidas para expressar a presenca d’Ele na historia humana, deveras vezes, como aponta 0
autor, impregnadas da agressividade humana na hermenéutica dos textos (ESTRADA, 2007, p.
69). A violéncia nareligido, no fundo, é a assungdo de um perigoso fanatismo, o qual se debruca
sobre uma leitura literalista dos textos revelados, sem a aplicagdo de uma analise mais global e
critica, que leva a uma justificagdo da ‘“autoridade da verdade divina”. Nesse complexo
fendmeno, compromete-se a imagem da paternidade divina a qual deveria superar a mera

analogia com a imanéncia para ser principio inspirador sempre maior, um “Deus diferente”,
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cuja diferenca, explica Duquoc, arranca-O do cativeiro de certas imagens, temores e
sentimentos piedosos (DUQUOC, 1978, p. 10).

Tal diferenca em termos de modelos imagéticos aplicados a Deus encontram numa
nova hermenéutica a saida mais eficaz para restabelecer a originalidade do simbolo paterno
revelado por Jesus. Ricouer, ao se debrucar sobre o tema da paternidade divina, lembra que a
figura do pai é uma figura problematica e inacabada (um fantasma), a qual precisa superar a
inércia que a relagdo de parentesco ruim lhe impde a fim de que se chegue a uma simbolizacéo.
Isso significa que se deve recorrer a outras figuras que irrompam a literalidade das relacdes de
parentesco e, assim, libertem o simbolo da paternidade e da filiacdo. Para tanto, o filésofo, que
defende que a paternidade € um processo e ndo uma estrutura, analisa os campos da psicanalise,
da fenomenologia do espirito e da ciéncia da religido em seu trabalho (RICOUER, 1989, p.
457-458).

Com respeito ao primeiro campo, Ricouer analisa a questdo do complexo de Edipo,
tdo caro a psicanalise, mostrando que seu aspecto econémico do tudo ou nada esté arruinado
quando se sai da esfera da “impossibilidade” de se desvanecer do sentimento de impoténcia e
desejo de imortalidade do pai. Na pratica, uma destruicdo do Edipo se da com a aceitacio da
mortalidade do pai através da qual se pode articular uma representacdo da paternidade que seja
distinta da geracdo fisica, de modo que, uma paternidade verdadeiramente instituida torna-se
aquela que provém da designacdo, e ndo da geracdo, que € propria da natureza. Para o filosofo,
o Edipo é, de certo modo inadmissivel, haja vista a prerrogativa de ser um fendémeno
estruturante, segundo o qual se assume uma unica economia de desejo e uma noc¢ao de repeticdo
das escolhas do sujeito, mesmo ele podendo sair desse esquema de interpretacdo da paternidade
ou mesmo de interpretacdo da religido (RICOUER, 1989, p. 460-461).

No tocante ao segundo campo, Ricouer elenca a “reflexdo concreta” como o seu
método de interpretacdo do signo da paternidade. Convicto de que os termos edipianos dentro
da fenomenologia sdo 0 mesmo que a duplicacdo da consciéncia de si, 0 pensador francés faz
uma analogia entre paternidade e filiacdo e a relacdo senhor-escravo. Embora os papéis nao
sejam proporcionais, tal op¢do, explica Ricouer, se da por haver ai uma reciprocidade, onde a
vida de um estd implicada na do outro, sem aquele ciclo da producdo e da morte as quais
pertencem a filiacdo natural, presa a imediatidade da vida: o senhor conquista 0 dominio
arriscando a propria vida e o escravo eleva-se acima do desejo informe pela rude instrucdo da
coisidade, formando a si por meio do trabalho (RICOUER, 1989, 462-464).

Além desta dialética do desejo e do trabalho, na qual emana o reconhecimento, o

querer arbitrario precisa ser conciliado via contrato. Ricouer justifica tal necessidade, afirmando
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que ha “ndo s duas consciéncias de si, como na dialética do senhor e do escravo, mas duas
vontades, objetivadas pela sua relagdo com as coisas e pelos seus lagos contratuais”
(RICOUER, 1989, 466).

Consequéncia disso é que, nesse processo de independéncia em relacdo ao outro, 0
laco familiar esta para muito além do direito abstrato de um contrato (com suas mediagdes
juridicas e morais): o pai € um individuo (espirito) ligado a uma rede, num sistema de
determinacBGes com sentido, razoaveis e inteligiveis, e que é reconhecido pela comunidade
familiar viva (RICOUER, 1989, p. 467-468). Neste ponto é que Ricouer explica que ocorre a
passagem do fantasma ao simbolo, ou, mais especificamente, “da paternidade ndo reconhecida,
mortal e mortificante para o desejo, a paternidade reconhecida, tornada lago de amor e de vida”
(RICOUER, 1989, 469).

Chegando, por fim, ao campo propria da representacdo religiosa, Ricouer parte do
conceito filoséfico de representagdo em Hegel para aproximar a no¢do de boa vontade da
representacdo do pai. Para Ricouer, ha um lugar dado a esperanca no tocante a religido que se
mostra mais acentuado que a propria fé, pois “se a fé esta em falta em relacdo a visao e, portanto,
a representacdo em relacdo ao conceito, a esperanca esta em excesso em relagdo ao conhecer e
ao agir. E deste excesso que j& ndo ha conceito. Mas sempre apenas representacdo.”
(RICOUER, 1989, p. 470).

Preferindo, entdo, a exegese a teologia, devido ao fato daquela permanecer no nivel
das representaces e cercar-se sempre da forma do discurso (harracdo, mito, saga etc.), Ricouer
esta convencido da importancia da postura de néo se extrair da Biblia uma concepcédo de Deus
como o faria uma tradicional teologia biblica, mas sim, buscar entender como Ele advém nos
diversos discursos (em terceira pessoa) que estruturam a propria Biblia. Esta mudanca de ética
se mostra fundamental a medida que, conflituando com o fato de haver pouquissimas
ocorréncias que aparecem nos textos veterotestamentarios apontados por Ricouer e a0 mesmo
tempo ricas peculiaridades de Deus Pai do AT e do NT (RICOUER, 1989, p. 471-479), as quais
ja foram expostas na primeira parte deste trabalho, é notavel que no contexto do conflito entre
Deus e o ser humano apresentado aqui, no fundo, trata-se do fenbmeno analogo ao ocorrido
outrora na histdria das religides: um processo necessario de depuracdo da nocdo da paternidade
divina. Isso vai ao encontro da tese apresentada por Ricouer de que a figura do pai precisa ser
perdida, a fim de retornar reinterpretada por meio de outras figuras ndo parentais e ndo paternas
(RICOUER, 1989, p. 471).

Todas estas asser¢des hermenéuticas de Ricouer ajudam a fazer a transi¢do adequada

para a o proximo topico desta pesquisa. Do ponto de vista teoldgico, ou mais especificamente,
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da Teologia da Revelacéo, urge a necessidade de uma abordagem hermenéutica adequada, que
rompa com 0s esquemas de apresentacdo e concepcdes da imagem divina que destoam do
contetdo de Revelacdo apresentado por Jesus Cristo. Ao mesmo tempo, € mister que tal
abordagem dé respostas mais adequadas aos tantos questionamentos da pds-modernidade
quanto a Deus Pai.

2.2 Uma nova hermenéutica da Revelagao

Tendo em vista que este trabalho quer mostrar que a compreensdo adequada da
paternidade divina segundo a Revelacdo € o caminho mais eficaz para se assumir com
autenticidade a condicao filial de cada ser humano, o questionamento “como fazer isso?” surge
quase que natural e espontaneamente. Olhar a realidade e notar que uma deterioracdo do
simbolo paterno afetou drasticamente a imagem de Deus Pai nos textos sagrados deve ser
assumido ndo como uma tragica fatalidade, mas como condicdo de possibilidade para a
Teologia responder com otimismo ao desafio de viver a fé no horizonte de uma vocacéo filial
transcendente.

E nesta linha mais otimista que Torres Queiruga relembra que “autonomia” ¢ a palavra
que melhor expressa e determina a missdo da Teologia no mundo a partir da modernidade.
Segundo o tedlogo galego, uma consequéncia (e oportunidade) oriunda da forca do Concilio
Vaticano Il foi propor para a religido percorrer de novo sua intencionalidade originaria (Deus),
repensando as imagens e ideias de Deus e Seu Misterio concebidas pela comunidade de fé.
Claro, se tal empreitada exige um novo horizonte hermenéutico dentro do paradigma atual de
secularizacdo e desencantamento, como pontua Torres Queiruga, ndo se pode tirar do radar que
Jesus foi com sua vida e pregacéo, culminancia definitiva da imagem biblica de Deus (TORRES
QUEIRUGA, 2015, p. 44-46).

Na exposicdo que se segue, sera apresentado aspectos centrais do pensamento
teoldgico de Torres Queiruga no tocante a Revelacdo. Para tanto, urge a necessidade de se
compreender, primeiramente, 0 acento do autor no paradigma da modernidade, engquanto
elemento determinante na compreensdo sobre as relagdes de Deus como 0 mundo; em seguida,
uma atencao especial ao conceito de Revelacdo, em seu aspecto mais global na histéria; e, por
fim, os cuidados a serem observados na leitura biblica no tempo hodierno, tendo como pano de

fundo os dois elementos anteriores.
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2.2.1 Deus e Sua relagdo com 0 mundo e o ser humano

Torres Queiruga é um tedlogo expoente da contemporaneidade, que assumiu aplicar
0s seus esfor¢os na restauracdo da imagem do Deus-agape Criador, propondo em seus trabalhos
0 repensamento do conceito de Revelagéo, o qual, contribui tanto para uma autocompreenséo
humana, quanto para uma compreensao acerca de Deus na sua relagdo com o mundo. Partindo
desse pressuposto, pode-se dizer que ha uma via de mao dupla nesta sua compreensao teoldgica,
na qual se entende que ndo se fala de Deus, sem falar do ser humano, nem do ser humano sem
falar de Deus — e, em consequéncia, conforme o escopo deste trabalho em especifico, uma
redescoberta da propria paternidade divina corresponde a redescoberta de Deus na vida humana.

No entender de Torres Queiruga, o paradigma da modernidade se apresenta como o
estopim para essa mudanca de perspectiva quanto ao tema da presenca divina na vida humana
e a percep¢ao de Sua presenga no mundo ¢ na historia. Ao afirmar “dize-me como € teu Deus,
e dir-te-ei como é tua visdo do mundo; diz-me como é tua visdo de mundo e dir-te-ei como é
teu Deus” (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 11), o te6logo relaciona essas duas proposi¢des na
intencéo de relembrar que a visdo atual sobre Deus esta condicionada pelas experiéncias e pelos
conceitos de um mundo que deixou de ser aquele da predominéncia da religido no seio da
sociedade. Além disso, fato € que a compreensdo da fé, quase que inevitavelmente, chega aos
crentes de hoje por um molde cultural que pertence a um passado que em muitos pontos ja se
tornou caduco (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 13).

Diante dessa realidade, o autor defende a posicdo de uma remodelacgéo total dos meios
culturais com que se compreende, traduz, encarna e realiza a experiéncia cristd enquanto uma
exigéncia a qual ndo se pode renunciar — ainda que na historia, tenha havido muitos episédios
de fundamentalismo em que se coibiu as revolucdes por meio de uma volta ao passado. O
advento da ciéncia e a emancipacao da razao filosofica, caracteristicas marcantes do mundo a
partir da modernidade, reivindicam, portanto, o status de autonomia das realidades criadas,
cujas leis e fendbmenos decorrentes ndo caberia mais a fé dar explicacbes (TORRES
QUEIRUGA, 2011, p. 13-14).

Este conceito importante na teologia de Torres Queiruga (“autonomia”) se mostra
como um divisor de aguas, pois, como bem identifica o te6logo, a concepgdo e proclamacéo da
relagdo de Deus com o mundo estdo ligados, diretamente, tanto com as atitudes tomadas pelos
cristdos diante dos problemas da humanidade, quanto com o sentido que outros atribuem ao
esforgo e colaboracdo desses mesmos cristdos. Exemplo claro é dado pelo autor quando, diante

do mal e suas consequéncias, s6 o paradigma de um Deus ndo intervencionista e delicadamente
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respeitoso & autonomia do mundo seria a mais adequada a ser apresentada e testemunhada pelos
crentes, visto que a imagem de um Deus de onipoténcia abstrata e definitivamente arbitréria
(que “poderia eliminar o mal, caso o quisesse), mina pela raiz a propria possibilidade de crer
N’Ele (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 17-18).

Esta articulacéo entre Deus, mundo e ser humano, estreitamente embasada no conceito
de autonomia, se apresenta como a matriz hermenéutica da teologia da revelagéo
queiruguiana®. Segundo Nobre, ela “defende que Deus funda e sustenta, mas ndo substitui a
liberdade da sua criatura, uma vez que cria o ser humano livre, para que este se realize enquanto
pessoa com liberdade criativa” (NOBRE, 2017, p. 125).

2.2.2 O conceito de revelacdo sob um novo paradigma

Em sua obra Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, Torres Queiruga apresenta 0s
elementos basilares de sua proposta de teologia da revelacdo aplicados diretamente a imagem
de Deus Pai. Dado preliminar importante é que, sem a preocupacéo de se fazer uma leitura
biblica que respeite as intui¢bes originais, simbolos e significantes os quais foram aplicados
outrora, corre-se 0 risco, como bem lembra o autor, de se matar para sempre a verdadeira
imagem de Deus ou transforma-la em um fantasma que envenena a consciéncia individual e o
imaginario coletivo das pessoas (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 14).

Torres Queiruga apresenta de modo claro e bem exemplificados os pressupostos
hermenéuticos que regem sua tese de um necessario e novo conceito de revelacdo. Para tanto,
ele parte da concepc¢éo vulgar da revelacdo a qual foi assimilada naturalmente pelos homens e
mulheres de fé do seguinte modo: “palavra de Deus” ¢ a coletanea de textos sagrados, de muito
tempo atras, cujas palavras foram de modos e procedimentos diversos, ditados por Deus. Os
estudos mostraram que Deus falou em ocasides concretas, de modos extraordinarios, aqueles
que Ele quis, dizendo o que quis e quando quis. Além disso, Ele o fez de modo particular a
Israel, tendo em vista que os demais povos viviam em estado de “religido natural”, na esperanga
de um dia, poder ter acesso a essa palavra divina (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 24-25).

Embora pareca uma apresentacdo muito esquematica e simplista sobre o tema da

revelacdo, o tedlogo espanhol quer chamar a atencdo, justamente, para o perigo potencial que

51 Em outra obra, Torres Queiruga se detém melhor no conceito em questéo, ao tratar da critica iluminista no
tocante a revelagdo, como algo “vindo de fora” para o sujeito cognoscente, o que implicaria em uma razao
heterbnoma, e ndo autdnoma. Recorrendo ao pensamento de Tillich, o tedlogo explica que, na verdade, “a
revelagdo estabelece a ‘razdo tebnoma’, que sintetiza ambos os aspectos aceitando Deus (o héteros) como fundo
do prdprio ser (0 aut6s)” (TORRES QUEIRUGA, 2010, p. 100-101).
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se esconde por traz dessa concepcao, cuja ideia mesma de Deus é limitada e estranhamente
particularista. Afinal, como se explicaria que Deus cria a todos os homens e mulheres, mas
somente a uma infima minoria se da a conhecer? Ou ainda, como entender que o0 povo que ele
“escolheu” tenha ficado na ignorancia por tantos anos, passando por tantas crises existenciais,
com relacdo ao tema da vida eterna? Ou, também, como explicar tantas passagens biblicas nas
quais se vé Deus mandar pestes, maldi¢des, ordem de morte a inimigos, e ser, a0 mesmo tempo,
fonte de bem-estar e desgracas? (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 25-26).

Alem de uma necessaria mudanca na ideia de Deus, faz-se necessario para se assumir
um novo paradigma de revelacdo, a propria vivéncia da fé. Torres Queiruga insiste que numa
experiéncia religiosa auténtica, Deus se comunica ao sujeito no aqui e no agora, a todos e a cada
momento. Exemplo disso é a oragéo, na qual se pressupde do sujeito orante um dialogo efetivo,
através do qual ele procura a presenca viva de Deus e busca compreender que caminhos Ele
deseja para a sua realizacdo, que condutas deve assumir em consonancia com 0 Seu projeto
divino. O autor esta ciente de que essa visao soaria muito subjetivista, porém ele justifica que
a dificuldade de se chamar a isso revelacao ¢ o resultado de uma “ma consciéncia”, pela qual
acostumou-se a assumir como “palavra de Deus” algo distante no passado (“in illo tempore”™),
sem conexdo com a vida real (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 27-28). E interessante como

autor exemplifica esse fendmeno nos mesmos moldes do dualismo da mentalidade deista:

O resultado, inevitdvel, ¢ uma “ma consciéncia”, que diz algumas coisas
enguanto esté se referindo a outras, que vive dividida entre a teoria abstrata e
a pratica vivida: por um lado, a revelacdo acabou (teoria); mas, por outro, Deus
estd presente em nossa vida (préatica); Deus falou somente a poucos (teoria),
mas quer bem a todos e cuida de todos (pratica); Deus fala somente na
Escritura (teoria), mas comunica-se a nés na oragdo ou quando nos damos
conta da sua vontade (préatica)... (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 28).

No diagnostico acima percebe-se um movimento dinamico de avanco e reacdo que
atinge o campo da fé. E inevitavel, porém, as formas de resisténcia (tradicionalismos, fideismos
e fundamentalismos) que eclodem da mudanca de paradigma a qual, ndo sé deve ser linguistica,
mas estrutural, numa compreensdo global do sentido religioso (TORRES QUEIRUGA, 2001,
p. 29-31). E nesta linha que a explanacdo de Torres Queiruga permite sublinhar algumas
caracteristicas importantes do seu pensamento que fundamentam um conceito nao
fundamentalista de revelagdo.

A primeira delas é a nogdo de que Deus fala a todos e em todos os tempos. O tedlogo

parte do enunciado mais elementar e profundo que o processo historico de revelagéo propiciou:
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que Deus é amor (1 Jo 4, 8.16), e ao lado deste enunciado, os desdobramentos praticos na
historia — por amor cria, vive como Pai/M& e conduz no caminho de salvacdo sem
discriminacdo. O amor implica uma gratuidade tal que, mesmo no plano das rela¢gdes humanas,
ser-lhe-ia estranha uma postura excludente, ou procrastinadora de cuidado e atencdo. Atribuido
a Deus tais posturas, negar-se-ia a grandeza e onipoténcia divinas, de modo que, uma
“impossibilidade” desta comunicac@o estaria relacionada ndo a Deus, que € transcendéncia
absoluta, mas ao ser humano, na sua mundanidade relativa e condicionamentos diversos
(TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 31-34). Desse modo, ao invés de uma concepcéo de Deus que
parece ser “mesquinho” ou “caprichoso”, o tedlogo inverte o olhar sobre essa situacéo

explicando que é justo considerar, na verdade, que,

“[...] Deus, voltado com todo o seu amor sobre a humanidade, luta contra
nossa ignorancia e nossa pequenez, contra nossos instintos e resisténcias,
contra nossos mal-entendidos e perversdes, para ir abrindo-nos seu coracao e
iluminar para nés o seu rosto, para manifestar-nos a profundidade de nosso ser
e a esperanca de nosso destino. Quando realmente assumimos essa
perspectiva, a propria Biblia adquire uma nova luz e tudo se entende melhor.
Suas duvidas e obscuridades, seus avancos e vacilagfes sdo vistos agora como
fruto da luta amorosa de Deus para tornar compreensivel seu designio
salvifico, aproveitando-se das diversas circunstancias e valendo-se de todos
0s meios. Nunca é ele quem nega — embora em alguns casos isso aparece
expressamente nos textos da Biblia —, e sim os homens e as mulheres, que
(ainda) ndo sabem, ou ndo podem ou ndo querem escutar e deixar-se guiar.
[...] Deus — como um pai e uma mae com seus filhos e filhas — pensa em todos,
e de sua parte entrega-se totalmente a todos [...]” (TORRES QUEIRUGA,
2001, p. 34.35).

A segunda caracteristica é consequéncia logica da primeira: todas as religides sdo
verdadeiras®, dado que, ndo apenas, do ponto de vista da fenomenologia da religido, todas se
consideram reveladas, mas porque, entende-se que sdo verdadeiras a medida que seguem o
mesmo processo historico de assimilacdo testemunhado dos textos biblicos. Ponto importante
que decorre dessa caracteristica ¢ que, como bem pontua o autor, “o fato de que algumas
religiBes avancem mais do que outras ndo se deve a um favoritismo divino, mas a necessidade
historica finita” (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 35). E o entendimento de que, mesmo com a
gratuidade total de Deus que pensa em todos, se entrega a todos, e quer chegar a todos, as
restricbes provém, na verdade, dos limites da possivel e livre ndo acolhida humana (TORRES
QUEIRUGA, 2001, p. 34-37).

62 O termo técnico cunhado pelo autor que sustenta esse principio ¢ “inreligionagio” (TORRES QUEIRUGA,
2011, p. 37), o qual serd abordado no préximo tépico, na qualidade de uma das implicagdes praticas proprias de
um cristianismo orientado por um novo paradigma de revelacéo.
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A terceira caracteristica que salta aos olhos do leitor é o carater holistico da revelagdo
na existéncia humana. Torres Queiruga desvela essa qualidade em sua viséo a respeito da
“palavra de Deus” a medida que, partindo novamente da criagdo, afirma que ela se trata da
primeira e fundamental revelagdo de Deus, devido a sua capacidade expressiva, fazendo da
experiéncia religiosa uma conexdo com o modo de ser do mundo: cheio de contingéncias,
dinamismo, beleza e enigmas. Reconhece-se com isso a manifestacdo de Deus adaptada a
realidade a que o ser humano esta inserido, de modo que se deixe de lado os resquicios de uma
noc¢do de revelacdo ditada, e se adote a nogdo de inspiracdo que a Biblia apresenta enquanto
“palavra de Deus” (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 37-43).

Essa inspiracdo que faz nascer a Biblia, segundo o tedlogo, ¢ a “do descobrimento de
Deus na vida de um povo e do progressivo aprofundamento da compreensao tanto de seu modo
de relacionar-se com os homens e mulheres como dos modos de conduta que procura suscitar
neles” (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 40). E dessa no¢do que Torres Queiruga defende a
atualidade da revelacdo como sendo uma verdade fundamental, e ndo uma simples metéafora,
introduzindo, assim, o conceito de revelagdo como sendo “a parteira de nossa mais radical
autenticidade em sua relagdo com o mundo, com os demais e com Deus” (TORRES

QUEIRUGA, 2001, p. 46), ou em termo mais técnico, “maiéutica historica” %3,

2.2.3 Do terror de Deus para o reconhecimento de Deus

As reflexdes de Torres Queiruga ganham destaque e relacdo direta com o tema desta
pesquisa ao aplicar os seus principios hermenéuticos ao tema classico do sacrificio de Isaac (Gn
22). E correto afirmar que, analogo a investigacdo de Ricouer (que demonstra que, com uma
hermenéutica adequada, é possivel a mudanca do fantasma do pai para o simbolo paterno), a
mudanca de visdo proporcionada pelo novo paradigma de Torres Queiruga faz a conversdo do

sentimento de terror a Deus para o de reconhecimento de Sua paternidade amorosa e proxima.

8 Silva sintetiza bem a sua fungdo metodoldgica desta categoria queiruguiana explicando que “da categoria
socratica, buscando aproximé-la da revelacéo, Queiruga utiliza primeiro da fungéo do maiéutica como mediador
que, com a proclamacéo da palavra e com seu gesto ajuda o interlocutor a descobrir a realidade em que ja esta
colocado, ou seja, a verdade vinda de Deus que ja esta nele e precisa ser descoberta. A palavra do mediador é
necessaria, pois sem ela ndo se produziria a descoberta, é a partir dela que nasce a consciéncia da nova realidade
que estd nele lutando para ser percebida. Em seguida utiliza-se do envio do ouvinte que ao apropriar-se de sua
realidade, com a ajuda da proclamagao do mediador, descobre a Deus como aquele que o esté fazendo ser, de uma
maneira nova e inesperada. E no plano teoldgico onde a modificacio feita pelo autor na categoria socréatica
determina as significativas novidades, pois a qualificagdo ‘historica’ agregada ao conceito ‘maiéutica’ fazem
ressaltar ‘a liberdade de Deus’ e a ‘novidade da historia’, e ¢ onde se da a possibilidade de transformagao radical
do conceito socratico adaptado a revelagao teologica” (SILVA, 2012, p. 34).
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Trata-se ai da nobre necessidade de suplantar os prejuizos que uma leitura acritica da
Biblica pode provocar, a medida que néo se leva em conta os limites e as realidades circunscritas
nas quais as narrativas foram feitas e que hoje ja estdo superadas. A este respeito, o tedlogo
galego explica que,

A revelagdo é um caminho no qual o homem e a mulher, ajudados por Deus,
procuram compreender sua presen¢a e seu modo de agir. Algo que em
determinado momento era possivel pensar-se acerca de Deus, e que mesmo
naquela ocasido pode apresentar um avanco notavel, pode, mais tarde, revelar-
se imperfeito e necessitado de superacdo. Porque uma coisa € o modo pelo
qual o autor biblico péde pensar que Deus estava atuando em um dado
momento, e outra, muito diferente, € o modo pelo qual Deus atuava na
realidade (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 71-72).

Para expor a dimensdo do problema da narrativa do sacrificio de Isaac, Torres
Queiruga recorre, primeiramente, a mudanca de significado que o relato em questdo sofre ao
atravessar o tempo: o que outrora era lido em contexto de salvacdo (ainda que permeado por
ambiguidades), passa a ser lido, noutro momento, como maldicdo que compromete todo o valor
religioso do episodio, visto que choca frontalmente com os principios de uma moralidade
auténtica, em sentido moderno. O te6logo toma por base o raciocinio critico de Kant, de modo
a ilustrar que o seu questionamento a uma demonstracdo segura da realidade empirica da
revelacdo divina, no fundo, pde de lado o carater real do fato para, entdo, dar mais énfase ao
seu significado. Assim posto, Torres Queiruga quer destacar que, na verdade, o nucleo do
problema da relacdo entre fato e significado esta, na verdade, na crise do principio da inspiracao
literal encadeada pela critica moderna (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 73-78).

Diante dessa reviravolta, urge a necessidade de uma reformulacédo radical na relacéo
entre fato e significado, que o tedlogo entende como algo muito desafiador, haja vista o realismo
que é caracteristico da religido biblica, no qual, as vezes, a narracdo pode se apoiar com a
pretensdo de ser verdade histérica. Afastando-se, entdo, de qualquer simplificacdo extrema de
apego ou negacdo do fato, Torres Queiruga pontua que uma solucdo equilibrada é o Unico
caminho para recuperar a profundidade do seu significado. Por isso, assim como uma
interpretacdo realista do fato (seja ela total ou parcial) acaba por langcar um ar de monstruosidade
moral sobre Deus (tendo em vista, aqui, a ordem dada por Ele a Abraéo), de igual modo, apoiar-
se na impossibilidade do fato empirico acaba por negar, ao mesmo tempo, a realidade do
significado teoldgico (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 79-86).

Ainda que pareca confusa, essas ponderagdes do autor conduzem a sua exposi¢éo para

a importante no¢ao por ele salientada de que “a fundamental historicidade da religido biblica
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ndo exige a facticidade de tudo o que ¢ narrado nela” (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 86),
pois esta narrativa de Abrado e Isaac € uma construcéo teoldgica livre, que ndo tem a pretensdo
de impor um acontecimento factual. Vale destacar que, mesmo néo se ligando o significado
com o fato, e a ordem divina estivesse ausente da narrativa, a licdo religioso-moral que se
depreende dela (a radical obediéncia de Abrado, fundamentada em sua fé na soberania de Deus)
ndo perderia a sua validez, devido & historicidade do simbolo e o carater contextual de seu
significado (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 86-89).

No fundo, é possivel afirmar que o choque que a narrativa desperta nos seus leitores
de hoje, a ponto de corromper a imagem de Deus, é o resquicio claro de um olhar literalista
para com a Palavra de Deus, onde determinado “fato” ¢ tirado de seu contexto historico,
restringindo a sua forca simbolica. Que pessoa de nosso tempo, téo distante da composicéo do
livro sagrado, por exemplo, teria ciéncia de se tratar de um ambiente vital em que aconteciam
sacrificios humanos? Ou ainda, que 0 modo como Abrado assume a ordem de Deus ja era um
avangco no tempo em comparacdo as praticas idolatricas, cujas entidades exerciam poder
despdtico e ndo uma promessa de vida? (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 91-95). Ainda que
seja compreensivel esse desconhecimento, o apego a letra ndo deixa de produzir uma
interpretacdo injusta — sendo, ate irresponsavel.

Apresentadas essas atengdes que o olhar hermenéutico precisa lancar sobre a narrativa
biblica, cabe, agora, seguindo a proposta de Torres Queiruga, fazer essa conversdo do
sentimento de terror, restaurando a imagem de Deus a partir de uma recuperacao crista do
significado desta narrativa. Para isso, 0 autor aponta para o duplo aspecto que a interpretacao
religiosa precisa ter com relacédo ao significado: seja eliminando obstaculos que déo acesso ao
mesmo (como o “escandalo” do significante, ou seja, da narrativa), seja abrindo esse significado
em toda a sua riqueza e de forma critica, ndo se deve cultivar uma falsa ideia de Deus, cujo
referencial seja o do deus tremendus do sacrificio de Isaac, mas sim o Deus de amor revelado
em uma longa e fecunda histéria que culmina em Jesus de Nazaré (TORRES QUEIRUGA,
2001, p. 96).

Torres Queiruga aposta na forca expressiva de uma leitura espontanea, designada por
Ricouer como “segunda inocéncia”, através da qual, a li¢do fundamental e a dramaticidade da
narrativa sdo mantidas, porém, articuladas com a confianga em Deus a qual faz despertar a

convicgdo de que a realizagdo humana coincide com a vontade d’Ele. Como bem ilustra o autor,

Abrado continua representando um modelo grandioso para a nossa fé [...] e
vigoroso estimulo para a abertura ativa & vontade de Deus [...]. Todavia,
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desapareceram as conotagdes obscuras que podem provocar a rejei¢éo, ou pior
ainda, envenenar o inconsciente, cultivando uma imagem que ja ndo esta a
altura do rosto paterno que nos foi revelado em Jesus. Nesse sentido, todo
cuidado sera sempre pouco, pois com muita facilidade, sob expressdes
piedosas ou conceitos aparentemente profundos, podem filtrar-se matizes que,
na realidade reproduzem o velho significante, & custa da finura em nosso
conceito de Deus; conceito ja sempre incompleto por si s6, e que, por isso
mesmo requer de no6s suma atencdo e maximo respeito (TORRES
QUEIRUGA, 2001, p. 101).

2.3 A experiéncia crista de paternidade e filiacdo divinas

Nesta Gltima parte da exposicéo, ndo caberia outra abordagem que néo fosse o trabalho
de ordenar os conceitos proprios da teologia queiruguiana no horizonte da experiéncia crista de
paternidade e de filiagdo divinas. Os temas aqui elencados devem ser compreendidos como
desdobramentos praticos da nova hermenéutica biblica assumida por Torres Queiruga em sua
producéo teoldgica.

Nas linhas que se seguem, sera exposto, primeiramente, o tema do Deus-Amor, que é
o fundamento da relacéo de Deus Pai com Seus filhos adotivos, criados por Ele por amor e para
0 amor. Em seguida, a partir da nogdo queiruguiana de revelacdo em seus diferentes lugares,
sera apresentado o tema da fé em Deus Pai enquanto afirmacéo plena do humano, contra-
argumentando, assim, o posicionamento critico do ateismo psicanalitico. Por fim, para se
compreender de modo concreto o registro da filiacdo divina na vida de cada cristdo, sera

apresentado o tema da fraternidade universal, servindo-se do conceito de “inreligiosidade”.

2.3.1 O Deus amor

E impossivel falar de experiéncia de fé no Deus Pai de Jesus Cristo fora da ldgica do
amor. Torres Queiruga, ao comentar sobre a inefabilidade desse mistério nos escritos joaninos
sob a formula “Deus ¢ amor” (1 Jo 4,8.16), pontua que, pelo fato de que “no amor nao ha temor”
(1 Jo 4,18), o amor de Deus é aquele que rompe as barreiras da finitude, e direciona o ser
humano a uma confianca no Outro. A afirmacdo contida em 1 Jo 3,19-20 &, praticamente, um
convite que arrasta o individuo para esse modo de Deus revelar-se, no qual se pode esperar tudo
e ndo temer nada. No entendimento de Torres Queiruga é, justamente, entre este tudo e este
nada que é oferecido a humanidade o lugar para a experiéncia cristd, cujo simbolo singelo e
profundo de Deus € o Pai (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 101-102).
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Funcionando, pois, como nucleo fundamental da experiéncia cristd, o agape nao é
apenas um modo de relacionar-se, mas é o principio que esta por detras de todo o dinamismo
da revelacdo biblica. Na relacdo pessoal com Deus, manifestou-se 0 Seu amor salvador que
liberta da escravidao coletiva, que lanca uma preocupacéo pelos marginalizados, que se revela
motivo da Criacdo. Jesus dard a esse amor sua plena clareza a partir da propria vida e pela
palavra, tornando-se pardbola viva do amor, ou ainda, &gape feita carne (TORRES
QUEIRUGA, 2001, p. 110-111.134).

Depreende-se disso que, a vivéncia da religido cristé precisa estar impregnada de uma
praxis do amor em todos os niveis, capaz de interpretar qualquer dimensdo da experiéncia crista.
Para Torres Queiruga, “trata-se, em outras palavras, de converter em principio hermenéutico
vivo e operante aquilo que por vezes fica reduzido ao simples subentendido teorico” (TORRES
QUEIRUGA 2001, p. 114). Seguindo o raciocinio do autor, a partir da légica em que Deus é
tanto origem, quanto amor, intui-se que o amor acaba por ser a propria esséncia da realidade, a
ultima palavra de compreensao, o critério definitivo do juizo, a matriz permanente e definitiva
de toda interpretacdo de seu agir divino em relacdo ao ser humano (TORRES QUEIRUGA,
2001, p. 114-115.139).

Se se leva a cabo essa associacao feita por Torres Queiruga, seria razoavel afirmar que
qualquer outra imagem de Deus que nao estivesse ligada a l6gica do amor, ndo passaria de uma
projecdo fantasiosa, uma ideia concebida humanamente, que perderia sua transcendéncia, e por
isso, estaria fadada a rejeicdo. Afinal, um mundo secularizado o qual submete a prépria ideia
de Deus a critica racional ndo encontraria muita relevancia ou entusiasmo numa concepcao de
Deus alheia ao ethos humano.

A fim de se evitar difundir uma imagem de Deus desconexa e distante do humano, nao
seria infundado pensar que seja por esse motivo que Torres Queiruga, em nome da realizacéo
positiva, defende a necessidade de um repensamento radical da insisténcia na salvacgéo, para se
dar maior destaque a centralidade da criacdo por amor. 1sso implica na mudanca da mentalidade
dualista (de separacéo radical entre sagrado e profano) no caminho de busca humana por Deus,
para uma consideracao integral do humano, na qual o Pai busca, exclusivamente, o bem de seus
filhos (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 24-28).

Nesta mesma ldgica do repensamento, o autor também se mostra critico a qualquer
postura que restrinja a generosidade do Abba Criador, como se fosse um Pai que escolhe a uns
e rejeita a outros. Afirma ele que “Deus, que nos criou para a felicidade em comunhao com ele,

chama a todos desde sempre: ndo houve desde o comego do mundo um s6 homem ou mulher
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que ndo tenham nascido amparados e promovidos por sua revelacdo e por seu amor
incondicional” (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 33).

O problema do mal ndo deixa de comprometer nem mesmo a imagem do Deus Abb&
de Jesus, por isso, para mostrar que o Deus amor ndo é impassivo ao sofrimento humano, Torres
Queiruga remete essa questdo do mal a finitude, sob a qual estdo submetidas as realidades
mundanas, pois a finitude ndo é isenta das adversidades da existéncia. E por isso, que o mal ndo
contradiz o principio Criador de Deus, cuja decisdo de criar conserva a autonomia,
consequéncia inerente as criaturas. Desconsiderar esse fato, € aplicar o intelecto na ideia de que
Deus pode, mas ndo faz, criando, assim, aimagem de um ser mesquinho, insensivel, indiferente
ou mesmo cruel, ao inves daquela mais adequada a Sua natureza: do Deus que cria por amor,
cujo principio ndo € outro sendo a oposicao originaria e radical ao mal e ao sofrimento humano
(TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 19-22).

Sendo assim, com base na teologia de Torres Queiruga, a necessidade de se pensar
Deus a luz de um novo paradigma de fé, na pratica, assume a postura de ndo admitir a imagem
de um Deus intervencionista que parece aceitar passivamente 0 mal no mundo e ficar inerte.
Em tal concepcdo se perde de vista a autonomia das realidades do mundo que é o grande

paradigma pos-moderno a ser considerado no tocante a acolhida da revelacgdo biblica.

2.3.2 A fé em Deus Pai como afirmacdo do humano

Como jé foi visto anteriormente com mais detalhes, com o advento da modernidade, a
paternidade de Deus passou a ser encarada no nivel da rivalidade, como se fora uma oposi¢édo
ao progresso humano, um grande obstaculo a sua autonomia, de modo que, a negacéo do divino,
passou a constituir a condigdo prévia e indispensavel para se assegurar 0 progresso em Varios
ambitos: social, psicoldgico, vital e até moral (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 76-77). Apesar
do desafio, Torres Queiruga visualiza uma Unica maneira de chegar a sensibilidade moderna a
imagem auténtica de Deus: “somente o rosto verdadeiro do Deus de Jesus podera romper a
ambiguidade e desmarcar como um idolo — rejeitado com razdo — a ideia de um deus-rival-do-
homem” (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 79).

A fim de dar uma resposta positiva frente a esse cenario de rivalidade, destacando a
intuicdo cristd do respeito de Deus pela autonomia humana, o tedlogo galego recorre a dialética
dos simbolos para apresentar a ideia de Deus como sendo autor do grande teatro do mundo.
Segundo Torres Queiruga, na grande obra de teatro escrita por Deus, tanto o desejo do autor

(Deus) quanto a do ator (ser humano) de que a obra alcance sua perfei¢do coincidem, de maneira
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que, a vida e as realizagOes das possibilidades dos atores ndo prejudicam em nada o autor.
Intuitivamente, esta analogia quer comunicar que o ser humano, ao ocupar-se de sua
autorrealizagéo, leva a termo a mesma atividade no plano divino, visto que na perfeigéo do ator
se cumpre a intencdo do autor (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 82).

Essa relacdo harmoniosa, mas também viva, de apoio do autor para com o ator, a qual
se desenrola na historia, traz consigo o aspecto da comunhao, da qual o ator encontra orientacdo
e forga e, ainda, experimenta a associagdo tanto no triunfo, quanto no fracasso. H4 um senso de
cumplicidade positivo presente nesta relacdo, a qual corresponde analogicamente a experiéncia
biblica do Deus que fortalece, liberta e salva o ser humano. Maior profundidade de sentido &,
ainda, o simbolo da criacdo, por meio do qual Deus ¢ ativo, dando, atualmente, o ser da agéo,
do mundo e de toda a humanidade. A partir desta dialética simbdlica apresentada pelo tedlogo
ndo existe uma rivalidade no campo ontoldgico, tanto que, até mesmo a relacao dialética do Pai
e filho se encaixa ai perfeitamente (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 84-86.91-93).

Por tras desta dialética dos simbolos trabalhado por Torres Queiruga esta o pressuposto
de que a revelacdo se da em diversos lugares: ao elencar a relagéo autor e ator, o tedlogo remete
a revelacdo que se da na existéncia individual (TORRES QUEIRUGA, 2010, p. 190-195); ao
elencar a Criacdo, remete-se revelacdo que se da na natureza, que por sua vez, revela outra
presenca — a do Criador (TORRES QUEIRUGA, 2010, p. 183-186); e, por fim, ao elencar o
desenrolar dos fatos concernentes as narrativas biblicas, Torres Queiruga remete a revelacdo
que se da na historia, onde se percebe a manifestacdo do sagrado no constitutivo da experiéncia
social (TORRES QUEIRUGA, 2010, p. 186-190).

Ao verificar essa espontaneidade da revelacdo a qual nao fere o principio da liberdade
humana, mas, pelo contrario, esta diretamente associada a ela, atinge grandeza insuperavel de
autonomia a novidade da relacdo estabelecida com Deus revelada por Jesus Cristo: o Abba.
Sem adentrar os pormenores do processo de depuracdo da nogdo paterna em Deus, bem como
uso linguistico do epiteto, pelo fato de ja terem sido suficientemente apresentados no capitulo
anterior, cabe aqui destacar a observacdo de Torres Queiruga sobre a ressonancia na

comunidade crista a nocao de um Deus que é revelado como paternidade entranhavel:

Tal assombro [em nosso ser filhos] ndo se detém meramente no “ontologico,
mas tem consequéncias radicais para nossa vida e nossa conduta. Esperanca,
liberdade e auséncia de temor sdo, talvez, as categorias que definem, ou
melhor, abrem a partir da filiacdo o campo especifico da experiéncia crista,
dotado assim de originalidade inaudita que supera toda expectativa meramente
humana (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 99-100).
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Frente & suspeita de Freud ao deus-pai, enquanto figura que assombra o sujeito
infantilizado sob o principio edipiano, como justificar essa liberdade e auséncia de temor que
Torres Queiruga afirma haver no descobrimento da filiagdo divina? Para responder a este
entrave, o tedlogo se serve de trés (3) respostas, baseadas na tradi¢do, na psicologia religiosa e
ontologia hermenéutica.

Com respeito a primeira resposta, Torres Queiruga recorda que na experiéncia
religiosa certas designacgdes aplicadas a Deus eram salvaguardadas na reflexdo teoldgica. Com
isso, a teologia negativa encontra ai sua base, e a analogia torna-se o recurso humano para,
superando as limita¢es do humano, falar sobre Deus e seus atributos. Desse modo, dizer “Pai”
é ter a consciéncia de que Ele o é de modo radicalmente distinto de qualquer pai humano que
alguem conheca. Se por um lado o simbolo da paternidade divina pode ser comprometido pela
experiéncia negativa da paternidade humana, isso ndo pode ser tomado por absoluto, pois,
pondera o autor, “as vezes na caréncia de uma paternidade humana pode inscrever-se com forca
o pressentimento de outra paternidade mais alta e que ndo falha” (TORRES QUEIRUGA, 1993,
p. 105). Por isso, a caréncia pode gerar tanto desprezo do simbolo quanto a acolhida em nivel
mais profundo (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 104-105).

No tocante a segunda resposta, o tedlogo assinala para os riscos de, ao se olhar para a
paternidade de Deus, considerar apenas 0 que ha de pior na experiéncia paterna humana, sem
contar a possibilidade de fantasiar uma libertacdo do humano, que se diz ndo crer em Deus, mas
que, pode esconder, na verdade, outros modos de alienacao relativas as estratégias do desejo e
da vontade de poténcia. Em certos casos, a rejeicao de Deus € sinal de uma onipoténcia infantil
tdo imatura e infantil quanto a no¢do do Deus todo-poderoso, culpabilizante e alienante do
desejo (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 105-107).

Torres Queiruga defende que a experiéncia de Jesus de Nazaré é a melhor resposta a
critica freudiana, afirmando que cada pagina do Evangelho testemunha contra uma
interpretacdo neurotica e infantilizante de confianca no Pai, dado que a experiéncia do Abba em
Jesus é a base de sua pessoa e missdo. Trata-se de um homem (nhada infantil) capaz de romper
com qualquer tabu, superar legalismos, alheio de narcisismos, dedicado aos outros,
decididamente livre e sem autoritarismo: sua confianca no Pai ndo é freio, mas motor, e a
ternura, ndo é debilidade, mas capacitacdo enérgica para entrega total (TORRES QUEIRUGA,
1993p. 110-111).

Por ultimo, sobre a terceira resposta, Torres Queiruga se serve dos apontamentos de
Ricouer, (ja trabalhados nesta exposicéao), recordando que o valor simbolico de Deus Pai, ndo

necessariamente preso pela fantasia do desejo humano, possui ampla significagéo e leitura
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cultural benéficas para vida. O importante € se resgatar o simbolo do pai, abrindo para suas
virtualidades mais profundas ligadas ao amor e a vida (TORRES QUEIRUGA, 1993, p. 108-
109).

2.3.3 A fraternidade universal

Para este Ultimo topico da exposicao, seria oportuno inicia-lo com uma observacao de
Torres Queiruga: “é claro que, levando a sério essa nova imagem de Deus, somos a0 mesmo
tempo conduzidos a uma nova imagem de cristianismo” (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 31).
Ora, esse dado é muito valido e iluminador, pois, se 0s cristdos assumem a imagem paterna e
amorosa de Deus como verdade revelada, sua vivéncia da filiag&o divina precisa ser condizente
com essa concepgdo de Deus. Por isso, um aspecto importante da teologia de Torres Queiruga
que pode ser associado a vida concreta dos cristaos € o do didlogo das religides, o qual pensado
de modo global, traduz a ideia crista de fraternidade universal.

Ora, reconhecer a verdade e a tarefa salvifica das outras religides é algo que esta
relacionado diretamente com a vis@o que se adota com respeito a relagdo entre Deus e cada ser
humano. Por isso, partindo do principio de que nenhuma religido € capaz de esgotar em sua
traducdo humana a riqueza do mistério divino, sua transcendéncia absoluta permite, sem
prejuizo ou preconceito, a aceitacdo de que Deus, de uma forma ou de outra, se revela em cada
expressao religiosa. Por traz desse pensamento, encontra-se 0 conceito queiruguiano de
“inreligionagdo”, termo cunhado pelo autor, que designa a conviccdo de que, dentro dos
proprios limites, toda religido € revelada, e que nela acontece a salvacéo real de Deus (TORRES
QUEIRUGA, 2011, p. 37).

Em decorréncia disso é que Torres Queiruga questiona o particularismo salvifico que
o0 conceito de “eleicdo” traz consigo. Para o autor, em sua raiz estd 0 modelo da revelagdo como
ditado, caracterizada por uma leitura literal da Escritura, em que, pela aceitacdo de suas
verdades, autodenomina-se superior frente ao “vago” conhecimento natural que ele julga terem
as demais religides (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 31-32).

Assumindo, portanto, esses principios agregadores, o pensamento de Torres Queiruga
sobre o didlogo das religides acaba por propor um vocabulario muito proprio que ajuda nesse
processo de conversdo do particularismo religioso. Por exemplo, “ser verdadeiro”, ndo implica
ser “unico” ou “perfeito”, assim como, ndo seria nem um pouco respeitoso, estabelecer

parametros comparativos entre religides pela dialética do “verdadeiro e falso”, entre “bom e
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mal”, mas 0 Seria, caso se adotasse “verdadeiro e mais verdadeiro”, “bom e melhor”, etc.
(TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 323).

Apresentadas essas informacBes com respeito ao dialogo entre as diferentes religides
sob a valorizagdo e reconhecimento da revelagdo divina em cada uma delas, perguntar-se-ia
qual poderia ser o papel especificamente do cristianismo frente a isso. Retomando o conceito
de inreligionacdo, € possivel contribuir com a outra religido através da preocupagdo em
conservéa-la, enriquecendo-a, movidos pela consciéncia de que ndo se deve suprimir a relacdo
com o Divino, mas estar aberto a complementacdo ou até purificacdo dessa relacdo (TORRES
QUEIRUGA, 2001, p. 333-334). Levando-se em conta a comunh&o do cristio com o Deus
Abba, que o afirma plenamente em sua humanidade, néo seria essa atitude um claro registro da
filiacdo analoga as préaticas de Jesus Cristo que, conforme reconhecimento de seus proprios
opositores, ndo fazia distincdo de pessoas (Mc 12,14)? Certamente que é! Ainda que esta
pergunta retorica pareca desnecessaria, 0 proprio autor reconhece que o didlogo religioso se

efetiva na capacidade do encontro, concluindo que,

[...] talvez, melhor do que muitos raciocinios abstratos, permita entrever que
no dialogo religioso ndo se trata de meras especulagdes tedricas, mas de um
efetivo expor-se a uma revisdo profunda da prépria perspectiva. De fato, é 0
que esta acontecendo debaixo de nossos olhos: que missionario ndo se sentiu
desafiado, enriquecido e transformado por aqueles a quem pregava? E, em
escala universal, seriam compreensiveis o cristianismo, o islamismo ou o
hinduismo atuais, sem o influxo exercido pelo contato cada vez mais intenso
que tém entre si? O didlogo das religibes apresenta-se assim como uma
realidade dindmica e efetiva. Nao ¢ um ‘“como se”, que deixa as coisas
exatamente onde estavam, mas as transforma para frente, rumo a uma nova
plenitude comum. (TORRES QUEIRUGA, 2001, p. 353-354).

Ao apresentar o especifico da posi¢cdo de um cristdo, o autor alerta para o fato de que,
embora se compreenda que a revelacao divina culminou em Jesus Cristo, isso ndo significa um
favoritismo, mas uma auténtica estratégia de amor que, em sua particularidade historico-
geografica, ndo impede de ser acolhida sem prejuizo de sua auténtica tradicdo religiosa
(TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 35-36);

2.4. Consideracoes finais
Este capitulo se propds a apresentar a reconstrucdo da imagem de Deus, bem como a

restauragdo do seu simbolo paterno. Abordando, primeiramente, a problematizacdo do tema

proposto por esta pesquisa, foi possivel notar que existe uma situagdo de conflito entre Deus e
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o0 ser humano, provocada por uma série de crises que acabaram se tornando conexas. Cada uma
delas, atingindo um aspecto da vida humana (psicolégica, simbdlica, existencial e
transcendental), acabou por criar uma situacdo de distanciamento entre o ser humano e a
divindade, e pior, afetar drasticamente Sua imagem paterna.

Talvez, uma imagem que possa talvez ilustrar bem esta situacdo seja a parabola do
Filho Prddigo, cuja narrativa ilustra bem a condicdo do parricidio de Deus e a situacdo de
orfandade da sociedade pds-moderna: ao decretar a morte do pai (pelo fato de pedir a heranca),
o filho imaturo e cheio de si, passa a vagar errante pelo mundo, apreciando sua plena liberdade,
mas, depois, acaba pagando caro pelos seus excessos. Tais atitudes sdo analogas ao contexto
do antropocentrismo que marca a pds-modernidade.

A crise da paternidade humana, a decepcdo com a religido, a negacdo de Deus Pai
pelos seus filhos sdo fendmenos que colaboraram para deteriorar, e, também, minimizar a
centralidade e importancia da imagem paterna e amorosa de Deus que a Revelacdo apresentou.
Porém, tal situacdo ndo € o fim tragico, mas desafio para uma releitura da fé num contexto em
que a antropologia e a hermenéutica precisam entrar em cena para propor caminhos de
restauracdo. Do ponto de vista eclesioldgico, esta referéncia doutrinal ndo foi muito bem
desdobrada na evangelizacgéo e na catequese moral. Urge retoma-la em tempos de crise familiar
e dos respectivos papeis das pessoas envolvidas nesta realidade.

E por isso que o caminho escolhido de uma teologia biblica proposta por Torres
Queiruga se mostrou uma referéncia que apontou a necessidade de se abandonar uma leitura
literalista e fundamentalista da Biblia e abstrair dos limites de certos simbolos distantes
temporalmente, a fim de se adentrar no significado mais profundo da presenca de Deus junto
ao ser humano. Desse modo, redescobrindo a paternidade de Deus, pode-se identificar que
fraternidade universal, sob a préatica do didlogo entre as diferentes religides, € um caminho

efetivo para se chegar a Deus.
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CONCLUSAO

Longe de esgotar e resolver teologicamente e de forma original, o objeto inicial deste
pesquisa — a complexa situacdo das representacdes acerca de Deus, as quais ndo correspondem
devidamente a Sua esséncia — esta dissertacdo pode, ao menos fazer o exercicio de apontar
como caminho efetivo uma atencdo especial para o Deus Revelado por Jesus Cristo. Afinal, se
por meio d’Ele a humanidade teve acesso ao conhecimento revelador do Pai, seria oportuno
que o arrefecimento desta novidade e os entraves para a sua compreensao fossem remediados
por um novo paradigma de revelacdo. A questdo da paternidade é essencial no atual contexto
de mundo. Ha um lento desaparecimento da figura paterna nas relacdes familiares. Nesta
pesquisa, pretendi captar este sentido de paternidade-filiagdo, dentro da reflexdo cristoldgica,
mas sem deixar de alargar este olhar para o clima sociocultural-antropologico dos dias atuais.

Como se pOde notar, a proposta desta pesquisa foi uma investigacdo sobre a
paternidade divina e sua problematica na vida dos homens e mulheres de fe, ndo a partir do
sujeito cognoscente — o que implicaria adentrar o campo da filosofia e da psicologia com maior
afinco — mas, tendo por objeto de estudo as imagens ou representacGes dessa paternidade
provenientes da producdo teoldgica judaico-cristd, que acabou encontrando em um dado
momento da histdria, reacdes e até repudios.

A paternidade divina foi uma hipétese e problema de pesquisa que me motivou a
aprofundar seu sentido. Ha uma diminuta producéo teoldgica acerca da ideia de paternidade e
suas respectivas imagens biblicas e jesuanicas. Nesta pesquisa, pretendi me acercar de autores
gue pudessem me auxiliar em responder a questdo de fundo: a paternidade, enquanto conteido
de revelacdo, ndo mereceria uma analise reflexiva sobre 0 modo como Jesus Cristo se
direcionou ao Pai e do Pai conduziu a sua vida? Os discipulos e a Igreja nascente colocaram
esta experiéncia de paternidade no centro de suas vidas? E a Igreja hoje, também centraliza sua
acdo evangelizadora a partir da imagem de paternidade de Jesus Cristo? E do ponto de vista
ético, os cristdos ao decidirem sobre suas inquietacdes, colocam em primeiro plano a
experiéncia de paternidade-filiacdo para as respectivas op¢oes?

Durante a trajetoria da investigacdo, a hipotese que dirigiu a pesquisa se revelou
verdadeira: experimentar e compreender melhor a paternidade amorosa de Deus revelada por
Jesus Cristo ajuda as pessoas a viverem efetivamente sua filiagdo adotiva. Como foi visto,

Queiruga é um tedlogo que muito ajuda a langar luzes sobre o drama de uma vivéncia de “fé
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cristd” que parece conviver pacificamente com uma situacdo de orfandade de Deus. Muitas
pessoas parecem desconhecer totalmente a beleza e a proximidade do Deus amoroso de Jesus
Cristo, devido a leituras do texto Sagrado ou mesmo da nocéo de revelacdo bem limitadas, e
IS0 certamente, acaba acarretando a um modo de viver sua caminhada cristd um tanto distante
da Sua proposta de fraternidade radicada no Reino de Deus.

O projeto original desta investigagdo previa abordar a questdo da filiacdo divina via
seguimento de Jesus, tendo por referencial também a cristologia de Jon Sobrino. Porém, esta
alternativa mostrou-se inviavel, pelo fato de que o tema da paternidade de Deus ndo era central
na sua producdo teoldgica. Por isso, a escolha somente por Andrés Torres Queiruga se mostrou
mais adequada para abordar a problematica da restauracdo da imagem de Deus Pai. Contudo,
destaco a importancia de se aprofundar, num possivel trabalho posterior, para a viséo latino-
americana de cristologia, e, de modo especial, a questdo da paternidade e filiagdo na obra de
Jon Sobrino.

Seguindo, entdo, o método teoldgico de Torres Queiruga, sua proposta de uma nova
hermenéutica biblica se mostrou muito Gtil, mesmo para apontar caminhos da vivéncia da
filiacdo divina. Isso porque, devido a sua nocao ampla de revelacdo entendida como maiéutica
historica, isso possibilitou aproximar o tema do didlogo das religides que Ihe é tdo caro da nocao
crista de fraternidade universal, surgindo, entdo, um caminho interessante de testemunho filial
cristdo. Reconhece-se a contribuicdo do seu pensamento para a revelacao; entretanto, o recorte
epistémico nesta dissertacéo foi o de tentar compreender, dentro da alargada visao de revelacéo,
como se situa o binbmino paternidade-filiacdo em Queiruga.

Priorizou-se, nesta pesquisa, 0 método de leitura de textos e autores que propiciam
uma aproximacdo antropoldgica e, assim, auxiliam o tedlogo, na busca por melhor
sistematizacdo e linguagem da fé. Deste modo, foi de muita utilidade e serventia a obra de
Elizabeth Roudinesco sobre o tema da familia (“Familia em desordem”), que no fundo, deu um
certo substrato para compreender a situacdo de transformacdo e crise no contexto da familia, e,
e consequéncia, do papel do pai e dos filhos(as). Outro autor que também contribuiu para uma
melhor explicitacdo do tema geral da pesquisa foi Alon Goshen-Gottstein no seu artigo (“God
the Father in Rabbinic Judaism and Christianity: transformed background or common
ground?”’). Nele, foi possivel extrair a visdo de paternidade prdpria a Jesus Cristo, no seu tempo
histérico mais proximo. Sua andlise intertestamentaria, ajudou imensamente a compreender a
visdo de Torres Queiruga. Nao se pode deixar de mencionar também a contribuigcdo de Paulo

Ricouer (“Conflito das interpretagées”). Dele, a ideia de simbdlica do Pai, proveniente de
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Hegel e Freud, deram uma substancial contribuicdo para entender melhor o sentido de
paternidade na cultura ocidental e sua associagdo ao mundo religioso.

N&o se pode deixar de mencionar também o exegeta Joachim Jeremias. A sua nogao
de “Abba” ¢ de fundamental importancia para entender o desdobramento da teologia da
paternidade e filiacdo ao longo da tradicdo neotestamentéria e a reflexdo teoldgica posterior.
Convém salientar que em sua obra “The Prayers of Jesus” hd uma llcida apresentacdo e
comentério sobre a oracdo do “Pai Nosso”. Nela, a oracdo de Jesus e de todos os cristdos,
Jeremias enfatiza a proximidade que o uso do epiteto “Abba” comporta na vida de Jesus e dos
seus seguidores. Nesta mesma linha, destaco a obra de Leonardo Boff “O Pai-Nosso”. Nesta
ele acompanha a linha interpretativa de Jeremias, contudo insiste nos desafios postos pela
modernidade, isto &, na critica freudiana e nietzschiana a imagem paterna.

Reconhecemos os limites desta dissertacdo. O primeiro consiste na sua brevidade e
pouco desdobramento para além de dois capitulos. A partir das leituras e fichamentos dos
autores, percebeu-se que seria impossivel apresentar de modo conciso todas as ideias e
problemas levantados de cristologia e do tema, em particular, da imagem de Deus, na
paternidade divina. Um terceiro capitulo poderia abrir temas que nao seriam devidamente
aprofundados. O segundo limite, talvez tenha sido concentrar-se demasiadamente nas obras e
ideias de Torres Queiruga e sua ideia de revelacdo. Dela, supus, que seria menos problematico
encontrar uma ideia de paternidade. A ideia seria também dialogar com Jon Sobrino e, dele,
assumir a vivéncia da filiacdo, dentro de um horizonte mais latino-americano de interpretacédo
teoldgica.

Sendo assim, esta dissertacdo pode contribuir para uma melhor explicitacdo do sentido
de paternidade divina e filiacdo, a partir de uma leitura teoldgica para 0 momento atual. A
amplitude do sentido de paternidade, tanto no contexto biblico como teoldgico, foi de grande

importancia para o meu aprofundamento intelectual-espiritual e cristéo.
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