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Le spiritisme sera ce que le feront les hommes. Similia
similibus!

O espiritismo serd aquilo que os homens fizerem dele.
Similia similibus! (Cada qual com seu igual!)
(Léon Denis)



Resumo

O estudo investiga o surgimento do espiritismo na Franca em meados do século XIX,
sua chegada e seu desenvolvimento no Brasil, buscando identificar as principais causas
que levaram a sua caracterizagdo e consolidagdo institucional em uma nova religido no
campo religioso brasileiro. Para tais objetivos a pesquisa se valeu de documentagao de
varios repositorios, analisando-a a partir da metodologia histérica, com a devida analise
critica das fontes primarias e secundarias e interpretacdo das evidéncias para a
constru¢do de narrativas historicas e de eventos. A costura documental foi feita através
de revisao bibliografica integrativa ancorada na “teoria de campo” do socidlogo francés
Pierre Bourdieu. Fizemos uso também do pensamento do antropdlogo americano
Marshall Sahlins, para quem a cultura deve ser entendida como um conjunto de
estruturas e sistemas simbolicos, colocados em pratica pelos agentes e confrontados
com novas circunstancias influenciadas por mitopraxis. A pesquisa confirmou nossas
hipdteses de trabalho sobre os eventos que se articularam e interagiram para a
institucionalizacdo da nova religido espirita: atavismos religiosos e habitus catdlicos
que atuaram em sinergia com as ideias presentes na obra francesa Os quatro
evangelhos, de Jean Baptiste Roustaing; a resisténcia imposta pela igreja catolica; a
criminalizacdo das praticas espiritas em 1890, aliada ao status quo cientifico, refletido
pelas entidades médicas nas perseguigdes das autoridades de satde publica; e a figura
simbolica do carismatico médium Chico Xavier e sua produgdo literaria, responsaveis
pela popularizacdo de um modelo proprio para o espiritismo no Brasil e que

colaboraram para o afastamento de caracteristicas presentes em suas origens francesas.

Palavras-chave: Allan Kardec; Espiritismo; Histéria do espiritismo; Kardecismo;

Spiritisme.



Abstract

The study investigates the emergence of Spiritism in France in the mid-19th century, its
arrival and development in Brazil, seeking to identify the main causes that led to its
characterization and institutional consolidation as a new religion in the Brazilian
religious field. To achieve these objectives, the research drew on documentation from
various repositories, analyzing it using historical methodology, with due critical
analysis of primary and secondary sources and interpretation of evidence for the
construction of historical narratives and events. The documentary stitching was done
through an integrative bibliographic review anchored in the “field theory” of French
sociologist Pierre Bourdieu. We also made use of the thinking of American
anthropologist Marshall Sahlins, for whom culture should be understood as a set of
symbolic structures and systems, put into practice by agents and confronted with new
circumstances influenced by mythopraxis. The research confirmed our working
hypotheses about the events that articulated and interacted to institutionalize the new
Spiritist religion: religious atavisms and Catholic habits that acted in synergy with the
ideas present in Jean Baptiste Roustaing's French work The Four Gospels; the resistance
imposed by the Catholic Church; the criminalization of Spiritist practices in 1890,
combined with the scientific status quo, reflected by medical entities in the persecution
by public health authorities; and the symbolic figure of the charismatic medium Chico
Xavier and his literary production, responsible for popularizing a model specific to
Spiritism in Brazil and which contributed to the removal of characteristics present in its

French origins.

Keywords: Allan Kardec; Spiritism; History of Spiritism; Kardecism; Spiritisme.
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INTRODUCAO

O espiritismo, que surgiu na Franca em meados do século XIX, foi
desenvolvido por Denizard Hippolyte Léon Rivail! (1804-1869), conhecido como Allan
Kardec, um polimata com formacgao pedagdgica pestalozziana. Em um periodo marcado
pelo cientificismo, iluminismo e positivismo, a doutrina espirita foi apresentada
primariamente como um sistema cientifico-filos6fico-moral, diferenciando-se das
concepcoes religiosas tradicionais e dogmaticas. Kardec argumentou que, embora o
espiritismo apresentasse consequéncias morais, como outras ciéncias filosoficas, ele so
poderia ser caracterizado como religido em sua acepgao filosofica.

A obra inaugural de 1857, Le livre des esprits (O livro dos espiritos),
buscava compreender a origem e o destino do “espirito” humano, entendendo a relagao
entre um mundo dito espiritual e o material. A producao literaria de Kardec entre 1857 e
1869 forma o extenso corpus doutrinario do espiritismo, que busca, na sua esséncia,
promover o progresso tanto individual quanto social.

Kardec viveu durante as transformagdes da “Idade Contemporanea”, em um
contexto historico em que a Frangca foi profundamente marcada pela Revolucdo
Francesa no final do século XVIII, que consolidou ideais de liberdade, igualdade e
fraternidade e levou ao declinio do absolutismo monarquico. O espiritismo emergiu em
um periodo de tensdes, quando a Franca experimentou grande instabilidade politica,
atravessando a Primeira Republica, o Primeiro Império ¢ o Segundo Império (1852-
1870) sob o comando de Napoleao III.

Apos a Revolucao Francesa, a consolidacao do ideal da laicizagdo ocorreu
ao longo do século XIX, defendendo a ndo intervengdo estatal na esfera religiosa e a
separagao da igreja dos assuntos de Estado. Ao ser transposto para o Brasil, o
espiritismo encontrou uma estrutura organizacional distinta da francesa. Durante o
Império, o catolicismo apostolico romano era a religido oficial. Fatores culturais,
sociais, religiosos e politicos foram determinantes para o estabelecimento de uma
identidade singular para o espiritismo brasileiro, que priorizou sua feicdo religiosa.

Embora uma parcela dos adeptos ainda o caracterize fora do ambito religioso, a

' O nome do fundador do espiritismo foi grafado em diferentes sequéncias e formas em varios
documentos: Denisard Hypolite Leon Rivail no registro de nascimento de 1804, Hyppolite Leon Denizard
Rivail no contrato de casamento de 1832, Hypolite Léon Denizard Rivail no testamento de 1846, Léon
Hippolyte Denisart Rivail no registro de ¢bito de 1869 e Denizard Hippolyte Léon Rivail numa decisdo
judicial para o inventario de 1869 (Bastos, 2022, p. 35).
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aculturacdo da doutrina no pais se deu majoritariamente por esta vertente, onde se
consolidou como a terceira maior religido em niimero de fiéis, desconsiderado os “sem
religido”.

A Proclamacao da Republica, em 1889, sinalizou o inicio da transformacao
no campo religioso brasileiro, marcada pela diminui¢do gradual da hegemonia da igreja
catolica. Esta, que gozava de regalias por ser a religido estatal durante o Império, teve
sua prerrogativa de exclusividade no fornecimento de bens religiosos ameagada pela
emergéncia de outras doutrinas e crengas.

O processo de secularizagdo do Estado brasileiro, iniciado com a
Constitui¢ao de 1891, influenciou o surgimento de novas tradigdes religiosas, ainda que
de forma incipiente e apesar dos esforcos®* da maior detentora de capital religioso em
evitar a entrada de outros agentes na disputa por fiéis. O Brasil, que passava por
profundas transformagdes socioeconOmicas, como a urbanizacdo, a migragdo para o
modo de producdo industrial e o surgimento de novas classes sociais, apds a Aboli¢ao
da Escravatura e a Proclamag¢do da Republica, intensificou o didlogo com diversas
perspectivas filosoficas e religiosas.

Ao contrario do que ocorreu na Franga, onde a laicizacao se fortaleceu, no
Brasil esse processo ndo foi tdo perceptivel. Embora a primeira constitui¢ao republicana
tenha legalmente previsto o livre exercicio de confissdes religiosas e seus cultos, a
laicidade brasileira ndo se concretizou na pratica. Nao obstante a separagao formal entre
poder politico e organizacao religiosa majoritaria pds-Império, continuaram a proliferar
vinculos, compromissos ¢ cumplicidades entre autoridades estatais e instituicdes
catolicas (Giumbelli, 2000). O Estado brasileiro continuou a privilegiar a igreja catolica
em detrimento de grupos minoritarios, como protestantes, espiritas, indigenas e
praticantes de rituais afro-brasileiros (Oro, 2011).

A coexisténcia entre a previsao constitucional de livre exercicio de culto
(Carta Magna de 1891) e a criminalizacdo da pratica do espiritismo em 1890 foi
responsavel por uma tensdo historica para os adeptos desta tradi¢do religiosa. A
Constitui¢ao de 1946 introduziu novos elementos que ampliaram a diversidade religiosa
no Brasil, pavimentando, pelo menos normativamente, o caminho para um Estado laico

efetivo.

2 Como ilustragdo, destaca-se a Carta Apostdlica, de 19 de julho de 1889, de Ledo XIII enviada ao
Imperador D. Pedro II. O lider da igreja se mostrava preocupado com o programa do novo ministério
brasileiro, que tocava em interesses mais vitais da religido oficial, e condenava a possibilidade de um
direito concedido em principio ao que chamou de “falsos cultos” (Leao XIIIL, 1889).



15

Além dos conflitos que se estabeleceram entre os espiritas, os poderes
constituidos e a igreja catdlica, que perduraram até meados do século passado, a
chegada da doutrina francesa ao territorio brasileiro também gerou grandes embates
émicos. As diversas interpretagdes dos adeptos em relagdo aos textos de Kardec
refletem-se na caracterizacdo do espiritismo e provocam a segmentacao desta tradigdo:
ciéncia, filosofia ou religido?

Embora a institucionalizagdo do espiritismo tenha ocorrido principalmente
através de sua corrente majoritaria, seguindo o caminho religioso € sob a coordenagao
da Federacao Espirita Brasileira, as tensdes persistem entre os fi¢is das diversas
vertentes de um movimento espirita que € plural e longe de ser monolitico.

O estudo investiga a origem e a sistematizacao do espiritismo na Franca e
sua transformacdo em uma das principais religides do Brasil. Apos atravessar décadas
de persegui¢des e conflitos, o espiritismo se consolidou na terceira maior tradicdo

religiosa do pais.

Justificativa e estado da arte

Nos ultimos anos, temos nos dedicado ao estudo das obras de Allan Kardec
e identificamos discrepancias entre a teoria presente em seus textos e as praticas
observadas no movimento espirita. Notamos que certos costumes e ritos frequentemente
se assemelham a praticas catolicas e de outras tradigdes religiosas, o que nos levou a
investigar as raizes historicas em busca de possiveis explicagdes para esses hibridismos.
Nossas inquietagdes € nosso interesse pelo tema nos motivaram a acumular uma
quantidade significativa de dados e informagdes sobre o espiritismo no Brasil,
inicialmente coletados na Hemeroteca Digital Brasileira da Fundagdao Biblioteca
Nacional (HDBFBN).

A busca por fontes historicas nos levou a localizar em Paris uma vasta
cole¢do de manuscritos, documentos e livros originais franceses do século XIX. Este
repositorio documental foi incorporado ao acervo do museu virtual AKOL -

AllanKardec.Online (https://allankardec.online), fundado em 2020, do qual somos

responsaveis pela curadoria. Em parceria com a Universidade Federal de Juiz de Fora,
milhares de paginas de documentos do acervo estdo sendo transcritas, traduzidas e
disponibilizadas em um portal criado naquele mesmo ano pela universidade mineira: o

Projeto Allan Kardec (https://projetokardec.ufjf.br/).



https://allankardec.online/
https://projetokardec.ufjf.br/

16

Parte do conteudo foi utilizada como fonte de pesquisa para diversos artigos
do “Dossié — Allan Kardec: vida, ideias, obras e influéncias” da Revista Horizonte da
PUC - Minas, publicado em setembro de 2024 (Revista Horizonte, 2024). A
documentagdo do AKOL também serviu para a elaboragdo de livros de carater
historiografico sobre o espiritismo do autor Carlos Seth Bastos: Espiritos sob
investigacdo. resgatando parte da historia (Bastos, 2022); Biografias de Kardec sob
investigagdo: corrigindo imprecisoes (Bastos, 2024a); e Espiritismo sob investiga¢do:
avaliando sua progressividade (Bastos, 2024b).

Em resposta a uma recente controvérsia de natureza €mica, iniciamos,
juntamente com dois outros pesquisadores, uma investigacdo para analisar a hipotese de
uma possivel adulteracdo de uma das obras de Allan Kardec, que teria ocorrido ainda no
século XIX. O estudo, realizado fora do ambiente académico e utilizando fontes
primarias pertinentes, culminou na publicacdo de trés artigos (Ribeiro Junior, Bastos,
Farias, 2020; 2022; 2023a) em um periddico digital bilingue. O Jornal de Estudos

Espiritas (https://sites.google.com/site/jeespiritas/home) possui a mesma premissa das

revistas académicas, com revisdao por pares, € foi criado pelo Professor Doutor
Alexandre Fontes da Fonseca da Universidade Estadual de Campinas, com o objetivo de
divulgar pesquisas originais sobre o espiritismo.

Os trés artigos foram consolidados no livro publicado em 2024, 4 génese de
Allan Kardec: da polémica aos fatos (Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2024). A obra
analisa o processo de implantagdo do espiritismo na Franca, o desenvolvimento do
trabalho de Kardec e a publica¢do de suas obras, tendo como pano de fundo a suposta
adulteragdo de 4 génese, os milagres e as predi¢oes segundo o espiritismo (Kardec,
2013 [1869a]).

Em 2022, também como resultado de nossos estudos sobre o espiritismo no
Brasil, foi lancada A obra esquecida de Angeli Torteroli: o espiritismo no Brasil e em
Portugal (Ribeiro Junior, 2022). O livro resgata parte da histéria de um dos pioneiros
do espiritismo no pais, Affonso Angeli Torteroli, cuja trajetéria se entrelaca com a
implantagao do movimento espirita brasileiro.

Esta dissertagdo da continuidade a nossa pesquisa iniciada na pds-graduagao
na PUC-SP, concluida em 2024, em Religido, Cultura e Vida Contemporanea:
Especializagao em Ciéncia da Religido. A escolha da tematica para o desenvolvimento
da pesquisa se originou em uma lacuna detectada nos trabalhos produzidos em nossa

disciplina. Muitos académicos ja se dedicaram ao estudo do espiritismo, mas
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frequentemente o fizeram a partir das perspectivas de suas respectivas areas do
conhecimento. Poucos foram os trabalhos que buscaram abordar questdes que se
aproximam do nosso problema de pesquisa. A escassez de artigos sobre nossa tematica
e relacionados a Ciéncia da Religido pode ser constatada nas revistas especializadas da
area (ANPTECRE, S.d.), cujos limitados dados forneceram subsidios para a elaboragao
da Tabela 1. Apenas nos periodicos listados foram identificados artigos com as

palavras-chave pesquisadas.

Tabela 1 — Buscas efetuadas em 7 de fevereiro de 2025 - revistas da Associagao
Nacional de Pos-graduacao e Pesquisa em Teologia e Ciéncias da Religido - periodo de

2019-2024
Palavra-chave Horizonte Rever Ultimo Sacrilegens Religare Caderno Caminhos
Andar Teolégico
PUC-MG PUC- PUC- UFJF-MG UFPB PUC-PR PUC-GO
SP SP

Allan Kardec 7 1 - 1 - 1 -
Historia do espiritismo 1 1 - - - — -
Espiritismo 9 4 - 2 2 - 4
Kardecismo - - 1 - - - -
Spiritisme - - - - - - -
Total 17 6 1 3 2 1 4

Fonte: ANPTECRE, S.d.

Outro ponto de igual importancia para fundamentar o interesse pela nossa
pesquisa, reside no fato de Allan Kardec ser possivelmente o pensador francés mais lido
no Brasil. Seus livros também foram traduzidos para diversas linguas além do
portugués. Embora o espiritismo possua grande nimero de adeptos e simpatizantes no
pais, o trabalho do fundador do espiritismo ainda € pouco conhecido pelos cientistas da
religido. A pesquisa também ¢ valida por gerar conhecimento histérico para o terceiro
maior grupo religioso do pais.

Por fim, nosso interesse neste trabalho também se justifica pela busca de
respostas as nossas inquietagdes, que possam esclarecer o perceptivel distanciamento
das praticas espiritas em relagdo ao referencial tedrico das obras de Allan Kardec.

Para a elaboracdo deste estudo, utilizamos e dialogamos com trabalhos
académicos realizados nas ultimas trés décadas. Para isso, fizemos uso tanto de autores
brasileiros como de outros paises.

Os pesquisadores e antropdlogos Marion Aubrée e Francois Laplantine

(1990) realizaram um estudo sobre o espiritismo na Fran¢a e no Brasil, comparando a
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percepcao do espiritismo nos dois paises desde seu surgimento até o final de 1989. A
pesquisa se concentrou na constru¢do histérica do espiritismo, com analises
fundamentadas em perspectivas socioldgicas e antropologicas. Os autores franceses
apresentam dados sobre o espiritismo brasileiro na Bahia, Rio de Janeiro, Minas Gerais
e Sao Paulo, destacando a mediunidade e a importancia de Chico Xavier. Eles também
discutem a disseminagdo dos periddicos e jornais espiritas brasileiros, as obras sociais e
os desafios da unificagdo do movimento espirita, liderado pela Federacdo Espirita
Brasileira (FEB). Aubrée e Laplantine (1990, p. 54) definem o espiritismo como uma
religido laica.

A historiadora Sylvia F. Damazio (1994) investigou o contexto cientifico,
filosofico e religioso que marcou o surgimento do espiritismo na Franca e no Brasil,
realizando uma andlise critica do pensamento de Allan Kardec. Ela descreveu a chegada
e a consolidacdo do espiritismo no Rio de Janeiro no final do século XIX e na primeira
década do século seguinte, destacando sua difusdo tanto entre a elite intelectual e
politica quanto entre as camadas menos favorecidas da sociedade, como uma alternativa
religiosa. Damazio (1994) abordou a fundacdo da FEB e as tensdes observadas entre os
primeiros grupos espiritas da capital do Império, resultantes de divergéncias na forma
de pensar e caracterizar o espiritismo.

Embora a obra do antropdlogo Emerson Giumbelli (1997) tenha quase trinta
anos, ainda a consideramos uma das principais referéncias nos estudos sobre o
espiritismo no Brasil. Giumbelli classifica a produgdo académica brasileira sobre o
espiritismo em quatro grupos de trabalho. O primeiro grupo inclui artigos e textos que
se dedicam especificamente a algum aspecto da cosmologia e da pratica espirita. O
segundo grupo abrange trabalhos que analisam o espiritismo a partir de uma perspectiva
aprofundada, que ele chamou de “microssituacdo” (como estudos sobre um determinado
centro espirita ou personagem especifico). Outro grupo reune trabalhos cuja abordagem
se restringe a um determinado periodo historico do espiritismo (um exemplo seria o
estudo de Damazio de 1994, que investigou o espiritismo no Rio de Janeiro desde sua
chegada até a primeira década do século XX). A quarta e ultima categoria compreende
trabalhos mais amplos, que buscam caracterizar de forma abrangente o espiritismo no
Brasil; € nessa categoria que acreditamos que a presente dissertagdo se insere.

Giumbelli também propds outra classificagdo para os trabalhos em duas
grandes vertentes, independentemente do grupo a que pertengam. A primeira vertente

abrange pesquisas de natureza “socioldgica”, que buscam explicar o espiritismo como
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uma conformacdo de uma estrutura social preexistente ou devido a sua funcionalidade

no meio social em que esta inserido. A segunda vertente ¢ a “culturalista”.

Segundo esta perspectiva, o espiritismo teria se configurado no Brasil
conforme os moldes de uma “cultura nacional”, cujo modo de manifestacao
privilegiado seria através de uma religiosidade ao mesmo tempo difusa e
exacerbada. Justamente por esse privilégio a uma dimensdo auto-
referenciada, notamos como um de seus tragos gerais a consideragdo
superficial de algo a que poderiamos designar como o contexto no qual as
praticas e grupos analisados se inserem (Giumbelli, 1997, p. 27, grifo do

autor).

Segundo Giumbelli (1997), embora as pesquisas dessa ultima vertente
apresentem, no nivel de andlise, uma abundancia de informagdes e referéncias a
processos sociais mais amplos, elas ndo passariam de mero pano de fundo para as
praticas e grupos espiritas se movimentarem, pois estes seriam verdadeiramente
impulsionados por “forcas e dindmicas endogenas”. De certa forma, a vertente
culturalista seria o oposto da vertente socioldgica, que se preocupa intensamente com
tudo o que ¢ “externo” ao espiritismo, enquanto fendmeno sociologico e cultural.

Em seu trabalho, Giumbelli (1997) busca compreender como o espiritismo
se consolidou no Brasil entre 1890 e 1940, a partir de embates de discursos e praticas
nao sujeitas a uma logica predeterminada. Seus estudos se concentraram espacialmente
na cidade do Rio de Janeiro. Ele associa a formagdo do espiritismo, tal como a
conhecemos atualmente, ao resultado de um processo desenvolvido em um determinado
campo de forgas, do entrelagamento que se produziu entre discursos e poderes de
adeptos e lideres, capazes de validar ndo apenas algumas versdes, mas também instituir
certas praticas.

Ao examinar a multiplicidade de intervengdes sociais € os diversos
discursos que se formaram sobre o espiritismo no contexto da criminalizacdo ¢ das
acoes repressivas a partir de 1890 — considerado uma “heresia” pelo poder religioso, um
“fendomeno” pelo poder cientifico, um “crime” pelo poder judiciario, uma “doenca” pelo
poder médico e uma “noticia” pelo poder jornalistico —, o trabalho de Giumbelli
identificou neles as dimensdes essenciais para definir o estatuto e o destino dos grupos e
praticas espiritas.

Entretanto, o pesquisador examinou o processo de institucionalizacdo do
espiritismo no Brasil, focando exclusivamente na FEB desde sua fundagdo até 1950,

bem como em seu periddico, o Reformador. Giumbelli (1997) dedicou-se a estudar
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como a FEB buscou legitimar o espiritismo em meio a tensdes e conflitos, envolvendo
praticas espiritas e questdes policiais, juridicas e de saide publica, com o objetivo de
proteger os adeptos e unificar o movimento espirita. Para o pesquisador, a incorporacao
das praticas espiritas em espacos sociais ja reconhecidos, como os “religiosos”, que
preservavam toda a especificidade da cosmologia espirita, e os investimentos em
iniciativas assistenciais como agdes motivadoras no nivel doutrinario, foram de
fundamental importancia para a caracterizagdo e aceitacdo do espiritismo como uma

religido.

“Por essas razdes, ou seja, na medida em que (a pratica espirita) passaria a
corresponder a certas delimitagdes socialmente estabelecidas — e ndo por se
enquadrar em alguma defini¢do a priori imposta pelo pesquisador — € que o
espiritismo teria se tornado uma religido” (Giumbelli, 1997, pp. 282-283,
grifos do autor).

Adiantamos que concordamos parcialmente com a conclusao de Giumbelli.
Demonstraremos que outros fatores, igualmente significativos e ignorados pelo
pesquisador, contribuiram para que o espiritismo se estabelecesse como uma religido, e
que essa caracterizacdo do espiritismo nao ¢ unanimemente aceita entre os espiritas
brasileiros, um fendomeno observado desde sua introdugao no pais.

A antropologa Sandra Jacquelini Stoll (2003) realizou uma analise sobre a
evolucdo do espiritismo no Brasil, destacando a figura de Francisco Chico Xavier.
Considerado um personagem paradigmatico do espiritismo brasileiro, o médium
mineiro, segundo a pesquisadora, foi um dos principais responsaveis pela consolidagdo
da “feicdo catdlica” que a doutrina adquiriu no Brasil, afastando-se do cientificismo da
doutrina de Kardec. Stoll discute a atribuicdo do status de religido ao espiritismo
brasileiro, que ela chamou de “espiritismo a brasileira”, titulo que acabou se tornando o
de sua tese de doutorado. A pesquisadora argumenta que Allan Kardec privilegiou o
aspecto cientifico, enquanto o aspecto religioso se desenvolveu ao se adaptar ao modo
de ser do brasileiro.

Bernardo Lewgoy (2004), outro antropdlogo, também destacou o papel de
Chico Xavier, ressaltando a importancia da FEB na consolidag¢do do espiritismo como
uma religido cristd e evangélica no Brasil. O pesquisador analisa como a FEB se
consolidou como representante do espiritismo em nivel nacional, evidenciando o papel
significativo da obra de Chico Xavier, Brasil, coragdo do mundo, patria do evangelho

(BCMPE). Lewgoy traca um paralelo entre dois modelos distintos de espiritismo: o
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“modelo de Allan Kardec” e o “modelo de Chico Xavier", que se desenvolveu mais
comumente no Brasil.

A historiadora Angélica Aparecida Silva de Almeida (2007) investigou o
confronto que se estabeleceu entre a classe médica, especificamente os psiquiatras, € 0s
espiritas brasileiros ao longo da primeira metade do século XX, com énfase na questio
da “loucura espirita”. A tentativa do espiritismo de se firmar no campo cientifico,
especialmente com propostas na area de saide mental, teria sido responsavel por gerar
embates entre esses dois grupos, entre as décadas de 1930 e 1950. Para alcancar seus
objetivos, o0s psiquiatras buscaram conferir uma explicacdo material para a
mediunidade, classificando-a como fraude, manifestacdo do subconsciente ou “loucura
espirita”, e associando o espiritismo as religides afro-brasileiras, de forma pejorativa ao
primitivismo e ao misticismo. A classe médica também se dedicou a discutir as praticas
de cura realizadas nos centros espiritas, rotulando-as como charlatanismo e exercicio
ilegal da medicina, mobilizando médicos, autoridades policiais e juristas na tentativa de
reprimir tais atividades.

Os espiritas, conforme Almeida (2007), buscaram demonstrar os beneficios
do espiritismo para a sociedade através de suas atividades caritativas e de cura, além de
enfatizarem a garantia constitucional de liberdade de culto religioso, procurando se
distanciar das associa¢des que lhes eram atribuidas em relacao as praticas das religides
de matriz africana. A pesquisadora entende que o fato de o espiritismo ter se legitimado
dentro dos dominios do campo religioso brasileiro, abandonando muitas de suas
pretensoes cientificas, foi responsavel pela minimizagdo do conflito a partir de 1950.

Conforme a socidloga Cé¢lia da Graga Arribas (2008), o processo de
sistematizacdo e estruturagdo do espiritismo no pais foi principalmente impulsionado
por seus intelectuais, que constituiram a principal for¢ca motriz do movimento. Esses
intelectuais foram responsaveis por “inventar”, ou seja, conceber e articular o
espiritismo em moldes estritamente religiosos. Arribas investiga a historia do
espiritismo no Brasil nas Gltimas décadas do século XIX, analisando sua transformagao
de um movimento filosofico-cientifico, originario da Europa, em uma religido crista
distinta. A autora examina as obras de figuras-chave como Allan Kardec, Luis Olimpio
Telles de Menezes e Bezerra de Menezes, explorando as estratégias utilizadas para
estabelecer e legitimar o espiritismo no contexto brasileiro. O estudo também aborda as
tensdes e disputas internas dentro do movimento espirita, bem como seus conflitos com

outras religides, como o catolicismo. Além disso, o trabalho detalha o papel da
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imprensa espirita na disseminacdo de ideias e na formagdo de uma identidade religiosa
unificada.

Arribas (2008) também discute o papel regulador e unificador da FEB e sua
escolha pelo carater religioso do espiritismo. Em nosso estudo, apresentamos novas
informagdes sobre personagens e entidades ndao abordadas pela pesquisadora, cujas
interpretagdes ndo se alinharam com a vertente religiosa e promoveram intensos
debates, gerando tensdo durante a implantagdo do espiritismo em nosso pais.

O socidlogo Paulo César da Conceicao Fernandes (2008) investiga as
origens do espiritismo no Brasil entre 1850 e 1914. O autor examina o surgimento do
espiritismo na Franga no século XIX, buscando compreender as razdes e os agentes
responsaveis por sua recep¢ao no Brasil, além das transformagdes que a doutrina sofreu
ao ser introduzida no pais. Fernandes analisa a influéncia reciproca entre o Brasil € o
espiritismo, que nem sempre ocorreu de maneira pacifica, resultando em um espiritismo
mais adaptado ao contexto brasileiro e em um Brasil que, com suas especificidades
sociais, aprendeu a aceitar o espiritismo, permitindo uma recuperagao da proposta crista
da doutrina.

O cientista da religido, Jeferson Betarello (2009), analisa o impacto do
aumento no numero de espiritas formais em fungdo dos posicionamentos institucionais
das liderancgas espiritas, especialmente da FEB. Ele oferece uma perspectiva historico-
socioldgica sobre a origem e a institucionalizacdo do espiritismo na Franca e sua
influéncia no Brasil, discutindo o impacto das federacdes no crescimento do espiritismo.
Betarello busca determinar a relacdo entre a presenca institucional e a propor¢do de
espiritas, utilizando dados do IBGE para demonstrar como as agdes das federacdes
impactaram negativamente a adesao formal ao espiritismo.

Segundo Betarello (2009), a institucionalizagdo do espiritismo como
religido no Brasil ocorreu devido a diversos fatores. O espiritismo teria se adaptado ao
contexto brasileiro, marcado pela forte presenca do catolicismo e pelas crengas de
origem africana e indigena. Essa adaptacdo envolveu uma aproximag¢do da doutrina
espirita com a mentalidade catdlica, facilitada pela conduta e obra de Chico Xavier. O
pesquisador também destaca a atuagdo da FEB e a diferenciacdo que ela promoveu em
relagdo a outras religidoes mediunicas. Ele argumenta que o aumento do numero de
adeptos espiritas, especialmente a partir da década de 1950, também contribuiu para a

caracterizagao do espiritismo como religido.
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As pesquisas realizadas pela historiadora Adriana Gomes (2013; 2017)
investigaram o andamento de processos judiciais envolvendo praticantes do espiritismo
apos a criminalizacao dessas praticas pelo Codigo Penal de 1890. Seus estudos revelam
como o espiritismo foi legitimado como religido nos tribunais, onde as praticas de
“mediunidade” e “psicografia” foram amplamente debatidas como ritos religiosos,
protegidos pela Constituicdo do Brasil de 1891, que assegurava aos cidadaos o direito a
liberdade religiosa e de consciéncia.

Gomes argumenta que at¢ mesmo as praticas terapéuticas, classificadas
como exercicio ilegal da medicina nos processos, realizadas por meio de prescrigdes
homeopaticas sob a intervengdao mediunica de supostos médicos falecidos, foram
entendidas no contexto de rituais de f€ religiosa, expressdao de crencas religiosas, ou até
como atos de caridade religiosa. A pesquisadora conclui que, diante da iminéncia de
penalidades criminais, os acusados de praticar o espiritismo fundamentavam suas
defesas “imbuidos de religiosidades”. Foi nessa constru¢do de identidade de grupo
religioso entre os adeptos do espiritismo que juristas, advogados, testemunhas e réus
desempenharam papéis fundamentais nos processos criminais, permitindo “entretecer a
producao do processo de construcao do espiritismo do Brasil” (Gomes, 2013, p.133)
com caracteristicas que o diferenciavam do espiritismo europeu.

O educador Marcelo Freitas Gil (2014), em dois capitulos de sua tese,
oferece uma excelente contextualizagdo histérica do surgimento do espiritismo na
Franga a partir de 1857. Ele analisa a proposta da doutrina espirita e seus didlogos no
ambiente cultural europeu do século XIX, abordando o processo de inser¢ao do
espiritismo no Brasil e a releitura que a doutrina de Kardec sofreu ao penetrar no
ambiente cultural brasileiro no ultimo quartel do século XIX. O pesquisador também
examina as praticas e representacdes desenvolvidas entre os primeiros espiritas
brasileiros, que se dividiam em correntes divergentes na interpretagdo e caracterizagao
da doutrina espirita naquele momento historico.

Gil (2014) também examina o processo de formacdo do movimento espirita
brasileiro, destacando as tensdes em torno da definicdo do carater do espiritismo e da
sua representacdo institucional. Segundo seu estudo, o espiritismo se consolidou como
religido no Brasil por meio de uma combinacdo de fatores historicos, sociais e culturais.
Em didlogo com a tese do pesquisador, analisaremos algumas das institui¢des e seus

principais lideres que se propuseram a representar 0 movimento espirita nascente, suas
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divergéncias interpretativas das obras de Kardec e de Roustaing (1866), bem como as
influéncias sociais, politicas e religiosas a que estavam sujeitos.

Arribas (2014) investigou o processo de adensamento institucional do
espiritismo kardecista entre os anos de 1920 e 1960. Segundo a pesquisadora, a
pluralizagdo confessional, decorrente da secularizagdo, possibilitou o desenvolvimento
do espiritismo kardecista, que se manifestou de diversas formas. Diversos fatores teriam
influenciado a caracterizagdo da doutrina como religido, entre eles: a perda do
monopolio religioso da igreja catdlica, com a ascensdo de novas religides mediunicas,
como o kardecismo e a umbanda; uma crescente autoconsciéncia religiosa; e a atuacao
da FEB, que desempenhou um papel central na tentativa de unificar e regular as ideias
espiritas, culminando no Pacto Aureo.

A dissertagao de mestrado de Marcelo Gulao Pimentel (2014) investiga o
método que Allan Kardec utilizou para estudar os fendmenos meditnicos entre 1854 e
1869. O pesquisador argumenta que Kardec procurou desenvolver um método para
obter informacdes Tteis e confidveis sobre a suposta “dimensao espiritual do universo”,
por meio de uma investigacao racional e empirica, com o objetivo de identificar as leis
naturais que governariam as relagdes entre os espiritos desencarnados e a humanidade
encarnada. Segundo Pimentel, as investigagdes de Kardec evidenciam a busca por uma
base empirica ampla e diversificada, além da construcdo progressiva e reformulacao de
teorias explicativas anteriores, sendo um dos pioneiros nesses estudos ao propor a
naturalizacdo da dimensao espiritual e sua investigagdo empirica e racional.

As andlises do historiador Pedro Paulo Amorim (2017) focaram no projeto
da FEB em busca da hegemonia no campo espirita brasileiro, diante de outras
instituigdes que visavam unir os adeptos do espiritismo na primeira metade do século
XX. O pesquisador explorou as tensdes internas resultantes de antagonismos na
concepgdo do espiritismo como religido, além das perseguicdes enfrentadas pelos
adeptos por parte das autoridades policiais e judiciais. Ele argumenta que o espiritismo
se institucionalizou como religido devido a legitimidade legal e social, a influéncia da
FEB ¢ a forte relacdo com a cultura letrada do pais.

As pesquisas do historiador, socidlogo e antropologo Marcelo Ayres
Camurga (2021) indicam que os primordios do espiritismo foram caracterizados por
pluralidades e disputas de concepgdes no século XIX e nas primeiras décadas do século
seguinte. Camurca observou a consolidagdo de uma mentalidade conservadora

predominante a partir da década de 1930, especialmente com a preponderancia da FEB,



25

culminando no que ficou conhecido como Pacto Aureo, assinado em 1949. O
pesquisador entende que, apesar de todas as acomodagdes e tendéncias ao conformismo
social e moral que a lideranga espirita institucionalizada imprimiu no Brasil, ¢ inegavel
que, em sua génese francesa, que inspirou os primeiros circulos brasileiros, o
espiritismo esteve ligado aos ideais inovadores do século XIX. O estudo de Camurca
contribui para a contextualizacdo das ideias ideologicas antagonicas atualmente
encontradas entre os espiritas, que podem ser justificadas pelo carater religioso
preponderante adotado por grande parte dos adeptos do espiritismo.

De acordo com o historiador Bruno Cortés Scherer (2020), o espiritismo no
Brasil se firmou como religido através de um processo gradual, enfrentando desafios
tanto internos quanto externos, especialmente a competi¢ao e os confrontos com outras
religides, notadamente o catolicismo. Isso o diferenciou de sua origem francesa, que
enfatizava as dimensdes cientifica e filosofica. Scherer observa que o espiritismo no
Brasil adquiriu caracteristicas proprias, adaptando-se a uma realidade marcada pela
forte ligacdo entre as religiosidades catolica e outras, como a africana e a amerindia. A
FEB teve um papel crucial na organizacao do espiritismo, optando por uma orientagao
de carater religioso e promovendo a uniformizacao doutrinaria. Segundo o pesquisador,
essa compreensao ja estava presente desde a aproximacdo do lider espirita Bezerra de
Menezes com o ideario catolico, sustentando a tese de que o espiritismo era a
continuacao “natural” do cristianismo, porém mais evoluida. Scherer também ressalta
que o espiritismo se consolidou como uma religido ligada as praticas de leitura e a

producao editorial, empregadas com o intuito de divulgar a doutrina espirita.

Objetivo e metodologia
O principal objetivo deste trabalho ¢ investigar o processo de implantagdo
do espiritismo na Franga e no Brasil a partir de meados do século XIX, buscando
entender o que levou essa doutrina a se institucionalizar como uma nova religido no
campo religioso brasileiro. Também procuramos analisar seus principios e praticas
originais para uma compreensdo mais aprofundada e tragar uma andlise comparativa
com o que se observa no Brasil. Em suma, buscamos responder a seguinte questdo:
Quais sdo as principais causas que levaram o espiritismo a se caracterizar e consolidar
como uma nova religido no campo religioso brasileiro?
Com base na leitura de diversos estudos, formulamos algumas hipoteses que

orientaram a pesquisa na identificagdo dos principais eventos que contribuiram para a
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configura¢do do espiritismo como uma nova religido, tanto no ambito religioso quanto
na cultura brasileira. Consideramos que os atavismos, entendidos aqui como herangas,
resultantes de crengas e habitus catdlicos, juntamente com a religiosidade dos leitores
brasileiros expostos aos textos de Kardec, comporiam o quadro geral para a solugdo do
nosso problema. A resisténcia imposta pela igreja catolica e a criminalizagdo da pratica
do espiritismo em 1890, aliadas ao status quo cientifico refletido nas entidades médicas
e nas autoridades de satude publica, também se apresentaram como hipdteses provaveis.

A disseminacdo de outra obra francesa, Os quatro evangelhos, de Jean
Baptiste Roustaing (1805-1879), cujas ideias encontraram identificacdo e aceitagdo
entre algumas liderangas e grupos espiritas, integrou-se ao nosso cendrio de
possibilidades. Por fim, a figura simbdlica do carismatico médium Chico Xavier e sua
producado literaria, que desempenhou um papel fundamental na popularizacdo de um
modelo proprio de espiritismo entre os brasileiros, também foi considerada uma
hipotese relevante.

Para os objetivos deste estudo, utilizamos fontes primarias, incluindo as
obras originais em francés de Kardec e Roustaing, bem como suas tradugdes para o
portugués. No repositorio da Hemeroteca Digital Brasileira, realizamos buscas em
periodicos a partir de 1850, utilizando as palavras-chave “spiritismo”, “espiritismo”,
“Allan Kardec”, “mesas girantes”, “Federagao Espirita Brasileira” e “Liga Espirita do
Brasil”.

De maneira semelhante, foi realizada uma anélise nos principais jornais e
revistas espiritas do século XIX e inicio do século XX, incluindo O Echo d’além-
tumulo: monitor d’o Spiritismo ‘n-o Brazil, Revista da Sociedade Academica, Deus,
Christo e Caridade; Reformador; A Reencarnag¢do e O Espirita Mineiro. Apos a selegao
dos textos pertinentes a nossa tematica, foram feitas leituras para identificar registros
que permitissem o resgate historiografico e cronoldgico do espiritismo na imprensa
nacional e nos 6rgdos de divulgacdo do movimento espirita nascente.

Os documentos e manuscritos dos acervos do museu AKOL e do Projeto
Allan Kardec, que sdo fontes originais e de contetidos inéditos, foram analisados de
maneira semelhante em busca de eventos e dados que pudessem enriquecer nossa
pesquisa, com especial atencdo a constru¢do do modus operandi de Kardec na
elaboracdo do corpo doutrindrio espirita. Além disso, realizamos uma leitura

aprofundada das obras de Kardec para compreender as bases tedricas dessa doutrina,
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com o objetivo de efetuar comparagdes pertinentes com praticas e literaturas espiritas
produzidas apods sua chegada ao Brasil.

Livros catélicos que exploram a tematica do espiritismo e obras de autores
espiritas que investigam o estudo historico do espiritismo foram igualmente
considerados. Os dados gerados pela imprensa brasileira foram cruciais para a
reconstituicdo dos eventos nos periodos abordados no estudo. Destaca-se a importancia
de considerar os contextos dos diversos discursos encontrados nos periodicos e jornais
para a geragdo de contetdo, independentemente de seus vieses editoriais.

A integracao das fontes historicas foi realizada juntamente com uma revisao
bibliografica integrativa, na qual buscamos estudos relacionados a nossa tematica,
publicados nos ultimos vinte e cinco anos. Para localiza-los, utilizamos as plataformas
Google Scholar, SciELO, Catalogo de Teses e Dissertagoes da CAPES, Semantic
Scholar e Scispace. A busca dos estudos foi conduzida tanto por meio de palavras-
chave quanto por buscas semanticas nas ferramentas de Inteligéncia Artificial (IA)
Scispace, com o objetivo de delimitar as pesquisas que abordaram de alguma forma
nosso problema. Também utilizamos a ferramenta de IA, NotebookLM, que nos
permitiu identificar, em muitos artigos, dissertacdes e teses, pontos de interesse para
nossa pesquisa antes de suas leituras completas.

Adotamos como critério de exclusdo estudos que fossem excessivamente
especificos e/ou limitados a uma regido, grupo ou periodo particular. Para definir as
informacdes extraidas dos estudos selecionados, buscamos trabalhos de maior
relevancia em diversas areas do conhecimento, preferencialmente fundamentados em
fontes primarias. A avaliagdo dos estudos incluidos e utilizados em nossa escrita foi
realizada considerando textos com maior numero de citagdes (Stern, Usarski, 2023).

Nosso estudo visa integrar as diversas perspectivas das diferentes disciplinas
com a visdo especifica exigida de um cientista da religido. Conforme Wach (2018), o
objetivo geral da Ciéncia da Religido ¢ estudar sistematicamente e empiricamente as
religides de todos os tempos e lugares, mantendo uma forte resisténcia a explicacdes

universalizantes e construtivistas.

[...] a ciéncia da religido deve estudar o desenvolvimento da religido. Por
“desenvolvimento”, ndo quero dizer o comeco ou a origem da religido em um
sentido filos6fico. Do mesmo modo, cientistas da religido ndo devem falar de
“desenvolvimento” no sentido de “transformagdo”. O desenvolvimento de
algo que ndo ¢ religido em religido e da religido em algo que nao ¢ religido
esta para além da esfera da ci€ncia da religido propriamente dita. Falo sobre a
reconstrugdo do curso e desenvolvimento historico das religides. Nao ¢ a
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evolucdo da religido o que mais interessa ao cientista da religido; € o “se
tornar” [das Werden] das religides. O fildsofo pode dizer que as religides [no
plural] morrem, mas nao a religido [no singular]. O cientista da religido nio
pode fazer uma declaragdo como essa. [...] Para entender o desenvolvimento
das religides, a pessoa deve ser capaz de mais do que registrar as mudangas
internas ou externas. Para compreender o desenvolvimento das religides,
deve ser capaz de tragar, com o belo orgdo de um empirista nato, o
surgimento de fendmenos particulares, de individuos, de formas objetivas ou
de um povo. [...] (Wach, 2018, pp. 236-237, grifos do autor).

Conforme argumentado por Wach (2018), o estudo empirico das religioes
foca no "tornar-se" (das Werden) das religides, visando investigar ¢ apresentar seu
desenvolvimento. Para Wach, a Ciéncia da Religido, enquanto disciplina empirica, ndo
pode formular sinteses universais, que seriam viaveis apenas com base em convicgdes
filosoficas. Ele sustenta que o crescimento substancial de dados impossibilita a
categorizagdo da riqueza dos fendmenos religiosos em esquemas fixos € que a
concepcao de uma série de estdgios para a evolugdo da religido € infrutifera. Segundo
Wach, a histéria de uma religido ndo comega com o surgimento de um fundador, mas
sim antes disso; toda religido tem uma pré-historia e € um sincretismo, transformando-
se em algo mais em determinado momento. O estudo deve abranger tanto as mudangas
de significado quanto as de forma. Ele também destaca a necessidade de investigar
empiricamente as relacdes entre as religides observaveis e a cultura, incluindo o direito,
a arte, a ordem econOmica, o Estado e a sociedade, evitando julgamentos normativos
sobre a utilidade ou nocividade da religido.

Os ensinamentos de Tiele (2018 [1897]) também serviram de base para os
direcionamentos de nossa pesquisa, evitando julgamentos ou criticas desnecessarias,
bem como juizos de valor que poderiam levar a purificagdo, reforma ou
desenvolvimento de nossa propria tradi¢ao, ou mesmo a comparacdes valorativas de
cunho teoldgico. Assim, adotamos, como cientistas da religido, uma postura cientifica,
sem incorrer em ceticismo.

Nao é o método empirico unilateral, que culmina no positivismo e apenas
determina e classifica os fatos, mas ¢ impotente para explica-los. Nem o
método historico unilateral, que produz resultados exclusivamente historicos.
Nem o chamado método de especulagido genética, uma mistura de historia e
filosofia, que carece totalmente unidade. [...] nosso raciocinio dedutivo deve
partir dos resultados obtidos por indugd@o, por métodos empiricos, historicos e
comparativos. O que a religido ¢, e de onde ela surge, s podemos verificar a
partir de fendmenos religiosos. [...] Pode-se perceber um antropdélogo, um
historiador, um psicélogo e um filésofo. Mesmo em um unico ramo da
ciéncia, sdo poucos que estdo inteiramente em casa. Aquele que deseja
estudar a ciéncia da religido deve examinar toda a regido, e deve ter

atravessado em todas as diregdes: deve saber o que as pesquisas de
antropologos e historiadores e as descobertas de arquedlogos renderam para a
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historia da religido, o que ¢ meramente provavel e o que ainda € incerto ou
positivamente falso (Tiele, 2018, pp. 224-225).

Conforme Tiele (2018), a Ciéncia da Religido ndo ¢ historica no sentido
convencional do termo, embora grande parte do material que utiliza seja considerado
historico, pois € necessario compreender a religido como ela existe atualmente ao
estudar o que foi no passado. Assim, ela demanda um fundamento histérico amplo e
indispensavel. Ele argumenta ainda que a pesquisa histérica deve preceder e preparar o
caminho para nossa disciplina, mas ndo pertence a ela integralmente, uma vez que a
Ciéncia da Religido requer um fundamento mais abrangente que a historia,
incorporando contribuigdes da antropologia, sociologia e psicologia para compreender a
verdadeira natureza e origem da religido. Tiele sustenta que o objetivo de nossa ciéncia
nao ¢ o sobre-humano em si, mas a religido como um fendémeno historico-psicologico,
social e inteiramente humano.

Assim, nosso objetivo serd investigar e explicar o fenomeno que levou o
espiritismo a se transformar e se constituir como uma nova religido, dentro das
perspectivas e identidade da Ciéncia da Religido. Analisaremos a evolucdo do
pensamento dessa doutrina pela percepcao de seus adeptos, estudando seu surgimento
na Franca ¢ sua evolucdo historica no Brasil. Para isso, utilizamos também a
metodologia historica, com a devida andlise critica de fontes primarias e secundarias,
interpretagdo de evidéncias e construcdo de narrativas historicas e eventos, a fim de
compreender melhor o fendmeno da institucionalizagdo do espiritismo como uma nova
religido.

Para este estudo, utilizaremos as terminologias “doutrina espirita” e
“kardecismo” como sindnimos de espiritismo, que atualmente se manifesta no Brasil em
diversas correntes. Para a maioria dos adeptos, ¢ percebido como uma religido, na qual
sdo observadas varias praticas oriundas tanto do catolicismo popular brasileiro quanto
de outras tradigcdes religiosas. Arribas (2014) chega a argumentar a existéncia de
“espiritismos”, dada a variedade de crencas e rituais alheios a sua origem francesa,
incorporados nos locais de pratica e absor¢do da cultura espirita: as casas ou centros
espiritas.

Os conceitos de “instituicdo” e “institucionaliza¢do”, conforme utilizados
em nosso contexto, foram esclarecidos por Berger e Luckmann (1985, p. 79) nos
seguintes termos: “a institucionalizagdo ocorre sempre que ha uma tipificagdo reciproca

de acdes habituais por tipos de atores”. Assim, uma institui¢do se forma quando padrdes
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habituais de comportamento sdo compartilhados e reconhecidos por todos os membros
de um grupo social, moldando ndo apenas as a¢des, mas também os tipos de individuos
que as realizam. O processo de formagdo de uma instituigdo ¢ denominado
institucionalizagdo. Além disso, as instituicdes sdo intrinsecamente historicas,
construindo-se ao longo do tempo e ndo podendo ser compreendidas isoladamente de
sua génese. Em nossa pesquisa, as federativas ou federacdes unificam os centros
espiritas, e ambas as figuras sao consideradas institui¢des. Definimos adeptos como as
pessoas que formalmente se declaram pertencentes a uma determinada tradicao religiosa

ou filosofica.

Referencial teorico

Para uma compreensdo mais profunda das relagdes sociais entre os
personagens e entidades envolvidas, bem como dos eventos subsequentes ao processo
de fundacao do espiritismo na Franca e seu desenvolvimento no Brasil, consideramos
que a andlise do espago social como um campo de disputas simbolicas de forgas,
conforme proposto pelo socidlogo francés Pierre Bourdieu (1930-2002), juntamente
com o uso de seus conceitos de “campo religioso”, “habitus”, ‘“capital simbolico
religioso”, “bens religiosos” e outros, constitui fundamentos explicativos essenciais para
a proposta deste estudo.

Segundo Bourdieu (2007, pp. 27-78), o “campo” € o espago simbdlico onde
se desenvolvem as relagdes entre agentes (relacdes interpessoais) e instituicdes, com o
objetivo de acumular capital simbdlico. Este capital ¢ uma forma de capital humano
baseada no grau de conhecimento sobre determinado assunto, permitindo o dominio
sobre os demais envolvidos em disputas internas e externas a esse campo. O campo
religioso ¢ o “espago” onde ocorre o trabalho religioso, possibilitando o conjunto de
relacdes que os agentes religiosos mantém entre si para atender aqueles que demandam
(leigos). Esses sdao espagos complexos, divididos em diversos subcampos, ocupados por
uma determinada instancia religiosa.

O capital simbdlico de cada religido estd vinculado a uma estrutura de
relacdes objetivas entre os interesses dos diferentes grupos ou classes de leigos, que
possuem uma demanda religiosa em troca dos servigos religiosos ou ofertas disponiveis,
sejam de “tendéncia ortodoxa ou herética” (Bourdieu, 2007, p. 57). As diversas
instincias sdo obrigadas a produzir e oferecer bens conforme sua posi¢ao na estrutura de

relacdes de forga religiosa, em funcdo de seu respectivo capital religioso. O
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conhecimento acumulado de “bens religiosos” transforma-se em “capital religioso” com
o objetivo de conquistar o monopoélio e obter poder, cujos agentes operam nesse
sofisticado modelo de competi¢ao simbdlica.

Para Bourdieu (2007), as tensdes religiosas surgem entre aqueles que
possuem esses bens simbolicos (bens religiosos) e os leigos, que carecem desse
conhecimento religioso. No didlogo entre agentes ¢ institui¢des, o discurso nao ¢
meramente uma troca de signos em situacdes de comunica¢do, mas sim o encontro de
certas disposigdes sociais, 0 que Bourdieu denominou habitus, que se manifestam como
determinados mercados simbdlicos. O conceito de capital religioso, intimamente ligado
ao conceito de campo religioso, refere-se aos recursos (capital simbolico) que um
individuo ou instituicdo possui, conferindo-lhes vantagens e privilégios em relagdao
aqueles que ndo os possuem. Os agentes que participam dessa estrutura de autoridade
religiosa podem utilizar esse capital religioso na disputa pelo monopolio da gestao dos
“bens de salvacao” (bens religiosos) e do exercicio do poder religioso, com o objetivo
de proporcionar aos leigos experiéncias sociais/religiosas — “habitus religiosos” — que
sdo incorporadas em suas mentes e que responderiam as suas inquietagdes existenciais.
A qualidade dos bens e servigos oferecidos dependera do capital de autoridade religiosa

da respectiva instancia e de sua posi¢ao dentro do campo religioso.

Esta relagdo circular, ou melhor, dialética (...), ¢ a base de harmonia que se
observa entre os produtos religiosos oferecidos pelo campo e as demandas
dos leigos, e ao mesmo tempo, constitui a base da homologia entre as
posigdes dos produtores na estrutura do campo e as posicdes dos
consumidores de seus produtos na estrutura das relagdes de classe (Bourdieu,
2007, p. 58).

Bourdieu (1989, p. 8), menciona que David Emile Durkheim (1858-1917),
um dos fundadores da sociologia, estabelece os alicerces de uma sociologia das formas
simbodlicas. Em outras palavras, as formas de classificagdo deixam de ser universais
(transcendentais) e passam a ser sociais, especificas a um grupo particular e
determinadas socialmente. A sociedade constitui a base de tudo, de modo que as agdes
humanas sdo influenciadas por fatores sociais. “Nesta tradicdo idealista, a objetividade
do sentido do mundo define-se pela concordancia das subjetividades estruturantes”
(Bourdieu, 1989, p. 8).

Segundo essa perspectiva, a sociedade ¢ uma entidade externa ao individuo

que determina suas agdes por meio de fatores sociais. Para compreender a interacdo
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entre individuos na constru¢do do que conhecemos como sociedade, bem como a
evolucdo das normas sociais ao longo do tempo, Pierre Bourdieu (1989) buscou um
caminho que evitasse as alternativas extremas do objetivismo e do subjetivismo,
conforme comumente entendidos no pensamento social. Para o socidlogo, os estudos
sociais se desdobram em dois momentos distintos: no primeiro, de carater “objetivista”,
o socidlogo formula seus conceitos e as estruturas presentes no mundo; € no segundo,
ele adentra a dimensdo “subjetivista”, investigando as relagdes entre os diversos agentes
que estdo em constante luta para transformar ou conservar as estruturas.

Assim, Bourdieu (1989) buscou integrar a analise das estruturas sociais
objetivas com a compreensdo das representagdes e praticas subjetivas dos agentes,
evitando tanto o determinismo do objetivismo quanto o voluntarismo do subjetivismo.
Para isso, Bourdieu desenvolveu dois conceitos fundamentais em sua teoria: o de
habitus, relacionado a dimensdo construtivista do mundo social, como uma disposi¢ao
adquirida que orienta os diversos agentes em suas agdes; € o de “campo”, onde as
diversas dimensdes sociais estdo estruturadas em um espago simbodlico de modo
objetivo, sendo o local de disputas e lutas pelo poder.

Em nosso estudo, também utilizaremos outro referencial teérico: Marshall
David Sahlins (1930-2021), autor de Ilhas de Historia (2011). O antrop6logo americano
dedicou parte de seus estudos a compreensdao da dicotomia entre “estrutura” e “agdo
individual”. Ao investigar a cultura dos povos da Polinésia, Sahlins (2011) desenvolveu
uma teoria social que dialoga com a teoria de Bourdieu e com outros socidlogos que
reconhecem a importancia dos individuos (agentes) nas analises sociais, atribuindo-lhes
a capacidade de agir de forma autonoma. Ou seja, ao exercerem livremente suas
escolhas, esses agentes influenciam situagdes sociais. Sua teoria buscou uma solugdo
para dois pensamentos, supostamente antagOnicos, frequentemente presentes no
desenvolvimento do pensamento social: a a¢ao individual e o determinismo cultural.

Sahlins (2011) procurou demonstrar que a cultura ndo ¢ um sistema estatico,
mas um conjunto dindmico de significados que se transformam através da interagdo com
a historia e a pratica social. Para o autor, “eventos” sdo acontecimentos significativos
que dependem da estrutura para sua existéncia e efeito. Um evento ndo ¢ apenas um
acontecimento no mundo, mas sim a relagdo entre um acontecimento ¢ um determinado
sistema simbdlico. A estrutura e o evento estdo em constante intera¢do por meio de uma

dimensdo pragmatica e performatica que desafia os significados estabelecidos.
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No pensamento de Sahlins (2011), é a pratica que impulsiona o curso da
historia e a transformacao cultural, embora ndo de maneira Unica ou linear. A cultura em
transformagdo contribui para definir sua propria metamorfose. Assim, para Sahlins, ha
uma distin¢do entre “fato” e “evento”. Diferentemente da exposi¢do diaria a fatos, seja
pela leitura de um jornal ou pela visualizacdo de um telejornal, o evento ¢ um fato
dotado de significado cultural; sdo os eventos que adquirem relevancia e permanecem
sem uma data de validade especifica. O evento tem a capacidade de provocar uma certa
tensdao em nossa compreensdo, em relacao ao nosso lugar e a nossa historia.

Para Sahlins, a cultura ¢ a0 mesmo tempo produto e produtora da sociedade.
Através de relacdes simbdlicas, entendidas como uma rede de significados e valores que
uma cultura especifica atribui a objetos, acdes e conceitos, essas relagoes influenciam a
forma como as pessoas percebem e interagem com o mundo. As relagdes simbolicas de
ordem cultural, que os antrop6logos chamam de “estrutura”, sdo, para Sahlins, objetos
historicos, desafiando assim a oposicdo entre “estrutura” e ‘“histéria” nas ciéncias
humanas. Sua teoria argumenta que a diversidade de respostas locais ao que ele chama
de sistema mundial demonstra a persisténcia e a transformacdo criativa das ordens

culturais.

Em um certo estruturalismo, histéria e estrutura sdo antinomias; supde-se que
uma negue a outra. J4 na natureza da agdo simbolica, sincronia ¢ diacronia
coexistem em uma sintese indissoluvel. A acdo simbodlica é um composto
duplo, constituido por um passado inescapavel e por um presente irredutivel.
Um passado inescapavel porque os conceitos através dos quais a experiéncia
¢ organizada e comunicada procedem do esquema cultural preexistente
(Sahlins, 2011, pp. 188-189).

Conforme argumenta Sahlins (2011), a cultura influencia a organizagdo e
compreensao da historia, enquanto, reciprocamente, a historia pode alterar os esquemas
culturais a medida que os significados sdo reavaliados na pratica pelos agentes. Em
outras palavras, histéria e cultura sdo processos dindmicos e inter-relacionados, nos
quais a cultura molda a interpretagcdo da historia, e a historia, por sua vez, transforma a
cultura. Os significados simbdlicos estdo constantemente sujeitos a desafios pela acdo
dos agentes. Na obra [lhas de historia, Sahlins examina as dindmicas que ocorrem
quando duas culturas distintas se encontram. Sua teoria ¢ elaborada a partir da
observagdo do encontro entre ingleses e havaianos, duas culturas que até entdo nao

haviam interagido.



34

“Estrutura da conjuntura” ¢ definida por Sahlins (2011) como a
concretizagdo pratica das categorias culturais em um contexto histdrico especifico. Essa
ideia sugere que a conjuntura incorpora elementos da estrutura, assim como a estrutura
fornece os componentes necessarios para que a conjuntura ocorra. O que se manifesta
no presente ndo ¢ completamente inédito, pois depende de um pano de fundo, um
passado, um legado anterior, que possibilita que determinado evento ocorra daquela
maneira.

Ao enfatizar o papel da cultura na historia, Sahlins ndo defendeu um
determinismo cultural. Em sua teoria, o sistema seria permedvel aos eventos.
Primeiramente, a cultura existente se tornaria visivel através da agdo de sujeitos
historicos (agentes), ou seja, a estrutura se manifesta como evento, tornando-se assim
sujeita as circunstancias. Segundo Sahlins (2011, p. 171), “o mundo ndo ¢ obrigado a
obedecer a logica pela qual ¢ concebido”. Em outras palavras, ¢ nas relagdes
intersubjetivas que a cultura € experimentada e vivenciada. Certas condi¢Oes geram
formas de oposi¢do nas relagdes tradicionais previstas, de modo que nao ha obrigagao
para que os seres humanos ajam de uma maneira especifica.

Em seus estudos, que incorporam conceitos de Bourdieu e se baseiam nas
transformagdes culturais vividas pelos havaianos com a chegada dos europeus as ilhas
Sandwich no final do século XVIII, Sahlins (2011) argumenta que os eventos historicos

possuem assinaturas culturais distintas.

Para eles (os havaianos) a cultura é, na sua maior parte, “vivida” — tanto na
pratica quanto no habitus. Suas vidas funcionam com um dominio
inconsciente do sistema, algo parecido com o dominio que a pessoa comum
tem das categorias gramaticais, junto com os conceitos domésticos do que ¢
bom e que lhes permite improvisar as atividades cotidianas ao nivel do
pragmatico. Esse dominio irrefletido da percepcdo e do preceito ¢ chamado
por Bourdieu de habitus: “esquemas de pensamento ¢ expressdo... [que] sdo a
base da invenc¢do ndo intencional da improvisacdo regulada” (Sahlins, 2011,
p- 77, grifos do autor).

Assim, todo sistema cultural, enquanto categoria simbodlica, esta sujeito a
modificacdes pelas acdes dos agentes, que geram e estabelecem novas relagdes
simbolicas. Os agentes estdo constantemente modificando sua cultura, alterando sua
estrutura. Dessa forma, a cultura estd sujeita a transformagdes historicas, adaptando-se
as performances dos sujeitos — agentes que relacionam processos e estruturas, mediadas
pela propria cultura, para compreender, intervir e se relacionar em seu contexto

historico, nos mais diversos campos: religiosos, politicos, entre outros. Portanto, a
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cultura ¢ um processo lento de transformagodes diarias, realizadas pelas praticas dos
agentes, com o objetivo de continuar sendo o que sempre foi.

Sahlins (2011, pp. 9, 19) critica o evolucionismo social, ou pelo menos a
“antropologia em seus primoérdios”, por sua visdo estatica das chamadas sociedades
primitivas. Ele observa que essa obsessdo com o interesse evolucionista pelo antigo
levou a crenca de que essas sociedades “jamais foram tdo isoladas” e que “ndo t€ém
historia registrada”. Sua critica se concentra no isolamento das culturas, que negligencia
seu dinamismo interno, sua capacidade de adaptacdo e a agéncia dos individuos na
constru¢do da historia. Ele propde uma abordagem que valoriza a interacdo entre
estrutura e acdo, reconhecendo a capacidade das sociedades de transformar suas

proprias categorias culturais em resposta a desafios externos.

A meu ver, a questdao maior destes ensaios reside na existéncia e na interagdo
dual entre a ordem cultural enquanto constituida na sociedade e enquanto
vivenciada pelas pessoas: a estrutura na convengdo € na agdo, enquanto
virtualidade e enquanto realidade. Os homens em seus projetos praticos e em
seus arranjos sociais, informados por significados de coisas e de pessoas,
submetem as categorias culturais a riscos empiricos. Na medida em que o
simbolico é, deste modo, pragmatico, o sistema €, no tempo, a sintese da
reprodugdo e da variagdo (Sahlins, 2011, p. 9).

O termo “mitopraxis”, introduzido por Marshall Sahlins (2011, pp. 78-93),
refere-se a uma abordagem que utiliza o passado como guia para o futuro, extraindo
diretrizes para ag¢des contemporaneas a partir de narrativas e mitos antigos. Na
mitopraxis, o passado vai além de uma mera colecdo de eventos, constituindo um
conjunto de possibilidades de vida que oferece referenciais para o presente. Mitos e
memorias recentes sao usados como referéncias para compreender e interagir com o
mundo. Ao buscar analogias entre eventos passados e presentes, os individuos podem
encontrar significados e orientacdes nas historias de seus ancestrais. A mitopraxis
transforma o conhecimento césmico em agao historica, expressando a estrutura social na
vida real. Em suma, a mitopraxis representa uma forma de acdo informada pelo mito,
onde o passado oferece um modelo para o presente ¢ o futuro, permitindo que as
pessoas ajam de acordo com suas crengas e valores culturais.

Em outra obra, Historia e cultura: apologias a Tucidides, Sahlins (2006)
explora a importincia da cultura no estudo historico. O antropélogo critica a ideia de
uma natureza universal que impulsionaria a acdo humana, argumentando que o que ¢

verdadeiramente universal € a propria razao cultural. Ele defende “a nocdo de uma
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natureza humana competitiva, auto-interessada, como a mola mestra da historia, seja ela
propria uma autoconsciéncia cultural particular” (Sahlins, 2006, p. 11). Assim, a ordem
cultural (estrutura) e a liberdade individual ndo sdo dimensdes incompativeis, mas sim
polos distintos que interagem na histdria. Para o pesquisador, o significado da historia
reside na relagdo entre o individuo ¢ o coletivo, entre cultura e evento. Dessa forma,
diferentes sujeitos historicos, imersos em culturas distintas, ndo gerariam acdes de
carater universal.

A historia ¢ moldada por agentes imersos em suas culturas, que reagem a
comandos elaborados na dimensao evento-estrutura. Assim, as perspectivas pessoais € a
acao historica sdo influenciadas por esquemas culturais. Os eventos historicos sdo tanto
acontecimentos envolvendo individuos quanto acdes de agentes que ocorrem de forma
independente; as motivacdes que impulsionam as pessoas a agir sao seus interesses €
valoracdes, que dependem de seus esquemas culturais € ndo sdo de ordem natural.
Eventos considerados historicos dizem respeito as relagdes interpessoais em sociedade
(dentro de uma determinada cultura) sujeitas a comandos sociais. A partir das agdes dos
agentes, surgem resultados que nem sempre correspondem ao esperado, devido a
liberdade individual que as pessoas possuem (Sahlins, 2006). Portanto, ndo existe um
mecanismo universal inerente a histéria para a realizagdo de acontecimentos
preestabelecidos.

A historia € culturalmente estruturada de maneiras distintas nas diversas
sociedades, conforme os esquemas de significacao das coisas. O contrario também ¢
verdadeiro, pois os esquemas culturais sdo organizados historicamente, ja que, em
maior ou menor grau, os significados sdo reavaliados quando postos em pratica. A
cultura, por si s0, seria responsavel por sua autogestao, atribuindo significados tanto aos
agentes quanto a propria historia (Sahlins, 2011).

No entanto, a atribuicdo de autoridade sobre a historia seria estrutural,
conforme Sahlins (2006) afirma ao longo de seu livro. A propria disposi¢do cultural
conferiria poder a determinados agentes historicos, garantindo credibilidade e eficacia a
suas agdes. A investidura simbolica desses agentes ou instituicdes, conferida pelo
sistema social, resulta em acdes com consequéncias validas e aplicaveis para aquele
grupo social.

Através dessas instituicdes mediadoras, que “abrangem nelas mesmas uma
sintese do universal e do particular” (Sahlins, 2006, p. 202), interesses particulares

podem infiltrar-se na coletividade, gerando disputas interpessoais em meio a conflitos
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coletivos. Por outro lado, essas instituicdes mediadoras permitem que o conflito coletivo
se apresente como um representante entre personagens no plano individual. Em seus
estudos nas ilhas Fiji, busca demonstrar como a interacdo entre eventos, tanto no nivel
intersubjetivo quanto no coletivo, ¢ constante e faz com que os resultados sejam

culturalmente coerentes e estruturalmente motivados.

Por certo a coeréncia estrutural de um resultado contingente da a forte
impressdo de continuidade cultural, ou mesmo de determinismo cultural —
como se o sistema fosse impenetravel pelo evento. Mas nao precisamos nos
enganar assim. A continuidade cultural em questdo ndo era a Gnica possivel, e
de forma alguma estava prescrita. Se, dessa forma, a cultura reproduz a si
mesma, reproduz-se em estado alterado. Ela conhece um outro futuro, mesmo
como sistema, diferente do que poderia ter sido (Sahlins, 2006, p. 264).

No pensamento de Sahlins, todas as razdes emergem da propria cultura
(estrutura). Em Ilhas de Historia, Sahlins (2011) dialoga com as ideias do antropologo
americano Clifford James Geertz (1926-2006). Para Geertz, conforme destacado por
Sahlins (2011, pp. 7, 136), um evento seria uma atualizacdo singular de um fendémeno
geral, uma realizacdo contingente do padrao cultural — o que Sahlins (2011) considera
uma caracterizacdo adequada da propria histéria. No entanto, para Sahlins, como as
circunstancias contingentes da a¢do nao necessariamente se conformam aos significados
atribuidos por grupos especificos, ¢ sabido que os seres humanos (agentes) repensam
criativamente seus esquemas convencionais.

Assim, a cultura se transformaria historicamente na acdo. A teoria de
Marshall Sahlins e o pensamento de Clifford Geertz apresentam pontos de
convergéncia, especialmente no que tange a compreensao da cultura como um sistema
simbdlico.

Neste estudo, também utilizaremos a definicdo de religido adotada por

Geertz.

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes ¢ duradouras disposigdes ¢ motivagdes nos homens através da (3)
formulag¢do de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo
essas concepgdes com tal aura de fatualidade que (5) as disposicdes e
motivagdes parecem singularmente realistas (Geertz, 2008, p. 67).

Conforme aponta Usarski (2022, p. 785), a definicdo proposta por Geertz,
ao se aproximar de um sistema simbolico, sugere que cada religido possui uma
plausibilidade intrinseca e um valor proprio, o que impede comparagdes “qualitativas”

(relagdes hierarquicas) com outros sistemas (culturas). Assim, cada sistema cultural
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detém sua logica interna e suas “verdades”, tal como qualquer outro. Para o cientista da
religido que adota essa perspectiva, torna-se mais viavel manter um compromisso com a
“indiferenca” em relagdo ao seu objeto de estudo, buscando constantemente evitar

juizos de valor.

Estrutura da dissertagao

A dissertacdo estd organizada em dois capitulos. No primeiro capitulo,
dividido em sete se¢des, analisamos o surgimento do fendmeno das “mesas girantes” e
os primeiros estudos que se desenvolveram a partir dele na Franga. Examinamos o
surgimento do espiritismo com Allan Kardec e o processo de construgdo de seu corpus
doutrinario. Analisamos a metodologia empregada pelo fundador do espiritismo na
elaboracdo de suas obras e o que ele definiu como “ciéncia espirita”, com suas
caracteristicas de “progressividade”. Na sequéncia, exploramos as tensdes que surgiram
com a publicagdo do livro de carater espirita, Os quatro evangelhos, de Roustaing, cujo
conteudo provocou debates internos no movimento espirita da Franca e exerceu grande
influéncia nos rumos do espiritismo no Brasil. Também abordamos alguns congressos
espiritas realizados apos a morte de Allan Kardec e como questdes sobre o triplice
aspecto da doutrina — ciéncia, filosofia e religido — foram discutidas pelos adeptos. Na
ultima parte deste capitulo, analisamos a ambiguidade que se apresentava entre ciéncia e
religido em relagdo a doutrina espirita na Franca.

O segundo capitulo esta dividido em oito partes. Na primeira sec¢ao,
analisamos os registros do fenomeno das mesas girantes no Brasil. Em seguida,
discutimos a chegada do espiritismo na Bahia, a formagao do primeiro grupo espirita € o
lancamento do primeiro periddico dedicado a divulgag¢dao da nova doutrina em territorio
brasileiro. Examinamos as tensdes que surgiram com a igreja catolica na Bahia e
analisamos as primeiras leituras e percepgdes que os textos espiritas kardecistas
receberam dos primeiros adeptos. Posteriormente, exploramos a introdu¢ao do
espiritismo na entdo capital do Império e as divergéncias interpretativas que se
instalaram sobre sua caracterizacdo pelos primeiros grupos espiritas. Além disso,
examinamos a influéncia da obra francesa Os quatro evangelhos, de Roustaing, que foi
crucial na formacdo dos dois principais grupos antagdnicos na concepg¢ao do espiritismo
no pais. Apresentamos também os eventos que levaram ao surgimento das primeiras

entidades representativas e discutimos as tensdes entre elas.



39

Com a criminalizagdo da pratica espirita no pais em 1890, examinamos o
contexto e os conflitos enfrentados pelos adeptos até a Primeira Republica. Analisamos
as tensdes que surgiram durante a Era Vargas com a igreja catdlica, as autoridades
policiais varguistas e as entidades ligadas a satde publica. Além disso, discutimos as
influéncias do médium Chico Xavier no processo que levou a unificagdo do movimento
espirita brasileiro e a institucionaliza¢ao do espiritismo como uma nova religido, sob a

lideranca da FEB.
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CAPITULO 1 - SURGIMENTO E DESENVOLVIMENTO DO ESPIRITISMO
NA FRANCA

Neste capitulo, sdo examinados a fundagdo e o desenvolvimento do
espiritismo na Francga, uma doutrina que emergiu a partir dos estudos de um fenomeno
conhecido como “mesas girantes”. Durante o periodo de doze anos (1857-1869), Allan
Kardec, por meio de interagdes com supostos espiritos, produziu uma série de
publicacdes que denominou “obras fundamentais do espiritismo”, originalmente
concebidas para se enquadrar em uma estrutura de natureza cientifico-filos6fico-moral.
Nesta secdo da pesquisa, buscamos descrever o contexto em que ocorreu o processo de
constru¢do do corpus doutrinario espirita e as tensdes verificadas com a igreja catolica,
que considerou o espiritismo como uma nova religido. O estudo do surgimento do
espiritismo na Franca e de como ele se configurou naquela cultura ¢ de extrema

importancia para a compreensdo de como essa doutrina se estabeleceu no Brasil.

1.1 — Estudos sobre a natureza dos fendmenos andmalos

A segunda metade do século XIX na Franga foi caracterizada por
convulsdes sociais, um periodo em que o pais experimentava transformacoes politicas,
econOmicas, demograficas e tecnoldgicas. Esse periodo deve ser compreendido a partir
da Revolucao Francesa, que iniciou uma ruptura nas estruturas francesas. As tentativas
de conciliar o que era tradicionalmente atribuido ao “religioso” e ao “cientifico”
representavam, na verdade, a expressao de questdes sociais e politicas complexas,
contexto no qual trés linhas de for¢ca podem ser identificadas.

A primeira busca descobrir o significado oculto das revoltas sociais por
meio do retorno a uma tradigdo primordial, representada pelo esoterismo e tradigcdes
com rituais de inicia¢do, bem como o ocultismo, terminologia que surgiu em 1845 e que
consistia na integracdo de um pensamento simbolico a corrente da ciéncia experimental.
A segunda linha estava fundamentada na reag@o da igreja catolica, em sua tentativa de
retomar o controle de uma sociedade cuja burguesia e classe trabalhadora estavam
escapando da influéncia clerical. A terceira € a do positivismo, do espirito republicano e
do otimismo evolucionista, oriundos do iluminismo do século XVIII e da Revolugao
Francesa. E nessa corrente que se insere o espiritismo, tragando a genealogia da

humanidade, procurando demonstrar, com evidéncias, que a marcha para o progresso
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seria inevitavel, e que além dos sacramentos (da igreja catolica) haveria a possibilidade
de comunicar-se com um sagrado de forma perfeitamente compativel com os dados da
ciéncia (Aubrée, Laplantine, 1990, pp. 55-56).

O espiritismo emergiu em um contexto no qual pesquisas buscavam elucidar
fendmenos cuja causa aparente ndo era conhecida. Conforme Pimentel (2014), no
século XIX, ocorreram diversos debates e investigacdes entre cientistas, médicos e
intelectuais sobre a natureza dos fenOmenos psiquicos — também denominados
espirituais — e supostas interacdes deles com individuos em transe, que foram
classificados em duas categorias distintas: médiuns e sonambulos®.

De acordo com Pimentel, Alberto e Moreira-Almeida (2016), um exemplo
entre esses pesquisadores ¢ Franz Anton Mesmer (1734-1815), que, no final do século
XVIII, alegou ter descoberto um fluido universal que permeava e envolvia todos os
corpos, que denominou como “fluido magnético”. Esta substancia, segundo ele, possuia
propriedades analogas as de um ima. Segundo os pesquisadores, Mesmer postulava que
as doencas eram causadas por impedimentos a circulagdo desse fluido pelo corpo. O
médico desenvolveu uma terapia conhecida como “mesmerismo” ou “magnetismo
animal”, na qual o fluido seria controlado e intensificado por meio de sessdes de
“mesmerizacao”. O magnetizador transmitia o fluido através de uma acdo ritualistica,
realizada pela imposi¢ao das maos ou por massagens nos polos do corpo.

Outro estudioso e discipulo de Mesmer, o franc€s Armand Marie Jacques de
Chastenet (1751-1825), marqués de Puységur, reinterpretou o magnetismo animal sob
uma nova perspectiva. Ainda no mesmo século, ele observou que algumas pessoas
magnetizadas aparentavam estar despertas enquanto dormiam. Esse fenomeno,
denominado sonambulismo magnético ou sono artificial, integrava um tratamento no
qual alguns pacientes alcancavam uma espécie de lucidez, adquirindo habilidades de
clarividéncia, como a obtencdo de informacdes sem o uso dos canais sensoriais
conhecidos. Nesse estado, eram capazes de diagnosticar suas proprias doencas, prever
seu curso e prescrever os medicamentos necessarios para a cura (Pimentel, Alberto,

Moreira-Almeida, 2016).

3 Sonambulismo — do lat. somnus, o sono, e ambulare, andar, passear. “Estado de emancipagdo da alma
mais completo do que no sonho. O sonho ¢ um sonambulismo imperfeito. No sonambulismo a lucidez da
alma, isto ¢, a sua faculdade de ver, que ¢ um dos atributos de sua natureza, ¢ mais desenvolvida: (o
sonambulo) vé as coisas com mais precisdo e clareza; o corpo pode agir sob o impulso da vontade da
alma” (Kardec, 1858b, p. 42, tradugo nossa).
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No ano de 1848, nos Estados Unidos, surgiu um movimento iniciado por
duas jovens irmas, Catherine e Margaretta (Maggie) Fox, de 12 e 15 anos,
respectivamente, consideradas as fundadoras do movimento conhecido como
“espiritualismo moderno americano”. Na cidade de Hydesville, uma area rural do estado
de Nova York, ocorreram fendmenos protagonizados pelas irmas Fox. Objetos pesados,
como mesas, moviam-se sem causa fisica aparente, ¢ sons semelhantes a batidas nos
moéveis e nas paredes tornaram-se frequentes na vida da familia. Catherine, também
conhecida como Kate, ganhou notoriedade na sua comunidade ao desenvolver um
codigo que permitia a decodificacdo das batidas, supostamente causadas por uma
inteligéncia (Wesiberg, 2004 apud Pimentel, 2014).

A familia Fox e seus vizinhos acreditavam que o fendmeno era causado pelo
espirito de Charles B. Rosma, um caixeiro-viajante assassinado na casa onde a familia
residia, cujo corpo estava enterrado no pordo. Anos depois, a familia Fox encontrou os
restos mortais (Doyle, 1926 apud Pimentel, 2014). Esses eventos deram origem ao
mencionado movimento espiritualista nos Estados Unidos (Weisberg, 2004 apud
Pimentel, 2014). Segundo Aubre¢ e Laplantine (1990, p. 16), em 1854, o numero de
adeptos dessa doutrina aproximava-se de trés milhdes nos Estados Unidos, com cerca de
dez mil médiuns existentes.

Tanto o sonambulismo magnético quanto o espiritualismo moderno
constituiram propostas de investigagdo dos fendmenos psiquicos que nao se
consolidaram no meio cientifico. No entanto, j& foram estudadas sob diferentes
concepcoes. Uma primeira abordagem considera esses fenomenos como movimentos
misticos e supersticiosos que nao resistiriam a uma analise metodologica mais rigorosa.
Outra perspectiva reconhece a importancia de seus estudos para o desenvolvimento de
uma nova abordagem da mente humana, a partir de seus mecanismos involuntarios ou
inconscientes (Pimentel, Alberto, Moreira-Almeida, 2016).

Uma terceira concepg¢do emergiu de um intenso debate entre membros da
academia francesa nas areas de fisiologia, neurologia e psiquiatria, sendo considerados
como uma possivel “sugestdo” dos individuos avaliados, e ndo necessariamente como
uma patologia (Ellenberger, 1970 apud Pimentel, Alberto, Moreira-Almeida, 2016).

No inicio da década de 1850, missiondrios americanos do espiritualismo
moderno chegaram a Escoécia e a Inglaterra. No ano seguinte, eles alcangaram a
Alemanha, acompanhados por alguns médiuns e munidos de literatura sobre o tema.

Rapidamente, a nova doutrina se disseminou por diversos paises europeus, chegando a
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Franca. A imprensa europeia, menos receptiva do que a americana, criticou o
“neoespiritualismo”. O fendmeno das “mesas girantes” ou “mesas falantes” foi
amplamente noticiado na Europa, suscitando o interesse de religiosos e pesquisadores
do continente (Aubreé, Laplantine, 1990, p. 19-20, Wantuil, 1994, pp. 56-57).

Estudos sobre o fenomeno resultaram em diferentes conclusdes por parte
dos estudiosos: charlatanismo, causas fisicas, ilusdes e alucinagoes, forcas fluidicas e
acdo espiritual (Pimentel, Alberto, Moreira-Almeida, 2016).

O clero nao acolheu favoravelmente o fenomeno das mesas. O periddico
Bibliographie catholique (Bibliografia catolica), em sua edicdo de outubro de 1853,
publicou o trabalho do tedlogo francés, abade conego Maynard, que buscava demonstrar
que tais fendmenos eram obra de Satda (Wantuil, 1994, p. 206). Contudo, outros
estudiosos catolicos que também investigaram o fendmeno ndo compartilhavam dessa
opinido, como foi o caso do abade Almignana, que nao identificou qualquer agdo

demoniaca em suas pesquisas.

O sonambulismo, as mesas ¢ os médiuns eram para nos fenéomenos que
precisavam ser seriamente estudados antes de nos pronunciarmos a respeito
deles. Assim que tomei conhecimento deles, por ter sido uma das
testemunhas oculares, longe de julga-los precipitadamente, como tantos
outros fizeram em casos semelhantes, limitei-me a fazer, sobre o assunto,
numerosas experiéncias, na esperanca de que elas me fornecessem um dia
fatos muito uteis na pesquisa da causa desses fenomenos prodigiosos. [...]
Langando uma nova luz sobre o triplo fendmeno (o sonambulismo, as mesas
e os médiuns), contribuir-se-ia poderosamente na solugdo de um problema
que até agora ndo parece ter sido resolvido de uma maneira tdo clara e
positiva, quanto seria desejavel no interesse da verdade, da ciéncia e até
mesmo da religido (Almignana, S.d., pp. 3-4, tradug@o nossa).

O fenomeno das mesas “falantes” encontrou um publico interessado na
Europa, sendo adotado como o entretenimento de saldo daquela temporada. Em 1853,
os saldes de Paris ja dispunham de pequenas mesas redondas, em torno das quais grupos
se reuniam, ansiosos para observar seu movimento. O fendmeno fisico de uma mesa que
parecia mover-se por vontade propria, aliado a capacidade de fornecer respostas a
questdes pessoais, filosoficas e cientificas, gerou grande comogdo e atraiu a atengao de
pesquisadores (Sharp, 2006, p. 49).

Entre os interessados no fendmeno, que atribuiram sua causa a uma suposta
acao espiritual, destaca-se Henri Carion. Segundo John Warne Monroe (2008, pp. 28-
30), Carion, jornalista catolico da ultraconservadora Gazette de France, publicou, em

1853, um pequeno livro intitulado Lettres sur [’évocation des esprits (Cartas sobre a
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evocagdo dos espiritos). No livreto, Carion (1853) argumentou que a comunicagdo com
espiritos poderia ser util aos catdlicos, tanto como ferramenta politica quanto como
auxilio a devogao religiosa. O autor citou os resultados de seus proprios experimentos,
iniciados de maneira convencional, utilizando uma “mesa falante” que batia no chao
com uma de suas pernas para receber “mensagens do além”.

No entanto, segundo sua obra, Carion (1853) abandonou esse método,
considerando-o pouco produtivo e complicado. Ao modificar o sistema, passou a
utilizar uma prancheta: um pequeno pedaco de madeira com um lapis anexado (Figura
1), que teria a capacidade de tracar e escrever mensagens espirituais diretamente em
folhas de papel. Apos adotar esse novo dispositivo, relatou que uma série de figuras
francesas renomadas passou a se comunicar: Joana d'Arc, Carlos X, Voltaire e

Rousseau.

Figura 1 — Prancheta com lapis

Fonte: Psicografia indireta (S.d.)

Em 1854, Agénor Etienne (1810-1871), o Conde Agénor de Gasparin,
publicou Des tables tournantes, du surnaturel en géenéral et des esprits (Mesas girantes,
o sobrenatural e os espiritos). Nessa obra, o autor defende a acdo espiritual como causa
do fenomeno, afirmando que tal abordagem curaria o que ele percebia como o mal-estar
intelectual primario de sua época, um materialismo redutor provocado pelo “despotismo
das ciéncias positivas” (De Gasparin, 1854, p. 201, tradugdo nossa).

Para Gasparin, a reagdo cética das academias em relagdo as mesas falantes
exemplificava a tendéncia classica da comunidade cientifica de rejeitar qualquer

fendmeno que parecesse implicar a contemplagdo do transcendente.

De que lado est4 a credulidade? Perguntou. Do lado daqueles que fecham os
olhos ou do lado daqueles que os abrem, que comparam, que experimentam,
que estdo determinados a colocar os fatos acima de sistemas, em vez de
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colocar os seus acima dos fatos? Existe algo chamado credulidade negativa, é
bom que saibam. Somos ingénuos em nos recusar a acreditar, como também
o somos em acreditar. Aqueles que dormem no travesseiro confortavel das
opinides prontas, ¢ que nunca cometem a imprudéncia de ter uma opinido
propria, sdo os mais crédulos dos homens (De Gasparin, 1854, p. 203,
traducdo nossa).

O fato de uma mesa poder girar sob o Unico impulso da vontade humana
demonstrou, segundo Gasparin (1854, p. 202, tradugdo nossa), que a alma era tdo
tangivel como qualquer outro fenomeno da natureza, ¢ que “ha outros fendomenos, além
dos que o telescopio percebe ou o bisturi expde”.

No mesmo ano, em 1854, foi publicado um pequeno livro de pouco mais de
cem paginas intitulado Révélations nouvelles sur le monde des esprits (Novas
revelagoes sobre o mundo dos espiritos), por Noirac e Hirne (1854). Conforme indicado
na capa, esta obra destinava-se a complementar o livro de Carion (1853). No “Aviso do
Editor”, localizado no inicio do livreto, foi mencionado que o sucesso da obra de Carion
havia incitado a emulacdo de dois nedfitos das ciéncias demonologicas, que almejavam
explicar e até mesmo completar a narrativa da jornada exploratéria empreendida por
aquele autor. Foram relatadas experiéncias de psicografia®, com a evocagio de um
espirito denominado Visobut e outro chamado Nabiel. O conteudo do livro foi
apresentado no formato de perguntas e respostas, contendo informagdes e revelagdes
provenientes de um mundo espiritual, fornecidas por esses supostos espiritos.

Nesse mesmo ano, ocorreu a publicacao de Un mot sur les tables parlantes
suivi du crayon magique et du guéridon poéte (Uma palavra sobre as mesas falantes,
seguido do lapis magico e da guéridon poeta), por Mathieu (1854). Este livreto, com
apenas vinte e quatro paginas, relata as experiéncias do farmacéutico Pierre-Frangois
Mathieu® (1808-1864).

O autor examinou seis hipdteses potenciais para explicar os fenomenos das
mesas. Inicialmente, o pesquisador demonstrou ceticismo quanto a possibilidade do
fendmeno, como ele proprio escreveu, negando que uma mesa pudesse “falar”. Mathieu
afirmou que apresentou a grande objecao dos incrédulos: “¢ impossivel para um pedaco

de madeira inerte pensar e comunicar seu pensamento” (Mathieu, 1854, p. 7, tradugdo

* Psicografia — do gr. psuké, borboleta, alma, e grapho, eu escrevo. Transmissdo do pensamento dos
espiritos por meio da escrita pela mao de um médium. No médium escrevente a mao € o instrumento, mas
a sua alma, ou espirito, nele encarnado ¢ o intermedidrio ou intérprete do espirito estranho que se
comunica (Kardec, 1858b, p. 37, traducdo nossa).

5 Chefe do exército e membro de varias sociedades cientificas francesas, falecido em 12 de fevereiro de
1864 (Kardec, 1864a, p. 133).
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nossa). Ele relatou que sua crenga se desenvolveu gradualmente, como em qualquer
conversdo racional, e que ndo resultou de uma iluminacdo repentina. Por fim, ele
reconheceu, ndo que uma mesa pudesse pensar e falar, mas que algo poderia pensar e
falar através de uma mesa, o que seria significativamente diferente: “ndo, a mesa ndo
pensa e fala; ela serviria como um instrumento” (Mathieu, 1854, p. 7, tradug@o nossa).
O pesquisador observou que a suposta linguagem das mesas era um fendomeno que
merecia consideragdo, diante do qual ndo se poderia, exceto por descrenca total,
permanecer indiferente; deveria ser objeto de estudo e “pesquisa incansavel”, sem
preconceitos, para se chegar a uma conclusdo.

Uma das hipdteses testadas por Mathieu sugeria que espiritos poderiam ser a
causa provavel do fenomeno. O autor apresentou diversos argumentos € orientacoes
para melhor interpretar as comunicagdes obtidas do chamado mundo espiritual, até que
se estabelecesse uma regra para analisa-las, permitindo avaliar e qualificar “o que era
bom e o que era mau”, “o que era verdadeiro e o que era falso”. Até 14, ele sugeriu que
nao se acreditasse em revelacdes ou relatos de qualquer suposto ser ou agente que se
comunicasse através das mesas, ou mesmo através do lapis. Ele considerou sua obra
uma modesta “pedra preciosa” que contribuia para o0 monumento, que ele entendia estar
em construcao, € que um dia seria chamado de “historia completa das mesas girantes”.
Mathieu (1854, p. 3) conclui sua pesquisa afirmando que ela apenas fornecia alguns
materiais destinados a uma constru¢do maior ¢ que ele deixava essa elaboragao para um
“arquiteto mais habilidoso”.

Os cientistas académicos que investigaram o fenomeno, além do uso de
processos fraudulentos, atribuiram uma explicagdo entendida como mais plausivel para
os movimentos das mesas: eles seriam provocados pelos proprios participantes reunidos
em torno delas. Movimentos involuntarios dos envolvidos na experiéncia seriam
responsaveis pelo deslocamento das mesas, € as batidas seriam provocadas por estalos
sutis dos ossos ou musculos de algum dos presentes.

O fisico e quimico inglés, Michael® Faraday (1791-1867), publicou, em
1853, um estudo de uma sessdo do fendmeno que ele observou, na qual os participantes
moviam a mesa com as mados, embora ndo tivessem consciéncia do que estavam
fazendo. Outro pesquisador, o quimico francés, Michel Eugene Chevreul (1754-1845),

em seu livro de 1854, explicou como as reacdes musculares humanas, provocadas de

¢ Lyn Sharp (2006, p. 131) escreveu o nome do fisico como William Faraday.
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forma involuntdria e subconsciente, seriam as responsdveis por movimentos
aparentemente magicos (Chevreul, 1854).

O fisico francés Jacques Babinet (1794-1872) também defendeu, na Revue
des deux mondes, que os movimentos das mesas teriam origem em movimentos
involuntarios dos participes das experiéncias (Sharp, 2006, p. 131). A comunidade
cientifica mostrou pouco interesse pelos fenomenos durante as décadas de 1860 e 1870.
No entanto, 0 movimento espiritualista continuou a crescer, ¢ os médiuns continuaram
produzindo fendmenos fisicos que foram muito além de simplesmente fazer girar as
mesas (Sharp, 2006).

Em meados do século XIX, emergiu uma nova explicagdo para a evolugdo
biologica das espécies, tal como ¢ atualmente compreendida. Bidlogos, como Charles
Darwin (1809-1882) e Alfred Russell Wallace (1823-1913), abriram novas
possibilidades para a biologia ao associar a “evolucao” a ideia de “selecao natural”.
Através de mutacdes acidentais, uma maior variedade de formas de vida seria gerada,
mas apenas os organismos adaptados ao seu ambiente conseguiriam assegurar sua
propria reproducao, transmitindo seus tracos e caracteristicas genéticas para as geracoes
futuras.

As mutacdes que favorecessem a sobrevivéncia desses organismos seriam
privilegiadas ao longo do tempo. As ideias sobre o progresso da humanidade, anteriores
a teoria da evolugdo, ja eram amplamente aceitas desde o século XVIII. Nao tardou para
que o termo “evolugdo” fosse estendido a outras areas do conhecimento, extrapolando
seu contexto biologico. Ainda no século XIX, diversos escritores tragaram paralelos
entre a evolugdo social e a evolucdo bioldgica, associando “evolucao” e “progresso”
(De Oliveira, 2017).

O interesse pelas ciéncias naturais cresceu, resultando em uma maior
aplicagdo de seus métodos em diversas disciplinas. Com o avanco das ciéncias naturais,
houve uma tentativa de eliminagdo de certos conteudos metafisicos € uma ruptura quase
completa com a filosofia. Allan Kardec desenvolveu o espiritismo no contexto de uma
proposta de revolu¢do do conhecimento, a transformagdo da filosofia natural e o

surgimento das ciéncias humanas (Sampaio, 2022, pp. 53-88).

1.2 — A construgdo do corpus doutrinario do espiritismo
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O surgimento do espiritismo na Franga em meados do século XIX insere-se
no contexto historico de uma busca por leis naturais e sociais. Mesmo hipdteses de
ordem metafisica deveriam estar submetidos ao rigor das ciéncias positivas e dos
métodos experimentais. Conforme Camurca (2022, p. 27, grifo do autor), “o espiritismo
se encontra rigorosamente afinado com este espirito da época vigente na Franca que
afirmava a inexisténcia do sobrenatural”. Trata-se de um movimento que propunha a
dissolugdo naturalista do mistério e do mistico, no qual a rubrica de “cientifico” recobre
e legitima todo um horizonte de pensamento e cultura (Camurca, 2022, p. 27).

O Segundo Império Francés foi um periodo marcado pela centralizagdo do
poder no imperador Napoledo III, exercido por meio de um governo autoritério,
caracterizado pela censura e pelo controle da midia. A partir de 1860, medidas mais
liberais resultaram em alguns avancos sociais, como a liberdade de imprensa e de
reunido, além da concessdo do direito de greve. Durante essa década, a Franga
vivenciou uma modernizagdo econdmica € um significativo desenvolvimento urbano,
especialmente em Paris.

Contudo, o regime também enfrentou criticas de republicanos, socialistas e
trabalhadores insatisfeitos com as desigualdades sociais, a auséncia de direitos, o poder
clerical e as relagdes estabelecidas entre o Estado e a igreja catdlica, em contraste com a
crescente influéncia do laicismo na sociedade francesa. Os ideais iluministas, a
secularizacdo, o anticlericalismo e as ideias liberais presentes na Revolugdo Francesa
(1789-1799) continuavam a inspirar os franceses. A influéncia da igreja catdlica na
politica de Napoledo III, na educacao, na liberdade de consciéncia e na cultura gerava

descontentamento em setores da sociedade francesa.

1.2.1 — Quem foi Allan Kardec

Denizard Hippolyte Léon Rivail foi discipulo do renomado pedagogo
Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827), defensor de uma religido natural’, emancipada
de rituais, hierarquias e dogmas (Incontri, 2001, p. 71), com um profundo compromisso
existencial e ético, para quem “o Cristianismo € pura moralidade, por isso ¢ coisa da

individualidade de cada ser humano” (Incontri, 2001, pp. 172-173). O professor Rivail

7 A religido natural de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) é uma crenga baseada na consciéncia, razdo e
nos sentimentos naturais do ser humano, que ndo depende de uma religido institucionalizada ou de
revelacao divina (Almeida Junior, 2008).
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administrou diversos estabelecimentos educacionais em Paris® entre 1825 e 1850
(Bastos, 2022, p. 76).

Apds a Revolucdo de 1848 na Franga e a eleicdo de Luis Napoledo
Bonaparte (1808-1873), foi sancionada a “Lei Falloux” em 15 de margo de 1850,
permitindo a igreja catdlica exercer controle sobre o ensino primario e secundario
publico na Franga. Esse evento contribuiu para o encerramento da carreira docente de
Rivail (Bastos, 2022, pp. 73-74).

Rivail possuia diplomas de participacao em pelo menos doze instituicdes de
carater cientifico: Sociedade de Encorajamento para a Industria Nacional (1825),
Sociedade Real de Emulacdo e de Agricultura do departamento de I’Ain (1828),
Sociedade de Previdéncia dos Chefes de Instituigdes e Mestres de Pensionato de Paris
(1829), Sociedade Gramatical (1829), Sociedade Francesa de Estatistica Universal
(1831), Sociedade de Educacao Nacional (1831), Sociedade da Academia de Arras
(1833), Instituto Histoérico (1834), Sociedade de Ciéncias Naturais da Franca (1835),
Instituto de Linguas (1838), Sociedade Frenologica de Paris (1843) e Sociedade para a
Instrucao Elementar (1847) (Pimentel, 2014; Bastos, 2022).

A documentagdo apresentada permite identificd-lo como um intelectual de
sua época. Utilizando sua erudi¢do e transitando por diversos campos do conhecimento,
Rivail passou a realizar, em 1855 (Obras Postumas, 2019 [1890]), uma analise
aprofundada dos fenomenos que, inicialmente, manifestavam-se através das mesas
girantes.

Sob o pseudonimo de Allan Kardec, publicou em 18 de abril de 1857 a obra
Le livre des esprits (O livro dos espiritos — OLE) que marcou o inicio do espiritismo na
Franca. Entre 1857 e 1869, Kardec produziu vasta literatura publicada que se
constituem nas “obras fundamentais do espiritismo” (Kardec, 1869c, p. 3).

Um aspecto que requer esclarecimento neste estudo diz respeito ao termo
“espiritismo”. De modo geral, os adeptos do espiritismo sustentam que o termo seria um
neologismo criado por Kardec (Anjos, 1963; Gentille, 1986), informagdo também
corroborada por trabalhos académicos (Betarello, 2009, p. 28; Da Cunha, 2015, p. 13;

Scherer, 2020, p. 46). Contudo, em obras de tematica espiritualista publicadas no inicio

8 O professor Rivail nasceu em Lyon e morou em Yverdon, na Suiga, de 1815 até meados de 1820,
quando retornou a Franga. Durante sua estada na Suiga, estudou no castelo do educador Pestalozzi. Na
Franga, foi proprietario de escola de primeiro grau no periodo de 1825 a 1827; da escola de primeiro grau
e Pensionato para meninos na Rue de Vaugirard, de 1828 a 1831; do pensionato para meninos, conhecido
como Liceu Poliméatico na Rue de Sévres, de 1831 a 1840, e administrador, junto com sua esposa Amélie
Boudet, do pensionato para meninas e Escola de Comércio, entre 1844 e 1850 (Bastos, 2022, p. 76).
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da década de 1850 nos Estados Unidos, os termos “espiritismo” e “espiritista” (também
utilizado por Kardec) ja eram empregados na versdo inglesa. Exemplos incluem: The
Protestant quarterly review, editado por Joseph F. Berg em 1853, em que a palavra
spiritism ¢ mencionada (Berg, 1853, p. 122) como homdloga a palavra socialismo; outra
obra, The sacred circle, publicada em 1855 por Edmonds, Dexter ¢ Warren, também
utiliza as terminologias spiritism e spiritist em varias ocasides (Edmonds, Dexter,
Warren, 1855, pp. 361, 498, 505); o uso de spiritists, como sindnimo de espiritualistas,
aparece diversas vezes no livro The spirit-rapper, an autobiography de O. A. Brownson
de 1854 (Brownson, 1854, pp. vi, 290, 311, 354, 363, 383, 384, 385); as palavras
spiritist e spiritism também sdo utilizadas em varias ocasides no livro The apocatastasis
or progress backwards, de 1854 (Goodrich, 1854, pp. 64, 71, 86, 101, 102, 154, 155,
168, 197, 201).

Isso demonstra que Kardec fez uso de termos de origem inglesa, adaptando-
os ao francés e empregando as terminologias para a doutrina que estava fundando.

Outro evento historiografico que merece destaque ainda no inicio deste
trabalho refere-se a data oficial de langamento da obra que inaugura o espiritismo na
Franga. Um conhecido periddico francés, Journal du magnétisme (1857, p. 85), datado
de 25 de fevereiro de 1857, informou que circulava um prospecto sobre uma obra que
estava sendo comercializada através de uma editora, Chez Villarius (Editora Villarius).
O titulo do livro anunciado era Les livres des esprits ou principes de la doctrine spirite
écrits sous la dicteé et par orde des esprits supérieus (Os livros dos espiritos ou
principios da doutrina espirita escritos sob o ditado e por ordem dos espiritos
superiores). Curiosamente, no livro Obras postumas (2019 [1890], p. 243), encontra-se
uma passagem na qual Kardec afirma que, em 11 de setembro de 1856, ele procedeu a
leitura de alguns capitulos de O livro dos espiritos.

Essas informacdes nos levam a questionar a data de 18 de abril de 1857
como a data de nascimento do espiritismo na Franca, pois as fontes indicam que, meses
antes do lancamento oficial de OLE, j4 existia um “prototipo” do livro em circulagdo.

Outra fonte que corrobora nosso entendimento ¢ o artigo Une nouveau
révélateur (Uma nova revelagdo). “Villarius” teria sido um dos pseuddnimos do
professor Rivail (Morin, 1867, p. 32; Cuchet, 2012, p. 139). Outra evidéncia para a
existéncia de um livro prototipo € a propria primeira edicdo de OLE de 1857 (Kardec,
1857a, p. 29), que apresenta na parte do seu Prolégoménes (Prolegdbmenos) a expressao

Les livres des esprits (“Os livros dos espiritos”). Ou seja, € mencionada a palavra no
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plural “livros”, assim como anunciado no citado prospecto. A expressdo deixou de
existir nas edi¢des subsequentes. Até o0 momento, ndo foi localizado esta obra de Kardec
com o referido titulo no plural, mas as fontes apresentadas respaldam a hipotese de que
a data do ato fundante do espiritismo possa ser anterior a oficialmente conhecida em

abril de 1857.

1.2.2 — As obras fundamentais do espiritismo

Segundo Cuchet (2012), a primeira edicdo de OLE, publicada pelo editor
Dentu, foi financiada pelo autor, Kardec, e levou quase trés anos para ser
completamente vendida. Nao foi essa publicagcdo inicial de O livro dos espiritos que
provocou uma virada radical para o kardecismo, mas sim a segunda edigdo,
consideravelmente ampliada e publicada trés anos depois, seguida por reedigdes
regulares. Cuchet também observa que, para Kardec, o fenomeno da “danga das mesas”
era uma moda passageira de origem americana, que serviu para entreter muitos saloes
na Francga, mas que tinha pouca relacdo com o “verdadeiro” espiritismo, de natureza

filosofica, o tinico que seria relevante (Cuchet, 2012, p. 108).

Da América esse fendmeno passou para a Franca e para o resto da Europa
onde, durante alguns anos, as mesas girantes e falantes estiveram na moda, e
se tornaram o divertimento dos saldes; depois, quando ja se tinha o bastante,
tais fenomenos foram deixados de lado para passar a outra distragdo. O
fendmeno ndo tardou a se apresentar sob um novo aspecto, que o fez sair do
dominio da simples curiosidade (Kardec, 2023 [1862c], p. 4).

A obra inaugural do espiritismo foi estruturada em um formato de perguntas
e respostas, totalizando 501 questionamentos acompanhados de suas respectivas
respostas, supostamente obtidas com a ajuda dos espiritos. Para a elaboragdo da
primeira edi¢do de OLE, Kardec utilizou-se de médiuns que ele identificou apenas pelas
iniciais de seus sobrenomes, “senhoritas B***” e cuja revisdo contou com a
colaboracao da sonambula “senhorita Japhet” (Kardec, 1858a, p. 69).

Em 1890, no livrto Obras postumas, contendo textos de Kardec, ¢
mencionado o nome de familia das irmas médiuns: Baudin. A obra informa que a
primeira edicdo de OLE contou com a colaboracdo de outros dez médiuns (Obras
Postumas, 2019 [1890], pp. 229-230). Bastos (2022, pp. 115-119) conseguiu identificar

as personagens mencionadas. Consideradas pelo movimento espirita como adolescentes
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em 1857, foi constatado que, quando da elaboracdo de OLE, Catherine Caroline Baudin
tinha 30 anos, e sua irma, Pélagie Baudin, 28 anos. Bastos (2022, p. 128) também
identificou a senhorita Japhet como Célina Eugénie Béquet. A sonambula teria sido
responsavel pela escolha da primeira parte do pseudonimo utilizado pelo professor
Rivail. Apesar da existéncia de outras versdes, “Allan” teria sido uma sugestdo de
Japhet, enquanto o uso de “Kardec” teria sido proposto pelo médium Sr. Roze (Bastos,
2022, p. 129).

Henri Sausse (1852-1928), um dos primeiros bidgrafos de Kardec, relata
que o professor Rivail esteve prestes a abandonar suas investigacdes, mas foi dissuadido
por outros estudiosos dos fendmenos das mesas girantes. De acordo com esse autor,
estes pesquisadores teriam compilado cinquenta cadernos contendo seus estudos prévios
e os entregaram a Rivail (Sausse, 1896, p. 11). Contudo, Ribeiro Junior, Bastos e Farias
(2023b, pp. 239-250) argumentam que ndo ha evidéncias que sustentem essa versao.
Suas analises apontam que a pesquisa para a elaboragao de O livro dos espiritos (1857a)
foi realizada exclusivamente por Kardec, com a colaboracdo de outras pessoas

(médiuns).

De forma direta e resumida, ficamos com a versdo da historia contada por
Kardec na Revista Espirita. Ele foi explicito sobre os principais
colaboradores, ao agradecer as Srtas. Baudin [...] e a Srta. Japhet. Também
esclareceu sobre a origem das perguntas de O livro dos Espiritos, ao afirmar
ter sido ele que as preparou, e das respostas, a maior parte obtida em sua
presenca (Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2023b, p. 249, grifos nossos).

Segundo Pimentel (2024), Kardec foi um dos intelectuais mais lidos de sua
época. Sua obra principal, O livro dos espiritos, publicada em 1857, foi reeditada 15
vezes’ durante sua vida, alcancando a 22* edi¢do em 1874, quando se estima que havia
aproximadamente 48 mil copias em circulacdo apenas em lingua francesa (Monroe,
2008, p. 96 apud Pimentel, 2024). Para efeito de comparagdo, a primeira edicdo de O
Capital (1867), de Karl Marx, levou cinco anos para atingir o primeiro milheiro
(Hobsbawm, 2007, p. 365 apud Pimentel, 2024). Outra obra classica, Du vrai, du beau,
du bien (1858), escrita pelo filosofo eclético Victor Cousin e publicada pela mesma
editora de O livro dos espiritos (Didier), alcancou a 22* edicdo somente em 1881

(Monroe, 2008, p. 96-97 apud Pimentel, 2024).

° Na verdade, foram 16 vezes, pois uma das edi¢des, publicada em 1861, ndo recebeu numeragio, sendo
nomeada de Nouvelle Edition (Kardec, 1861c).
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O repositodrio literario (Tabela 2) produzido por Kardec no periodo de 1857

a 1869 se constitui na base de uma nova doutrina espiritualista, a qual Kardec

denominou “espiritismo”.

Tabela 2 — Obras fundamentais do espiritismo

Titulo Ano Observacio (*)
publicacio

O livro dos espiritos (Kardec, 1857a) 1857 Contém a parte filosofica da doutrina espirita

Revista Espirita — Jornal de Estudos 1858 -1869  Periddico mensal fundado em janeiro de 1858, e

Psicolégicos'® (Kardec, 1858a; 1869) que até abril de 1869 apresentou textos e artigos
de Allan Kardec sobre suas pesquisas com 0s
fendmenos espiritas

O que ¢ o espiritismo (Kardec, 1859b) 1859 Apresenta uma introdugdo ao conhecimento do
mundo dos espiritos

O livro dos médiuns, guia dos médiuns e dos 1861 Contém a parte experimental da doutrina espirita

evocadores (Kardec, 1861a)

O espiritismo na sua mais simples expressao 1862 Oferece uma breve apresentagdo dos conceitos

(Kardec, 1862a) doutrinarios espiritas

Viagem espirita em 1862 (Kardec, 1862b) 1862 Destinada a relatar a viagem para divulgacdo e
constatagdo dos avancos do espiritismo em varias
cidades da Franga

Resumo da lei dos fenomenos espiritas (Kardec, 1864 Resumo sucinto da lei que rege as manifestagdes

1864a) espiritas, destinada as pessoas que ndo possuem
nenhuma nogéo sobre o espiritismo

(Imitag¢do d’) O evangelho segundo o espiritismo 1864 Contém a parte moral da doutrina espirita. A

(Kardec, 1864b) explicagdo das maximas morais do Cristo, sua
aplicacdo e sua concordancia com o espiritismo

O céu e o inferno, ou a justica divina segundo o 1865 Contém numerosos exemplos sobre a situagdo

espiritismo (Kardec, 1865a) dos espiritos no mundo espiritual e na Terra

A génese, os milagres e as predi¢des, segundo o 1868 Tem por objetivo ser um complemento das

espiritismo (Kardec, 1868b) aplicacdes do espiritismo e se dedica ao estudo
de trés pontos: a génese segundo os principios
espiritas, os milagres e as predicdes em suas
relagdes com as novas leis que decorrem da
observacdo dos fendmenos espiritas

Caracteres da revelagdo espirita (Kardec, 1868 Livreto extraido do primeiro capitulo de A4

1868¢)

génese e que detalha como Kardec entendia a
revelagdo espirita

(*) Informacées retiradas das respectivas obras. Obras fundamentais do espiritismo como definido

por Allan Kardec (1869, p. 3)

Todas as obras de Kardec passaram por revisdes (Tabela 3), excegdes feitas

a dois livros, Instrugdo pratica sobre as manifestagoes espiritas de 1858, descontinuado

10" A Revista Espirita foi o jornal espiritualista de maior circulagdo na Franga, chegando a ter 1800
assinantes por volta de 1866 (Monroe, 2008, p. 114).
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e substituido pelo O livro dos médiuns, de 1861, e Viagem espirita em 1862, destinado a
relatar as viagens do autor para divulgacdo e constatagdo dos avangos do espiritismo em

varias cidades da Franga (Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2024, pp. 95-96).

Tabela 3 — Lista das edi¢des das obras de Kardec com atualizag¢des

Obras 1857 1858 1859 1860 1861 1862 1863 1864 1865 1866 1867 1868 1869

OLE 1* 23 N3 g 10°

OQEO 1* 3 6*

OLM 12 28

OESMSE l'd’ 48

OESE 12 Da 32

RLFE 12 N

OCEOI 12 4

AG 12 Sa

CRE 12 22

As edicoes que tiveram alteracdes pontuais estao sublinhadas. As edi¢coes atualizadas e definitivas estio em
negrito. As edicoes “N” nao receberam o nimero da edicio, foram denominadas de Nouvelle Edition (nova
edicio).

Fonte: Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2022, p. 3.

Observando a Tabela 3, destaca-se que a ultima atualizagdo de textos em O
livro dos espiritos (OLE) ocorreu na 8* edi¢ao, enquanto a 10* edigdao viu a remogao de
uma nota que anteriormente constava no final dos “Prolegdmenos”. A 3% edicdo de O
que ¢ o espiritismo (OQEOE) passou por revisoes na 3? edi¢do, sendo que a 6* edigdo ¢
a edicao definitiva, apos revisdes e ampliacdo. A 2* edicdo de O livro dos médiuns
(OLM) também foi objeto de revisdao. O espiritismo em sua mais simples expressdo
(OESME) foi revisado na 4? edigdo. A 3* edi¢do de O evangelho segundo o espiritismo
(OESE) passou por alteragoes substanciais. Uma nova edi¢ao (N-nouvelle édition) de O
resumo da lei dos fenomenos espiritas (RLFE) foi revisada e publicada em 1865. O céu
e o inferno (OCEQI) teve sua revisao efetuada por Kardec na sua 4* edicdo e publicada
postumamente por sua esposa, Amélie Grabrielle Boudet (1795-1883). A génese, os
milagres e as predicoes segundo o espiritismo (AG) foi revisada na sua 5* edi¢do pelo
autor e publicada também postumamente pela senhora Kardec, o que também aconteceu

com a 2? edicdo revisada de Caracteres da revelagdo espirita (CRE).



55

1.2.3 — A Revista Espirita, a Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas e o

registro das comunicagdes

As investigacdes conduzidas por Kardec encontraram na Revista Espirita:

Jornal de Estudos Psicologicos, langada em janeiro de 1858, um meio de didlogo com

um publico interessado na doutrina emergente. Esse periddico tornou-se um espago

destinado a proposi¢do de hipoteses e discussdes tematicas importantes para a evolugao

do pensamento de Kardec e para o desenvolvimento dos postulados espiritas.

Funcionava como um espago dedicado aos relatos de fendmenos meditnicos,

considerados pelo pesquisador como parte de leis naturais que regem o universo fisico e

espiritual. Os estudos eram inicialmente realizados em reunides particulares (circulos)

(Kardec, 1857b), que ocorriam tanto na residéncia de Kardec (Figura 2) quanto em

outros locais de funcionamento de diversos grupos familiares, que se multiplicavam

com o avango do espiritismo na Franga (Kardec, 1858a, p. 24; Bastos, 2022, pp. 84, 98).

Nao acontece com os fendmenos naturais o mesmo que acontece nas
invengdes que acompanham o progresso do espirito humano; desde que
estejam na ordem das coisas, sua causa ¢ tdo velha quanto o mundo e os seus
efeitos devem ter-se produzido em todas as épocas. O que testemunhamos,
hoje, portanto, ndo ¢ uma descoberta moderna: € o despertar da Antiguidade,
desembaracada do envoltorio mistico que engendrou as supersticdes; da
Antiguidade esclarecida pela civilizag@o e pelo progresso nas coisas positivas

(Kardec, 1858a, p. 24).

Figura 2 — Carta para o chefe de policia [DD/MM/1857] — Solicitagdo de autorizagao
para o funcionamento do Circulo Parisiense de Estudos Espiritas

e vac oAt aglo

[Timbre imperial.]

Ao senhor chefe de policia da cidade de Paris.

Senhor chefe,

Os membros fundadores do Circulo Parisiense de Estudos
Espiritas, que perante vos solicitaram a autorizagcdo necessaria
para se constituirem em sociedade, tém a honra de vos solicitar
o favor de permitir reunides preparatérias enquanto esperam a
obtengao da autorizagéo regular.

Tenho a honra do mais profundo respeito,

Senhor chefe,
Vosso muito humilde e muito obediente servo,
H.L.D. Rivail, dito Allan Kardec.

Rue des Martyrs n.° 8.
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Fonte: Documento #33 do Projeto Allan Kardec — Acervo Canuto Abreu

Para suas investigacdes sobre a “nova realidade espiritual” e a fim de reunir
material para a publicacdo de seus livros, Kardec fundou a Sociedade Parisiense de
Estudos Espiritas (SPEE) em 1° de abril de 1858. Inicialmente, Kardec denominou esse
grupo, ainda ndo formalmente constituido, de Circulo Parisiense de Estudos Espiritas
(Figura 2). O principal objetivo da nova entidade era estudar as manifestacdes
provenientes dos espiritos e suas aplicagdes as ciéncias morais, fisicas, historicas e
psicologicas (Kardec, 2013 [1861b], p. 417). Conforme Pimentel (2014), o estatuto da
SPEE apresentava caracteristicas semelhantes a outros regulamentos de sociedades
cientificas da época.

De acordo com Sampaio (2022), no periodo de Kardec, a questdo das
ciéncias estava fundamentada em um movimento nos espagos de saberes franceses
(Universidade Imperial da Franga e nas diversas sociedades académicas),
comprometidos com o abandono de uma filosofia da natureza que estivesse associada a
uma metafisica ou mesmo a uma teologia. Esses espacos de saber aspiravam
transformar seus objetos de estudo em ciéncias naturais. O controle do governo de
Napoledo III exigia que reunides de pessoas em associacdes e sociedades fossem

precedidas por autorizagdes prévias (Figura 2).

Um conjunto de associacdes de objetos de estudo materiais, tornados
variaveis, em busca de leis gerais, ou melhor dizendo, da generalizagdo das
relagdes de causa e efeito em leis, preferencialmente de forma matematica,
reduzindo, assim, as confusdes criadas pela multiplicidade potencial de
significado das palavras. Essa forma de ciéncia parte da observacio,
construgdo de hipdteses ou estudos de associagdo de variaveis e
generalizacdes. Seu maior sucesso seria a previsibilidade dos fendmenos
(Sampaio, 2022, p. 64).

Conforme Sampaio (2022), a maioria das universidades francesas contava
com filosofos naturais que, de alguma forma, estavam associados a igreja catolica. Os
cientistas da época se reuniam em sociedades cientificas dedicadas a disseminacao do
conhecimento cientifico. Ao fundar a SPEE, Sampaio (2022, p. 63) sugere que Kardec,
j& vinculado a diversas sociedades cientificas, provavelmente almejava também
estabelecer um espaco reconhecido como ‘“académico” ou voltado para a pesquisa e
divulgacdo de conhecimento sobre seu objeto de estudo, os fendmenos espirituais.

A partir das observagdes realizadas na SPEE e em outros grupos espiritas na

Franca e no exterior, Kardec desenvolveu conhecimento para a publicacdo de todos os
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seus livros. Conforme Gil (2014), ao longo dos meses, a SPEE passou a reunir
numerosos estudiosos, entre eles, Camille Flammarion'' (1842-1925). Os dialogos
gerados por médiuns e sondmbulos proporcionaram um fluxo continuo de informagdes e
orientacdes de uma suposta realidade espiritual. As comunicagdes eram tratadas com
naturalidade e ocorriam regularmente nas reunides da sociedade, tornando-se uma
pratica adotada por Kardec tanto para a produgdo de conteudo de suas obras quanto em
seu processo de revisdo (Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2022).

O volume de dados aumentou a medida que a SPEE cresceu em nimero de
associados e médiuns, o que pode ser verificado pelo nimero de artigos publicados ao
longo dos anos na Revista Espirita e por manuscritos que atualmente integram o acervo
do Museu AKOL (Ribeiro Junior, 2025b).

Para ilustrar como esse repositorio documental contribui para a
compreensio dos registros das chamadas comunicag¢des mediunicas obtidas na SPEE!'?,
utilizaremos um artigo da Revista Espirita de abril de 1865 como ponto de partida.
Nagquela ocasido, Kardec estava investigando uma tematica ainda inédita, referindo-se a
“questao da morte espiritual”, que estava em estudo naquele momento (Kardec, 1865d,
p. 164). Conforme se depreende do texto do periddico, a tematica da “morte espiritual”
estava sendo objeto de pesquisas na SPEE desde o ano anterior. Contudo, a tunica
meng¢do encontrada na revista sobre o referido assunto ocorreu exclusivamente no
mencionado més de abril de 1865.

Que estudos seriam esses? Como eram registrados os relatos das
comunicacdes de origem mediunica? De que maneira as pesquisas sobre determinado
assunto eram incorporadas ao corpus doutrinario do espiritismo? Como os textos da
Revista Espirita eram utilizados nos livros kardecistas?

Algumas fontes primarias geradas pela SPEE oferecem contribuigdes
significativas para responder a alguns desses questionamentos. Diversos manuscritos do
acervo do AKOL consistem em registros de comunicagdes meditnicas, nos quais
constam informagdes sobre o nome dos médiuns e a rubrica de diversos personagens.

Nao ¢ objetivo de nossa analise detalhar o conteudo dos manuscritos ou buscar

! Nicolas Camille Flammarion foi um astronomo francés, fundador e patrono da Sociedade Astrondmica
da Franga. Reconhecido pelos seus trabalhos de divulgagio popular da astronomia (Gil, 2014).

12 Para mais exemplos sugerimos a leitura dos artigos “O impacto dos arquivos pessoais na historiografia:
um estudo de caso sobre o legado de Allan Kardec na era digital” (Gomes, Ribeiro Junior, 2024) e
“Importancia da Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas no contexto de desenvolvimento e
consolida¢do do Espiritismo na Franca” (Almeida, Farias, 2024).
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identificar os médiuns ou as pessoas representadas pelas assinaturas dos documentos.
Nossa intengdo ao apresentar a documentagdo ¢ exemplificar como eram realizados os
registros psicograficos dos fenomenos meditnicos no ambito da SPEE e demonstrar que
havia uma base empirica que possibilitou a Kardec desenvolver temas que passaram a
integrar o corpus doutrinario do espiritismo.

A tematica da “morte espiritual” esta abordada na seguinte documentagdo: o
primeiro manuscrito (Figura 3) se refere a uma comunicagdo recebida pela médium
identificada como Costel e esta assinado por “Espirito simpatico” (22/04/1864); o
segundo manuscrito (Figura 4) ¢ do médium D’Ambel e assinado por Erasto
(29/04/1864); o terceiro documento (Figura 5) ¢ também da médium Costel e esta
assinado por “Espirito simpatico” (Comunicacdao de [01/05/AAAA], S.d.); o quarto
manuscrito (Figura 6), também da médium Costel, estd assinado por Ldazaro
(Comunicagao de 13/05/1864, 1864); a quinta comunicagao (Figura 7) foi recebida pelo
médium Eug. Vézy e assinada por Santo Agostinho (20/05/1864); o sexto documento
(Figura 8) apresenta uma psicografia do médium Eug. Vézy, cuja assinatura ¢ atribuida
a Santo Agostinho (03/06/1864); o sétimo manuscrito (Figura 9) ¢ da médium Costel e
esta assinado por Georges (23/12/1864); e o oitavo registro (Figura 10) ¢ do médium
Eug. Vézy, com assinatura de Santo Agostinho (Comunicagao de [06/01/AAAA], S.d.).

Parte desses documentos ja esta disponivel para consulta no Projeto Allan
Kardec da Universidade Federal de Juiz de Fora, enquanto outros ainda ndo passaram
pelo processo de transcricdo e tradugdo, estando acessiveis apenas fisicamente no

Museu AKOL.

Figura 3 — Manuscrito de 22/04/1864
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Figura 4 — Manuscrito de 29/09/1864
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Figura 5 — Comunicagao de 01/05/AAAA
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Fonte: Documento #259 do Projeto Allan Kardec — Acervo Museu AKOL

Figura 6 — Comunicacdo de 13/05/1864
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Fonte: Documento #265 do Projeto Allan Kardec — Acervo Museu AKOL

Figura 7 — Manuscrito de 20/05/1864
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Figura 8 — Manuscrito de 03/06/1864
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Figura 9 — Manuscrito de 23/12/1864
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Figura 10 — Manuscrito de 06/01/AAAA
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Fonte: Documento #253 do Projeto Allan Kardec — Acervo Museu AKOL

Acreditamos que esses registros das comunicagoes se refiram a estudos em
desenvolvimento na SPEE, mencionados na Revista Espirita, uma vez que todos
abordam o mesmo tema. A tematica da ‘“morte espiritual”’ foi incorporada ao
conhecimento espirita na obra A génese, os milagres e as predi¢oes segundo o
espiritismo. Kardec interpretou a “morte espiritual” como o resultado do progresso
moral do espirito, ou seja, um simbolismo que reflete 0 momento que o espirito
abandona seus desejos materiais: morre o espirito antigo e renasce mais evoluido
(Kardec, 2013 [1869a], p. 211). Essa explicagdo também aparece em um artigo de
Kardec publicado postumamente em Obras Postumas (2019 [1890], pp. 175-179).

A cada novo estdgio na erraticidade'?, novas maravilhas do Mundo Invisivel
se desdobram diante do seu olhar, porque, em cada um desses estagios, um
véu se rasga. Ao mesmo tempo, seu envoltorio fluidico se depura; torna-se
mais leve, mais brilhante e mais tarde resplandecerd. E quase um novo
Espirito; é o camponés desbastado e transformado. Morreu o Espirito velho,
mas o eu ¢ sempre 0 mesmo. E assim, cremos, que convém se entenda a
morte espiritual (Obras Péstumas, 2019 [1890], p. 179, grifo nosso).

A analise desses documentos, juntamente a outros que integram o acervo do
Museu AKOL, possibilitou a identificacdo de um padrdo de registro das comunicacdes

meditinicas adotado pela SPEE e por outros grupos espiritas na Franga't. A

13 Erraticidade — “estado dos Espiritos errantes, isto €, ndo encarnados durante os intervalos de suas
diversas existéncias corpdreas” (Kardec, 1858b, pp. 11-12, traduc@o nossa).

14 Para maiores informagdes sobre os padrdes identificados sugerimos a leitura dos artigos de Gomes e
Ribeiro Junior (2024) e Almeida e Farias (2024).
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documentac¢ao apresentada nesta secdo ilustra como uma tematica especifica demandava
a colaboracao de diversos médiuns, formando um “banco de dados”. Esse banco de
dados, apds ser submetido a uma analise com base nos critérios estabelecidos por
Kardec, era publicado em artigos na Revista Espirita e incorporado nos livros

kardecistas.

1.3 — O modus operandi na producao dos livros de Kardec

No decorrer do século XIX, o conhecimento cientifico foi
significativamente influenciado pelo positivismo, uma corrente filosdfica que
considerava as ciéncias naturais como a area privilegiada do saber para o acesso ao
conhecimento verdadeiro. Alguns autores, como Pimentel (2014), consideram que as
ciéncias positivas representavam uma sintese do racionalismo de René Descartes (1596-
1650) com a investigacdo empirica pratica proposta por Francis Bacon (1561-1626),
enfatizando a observacdo dos fendomenos. O positivismo buscava restringir-se a
experiéncia imediata e pura, na qual os fatos positivos procuravam leis universais que
explicassem os fenomenos existentes. Assim, o método das ciéncias naturais, cujo
objetivo ¢ a descoberta de leis causais e o controle sobre os fatos, seria considerado o
unico método com primazia cientifica para a aquisicao do conhecimento.

Segundo Camurca (2022, p. 28), Kardec expande o evolucionismo do
positivismo de Auguste Comte, que propunha que a sociedade evoluiria em etapas
sucessivas e obrigatorias, passando pelos estados teologico, metafisico e positivo.
Enquanto em Comte observa-se a predominancia de um determinismo de estagios em
direcdo ao apice que ele considerava ser a era do positivo, para Kardec, ao estender o
processo evolutivo da historia e da sociedade da filosofia positivista para o plano
espiritual e transcendente, a ideia de evolugdo sucessiva dos individuos (e
consequentemente das sociedades) converge de maneira semelhante para uma
teleologia/finalismo, porém determinado pelo plano da transcendéncia.

Para Kardec (1864c, pp. 425-426), a ideia de evolucao sucessiva dos
individuos refletiria na evolucdo da sociedade. Kardec entendia que os fendmenos das
ciéncias naturais se limitariam a matéria, sobre a qual poderiamos exercer controle,
enquanto, nos fendmenos espiritas, as observacdes ocorreriam sobre inteligéncias

dotadas de livre-arbitrio, ndo sujeitas a nossa vontade. Assim, a ciéncia convencional
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seria inadequada para analisar aquelas categorias de fendmenos. A “nova ciéncia” foi

denominada por Kardec de “ciéncia espirita” (Kardec, 2013 [1869a], pp. 12-13).

A ciéncia espirita exige uma grande experiéncia que, como em todas as
ciéncias, filosoficas ou ndo, s6 é adquirida por um estudo assiduo, longo e
perseverante, e por meio de numerosas observagoes. Ela ndo abrange apenas
o estudo dos fendmenos propriamente ditos, mas, também e sobretudo, os
costumes do mundo oculto, se assim nos podemos exprimir, desde o mais
inferior ao mais alto grau da escala (Kardec, 1859a. p. 57).

Para a sistematizacdo do espiritismo, foi imprescindivel a aplicagdo de
critérios e de uma metodologia especifica.

Segundo Chibeni (1988a, pp. 328-333; 1994, pp. 176-180), a tarefa de
determinar quais caracteristicas de uma teoria sdo necessdrias e suficientes para
classifica-la como ciéncia cabe a filosofia da ciéncia, uma subarea da filosofia. Para o
pesquisador, essa area do conhecimento tem evoluido constantemente, com progressos
significativos ocorrendo a partir da segunda metade do século XX. Os trabalhos de
varios filoésofos, entre os quais Karl Popper, Willard Quine, Thomas Kuhn, Paul
Feyerabend e Imre Lakatos, evidenciaram problemas graves na concepcao de “ciéncia”
que prevaleceram durante séculos, e que ainda sao comuns entre os nao filésofos. Para
Chibeni (1988a, p. 330), o espiritismo “traz em si todas as caracteristicas de um
programa de pesquisa progressivo, sendo, portanto, genuinamente cientifico, segundo o
critério lakatosiano”.

Conforme Chibeni (1994, p. 178), Kardec legou, no sentido de ciéncia
atribuido pelo filésofo americano Thomas Kuhn, um paradigma “coerente, abrangente,
empiricamente adequado e heuristicamente fértil, que ndo deixa nada a desejar aos mais
bem-sucedidos paradigmas das ciéncias ordinarias”. Chibeni (2020) defende que, ao se
afastar de abordagens metafisicas e teologicas, Kardec introduziu um método
experimental para investigar questdes sobre a sobrevivéncia da personalidade humana
apos a morte. Em sua argumentacdo, o filosofo e epistemdlogo afirma que essa
abordagem empirica transformou um tépico tradicionalmente religioso ou filoso6fico em
um campo de pesquisa cientifica observacional, destacando que o trabalho de Kardec se
apresenta como um esfor¢o pioneiro para aplicar a razdo e a observacdo a questdo da
sobrevivéncia pds-morte, o que representou um avango metodologico significativo.

Embora esse tema ainda seja pouco explorado por pesquisadores

académicos, Marcelo Gulao Pimentel (2014) buscou identificar, em seu estudo, o
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método e o processo de investigacdo das experiéncias mediunicas desenvolvidos por
Allan Kardec. Pimentel (2014) considera que estudos mais aprofundados sobre a
descrigdo do método de elaboragdo do espiritismo seriam de grande relevancia, além de
ser importante para identificar e explorar outros casos ndo abordados em sua pesquisa, €
que possam contribuir para a reconstru¢ao do processo de elaboragdo e revisdo dos
principios que integram a filosofia espirita. E a isso que nos propomos nos proximos

itens.

1.3.1 — O pensamento cientifico de Kardec desde a primeira obra

Com base em informagdes presentes nos “Prolegdmenos” da primeira
edicdo de OLE, Pimentel (2014, p. 66) argumenta que Allan Kardec, na obra que
inaugura o espiritismo, limitou-se a atuar como intérprete dos “espiritos superiores”,
abstendo-se de formular qualquer concepcao tedrica. Assim, naquele momento ele ainda
ndo assumia o ‘“‘carater de pesquisador dos fendmenos espirituais”, € a obra que
inaugura o espiritismo na Franca teria sido apresentada com caracteristicas

transcendentes de uma obra revelada.

Percebe-se que a primeira edicdo de O Livro dos Espiritos foi apresenta com
um carater transcendente, de obra revelada. Ela ndo seria resultado das
pesquisas e concep¢des de um homem, mas sim o trabalho de espiritos
superiores. Eles seriam a expressio da verdade, isentos de erros e
preconceitos. A Kardec caberia a fungdo de “editor” ou de “secretario” dos
espiritos (Pimentel, 2014, p. 65, grifo nosso).

Seguindo a posi¢ao de outros pesquisadores (Chuchet, 2012, p. 143; Sharp,
2006, pp. 52-53; Aubrée, Laplantine, 1990, p. 32; Abreu, 1957, p. X apud Pimentel,
2014) e fundamentando sua hipdtese em textos da primeira edi¢do de OLE, Pimentel
(2014) posiciona Kardec de maneira mais passiva em relagdo aos conhecimentos
transmitidos pelos supostos espiritos. Na elaboragdao desse livro, o responsavel pelo
espiritismo teria desempenhado apenas o papel de organizador, atuando como um
“secretario”, semelhante a um “editor dos espiritos” para a publicacdo de um “livro
revelado”. O discurso de Kardec sobre o método de elaboracdo do espiritismo teria
sofrido alteragdes apenas a partir de 1858, consolidando-se somente em 1868, com a

publicagdo do livro A génese, os milagres e as predig¢oes segundo o espiritismo. O
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entendimento de Pimentel também se apoia em alguns trechos presentes no inicio de

OLE.

ocupa-te com zelo e perseveranga do trabalho que empreendeste com 0 nosso
concurso; ¢ também nosso. Teremos de revé-lo juntos a fim de que ndo
encerre nada que ndo seja a expressdo de nosso pensamento e da verdade,
mas especialmente quando a obra estiver concluida [...] tu estaras as nossas
ordens cada vez que nos te chamarmos (Kardec, 1957 [1857], p. 30).

Nao concordamos com a hipdtese proposta por Pimentel (2014) e outros
autores que compartilham dessa perspectiva. Embora Kardec ndo tenha sido explicito
sobre seu método, acreditamos que essa omissdo nao justifica a afirmacdo de que sua
metodologia estava ausente ou nao informada, pelo menos em parte, desde o inicio de
seu projeto. Logo na introducdo de O livro dos espiritos (Kardec, 1957 [1857], pp. 1-
28), Kardec (1957 [1857], p. 4) apresentou consideragdes sobre os estudos que realizou
sobre os fendmenos das mesas girantes: “se €sse fendmeno ficasse restrito ao
movimento de objetos materiais, poderia explicar-se por uma causa puramente fisica.
Estamos muito longe de conhecer todas as forgas ocultas da Natureza, ou tddas as
propriedades daquelas que conhecemos”. Ele entendeu que aqueles fendmenos nao
estavam sob o dominio das “Ciéncias Fisicas” e que os movimentos teriam origem em

uma causa inteligente.

As primeiras manifestagdes inteligentes se deram [...] por meio de Mesas que
erguiam e batiam um pé determinado nimero de vezes e déste modo
respondiam por um sim ou por um ndo, segundo o convénio, a uma pergunta
proposta. [...] A justeza das respostas e a perfeita correlacio com as perguntas
provocaram espanto. O ser misterioso que respondia, interrogado sébre sua
natureza, declarou que era Espirito ou Génio, deu seu nome e forneceu ainda
diversas informagdes a seu respeito.

Este meio de correspondéncia era demorado e incomodo. O Espirito, e isto é
circunstancia digna de nota, indicou outro processo. Foi realmente um de tais
seres invisiveis que deu o conselho de adaptar-se um lapis a corbelha ou a
outro objeto. [...] ao invés de simples movimento regular, o lapis vai tragando
por si proprio caracteres que formam palavras, frases e até mesmo discursos
inteiros de diversas paginas, versando as mais altas questdes de Filosofia, de
Moral, de Metafisica, de Psicologia etc., e tudo isto feito com tanta rapidez
quanto uma escrita a mao. [...] na maior parte das vezes, sobretudo quando se
trata de questdes abstratas ou cientificas, notoriamente acima dos
conhecimentos e algumas vezes até do alcance intelectual do médium que, ao
demais, quase ordinariamente, ndo tem consciéncia do que se escreve sob sua
influéncia, e muita vez mesmo sequer ouve ou compreende a questdo
proposta (Kardec, 1957 [1857], pp. 7-8, grifos do autor).

Kardec identificou-se diante de um campo de observacao inteiramente novo,

que ndo dependia de nenhuma ciéncia conhecida em sua época. Ele argumentou que o
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espiritismo seria a “ciéncia” que se dedicaria a esse novo objeto: “quem quiser aprender
bem uma ciéncia deve fazer-lhe um estudo metddico e paulatino, principiar pelo
principio e seguir o encadeamento e o desenvolvimento das idéias” (Kardec, 1957
[1857], p. 16). A convic¢ao de Kardec de que a “nova ciéncia” necessitava de um
método proprio para seu objeto de estudo foi claramente expressa nos textos de sua obra
inaugural.

Como os espiritos sdo considerados as almas dos individuos
“desencarnados”, eles apresentam variacdes em termos de conhecimento e moralidade,
similarmente ao que se observa entre os seres humanos “encarnados”. Com base nessa
observagdo, os espiritos passaram a ser organizados por Kardec em uma “escala
espirita”, hierarquicamente distribuidos de acordo com os dois tipos de conhecimento

mencionados (Kardec, 1957 [1857], p. 10).

Acrescentemos que o estudo duma crenga, tal como o Espiritismo, que nos
lanca de chofre numa ordem de coisas tdo novas e tdo grandiosas, ndo pode
ser feito com proveito sendo por homens sérios, perseverantes, isentos de
prevengoes e animados de firme e sincera vontade de chegar a bom resultado.
[...] Quem quiser aprender bem uma ciéncia deve fazer-lhe um estudo
metodico e paulatino, principiar pelo principio e seguir o encadeamento e o
desenvolvimento das idéias. [...] Cabe as pessoas sensatas separarem o joio
do trigo. [...] tais estudos requerem por isso atengdo detida, observacdo
profunda e principalmente, como alids ¢ mister em todas as ciéncias
humanas, continuidade e perseveranga (Kardec, 1957 [1857], pp. 15-22).

Kardec, ja em 1857, destacou o papel crucial do “cientista” no avanco dos
novos estudos emergentes a partir daqueles fenomenos. Ele esclareceu que a
responsabilidade pelas andlises das “revelagdes” ndo recaia sobre os supostos espiritos,
mas sim sobre o observador (pessoas sensatas). As observagdes deveriam ser realizadas
de maneira aprofundada, com a devida atencdo ¢ de forma continua, critérios que
Kardec considerava presentes e obrigatérios nas ciéncias. Assim, desde a primeira
edi¢do de OLE, encontram-se os elementos iniciais que descrevem a “nova ciéncia” e
sua metodologia correspondente.

A andlise das comunicagdes, baseada na posicdo que o referido espirito
ocupava na “escala espirita”, determinaria o grau de confiabilidade das informagdes
recebidas, e essa tarefa era atribuida ao observador do fendmeno, que deveria
desempenhar seu papel de forma criteriosa em suas pesquisas. Ademais, o contetido da
primeira edi¢do, recebido pelas irmas Baudin e revisado pela sondmbula Japhet, foi

confrontado com informagdes provenientes de outros ditos espiritos, cujas
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comunicagdes utilizaram dez diferentes médiuns, procedimento que também indica ser
parte da metodologia inicial empregada por Kardec. Ao final desta se¢do, retornaremos
para fundamentar melhor nossa discordancia sobre a hipotética passividade de Kardec
na elaboracgdo da edicdo de OLE de 1857, defendida por Pimentel (2014) e por outros

pesquisadores por ele citados.

1.3.2 — O uso da Revista Espirita na construcao do corpus doutrindrio espirita

Allan Kardec utilizou a Revista Espirita ndo apenas para publicar artigos de
interesse do espiritismo e dialogar com seus leitores e outros grupos espiritas, mas
também como um campo de experimentacdo para debates, discussdo de hipdteses e
desenvolvimento de principios, antes de incorpora-los a doutrina espirita. Somente apos
superar essa fase, ele permitiu que novos conhecimentos fossem incluidos em seus
livros (Kardec, 2013 [1869a], pp. 11-12). A analise dos textos de artigos publicados no
periodico, em comparacao aos livros de Kardec e suas edigdes revisadas, permite
verificar a dindmica de trabalho de Kardec.

No caso de O livro dos espiritos, e como exemplo do uso da Revista
Espirita como um “laboratorio” para a geracdo de conteudo, identificamos varias
passagens que foram incorporadas na edi¢do revisada e ampliada de 1860, mas que nao
estavam presentes na primeira edi¢ao (Tabela 4). A segunda edigdo de OLE passou a ter
1.019 perguntas e respostas, muitas delas acompanhadas de observacdes de Kardec
sobre os temas abordados, incluindo muitos textos que anteriormente circularam pelas

paginas da revista.

Tabela 4 — Textos de artigos da Revista Espirita que passaram a integrar a 2* edi¢cao de
O livro dos espiritos

Revista Espirita Artigo Questio da 2% edicio de O livro dos
(Kardec, 1858a, 1859a) espiritos (Kardec, 2018 [1860a])
Margo de 1858 A fatalidade e os pressentimentos 522-851- 855- 866
Margo de 1858 O doutor Xavier 209-210-334-358-359
Maio de 1858 Problemas morais dirigidos a Sao Luis 298-299-300-301-302-303-899-900-901
Novembro de 1858 Da pluralidade das existéncias 222
Dezembro de 1858 Sensagoes dos Espiritos 257

Dezembro de 1858 Disserta¢oes de além-timulo: 0 sono 402
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Janeiro de 1859 Os anjos-da-guarda 495

Janeiro de 1859 Dissertacoes de além-timulo: a infancia 385

Abril de 1859 Quadro da vida espirita 148

Abril de 1859 Aforismos espiritas e pensamentos livres 202

Abril de 1859 Problema moral: os canibais 271

Maio de 1859 Mundos intermediérios ou transitorios 234 -235-236

Junho de 1859 Conversas familiares de além-timulo: 589
Espirito Alexandre de Humboldt

Setembro de 1859 Tempestades: papel dos Espiritos nos 536-537-538
fendmenos naturais

Outubro de 1859 Perguntas dirigidas a Sdo Luis, a 261
proposito do pai Crépin

Dezembro de 1859 Efeitos da prece 665

Dezembro de 1859 Comunicagdes espontaneas obtidas em 888

Janeiro de 1860

Fevereiro de 1860

sessdes da Sociedade (30 de setembro de
1859 — médium, Sr. R...)

O Espiritismo em 1860

Historia de um danado (64 ¢ 69)

Conclusdo, item V

973-997

A 2? edi¢cao de OLE foi considerada por Kardec como inteiramente refundida e consideravelmente
aumentada, conforme consta na capa do livro'>.

Fonte: Elaborado pelo autor a partir da Revista Espirita

Em meados de 1858, Kardec langou o livro Instruction pratique sur les
manifestations spirite (Instrug¢do pratica sobre as manifesta¢oes espiritas), no qual
esclareceu que a ciéncia espirita se basearia necessariamente na existéncia dos espiritos
e em sua intervencao no mundo fisico. Assim como toda ciéncia, o espiritismo deveria
possuir seu proprio vocabulario. A obra apresenta uma vasta lista de verbetes que
explicam as terminologias adotadas pela “nova ciéncia”.

Segundo Kardec (1858b), essa ciéncia abordaria todos os aspectos da
metafisica, da moral e da maioria dos conhecimentos humanos. Ele explicou que o
conhecimento da ciéncia espirita se fundamentava em uma convic¢ao moral e material;
a primeira seria adquirida pelo raciocinio, enquanto a segunda surgiria pela observacao
dos fatos (fenomenos). Na Revista Espirita, encontramos trechos que indicam como
Kardec analisava as comunicagdes recebidas dos supostos espiritos. “Os Espiritos bons,

mas ignorantes, confessam sua insuficiéncia a respeito daquilo que ndo sabem. Os maus

15 Para maiores informagdes sobre comparagdes entre a 1* e a 2* edigdo de OLE, sugerimos a obra Os
Livros Dos Espiritos (Lira Neto, 2019).
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dizem que sabem tudo” (Kardec, 1859a, p. 49). Nesta nova obra, ha varios exemplos
dos critérios adotados por Kardec para avaliar os contetidos das comunicagdes com o

dito além-tamulo.

Os Espiritos elevados provam a superioridade por suas palavras e pela
constante sublimidade de seus pensamentos, mas ndo se vangloriam disso.
Desconfiai daqueles que dizem enfaticamente estar no mais alto grau de
perfeigdo e entre os eleitos. A bazofia, assim nos Espiritos como nos homens,
¢ sempre sinal de mediocridade (Kardec, 1859a, p. 50).

Sabemos das qualidades de linguagem que entre nos caracterizam os homens
verdadeiramente bons e superiores, ¢ essas qualidades sdo as mesmas para os
Espiritos; nds os devemos julgar por sua linguagem. [...] Os Espiritos bons
aconselham, ndo ordenam; ndo se impdem; calam-se naquilo que ignoram.
Os Espiritos levianos falam com a mesma seguranga do que sabem e do que
ndo sabem, a tudo respondendo sem se preocuparem com a verdade. (Kardec,
1859a, p. 56).

Aquele que recebe comunicagdes elevadas deve-as a assisténcia dos Espiritos
bons [...] Os Espiritos levianos, mentirosos, travessos, zombadores e toda a
corja de Espiritos inferiores vém sempre; estdo sempre dispostos a responder
a tudo. Outro dia Sdo Luis nos dizia, na Sociedade: Evocai um rochedo e ele
vos respondera (Kardec, 1859a, pp. 93-94, grifo do autor).

Foi na obra de 1858 que Kardec apresentou de maneira mais clara sua
metodologia inicial para a andlise das comunicagdes recebidas dos supostos espiritos,
partindo de algumas premissas ja observadas em seus estudos: “a linguagem dos
Espiritos sempre ¢ proporcional ao seu grau de elevacao” (Kardec, 1858b, p. 71,
tradu¢ao nossa); “o Espirito ¢ tanto menos perfeito quanto menos desprendido da
matéria” (Kardec, 1858b, p. 74, traducdo nossa). Quando se verifica uma certa
persisténcia em ideias falsas, de ordem fisica ou moral, isso seria um sinal de que o

espirito ainda mantém certo apego ao mundo fisico (ainda nao completamente

“desmaterializado”).

Qualquer manifestagdo que revele uma intengdo ou uma vontade ¢, por esse
mesmo fato, como dissemos, inteligente em qualquer grau. E, portanto, uma
qualificagdo genérica que distingue esses tipos de manifestacdes daquelas
que sdo puramente materiais. Quando o desenvolvimento desta inteligéncia
permite uma troca reciproca e continua de pensamentos, obtemos
comunicagdes regulares cujo carater nos permite julgar o Espirito que se
manifesta. Elas serdo, de acordo com sua natureza e objetivo, frivolas,
grosseiras, sérias ou instrutivas (Kardec, 1858b, p. 71, grifos do autor,
traducdo nossa).

Somente apos seis anos utilizando a Revista Espirita para divulgar os

estudos realizados na SPEE em colaboracdo com outros grupos espiritas, Kardec
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(1864c, pp. 138-146) publicou um detalhamento do que denominou “controle universal
do ensino dos Espiritos” (CUEE). Nesse artigo, ele exp0s de forma clara os critérios de
sua metodologia oficial, que servem de base para a constru¢do do corpus doutrinario do
espiritismo. O primeiro controle seria o da razdo, ao qual toda informagdo proveniente
dos ditos espiritos deveria ser submetida, sem excecdo. Qualquer teoria que
contradissesse 0 bom senso, a logica rigorosa ¢ os dados positivos conhecidos (uma
clara referéncia as ciéncias naturais de sua época) deveria ser rejeitada,
independentemente da proeminéncia do nome do suposto espirito que assinasse a
comunicacgao.

Até que fosse analisada com o devido rigor critico, a informagdo seria
considerada apenas uma opinido de um espirito. Para Kardec, a concordancia dos
ensinos seria o melhor controle, ocorrendo sob certas condi¢des. “Uma so garantia
séria existe para o ensino dos Espiritos: a concorddncia que haja entre as revelagoes
que eles fagcam espontaneamente, servindo-se de grande numero de médiuns estranhos
uns aos outros e em varios lugares” (Kardec, 1864c, p. 142, grifos do autor). Kardec
destacou nesse mesmo artigo que o critério ndo deveria ser aplicado as comunicagdes
que tratassem de interesses secundarios, mas apenas aquelas que se referissem aos
proprios principios da doutrina espirita.

Conforme Pimentel (2014), entre 1858 e 1864, percebe-se claramente o
esforco de Kardec em incorporar novos elementos a descrigdo de sua metodologia,
visando lidar de maneira eficaz com o grande volume de dados empiricos que se
tornaram disponiveis e que contribuiram para a formulagao da teoria espirita.

Assim como ocorreu com a 2* edi¢do de OLE, a Revista Espirita foi
utilizada para gerar conteudo que contribuiu para a composi¢ao de O livro dos médiuns
(Kardec, 1861a). Essa obra substituiu a Instru¢do pratica sobre as manifestagoes
espiritas e aprofundou os conceitos presentes na segunda parte da segunda edicdo de O
livro dos espiritos.

Com o objetivo de wverificar a consisténcia das informagdes das
comunicagdes mediunicas, A Revista Espirita foi utilizada para dialogar com leitores e
grupos espiritas da Franca e de outros paises. Isso serviu como um dos critérios
metodoloégicos de Kardec para decidir como e quais novos ‘“‘ensinamentos” seriam
incorporados em seus livros, passando assim a integrar, mesmo que provisoriamente, o
corpo doutrinario do espiritismo. Essa estratégia também ¢ observada na elaboragdo de

outra obra: Imitation de évangile selon le spiritisme (Imita¢do do evangelho segundo o
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espiritismo). Por exemplo, o artigo da Revista Espirita (Kardec, 1864c, pp. 138-146),
“Controle universal do ensino dos Espiritos” (Kardec, 1864c, pp. 138-146), foi utilizado
para compor a introducao da referida obra (Kardec, 1864b, pp. VI-XVII).

Para exemplificar a provisoriedade de um ponto doutrindrio espirita,
apresentamos o caso referente a tematica do momento da encarnagdo do espirito no
corpo fisico. Na primeira edicdo de O livro dos espiritos, a questdo 86 indicava que a
unido do espirito ao corpo ocorreria no momento do nascimento, ou seja, até¢ entdo, o
corpo ndo possuiria uma alma (Kardec, 1957 [1857], p. 55). Na edicao revisada de
1860, o tema foi abordado na questao nimero 344, com uma mudanca significativa no
entendimento anterior: a encarnacdo do espirito passaria a ocorrer no momento da

concepe¢ao.

A uniio comega na concep¢do, mas sO se completa no momento do
nascimento. Desde o instante da concepgdo, o Espirito designado para habitar
certo corpo a este se liga por um laco fluidico, que cada vez mais se vai
apertando até o instante em que a crianga v€ a luz (Kardec, 2018 [1860a], p.
188).

Registros que contém didlogos com os chamados espiritos sobre pontos
especificos ndo doutrinarios, uma forma de “assisténcia do mundo espiritual”, também
sdo observados na elaboracdao dos livros de Kardec. A andlise de algumas fontes
primarias que tratam da obra Imita¢do do evangelho segundo o espiritismo (Kardec,
1864b) e de sua edigdo revisada constitui um exemplo significativo de como o processo
dessa suposta comunicagao entre mundos parecia ser uma constante no modus operandi
de Kardec. Nessa obra, o sistematizador do espiritismo investiga com maior
profundidade as “leis morais”, tematica que foi objeto da terceira parte de O [livro dos
espiritos.

O titulo inicial dessa obra gerou desconforto em algumas pessoas, incluindo
o editor de Kardec, o Sr. Didier'® (1800-1865). Supde-se que Didier teve pouco tempo
para opinar sobre o titulo da obra antes da publicacdo da primeira edigdo, uma vez que
desconhecia completamente o nome ¢ o conteido antes de receber os manuscritos das
maos do proprio Kardec, mantidos em absoluto sigilo durante sua elaboragdo (Obras

Postumas, 2019 [1890], p. 260). Logo ap6s o seu lancamento, em abril de 1864, Kardec

16 Pierre Paul Didier foi editor e diretor da Livraria Didier, amigo de Allan Kardec e membro da SPEE
(Bastos, 2022, p. 141).
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jé& estava em didlogo com o chamado mundo espiritual, refletindo sobre uma possivel
edicdo aprimorada.

Poucas semanas antes de langar a segunda edicdo, um manuscrito
(Comunicagao/Dialogo [05/03/1865], 1865) datado do inicio de marco de 1865 (Figura
11), contendo a caligrafia de Kardec, descreve supostos didlogos com varios espiritos e
aborda, entre outros temas, a possivel alteracdo do titulo do livro. Solicitando conselhos
sobre o nome Imita¢do do evangelho segundo o espiritismo, conforme relatado no
manuscrito, Kardec pediu auxilio a um espirito denominado Dr. Demeure, por meio da
médium Cazemajour (1812-1866), uma das colaboradoras da SPEE.

Conforme indicado na documentacgao, o editor do livro estava pressionando
Kardec a alterar o titulo da obra. Didier considerava que a palavra “imitagdo” conferia
um tom excessivamente mistico e remetia a titulos de obras catdlicas, como Imitacdo de
Jesus Cristo e Imitag¢do da virgem (Maria), o que poderia comprometer as vendas entre
o publico nado espirita. Como sugestdo, o espirito mencionado propoOs a alteragdo para
Estudo moral do evangelho do ponto de vista do espiritismo. Em busca de outra
opinido, Kardec consultou um novo espirito, identificado no documento como “Espirito
de Verdade”. A comunicagdo registra que esse outro ser espiritual também percebeu a
necessidade de modificar o titulo do livro, sugerindo 4 moral do evangelho segundo o
espiritismo, pois se adequaria melhor a uma obra ainda a ser elaborada, intitulada Os

milagres e as predigoes do evangelho segundo o espiritismo.

Figura 11 — Comunicagao/Dialogo [05/03/1865]

Fonte: Documento #217 do Projeto Allan Kardec — Acervo Museu AKOL
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O denominado “Espirito de Verdade” também propds uma classificaciao
para o conjunto das obras de Kardec, sugerindo inclusive titulos para livros que ainda
ndo haviam sido escritos. Ele dividiu as obras entre aquelas que se enquadravam em
uma tematica cientifica e aquelas destinadas a aplicagdo da doutrina espirita. No
manuscrito, encontra-se a descri¢do da divisdo proposta: i) compondo a parte cientifica
da doutrina espirita: O livro dos espiritos, O livro dos médiuns e O livro dos
magnetizadores; 11) na outra série, as obras destinadas a aplicacao da doutrina: A génese
segundo o espiritismo; A moral do evangelho segundo o espiritismo; Os milagres do
evangelho segundo o espiritismo; O céu e o inferno segundo o espiritismo; A religido
segundo o espiritismo e O estado social e o reino de Deus segundo o espiritismo.

Podemos inferir que Kardec considerou a possibilidade de publicar todos os
livros mencionados na lista referida, uma vez que dois deles foram publicados
exatamente conforme as “orientagdes” dadas: Le ciel et l’enfer: ou la justice divine
selon le spiritisme (O céu e o inferno ou a justica divina segundo o espiritismo)
(Kardec, 1865a), lancado em setembro de 1865, seis meses apds a datacdo do
manuscrito, € La genése les miracles et les prédictions selon le spiritisme (A génese, os
milagres e as predi¢oes segundo o espiritismo), que foi publicado apenas em janeiro de
1868. Curiosamente, Camille Flammarion, em discurso proferido junto ao timulo de
Kardec, mencionou que o autor espirita estava trabalhando em uma nova obra antes de
seu falecimento, cuja tematica abordava o magnetismo € o espiritismo, um dos titulos
que constam da referida documentacao de marco de 1865 (Revue Spirite, 1869, p. 139).

Outro exemplo ilustrativo do intercambio com as supostas entidades
desencarnadas, no processo de revisdo dos livros de Kardec, pode ser observado logo
apods a publicacdo de A4 génese, em janeiro de 1868. Antes de seu contetudo ser revisado,
essa obra teve mais trés edigdes idénticas lancadas ao longo daquele ano. Didlogos
contendo conselhos e orientacdes para melhorias na edigdo recém-lancada estdo
descritos em varios documentos.

O manuscrito com a caligrafia de Kardec (Psicografia Didlogo
[22/02/1868], 1868), datado de 22 de fevereiro de 1868 (Figura 12), documenta um
didlogo entre Kardec e um suposto espirito, ndo identificado no documento, que
demonstra apoio ao autor na inten¢do de realizar melhorias em uma nova edi¢do
revisada. Sdo fornecidas diretrizes sobre os capitulos que deveriam ser modificados,

sugerindo que o trabalho de revisdo fosse iniciado sem demora. Outro manuscrito
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(Comunicagdo [01/08/1868], 1868), datado de agosto do mesmo ano (Figura 13),
atribuido a um espirito denominado Galileu, contém textos que deveriam ser
adicionados a nova edi¢do da obra. Em outra documentacio (Comunicagdo
[22/09/1868], 1868), sao igualmente apresentadas sugestdes de conteudos (Figura 14) a
serem incluidos na nova edi¢do. As sugestdes para as modificagdes foram aceitas, e 0s
textos sugeridos nos manuscritos foram incorporados na edi¢do revisada publicada em

1869 (Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2024, pp. 101-119).

Figura 12 — Psicografia/Dialogo [22/02/1868]

Fonte: Documento #105 do Projeto Allan Kardec — Acervo Museu AKOL
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Figura 13 — Comunicagao [01/08/1868]
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Fonte: Documento #214 do Projeto Allan Kardec — Acervo Museu AKOL

Figura 14 — Comunicagao [22/09/1868]

Fonte: Documento #215 do Projeto Allan Kardec — Acervo Museu AKOL

Seguindo a mesma metodologia na producdo de suas obras, e agora
adotando o titulo sugerido pelo denominado “Espirito de Verdade”, Kardec publicou O
céu e o inferno: ou a justica divina segundo o espiritismo, no qual desenvolve a
tematica das “esperangas e consolagdes”, que constitui a quarta parte de O livro dos
espiritos. Esta obra também incorporou diversos textos provenientes da Revista Espirita

para a elaboracdo de sua primeira edigdo. Assim como em outros titulos, essa obra
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passou por um processo de revisdo de contetido, utilizando textos do peridodico mensal
de Kardec. Como exemplo, pode-se citar o artigo da Revista Espirita, “A carne ¢ fraca”
(Kardec, 1869b, pp. 99-104), que foi utilizado para compor trechos da quarta edicao
revisada por Kardec. Os textos do referido artigo foram incluidos na primeira parte, no
capitulo VII (Kardec, 2013 [1869d], pp. 85-87).

O tultimo livro publicado por Kardec, cuja autoria do titulo foi atribuida aos
espiritos, conforme mencionado no manuscrito de margo de 1865, foi langado no inicio
de 1868. Nessa obra, Kardec examina detalhadamente “as causas primarias”, tema
abordado na primeira parte de O livro dos espiritos. De maneira semelhante ao
observado nas demais obras de Kardec, o uso de artigos da Revista Espirita também se
faz presente, tanto na primeira edicdo de A génese quanto na sua 5 edig¢do, revisada e
ampliada. Na introdugdo desta, Kardec destacou a importancia da Revista Espirita para
a construcdo do corpus doutrindrio do espiritismo, demonstrando como ela foi

empregada como parte de sua metodologia de trabalho.

os leitores assiduos da Revista espirita ja devem ter notado, sem divida sob a
forma de esbogos, a maioria das ideias desenvolvidas aqui nesta obra,
conforme o fizemos com relagdo as anteriores. Muitas vezes a Revista
representa, para nos, um terreno de ensaio, destinado a sondar a opinido dos
homens e dos Espiritos sobre alguns principios, antes de os admitir como
parte constitutiva da Doutrina (Kardec, 2013 [1869a], pp. 11-12, grifos do
autor).

Embora Kardec tenha revisado 4 génese ainda em 1868, sua publica¢do ocorreu
postumamente, entre abril e maio de 1869, por sua esposa Amélie Boudet, herdeira e
responsavel pela continuidade das publicacdes dos livros de seu marido e pela
divulgacao do espiritismo na Franga. O mesmo ocorreu com a 4* edi¢ao de O céu e o
inferno: ou a justi¢a divina segundo o espiritismo, publicada em junho de 1869 apds o

falecimento de Kardec (Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2023).

1.3.3 — Fontes primarias e a autonomia metodoldgica do autor Allan Kardec

No inicio desta divisao do trabalho, mencionamos nossa discordancia com a
posicdo de Pimentel (2014) e outros autores sobre a alegada passividade de Allan
Kardec em relacdo aos “conhecimentos transmitidos” pelos ditos espiritos, que
culminaram na publicagdo da primeira edigdo de OLE. Para o pesquisador, o controle

universal das informagdes dos chamados espiritos representou um marco na transi¢ao de
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uma epistemologia mais restrita da revelagdo espiritual, observada no processo de
publicacdo da obra inaugural do espiritismo em 1857, para uma que se aproximava mais
da revelagdo cientifica. Segundo Pimentel, esse aspecto metodologico que se
desenvolveu posteriormente assemelha-se a replicabilidade de observagdes e
experimentos na ciéncia convencional, pois possibilita a verificagdo dos principios
teoricos obtidos nas comunicagdes por médiuns de diversas regides do mundo, que eram
desconhecidos entre si (Pimentel, 2014, p. 75).

Entretanto, sustentamos a hipdtese de que nunca houve passividade por
parte de Kardec em relacdo aos textos “revelados”, conforme ja abordado de forma
parcial no inicio desta se¢ao em nossas argumentacoes preliminares. Acreditamos que o
controle racional sobre as comunicagdes de origem mediinica sempre esteve presente
nas analises de Kardec, inclusive na edi¢ao de O livro dos espiritos de 1857.

Pimentel (2014) sustenta sua perspectiva com base em passagens constantes
do “Prolegdomenos” da primeira edicdo de OLE, em que estd mencionado que o livro foi
escrito por ordem e mediante ditado de “espiritos superiores” e que a obra contém
apenas o pensamento deles (Kardec, 1957 [1857], p. 30). Entretanto, nesse mesmo
trecho esta mencionado que “a ordem e a distribuicdo metddica dos assuntos, assim
também como a forma literaria de algumas partes da redagdo, constituem
exclusivamente o labor d’aquele que recebeu missdo de publica-lo” (Kardec, 1957
[1857], p. 63). Em outro trecho citado por Pimentel e encontrado na “Nota” do

“Prolegdmenos”, menciona que:

Os principios contidos neste LIVRO resultam, seja de respostas dos Espiritos
a perguntas diretas que lhes foram propostas, seja de instrucdes dadas por
eles espontaneamente sObre as matérias que encerra. O todo foi coordenado
de maneira a apresentar um conjunto regrado e metodico, e s6 foi dado a
publicidade depois de haver sido cuidadosamente e reiterada vezes revisto e
corrigido pelos proprios Espiritos (Kardec, 1957 [1857], p. 31, grifo do
autor).

Kardec menciona que os principios contidos na obra OLE derivam tanto de
perguntas diretas feitas aos espiritos quanto de “instrugdes espontineas” fornecidas por
eles. De acordo com Kardec, esse tipo de comunica¢do ocorre quando o espirito se

manifesta sem ser evocado'’. Essa caracteristica particular foi posteriormente

17 Evocagdo — (do lat. vocare ¢ e ou ex, de, fora de). Evocar é chamar, fazer vir a si, fazer aparecer por
cerimoOnias magicas, por encantamentos. Evocar almas, Espiritos, sombras. Manifestacdo: ato pelo qual
um Espirito revela sua presenca (Kardec, 1858b, p. 20, tradugdo nossa). As manifestacdes sdo
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explicitada como um dos critérios do chamado “controle universal do ensino dos
espiritos” (CUEE), publicada inicialmente na Revista Espirita e incorporada nos textos
do Imitagcdo do evangelho segundo o espiritismo (Kardec, 1864b, pp. VI-XVII; 1864c,
pp. 138-146;).

A mencionada “nota” dos prolegdmenos, a qual o texto se refere, foi
removida de OLE na sua 10* edi¢do, durante a revisdo de 1863. Até a publicagdo do
artigo que tratou dos critérios do “controle universal”, a informagao presente na “nota”
continuou a ser publicada em edigdes posteriores. O que Kardec definiu como CUEE
para os principios espiritas foi divulgado em 1864, embora ja existisse, como
mencionado, na forma de “nota” desde 1857. O que Pimentel (2014, p. 75) definiu
como uma “epistemologia mais restrita da revelagao espiritual”, supostamente presente
na primeira edicdo de OLE, parece ndo fazer muito sentido. Entendemos ndo ser
apropriado utilizar o referido trecho para sustentar a posicdo de uma possivel
passividade inicial de Kardec frente aos “textos revelados”.

O controle racional, presente no CUEE, e a proposta de um estudo sério e
continuo, conforme delineado por Kardec em seus critérios metodoldgicos, ja estavam

expressos na introducao da edicao de 1857 (Kardec, 1857, pp. 13-14).

O que caracteriza um estudo sério ¢ o acompanhamento que lhe damos.
Deveriamos nos surpreender com o fato de que, muitas vezes, ndo obtemos
respostas sensatas para perguntas que s3o sérias em si mesmas, quando elas
sdo feitas aleatoriamente e lancadas de uma hora para outra, em meio a um
enxame de perguntas extravagantes? Além disso, uma pergunta geralmente &
complexa e requer perguntas preliminares ou complementares. Qualquer
pessoa que queira adquirir uma ciéncia deve fazer um estudo metodico e
paulatino dela, comecando pelo inicio, e seguir a sequéncia e o
desenvolvimento das ideias (Kardec, 1857, p. 16, tradugdo nossa).

Uma justificativa adicional para a nossa hipotese pode ser encontrada em
uma comunicag¢do incluida no livro Obras postumas (2019 [1890]). O texto revela que,
desde 1856, Kardec ja estava desenvolvendo a obra que deu inicio ao espiritismo,
realizando revisdes e consciente de que novas edigcdes seriam publicadas apds seu

langamento, cujos contetidos ainda precisariam ser aprimorados.

17 de junho de 1856 (Em casa do Sr. Baudin — Médium: Srta. Baudin)

O livro dos espiritos

Pergunta (a Verdade) — Uma parte da obra foi revista, quereras ter a bondade
de dizer o que dela pensas?

espontaneas quando sdo independentes da vontade e ocorrem sem que nenhum Espirito seja chamado
(Kardec, 1858b, pp.24-25, tradugdo nossa).
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Resposta — O que foi revisto esta bem, mas, quando a obra estiver acabada,
deveras tornar a revé-la, a fim de amplia-la em certos pontos e abrevia-la
noutros.

P. — Entendes que deva ser publicada antes que os acontecimentos preditos se
tenham realizado?

R. — Uma parte, sim; tudo ndo, pois, afirmo-te, vamos ter capitulos muito
espinhosos. Por muito importante que seja esse primeiro trabalho, ele ndo é,
de certo modo, mais do que uma introdug¢do. Assumira proporgdes que longe
estas agora de suspeitar. Tu mesmo compreenderas que certas partes s6 muito
mais tarde e gradualmente poderdo ser dadas a lume, a medida que as novas
ideias se desenvolverem e enraizarem. Dar tudo de uma vez fora imprudente.
Importa dar tempo a que a opinido se forme. [...] (Obras Postumas, 2019
[1890], pp. 242-243, grifos do autor).

Outra fonte primaria, uma carta (Kardec, 1857c) de Allan Kardec datada de

23 de abril de 1857 (Figura 15), escrita poucos dias apds o langamento oficial de O livro

dos espiritos, também oferece subsidios para o nosso entendimento sobre a nao

passividade de Kardec e destaca uma caracteristica importante de seu pensamento, a

saber, seu carater cientifico e racional.

Senhor Patier,

Tenho a honra de lhe enviar anexo um exemplar de O Livro dos Espiritos,
cuja homenagem peco que aceite. Eu me recordarei sempre que é ao senhor
que devo minhas primeiras convic¢des sobre a doutrina, pela confianga muito
natural que me inspiravam o seu carater € o seu eminente saber. Uma vez
adentrado nesta via, logo entrevi nesses fenomenos toda uma ciéncia que ndo
podia ser adquirida sendo por estudos sérios. Eu os fiz com consciéncia e
perseveranga, sob a condugdo de Espiritos que tiveram a gentileza de ser
meus professores, e € o fruto de seus ensinamentos que entrego a publicidade.
(Kardec, 1857¢, grifo nosso).

Figura 15 — Rascunho de carta para o senhor Patier [23/04/1857]

Fonte:

NJ’{/ ,,Zq- o P .

Documento #30 do Projeto Allan Kardec — Acervo Canuto Abreu
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Em uma correspondéncia (Kardec, 1857d) também de autoria de Kardec,
torna-se evidente que ele empregava um pensamento racional, cientifico e filoséfico em
relacdo a obra recém-publicada. A carta de Kardec (Figura 16) ao seu interlocutor
demonstra seu comprometimento com estudos rigorosos, fundamentados em
observagoes, e desde o inicio buscando acumular dados empiricos que serviriam para a

continuidade dos trabalhos de pesquisa ja iniciados, sem dogmatismos e crengas cegas.

O sucesso de O Livro e seu efeito moral ndo se tém desmentido. Assim julgo
pelas inumeras cartas que venho recebendo, todas testemunhando a
impressdo que ele produz. S6 hoje ja recebi cinco. [...] Muitas dessas cartas
trazem informes preciosos de fatos ou comunicagdes espiritas. Esses
materiais serdo muito Uteis para mim. Ao mesmo tempo, de meu lado,
recolho outros e preparo trabalhos de grande importancia para a realizacdo da
obra a qual me estou consagrando. Ora, quanto mais avango, mais essa obra
se engrandece e mais percebo a imensidade dos trabalhos de que ela
necessita. Isto, porém, ndo me assusta; sei que os Espiritos me sustentam em
minha tarefa. A ciéncia espirita ¢ imensa como todas as ciéncias filosoficas;
exige estudo longo, paciente, perseverante e profundas observagodes (Kardec,
1857d, grifo nosso).

Figura 16 — Rascunho de carta para o senhor Tiedman [DD/05/1857]

Fonte: Documento #31 do Projeto Allan Kardec — Acervo Canuto Abreu

Com base no trabalho de Pimentel (2014) e na andlise das fontes primarias
apresentadas nesta secdo, observa-se que Kardec atuou como um cientista,
comportando-se como um pesquisador disposto a verificar hipdteses. Evidencia-se

também que o corpus doutrinario do espiritismo foi desenvolvido ao longo dos anos por
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meio de um processo no qual Kardec empregou critérios metodologicos especificos.
Desde seus primeiros estudos, que culminaram na publica¢do de O [livro dos espiritos
em 1857, ndo vemos elementos que validem qualquer tipo de passividade em relagdo ao
novo objeto de estudo ou as entidades alegadamente responsaveis pelos fendmenos.

Concordamos com Pimentel (2014, pp. 106-107) ao afirmar que a
metodologia de Kardec ¢ caracterizada pela presenga marcante da observagdo empirica
dos fendmenos, em que as comunicacdes mediunicas foram interpretadas como
evidéncias empiricas, analisadas por métodos qualitativos, avaliadas quanto a sua
utilidade e cujas informacdes estavam sujeitas a contestagoes.

Demonstramos também que a construcdo do corpus doutrinario do
espiritismo encontrou na Revista Espirita um veiculo significativo para a exposi¢dao de
ideias, testagem de hipoteses e produgdo dos contetidos dos livros de Allan Kardec. A
analise das fontes primarias mostra que a elaboracao das obras de Kardec seguiu um

processo de construcao gradual, sempre aberto a possiveis revisoes.

1.4 — A doutrina espirita

A alegada assisténcia advinda do mundo espiritual e o didlogo recorrente
com 0s supostos espiritos foram empregados nas revisdes das obras de Kardec. O
processo de revisdo dos contetudos indica que Kardec concebia o espiritismo como uma
doutrina ndo dogmatica e em constante evolugdo. A progressividade atribuida ao
espiritismo ja era conhecida por Kardec, ao menos de certa forma, mesmo antes de
1857. A evidéncia para nosso entendimento encontra-se no dialogo de junho de 1856
(Obras Postumas, 2019 [1890], pp. 242-243), apresentado na secao anterior. O [ivro dos
espiritos seria apenas o inicio dos trabalhos, e gradualmente novas ideias seriam
desenvolvidas e amadurecidas (Obras Postumas, 2019 [1890], p. 242). Passados onze
anos do ato fundante do espiritismo, Kardec registrou que O livro dos espiritos s
consolidou seu crédito por ser a expressdo de um pensamento coletivo e geral, e que,
nesse intervalo, os principios fundamentais do espiritismo, sobre os quais o livro se
baseou, foram sucessivamente completados e desenvolvidos em virtude da
progressividade do ensino dos espiritos (Kardec, 1869b, p. 11).

Segundo Cuchet (2012, p. 150), o espiritismo se apresenta como uma
“revelagdo” de natureza bastante peculiar, uma vez que ndo emana de Deus ou de

deuses, mas de espiritos faliveis, por vezes enganadores, que, embora falecidos, sdao



82

“mais ou menos homens como quaisquer outros”. O destinatario dessa revelacao precisa
verificar suas afirmagoes, “cruza-las e discuti-las, estando a operagdo dependente, em
ultima analise, do bom senso e da livre apreciacdo de cada um. Como o préoprio Kardec
admite, o risco de erro e mistificagdo poderia ser reduzido, mas nunca completamente

eliminado” (Cuchet, 2012, p. 150, traducdo nossa).

1.4.1 — Os principios que regem o espiritismo

Desde os primeiros relatos de seus estudos, Kardec (1957 [1857], p. 1)
descreveu o espiritismo como uma doutrina moral, fundamentada em leis naturais,
consideradas como leis divinas, € com principios “revelados”, desenvolvidos por meio
de um processo que envolvia o intercambio entre os mundos fisico e espiritual.

A doutrina espirita apresenta alguns de seus principios ja na introducao de O
livro dos espiritos (Kardec, 1957 [1857], pp. 9-13): 1) a existéncia de um Deus eterno
como a causa primaria de todas as coisas, inteligéncia suprema e criador do universo; ii)
o ser humano ¢ concebido como um “ser triplo”, composto por um corpo perecivel,
formado por material semelhante ao dos animais e animado pelo mesmo principio vital;
a alma, um ser imaterial, e o lago que a une ao corpo, um principio intermediario entre a
matéria e o espirito, denominado por Kardec de perispirito — esse “corpo intermediario”
€ o que possibilitaria a interacdo entre o dito mundo espiritual e o mundo fisico; iii) os
espiritos sao considerados imortais, criados como seres simples e ignorantes, mantendo
sua individualidade antes e apOs a separacao do corpo. Os espiritos diferem em
sabedoria e moralidade, desenvolvendo-se intelectualmente e moralmente por meio de
processos “reencarnatorios”'®; iv) a encarnagio do espirito ocorre exclusivamente na
espécie humana; v) a comunicabilidade com o suposto mundo espiritual (com os seus
espiritos desencarnados) ¢ possivel através dos médiuns; vi) hd uma pluralidade de
mundos habitados, existindo em diferentes graus evolutivos; vii) a moral dos espiritos
superiores, que todos alcancarao um dia, resume-se no pleno entendimento e pratica do
ensinamento de Cristo, “Portarmo-nos com os outros tal como quereriamos que os
outros se portassem conosco; isto vale dizer: fazer o bem e ndo fazer mal nenhum”

(Kardec, 1957 [1857], p. 12).

18 O espiritismo, diferentemente do espiritualismo moderno, entende que para o espirito evoluir é
necessaria a reencarnacdo. “Todo espirita € necessariamente espiritualista, mas nem todos os
espiritualistas sdo espiritas” (Kardec, 2019 [1865c¢], p. 19).
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Tanto na primeira edicdo como nas edigdes subsequentes de O livro dos
espiritos, Jesus ¢ apresentado ndo como parte da Santissima Trindade do catolicismo,
mas como um espirito de elevada moral, um modelo a ser seguido por sua pratica ética.
Para Kardec, as leis divinas foram “reveladas” ndo apenas por Jesus, mas também por
muitos seres humanos que teriam buscado compreendé-las em suas meditagdes.

Questdo 301 (da primeira edi¢ao, que passou a ser a 625 nas subsequentes):

Qual ¢ o tipo mais perfeito que Deus ofereceu ao homem para servir de guia
e modelo? Veja Jesus.

Jesus ¢é para o homem o tipo da perfeicdo moral a qual a humanidade pode
aspirar na Terra. Deus o oferece a nés como o modelo mais perfeito, e a
doutrina que ele ensinou ¢ a expressdo mais pura de sua lei, porque ele foi
animado pelo espirito divino e o ser mais puro que apareceu na Terra. Se
alguns daqueles que pretenderam instruir o homem na lei de Deus as vezes o
desviaram por falsos principios, é porque se deixaram dominar por
sentimentos muito terrenos ¢ porque confundiram as leis que governam as
condi¢des da vida da alma com aquelas que governam a vida do corpo.
Muitos deram como leis divinas as que eram apenas leis humanas, criadas
para servir as paixdes e dominar os homens.

Questao 302 da primeira edigdo, que passou a ser a 626 nas subsequentes:

As leis divinas e naturais foram reveladas aos homens somente por Jesus, e
antes dele eles s6 tinham conhecimento delas por meio da intuigdo?

Nao dissemos que elas estdo escritas em todos os lugares? Todos os homens
que meditaram sobre a sabedoria foram, portanto, capazes de compreendé-la
e ensind-la desde os séculos mais remotos. Com seus ensinamentos, mesmo
incompletos, eles prepararam o solo para receber a semente (Kardec, 1857, p.
117, tradug@o nossa).

Assim como tem havido falta de compreensdo acerca do carater cientifico
do espiritismo e de suas relagdes com as ciéncias, seu carater religioso e suas relagdes
com as religides também sdo ponto de frequentes confusdes. Da mesma maneira que se
pode mostrar ser o espiritismo cientifico, “embora ndo se inclua entre as ciéncias
ordindrias, por estudar um dominio diverso de fendmenos, pode-se, conforme o fez o
proprio Kardec, mostrar que o Espiritismo ¢ religioso, embora ndo se confunda com as
religides ordinarias” (Chibeni, 1988b, p. 376).

Conforme argumentado por Chibeni (2003a, 2003b, 2003c), as religides
tradicionais tendem a justificar suas normas morais por meio de um argumento de
autoridade, seja de um individuo ou de uma instituicdo. Em contraste, o espiritismo
fundamenta seu conjunto de principios éticos, sintetizados no preceito cristdo do amor
ao proximo, “no conhecimento que cientificamente alcanca das consequéncias das agdes
humanas ao longo da existéncia ilimitada dos seres, conjugado a cldusula teleologica de

que todos almejam a felicidade” (Chibeni, 2003c, p. 398).
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Kardec mantinha uma posi¢do bastante firme em relacdo as revelacdes das
tradi¢des religiosas. Para ele (Kardec, 1866b, p. 139), a “revelacdio no sentido
litrgico”'®  implicaria uma ideia de misticismo e de maravilhoso. Segundo seu
entendimento, o pensamento materialista ndo aceitaria naturalmente a ideia de
revelagdo, pois esta pressupde a intervengdo de poderes e inteligéncias extra-humanas.
No entanto, em sua concepgdo, “revelar” significaria tornar conhecida uma coisa que
ndo o ¢. Trata-se de ensinar a alguém aquilo que ndo se sabe. O ensino seria, portanto, a
revelagao de certas verdades cientificas ou morais, fisicas ou metafisicas, de seres
humanos que as conhecem para aqueles que as ignoram e que, se assim nao fosse, as

teriam ignorado sempre.

Esses génios, que aparecem através dos séculos como estrelas brilhantes,
deixando longo trago luminoso sobre a Humanidade, sdo missionarios ou, se
0 quiserem, messias. Se s6 ensinassem aos homens o que estes ja soubessem,
sua presenca seria completamente inutil. O que de novo ensinam aos homens,
quer na ordem fisica, quer na ordem moral, sdo revelacdes. Se Deus suscita
reveladores para as verdades cientificas, pode, com mais forte razdo, suscita-
los para as verdades morais, que constituem elementos essenciais do
progresso. Tais s@o os filosofos cujas idéias atravessam os séculos.

No sentido especial da fé religiosa, os reveladores sdo mais geralmente
designados sob o nome de profetas ou messias. Todas as religides tém tido
seus reveladores [...] (Kardec, 1866b, p. 141-142).

Em busca de esclarecer o verdadeiro significado de “revelagao” no contexto
do espiritismo, no inicio de 1868, Kardec publicou um anuncio na Revista Espirita
(Kardec, 1868a, pp. 101) informando sobre a comercializagdo do livreto Cardcter da
revelagdo espirita (Kardec, 1868c). Esse texto foi incorporado tanto no primeiro
capitulo de 4 génese (Kardec, 1868b) quanto em um artigo publicado no peridédico
espirita de setembro de 1867 (Kardec, 1867, pp. 355-387). Fato que reflete a
importancia que Kardec atribuia a essa tematica e, mais uma vez, demonstra o uso da
Revista Espirita no processo de didlogo com os leitores do periddico como na producao
de conhecimento incorporado nos livros de Kardec.

Conforme o significado atribuido a palavra “revelacdo” por Kardec — que ¢
“dar a conhecer algo secreto ou desconhecido” — todas as ciéncias que desvendam os
mistérios da natureza seriam consideradas revelagdes (Kardec, 2013 [1869a], p. 15).

Sob essa perspectiva, a revelagdo espirita para Kardec apresentava-se com um duplo

19 Na 5* edigdo de 4 génese, os milagres e as predi¢oes segundo o espiritismo, Kardec preferiu alterar a
expressao “revelagdo no sentido litirgico” por “revelagdo no sentido teoldgico” (Kardec, 2013 [1869a], p.
15), que parece se adequar melhor ao contexto.
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carater: seria simultaneamente uma revelacdo divina e uma revelacdo cientifica. Em
parte, a revelagdo espirita teria origem providencial, uma vez que as supostas
comunicagdes com entidades desencarnadas seriam estabelecidas por leis naturais. Tais
revelagdes seriam realizadas por espiritos superiores, encarregados por Deus de
esclarecer as pessoas encarnadas sobre questdes desconhecidas. Em uma segunda
perspectiva, a doutrina espirita ndo teria sido ditada de forma completa nem imposta a
crenga cega; ela deveria ser deduzida pelo esfor¢o humano, por meio da observacao dos
fatos e das instrugdes recebidas nas referidas comunicagdes, utilizando o livre-arbitrio e
o raciocinio. Dessa forma, para Kardec, a revelacdo espirita também apresentava um

carater cientifico (Kardec, 2013 [1869a], p. 20).

1.4.2 — Uma doutrina progressiva

A andlise do modus operandi, discutido anteriormente no item 1.3, ilustra a
interpretagdo de Kardec sobre a chamada revelacao espirita e como ele a distinguiu das
demais revelagdes consideradas teologicas. No que concerne ao cardter evolutivo do
espiritismo, Kardec (2013 [1869a], pp. 38, 40) argumentou que ndo poderia ser de outra
forma, uma vez que a doutrina se fundamentava no empirismo, assim como todas as
ciéncias de observacado, as quais, sem excec¢do, deveriam ser o resultado de observacgoes
sucessivas, baseadas em observacdes anteriores, partindo de um ponto conhecido para

alcangar o desconhecido.

O espiritismo, pois, estabelece como principio absoluto somente o que se
acha evidentemente demonstrado, ou o que ressalta logicamente da
observacdo. Entendendo-se com todos os ramos da economia social, aos
quais da o apoio das suas proprias descobertas, assimilara sempre todas as
doutrinas progressivas, de qualquer ordem que sejam, desde que hajam
assumido o estado de verdades praticas e abandonado o dominio da utopia,
sem o que o espiritismo se suicidaria. Deixando de ser o que ¢, mentiria a sua
origem e ao seu fim providencial. Caminhando de par com o progresso, o
Espiritismo jamais serd ultrapassado, porque, se novas descobertas lhe
demonstrarem estar em erro acerca de um ponto qualquer, ele se modificaria
nesse ponto. Se uma verdade nova se revelar, ele a aceitara (Kardec, 2013
[1869a], p. 40, grifos do autor).

Por meio dessa pretensa “nova ciéncia”, Kardec registrou que o
conhecimento do corpus doutrindrio do espiritismo poderia ser refutado ou mesmo
modificado por novas descobertas, caso estas revelassem erros em determinados pontos

estabelecidos. Se novas verdades fossem reveladas, o espiritismo deveria aceita-las, ou,
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conforme Pimentel (2014, p. 105), Kardec, “abria a possibilidade de revisdo de seus
conceitos, quando novas evidéncias contrariavam hipoteses ja estabelecidas”. O
pensamento de Kardec parece antecipar em décadas a proposta sobre “falseabilidade”
do filésofo austriaco Karl Popper (1902-1994) (Foelker, 2025).

Para Popper (1972), a possibilidade de refutar uma teoria ¢ a esséncia da
natureza cientifica. Uma teoria s6 pode ser considerada cientifica se for falseavel, ou
seja, se for possivel prova-la falsa. Criticando a concepgdo aceita pelas ciéncias de seu
tempo, Popper afirmou que estaria longe de ser 6bvio, de um ponto de vista logico,
inferir enunciados universais a partir de enunciados singulares, independentemente do
numero de observagdes ou experimentos, pois qualquer conclusdo obtida dessa maneira
poderia revelar-se falsa: “independentemente de quantos casos de cisnes brancos
possamos observar, isso nao justifica a conclusdo de que todos os cisnes sao brancos”
(Popper, 1972, p. 28).

Segundo Foelker (2025), Kardec demonstrou uma postura contraria ao
dogmatismo, reconhecendo que as teses espiritas poderiam ser refutadas por novas
observacoes. Tal refutacdo, em vez de invalidar a teoria espirita em sua totalidade, se
restringiria a apenas um de seus aspectos, assegurando a continuidade do ntcleo tedrico
principal. Observa-se também nos supostos didlogos que Kardec nao conferia total
credibilidade as declaragdes feitas pelos espiritos, o que pode ser constatado na seguinte

passagem:

Um dos primeiros resultados de minhas observagdes foi que os Espiritos, ndo
sendo mais que as almas dos homens, ndo possuiam nem sabedoria soberana
nem ciéncia soberana; que seu conhecimento era limitado ao grau de seu
avango e que sua opinido so tinha o valor de uma opinido pessoal (Obras
Péstumas, 2019 [1890], p. 228).

Para Kardec, a solidez da “ciéncia espirita” derivava da concordancia dos
ensinamentos obtidos por meio de observagdes, diferenciando-os das meras opinides

transmitidas por um unico espirito.

Sem prejuizo da parte que toca a atividade humana na elaboracdo desta
doutrina, a iniciativa da obra pertence aos Espiritos, embora ndo constitua a
opinido pessoal de nenhum deles. Ela ndo ¢, nem pode deixar de ser, sendo o
resultado do ensino coletivo e concorde por eles dado somente sob tal
condi¢do podemos chama-la Doutrina dos Espiritos. De outra forma, seria
apenas a doutrina de um Espirito e s6 teria o valor de uma opinido pessoal.

Generalidade e concordancia no ensino, tal é o carater essencial da doutrina,
a condi¢do mesma da sua existéncia, do que resulta que todo principio que
ainda ndo haja recebido a consagragdo do controle da generalidade ndo pode
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ser considerado parte integrante dessa mesma doutrina, mas simples opinido
isolada, cuja responsabilidade o Espiritismo ndo pode assumir.

E essa coletividade concordante da opinido dos Espiritos, submetida, além
disso, ao critério da logica, que constitui a for¢ca da Doutrina Espirita ¢ lhe
assegura a perpetuidade. (Kardec, 2013 [1869a], pp. 10-11).

O fundador do espiritismo argumentou que ideias semelhantes ja haviam
surgido entre diferentes povos, em diversas épocas e estavam presentes nas mais
variadas localidades do mundo. De acordo com Kardec, o espiritismo apresentava
poucas verdades absolutamente novas, ou mesmo nenhuma, pois, sendo fundamentadas
em leis naturais, essas verdades seriam encontradas em muitas tradigdes. Os ditos
ensinamentos espiritas seriam mais consequéncias do que descobertas (Kardec, 2019
[1865c], p. 116).

Segundo Sharp (2006, pp. 66-67, tradugdo nossa), o espiritismo apresentou
uma critica contundente ao materialismo, que ele associava a decadéncia moral e social.
A doutrina espirita, ao buscar integrar ciéncia e espiritualidade, procurou substituir o
descrédito em doutrinas ultrapassadas sobre o céu e o inferno, defendidas pela igreja
catdlica, e a culpa atribuida a um empirismo cientifico descontrolado, que comprometia
o melhor da natureza humana. O espiritismo propunha substituir essas tendéncias por
uma fé renovada nas pessoas, fundamentada na caridade e na aceitacdo universal da
crenga em Deus. A doutrina espirita se apresentava versatil, abrangendo todas as
religides e procurando integrar ciéncia e espiritualidade, ideias liberais e progresso
social, bem como conceitos tradicionais de religido com o mundo moderno e em
transformagdo. O espiritismo baseou-se em muitas das principais correntes do progresso
do pensamento do século XIX, na igualdade, na crescente énfase no individuo, seja
republicana ou socialista, ¢ promoveu a ciéncia (em termos gerais) € a razao iluminista

como formas de compreender o mundo.

Esse tenaz apego ao desconhecido e a tentativa de reivindicar a ciéncia como
prova disso, mais do que qualquer outra coisa, prepararam o terreno para um
conflito entre os espiritas € uma cultura em processo de criagdo a imagem da
ciéncia iluminista. [...] A historia do espiritismo ¢ uma histéria de luta
continua para integrar o maravilhoso e o irracional como componentes
racionais nas instituicdes da vida didria na Franca do século XIX (Sharp,
20006, p. 67, traducdo nossa).

O alinhamento de Kardec do espiritismo a tradicdo judaico-crista,
predominante na Europa do século XIX, resultou em diversas interpretagdes quando o

espiritismo chegou ao Brasil, tema que sera abordado com maior profundidade no
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proximo capitulo. Contrariando uma visdo amplamente difundida na sociedade
brasileira, especialmente entre os proprios espiritas, Kardec nido foi responsavel por
iniciar ou liderar uma religido no sentido convencional do termo. Ele ndo apenas se
posicionou de forma explicita e enfatica contra essa interpretagdo (Kardec, 1859a, pp.
196-208), como também interpretar Kardec como criador de uma religido “ndo ¢
compativel com uma analise isenta e cuidadosa das fontes e fatos historicos sobre a sua

atuagdo espirita” (Chibeni, 2024, p. 2).

O Espiritismo ndo ¢, pois, uma religido. Se o fosse teria seu culto, seus
templos, seus ministros. Sem duvida cada um pode fazer uma religido de suas
opinides e interpretar a vontade as religides conhecidas, mas dai a
constitui¢do de uma nova Igreja ha uma grande distdncia e creio que seria
imprudéncia seguir tal idéia. Em resumo, o Espiritismo se ocupa da
observacdo dos fatos e ndo das particularidades de tal ou qual crenga, da
pesquisa das causas, da explicacdo que esses fatos podem dar de fenomenos
conhecidos, assim na ordem moral como na ordem fisica, ¢ ndo impde
nenhum culto aos seus partidarios, como a astronomia ndo impde o culto dos
astros, nem a pirotecnia o culto do fogo (Kardec, 1859a, p. 206).

Para Kardec, o conceito de religido estava associado a uma defini¢do que
incluia a presenca de culto, uma hierarquia sacerdotal e o uso de templos para sua
pratica. Mesmo no que diz respeito ao uso da prece, pratica comum entre os espiritas
contemporaneos que realizam o ritual da oracao de forma ostensiva em suas reunides ou

palestras publicas, Kardec fez suas ponderagdes e restrigoes.

O uso de sinais exteriores do culto teria 0 mesmo resultado: o de uma divisdo
entre os adeptos; uns acabariam por achar que ndo se faz o bastante, outros
que se faz demasiado. Para evitar esse inconveniente, que € gravissimo, ¢é
conveniente que se abstenha de toda prece litirgica, sem excetuar a Oracdo
dominical, por mais bela que seja. Como ao entrar numa reunido espirita,
ninguém renuncia a sua religido, que cada um diga, no seu intimo e
mentalmente, todas as preces que julgar apropriadas, nada melhor, e
exortamos a isso; mas que nio haja nada de ostensivo, e acima de tudo nada
oficializado. [...] O inconveniente deixa de existir quando as preces [...] sdo
independentes de todo culto particular. A partir disso, creio que é supérfluo
salientar qudo ridiculo seria ter toda a assisténcia repetindo em coro, uma
prece ou formula qualquer, como me disseram ter visto praticar. (Kardec,
1862b, p. 60, tradugdo nossa).

Kardec argumentou que o conhecimento espirita poderia ser assimilado por
adeptos de diversas tradi¢des religiosas, pois, ndo sendo uma nova religido, ndo haveria
necessidade de renunciar a propria crenca para se tornar um adepto do espiritismo. Em

relagdo a pratica da prece, ndo seria necessario abandonar as oragdes comumente
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utilizadas em suas respectivas tradi¢cdes; contudo, nas reunides espiritas, estas deveriam

ser realizadas de maneira discreta e intima, mentalmente.

1.5 — A caracterizagdo do espiritismo e as tensdes no campo religioso

1.5.1 — O que ¢ o espiritismo e a reagdo da igreja catdlica francesa

Elaborar uma conceituacgdo para o espiritismo que fosse compreensivel tanto
para os agentes institucionais franceses quanto, em particular, para os proprios adeptos
do espiritismo, nao parece ter sido uma tarefa simples para Kardec. A “ciéncia espirita”
fundamentava-se necessariamente na existéncia dos espiritos € na sua intervengdo no
mundo material. Embora pudesse parecer mais racional transmitir esse conhecimento a
partir das observagdes dos fendomenos, Kardec considerou que tal abordagem nao seria
adequada para aqueles interessados em aprender sobre o espiritismo. Para ele, existia
uma convic¢do moral que apenas o raciocinio (intelecto) poderia proporcionar e, dado
que na opinido de Kardec a doutrina possuia as propor¢des de uma ciéncia, tornava-se
imprescindivel o uso de uma linguagem cientifica que comunicasse os principios por ela

apresentados (Kardec, 1858b, pp. 1-4).

Foi isso que tentei fazer, mostrando desde o principio, o lado sério e sublime
dessa nova ciéncia; fazendo-a sair do caminho puramente experimental para
fazé-la entrar na via da filosofia e da moral; mostrando por fim o que ha de
profanacdo em explorar as almas dos mortos, enquanto suas cinzas sido
cercadas de respeito. Por isso, e apontando os inevitaveis abusos que
resultariam de semelhante estado de coisas, contribui, e disso me orgulho,
para desacreditar a exploragdo do Espiritismo, levando assim o publico a
considera-lo como uma coisa séria e santa (Kardec, 1862b, pp. 17-18,
tradugdo nossa).

O principal agente do campo religioso na Franga nao considerou o
espiritismo sob a perspectiva cientifica. A publicacdo de O livio dos espiritos ¢ a
circulagio da Revista Espirita chamou a aten¢do do abade Francois Chesnel?? (1822-
1876). Autor de um extenso texto intitulado Une religion nouvelle a Paris (Uma nova
religido em Paris), publicado na primeira pagina do jornal catolico L Univers (Chesnel,
1859a, p. 1), o abade classificou o espiritismo como uma nova seita € expressou seu
desconforto com o fato de as ideias espiritas estarem conquistando adeptos respeitaveis

na época.

200 Abade Frangois Chesnel (1822-1877) iniciou seus estudos teolégicos em St. Sulpice e os completou
em Roma. Ele foi consultor do Concilio do Vaticano a convite do Papa (Barros, 2018).
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De acordo com os recenseamentos religiosos realizados na Franga, a igreja
catdlica sempre manteve a posi¢ao de lideranca no fornecimento de bens religiosos aos
franceses (Tabela 5). O espiritismo experimentou um crescimento significativo em seus
primeiros anos desde o seu surgimento, atraindo um publico diversificado de varias
classes sociais, incluindo individuos com formagdo intelectual relevante (Kardec,
1869b, pp. 19-29). O aumento do nimero de adeptos foi reconhecido pela propria igreja
catolica (Barricand apud Kardec, 1864c, pp. 207-208). Dessa maneira, tornou-se
evidente a tensdo estabelecida entre o maior detentor de capital religioso da Europa e a

nova doutrina emergente.

Tabela 5 — Cultos religiosos na Franga do século XIX

Cultos 1851 1861 1866 1872
1. Catolicos 34.931.032 36.490.891 37.107.212  35.387.703
Romanos
2. Protestantes 748.332 802.339 846.619 580.557
2.1 Reformados 480.507 480.436 515.759 467.531
2.2 Luteranos 267.525 281.642 286.506 80.117
2.3 Outros - 40.261 44,354 33.109
3. Israelitas 73.965 79.964 89.047 49.439
4, Outros cultos 26.348 1.295 1.400 3.071
5. Sem culto 3.483 11.824 22.786 81.951
Total da populacao 35.783.170 37.386.313 38.067.064 36.102.921

Fonte: Elaborado pelo autor a partir da Statistique de la France, tome 21, Paris, 1873

Curiosamente, o espiritismo nao parece ter sido reconhecido pelas
autoridades responsaveis pelos censos franceses como uma nova religido. Apesar de sua
significativa projecao na Franca durante a segunda metade do século XIX, ele ndo ¢
mencionado em nenhuma das categorias religiosas encontradas nos varios censos.

Conforme Bourdieu (2007), a tensdo estabelecida pode ser interpretada
como uma disputa de forcas no campo religioso francés pelo monopodlio dos bens
religiosos. A igreja catdlica percebeu o espiritismo como uma ocupacao de espago nesse
terreno religioso. A teoria de Bourdieu contribui para a compreensdo do funcionamento
dessas disputas sob a perspectiva dos subcampos, elucidando como, naquele momento,
o abade, enquanto representante do monopolio exercido pela igreja catdlica e investido
de representagdo simbolica, exerceu sua autoridade sacramental pelo controle e

monopolio de bens religiosos.
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As diferentes instancias religiosas, individuos ou instituigdes, podem langar
mao do capital religioso na concorréncia do monopolio da gestao dos bens de
salvagdo e do exercicio legitimo do poder religioso [...] determina todas suas
estratégias, a luta pelo monopodlio do exercicio legitimo do poder religioso
sobre os leigos e da gestdo de bens de salvagéo [...] a Igreja tende a impedir
de maneira mais ou menos rigorosa a entrada no mercado de novas empresas
de salvag@o [...] bem como a busca individual de salvagdo [...] a Igreja visa
conquistar ou preservar um monopo6lio mais ou menos total de um capital de
graga institucional ou sacramental (do qual é depositaria por delegacdo e que
constitui um objeto de troca com os leigos € um instrumento de poder sobre
os mesmos) pelo controle de acesso aos meios de produgdo, reprodugdo e de
distribuigdo dos bens de salvacdo (ou seja, assegurando a manutengdo da
ordem no corpo de especialistas), e pela delegacdo ao corpo de sacerdotes
[...] do monopolio da distribuigdo institucional e sacramental e, a0 mesmo
tempo, de uma autoridade [...] de fun¢do (Bourdieu, 2007, pp. 57, 58, grifos
do autor).

A provocacao presente nos textos da autoridade eclesidstica levou Kardec,
utilizando seu periodico, a apresentar refutagdes aos argumentos do religioso,
especialmente em relacdo a mengdo do espiritismo como uma nova religido, reiterando
o seu entendimento do carater cientifico da doutrina espirita, cujos adeptos pertenciam a

diferentes tradigdes religiosas (Kardec, 1859a, pp. 196-208).

O Espiritismo, pois, estd em a Natureza [...] O Espiritismo, melhor observado
desde que se vulgarizou, vem langar luz sobre uma multiddo de problemas
até aqui insoluveis ou mal resolvidos. Seu verdadeiro carater é, pois, o de
uma ciéncia ¢ nao o de uma religido, ¢ a prova disso ¢ que conta, entre seus
aderentes, homens de todas as crengas [...] Ha de tudo, exceto materialistas e
ateus, porque essas ideias sdo incompativeis com as observagdes espiritas.
[...] o Espiritismo se ocupa da observagdo dos fatos e ndao das particularidades
de tal ou qual crenga, da pesquisa das causas, da explicagdo que esses fatos
podem dar de fendmenos conhecidos, assim na ordem moral como na ordem
fisica, e ndo impde nenhum culto aos seus partidarios, como a astronomia néo
impde o culto dos astros, nem a pirotecnia o culto do fogo (Kardec, 1859a,
pp- 205-206).

Longe do conhecimento socioldgico presente atualmente nas ciéncias
sociais, e ainda distante da definicdo construida por Geertz (2008, p. 67) para religido,
Kardec compreendeu que, para ser conceituado como religido, o espiritismo deveria
possuir seu proprio culto, templos e ministros. Como o proprio estatuto da SPEE vedava
expressamente questdes de controvérsia religiosa (Ribeiro Junior, 2020), ndo fazia
sentido para Kardec interpretar o espiritismo como uma religido. Segundo Rodrigues
(2012), o entendimento de Kardec para qualificar uma religido concebia a existéncia de
uma estrutura teoldgica hierarquizada, com templos de dedicagdo exclusiva e com

dogmas em seu discurso.
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O Espiritismo ¢ uma Ciéncia ou, melhor dizendo, uma Filosofia
espiritualista, que ensina a moral. Ndo é uma Religido, pois ndo tem dogmas,
nem culto, nem sacerdotes, nem artigos de fé; ¢ mais que uma filosofia,
porque sua doutrina ¢ estabelecida sobre a prova certa da imortalidade da
alma. E para fornecer esta prova que os espiritas evocam os Espiritos de
além-timulo (Briquel apud Kardec, 1866b, pp. 56-57, grifos nossos).

O Espiritismo ¢ uma doutrina filosofica que toca em todas as questdes
humanitarias. Pelas modificagdes profundas que traz as ideias, faz encarar as
coisas de outro ponto de vista, dai, para o futuro, inevitaveis modificagdes
nas relagdes sociais. £ uma mina fecunda onde as religides, como as
ciéncias, como as institui¢oes civis, colherdo elementos de progresso. Mas,
porque toca em certas crengas religiosas, ndo constitui um culto novo, assim
como nao ¢ um sistema particular de politica, de legislagdo ou de economia
social. Seus templos, suas ceriménias e seus sacerdotes estdo na imagina¢do
de seus detratores e daqueles que temem vé-lo tornar-se religido (Kardec,
1866b, p. 355, grifos nossos).

Como ¢ que uma doutrina, [...] que ndo tem sacerdotes, nem templos, nem
culto, nem pregagoes; que é combatida com rigor pela Igreja, caluniada,
perseguida como o foram os primeiros cristdos, em tdo pouco tempo
conduziu a fé e a crenca na imortalidade da alma um tdo grande niimero de
incrédulos? (Kardec, 1868a, p. 29, grifos nossos).

A compreensao de Kardec estava fundamentada em sua convic¢dao de que,
embora abordasse questoes religiosas, a doutrina espirita ndo constituiria um novo culto,
pelo menos em relagdo aos existentes em meados do século XIX. Tal interpretacao seria
decorrente do desconhecimento de seus preceitos doutrinarios. Como doutrina
filosofica, o espiritismo, para o seu sistematizador, era uma ferramenta que estaria
disponivel para as demais religides.

Devido a outro artigo, publicado no mesmo L’ Univers, Chesnel (1859b, p.
3) provocou uma nova intervencao de Kardec na Revista Espirita, o que indica que o
espiritismo ja estava sendo considerado uma “nova religido”, pelo menos pela maior
detentora de capital religioso francés. Chesnel (1859b) novamente empregou esfor¢os
argumentativos para demonstrar que o espiritismo constituiria uma nova religido,
sustentando que dele derivaria uma filosofia e que abordava temas relativos a
constituicao fisica ¢ moral dos mundos. Kardec, referido como sumo sacerdote pelo
abade, respondeu afirmando que, seguindo essa logica, todas as filosofias seriam, entdo,
religides, reiterando que a doutrina espirita estava desvinculada de todas as crengas
dogmaticas. Kardec, no texto, registrou que o espiritismo era uma ciéncia filosofica
(Kardec, 1859a, pp. 287-290).

Segundo Almeida, Gomes e Pimentel (2022), a fenomenologia espirita, do

ponto de vista da igreja catdlica, quando ndo considerada fraudulenta, seria atribuida a
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acdo de demonios e, por essa razdo, deveria ser rigorosamente combatida. Tal
perspectiva resultou na intensificagdo dos ataques ao espiritismo, que se multiplicaram
por meio de sermoes, jornais e artigos. Um exemplo dessas investidas da igreja catdlica
pode ser encontrado na edicdo de setembro de 1862 da Revista Espirita, que publicou o
artigo “Carta do Sr. Dombre a um pregador”. Esse artigo relata a pregagdo de um
dominicano da regido de Marmande, na Franga, que atacava o espiritismo, afirmando
tratar-se de uma nova religido (Kardec, 1862e, pp. 361-366).

Em sua busca por situar o espiritismo dentro de uma defini¢do mais
abrangente, Kardec publicou sua primeira tentativa de caracterizagdo da doutrina
espirita no livro Qu’est-ce que le spiritisme (O que é o espiritismo) (Kardec, 1859b), em

meados de 1859.

O Espiritismo ¢ a doutrina baseada na existéncia dos Espiritos, ou seres
incorporeos do mundo invisivel, e nas suas relagdes com o mundo corporeo.
Podemos ainda dizer que o Espiritismo ¢ a ciéncia de tudo o que se relaciona
com o conhecimento dos Espiritos ou do mundo invisivel (Kardec, 1859b, p.
2, tradug@o nossa).

Nessa edi¢ao, Kardec postulou que o espiritismo deveria ser, acima de tudo,
uma ciéncia com implicagdes morais, assim como todas as ciéncias filosoficas (Kardec,
1859Db, p. 29). A proposta de que essas implicagdes morais influenciam a maneira como
os seres humanos pensam e agem € como as perspectivas da nova visao de mundo,
presente no espiritismo, auxiliam na superagdo das paixoes ja havia sido abordada em
1857 (Kardec, 1857, p. 13).

Na perspectiva de Kardec, que fica patente nos debates com Chesnel, o
espiritismo ndo se configurava como uma religido, mas atuaria como um aliado dessas:
“O Espiritismo ¢, pois, o mais poderoso auxiliar da religido” (Kardec, 1859a, p. 132;
2018 [1860a], p. 110). Segundo Kardec (1858b, p. 146), a justificativa para o
espiritismo ocupar tal posicao reside no fato de que ele proporciona ao ser humano a
convicgdo acerca de seu destino futuro. Kardec também argumentou que o espiritismo

poderia transformar visdes materialistas.

O Espiritismo ja trouxe de volta ao Espiritualismo muitos materialistas
obstinados que até entdo resistiam a todos os argumentos teologicos; isso
ocorre porque o espiritismo faz mais do que argumentar, ele deixa as coisas
mais claras. E, portanto, o auxiliar mais poderoso das ideias religiosas,
porque da ao homem a convicg¢ao de seu destino futuro e, como tal, deve ser
acolhido como um beneficio para a humanidade (Kardec, 1858b, p. 146,
tradugdo nossa).
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Em 1862, uma edi¢do revisada e ampliada de O que é o espiritismo
apresentou uma segunda proposta para a defini¢do do espiritismo: “O Espiritismo ¢ a
ciéncia de tudo o que diz respeito ao conhecimento das almas ou Espiritos ¢ do mundo
invisivel, e as suas manifestagdes” (Kardec, 1862f, p. 2, tradugdo nossa). Trés anos
depois, em 1865, na edigdo revisada dessa obra (Kardec, 2019 [1865c]), Kardec definiu

0 espiritismo com a conceituag¢do que ¢ reconhecida até os dias atuais:

O Espiritismo é, ao mesmo tempo, uma ciéncia de observa¢do e uma
doutrina filosofica. Como ciéncia pratica ele consiste nas relagoes que
podem ser estabelecidas com os Espiritos; como filosofia, compreende todas
as consequéncias morais que decorrem dessas mesmas relagdes. Podemos
defini-lo assim: O Espiritismo é uma ciéncia que trata da natureza, origem e
destino dos Espiritos, bem como de suas relagoes com o mundo corporal
(Kardec, 2019 [1865¢], p. 8, grifo do autor).

Conforme Gil (2014), na concepgao proposta por Kardec, o espiritismo ¢
caracterizado como uma doutrina de natureza cientifica e filosofica, que introduz a
consideragdo de uma nova realidade, a espiritual. Ao delinear o espiritismo dessa forma,
o fundador da doutrina espirita destacou a relevancia do estudo para sua compreensao,
pratica e disseminagdo. Kardec registrou a sequéncia em que suas obras, publicadas até
aquele momento, deveriam ser lidas e estudadas: O que é o espiritismo; O livro dos

espiritos; O livro dos médiuns e Revista Espirita (Kardec, 2013 [1861b], pp. 39-40).

Dissemos que o Espiritismo ¢é toda uma ciéncia, toda uma filosofia. Portanto,
quem quiser conhecé-lo seriamente deve, como primeira condi¢do, dispor-se
a um estudo sério e convencer-se de que ele ndo pode, como nenhuma outra
ciéncia, ser aprendido como se estivéssemos brincando” (Kardec, 2013
[1861b], p. 29).

O emprego do termo “filosofia” ou “filosofia espirita” permeia a maioria
das obras de Kardec, assumindo diferentes significados conforme os contextos em que ¢
utilizado. Silvio Chibeni (2003a) identificou “duas acepgdes principais” da expressao,
uma ampla e outra restrita. Na acep¢ao ampla, Kardec a utiliza como sinénimo de uma
teoria, um conjunto de teses, ou mesmo uma atividade intelectual caracterizada pela
racionalidade, inserindo-se, assim, na tradicdo da filosofia académica de “cultivo do
saber pelo saber”. Nesse sentido “amplo” de filosofia, o termo abrange a propria ciéncia
e a moral. J4 na acepgdo restrita de “filosofia espirita”, Kardec estaria se referindo a

topicos classicos abordados por filésofos, como a existéncia e atributos de Deus, as
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diferengas entre alma e corpo, ideias inatas, livre-arbitrio, objetividade dos critérios
morais, entre outros. Segundo o pesquisador, uma das principais correntes filosoficas
contemporaneas propde que a filosofia ndo deve ser entendida como a formulagdo ou
defesa de teses ou conjuntos de teses sobre qualquer tematica, mas como o
desenvolvimento de métodos de analise critica e sistematica para aplicagdo,
especialmente, ao conhecimento cientifico.

Na época de Kardec, o sentido original amplo da palavra “filosofia” ainda
era predominante ¢ de uso frequente. “Assim, ao dizer que o Espiritismo era uma
'filosofia', Kardec ndo estava excluindo o seu carater cientifico, muito pelo contrario”
(Chibeni, 2003a, p. 316). Costumam ser consideradas como pertencentes ao tronco
principal da filosofia as disciplinas da “metafisica” e da “ética”. A metafisica busca
especular sobre a natureza intima das coisas, enquanto a €tica estuda questdes relativas
ao bem e ao mal, aos direitos e deveres. De acordo com Chibeni, como a ética ou moral
ainda ¢ uma das areas da filosofia, a designacao adotada por Kardec nao excluia o
aspecto moral do espiritismo, que seria a esséncia da hoje chamada “religido espirita”.

Em suas obras, Kardec consistentemente associou o conceito de religido a
necessidade de culto, forma, hierarquia sacerdotal e templos, caracteristicas que nao
estavam presentes no espiritismo. Ao abordar aspectos comuns da religiosidade
presentes em diversas tradi¢des e buscar valorizar o contetdo filosofico do espiritismo,

Kardec o enquadrou da seguinte maneira:

No sentido filosofico, o Espiritismo € uma religido, e nds nos vangloriamos
por isto, porque é a Doutrina que funda os vinculos da fraternidade e da
comunhdo de pensamentos, ndo sobre uma simples convengdo, mas sobre as
mais solidas bases: as proprias leis da Natureza (Kardec, 1868a, p. 491).

No artigo intitulado “O espiritismo ¢ uma religido?”, publicado na Revista
Espirita, Kardec procurou esclarecer por que sempre sustentou que o espiritismo nao
deveria ser considerado uma religido®!: “em razio de ndo haver seno uma palavra para
exprimir duas idéias diferentes” (Kardec, 1868a, p. 491). Este artigo sera ainda

abordado mais adiante.

2l Mesmo apés a morte de Kardec, autores continuaram afirmando que ele pretendia fundar uma nova
religido: “Allan-Kardec, o patriarca do Espiritismo, ndo quis fazer, ou fez somente de passagem, um
estudo cientifico das manifestagdes espiritas. Seu objetivo, como confessou diversas vezes, foi o de
fundar uma religido nova, chamada ndo a destruir, mas a explicar e completar a religido cristd” (Bertrand,
1898, p. 3).
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1.5.2 — As tensdes ultrapassam as fronteiras francesas

Apesar da insisténcia de Kardec em demonstrar que o espiritismo nao
constituia uma nova religido, a tensdo no campo religioso ultrapassou as fronteiras
francesas. Conforme Barrera (2008), a remessa de trezentos livros da Franca para a
Espanha, incluindo obras espiritas, provocou a reagdo do bispo de Barcelona, Antonio
Palau y Térmens (1806-1862). Na qualidade de autoridade eclesidstica, o religioso
confiscou o lote e ordenou sua queima em praga publica, procedimento organizado sob
sua supervisdo como representante da igreja catolica. Esse evento ocorreu em 9 de
outubro de 1861 e ficou conhecido como o “auto de fé de Barcelona”. A arbitrariedade
demonstrada pelo poder religioso da igreja na Espanha, apesar da regularidade
aduaneira da operagdo comercial, suscitou reagdes dos jornais liberais espanhoéis e
franceses, resultando em uma maior publicidade para o espiritismo na Europa.

Novas estratégias de ataque foram implementadas por clérigos com o
objetivo de reprimir a pratica do espiritismo e criticar a figura de Allan Kardec. Como
exemplo, podemos citar o abade Barricand, professor da Faculdade de Teologia de
Lyon, que iniciou no Petit-Collége uma série de palestras publicas contra 0 magnetismo,
com énfase especial em ataques ao espiritismo (Kardec, 1862¢, pp. 206-211). O bispo
de Argel publicou, em meados de 1863, uma brochura destinada aos seus clérigos,
contendo um extenso texto contrario a doutrina espirita e a sua pratica. Essa autoridade
eclesiastica elaborou uma ordenanga que proibiu oficialmente a pratica do espiritismo
em sua diocese, um fato que, segundo Kardec, em vez de prejudicar, contribuiu mais

uma vez para a disseminacao do espiritismo (Kardec, 1863, pp. 453-464).

Carta circular e pastoral sobre a superstigao dita Espiritismo

Por estas razdes, e, invocado o Espirito Santo, prescrevemos ¢ ordenamos o
que se segue:

Art. 1° A pratica do Espiritismo ou a invocagdo dos mortos € proibida a todos
e a cada um na diocese de Argel;

Art. 2° Os confessores recusardo a absolvigdo a quem quer que nao renuncie
a toda participacdo, seja como médium, seja como adepto, seja como simples
testemunha as sessdes privadas ou publicas, ou, enfim, a uma operagdo
qualquer do Espiritismo;

Art. 3° Em todas as cidades da Argélia e nas pardquias rurais onde o
Espiritismo se introduziu com algum brilho, os senhores curas lerdo
publicamente esta epistola do pulpito, no primeiro domingo apds o seu
recebimento. Alids, por toda parte ela sera comunicada em particular,
conforme as necessidades.

Argel, 18 de agosto de 1863. (Barricand, 1863 apud Kardec, 1863, pp. 462-
463).
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O avango do movimento espirita levou a igreja catdlica a adotar uma
postura mais rigorosa. Uma campanha mais ativa contra o espiritismo teve inicio a
partir de 1860, especialmente entre 1861 e 1864, periodo em que se intensificou a
publicagdo de livros catdlicos contrarios ao espiritismo. Em 1864, foram divulgados o
Syllabus errorum® e o “decreto antiespirita” do Santo Oficio, que incluiu obras de
tematica espirita no Index librorum prohibitorum. A reacdo da igreja catdlica também
foi motivada pelo aumento de catélicos devotos, incluindo sacerdotes, que estavam se
dedicando as préaticas espiritas. A campanha contra o espiritismo também envolveu o
uso do pulpito, da imprensa, de publicacdes, do confessionario € do index. Sermdes com
pregadores renomados foram organizados pelas autoridades eclesiasticas nas principais
cidades onde se verificava o crescimento do nimero de adeptos da nova doutrina.
Cidades como Bordeaux, Lyon e Paris apresentavam numeros elevados de adeptos do
espiritismo (18.000, 25.000 e 40.000, respectivamente), fato que também teria
contribuido para a publicagdo do “decreto antiespirita” de 1864 pelo Papa Pio IX
(Cuchet, 2012, pp. 371-380).

Florentino Barrera (1926-2009), em sua obra El Auto de fe de Barcelona
(Barrera, 2008), argumentou que o ponto culminante da intolerancia da igreja catolica
foi o lancamento de 4 imitagdo do evangelho segundo o espiritismo (Kardec, 1864b, p.
416, tradugdo nossa), obra que prop0Os a premissa: “A fé inabaldvel ¢ aquela que pode
olhar a razdo de frente em todas as idades da humanidade”. Acreditamos que Barrera
tenha chegado a essa conclusao devido ao uso da palavra “evangelho” no titulo do livro,
um termo tradicionalmente reservado aos cristdos. No entanto, discordamos que esse
livro tenha sido o principal responsavel, ou mesmo o fator determinante, para as grandes
tensOes com a igreja catolica.

Nossa discordancia com Barrera baseia-se no contetido do proprio livro, no
qual Kardec procurou enfatizar o ensino moral de Jesus, evitando questdes controversas,
conforme destacado na introdugdo do livro (Kardec, 1864b). Diante das “maximas
morais” de Jesus, que para Kardec comporiam um “cddigo divino”, a propria
incredulidade deveria se submeter. Nesse campo, todos os cultos poderiam se unir,

independentemente de suas crencgas, pois a moralidade promovida e vivida por Jesus

22 Carta enciclica de 8 de dezembro de 1864 promulgada pelo Papa Pio IX, relacionando pontos
incompativeis com os valores catdlicos. Apesar de ndo mencionar diretamente o espiritismo, condena a
revelagdo progressiva (Chuchet, 2012, p. 385). A Syllabus é uma resposta da igreja que condena em bloco
o liberalismo, o protestantismo, o racionalismo e o socialismo (Aubrée, Laplantine, 1990, p. 55).
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nunca havia sido objeto de disputas religiosas. Kardec destacou que o livro visava
definir a moral espirita, reunindo artigos que ele considerava compor um “codigo de
moral universal” a ser aplicado sem distingao de culto (Kardec, 1864b, Introducao, III).
Kardec deixou claro nesse livro que a ciéncia e a religido eram as duas alavancas da
inteligéncia humana, em que uma revelaria as leis do mundo material e a outra, as do
mundo moral. Leis que possuiam o mesmo principio divino e, portanto, ndo poderiam
estar em contradi¢do. O espiritismo, ao revelar uma nova realidade espiritual, seria a
chave para unir a ciéncia e a religido (Kardec, 1864b, pp. 4-5).

Os ataques contra o espiritismo por parte da igreja catolica surgiram desde o
lancamento de O livro dos espiritos, em 1857, e o livro Imitagdo do evangelho segundo
o espiritismo nao fez parte do rol das obras condenadas pela igreja catolica. O decreto
do Santo Oficio de 20 de abril de 1864 condenou quatro obras de Allan Kardec, mas
ndo a Imitacdo do evangelho®. Essas evidéncias ajudam a fundamentar nossa
discordancia com Florentino Barrera.

Em relacdo a condenagdo das obras do espiritismo, Kardec (1864c, p. 255)
comparou a decisdo da igreja catélica ao ocorrido em 1861 na Espanha, destacando que,
mais uma vez, o espiritismo teve suas obras em destaque junto ao publico consumidor

de livros.

A data [...] sera marcada nos anais do Espiritismo, como a de 9 de outubro de
1861. Ela lembrara a decisdo da sagrada congregagdo do Index, concernente
as nossas obras sobre o Espiritismo. Se uma coisa surpreendeu os espiritas, €
que tal decisdo ndo tenha sido tomada mais cedo. Alids, uma so6 € a opinido
sobre os bons efeitos que ela deve produzir, ja confirmados pelas
informagdes que nos chegam de todos os lados. A essa noticia, a maioria dos
livreiros se apressou em por essas obras mais em evidéncia. Alguns, mais
timoratos, crendo numa proibi¢ao de sua venda, as retiraram das prateleiras,
mas nem por isso deixam de vendé-las furtivamente. Tranquilizaram-nos,
fazendo-lhes observar que a lei organica diz que ‘“Nenhuma bula, breve,
decreto, mandato, provisfo, assinatura servindo de provisdo, nem outros
expedientes da cuaria de Roma, mesmo que s6 digam respeito aos
particulares, poderdo ser recebidos, publicados, impressos nem de qualquer
modo executados sem autorizagdo do governo” (Kardec, 1864c, p. 255, grifo
do autor).

Entre 1864 e 1865, a campanha contra o espiritismo promovida pela igreja

diminuiu em intensidade, embora ndo tenha desaparecido completamente,

23 As obras que foram incluidas no decreto do Santo Oficio de 1864 e posteriormente no apéndice do
Index librorum prohibitorum de 1876 pelo papa Pio IX foram: Revista Espirita, O Espiritismo na sua
expressao mais simples, O livro dos espiritos e O livro dos médiuns. As obras foram mantidas proibidas
pela igreja catolica até a aboligdo do /ndex pelo Papa Paulo VI (Bastos, 2022, p. 177).



99

especialmente nas cidades mais impactadas pela influéncia do espiritismo (Cuchet,
2012, p. 386). Apesar das estratégias implementadas, o clero ndo conseguiu impedir a
disseminagdo do espiritismo, um fendmeno observado nao apenas na Franga.

Embora a realizacdo de estatisticas fosse uma tarefa desafiadora na época,
devido as dificuldades na coleta de dados e aos materiais disponiveis, conforme
reconhecido pelo proprio fundador do espiritismo, um artigo na Revista Espirita
aventurou-se a demonstrar a evolugao do espiritismo.

Na estatistica publicada em 1869, os espiritualistas americanos foram
estimados entre quatro e dez milhdes (os espiritualistas dos Estados Unidos foram
classificados por Kardec também como espiritas, apesar de ndo aceitarem o principio da
reencarna¢do). Na Europa (em 1° Franga, 2° Italia, 3° Espanha, 4° Russia, 5° Alemanha,
6° Bélgica, 7° Inglaterra, 8° Suécia e Dinamarca, 9° Grécia e em 10° a Suiga), os
espiritas seriam aproximadamente um milhdo. A Franga foi estimada com seiscentos
mil adeptos, majoritariamente homens (70%). Em rela¢do a instrugdo, a maioria dos
espiritas sabia ler e escrever. Demonstrando mais uma vez que o espiritismo, para
Kardec, ndo se apresentava como uma nova opgao religiosa, os nameros indicaram que
os adeptos dentro do existente campo religioso estavam assim distribuidos: os catolicos
e os livres-pensadores ndo dogmaticos totalizavam 50% dos adeptos espiritas; os
catolicos gregos seriam cerca de 15%; os judeus, 10%; os protestantes liberais, 10%; os
catolicos dogmaticos, 10%; os protestantes ortodoxos, 3%; e os mugulmanos, 2%. A
grande maioria dos espiritas (80%) estava localizada nas camadas da classe mais baixa e
média (Kardec, 1869b, pp. 19-29).

O otimismo de Kardec em relacdo aos numeros apresentados de espiritas
pode ser verificado pela populagao de Paris em 1870, que era de aproximadamente dois

milhdes de habitantes (Bronzato, 2020).

1.6 — A tensao €mica e o espiritismo no pos-morte de Kardec

1.6.1 — A obra de Roustaing

As tensdes no campo religioso francés e os conflitos com o clero nao
constituiram os Unicos desafios enfrentados pelo espiritismo e por Kardec. A publicacdo
de uma obra de origem mediunica em 1866, que tratava da vida de Jesus, intitulada Les
quatre evangiles: spiritisme chrétien ou révélation de la révélation (Os quatro

evangelhos: espiritismo cristdo ou revelagcdo da revelagdo), de Jean Baptiste Roustaing,
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ndo apenas intensificou as criticas e preocupagdes em relacdo a igreja catdlica, mas
também teve repercussdes entre os adeptos do espiritismo.

A obra, organizada por Roustaing, foi concebida pela mediunidade da belga
Emilie Aimée Charlotte Bréard Collignon (1820-1902) (Ribeiro Junior, Bastos, Farias,
2024, p. 237) e busca explicar e interpretar os Evangelhos, artigo por artigo, por meio
de comunicagdes de espiritos que se identificaram como os evangelistas. O livro foi
inicialmente divulgado na Revista Espirita como um trabalho consideravel, com o
mérito de ndo contradizer em nenhum ponto os principios da doutrina espirita. No
entanto, Kardec alertou que o autor optou por seguir um caminho distinto, abordando
questdes e teorias de forma prematura, que ainda estavam sendo objeto de pesquisa. Em
sua resenha, Kardec destacou que retornaria a essa tematica futuramente, quando seus
estudos estivessem concluidos, e que, até 14, entendia que assuntos de relevancia
envolvendo principios do espiritismo ndo poderiam ser tratados como meras opinides
individuais e fora de uma logica rigorosa, deixando a responsabilidade das teorias ao
autor Roustaing e aos supostos espiritos comunicantes (Kardec, 1866b, p. 257).

O objetivo deste estudo ndo ¢ aprofundar-se no conteudo dessa obra ou
explorar os contrapontos que seus textos apresentam em relacdo aos principios
encontrados nas obras de Kardec. No entanto, para uma melhor compreensao da
importancia deste livro nas disputas que ocorreram com a chegada do espiritismo no
Brasil, tema que sera abordado no proximo capitulo, ¢ necessario apresentar alguns
elementos importantes, ainda que de forma resumida.

Para Kardec, a autoridade dos principios da doutrina espirita ndo derivava
de uma ideia preconcebida ou de uma opinido pessoal; todos os fundamentos, sem
excecao, seriam fruto da observacao dos fatos (Kardec, 1866b, p. 22). De acordo com o
método empregado por Kardec (2013 [1866a], p. 22): “Uma s6 garantia séria existe para
o ensino dos Espiritos: a concordancia que haja entre as revelacdes que eles facam
espontaneamente, servindo-se de grande nimero de médiuns estranhos uns aos outros e
em varios lugares”, critérios que ndo foram seguidos por Roustaing.

Outro ponto a ser destacado ¢ que, enquanto Kardec enfatizou apenas o
desenvolvimento da parte moral dos evangelhos para trazé-la como referéncia para os
espiritas (Kardec, 2013 [1866a], p. 17), Roustaing analisou artigo por artigo dos textos
evangélicos (Kardec, 1866b, p. 257).

De acordo com Roustaing, os espiritos ndo foram criados simples e

ignorantes (Roustaing, 1920 [1866], v. I, pp. 249-271), em contraste com a proposta de
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Kardec. Para o fundador do espiritismo, o espirito ndo retrocede, estando em constante
evolucdo, um processo que ocorre por meio de reencarnagdes educativas (Kardec, 1957
[1857], pp. 9-13). Roustaing argumenta que Jesus ndo passou por €sse processo, pois
ndo encarnou. Ele teria experimentado uma evolucdo “em linha reta”, sem jamais pecar,
ou seja, ndo teria passado pelos aprendizados das reencarnagdes. Sua encarnagdo teria
sido uma simula¢do, uma ilusdo resultante de seu corpo diferenciado (fluidico).
Roustaing (1920 [1866], v. I, 201-202; 331-333) defende a virgindade de Maria,

aproximando-se do dogma catolico.

A gravidez de Maria foi obra do Espirito Santo, porque foi obra dos Espiritos
do Senhor e, como tal, apparente e fluidica, de maneira a produzir ilusio, a
fazer crer numa gravidez real (Roustaing, 1920 [1866], v. I, p. 149, grifos do
autor).

Seu parto foi egualmente obra do Espirito Santo, porque tambem foi obra
dos Espiritos do Senhor, e so se deu na aparéncia, tal como a gravidez, por
isso mesmo que resultava desta, que fora simplesmente apparente. Tanto
quanto da gravidez, Maria teve a illusdo do parto, na medida do que era
necessario, a fim de que acreditasse, como devia acontecer, num nascimento
real (Roustaing, 1920 [1866], v. I, p. 150, grifos do autor).

Discordando de pontos caros ao espiritismo, Roustaing (1866)
explicitamente critica a concep¢ao de que a encarnacao humana seja uma necessidade
para espiritos que nunca falharam, ou que espiritos inocentes e culpados sejam
submetidos ao mesmo suplicio. Ele considera erroneo admitir a encarnagdo humana
como uma necessidade universal para todos os espiritos. Da mesma forma, entende que
¢ incorreto afirmar que a encarnagdo nao seja, em principio, um castigo decorrente de
uma culpa. Aqueles que sustentam essa opinido nao teriam refletido suficientemente
sobre a natureza dos mundos de expiagao e progresso, ou sobre a origem e as fases de
desenvolvimento do espirito (Roustaing, 1920 [1866], v. I, pp. 283-287).

Embora refute a ideia do pecado original como uma culpa herdada, o autor
considera que a encarnacdo humana, em principio, ¢ um castigo resultante da primeira
falta do espirito. A encarnagdo ¢ consequéncia dessa “primeira falta”, que levou o
espirito a sua queda. Assim, o espirito so seria “humanizado” e preparado para sofrer as
consequéncias apds essa primeira falha (Roustaing, 1920 [1866], v. I, p. 282). A
reencarnagdo subsequente € vista como uma pena de reincidéncia, ou seja, das falhas
cometidas em existéncias anteriores (Roustaing, 1920 [1866], v. I, p. 289).

A teoria soteriologica apresentada em Os quatro evangelhos propde uma

nova perspectiva sobre uma queda espiritual inicial. Em diversas ocasides, Kardec
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(2013 [1869a], p. 30; 2018 [1860a], pp. 442-443) refutou a teoria das origens do pecado
para a humanidade, dogmas que sdo comuns ao catolicismo. No entanto, em sua obra,
Roustaing defendeu a ideia de que a encarnagdo humana ocorreria como um castigo.
Assim, as ideias presentes em Os quatro evangelhos oferecem uma teorizagdo inédita
para o conceito de pecado original, da “queda dos anjos”, em que a encarnac¢do seria um
castigo para o ser humano e nao uma necessidade para sua evolucdo (Roustaing, 1920
[1866], v. I, pp. 271-303). Com entendimento contrario, Kardec (2018 [1860a], pp. 24,
97-98, 103, 123, 128, 205, 279, 288, 338, 434-435; 1862, pp. 15-29, 162-167; 2013
[1869a], pp. 194) adotou a “ndo retrogradacdo do espirito” como um principio

fundamental espirita.

Quando, na Revista espirita de 1862, publicamos um artigo sobre a
interpretacdo da doutrina dos anjos decaidos, apresentamos essa teoria como
simples hipotese, sem outra autoridade afora a de uma opinido pessoal
controvertida, porque entdo nos faltavam elementos suficientes para uma
afirmacdo categorica. Expusemo-la a titulo de ensaio, tendo em vista
provocar o exame da questdo, decidido, porém, a abandona-la ou modifica-la,
se fosse preciso. Hoje, essa teoria ja passou pela prova do controle universal;
ndo so6 foi bem aceita pela imensa maioria dos espiritas, como a mais racional
e mais conforme com a soberana Justica de Deus, tendo sido confirmada
também pela generalidade das instrugcdes que os Espiritos deram sobre o
assunto (Kardec, 2013 [1869a], p. 194).

Roustaing apresenta Jesus como um ser nao encarnado, desprovido de um
corpo fisico. Em virtude de sua condi¢do de espirito elevado, Jesus teria utilizado um
“corpo fluidico materializado” (Rousting, 1920 [1866], v. I, pp. 425-432). Tal teoria se

opunha diretamente aos principios do espiritismo e aos estudos de Kardec.

[...] a constitui¢do intima do perispirito ndo é idéntica em todos os Espiritos
encarnados ou desencarnados que povoam a Terra ou o espago que a
circunda. O mesmo ja nfo se dd com o corpo carnal, que, como foi
demonstrado, se forma dos mesmos elementos, qualquer que seja a
superioridade ou a inferioridade do Espirito. Por isso, em todos, o corpo
produz os mesmos efeitos, as necessidades sdo semelhantes [...] (Kardec,
2013 [1869a], p. 238, grifos do autor).

De todas as faculdades que Jesus revelou, nenhuma se encontra fora das
condi¢des da humanidade e que ndo se ache comumente nos homens, porque
estdo todas na ordem da natureza. Porém, pela superioridade de sua esséncia
moral e de suas qualidades fluidicas, aquelas faculdades atingiram nele
proporcdes acima das que sdo vulgares. Posto de lado o seu envoltorio
carnal, Ele nos exibia a condi¢do dos Espiritos puros (Kardec, 2013 [1869a],
p- 287, grifos nossos).

[...] Deve-se, pois, concluir que, se foi possivel que Jesus morresse, é que Ele
tinha um corpo carnal (Kardec, 2013 [1869a], p. 301, grifos nossos).
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[...] Como todo homem, Jesus teve, pois, um corpo carnal € um corpo
fluidico, o que ¢ atestado pelos fendmenos materiais ¢ pelos fendomenos
psiquicos que lhe assinalaram a existéncia (Kardec, 2013 [1869a], p. 302,
grifos nossos).

Ao publicar, no inicio de 1868, A génese, os milagres e as predi¢oes
segundo o espiritismo, Kardec (1868b, p. 379, traduc¢do nossa) registrou que a teoria de
um corpo fluidico para Jesus ndo estava correta: “Jesus, pois, teve, como todo homem,
um corpo carnal”. No seu Catdalogo racional (Kardec, 1869c¢), Kardec, ao descrever Os
quatro evangelhos, voltou a abordar o tema e fazer criticas a teoria: “a teoria formulada
nesta obra sobre a natureza fluidica do corpo de Jesus, que ndo teria nascido e sofrido
sendo em aparéncia, é a mesma dos docetistas’* e dos apolinaristas®> dos primeiros
séculos da Era Crista” (Kardec, 1869c, p. 4).

Segundo Amorim (2017, p. 61), “Kardec, no seu ultimo livro A génese,
condena em definitivo a concep¢do do docetismo como parte integrante da Doutrina
Espirita”. Embora as teorias roustainguistas tenham sido descartadas por Kardec, elas
encontraram ressonancia entre os espiritas franceses. Em virtude de seu falecimento, o
fundador do espiritismo ndo presenciou as dissensdes que ocorreram no movimento
espirita francés em decorréncia da obra de Roustaing; entretanto, elas nao tiveram tantas
repercussoes quanto as verificadas no Brasil (Ribeiro Junior, 2022). No proximo
capitulo, abordaremos essa polémica ao discutirmos a influéncia d’Os quatro
evangelhos entre os espiritas brasileiros.

As duvidas sobre a caracterizagdo do espiritismo, possivelmente
intensificadas pelos conteudos teoldgicos proximos ao pensamento catolico presentes no
livio de Roustaing, chegaram aos adeptos mais proximos de Kardec. Apesar das
frequentes tentativas de esclarecer aos representantes da igreja catdlica que o
espiritismo ndo constituia uma nova religido, o tema voltou a ser abordado na Revista
Espirita. Kardec (1868a, pp. 483-495), agora, prestou esclarecimentos aos proprios
seguidores da doutrina. No discurso de abertura da sessdo anual comemorativa do Dia
dos Mortos, realizada em 1° de novembro de 1868, na sede da SPEE, o presidente da

entidade abordou novamente a questdo de o espiritismo ser ou ndo uma religido.

24 Docetismo ¢ uma doutrina cristd do século II, considerada herética pela igreja primitiva. Acreditavam
que o corpo de Jesus Cristo era uma ilusdo e que sua crucificagio teria sido apenas aparente. O docetismo
acreditava que Jesus Cristo era um espectro, logo, apesar de ter uma aparéncia humana, ndo possuia carne
€ nem sangue.

25 Apolinarianismo era o ponto de vista proposto por Apolinario de Laodiceia (310-390), quem tentou
criar um modo de explicar a natureza de Jesus, sua humanidade e divindade, segundo o qual Jesus Cristo
teria um corpo humano, porém dotado de uma mente exclusivamente divina.
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Kardec, em sua exposi¢do, enfatizou que o pensamento constitui um
atributo distintivo do ser espiritual. Ele elucidou que, quando individuos se reinem, o
ambiente se transforma em um nucleo de onde emanam diversos pensamentos. Na
presenga de harmonia entre os participantes, estabelece-se uma comunhdo de
pensamentos com um significativo poder multiplicador de agdo sobre o moral e,
particularmente para os espiritas, com uma notavel capacidade para a pratica do bem.
De acordo com Kardec (1868a, pp. 483-495), tal fendmeno atrairia bons espiritos e
exerceria um efeito neutralizador sobre a agdo de “maus espiritos”. Essa comunhao
potencializada de pensamentos seria comum a todas as "reunides religiosas". Contudo,
quando as religides passam a privilegiar a questdo da forma, elas se distanciam desse

principio da comunhdo de pensamentos.

Dissemos que o verdadeiro objetivo das assembleias religiosas deve ser a
comunhdo de pensamentos; ¢ que, com efeito, a palavra religido quer dizer
lago. Uma religido, em sua acepgdo larga e verdadeira, ¢ um lago que religa
os homens numa comunhdo de sentimentos, de principios ¢ de crengas;
consecutivamente, esse nome foi dado a esses mesmos principios codificados
e formulados em dogmas ou artigos de fé. E nesse sentido que se diz: a
religido politica; entretanto, mesmo nesta acepcdo, a palavra religido ndo é
sindnima de opinido; implica uma idéia particular: a de fé conscienciosa; eis
por que se diz também: a fé politica (Kardec, 1868a, p. 490).

Kardec (1868a, p. 491) definiu o conceito de “religido” como o vinculo que
une os seres humanos em torno dos mesmos sentimentos, principios e crengas: “o lago
moral que ¢ o de estabelecer entre os que ele une (os seres humanos), como
consequéncia da comunhao de vistas e de sentimentos, a fraternidade e a solidariedade,
a indulgéncia e a benevoléncia mutuas” (Kardec, 1868a, p. 491, grifos do autor). Ele
argumentou que esse conceito foi modificado e formulado por meio de dogmas ou
artigos de fé. Assim, com base na concepcao de que religido seria este lago moral, pode-
se afirmar “a religido da amizade, a religido da familia” (Kardec, 1868a, p. 491). Ao
abordar a questdo central de seu discurso intitulado “O Espiritismo ¢ uma religido?”,
Kardec afirmou que o espiritismo poderia ser entendido como uma religido, mas em seu
sentido filosofico.

Para Kardec (1868a, p. 491), como consequéncia dos principios espiritas,
emergiria um “lago moral”, que atuaria como o elemento unificador do contetido
filoso6fico do espiritismo, promovendo a unido entre as pessoas. Dado que a palavra
“religido” estava associada ao conceito de culto e forma, algo que, segundo ele defende,

o0 espiritismo ndo possuia, e pela auséncia de outra palavra que pudesse expressar ideias



105

distintas, o fundador do espiritismo esclareceu por que, em sua visdo, sempre afirmou

que o espiritismo ndo era uma religido, mas sim uma doutrina filoséfica e moral.

Nao tendo o Espiritismo nenhum dos caracteres de uma religido, na acepgao
usual do vocabulo, ndo podia nem devia enfeitar-se com um titulo sobre cujo
valor as pessoas inevitavelmente ter-se-iam equivocado. Eis por que
simplesmente se diz: doutrina filos6fica e moral (Kardec, 1868a, p. 491).

E evidente a dificuldade enfrentada por Kardec em caracterizar o espiritismo
para seus ouvintes utilizando apenas as terminologias disponiveis em seu tempo, ou,

como ele proprio registrou, devido a auséncia de um vocabulario especifico.

Por que, entdo, temos declarado que o Espiritismo ndo é uma religido? Em
razdo de ndo haver sendo uma palavra para exprimir duas idéias diferentes, e
que, na opinido geral, a palavra religido € inseparavel da de culto; porque
desperta exclusivamente uma idéia de forma, que o Espiritismo ndo tem
(Kardec, 1868a, p. 491).

A elaboracao dos esclarecimentos mencionados pode estar associada, pelo
menos em parte, a dificuldade de posicionar a doutrina espirita em relacdo as demais
tradigoes religiosas e a ciéncia da época. Kardec, ao conceber o espiritismo, buscou
produzir um conhecimento que rompesse com as concepgoes teoldgicas dogmaticas
prevalentes nas religides. Ele propoés uma abordagem empirica e racional para os
fendmenos psiquicos, que até entdo eram considerados metafisicos, promovendo
discussdes pertinentes sobre aspectos epistemoldgicos e metodologicos da pesquisa dos
fendmenos mediunicos (Moreira-Almeida, 2008 apud Pimentel, 2014). Kardec utilizou
critérios metodologicos proprios e adequados ao seu tempo, defendendo que a nova
doutrina apresentava um carater progressivo em termos de pesquisas e conhecimentos,

avangando assim em consonancia com a ciéncia (Pimentel, 2014).

1.6.2 — A religido segundo Kardec e o futuro do espiritismo

Anteriormente, na secao 1.3.2, foi mencionado que uma das obras que
Kardec pretendia publicar, abordaria a tematica “a religido segundo o espiritismo”.
Outro documento que contém informagdes sobre essa possivel obra data de 29 de
outubro de 1865 (Figura 17). O manuscrito, redigido na caligrafia de Kardec, ¢ a
transcricdo de um suposto didlogo com um espirito, no qual se discute a elaboragdo de

um livro sobre uma nova religido: a “religido espirita”.
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Pergunta. O que dirdo quando eu publicar meu livro sobre a religido espirita?
Resposta. Eles clamardo por reforma.

Pergunta. Entdo, sem duvida, havera uma grande cisdo entre os espiritas?
Resposta. Nao apenas um, mas muitas, isto é, como ocorrido nos primeiros
séculos, varios cismas se formardo; uns vao querer que as coisas sejam de
uma maneira, e outros, de outra; ndo querem uma Igreja, nem aceitam a
mesma profissido de fé.

Pergunta. Acredito que se a nova religido produzir cismas entre os espiritas,
ela nao produzird menos entre o clero, ¢ que sua promulgacdo causara um
alvorogo geral.

Resposta. Muito mais do que isso; digo: uma grande confusdo e uma grande
comogdo. Uma divisdo ja se prepara entre os padres. E por isso, meu caro
amigo, que vocé ndo demorara a retornar para reconstruir seu edificio. Nao
quero dizer que ele sera atingido, ndo, longe disso; mas entdo ele sera melhor
compreendido pelas massas, ¢ vocé o adaptara ao progresso que a
humanidade havera feito (Manuscrito de Kardec, 1865, grifos nossos,
traducdo nossa).

Figura 17 — Manuscrito de Kardec de 29/10/1865
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Algumas notas publicadas postumamente na Revue Spirite de 1908, décadas
apds o falecimento do fundador do espiritismo, sugerem que alguns capitulos deste
projeto de livro foram, de fato, escritos por Kardec. Sob o titulo de Notas manuscritas
de Allan Kardec (Kardec, 1908a, pp. 590-596), o redator da Revista Espirita, que
continuou a ser publicada mesmo apds a morte do sistematizador da doutrina espirita,
informa os leitores sobre a localizacdo de manuscritos de Kardec que, em conjunto,
formariam um estudo sucinto sobre as religides, dividido em quatro cole¢des de notas
que seriam parte de uma obra ndo concluida.

A revista registra que os textos aparentavam referir-se a capitulos e que, a
partir de outubro de 1908, publicaria seus conteudos. As datas de elaboragdo dos textos

ndo sdo mencionadas, mas acreditamos que a escrita tenha se iniciado entre marco de
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1865, data do manuscrito da Figura 11 (Comunicag¢do/Didlogo [05/03/1865], 1865), e
outubro de 1865, data do manuscrito de Kardec de 29 de outubro de 1865 (Figura 17).
Sob o titulo de Estudo sobre as Religioes comparadas com a Filosofia
Espirita, os textos foram publicados em varias edi¢des do periddico ao longo do ano de
1908 (Kardec, 1908a, pp. 590-596; 1908b, pp. 677-680; 1908c, pp. 742-745). Nos seus
escritos, Kardec destacou sua convicgdo de que catdlicos, judeus ou protestantes
poderiam simultaneamente ser espiritas; “e a prova é que em todas as seitas, sem excluir
o islamismo, ha adeptos que ndo renunciaram, por isso, as suas crencas particulares,
nem a pratica dos deveres da sua religidao” (Kardec, 1908a, out., p. 591, tradug@o nossa).
Em sua perspectiva, Kardec buscou distinguir a “ideia religiosa” do conceito de

“religiao”.

A ideia religiosa é geral, sem principios fixos de detalhe, sem qualquer
regulamentacdo. A religido tem um carater particular de precisdo que consiste
ndo apenas em uma comunidade de crengas bem determinadas, mas na forma
exterior de culto, no cumprimento de certos deveres e no vinculo que une os
seguidores (Kardec, 1908a, out., p. 592).

Reiterando o que se encontra em varias passagens do corpo doutrindrio
espirita, Kardec (1908a, pp. 590-596) afirma que o espiritismo nunca possuiu certas
caracteristicas comuns as religides, e, por essa razdo, ndo seria uma religido. Ele
descreve que o espiritismo, em sua acepgao original mais simples, consiste na crenca
nas relagdes que podem ser estabelecidas entre os vivos e as almas, ou espiritos,
daqueles que ja viveram. No entanto, a existéncia, a sobrevivéncia ou mesmo a
individualidade da alma também seria a base de toda religido. Argumenta que a religiao
€ necessaria, pois funciona como um guia, um tipo de programa com certas condi¢des
que teria a funcdo de orientar a chamada “ideia religiosa”.

Em seu entendimento, o espiritismo ndo surgiu como uma religido e, por si
sO, era uma simples filosofia; entretanto, a partir dele poderia se deduzir uma religido
(Kardec, 1908a, p. 593). Ele registrou no texto que o espiritismo ainda estava no estagio
de uma doutrina individual, € ndo de uma doutrina coletiva, pois ainda nao possuia os
vinculos (/iens) necessarios para se constituir solidamente em agrupamentos sociais,
comuns as religides, mas que isso era uma questdao de tempo.

Segundo Kardec (1908a, p. 591), o espiritismo, enquanto doutrina filosofica
fundamentada em leis naturais até entdo desconhecidas, aborda todas as questdes sociais

e, consequentemente, a questdo religiosa, como verificado em todas as filosofias. Ele
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compreendeu que, apos a expansido do espiritismo e a disseminacdo de suas ideias,
chegava o “momento de deduzir as consequéncias religiosas, conferindo-lhes uma
estrutura regular; mas, exceto pela forma, a ideia principal ¢ formada por todas as
consciéncias; nossos adversarios tiveram o cuidado de nos facilitar o caminho” (Kardec,
1908a, p. 593, tradugdo nossa). Completados os elementos constitutivos que originaram
o corpo doutrinario, Kardec considerou oportuno discutir o futuro do espiritismo e sua
aplicagdo aquilo que no seu texto, ele denominou “religido do progresso”.

De acordo com Kardec (1908a, pp. 593-594), a religido do progresso nao
seria a religido espirita, nem o espiritismo transformado em religido; mas sim uma
religido, ainda utopica, que incorporaria “as doutrinas espiritas como um de seus
elementos” (Kardec, 1908a, p. 593, tradu¢do nossa). Em virtude desse principio
progressivo sobre o qual essa futura religido seria fundamentada, caso algum dia se
demonstre que um dos artigos de seu sistema esteja equivocado, ela o removera ou
modificard. Essa “religido do progresso” se dirigira aqueles que oscilam na incerteza e
descrenca dos cultos tradicionais, oferecendo um ‘“alimento intelectual” que vai
preencher o vazio em suas crencas. Kardec registra que o espiritismo sera responsavel
por indicar o verdadeiro carater dessa nova religido.

Verifica-se que a proposta desta “religido sintese” configura um avango em
relacdo a todas as doutrinas (religides) existentes, acompanhando o progresso das ideias,
das artes e das ciéncias. Kardec descreve o sentido de pertenca ao qual ele chama
“religido espirita”: “o Espiritismo ¢ uma ciéncia; assim como alguém pode ser
naturalista e pertencer a qualquer religido, alguém pode ser espirita e ser catdlico,

muculmano ou chinés” (Kardec, 1908a, p. 594, tradugdo nossa),

A religido espirita ndo vem para se impor nem substituir de maneira for¢ada
nenhum outro culto, mas sim para se alinhar e enfrentar as chances da
concorréncia. Um fato incontestavel € a conquista que a davida e a descrenga
fizeram em todos os cultos; ha, portanto, uma parte consideravel da
populacdo que paira na incerteza ou que, de fato, ndo se encaixa mais a antiga
religido. E a esses que a crenga espirita se dirige; ela lhes diz: o alimento
intelectual que vos foi dado até hoje ndo vos saciou; um vazio se formou em
vossas crengas: venho preencher esse vazio e dar ao vosso espirito o alimento
que lhe faltava; aceitai-me se me compreendeis e se me achais do vosso
agrado (Kardec, 1908a, p. 596, traducdo nossa).

Para Kardec (1908b, pp. 678-680; 1908c, pp. 742-745), as religides tém
como base fundamental: Deus, a alma e seu futuro, sendo que suas diferengas residiriam

apenas no que ele denominou “crencas acessorias”, ou seja, o0 modo de adoracdo e a
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forma externa do culto. As diferengas entre as religides residem na maneira como cada
uma delas compreende estes quatro pontos (Deus, a alma, seu futuro e modo ou forma
de adoragdo). A “religido”, no singular, consistiria na f¢ em Deus, na providéncia, na
imortalidade da alma e na vida futura, entendida como o conjunto de crengas adotadas
em relacdo a questdes de uma ordem especifica, semelhante as opinides politicas ou a
ado¢do de um sistema filosofico particular.

Este trecho do texto revela que a base de religides conhecidas pelo fundador
do espiritismo ndo levou em conta tradi¢des religiosas nao teistas, com o budismo, o
jainismo e o taoismo. A caracterizagdo proposta por Kardec se alinha em certos aspectos
a definicao de religido sugerida por Geertz (2008, p. 67), tais como: “(3) formulacao de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) revestindo essas concepgdes com uma
aura de factualidade tal que (5) as disposi¢des e motivacdes parecem singularmente
realistas”.

Kardec (1908c, pp. 742-745) sustenta que a “religiao” ¢ definida pelo que se
faz dela, sendo um ato de livre consentimento, € que nao pode ser imposta. A fé em um
dogma resultaria de sua apreciagdo pessoal, ndo podendo ser ordenada. A adesdo a uma
determinada religido ocorre por coercao ou habito a praticas externas, mas a convicgao
intima escaparia a qualquer autoridade externa. No entendimento do fundador do
espiritismo, o livre-arbitrio ndo pode ser restringido, do ponto de vista religioso, por
vinculos familiares, mais do que por suas opinides politicas ou cientificas, € o que se
busca em uma religido ¢ “a maior soma possivel de verdades”. Em sua concepgao, a
liberdade de consciéncia, embora nao mais contestada a época de Kardec, ainda nao
havia se incorporado aos costumes praticos. Da mesma forma que ocorria com alguns
direitos politicos, continuava sendo um “direito monstruoso aos olhos de muitas
pessoas” (Kardec, 1908c, p. 745).

A disponibilizagdo dos escritos de Kardec foi concluida na edigdo de
dezembro de 1908. Seus textos sdo extremamente reveladores para a andlise de seu
pensamento e dos planos futuros que estava sendo concebido por ele ao espiritismo.
Apesar das informacdes contidas na documentacdo e das notas nos artigos da Revista
Espirita, ndo encontramos qualquer informacdo sobre a publicagdo deste livro na
Franga.

Segundo Barros (2018), Kardec, influenciado pelo legado iluminista,

cientifico e filoséfico do século XIX, frequentemente afirmava que o espiritismo ndo
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era uma religido “constituida” por ndo possuir culto, rito, templos e sacerdotes. No

entanto, em 1868, ele declarou que

no sentido filosofico, o Espiritismo é uma religido, e noés nos vangloriamos
por isto, porque ¢ a Doutrina que funda os vinculos da fraternidade e da
comunhdo de pensamentos, ndo sobre uma simples convengdo, mas sobre
bases mais solidas: as proprias leis da Natureza (Kardec, 1868 apud Barros,
2018).

Barros (2018) concluiu que essa aparente contradi¢do ndo era uma falha no
raciocinio de Kardec, mas sim pelo fato dele considerar os conceitos de tradicao
religiosa (religido) ditados pelo cristianismo dominante de sua época. Abordaremos
mais sobre o trabalho de Barros (2018) e suas conclusdes na se¢do 1.7.1.

A concepgdo do espiritismo como uma doutrina progressiva, que se alinha a
proposta de uma ciéncia e acolhe novas verdades, constituiria, para Kardec, um pilar da
“religido do progresso”. Essa visdo demonstra sua abertura a futuras descobertas e ao
que ele chamou de uma fé “inabalavel” que pode confrontar a razao em todas as épocas
da humanidade (Kardec, 2013 [1866a], p. 256). Ao afirmar que o espiritismo vem para
preencher um vazio e fornecer ‘“alimento intelectual” aqueles insatisfeitos com as
religides tradicionais, Kardec corrobora a andlise de Sharp (2006, p. XII), de que a
reencarnagdo e o espiritismo ofereciam “uma versao secular da espiritualidade popular
entre aqueles que talvez quisessem rejeitar o catolicismo em favor da ciéncia, mas que
definitivamente desejavam manter uma visdao religiosa profundamente enraizada do
mundo”.

As notas postumas de Kardec e o corpo doutrinario espirita evidenciam que
Kardec concebia o espiritismo como uma doutrina filosofica e moral com implicagdes
religiosas, fundamentada em leis naturais e no avanco da razdo. Ele ndo desejava que se
tornasse uma religido nos moldes tradicionais (com ritos e sacerdotes), como as
principais tradi¢des religiosas eram reconhecidas em sua época, mas sim que O
espiritismo atuasse como um catalisador para uma “religido do progresso”, resultante de
uma possivel unificagdo das crengas baseada na moralidade, fraternidade e compreensao
racional dos mistérios do universo, que, para Kardec, eram apenas fendmenos naturais

ainda ndo compreendidos.

1.6.3 — A continuidade da divida apos o falecimento de Kardec
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Caracterizar o espiritismo foi um tema recorrente durante o processo de sua
implantacdo na Franga. Um evento ilustrativo dessa controvérsia ocorreu logo apds o
falecimento de Kardec em 31 de marco de 1869. O cargo de presidente da SPEE, que
desde a sua fundagdo havia sido ocupado pela mesma pessoa, ficou vago. Os associados
se viram na necessidade de encontrar um substituto a altura de Kardec. Ao ser
convidado, o astronomo Camille Flammarion registrou em seu discurso que a doutrina
espirita estava sendo interpretada de diferentes maneiras pelos adeptos, encarado por

muitos como uma nova religido.

Porque, meus Senhores, o Espiritismo ndo ¢ uma religido, mas uma ciéncia,
da qual apenas conhecemos o a, b, c¢. Passou o tempo dos dogmas. [...] O
comité me ofereceu suceder a Allan Kardec como presidente da Sociedade
Espirita. Eu recusei, dizendo que nove décimos dos seus discipulos
continuariam a ver, durante muito tempo ainda, uma religido mais que uma
ciéncia [...] (Flammarion, 1911 apud Ribeiro Junior, 2022, p. 98, grifos do
autor).

Em meio as divergéncias, Amélie Boudet, unica herdeira e legataria do
sistematizador do espiritismo, prosseguiu com a divulgacdo e publicagdo das obras
espiritas. Em julho de 1869, foi estabelecida a Sociedade Andnima com participagdes €
capital variavel do fundo geral e central do Espiritismo?® (SA), em conformidade com as
diretrizes deixadas por Allan Kardec no artigo “Constituigdo Transitéria do
Espiritismo” (Kardec, 1868a, pp. 504-538). A senhora Kardec detinha a maior
participagdo aciondaria na nova entidade (Bastos, 2022, p. 244).

A parte do capital social atribuida a Amélie Boudet foi integralizada pela
cessao dos direitos que ela possuia sobre o fundo de comércio, dos direitos autorais da
Revista Espirita, das obras publicadas por seu marido até entdo, e de suas obras
postumas (Estatuto da SA, 2020 [1869], p. 474). A referéncia a “obras pdstumas” no
estatuto diz respeito aos trés livros revisados por Kardec e publicados postumamente
por Amélie: a 5% edicdo de A génese, a 4 edicdo de O céu e o inferno e a 2* edicao de
Caracteres da revelagdo espirita (Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2024, pp. 163-165).

Ao longo dos anos, a SA passou por diversas alteracdes em seu nome?’. A

senhora Kardec desempenhou um importante papel na continuidade do espiritismo na

26 Também conhecida por “Sociedade Andnima sem fins lucrativos e de capital varidvel da Caixa Geral e
Central do Espiritismo” (Bastos, 2022).

27 Em outubro de 1873 a Sociedade Andnima passou a se chamar “Sociedade para a continuagdo das
obras espiritas de Allan Kardec, andnima e de capital variavel”. Em 1883, teve o nome alterado para
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Franca, atuando como grande acionista da entidade responsavel pela continuidade das
publicagdes espiritas, como membro do seu Conselho Fiscal e como participante da
Comissdo de leitura, o6rgdo da sociedade encarregado do controle das publicacdes
espiritas (Ribeiro Junior, Bastos, Farias, 2024, pp. 224, 235; Ribeiro Junior, 2022, p.
518). Apos o falecimento de Amélie Boudet em 1883, seus parentes distantes
contestaram o testamento, no qual ela destinava seus bens a entidade. Em 15 de janeiro
de 1895, iniciou-se o processo de faléncia da SA, culminando em sua derrocada apos a
anulagdo das ultimas vontades constantes no documento de Amélie Boudet pelas
autoridades francesas, em 1898 (Bastos, 2022, p. 342).

Apos o falecimento de Kardec, diversos congressos espiritas foram
realizados na Franga e na Europa. A discussdo sobre a tematica ‘“‘espiritismo versus
religido” foi uma constante em varios desses eventos. Por exemplo, em Bruxelas, no
ano de 1875, chegou-se a seguinte conclusdo: “o espiritismo ¢ a religido do futuro, nao
no sentido das religides que hoje partilham o império das consciéncias, isto €, ndo teve e
nunca tera nem sacerdote, nem dogma, nem culto externo” (Bastos, 2024b, pp. 34-35).
Em 1888, ocorreu o 1° Congresso Internacional Espirita, realizado em Barcelona. As
conclusdes desse congresso mantiveram-se, de certa forma, alinhadas aos principios
propostos por Kardec, caracterizando o espiritismo como uma ciéncia e propondo sua
divulgacao por meio de varias iniciativas (Bastos, 2024b, pp. 43-50). Em janeiro de
1891, o artigo inaugural da Revista Espirita, que continuou a ser publicada, sustentou a

caracterizacao cientifica do espiritismo.

O futuro esta no Espiritismo, disse Allan Kardec, e todos os anatemas do
mundo ndo podem impedir que esta ciéncia se afirme; o Espiritismo,
acrescentou, ndo tendo dogmas, fica feliz em registrar as verdadeiras
descobertas; mudarad se lhe for mostrado que esta errado e como principio
aceita qualquer nova verdade, se for racional e fora do dominio da utopia,
esta ¢ a sua forca. Repetimos com o mestre (Kardec): a ciéncia serd espirita
ou ndo, e o Espiritismo sera cientifico se quiser progredir e ter sua
importancia no mundo (Revue Spirite, 1891, pp. 4-5 apud Bastos, 2022, p.
338)

Em 1910, Bruxelas sediou o 1° Congresso Espirita Universal, ocasido em
que foi estabelecido o Bureau International du Spiritisme (BIS), com a participagdo do
Brasil (Bastos, 2024b, pp. 76-77). No Congresso Espirita Internacional de Liege, em
1923, foi debatido o estatuto da Federagdo Espiritualista Internacional (FEI), apesar das

“Sociedade Cientifica do Espiritismo” (Anonima e de Capital Variavel) e, em 1888, para “Sociedade da
Livraria Espirita, fundada por Allan Kardec” (Bastos, 2022, pp. 244, 273, 333, 341).
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divergéncias doutrindrias entre o espiritismo e o espiritualismo. Essa nova entidade
seria responsavel pela organizacdo dos futuros congressos internacionais. O artigo 3° do
estatuto afirmava que “o espiritismo ¢ uma filosofia baseada em dados cientificos”
(Bastos, 2024b, p. 93).

Durante as sessoes de “Filosofia e moral, e de propaganda” do congresso de
1923, ao se questionar se o espiritismo deveria ser considerado uma religido, concluiu-
se que “o espiritismo ndo ¢ uma religido, mas tem consequéncias religiosas” (Bastos,
2024b, p. 95). O 2° Congresso Espirita Internacional ocorreu em Paris, em 1925,
reafirmando as conclusdes do congresso anterior e declarando que “a Doutrina Espirita
completava os ensinamentos do Cristo” (Bastos, 2024b, p. 101).

Conforme Bastos (2024b, pp. 108-109), os congressos internacionais tém
progressivamente se distanciado da esséncia do espiritismo no que tange principalmente
ao principio da reencarna¢do, mediunidade e pluralidade dos mundos habitados. Em
alguns paises, tendendo para um espiritualismo com influéncias protestantes ou para um
espiritismo com mesclas ao catolicismo.

No Congresso Espirita Internacional de Barcelona de 1934, concluiu-se que:

o espiritismo detém a chave para inspirar a verdade intuitiva e o sentimento
religioso inato no homem. Ai estd a nossa verdade de fé, e ai esta a fonte
oculta da qual flui a Religido natural, aquela que ndo requer nem templos,
nem santos, nem ritos, nem clero para colocar cada um em ressonancia com o
Superior, com a Causa Suprema, com o Deus indefinivel e augusto que é o
nosso Deus (Bastos, 2024b, pp. 109-110).

Segundo Bastos (2024b, pp. 117-133), em 1946, foi realizado na Argentina
um congresso regional que resultou na formacdo da Confederacdo Espirita Pan-
Americana, atualmente denominada CEPA — Associacdo Espirita Internacional.
Adiante, discutiremos as caracteristicas dessa entidade, que organizou diversos
congressos em diferentes paises. Em Cuba, em 1953, ficou estabelecido que as
deliberagdes dessa entidade adotariam um enfoque cientifico-filoséfico e, a partir de
entdo, se manifestariam condenando a defini¢do religiosa do espiritismo. Essa iniciativa
teria se inspirado no congresso de 1888 na Espanha.

Conforme Bastos (2024b, p. 121), o distanciamento definitivo da FEI em
relagdo ao espiritismo, tal como proposto por Allan Kardec, teve inicio no Congresso
Internacional Espiritualista, realizado de 4 a 10 de setembro de 1948 em Londres.

Durante o congresso, foi adotada a seguinte defini¢do para a doutrina espiritualista: ela ¢
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“baseada nos fatos da sobrevivéncia pessoal a morte fisica e na comunhdo entre este
mundo e o mundo dos Espiritos” (Bastos, 2024b, p. 121).

Nesse evento, ndo foram abordadas questdes relativas a religido e a tese da
reencarnagdo, permitindo total liberdade aos seus seguidores. Entretanto, foi apenas no
congresso de Londres, em 1960, que se evidenciou a significativa divergéncia entre as
concepgdes anglo-saxonicas e as kardecistas. Os espiritualistas denominavam seus
grupos como igrejas, nas quais um pastor, ou um “copastor”, utilizava um ritual de
“imposicao de maos” ou recorria a sua “clarividéncia” para realizar curas de enfermos.
A dimensao religiosa frequentemente integrava esses rituais. Houve uma generalizagao
no uso do termo “espirita”: “todos esses grupos eram espiritas, no sentido de que
acreditavam na Divindade e na vida do Espirito” (Bastos, 2024b, p. 122).

Em uma tentativa de se opor a interpretacdo da FEI e a influéncia anglo-
saxOnica, especialmente no que tange a teoria da reencarnagdo, fundamento do
espiritismo sistematizado por Kardec, foi instituida a Alianga Espirita Ocidental,
responsavel pelo congresso de 1956 em Liege. Nas décadas que se seguiram, o
movimento espirita internacional teve congressos organizados exclusivamente pela
CEPA ou pela FEI. Apenas em 1989, a FEB realizou em Brasilia um Congresso
Internacional de Espiritismo (Bastos, 2024Db).

Conforme Bastos (2024b), o evento consistiu mais em uma confraternizagao
com troca de experiéncias sobre a abrangéncia, difusdo e praticas do espiritismo. Em
1992, no Congresso Espirita Mundial de Madrid, foi estabelecido o Conselho Espirita
Internacional (CEI). Sob sua égide, ocorreu em 1995, em Brasilia, o 1° Congresso
Espirita Mundial. Iniciava-se, assim, um novo formato de congressos, distinto do
idealizado por Allan Kardec, caracterizado pela realizagdo de exposigdes diversas e
discussdes eventuais, mas sem apresentagao de teses, debates e conclusdes em sessdes
plenarias, as quais foram substituidas por uma palestra final. O objetivo dos congressos
passou a ser a difusdo do espiritismo a um publico amplo, sem maiores debates e
discussodes sobre pontos doutrinarios.

No estatuto do CEI, a divulga¢do de um espiritismo com um triplo aspecto,
incluindo o moral-religioso, foi incorporado no artigo 5° diferenciando do
entendimento da CEPA, com sua visao laica. No mesmo documento, o Conselho
Espirita Internacional também fez constar no artigo seguinte que: “Nenhum congresso,
curso, simpdsio ou qualquer reunido, promovidos pelo CEI oferecerdo conclusdes finais

que impliquem na modificagdo dos principios e postulados da Doutrina Espirita
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codificada por Allan Kardec” (Estatuto CEIL, 2019), o que, a nosso ver, “congelou”
qualquer possibilidade de implementagdo da progressividade da doutrina proposta pelo

fundador do espiritismo.

1.7 — A ambiguidade doutrindria na Franga (ciéncia versus religido)

O século XIX foi um periodo de significativas transformagdes no
pensamento ocidental, marcado pelo surgimento e/ou valorizacdo de conceitos como
evolugdo, cientificismo, racionalismo e positivismo. No meio intelectual, prevalecia a
crenga de que a adocao das ideias modernas resultaria na exclusdo da religiosidade. A
ciéncia e o materialismo estavam fortemente interligados, perpetuando a crenga no
desenvolvimento moral, intelectual e técnico ilimitado da humanidade. Havia a intengao
de estabelecer uma doutrina de vida moderna, destinada a suplantar todas as formas
religiosas. Assim, a ciéncia, a razdo e o materialismo consolidaram-se como os Unicos
agentes capazes de conduzir e orientar o pensamento € a acado humana. A racionalidade
triunfava, marcando o inicio de um redirecionamento na busca do conhecimento por
meio da observacao empirica dos fatos até a obtencao das respostas (Almeida, Gomes,
Pimentel, 2022).

Allan Kardec reiteradamente negou que o espiritismo fosse uma religido,
propondo que se tratava, antes, de uma ciéncia e uma filosofia com implica¢des morais.
Ele justificou a criacdo do termo “espiritismo” para diferencid-lo do “espiritualismo”,
que possuia uma acep¢ao mais ampla, e para designar uma doutrina que abordava a
natureza, origem e destino dos espiritos, bem como suas relagdes com o mundo
corporal. Segundo Gil (2014), Kardec buscou apresentar o espiritismo como uma
doutrina fundamentada cientificamente, com implicagdes ético-religiosas. Para Kardec,
qualquer pessoa, independentemente de sua crenca religiosa, poderia adotar o
espiritismo, uma vez que, para ele, este nao possuia culto, templos ou ministros. Kardec
argumentou que a doutrina espirita constituiria uma “religido natural” no sentido
filosofico, fundamentada nas leis da natureza e promovendo a fraternidade ¢ a
solidariedade, mas desprovida das caracteristicas formais de culto, dogmas e hierarquias
que ele associava as religides institucionalizadas (Gil, 2014).

Para alguns pesquisadores (Damazio, 1994, p. 150; Stoll, 2003, p. 48;
Betarello, 2009), a postura de Kardec foi ambigua, pois o espiritismo era revelado como

uma doutrina que partia do plano espiritual, com aspectos inerentes a religido como
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alma, espirito e vida futura. Entretanto, entendemos que ndo ha contradicao no discurso
de Kardec nesse sentido, ja que a visdo que ele apresenta ao longo de suas obras sobre a
categoria “religido” ¢ bem delimitada e se diferencia do conceito tradicional empregado

em sua €poca. Esse também ¢ o entendimento de Gil (2014):

Ele (Kardec) rejeita a ideia do sobrenatural ¢ ndo admite como principio
doutrinario sendo o que foi demonstrado pelos fatos e pelo uso da razdo. Por
esse motivo afirma, na folha de rosto de ‘O Evangelho Segundo o
Espiritismo’: “F¢é inabalavel s6 o é a que pode encarar frente a frente a razdo,
em todas as épocas da humanidade” [...]. Assim, ndo ha contradigdo ou
ambiguidade na obra de Kardec acerca do espiritismo ser ou nio religido. E
muito clara a proposta de uma religiosidade natural, como decorréncia dos
principios morais presentes na filosofia espirita, que, por sua vez, decorrem
da constata¢do empirica da sobrevivéncia da alma ap6s a morte pela ciéncia
espirita (Gil, 2014, p. 325).

Entretanto, ¢ inegavel que diferentes interpretagdes surgiram entre adeptos e
agentes da cultura europeia. Conforme Almeida (2007), os médicos consideravam o
espiritismo um perigo social, descrevendo-o como um “retrocesso a supersticdo” e uma
causa de “loucura espirita”, classificando os fendmenos meditinicos como fraude,
charlatanismo ou manifestagdes do proprio subconsciente. Eles argumentavam que a
crenga no sobrenatural era primitiva e inaceitdvel em uma era de conquistas cientificas.
A igreja catolica classificou a doutrina espirita como uma “seita” (Chesnel, 1859a, p. 1),
buscando desqualificé-la de forma reiterada, com o intuito de manter seu protagonismo
no campo religioso. Alguns seguidores de Kardec enfatizavam o aspecto filosofico e
cientifico, relegando ou até mesmo rejeitando o aspecto religioso do espiritismo,

enquanto outros viam a semente de uma nova religido.

1.7.1 — Uma analise sobre a caracterizagao do espiritismo francés

De acordo com Aubrée e Laplantine (1990, p. 54), o espiritismo nao se
configura propriamente como uma religido, no sentido atribuido por Kardec ao termo,
uma vez que ndo possui sistema de cultos, rituais (pelo menos em aparéncia), templos
ou sacerdotes, além de proibir todos os sacramentos. Os autores classificam o
espiritismo como uma “religido laica”, um movimento social ndo confessional, para o

qual a igreja catdlica j& ndo tinha razao de ser.
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Pode-se dizer que é uma religido, com a condigdo de se acrescentar que se
trata de uma “religido laica”, para retornar a formula de Charles Fauvety,?®
autor de uma obra intitulada Spiritisme et anarchisme, uma “religido natural”
e “universal” (Léon Denis?®), uma religido de livres pensadores, uma religido
baseada na ciéncia, ou melhor, sobre uma das representagdes historicas, uma
“fé¢ racional”, como dizem atualmente os espiritas brasileiros. (Aubrée,
Laplantine, 1990, p. 54).

Como cientistas da religido, estamos cientes das diversas definigdes
existentes para o objeto de estudo desta area do conhecimento. A questdo sobre o que
pode ser definido ou ndo como uma religido tem sido tema recorrente desde Max Miiller
(1823-1900). De acordo com Usarski (2002), ndo € apropriado conceber uma defini¢ao
tao restrita para o termo “religido”, considerando a diversidade de fenomenos religiosos

que se manifestam nas mais variadas culturas ao longo do tempo.

O que nos chamamos de “religido” tem se manifestado, no decorrer da historia
e em todas as partes do mundo, em diversificagdes e diferengas multiplas. De
acordo com essa complexidade ndo considero adequado pensar em uma
defini¢do fechada de religido e opto por um conceito aberto capaz de superar
um entendimento pré-tedrico que generaliza fendmenos religiosos, sobretudo
os de origem cristd, com os quais nos estamos culturalmente acostumados. Isso
¢ somente necessario porque, por exemplo, para chineses, hindus e
mugulmanos nem existem sindnimos em suas linguas que correspondam
exatamente com nosso termo religido (Usarski, 2002, p.1).

Para a igreja catolica, o espiritismo ndo era uma filosofia ou ciéncia, mas
sim uma nova seita. Essa classificagdo ¢ um exemplo claro de uma luta simbolica pela
imposicao da verdade e da legitimidade dentro do campo religioso. A tensdo
estabelecida entre a igreja catolica e o espiritismo pode ser entendida como uma disputa
de forgas no campo religioso francés pelo monopodlio dos bens religiosos. A igreja
buscava salvaguardar sua “ortodoxia cultural” e defender-se de “mensagens
concorrentes, cismaticas ou heréticas” (Bourdieu, 2007, p. 120). Assim, a igreja, como
detentora do monopodlio simbolico, classificou o espiritismo como uma “seita” com o
intuito de neutralizar sua ameaca ao campo religioso. Essa situagdo gerou uma tensio
que, no Brasil, se manifestaria com maior intensidade devido ao poder politico do
catolicismo, assunto que sera discutido no proximo capitulo.

A tentativa de desqualificar o espiritismo também encontra respaldo em

outro ponto da teoria do socidlogo francés. Conforme Bourdieu (2007, p. 48), os

28 Charles Fauvety (1813-1894), magom, fundador da religido laica (Bastos, 2022, p. 110).
2 Léon Denis (1846-1927) foi um pensador espirita, médium e um dos principais continuadores do
espiritismo apos a morte de Allan Kardec.
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individuos leigos ndo buscam na religido apenas justificativas que possam livra-los da
angustia existencial; eles também a utilizam para justificar sua posi¢do em uma
determinada estrutura social, existindo como de fato existem, com todas as

caracteristicas que lhes sdo socialmente atribuidas.

Tendo em vista que o interesse religioso tem por principio a necessidade de
legitimacao das propriedades materiais ou simboélicas associadas a um tipo
determinado de condigdes de existéncia e de posicdo na estrutura social,
dependendo, portanto diretamente desta posi¢do, a mensagem religiosa mais
capaz de satisfazer o interesse religioso de um grupo determinado de leigos, e
de exercer sobre ele o efeito propriamente simbolico de mobilizagdo que
resulta do poder de absolutizag@o do relativo e de legitimagdo do arbitrario, é
aquela que lhe fornece um (quase) sistema de justificagdo das propriedades
que estdo objetivamente associadas ao grupo na medida em que ele ocupa
uma determinada posig@o na estrutura social (Bourdieu, 2007, p. 51).

Em relagdo as questdes de ordem social, a doutrina espirita desempenha um
papel bem estruturado’®, oferecendo explicagdes sobre suas perspectivas de visdo de
mundo. Kardec, ao inovar e expressar os interesses de novos grupos sociais, atuou como
um tipo de “profeta” no sentido weberiano/bourdieusiano. Sua forga simbdlica, contudo,
nao residia em carisma pessoal, mas no “poder politico” dos grupos sociais que ele
representava. O espiritismo, ao crescer e atrair um publico diversificado, comegou a
acumular seu proprio capital, desafiando a hegemonia religiosa existente. A negacao por
parte da igreja catolica do cardter nao religioso do espiritismo era uma forma de
desqualificar seu capital e deslegitimar sua presenga no campo. A igreja tentou impor
sua “verdade” sobre a natureza do espiritismo de forma arbitraria, mas inerente a sua
posicao de dominio. O espiritismo, com sua autoidentificagdo cientifica e filosofica,
desafiou a ordem estabelecida, levando a uma contestagao de classificacdes e a defesa
de espagos de poder pelos agentes e instituigdes envolvidos. Ao reivindicar sua
cientificidade e sua natureza “natural”, estimulou a imposicdo autoritaria da igreja que
qualificava a doutrina espirita como uma seita. Kardec, com sua metodologia de
observagao e confronto de informagdes, buscou uma compreensao que levasse em conta
a realidade das praticas, o que se alinha com a preocupagao de Bourdieu (2007, p. 173)

em ndo separar a estrutura da fungdo social.

Ao ignorar os sistemas de relagdes sociais nos quais foram produzidos e
utilizados os sistemas simbolicos submetidos a analise, ¢ ao dissociar as

30 Para maiores informagdes sugerimos a leitura de: Entre a “ciéncia” e a fé: o espiritismo “apolitico” sob
as influéncias da Federagdo Espirita Brasileira (Ribeiro Jinior, 2025a).
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estruturas das fungdes sociais passadas ou presentes para as quais e¢ pelas
quais tais estruturas foram produzidas e reproduzidas, a interpretacdo
estritamente interna corre o risco, no melhor dos casos, de assumir uma
fungdo ideoldgica ao dar crédito a ideologia propriamente intelectual da
neutralidade ideolégica do intelectual e de suas producdes (Bourdieu, 2007,
p- 173).

No contexto do espiritismo francés, o autodidatismo era uma pratica que
ndo pode ser negligenciada. A busca por bens religiosos podia ser realizada diretamente
pelos adeptos, por meio do estudo e leitura das obras de Kardec. A aquisicdo de capital
espiritual poderia ocorrer somente pelo estudo dos livros do espiritismo, sem que 0s
adeptos precisassem abandonar suas respectivas religides e sem estabelecer vinculos
com agrupamentos espiritas. Assim, no espiritismo, os chamados “protagonistas da agdo
religiosa”, conforme a terminologia de Weber/Bourdieu (2007, p. 80), podem adquirir
capital religioso por méritos pessoais através de seus estudos, carisma, dons ou
habilidades, realizagdo de obras sociais, ou mesmo por suas capacidades espirituais,
como a mediunidade.

Destaca-se que a SPEE foi instituida com o propdsito de investigar os
fendmenos medilinicos, e seu estatuto apresentava caracteristicas analogas aos
regulamentos de outras sociedades cientificas da época (Pimentel, 2014). Nos
primoérdios do espiritismo, as reunides ocorriam em grupos espiritas familiares. Kardec
sugeriu que, ao formar novos grupos ou pequenas sociedades espiritas, estes deveriam
seguir os mesmos objetivos da SPEE. No modelo de regulamento proposto por Kardec,
o artigo 1° estabelecia: “O objetivo da Sociedade ¢ o estudo da ciéncia espirita,
principalmente no que toca a sua aplicacdo a moral, ¢ ao conhecimento do mundo
invisivel. As questdes politicas e de economia social sdo ai proibidas, assim como as
controvérsias religiosas” (Kardec, 1862b, p. 61, traducdo nossa).

Autores atuais trabalham com o conceito de “espiritualidade”. Revez (2022,
p. 329) elucida que a espiritualidade ¢ um constructo multidimensional, considerado na
contemporaneidade sob trés perspectivas: uma espiritualidade orientada para Deus; uma
espiritualidade orientada para o mundo, enfatizando a relagdo do ser humano com a
ecologia e a natureza; e uma espiritualidade humanista, voltada para o potencial
humano. Ele ensina que, no Ocidente, a crescente desilusdo em relacdo as instituicdes
religiosas fez com que “espiritualidade” adquirisse um conjunto de novos significados,
distanciando-se do conceito de religido. Essa diferenciacdo cultural teria levado a

espiritualidade a agregar conotacdes positivas, de uma relagdo pessoal com a
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transcendéncia, em contraste com a religido, que seria vista de forma negativa, dada sua
associacao as tradi¢des religiosas.

A tentativa de Kardec ao definir o espiritismo como uma religido em seu
sentido filosofico carece ainda de mais estudos para uma melhor compreensao. Barros
(2018) explorou a defini¢do de religido — no sentido filos6fico — adotada por Allan
Kardec a partir da perspectiva de diversos autores, argumentando que a tentativa de
conceituagdo dessa terminologia constitui, por si s6, um desafio, sendo uma das tarefas
mais complexas da Ciéncia da Religido. O ponto de partida histérico de sua
investigacdo foi delineado a partir de Lactancio e Cicero, incorporando a visdo
antropolédgica de Benson Saler (1930-2021), com o auxilio dos jogos de linguagem de
Ludwig Wittgenstein (1889-1951) e algumas observacdes de Greschat (1907-2022),
para posteriormente dialogar com as perspectivas analisadas por Clifford Geertz. O
pesquisador também abordou as hierofanias de Mircea Eliade (1907-1986) e examinou
o conceito de “sagrado” na visdo de Rudolf Otto (1869-1937).

Na concepgao de Kardec, os cultos, ritos, templos e sacerdotes eram
considerados elementos definidores de uma religido, uma vez que, no século XIX, nao
havia um espaco claramente delineado para o que era secular, prevalecendo apenas a
tradicdo. Contudo, Kardec reconheceu a possibilidade de uma interpretacdo alternativa
das caracteristicas de uma religido que ultrapassaria as concepgdes usuais de sua época.
Assim, “o Espiritismo se enquadraria na classe das ‘doutrinas filoséficas e morais’, que
poderia ser uma outra forma de se ver a religiao” (Barros, 2018, p. 118).

Kardec considerou as familias do cristianismo (igreja catolica e igreja
protestante) como suas principais referéncias de religido, o que o levou a afirmar que o

espiritismo nao era uma religido.

Concluimos que isso se deu por dois motivos: primeiro, porque se para ele,
de todas as doutrinas, o Cristianismo era a mais esclarecida e a mais pura,
ndo haveria, portanto, necessidade de se criar nova religido, ¢ sim agregar as
revelagdes dos espiritos ao Cristianismo (ou a outras religides que aceitassem
as concepgdes do Espiritismo); e segundo, porque Kardec ndo tinha a ideia de
fundar uma nova religido, mas sim fornecer elementos para fazer “uma
reforma religiosa, [...], com a intencdo de chegar a unificagdo das crengas.”

(Lachatre, 1867, p. 199 apud Barros, 2018, p. 118).

A concepcao do espiritismo, conforme abordada por Barros (2018, p. 72),
como uma tentativa de “reforma religiosa”, posiciona a doutrina espirita como uma

ferramenta de “unificacdo das crencas”, ressoando com a “religido do progresso” das
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notas publicadas postumamente (Kardec, 1908) na primeira década do século XX. O
fundador do espiritismo concebeu que a doutrina espirita seria integrada as religides
existentes, facilitando a superacdo das divisdes entre as vérias tradi¢cdes religiosas,
conforme discutido anteriormente na se¢do 1.6.2.

O estudo de Barros (2018) confrontou-se com a afirmac¢do de Saler de que
ndo existem critérios seguros, bem definidos e universalmente aceitos, para diferenciar
religido de ndo religido. Barros (2018) argumenta que Kardec, em sua declaragdo de
1868 (Kardec, 1868a, p. 491), ao priorizar o lago moral, a fraternidade e a comunhdo de
pensamentos para definir o espiritismo como uma religido no sentido filoséfico, alinha-
se mais com o conceito de religare (ligar, reunir) de Lactancio. Esse conceito, segundo
Lactancio, designa a verdadeira religido como aquela que une o homem a Deus através
da piedade e da moral, criticando o foco nos ritos exteriores.

As ideias de Saler e Ludwig Wittgenstein sobre “semelhancas familiares”
sugerem que as religides constituem uma categoria graduada, cujas instancias estdo
ligadas por semelhancas que se sobrepdem e se cruzam, em vez de caracteristicas
discretas e comuns a todas. De acordo com Barros (2018, p. 54), Saler argumenta que os
“exemplos mais prototipicos” de religido para a maioria dos ocidentais sao o judaismo,
cristianismo e islamismo, devido a sua formagdo cultural. Assim, Barros conclui que
essa flexibilidade no conceito permite considerar o espiritismo como uma religido,
mesmo que nao possua todas as caracteristicas tradicionais, pois apresenta semelhangas
suficientes para ser incluido nessa categoria. A andlise de Barros sugere que o
espiritismo pode ser visto como uma ‘“categoria graduada” de religido ou um
“hibridismo” (“entre lugar”) entre ciéncia, filosofia e religido, utilizando o conceito de
“semelhancgas familiares” de Saler e Wittgenstein.

Barros (2018) se debruga também sobre o entendimento de Eliade, que
conceitua a religido pela dicotomia entre o sagrado e o profano, em que o primeiro se
manifesta por meio de hierofanias (ritos, mitos, simbolos etc.). Assim, Kardec, alinhado
ao pensamento iluminista, rejeitava a nog¢do de milagres ou do sobrenatural,
considerando-os fendmenos naturais ainda ndo compreendidos pela ciéncia. O
“sagrado”, como Eliade descrevia, perderia significado no contexto encontrado em
Kardec, pois o metafisico seria parte do mundo cotidiano e passivel de compreensao
racional.

Barros (2018) defende que Kardec reconhecia a impoténcia humana diante

da grandeza de Deus e a existéncia de mistérios que a inteligéncia humana ainda nao
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pode alcancar, o que se assemelharia ao mysterium tremendum de Rudolf Otto.
Entretanto, com a diferenca de que, para Kardec, esse entendimento seria alcangado
através da evolu¢ao humana.

O “senso de totalidade” discutido por Greschat (2005, pp. 24-25 apud
Barros, 2018, pp. 116-117), ao examinar as religides sob as perspectivas de
comunidade, como sistema de atos, conjunto de doutrinas e sedimenta¢do de
experiéncias, esta presente, segundo Barros (2018), no espiritismo, que estabelece uma
unido “como consequéncia da comunhdo de vistas e de sentimentos, a fraternidade ¢ a
solidariedade, a indulgéncia e a benevoléncia mutuas. E nesse sentido que também se
diz: a religido da amizade, a religido da familia” (Kardec, 1868a, p. 491).

Chegando finalmente a analise da definicdo de Clifford Geertz, para quem
religido € um sistema de simbolos que estabelece disposi¢des € motivagdes, formulando
conceitos de uma ordem geral e revestindo-os com uma “aura de fatualidade”, Barros
(2018) defende que Kardec discordava da necessidade de ritos e simbolos como
motivagdo central para o metafisico, focando na razdo e observacdo dos fatos. No
entanto, sua énfase na fraternidade (Kardec, 1868a, pp. 483-495) e nas “leis da
natureza”, como base para a doutrina espirita, se alinha a formulagdo de conceitos de
uma ordem geral e disposi¢cdes e motivagdes que parecem singularmente realistas
(Geertz, 2008, p. 67).

Barros (2018), estabelecendo dialogo entre os pensamentos de Kardec e
Geertz, destaca dois pontos importantes. Em primeiro lugar, a visdo de Kardec estd em
concordancia com a primeira ¢ a segunda parte da afirmacdo antropologica de Geertz,
que estabelecem que os simbolos e rituais sao a motivagado central das religides; elas nao
sobrevivem sem essas tipologias (Geertz, 2008, pp. 71-73). Por isso, segundo o Barros,
Kardec entende que o espiritismo ndo ¢ religido quando afirma que “nao ¢ uma religido
constituida, visto que nao tem culto, nem rito, nem templos ¢ que, entre seus adeptos,
nenhum tomou, nem recebeu, o titulo de sacerdote ou de sumo sacerdote” (Obras
Poéstumas, 2019 [1890] apud Barros, 2018, p. 69).

Por outro lado, a proposta de Kardec nao ¢ consonante com Geertz (2008, p.
80) quando este detalha a terceira e quarta parte de sua defini¢do, afirmando que a
crencga religiosa ndo envolve uma indugdo baconiana da experiéncia cotidiana baseada
numa autoridade estabelecida previamente. E exatamente nesse ponto, segundo Barros

(2018), que Kardec apresenta a possibilidade de uma perspectiva cientifica na relagao
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com o metafisico, apostando na existéncia da alma, baseada numa autoridade racional e
empirica, € na observacao de provas positivas.

Para Barros (2018), a perspectiva cientifica proposta por Kardec, ao
contrario do defendido por Geertz (2008, p. 82), afirma que o espiritismo pode enfrentar
os fatos seculares sem receios, sem que se torne violavel pelas revelagdes discordantes
ou sem fatualidade. Kardec afirma que as revelagdes podem ser plenamente falseaveis,
chegando a afirmar que a fé deve ser objeto da razdo. Para a formulacdo de conceitos,
ao contrario do que Geertz (2008) afirma no terceiro topico de sua definicdo, Kardec
teria lancado mao de ideias inicialmente estudadas por Francis Bacon e outros autores,
que previam que a formacao das leis deveria passar pelo crivo das situagdes empiricas
propostas, numa logica sequencial de formulagdo de hipoteses e validacdo da sua
consisténcia (Barros, 2018).

Em sintese, a pesquisa de Brasil Fernandes de Barros conclui que Kardec foi
influenciado pelos pensadores de sua época, incluindo positivistas e iluministas, o que
moldou seu conceito de religido como um contraponto ao entendimento tradicional de
seu tempo. A aparente “contradi¢do” em suas declaracdes sobre o espiritismo ser ou nao
uma religido decorreria da evolugdo de seu proprio pensamento e da transi¢do da
sociedade do século XIX para uma perspectiva mais secular. Kardec aspirava que o
espiritismo atuasse como uma forga de unificagdo de crengas, com énfase na moralidade
€ na razao, em vez de ser mais uma religido com ritos e dogmas que pudessem gerar
divisdes. Conforme Barros (2018), a questao temporal ¢ de extrema importancia, pois o
conceito de religido estava fortemente vinculado as duas mencionadas tradigcdes
religiosas, enquanto o pensamento secular ainda estava em seus primordios. Assim,
Barros (2018, p. 119) destaca “a relevancia de entender o pensamento de Kardec
situando-o no século XIX, de acordo com as ideias que eram correntes na época”.

A concepgdo de religido como um sistema cultural, conforme proposta por
Geertz (2008, p. 67), ¢ extremamente valiosa para a Ciéncia da Religido, pois destaca
que cada religido possui uma espécie de “gramadtica” que deve ser reconstruida para que
se possa compreender o significado de cada elemento singular e sua relacdo com os
demais componentes do conjunto em sua totalidade (Usarski, 2022, p. 785).

Geertz (2008) entende a cultura como um sistema de simbolos que atribui
significado a experiéncia humana, concentrando-se em como os individuos interpretam
esses simbolos € como tais simbolos moldam suas visdes de mundo ¢ agdes. Para

Geertz, a religido oferece um quadro simbdlico que permite tornar a realidade
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compreensivel e significativa. Em sua perspectiva, os simbolos religiosos sdo
interpretados e vivenciados no contexto cultural e cotidiano das pessoas. Ele critica
abordagens que consideram a religido como algo puramente sobrenatural ou como um
sistema de crengas separado da vida cotidiana. Para ele, a religido ¢ uma parte intrinseca
da cultura e da experiéncia humana, e ndao algo que esta além dela.

Ao analisarmos a proposta de Hanegraaff (2017, p. 239) para defini¢do de
“religido”, verifica-se a presenga de uma institui¢do social e de uma ritualistica
essencial para que ocorra o intercambio entre os dois mundos: “um sistema simbolico,
incorporado em uma institui¢cao social, que influencie as acdes humanas, oferecendo
possibilidades para manter contato ritualisticamente entre o mundo cotidiano € um
quadro metaempirico mais geral de significados”. Hanegraaff (2017, p. 239) também
apresenta sua definicao para “espiritualidade”: “qualquer pratica humana que mantenha
o contato entre o mundo cotidiano € um quadro metaempirico mais geral de significados
por meio da manipulacdo individual dos sistemas simbodlicos”.

O espiritismo francés, podendo ser praticado por individuos sem vinculos a
qualquer estrutura social formalizada, parece alinhar-se a proposta de “espiritualidade”
de Hanegraaff. No entanto, quando esses adeptos passam a integrar uma institui¢ao
formal, adotando seu proprio sistema de simbolos compartilhados, geram préaticas
comuns ¢ adotam um cédigo moral e de valores que influenciam as agdes de seus
seguidores, aproximando-se ao conceito de religido proposto por esse pesquisador.

Religides e espiritualidades merecem a mesma atengcdo na Ciéncia da
Religido, pois toda experiéncia espiritual individual implica em um contexto cultural de
simbolismo coletivo, seja de natureza religiosa ou secular (Hanegraaff, 2017, p. 242).

Esses conceitos serdo importantes ao realizarmos comparagdes entre o
espiritismo francés e a forma como ele se institucionalizou no Brasil. As diferentes
formas de pensar o espiritismo contribuiram para o surgimento de distintas correntes
dentro do espiritismo na Franca e, posteriormente, no Brasil (Damazio, 1994; Stoll,
2003; Gil, 2014). Tais eventos ndo apenas facilitaram a disseminacdo e a persisténcia da
doutrina no contexto do século XIX, como também fomentaram controvérsias e
intensos debates entre diversos agentes da cultura francesa durante décadas, fendmeno
que também foi observado posteriormente no Brasil. A tensdo entre a dicotomia ciéncia
e religido persistiu entre os adeptos, com o espiritismo frequentemente permanecendo

em um “limbo” entre os dois campos, muitas vezes sendo socialmente definido como
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religido, sem perder o status de seu carater cientifico, como estd evidenciado nos varios
congressos espiritas/espiritualistas realizados apds o falecimento de Kardec.

No Brasil, essa ambiguidade ndo foi totalmente resolvida; entretanto, o
espiritismo adquiriu uma forte énfase no seu aspecto religioso, consolidando-se como
uma nova religido, posteriormente ao gradativo declinio do aspecto cientifico e
experimental observado na Europa apds a morte de Kardec (Betarello, 2009; Gil, 2014).
Assim, as divergéncias sobre a caracterizacdo do espiritismo, observadas na Franca,
também se manifestaram do outro lado do Atlantico.

Desde o século XIX, pelo menos duas correntes se desenvolveram no Brasil
com visdes antagdnicas: uma, atualmente hegemonica, que caracteriza o espiritismo
como uma religido, € outra que apresenta uma perspectiva laica e de livre-pensamento.
No préximo capitulo, analisaremos a chegada do espiritismo no Brasil e o processo de

sua institucionalizacdo como uma nova religido no campo religioso brasileiro.
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CAPITULO 2 - O ESPIRITISMO NO BRASIL

Neste capitulo, analisaremos a evolugdo do espiritismo no Brasil.
Iniciaremos com os primeiros relatos sobre o fendmeno das mesas girantes em nosso
territorio, os contatos iniciais dos brasileiros com a doutrina espirita na cidade de
Salvador e as reagdes da igreja catdlica apostdlica romana. Descreveremos as
resisténcias iniciais as praticas espiritas e os confrontos entre o baiano Telles de
Menezes e os representantes da entdo religido oficial. Além disso, apresentaremos a
formagdo do primeiro grupo espirita no Brasil e o langamento do primeiro jornal
dedicado a tematica espirita, marcando o inicio da divulgacdo da doutrina no pais. Na
capital do Império, analisaremos como as primeiras impressdes de uma elite intelectual
carioca frente as obras de Kardec e a leitura do livro de J. B. Roustaing influenciaram a
formacgdo dos primeiros grupos e entidades espiritas do Rio de Janeiro. Ao longo de
décadas de profundas transformagdes no pais, abordaremos as tensoes internas entre os
adeptos e os conflitos enfrentados com diversos agentes sociais na busca por um espago
que garantisse a sobrevivéncia do espiritismo, verificados particularmente apds a
criminalizacdo de sua pratica, em especial na Era Vargas. Discutiremos o processo de
unificacdo do movimento espirita brasileiro e a importancia de Chico Xavier para a

institucionalizagdo do espiritismo como uma nova religido, capitaneado pela FEB.

2.1 — A chegada das mesas girantes aos brasileiros e os pioneiros baianos

Os livros historicos, documentos da igreja catdlica, jornais e periodicos —
nao apenas os produzidos pela imprensa jornalistica brasileira — constituem fontes
essenciais para a reconstru¢do da memoria deste periodo. Conforme Gouvéa (2023),
com a chegada da familia real portuguesa em 1808, o Conde da Barca trouxe consigo
sua tipografia e iniciou a publicacdo da Gazeta do Rio de Janeiro. Apenas a partir de
1820 a imprensa comecou a ganhar maior destaque, o que contribuiu para o aumento do
nimero de jornais. A censura prévia, vigente até marco de 1821, foi revogada,
permitindo a publicacdo de manuscritos sem a necessidade de aprovagdo oficial do
Império. Durante o reinado de Pedro II, apds o retorno de D. Pedro I a Portugal em
1831, o jornalismo deixou de ser uma atividade predominantemente de juristas,
advogados e comerciantes em busca de espago na arena politica ou de manifestagdes

livres.
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[...] os jornais [...] abrigaram polémicas e denuncias diversas, [...]
relacionadas ao poder do clero catdlico nos negécios publicos, divergéncias e
intensos debates indicam o quanto a imprensa constituia uma arena de
divergéncias em que elementos que ndo pertenciam as elites podiam também
penetrar. [...] Os temas, debatidos em arena publica, politica ¢ impressa,
percorriam a via de mao dupla que caracteriza a imprensa: da mesma forma
que as paginas dos jornais acabam refletindo a realidade, elas também a
influenciam, através da propria escolha destes temas e da forma com que sdo
abordados e disseminados. [...]. Retratando o cotidiano nas ruas, a politica
nos gabinetes ou na sala do trono, os carnavais e as enchentes nas cidades, a
prepoténcia da policia, a miséria e a tortura de escravizados, a seca e a fome
no interior, a guerra, [...] (Gouvéa, 2023, p.1).

Os jornais evoluiram para empreendimentos mais estaveis, conduzidos por
profissionais dedicados a palavra, oferecendo elementos valiosos para a compreensao
do que foi feito, visto e vivido. A imprensa ganhou relevancia ao expressar visoes de
mundo de grupos diferenciados e ao registrar de forma objetiva o cotidiano das pessoas
de seu tempo, atendendo a demanda de pesquisadores que buscam abordagens
diversificadas e conferindo centralidade as experiéncias e percepgdes de diversos

circulos sociais.

2.1.1 — As primeiras noticias sobre o fendmeno das mesas

Na primeira metade do século XIX, encontramos a primeira evidéncia
oficialmente documentada de persegui¢des a individuos que se reuniam para comunicar-
se com os mortos (Loureiro, 2021, pp. 55-56). O registro de fendmenos anomalos
atribuidos a espiritos no Brasil antecede os primeiros relatos sobre o tema nos jornais do
estado de Nova York. Uma queixa assinada pelo juiz municipal Jos¢ Joaquim dos
Santos, datada de 24 de maio de 1845, dirigida ao tenente-general presidente da
provincia, teria instigado um processo contra praticantes de reunides noturnas com o
proposito de presenciar manifestagdes de espiritos, no distrito de Mata de Sao Jodo, na
Bahia. Esse evento ocorreu anos antes dos incidentes de Hydesville em 1848, onde as
irmds Fox (Margareth e Catharine) deram origem ao “espiritualismo moderno

americano”.

Ao chegar a este Termo, fui informado de que, no distrito de Mata de Sao
Jodo, repetem-se reunides noturnas em casa certa a pretexto de se ouvirem
revelacdes de almas de mortos que se tingem aparecer com nimero crescido
de concorrentes, assim como que dessas revelagdes que ai fingem, comecam
a aparecer intrigas que podem comprometer a paz das familias.
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Oficiei, no dia 22 do corrente, ao Delegado do Termo, o Subdelegado do
Distrito a dar comego ao necessario processo, se qualquer deles ndo o tiver ja
encetado em vista do Regulamento n® 120, art. 62, 1° e 3°, arts. 64, 129 e
130.

Darei conta a V. Exa. de quanto for ocorrendo e do resultado final.

Ds. Ge. a V. Exa. Abrantes 24 de maio de 1845.

Ilmo. Exmo. Sr. Ten. General Presidente da Provincia.

(Ass.) José Joaquim dos Santos

Juiz Municipal (Loureiro, 2021, p. 56).

As primeiras noticias sobre os fendmenos das mesas girantes chegaram ao
Brasil ainda no ano de 1853. O Jornal do Commercio (1853a, p. 5) do Rio de Janeiro,
por meio de seu correspondente na Alemanha, apresentou instru¢des sobre como a
“experiéncia” deveria ser conduzida, registrando que a pratica ja& era comum nos
Estados Unidos e na Alemanha. No mesmo periddico, na matéria intitulada “A Rotacao
Elétrica” (Jornal do Commercio, 1853b, p. 1), publicada no més de junho, foi relatado

que a mania europeia havia sido adotada no pais, atribuindo-se a “culpa” a imprensa.

Meu caro editor: A moda é mais capaz de fazer uma revolugdo [...].
Anteontem, véspera de S. Pedro, entrei em duas ou trés casas, contando
divertir-me com a interessante leitura das sortes e com a moagem dos roletes
de cana, e em todas elas vi as familias e os convidados silenciosos, em
grupos, uns em derredor de uma mesa, outros de um chapéu, outros de um
livro, todos com as maos estendidas sobre esses objetos e formando cadeias
digitais! “Quem fez esta revolug@o nos nossos habitos, quem deu esta nova
face aos saldes, quem aumentou este jogo de prendas (sem abragos, com
aperto de dedo e da pontinha do pé), quem desterrou o piano, a conversa e a
cantoria para substitui-los por uma adoracéo do chapéu; da mesa e do livro?
Ora! quem (sic) havia de ser? — A imprensa, “Um tal correspondente de
Berlim lembrou-se de escrever a redacdo deste jornal que na Alemanha
estavam na berra as moving tables (mesas girantes), e explicou o simples e
facil processo de comunicar a vida aos chapéus e as mesas. Bis que logo os
curiosos, cientificos e ndo cientificos, comegaram a fazer experiéncias; e dai
a dias um colega da imprensa referiu ainda timidamente o resultado
afirmativo das experiéncias de um habil professor nosso, e outro colega
traduzia as que se fizeram em alguns lugares da Europa. “Imediatamente
todos quiseram verificar por si mesmos o principio rotatorio dos objetos
inanimados, e assim hoje ndo ha uma sala, um escritério, um corredor, onde
se ndo encontrem dois ou trés experimentadores” [...] “Nos Estados Unidos,
as mesas, ndo contentes com o giro, com o passeio e com a danga, ainda véo
adquirindo outras faculdades: em Filadélfia, em Nova lorque, em Boston, na
Nova Orleans, segundo se 1& na Revista Britanica, as mesas...falam!” [...]
“Tenho presenciado e feito tantas experiéncias deste género, que hoje ndo me
¢ possivel duvidar daquele fato. Duas pessoas simplesmente, com as maos
impostas sobre as abas de um chapéu, tocando-se mutuamente os dedos
minimos, formando uma cadeia elétrica, obtém de cinco a vinte minutos de
rotagdo daquele objeto” (Jornal do Commercio, 1853b, p. 1).

Em outro artigo (Publicador Maranhense, 1853, pp. 2-3), intitulado “A seita
dos espiritos” e replicado do Didrio de Pernambuco, o fendmeno foi igualmente

abordado, incorporando informacdes sobre os espiritualistas americanos. O periddico
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pernambucano dedicou varias de suas edi¢des ao tema das mesas girantes. Na edicao de
13 de julho de 1853, foram descritas as experiéncias do médico Sabino Olegario
Ludgero Pinho (1820-1869). A causa dos fendmenos, observados por diversas pessoas
renomadas, foi atribuida ao magnetismo animal. O doutor Sabino foi pioneiro na
divulgagdo da homeopatia nas provincias do norte do pais. (Loureiro, 2021, p. 61). O
periddico O Cearense (1853, pp. 2-3) relatou as experiéncias de magnetismo que
estavam ocorrendo na Franga, reproduzindo uma série de noticias de diversos periddicos
daquele pais, descrevendo os fendmenos das mesas. Na edicdo 650, encontra-se o que
pode ser um dos primeiros relatos documentados sobre o fendmeno em territorio
brasileiro, mencionando nomes de individuos que participaram da experiéncia,

incluindo membros da igreja catolica.

Chegou no dia 23 do corrente o vapor do sul e nessa noite numerosas pessoas
amigas do sr. J.S. de V. negociante desta praga ocupavam a sua sala; veio a
conversacdo a grande novidade as mesas dancantes: nenhuma pessoa do
circulo acreditava tal fenomeno, e sem a menor fé se propds o ensaio, ¢ da
mesma forma foi aceito, e para isso colocaram uma mesa quadrangular [...]
sentaram-se em circunferéncia da mesma [...]. Colocaram-se as maos por
diferentes formas, e nem sempre conservaram o siléncio recomendado, riram,
e conversaram, sempre duvidando do resultado: assim, passaram-se 60
minutos, e ja impacientes se queriam levantar; porém a pedido do sr. J.

S. de V. demoraram-se mais alguns minutos; quando a mesa oscilou
ligeiramente da direita para a esquerda, depois houve um pequeno
movimento de rotagdo para o mesmo lado, e nesta ocasido os atores se
puseram em pé: o movimento de lento que principiou se tornou enérgico, €
afinal parou [...]. No dia seguinte haviam-se reunido alguns amigos, entre
eles o sr. Vigario Alencar, dr. Castro Silva para verem a realiza¢cdo do mesmo
fendmeno, colocou-se a mesma mesa, ¢ em roda dela 6 pessoas, entre elas
algumas que haviam experimentado no dia anterior, porém a mesa como para
desmentir o caso a nada se moveu, conservou-se inabalavel; depois de uma e
meia hora de posi¢ao aturada [...] dela levantaram sem nada conseguirem.
Apareceu depois o sr. Joaquim Antunes d'Oliveira, declarando que assistira
em casa do Sr. Jos¢ Mendes a uma experiéncia igual sobre uma mesa
pequena, e que a vira mover-se; veio esta, ¢ a ela se colocaram os srs. Luiz
Vieira da Costa Delgado Perdigdo, Jose Barbosa Cordeiro e sua senhora,
Antunes d'Oliveira, e Manoel Caetano Spinola, [...] poucos minutos haviam
decorridos a mesa oscilou muito visivelmente, e principiou o movimento de
rotacdo. [...] Havia na sala uma cadeira de piano cujo assento estava ligado a
um fuso espiral, nele colocaram as maos trés meninas de 13 a 15 anos, [...] as
quais se juntou outra pessoa de 36 anos, € poucos minutos eram passados
tudo se movia em rotagdo vigorosa (O Cearense, 1853, pp. 2-3).

Em 1853, diversas edi¢cdes do Jornal do Commercio (1853c, p. 1; 1853d, p.
1; 1853e, p. 2; 1853f, p. 2) do Rio de Janeiro dedicaram espaco ao fendmeno e
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propagandearam o espiritualismo americano. O Didrio de Pernambuco (1853a, p. 2;
1853b, p. 3; 1853¢, p. 1) abordou a tematica das “mesas francesas” e as experiéncias
ocorridas na provincia capixaba. As explicagdes buscavam atribuir como causa uma
suposta a¢do magnética, conhecida também como magnetismo animal.

As reagdes da igreja catolica na Europa aqueles que comecaram a atribuir
uma causa espiritual ao fendmeno foram rapidamente noticiadas no Brasil. As medidas
adotadas pelos eclesiasticos franceses e dirigidas aos “usuarios” das mesas falantes
mereceram registro na Revista Pharmaceutica®®. O texto, que reproduzia uma
comunicacao enviada a Sociedade de Medicina do Primeiro Distrito de Paris, abordava
os supostos erros do espirito humano, mencionando o magnetismo animal e as mesas

girantes (Dos Santos, 1854, p. 87).

A segunda metade do décimo nono século, estreia dando a0 mundo a mais
solene demonstragao dos imensos prejuizos que podem atormentar o espirito
humano; esta perturbagdo mostrou-se debaixo de formas estranhas e
inexplicaveis de mesas girantes, falantes, de espiritos percursores etc. Uma
autoridade quase geral, e mesmo muitos prelados decidiram que as mesas
falam e até predizem o futuro. O bispo d’Orleans, porém proibiu as suas
ovelhas de consultarem as mesas; teve imitadores, porque outros bispos se
uniram a ele e publicaram pastorais a este respeito.

Se estes sabios prelados considerassem a coisa como um jogo de crengas,
todo o eco produzido a favor destes pretendidos fenémenos, de que ja
ninguém se ocupa, certamente ndo publicariam tais pastorais contra

semelhante erro (Dos Santos, 1854, pp. 88-89).

As conclusdes dos responsdveis pelas ciéncias médicas na Franca
rapidamente encontraram eco em periodicos cientificos brasileiros. No relatorio sobre
saude publica, elaborado em resposta a epidemia de colera que se instalou em meados
de 1850, o médico do imperador D. Pedro II e presidente da Comissdo Sanitaria e da
Junta Central de Higiene, Francisco de Paulo Candido, discutiu as medidas sanitarias
que deveriam ser implementadas pelas provincias do Império. O documento de 1856
mencionou as mesas girantes, a necromancia € 0 magnetismo como praticas populares

que estavam se estabelecendo entre os brasileiros (Candido, 1856, p. 52).

O que a epidemia do colera acaba de nos ensinar relativamente ao seu
desenvolvimento por toda parte onde o excitador epidémico encontrava

3L A Revista Pharmaceutica foi estabelecida ap6s a fundagio da Sociedade Pharmaceutica Brasileira em
1851, com o propdsito de regulamentar e assegurar a pratica da farmacia no Brasil. Sua fungdo era atuar
como veiculo de divulgacdo da entidade. A primeira sociedade da classe farmacéutica do Brasil no século
XIX contou com o apoio do Imperador Pedro II; seus membros frequentemente se reuniam na sala da
Academia Imperial de Medicina, no Rio de Janeiro (Sociedade Farmacéutica Brasileira, 2024).
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substancias organicas em decomposicao, [...] tudo isto, ¢ tdo significativo, tdo
decisivo, a0 menos para quem estuda os lugares da predilecdo epidémica, e a
maneira pela qual ai as centelhas excitadoras atearam a conflagragdo, que
razdo ha de se admirar que ainda haja mentes vagabundas na Europa, que
andam sonhando com quid misteriosos, com forgas ocultas, e com fantasmas.
Era melhor deixar tais imposturas misteriosas aos respeitaveis sabios
apologistas das nigromancias, do magnetismo, das mesas girantes, dos contra
veneno de cobra, da transformacdo de vegetais em animais, das nulidades
contra producentes, dos temporais d'agua fria, e quejandas (Candido, 1856, p.
52).

As observagdes dos fenomenos que emergiram nos Estados Unidos, na
Europa e em partes da Asia foram rapidamente confirmadas em diversos estados.
Membros de renome da elite brasileira reuniam-se em torno de mesas, aguardando seus
movimentos ou batidas. Os jornais comegaram a relatar casos de diagnosticos e curas de

doencas obtidos por meio dos chamados sonambulos (Loureiro, 1994, p. 19).

2.1.2 — Os primeiros adeptos espiritas

A pesquisadora Lucia Loureiro (1994; 2021), em seu significativo estudo
sobre as origens do espiritismo na Bahia, ressalta a influéncia marcante da cultura
francesa no Brasil, especialmente no século XIX: “ideias, doutrinas e filosofias
europeias aqui chegavam e eram acolhidas pelos intelectuais” (Loureiro, 2021, p. 63).
Antes mesmo da organizagdo formal de uma sociedade espirita no Brasil, individuos
letrados dedicavam-se ao estudo da obra de Kardec e a observacdo de fenomenos
espiritas na Bahia, reunindo-se em grupos no ambiente doméstico (Loureiro, 2021, p.
109).

Um dos personagens dessa elite imperial que teve contato com a doutrina
francesa ¢ apontado em um documento do Projeto Allan Kardec, revelando a identidade
de um pioneiro espirita. A carta de Kardec (Kardec, 1860b) dirigida ao destinatario
praticamente desconhecido pela historiografia do espiritismo constitui uma das mais
recentes descobertas sobre as origens do espiritismo no pais. O advogado Dr. Francisco
Antdnio Pereira Rocha (1815-1882), bacharel pela Faculdade de Direito de Olinda e
com doutorado em Coimbra, iniciou sua pratica advocaticia em Salvador na segunda
metade da década de 1830. O jornal 4 Reforma, do Rio de Janeiro, em sua edicao de 12
de julho de 1872, referiu-se a Rocha como “decano dos advogados da Babhia,
jurisconsulto notavel pelo seu saber e pela sua posi¢do respeitavel” (A Reforma apud

Bacelar, S.d.). Em 1852, Rocha obteve autorizacio do governo da Bahia para
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estabelecer a Companhia de Aguas do Queimado, uma empresa destinada ao
fornecimento de 4dgua potavel canalizada para a cidade de Salvador, instalada em 1853.
Esse empreendimento levou-o & Europa para a aquisi¢do dos primeiros chafarizes. Em
1860, Rocha encontrava-se no Rio de Janeiro, onde abriu um escritorio de advocacia,
embora ndo tenha permanecido por muito tempo. Em 1862, fundou uma empresa em
Porto Alegre, também voltada para o fornecimento de dgua potavel naquela cidade.
Posteriormente, retornou a Bahia para explorar o transporte por maquina a vapor e se
dedicar a outros empreendimentos (Bacelar, S.d.).

Conforme a documentacdo datada de 23 de agosto de 1860 (Figura 18),
Pereira Rocha recebeu autorizagdo de Allan Kardec para traduzir duas de suas obras
para o portugués: O livro dos espiritos e Instrugdo pratica sobre as manifestagoes
espiritas. Na correspondéncia, verifica-se que Kardec também solicitou informagdes
sobre a situacdo do espiritismo no Brasil, conferindo ao brasileiro o titulo de membro

correspondente da SPEE.

Paris, 23 de agosto de 1860.

Doutor <Francisco> Antonio Pereira Rocha.

Senhor doutor,

Como estive ausente de Paris quando chegou a carta que o senhor me deu a
honra de escrever, eu so a recebi quando retornei; ademais, tendo mudado de
domicilio, isso resultou em um atraso bem longo da minha correspondéncia.
Por isso, peco o favor de me desculpar.

Fico lisonjeado, senhor, com o desejo que me manifesta de fazer uma
tradu¢do em portugués de O Livro dos Espiritos ¢ de minha Instrugdo
Pratica. Desejando, antes de tudo, a propagacdo da doutrina espirita, ndo
poderia fazer nenhuma objec¢do; mas ndo sou dono dessas obras, ¢ me foi
preciso obter o consentimento do editor, o senhor Didier, que pensou que a
tradugdo poderia trazer-lhe um prejuizo significativo, diminuindo a venda da
edigdo francesa. Ele me disse que, nesses casos, era costume estipular uma
soma fixa como compensac¢do. No entanto, ante minhas observagdes, ele me
deixou livre para agir como eu entendesse; consequentemente, senhor, dou-
lhe assim a autorizagdo que me pede, apelando ao que o senhor julgar
apropriado sobre a justa compensagdo. Desejo, entretanto, ter um certo
numero de exemplares.

Presumo que a edi¢do que tem de O Livro dos Espiritos seja a segunda; seria,
pois, muito importante ndo fazer a tradugdo da primeira, que é muito menos
completa. Esta segunda edigdo esgotou-se em quatro meses; foi impressa
uma terceira, semelhante a segunda, salvo alguns itens acrescentados; de
modo que seria util fazer a tradugdo desta tltima edigao.

Quanto a Instrugdo Pratica, também esta esgotada, e vai ser substituida por
uma nova obra muito mais completa, e que seria mais util traduzir do que a
que o senhor tem. Essa nova obra ja esta no prelo e aparecera em dois meses
aproximadamente.

Eu ficaria encantado por saber, senhor, o estado do Espiritismo no Brasil, e
espero que queira bem me informar sobre isso em sua correspondéncia. A
Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas, da qual sou presidente, me
encarrega de oferecer-lhe o titulo de membro correspondente,

Aceite (Kardec, 1860b).
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Figura 18 — Rascunho de carta para o Doutor Francisco Antonio Pereira Rocha

Fonte: Documento #36 do Projeto Allan Kardec

Nao localizamos quaisquer informagdes sobre a publicagdo ou a tradugdo
das obras mencionadas na carta. Tal fato pode ser explicado pelo carater empreendedor
desse personagem, que atuou em diversas provincias do Império, conforme esta
registrado em sua biografia.

Fontes primdrias adicionais, ainda pouco exploradas pela historiografia
espirita, relatam a participacdo de brasileiros em reunides da SPEE, antes mesmo da
formagdo dos primeiros grupos no Brasil. Entre os participantes do Rio de Janeiro
encontram-se: o senhor Geoffray (Figura 19), presente na sessdo de 17 de junho de
1864; o senhor Denize (Figura 20), registrado na sessdo de 11 de novembro de 1864; o
senhor Diniz (Figura 21), que participou das reunides em 18 e 25 de novembro de 1864;

e o senhor Barandier (Figura 22), presente na reunido de 12 de maio de 1865.

Figura 19 — Caderno de ouvintes da SPEE — Sr. Geoffray (17/06/1864)

Fonte: Museu AKOL


https://projetokardec.ufjf.br/item-pt?id=36

Figura 20 — Caderno de ouvintes da SPEE — Sr. Denize (11/11/1864)
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Figura 21 — Caderno de ouvintes da SPEE — Sr. Diniz (18/11/1864)
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Figura 22 — Caderno de ouvintes da SPEE — Sr. Barandier (12/05/1865)
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2.1.3 — O solo fértil para novas experiéncias religiosas

A Cidade de Salvador foi a primeira capital do Brasil, desempenhando essa
funcdo de 1549 até 1763. No inicio do século XIX, a cidade contava com mais de 70
mil habitantes, sendo, ap6s Lisboa, a maior do Império portugués e a mais rica do
Brasil. Em 1808, o Principe Regente D. Jodo chegou a Salvador, que serviu como sede
da Corte Portuguesa por mais de um més. Naquele ano, foi estabelecida a Escola
Cirurgica da Bahia, o primeiro curso superior para profissionais liberais no Brasil. Em
1811, foi fundada a Associacdo Comercial da Bahia, a mais antiga associagdo patronal
do pais. Em 1857, Salvador tornou-se a primeira cidade do Brasil a ter agua potavel
encanada, por meio do ja mencionado Sistema do Queimado, um marco da engenharia
nacional. Salvador possuia o maior porto do Brasil até 1870 e foi a capital eclesidstica
até 1892 (Sampaio, 2005).

Conforme Loureiro (1994), a formacdo religiosa no Brasil desde o periodo
colonial, particularmente no Estado da Bahia, foi significativamente influenciada pelo
dominio clerical do catolicismo romano e pelos jesuitas, responsaveis pela primeira
orientagdo espiritual do povo brasileiro. Ja no século XVI, a presenca de judeus na
colonia, especialmente nas areas rurais, provocou reacdes tanto da coroa quanto da
igreja catolica de Portugal. As consequéncias das perseguicdes e desapropriagdes das
riquezas dos cristdos-novos, acusados de manterem suas antigas praticas religiosas,
deixaram marcas profundas nas ulteriores geragdes, notadamente o medo e a
“subserviéncia a Igreja Catolica” (Loureiro, 1994, p. 8).

As vitimas da Inquisi¢ao no Brasil, muitas das quais foram condenadas a
fogueira, aumentaram nos séculos seguintes devido a denuncias de individuos
considerados anticlericais, por praticas judaicas, adoracdo a “idolos” ou supostas
praticas de curas populares (Loureiro, 1994, pp. 8-10). A Bahia também foi influenciada
pelos holandeses no século XVII. A igreja catolica, que estava intimamente ligada ao
poder civil e politico, exercia controle sobre as consciéncias das pessoas, que pagavam
um alto preco pelos servigcos que ela prestava: “declarar-se catdlico [...] era sindnimo de
poder e prestigio” (Loureiro, 1994, p. 16).

Para Loureiro (1994, p. 171), na religiosidade do baiano, “tudo era
aparéncia e hipocrisia”. A posicdo privilegiada da igreja catdlica estava associada as

classes dominantes; contudo, as influéncias das culturas africana e dos povos
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originarios, com suas respectivas espiritualidades, eram evidentes na populagdo em
geral. Muitos africanos escravizados provenientes da regido isldmica trouxeram sua
cultura religiosa para o Brasil. Grande parte dos africanos e indigenas aparentava aceitar
os rituais alheios as suas culturas, mas continuava a praticar suas cren¢as em privado
(Loureiro, 1994, p. 17).

Composto por etnias heterogéneas — europeia, africana e indigena —, o povo
brasileiro encontrou um ambiente propicio para uma vida religiosa que mesclava
tradigdes e praticas, formando uma espécie de amalgama de ritos mediinicos com um
ritualismo popular. O ponto de convergéncia entre praticas africanas e indigenas reside
no fato de ambas serem espiritualistas, embora cada uma a sua maneira. Segundo a
tradicao oral, nos anos 1830, a Bahia possuia varios centros espiritualistas, ou terreiros,
dedicados a pratica do culto de suas entidades. Antes que o espiritismo fosse
sistematizado e divulgado, fendmenos medilinicos e espirituais ja ocorriam no
Recdncavo Baiano (Loureiro, 2021, p. 54).

As crengas de origem africana ja estavam profundamente enraizadas no pais
por meio dos africanos trazidos pelo comércio escravagista, provenientes em grande
parte de Angola e do Congo. O culto aos mortos, realizado por meio de rituais secretos,
era de significativa importancia para os povos de origem angolana. A crenca na vida
apds a morte e na reencarnagdo fazia parte dos ensinamentos africanos, especialmente
entre o povo Yoruba* (Loureiro, 2021, p. 50).

Alguns estudiosos consideram que a religiosidade dos brasileiros constitui
um dos aspectos distintivos da cultura nacional. Droogers (1987) sugere que ha um
elemento em nossa cultura que se manifesta no que ele denominou de “religiosidade
minima brasileira” (RMB). Trata-se de uma religiosidade que se expressa publicamente
em contextos seculares, sendo disseminada tanto pelos meios de comunicagdao de massa
quanto pela linguagem cotidiana. De acordo com o pesquisador, a RMB ndo existe em
funcdo de outras religiosidades e religides. Ela possui seu proprio ambiente, nio
suscitando debates sobre sua veracidade e nao reconhecendo ortodoxia ou heterodoxia.
A ideia central da RMB ¢ a f¢ em um Deus mais imanente do que transcendente,
associada a um uso patridtico desse Deus: “Deus ¢ brasileiro” (Droogers, 1987, p. 76).

A RMB ndo depende de “sacerdotes-tradutores” nem do reconhecimento das religides

32 Os Yorubas se constituem em uma das maiores etnias da Africa Ocidental, regido da Nigéria, Benim,
Togo e Gana (Matory, 1998).
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estabelecidas; contudo, observa-se seu intercambio com as religides existentes, das
quais se nutre, incluindo o catolicismo popular.

Segundo Droogers (1987), a RMB constitui o verdadeiro substrato religioso
das religides que compdem o “mercado brasileiro”. Ela assegura uma “postura religiosa
minima” que pode ser complementada pelas religides tradicionais e aproxima-se de uma
“religido geral”, desprovida de clero, na qual os individuos atuam como seus porta-
vozes, um fendmeno universal que existe apenas no singular como um conceito abstrato
dos estudiosos. Trata-se de um tipo ideal que reside apenas em “nossa mente”, uma
religiosidade geral e minima que se manifesta através da linguagem na sociedade como
um todo. Embora amplamente presente, ela passa despercebida, ndo se destaca por
rituais, instituicoes, textos sagrados, clero etc., ndo podendo ser compreendida fora da
tensdao entre unidade e diversidade presentes na sociedade brasileira. Devido ao seu
carater geral e sua agdo imperceptivel, destacando atitudes comuns e ocultando
diferencas e conflitos, a RMB desempenha um papel significativo no processo de
unificacdo do religioso com os aspectos econdmicos, politicos e a dindmica social.
“Assim, a RMB contribui para a formagao de uma identidade cultural brasileira e para a
supressao de tensdes e conflitos, tanto religiosos como seculares” (Droogers, 1987, p.
86).

O cientista social Jos¢ Bittencourt Filho (2003, pp. 41-49) propde a
existéncia de uma matriz religiosa brasileira, cuja composi¢ao ¢ resultado de uma fusao
de diversos elementos ao longo da historia de formagdo da nacionalidade brasileira.
Trata-se de uma complexa estrutura de ideias e simbolos religiosos que permeiam os
empreendimentos religiosos formados a partir do catolicismo ibérico e da magia
europeia, introduzidos com a chegada dos colonizadores no século XVI, e que se
entrelacam com a religiosidade dos povos originarios do Brasil e tradicdes de origem
africana, com influéncias do catolicismo romano.

A igreja catolica, que historicamente exerceu consideravel poder politico e
influéncia sobre a consciéncia coletiva, observou uma diminuicao significativa de sua
influéncia na Europa Ocidental apos a Revolucdo Industrial e as conquistas libertarias.
As diversas transformagdes socioecondmicas também impactaram a religiosidade no
Brasil. O catolicismo passou a ser percebido por parte da populacdo como uma religido
de carater social, representando uma fé exterior e aparente. Com o intuito de captar
maior atencdo de seus fiéis, a igreja investiu na promocao de festas populares e

atividades em suas pardquias. A participacdo em missas, festividades religiosas,
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organiza¢cdo de novenas e procissdes transcendeu as obrigagdes sociais, oferecendo
entretenimento como forma de escapar da rotina. A Bahia transformou-se em “uma

Babel mistica, onde crengas e supersticdes se misturavam” (Loureiro, 2021, p. 71).

O clero ndo mais detinha poder de vida e morte sobre as pessoas. Ndo mais
cabiam, de forma nenhuma, perseguigdes, torturas e atos perversos de
repressdo a outros cultos e filosofias. Todavia tais praticas seriam ndo
totalmente abolidas. [...] os morticinios, as persegui¢des ¢ as chamas das
fogueiras seriam substituidas pelas perseguicdes policiais, pelas ofensas
morais, pelas satiras mordazes e pelas calunias (Loureiro, 2021, p. 71).

O fendmeno mediunico na Bahia ja era conhecido tanto por pessoas letradas
quanto iletradas que se dedicavam a observacao dos fendomenos atribuidos a supostos
espiritos. Gradualmente, os adeptos comegaram a se reunir em pequenos grupos,
geralmente no ambiente doméstico, com o objetivo de realizar experimentacdes
meditunicas (Loureiro, 1994, p. 57). Foi nesse contexto de multiplas espiritualidades
que a doutrina francesa aportou oficialmente no Brasil pelas maos de um membro da
elite social e intelectual de Salvador. O catolicismo apostolico romano se apresentava
como a religido oficial do Império, de acordo com a Constituicdo de 1824 (Brasil,
1824); o mesmo regramento que também permitia que outras religides coexistissem,
entretanto, com culto doméstico ou particular e sem forma exterior de templo.

Diferentemente do contexto francés, a rica diversidade religiosa, as crengas
espirituais preexistentes ¢ a presenca de uma religiosidade flexivel, refletiva por um
catolicismo popular, possibilitaram que o espiritismo nao apenas fosse aceito, mas
também percebido e integrado com caracteristicas religiosas na Bahia e, como sera

discutido nos proximos itens, de maneira geral em todo o pais.

2.2 — Telles de Menezes inaugura o espiritismo na Bahia e inicia sua propaganda no

Império

A chegada da doutrina espirita no pais ocorreu de maneira semelhante as
demais correntes ideoldgicas e filosoficas originadas na Franca, que influenciaram o
Brasil desde o século XVIII. O encontro da elite intelectual com o espiritismo era
inevitavel, pois as classes cultas se reuniam nas mesmas festividades, associacdes,

eventos culturais, sociais e politicos. Inicialmente, os intelectuais da Bahia foram
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atraidos ao espiritismo pela curiosidade e, apds o estudo das obras de Kardec, muitos se
tornaram adeptos (Loureiro, 2021, pp. 108-109, 116).

Luiz Olympio Telles de Menezes (1825-1893), que era magom, contou com
o apoio das classes cultas da época. Literatos, teatrologos, jornalistas, médicos e
politicos se uniram ao pioneiro espirita na divulgagdo do espiritismo, ndo apenas na
Bahia. Menezes nasceu na cidade de Salvador, pertencente a familia dos Menezes,
composta por antigos capitdes, magistrados e clérigos portugueses. Ele foi poeta e
professor de instru¢do primaria e de latim, tendo publicado o compéndio Ortoépia da
Lingua Portuguesa. Na Biblioteca Publica da Bahia, desempenhou a funcao de Oficial
da Biblioteca, onde trabalhou até sua aposentadoria. Menezes também foi diretor do
Instituto Historico Provincial e integrou a Guarda Nacional. Atuou como jornalista,
colaborando com diversos jornais e revistas, além de ter sido redator d’4 Epoca
literaria. Trabalhou na Assembleia Legislativa da Bahia e foi autor do Manual de
estenografia brasiliense (1885) (Loureiro, 1994, pp. 35-45).

No Brasil, os livros espiritas eram praticamente inexistentes, com excegao
de Les temps sont arrivés (Os tempos sao chegados) (Revue Spirite, 1874, p. 287),
publicado por Casimir Lieutaud®  (1822-1889). A obra, escrita em francés, ¢
considerada a primeira publicagdo com tematica espirita a chegar ao Brasil. Em 1862, o
livto O espiritismo na sua mais simples expressdo foi publicado em portugués por
Alexandre Canu* (Kardec, 1862d). Naquela época, ainda ndo existiam versdes
traduzidas para as demais obras de Kardec.

Um artigo publicado n’ O Jornal do Commercio do Rio de Janeiro, em 23 de
setembro de 1863, mencionou e criticou O livro dos espiritos de Kardec. Na Revista
Espirita (Kardec, 1864c, pp. 280-283), Kardec comentou sobre o artigo e destacou a
importancia da traducao realizada por Canu, que contribuiria significativamente para a
disseminagao do espiritismo no Brasil.

As primeiras obras que Telles de Menezes encomendou de Paris foram O
livro dos espiritos e O livro dos médiuns. Antes mesmo da fundagdo oficial do primeiro

centro espirita brasileiro, j4 ocorriam reunides familiares para o estudo e praticas

33 Frangois Denis Casimir Ajute Lieutaud (1822-1889), professor e escritor, foi o autor de Un manosquin
au Brésil (Bastos, 2022, p. 289). De nacionalidade francesa, residiu no Rio de Janeiro, sendo anunciante e
colaborador do Courrier du Brésil. Professor de francés e autor do Tratado de verbos franceses regulares
e irregulares, com 25 edi¢des lancadas, fundou na Corte do Império, o Colégio Francés, um dos mais
conceituados do Rio de Janeiro (Loureiro, 1994, p. 43).

34 Alexandre Canu foi professor de linguas e secretario da SPEE. Foi o primeiro tradutor, na Franca, de
uma obra espirita para o portugués (O espiritismo na sua mais simples expressdo, de 1862). Nao ha
qualquer evidéncia de sua passagem pelo Brasil (Bastos, 2022, p. 156).
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mediunicas na residéncia de Menezes, com a participacdo de membros da sociedade
baiana (Loureiro, 2021, p. 109). Conforme Loureiro (1994; 2021), o primeiro
agrupamento a se organizar formalmente ocorreu em 17 de setembro de 1865, com a
fundagdo do Grupo Familiar do Espiritismo, sob a iniciativa de Telles de Menezes. Um
dos objetivos para a sua formacdo foi orientar a divulgagdo e incentivar a criacdo de
outros agrupamentos semelhantes.

A fundacdo do grupo e o inicio da propaganda de forma publica do
espiritismo tiveram um efeito imediato. O Didrio da Bahia, em sua edicdo de 26 de
setembro de 1865, destacou na primeira pagina uma nota chamando a atengdo para
artigos que seriam publicados naquela edi¢@o e na seguinte: “A Doutrina Espiritica I” e
“A Doutrina Espiritica II”” (Loureiro, 1994, p. 59). As acusagoes de feiticaria e a mengao
a artigos médicos que criticavam as praticas espiritas inauguraram os posicionamentos

de agentes sociais — a imprensa ¢ a classe médica — contra a nova doutrina.

Como nestes ultimos dias tem sido assunto de conversacdo a Doutrina
Espirita, ¢ como muitas pessoas se mostram avidas de saber se porventura
esta doutrina encerra alguma verdade, ou se ¢ antes uma das edi¢des mais
corretas da buena-dicha, da antiga e moderna feitigaria com todos os seus
conjuros, sortilégios e maleficios, come¢amos hoje a publicagio dos
interessantes artigos da gazeta hebdomadaria de medicina publicada em Paris
por um dos ornamentos da imprensa médica francesa, o dr. Déchambre, autor
desses mesmos artigos.

Por eles verdo os leitores como foi, no mundo ilustrado, aceita e julgada a
pretendida doutrina que parece querer agora, entre nds, tomar as honras
cientificas, ndo passando, na opinido e conceito dos homens entendidos das
matérias psico-fisiologicas, de um sonho de imaginacdes ardentes, que
abragam com tanto ardor, com as visdes antigas da feiticaria de Tedcrito,
quando se apaixona com o entusiasmo das profecias modernas e estupendas
do magnetizador Mesmer ou do visionario Swedenborg®® (Loureiro, 1994, p.
59).

As provocagdes foram refutadas por meio de um artigo-réplica publicado no
mesmo periodico, utilizando um titulo semelhante ao do jornal: “A Doutrina Espiritica
III”. Os signatarios do texto-resposta foram Telles de Menezes e dois outros espiritas,
também amplamente reconhecidos e respeitados em Salvador (Loureiro, 1994, pp. 59-
60). O baiano Telles de Menezes manteve correspondéncia com Lieutaud e com Allan

Kardec, conforme verificado no artigo “O Espiritismo no Brasil” da Revista Espirita de

novembro de 1865 (Kardec, 1865d, p. 427). Kardec, em seu periddico, reproduziu

35 Emanuel Swedenborg (1688-1772), espiritualista sueco, teve destacada atividade como cientista,
inventor, mistico e fildsofo (Swedenborg Foundation, S.d.).
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trechos dos artigos do Diario da Bahia, provavelmente enviados para a Franga pelos
brasileiros.

A primeira critica ao espiritismo em Salvador originou-se de um jornal e
ndo teve consequéncias significativas. A divulgagdo promovida pelo Grupo Familiar do
Espiritismo intensificou-se, e, em 1866, Telles de Menezes publicou o opusculo O
espiritismo: introdugdo ao estudo da doutrina espiritica (De Menezes, 1866), contendo
traducdes de textos extraidos de O livro dos espiritos. No prefacio intitulado “Lede”, o
autor manifestou sua satisfagdo por “ter sido o primeiro na Bahia que, fervorosamente,
adotou a doutrina espirita” (De Menezes apud Loureiro, 1994, p. 61). Por meio dessas
tradugdes, a populacdo da Bahia teve os primeiros contatos com os principios da

doutrina espirita.

2.2.1 — A reagdo da igreja catdlica em Salvador

Com a crescente popularizagdo do espiritismo, a igreja catdlica posicionou-
se abertamente contraria a leitura de obras espiritas. O arcebispo da Bahia, D. Manuel
Joaquim da Silveira®® (1807-1875), publicou em julho de 1867 o opusculo Pastoral (Da
Silveira, 1867a), no qual criticava o que denominou “os erros perniciosos do
Espiritismo” (Da Silveira, 1867a, capa). O Diario da Bahia apresentou em suas edigdes,
os textos da obra de 25 paginas, publicados em duas partes (Loureiro, 1994, p. 61). O
representante da igreja refutou as teorias espiritas contidas nas tradugdes de Menezes,
que estavam ganhando adeptos entre os catolicos. A negacao de dogmas como a
existéncia do purgatério, do inferno, do paraiso e da ressurreicao da carne incomodaram
a igreja. O Diario de Pernambuco (Da Silveira, 1867b, p. 1; Da Silveira, 1867c, p. 1)
também publicou, no inicio de outubro, a integra da Pastoral do arcebispo. O maior
fornecedor de bens religiosos do pais deixou claro para os fi¢is da Bahia e de outras

provincias, que ndo permitiria a disseminagao do espiritismo no Brasil.

Nesta Capital publicou-se um pequeno livro com o titulo — Philosophia
Spiritualista — o Spiritismo, - cujas perniciosas doutrinas, contra toda a
expectagdo, tem tomado incremento, pondo-se em pratica certas supersticdes
perigosas e reprovadas, que estdo no dominio do publico; e no interesse da

36 Manuel Joaquim da Silveira, Conde de Sdo Salvador, foi eclesidstico, professor € reitor do Seminario
de Sao Jos¢, na Bahia (1837), e décimo quinto bispo do Maranhdo (1851). Atuou como conego da capela
imperial, e foi o ministro celebrante dos consércios das princesas imperiais Isabel e Leopoldina. Foi
também o décimo oitavo arcebispo da Bahia (1861) e agraciado com o titulo de Conde por decreto de 7
de margo de 1868 por D. Pedro II (Loureiro, 1994, p. 78).
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vossa salvagdo, amados filhos, nds julgamos conveniente dirigir-vos esta
carta pastoral, para prevenir-vos contra os principaes erros, que contém esse
pequeno livro, e contra as supersti¢des, que segundo as doutrinas nelle
contidas, se estdo praticando, como se nos tem informado, e do que ja ndo ¢
possivel duvidar. Nos estamos convencidos, que a instruc¢do do catecismo ¢é
suficiente para qualquer Catholico se ndo deixar seduzir por erros tdo
grosseiros, como 0s que contem, esse pequeno livro, e para desprezar as
supersticdes, que conforme a doutrina do mesmo se tem posto em pratica;
[...] Essa doutrina porém da preexistencia das almas ndo se deve admitir, e se
deve totalmente rejeitar, porque repugna tanto a Sagrada Escriptura como a
Tradicao e a recta razdo. [...] Na verdade que ndo pode haver absurdo maior,
do que a tal hypothese da transmigracdo e reincarnagdo das almas! E,
portanto, falso que as almas se unem aos corpos por causa dos delictos
precedentes, para nos mesmos corpos serem purificadas, e cada vez mais
aperfeigoarem-se, ndo indo segundo tdo perniciosa doutrina jamais ser
julgadas (sic) no tribunal divino, € por conseguinte, nada tendo a esperar ou a
receiar; com o que ndo sé se nega a existéncia do purgatorio, ¢ o dogma da
resurrei¢do da carne, mas implicitamente tambem a existencia do inferno, e
do Paraizo (Da Silveira, 1867a, pp. 3, 4, 14).

O arcebispo concluiu enfaticamente a sua pastoral, instruindo seus
reverendos a lé-la para seus parocos (Da Silveira, 1867a, p. 25). Investido de sua
autoridade, o lider religioso buscou, naquele momento, desvalorizar um conhecimento
que considerava profano e que tentava se inserir no campo religioso brasileiro.
Utilizando os conceitos de Bourdieu (2007), o principal detentor de capital religioso na
Bahia orientou seus subordinados hierdarquicos a disseminarem e reproduzirem suas
consideragdes entre os fiéis catolicos, deixando claro aos leigos que a igreja catdlica era
a detentora exclusiva da gestdo dos bens de salvagdo, desqualificando a concorréncia
dos profanos.

A disseminagdo do espiritismo também ocorreu por meio de uma nova
publicacdao na capital de Sdo Paulo, em 1866, pela Thyipographia Litteraria (Kardec,
1866¢). A brochura, intitulada O espiritismo reduzido a sua mais simples expressdo,
baseada em Le spiritisme a sa plus simple expression (Kardec, 1862a), que havia sido
inicialmente traduzida por Alexandre Canu, ndo mencionou o nome do responsavel por
sua traducdo nesta nova versdo. De acordo com Gil (2014, p. 181), “o tradutor
permaneceu andnimo, provavelmente em razao das pressdes da igreja catdlica”.

Um més apos a publicacdo da Pastoral do arcebispo Silveira, Telles de
Menezes respondeu com uma carta, transformada em um livreto: O espiritismo: carta
ao Exmo. e Revmo. Senhor Arcebispo da Bahia, D. Manuel Joaquim da Silveira,
Metropolitano Primaz do Brasil (De Menezes, 1867). O texto de defesa, redigido de
maneira cordial e quase submissa, revela a interpretagdo da doutrina espirita por Telles

de Menezes.
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Ao buscar contestar o que o clérigo havia denominado como erros
perniciosos do espiritismo, Menezes reafirmou sua fidelidade a igreja romana e tentou
apresentar pontos dos textos biblicos que corroboravam as teorias do espiritismo. Ele
relacionou aspectos como a preexisténcia da alma, sua transmigracao, a reencarna¢ao do
espirito e a comunicabilidade com os espiritos, defendendo a compreensdo espirita da
inexisténcia de inferno, paraiso e purgatorio (De Menezes, 1867). Na correspondéncia e
na sua obra, Telles de Menezes buscou uma coexisténcia pacifica entre a racionalidade
dos ensinos espiritas, sem, contudo, abandonar suas praticas catolicas (Loureiro, 2021,

p.130).

Catholico de nascimento ¢ de crenga, procuramos com toda a solicitude ler a
Carta-Pastoral, que V. Exa, n-o impenho de defender as doutrinas d’a Sancta
Egreja Catholica, dignou-se de inviar a seos Diocesanos, premunindo-os
contra os erros perniciosos d’o Spiritismo; [...] A dignidade de homem, a fé
de catholico e a obediéncia, que prestamos 4 V. Exa., como humilde ovelha
de seo rebanho, impde-nos o sagrado dever de patentear a razdes, que nos
levaram & sposar a salutar e evangelista doutrina d’o Spiritismo (De Menezes,
1867, pp. 1-2).

Em defesa da igreja catédlica, um novo protagonista emergiu: Manoel da
Silva Pereira. O major do Corpo de Engenheiros da Bahia publicou um livro conciso de
138 péginas, dedicando-o a defesa do arcebispo, do clero baiano e dos ensinamentos
catolicos. O militar criticou o que denominou de “diabolismo (espiritismo)”, dirigindo

criticas a publicacao de Menezes (Pereira, 1867).

Nada, nada que valha um ceitil! No entanto que a doutrina, os argumentos, 0s
dogmas, os principios religiosos e teoldgicos da mesma Pastoral, tdo
inspirada, e escrita muito de proposito em linguagem ao alcance de todas as
inteligéncias, e até do vulgo, ai ficam em pé, zombando das farias das ondas
do diabolismo, (a que V. S. chama espiritismo) qual rochedo firme, seguro,
inabalavel no meio de borrascoso oceano agitado por ventos ponteiros e
desfeitos! E que a palavra de Deus ¢ como Ele Eterna: é, senhor Olympio,
que, como dizia Socrates, ndo ha sendo um bem, que ¢ a sabedoria; ndo ha
sendo um mal, que é a ignordncia (Pereira, 1867, p. 138, grifo do autor).

O padre Juliano José de Miranda, atuando como porta-voz do arcebispo,
também fez apreciacdes sobre o espiritismo e ao principal promotor da doutrina em
Salvador. Em sua obra, De Miranda (1867a, p. 6) manifestou suas opinides sobre a
doutrina espirita e declarou seu apoio ao arcebispo Silveira: “o publico evidentemente

anseia pela extin¢do do Espiritismo. A satisfagdo com que foi recebida a Pastoral de S.

Ex. Rvm. o comprova”.
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Quando o folheto intitulado — O Spiritismo — publicado por este Sr. no anno
que passou, ndo traduzisse fielmente as suas ideias; na carta dirigida
ultimamente 4 S. Ex. Rvm. o Sr. Arcebispo, acharia o publico em caracteres
claros os sentimentos do seu coragdo. Este parto monstro de impiedade, filho
da hydra infernal, incancavel na lucta com o homen audazmente envolto no
manto do Catholicismo, € que nos arranca este brado em prol da Santa
Religido (De Miranda, 1867a, p. 6).

Evidenciando que a perseguicdo iniciada pelas autoridades catolicas as
praticas espiritas ndo se restringia a Bahia, o Jornal de Pernambuco reproduziu o
extenso texto do padre Juliano, dividindo-o em cinco partes publicadas em cinco de
suas edi¢des (De Miranda: 1867b, p. 8; 1867c, p. 8; 1867d, p. 8; 1867e, p. 8; 1868, p.
8). Ao longo do ano de 1867, os redatores de outro periddico, o Bahia Illustrado,
vinculados ao clero baiano, buscaram depreciar o espiritismo por meio de versos,
charges e caricaturas (Loureiro, 1994, pp. 68-69, 2021, p. 135).

O fato demonstra que outros agentes sociais, associados ao clero catélico,
também atuaram contra o espiritismo nascente.

A provincia de Sao Paulo retornou ao cenario na divulgagdo do espiritismo
em 1867, com a publicagdo de um novo livro intitulado Uma sessdo de espiritismo
(1867). Essa obra, com apenas 27 paginas e de autoria ndo revelada, descreve uma
reunido mediunica ocorrida na Bahia. O texto relata palestras preparatorias que abordam
a situa¢ao dos escravos no Brasil a época. Escrito em formato de conto e dedicado a
uma médium chamada Angelina, o livro inclui, ao final, duas de suas psicografias. Os
textos refletem a situagdo social e politica do pais naquele momento, com énfase em
temas relacionados a abolicdo da escravatura e a liberdade, apresentando registros do
contexto abolicionista e do trafico negreiro em diversos paises. O posicionamento
politico adotado pelos espiritas na defesa da tese abolicionista se constituiu em outro
ponto significativo de tensdo social.

As duas publicacdes editadas em solo paulista, a j4 mencionada de 1866 e a
de 1867, contribuem para demonstrar que o espiritismo j& estava presente em outras
provincias do Império, apesar da manifestada oposi¢ao das liderancas catélicas. No Rio
de Janeiro, o jornal catdlico O Apdstolo, 6rgao dedicado aos interesses da igreja catolica
de Roma, referiu-se ao espiritismo como a “ciéncia do Satanas” e destacou a oposicao

que estava sendo conduzida na Bahia pelo arcebispo Silveira e pelo padre Miranda, e
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em Pernambuco, pela figura do monsenhor Pinto de Campos (O Apodstolo, 1868a, p.
122).

O arcebispo da Bahia voltou a abordar o espiritismo em um extenso texto de
1868. Dessa vez, direcionando-se aos leitores do Rio de Janeiro e novamente
empregando as expressoes “diabolismo” e “religido do diabo” para qualificé-lo. No
periddico O Apostolo (1868b, p. 188), Silveira adverte sobre as maximas perniciosas e
acusa o espiritismo de provocar loucura e suicidios, observando que o trabalho de Telles
de Menezes na divulgacdo das doutrinas de Allan Kardec ndo cessava. O arcebispo
destacou que a propaganda estava sendo incessantemente combatida pela igreja.

O avanco da doutrina espirita em diversas provincias do império motivou
uma nova publicacdo do arcebispo baiano. No inicio de 1869, foi divulgada outra Carta
Pastoral, reproduzida pelo Diario de Pernambuco (Da Silveira, 1869, p. 8). Os textos
novamente atacaram o espiritismo, qualificando-o como “herético” e “impio”, uma
doutrina que se opunha aos dogmas da f¢é catolica. Telles de Menezes foi referido como
o “chefe da seita espirita” em Salvador. O representante da igreja, ao mencionar a
Pastoral de 1867, reiterou aos parocos a necessidade de continuar a prevengao contra o
espiritismo, reafirmando a necessidade dos alertas aos fi€¢is em suas pardquias.

A preocupagdo do sacerdote em elaborar outro documento publico,
juntamente as publicagdes ocorridas em outras provincias, indica que a propaganda fez
0 espiritismo ganhar espago no campo religioso brasileiro.

Trés anos apdés a formagdo do Grupo Familiar do Espiritismo, foi
estabelecido o Grémio dos Estudos Espiriticos da Bahia (De Menezes, 1869-1870, p.
57). Em colaboracao com alguns colegas, Telles de Menezes deu inicio a produgdo do
primeiro periodico espirita do Brasil (Loureiro, 1994, p. 82).

Com periodicidade bimestral, O Echo d’Além-Tumulo, monitor d’o
spiritismo ‘n-o Brazil (De Menezes, 1869-1870) foi lancado em julho de 1869, dando
inicio a divulgacdo sistematica da doutrina espirita no pais. O francés Casimir Lieutaud,
que residia na Franca na época, atuava como articulista do jornal e correspondente
naquele pais do periodico espirita brasileiro (Loureiro, 2021, p. 157).

O langamento foi mencionado na Revista Espirita (1869, pp. 436-437), que
forneceu informagdes sobre os precos das assinaturas para todas as provincias
brasileiras e para o exterior, evidenciando que o projeto de Menezes visava a
propagagdo do espiritismo além das fronteiras nacionais. Apesar das ambicdes de

expansao, o jornal teve uma curta duracao.
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A disseminagdo do espiritismo expandiu-se em diversas regides do pais,
apesar dos frequentes confrontos com as liderangas catolicas. Livrarias especializadas
em varias provincias (Maranhdo, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Pernambuco)
disponibilizaram livros com a tematica espirita (Jornal do Commercio, 1861, p. 3; 1863,
p. 3; Correio Paulistano, 1868, p. 4; Publicador Maranhense, 1868, p. 3; Jornal do
Recife, 1869, p. 3; 1870, p. 3).

2.2.2 — O inicio da caracterizagdo religiosa do espiritismo

Nos escritos de Telles de Menezes ja se evidencia sua fidelidade a igreja
catolica de Roma, mantendo-se como um catolico praticante € submisso aos seus
dogmas (Loureiro, 1994, p. 63). Conforme Loureiro (2021, pp. 112-117), a propaganda
do Grupo Familiar do Espiritismo associou a doutrina espirita ao catolicismo: ‘“era
ostensiva a tendéncia dos pioneiros espiritas (de Salvador) em demonstrar a
superioridade do catolicismo sobre qualquer outra religido, inclusive sobre a filosofia
espirita” (Loureiro, 2021, p. 117).

A tentativa de conciliar as “verdades catodlicas” com o espiritismo evidencia
que a leitura de O livro dos espiritos, cujo contetido Telles de Menezes havia traduzido
parcialmente e publicado em O espiritismo. introducdo ao estudo da doutrina
espiritica, foi influenciada por um habitus catdlico predominante. A interpretagdao
catolica dos pioneiros baianos nao estava em consonancia com as lutas empreendidas
pelos espiritas franceses contra os dogmatismos dessa religido, nem fazia sentido a luz
das perseguicdes que a doutrina enfrentou na Europa e, agora, se iniciavam no Brasil.

Conforme descrito em diversas passagens de seu periodico, Telles de
Menezes nao apenas se identificava como catolico por nascimento, mas também por
convicgdo, promovendo um espiritismo brasileiro com caracteristicas religiosas
proprias. A obra de Kardec foi interpretada com um acentuado teor religioso e uma forte

presenca da teologia catdlica.

Catdlico, como somos, de nascimento e de crenga, do que assas nos
congratulamos, dirigindo ao Supremo Criador uma fervorosa prece, para que,
em nossa humildade, possamos sempre glorificar sua Infinita Bondade, nao
podemos ser indiferentes as feigdes caracteristicas do Espiritismo no Brasil.

Na primeira communicagdo, que obtivemos, nota-se que o Espirito, que se
manifestou, comegou por dar um testemunho nao equivoco da sublimidade
da Religido Catdlica, [...] esse elevado Espirito jurou, immediatamente, pelo
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Sagrado nome de Maria Santissima, ¢ por Deus Todo Poderoso, ser,
efetivamente, o Anjo de Deus (De Menezes, 1869-1870, p. 5, grifos nossos).

Os padres, quando véem um incredulo fazem todo o possivel para que ele se
batize; assim também o Espiritismo faz com que todos se cheguem a religido
catolica, que € a verdadeira Religido de Deus (De Menezes, 1869-1870, p. 6,
grifos do autor).

Vitimas da tibieza, ou antes, da descren¢a religiosa, aprendi nas verdades
espiriticas a revelacdo, a mais manifesta de todas as verdades catolicas (De
Menezes, 1869-1870, p. 10, grifo nosso).

Sera o Espiritismo que fara com que a humanidade seja uma s6 familia, com
uma so religido — o Catolicismo [...] (De Menezes, 1869-1870, p. 19, grifo
nosso)

[...] doutrina que importa a vocacao de todos os povos do reconhecimento de
um Deus-Trino, ¢ ao dos mistérios e verdades fundamentais do catolicismo
[...] (De Menezes, 1869-1870, p. 92, grifos nossos).

Os Espiritos ndo vém chamar aos que creem nos ensinos de Jesus, mas aos
incrédulos, que negam sua missdo divina; procuram fundir todas as religides,
ou os diversos modos externos de reconhecer e adorar a Deus, em uma Unica
religido, a religido cristd, a unica que é catolica [...] (De Menezes, 1869-
1870, p. 215, grifo nosso).

A interpretagdo de Menezes ilustra como a cultura receptora, no caso a
brasileira, transformou o significado da doutrina francesa, aplicando sua propria
mitopraxis para integrar um novo sistema simbolico (Sahlins, 2011). Os elogios a igreja
catolica e a defesa de alguns de seus dogmas (“verdadeira religido de Deus”, “Maria
Santissima” e “Deus-Trino’’) nos permitem afirmar que algumas das ideias presentes em
Os quatro evangelhos, de Roustaing, foram bem aceitas por Telles de Menezes.

O autor francés sustenta que a concepgao de Jesus seria uma manifestacao
espirita tangivel, apenas aparente e fluidica, operada pelos espiritos do “Senhor”,
defendendo assim a virgindade de Maria (Roustaing, 1920 [1866]). A mae de Jesus ¢
retratada na obra de Roustaing (1920 [1866], v. I, 145-164) como um espirito puro; que
ela seria médium inconsciente e que teria acreditado na sua maternidade material,
fendmeno necessario para que a missdo de Jesus fosse aceita. Roustaing também
acreditava que o futuro chefe da igreja catdlica seria o pilar da institui¢do crista,

predestinada a se tornar a religido universal, a “Igreja do Cristo”.

O chefe da egreja catholica, nessa época em que este qualificativo terd a sua
verdadeira significagdo, pois que ella estard em via de tornar-se universal,
como sendo a egreja do Christo, o chefe da egreja catholica, dizemos, sera
um dos principaes pilares do edificio. [...] Debaixo da influencia e da direcao
do regenerador, caminharé o chefe da egreja caholica, a qual, repetimos, sera
entdo catholica na legitima accepcdo deste termo, pois que estard em via de
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tornar-se universal, como sendo a egreja do Christo. (Roustaing, 1920
[1866], v. 111, p. 14, grifos do autor).

No periodico O écho d’além-tumulo, o baiano Menezes elogiou a obra Os
quatro evangelhos, dedicando, em 1870, cinco paginas de seu jornal a descri¢ao do
livro. A ressalva de que algumas ideias presentes na obra ainda necessitavam ser
verificadas (De Menezes, 1869-1870, pp. 292-296) sugere que Menezes desconhecia a
ultima publicagdo de Kardec, A génese, os milagres e as predi¢oes segundo o
espiritismo, langada em 1868. Obra em que o fundador do espiritismo apontou as
incoeréncias das ideias roustainguistas com principios espiritas.

O gerente da Revista Espirita e membro do Comité de Administracdo da
Sociedade Andnima, o senhor Desliens®’ (1843-1905), em correspondéncia enviada
diretamente a Telles de Menezes, confirmou o recebimento em Paris do primeiro
namero do Echo d’Além-Tumulo. Menezes publicou essa correspondéncia no jornal
brasileiro (De Menezes, 1869-1870, pp. 141-142).

Desliens destacou em sua carta alguns pontos relevantes sobre a
interpretagdo e compreensao que Telles de Menezes estava conferindo a doutrina
espirita: “devemos, porém, confessar que ndo ficamos tdo satisfeitos acerca de certas
passagens, umas relativas aos dogmas religiosos, e outras atacando os ensinos dos
reformadores Calvino, Lutero, Jodo Huss etc.” (Desliens apud De Menezes, 1869-1870,
p. 142). Embora os editores da Revista Espirita da Franca tenham enviado felicitagdes a
Telles de Menezes pelo lancamento do periddico brasileiro, também criticaram o
conteudo do primeiro exemplar, especialmente no que se referia a questao religiosa
defendida por Telles de Menezes para o espiritismo (Revista Espirita, 1869, pp. 474-
479).

Para nds, o Espiritismo ndo deve tender para nenhuma forma religiosa
determinada. Ele é e deve continuar como uma filosofia tolerante e
progressiva, abrindo seus bracos a todos os deserdados, seja qual for a
nacionalidade e a convicgdo a que pertengam. Ndo ignoramos que o carater e
a crenga daqueles a quem se dirige o Eco d’Além-Tumulo devem levar o Sr.
Luiz Olympio a manejar certas suscetibilidades. Mas acreditamos, por
experiéncia, que a melhor maneira de conciliar todos os interesses consiste
em evitar tratar de questdes que a cada um cabe resolver, e empenhar-se em
popularizar os grandes ensinamentos que encontram eco simpatico em todos
os coracdes chamados ao batismo da regeneracdo e ao progresso infinito
(Revista Espirita, 1869, p. 475).

37 Armand Theodore Desliens (1843-1905) foi secretario de Kardec e era responsavel pela Revista
Espirita. Em 18609, foi eleito administrador da Sociedade Andnima (Bastos, 2022, p. 244).
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Conforme verificado nos artigos que se seguiram ao primeiro numero do
Echo d’Além-Tumulo (De Menezes, 1869-1870), possivelmente em decorréncia de forte
atavismo catolico (“habitus catdlico”) e de influéncias das ideias roustainguistas, a
interpretagdo do espiritismo por Telles de Menezes divergia em pontos doutrinarios
significativos e se distanciava da proposta original de Kardec, como foi destacado por
Desliens (De Menezes, 1869-1870, pp. 141-142).

Com base nos estudos de Sahlins (2006, 2011), compreendemos que a
cultura ndo constitui um sistema estatico, mas sim um conjunto dinamico de
significados que se transformam por meio da interacdo com a historia e a pratica social.
A interpretacdo do espiritismo por Telles de Menezes exemplifica como a cultura em
transformagdo contribui para a definicdo de sua propria modificacdo. As relagdes
simbodlicas, entendidas como uma rede de significados e valores que uma determinada
cultura atribui a objetos, agdes e conceitos, influenciam a maneira como as pessoas
percebem e interagem com o mundo. A introducdo do espiritismo na Bahia e sua
interpretagdo por adeptos catolicos ilustram como as perspectivas pessoais € a agao
historica sao dependentes dos esquemas culturais ja estabelecidos.

A teoria de campo de Bourdieu (2007) também oferece uma explicagdo para
o processo pelo qual o espiritismo adquire um carater religioso na Bahia. A defesa do
monopdlio e do capital religioso ¢ evidenciada pela reacdo da igreja catolica, que busca
desqualificar a “concorréncia” representada pela doutrina espirita, um novo
conhecimento que considerava profano, reforcando, desta maneira, sua posicdo como
detentora exclusiva da gestdo dos bens de salvagao.

A preocupagdo e o combate continuo empreendidos pelos representantes da
igreja, manifestados em publicacdes frequentes e criticas intensas (como “religido do
diabo” e “impi0”), indicam que a propaganda fez o espiritismo ganhar espago no campo
religioso brasileiro. Ao ser combatido como heresia ou diabolismo por uma institui¢do
religiosa estabelecida, o espiritismo, difundido pelo grupo baiano, foi implicitamente
posicionado e reconhecido como uma entidade com a qual a igreja catdlica precisava
competir no campo religioso, contribuindo para que, na visao dos adeptos espiritas e das
demais religides, ele fosse cada vez mais caracterizado por seu aspecto religioso.

Pela perspectiva da teoria de Sahlins (2006, 2011), a dinamica das for¢as no
espago religioso e a adaptagdo cultural da doutrina, por meio dos conceitos de “cultura”
e “mitopraxis”, complementam a explicacdo ao enfatizar como a cultura receptora

brasileira transformou a doutrina espirita francesa, originalmente de carater
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predominantemente cientifico e filosofico. Luiz Olympio Telles de Menezes, pioneiro
do espiritismo na Bahia, interpretou a obra de Kardec sob a forte influéncia de seu
“habitus catdlico” e procurou conciliar as “verdades catdlicas” com o espiritismo. No
contexto do espiritismo brasileiro, a mitopraxis manifestou-se na aplicacao de esquemas
culturais catolicos preexistentes e de influéncias das tradigdes africanas e dos povos
originarios brasileiros para dar sentido e integrar o novo sistema simbolico (o
espiritismo). Isso resultou em um espiritismo brasileiro com caracteristicas religiosas
proprias, caracterizado por um gradual aumento do seu teor religioso e uma forte
presenca da teologia catdlica, caracteristica também presente na obra de Roustaing.

A influéncia das liderancas catdlicas também se manifestava nas estruturas
do governo imperial, um fendmeno evidenciado durante a tentativa de fundagdo da
primeira entidade representativa espirita no Brasil.

Segundo Loureiro (2021, pp. 162-166), Telles de Menezes e trinta outros
membros da elite baiana, ao tentarem estabelecer a Sociedade Espirita Brasileira (SEB)
em 1871, enfrentaram resisténcia por parte das autoridades governamentais. O pedido
de incorporagdo e registro dos estatutos da nova entidade, com o objetivo de evitar
perseguicdes religiosas e assegurar direitos e garantias, reivindicava o carater de uma
associagao literaria e beneficente. No artigo 2° de seu estatuto, estava estipulado que,
“em seu seio, sdo proibidas todas as questdes politicas e de economia social, bem como
as controvérsias religiosas que lhe possam dar carater de seita” (Loureiro, 2001, p. 162).

Apesar das convicgdes religiosas de Menezes sobre o espiritismo, a
formulacao do requerimento para a legalizagao da instituicdo com o formato de carater
literario e beneficente, nao estava sujeita as prerrogativas da legislagao vigente (Decreto
n. 2.711, de 19 de dezembro de 1860). Essa legislagao exigia que apenas as sociedades
religiosas e politicas obtivessem aprovagao prévia do “Ordindrio” local, representado
por um membro da hierarquia catélica com poderes burocraticos.

A solicitagdo foi interpretada como uma estratégia dos espiritas para
contornar as restricoes do Estado e, assim, professar sua fé com a aprovagdo
governamental. Apds um extenso processo burocratico que incluiu o parecer do
arcebispo Silveira, o qual se baseou nos textos da Pastoral de 1867, o clero se opds ao
pedido, afirmando que se tratava de um atentado formal contra a “verdade catolica”,
argumentando que “uma sociedade cuja doutrina tem por finalidade contrariar a
Religido do Estado ¢ contra o mesmo Estado” (De Silveira apud Loureiro, 2001, p.

162). Apesar de alguns pareceres favoraveis, como os do procurador da Coroa e do



151

chefe de policia, o vice-presidente da provincia da Bahia, Jodo de Araujo Freitas
Henrique emitiu o despacho final indeferindo o requerimento, ressaltando que o

catolicismo era a religido oficial do Estado.

Diretoria-Geral de Instrugdo Publica da Bahia, 23 de margo de 1872

Ilmo e Exmo Sr.

A respeito dos Estatutos da Sociedade Espirita Brasileira que V. Exa.
Dignou-se submeter a informacgdo desta Diretoria, cumpre-me dizer que,
conquanto os interessados a qualificarem de literaria, sendo um dos seus fins
ocupar-se de estudos filosoficos, o meio de os realizar que € a invocagdo de
médiuns escapa a esfera tragada pela lei a esta diretoria.

Entendendo que sdo uteis todas as sociedades que se destinam a investigar e
aprofundar as ciéncias, e a enriquecer as letras patrias, ndo posso deixar de
manifestar escrapulos em relag@o a esta que joga diretamente com a religido e
seus principios, estabelecida e garantida pela Constituicdo do Estado,
respeitada por todos os poderes, considerada a mais perfeita, a tUnica
verdadeira, por seus dogmas, pela sabedoria de seus mandamentos, pela
pureza de suas instituigdes [...] (Jodo de Arafijo Freitas Henrique apud
Loureiro, 2021, p. 166)

ApoOs pouco mais de um ano e prolongada disputa com as autoridades, em
28 de agosto de 1873, foi estabelecida a primeira associacdo espirita legalmente
constituida no Brasil, a Associacao Espiritica Brasileira na Bahia, sob a presidéncia de
Telles de Menezes. A iniciativa pode ser considerada a primeira tentativa nacional de
unificar e congregar os adeptos do espiritismo em territorio brasileiro. Com o objetivo
de evitar perseguicoes por parte dos lideres catodlicos, o estatuto da entidade definiu-a
com um carater cientifico, embora mantendo seu espirito religioso (Loureiro 1994, pp.
97, 99; 2021, p. 177).

Apos a emissao de numerosos oficios em resposta as negativas recebidas,
diversas publicagdes em defesa dos espiritas no Diario da Bahia e prolongadas batalhas
nos 0rgaos governamentais, ocorreu o reconhecimento oficial da instituicdo presidida
por Menezes, cujo objetivo refletia, a0 menos teoricamente, um carater cientifico com

um espirito filoséfico para o espiritismo (Loureiro, 2021, p. 168-171).

o estudo da ciéncia que trata da natureza, origem e destino dos Espiritos e
suas relagdes com o mundo corpdreo, por assunto, o exame de todos os fatos
historicos e contemporaneos que se apresentam no mundo fisico sob o carater
de sobrenaturais e por fim o desenvolvimento moral e intelectual do homem
nas largas bases que cria esta nova filosofia (Wildberger, 1949, p. 626 apud
Loureiro, 2021, p. 168).

Telles de Menezes ndo permaneceu a frente da entidade. Apds um més,

conforme registrado em seu discurso, ele solicitou seu afastamento devido a problemas
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pessoais (De Menezes, 1874). Nao localizamos informagdes precisas sobre a duracao
das atividades da associacdo baiana. O tultimo relatério conhecido foi apresentado por
Telles de Menezes em uma sessdo magna em 17 de setembro de 1874 (Loureiro, 1994,
p. 103, 2021, p. 179). Apesar do breve periodo de existéncia da pioneira associagao,
suas atividades foram registradas além daquela provincia, conforme verificado em um
periddico do Rio de Janeiro (Semana Illustrada, 1874, p. 5.667).

O movimento espirita na Bahia, sob a lideranga de Telles de Menezes,
constituiu o primeiro polo documentado de difusdo do espiritismo no Brasil. A forte
influéncia da cultura religiosa baiana, permeada por elementos das culturas dos povos
originarios e africana, proporcionou uma interpretacdo particular da doutrina espirita,
refletida nos escritos do principal lider baiano. Sua leitura da obra de Kardec, buscando
integrar principios espiritas com dogmas catolicos, gerou criticas por parte dos
seguidores de Kardec na Franga.

Embora ele tenha realizado traducdes de partes de O livro dos espiritos, a
quase totalidade das obras do espiritismo ainda era praticamente desconhecida dos
baianos e dos demais brasileiros. As primeiras tradugdes, excetuando-se as ja
mencionadas, foram realizadas no Rio de Janeiro apenas nos anos seguintes.

A pressao exercida pela igreja catdlica para manter seu dominio na Bahia
obrigou o espiritismo a se definir no campo religioso por meio do confronto. O habitus
catolico e as influéncias de outras tradicdes meditinicas sobre os adeptos baianos,
juntamente a mitopraxis cultural, conduziram a uma interpretagdo particular por parte
dos adeptos da doutrina. Essa interpretacao adaptou e religou a doutrina aos modelos
religiosos ja existentes no Brasil. Da mesma maneira, embora as teorias roustainguistas
tenham sido rejeitadas na Franga, elas ganharam espaco e passaram a ser amplamente

divulgadas no Brasil.

2.3 — O espiritismo na capital do Império: as divergéncias interpretativas dos textos
de Kardec

2.3.1 — A influéncia de uma elite de origem francesa no Rio de Janeiro

Com a chegada da familia real portuguesa ao Brasil, o intercambio de
informagdes com a Europa, anteriormente realizado por meio de periddicos, livros e
jornais importados, passou a ocorrer também através das diversas tipografias locais.

Obras impressas nos paises europeus, bem como aquelas elaboradas no Brasil em lingua
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estrangeira ¢ em portugués, eram consumidas por uma elite letrada, que absorvia a
cultura europeia e buscava adapta-la as realidades brasileiras.

O processo de urbanizag¢do no Brasil intensificou-se no final do século XIX,
com a populagdo urbana aumentando de 5,9 para 9,4% (Santos, 1993, p. 21). Esse
fendmeno ocorreu em um contexto de crescente industrializagdo, que resultou no
aumento da classe operaria e na divisdo do pais devido ao acirramento da estratificagdo
social. Nesse cenario, “a cidade seria como um lugar do novo, € o campo o lugar de
atraso” (Fernandes, 2008). A populagdao do Rio de Janeiro cresceu de quase 275.000
habitantes para mais de 811.000 entre 1872 e 1900 (Brasil, S.d.b).

Desde sua fundagao, a cidade do Rio de Janeiro estabeleceu uma conexao
direta com referéncias europeias, incorporando caracteristicas francesas e portuguesas.
Tornou-se um centro articulador e irradiador de politicas e ideias apds sua elevacao a

categoria de capital do Império em 1763 (Rodrigues, De Mello, 2015).

Por desempenhar a funcdo de capital, exerce sobre o restante do territorio
uma for¢a simbolica e estética que, além de um papel moral e civilizador,
desempenha papel de difusdo de condutas e modos de agir. Essas qualidades
a transformaram num microcosmos da nacdo, se confundindo com o proprio
Brasil (Rodrigues, De Mello, 2015).

As influéncias europeias, em conjunto aos processos de industrializacao e ao
aumento da populagdo urbana, deram origem, na década de 1870, ao conceito de “meio
geografico”. Esse conceito busca explicar o Brasil por meio das influéncias ambientais,
da diversidade e do clima, fundamentando-se nas contribui¢des cientificas do
positivismo. Na busca por uma identidade nacional, intelectuais brasileiros comentavam
e adaptavam ideias provenientes do exterior, como o evolucionismo, o darwinismo € o
positivismo. Campanhas em prol da republica emergiram como consequéncia desse
ambiente progressista, sendo vistas como a op¢do mais racional, enquanto o
abolicionismo era percebido como uma necessidade para demonstrar ao mundo que
¢ramos uma nagao civilizada (Fernandes, 2008).

O processo de construcdo de uma identidade nacional visava exaltar o povo
e as belezas naturais e tropicais do Brasil. Levar adiante esse projeto, com o mundo
“civilizado” tdo distante e sendo este um contraponto ao mundo natural, sem a presenga
europeia, foi considerado um desafio. A Europa era vista como sinébnimo de progresso,

explicado “cientificamente” por seu clima. As teorias raciais do século XIX atribuiam

uma série de deficiéncias aos indigenas e aos negros. Uma elite dominante, composta
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em grande parte por portugueses e franceses, via a nova nacdo brasileira como uma
continuadora da missdo civilizatoria iniciada séculos antes. Propagandas que
promoviam a aproximacao da Europa a regides com climas mais amenos, comparaveis
aos do progresso, frios por exceléncia, sdo encontradas em publicacdes da época. Tentar
unir o exdtico e a natureza como diferenciagdo de suas origens europeias, € a0 mesmo
tempo procurando o ndo afastamento, era a dualidade que se apresentava na busca por
uma identidade tropical brasileira (Barbato, 2011).

E nesse contexto que emerge o espago urbano carioca. Um processo
sistematico de modificagdo ocorre, quando, ao lado da introducao dos temas da aboli¢ao
e da republica, delineiam-se desejos civilizatorios mais concretos. A expansao
demografica e o crescimento industrial indicaram alteragdes no funcionamento e na
estratificagdo da sociedade carioca. Observou-se o crescimento do setor de servigos e do
setor mercantil, a ampliagdo das oportunidades comerciais ¢ dos investimentos que
garantiam a expansdo das manufaturas e dos oficios, o crescimento dos transportes, dos
setores ligados a construgdo civil e obras em geral, e a intensificacdo da politica de
migracoes (Rodrigues, De Mello, 2015).

Nao ¢ o objetivo deste estudo abordar as contradicdes que emergiram na
segunda metade do século XIX nos processos de urbanizacdo do Rio de Janeiro, da
abolicao da escravatura e da Proclamacgdo da Republica. Contudo, ¢ relevante destacar
que a busca pela “modernidade” e a tentativa de se aproximar da Europa, vista como o
epicentro do progresso mundial e do pensamento cientifico, exerceram uma forte
influéncia sobre a elite brasileira e os arranjos politicos estabelecidos entre Portugal,
Brasil e a igreja catdlica, justificando a manutengdo das estruturas sociais vigentes
(Stern, 2022).

A histoéria do espiritismo na capital do Império estad intrinsecamente ligada a
historia do Rio de Janeiro na transi¢ao para o século XX, bem como ao seu movimento
politico, social e cultural (Da Concei¢do, 2023). Os novos ideais em busca de uma
identidade para os brasileiros estavam alicercados nas contribui¢des cientificas do
positivismo e coexistiram com adaptacdes ndo tdo discretas que tentavam conciliar o
liberalismo com o escravismo e o republicanismo (Da Concei¢do, 2023; Valle, 2010;
Damazio, 1994).

A influéncia francesa na cultura carioca, similarmente ao ocorrido na Bahia,
¢ percebida na literatura importada, disponibilizada por diversas livrarias especializadas.

Desde 1861, era possivel adquirir os livros originais de Kardec no Rio de Janeiro
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(Jornal do Commercio, 1861, p. 3). No final da década de 1860 e inicio da década de
1870, as principais livrarias cariocas, Livraria B. L. Garnier e Livraria da Casa Imperial
de Dupont & Mendong¢a (Jornal do Commercio, 1869, p. 3; 1870, p. 3; Ba-Ta-Clan,
1870, p. 4.), comercializavam livros de espiritismo importados da Franga. Nessa época,

uma das primeiras referéncias a obra O livro dos espiritos e ao espiritismo encontra-se

na Revista Popular’® (Delonde, 1859, p. 157).

Os americanos tém dado a esta doutrina (espiritualista) o nome de
espiritualismo, que ela conserva; mas o emprego de tal palavra que tem
outras significagdes, oferece seus inconvenientes. No Livro dos Espiritos,
recentemente publicado por Allan Kardec, substituem-na as palavras
espiritismo e doutrina espirita (Delonde, 1859, p. 157).

A mencionada citagdo encontra-se no artigo intitulado “Os espiritos € os
Médiuns”, de autoria de Adriano Delonde, que introduziu aos brasileiros a obra que
marcou o inicio do espiritismo na Franga. O artigo original foi publicado no periodico
francés Revue Contemporaine, onde o autor expressou criticas aos espiritualistas
americanos, afirmando: “a maior heresia do nosso tempo: € a crenca nos espiritos”
(Delonde, 1854, p. 157).

Conforme Venancio (2013), com o intuito de divulgar inovagdes cientificas,
a revista reproduzia artigos publicados em periddicos estrangeiros, traduzidos por
cientistas ou intelectuais, que seriam considerados de utilidade para o publico brasileiro.

Ilustrando a relevancia da elite carioca de origem francesa, que consumia
noticias provenientes da Franca e da Europa, outra referéncia historiografica
significativa sobre a chegada de informagdes relativas ao espiritismo francés ¢
encontrada no L ’écho du Brésil (1859, pp. 10-11). O periodico era destinado a colonia
francesa do Rio de Janeiro. Em um artigo contendo noticias da Franca, o jornal
apresentou informacdes sobre a criacio da SPEE. Admitindo seu completo
desconhecimento sobre essa novidade europeia, o editor descreveu o espiritismo como
uma “quase religido” e apresentou Allan Kardec como o fundador daquela entidade.

Segundo Guimaraes (2015), o nimero de franceses que emigraram para o
Brasil entre 1851 e 1900 totalizou oficialmente pouco mais de 12.000 individuos.

Embora esse niumero seja relativamente baixo em comparacdo com imigrantes de outras

38 Segundo Miranda (2009), o editor parisiense Baptiste Louis Garnier (1823-1893), com sua vinda para o
Brasil em 1844, passou a editar varios livros de sucesso. Em 1859, deu inicio & publicacdo da Revista
Popular, que circulou até 1862. Garnier contribuiu para o desenvolvimento da imprensa brasileira e para
a consolidagdo de nossa literatura ao pagar direitos autorais aos tradutores e autores brasileiros.
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nacionalidades, o dinamismo cultural e empreendedor dos franceses destacou-se nos
setores de comércio, artes, educag¢do e producdo editorial. Durante esse periodo, o eixo
editorial Rio-Sao Paulo foi o mais dindmico no Brasil, com 36 periddicos e revistas, dos

quais 30 eram publicados no Rio de Janeiro.

A atuacdo de franceses no ramo editorial, incluindo livreiros, jornalistas e
tipografos, foi significativa em cidades como Rio de Janeiro e Sdo Paulo,
apesar de a migragao para o Brasil nunca ter sido numerosa. [...] Nas cidades
predominava um grupo qualificado que se engajou no trabalho urbano,
sobretudo no comércio € em ativjdades como a tipografia, edi¢do, educacao,
arte ¢ também engenharia. E para esses grupos que se voltavam,
predominantemente, os jornais e as revistas franceses de publicagdo local
(Guimaraes, 2015, pp. 16-17).
A pequena coldnia francesa desempenhou papel importante na introdugao
do espiritismo no Rio de Janeiro, por meio de seu “prestigio econdmico, social e
cultural” (Damazio, 1994, p. 65). Os franceses foram os pioneiros na recepgdo e
divulgacdo, em solo brasileiro, da doutrina organizada por Kardec. Entre eles,
destacaram-se Casimir Lieutaud e Adolphe Hubert*®. Hubert era diretor de outro jornal
carioca editado em lingua francesa, o Courrier du Brésil, um peridodico com forte
tendéncia anticlerical e de oposi¢do ao Segundo Império Francés. A redagdao desse
jornal servia como ponto de encontro para a pequena comunidade francesa residente no
Rio de Janeiro. Adolphe Hubert foi uma das primeiras personalidades do Rio de Janeiro
a admitir sua condigdo de espirita: “um espirita cauteloso, cartesianamente sem
fanatismos” (Machado, 1983, p. 62).
Dentre os primeiros adeptos do espiritismo no Rio de Janeiro, destacava-se
a viuva Perret Collard (Damazio, 1994, p. 65), uma comerciante do setor de moda (Ba-
Ta-Clan, 1867, p. 5, Jornal do Commercio, 1867, p. 3) e médium de psicografia
(Damazio, 1994, p. 140). A senhora Perret mantinha amizade com Casimir Lieutaud e
sua familia (Revue Spirite, 1889, p. 602).
Conforme Almeida, Gomes e Pimentel (2022), a proeminente posi¢ao social
dos adeptos ¢ a discrigdo com que realizavam suas sessdes espiritas evitaram qualquer

oposicao inicial de outros agentes sociais. Os primeiros grupos brasileiros dedicados ao

estudo da obra de Kardec e da mediunidade eram completamente autonomos e de

39 Antoine Adolphe Hubert (1827-?) foi imigrante francés que residiu no Brasil durante alguns anos,

retornando a Franga. Foi opositor de Napoledo III e participou da Comuna de Paris (Luca e Vidal, 2009,
pp- 298-300).
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carater familiar, uma pratica que era comum na Europa (Santos, 2004, p. 20 apud Gil,

2014).

A tendéncia ao trabalho autonomo dos nucleos era reiterada pela importancia
atribuida a mediunidade e a maneira como esta foi concebida por Kardec. A
mediunidade permitiria o acesso organizado ao mundo espiritual; poderia ser
trabalhada e aperfeicoada, mas era tida, antes de tudo, como um atributo
individual (Santos, 2004, p. 20 apud Gil, 2014).

Com a disponibilizacdo da literatura espirita francesa, o espiritismo
despertou maior interesse entre os circulos intelectuais, em virtude de sua proposta de
adotar uma perspectiva teleoldogica da historia, intrinsecamente ligada a uma lei de
progresso continuo. O espiritismo promovia o aprimoramento constante do individuo e,
consequentemente, o melhoramento da sociedade. Além disso, as origens francesas da
doutrina espirita conferiam as obras espiritas um carater de modernidade. A
disseminacdo da ideia de que o espiritismo integrava diversas vertentes — filosofica,

cientifica e moral — impulsionou sua aceitagdo de forma progressiva na capital da Corte

(Isaia, 2008 apud Almeida, Gomes e Pimentel, 2022).

2.3.2 — As primeiras entidades espiritas cariocas e as divergéncias interpretativas

Oito anos apods a fundagdo da primeira associacao espirita em Salvador, em
agosto de 1873, foi estabelecida na capital do Império a Sociedade de Estudos
Espiriticos Grupo Conflcio. A data de sua fundacdo estd documentada em uma carta
enviada a Paris e publicada na Revue Spirite (1874, pp. 284-286).

A entidade tinha como objetivo o estudo dos fendomenos relacionados as
manifestagdes espiritas e as suas aplicagdes nas ci€ncias morais, fisicas, histdricas e
psicoldgicas. Conforme seus estatutos (Sociedade de Estudos Espiriticos, 1873), a
sociedade comprometeu-se a seguir os principios e formalidades estabelecidos n’ O livro
dos espiritos e 0’ O livro dos médiuns.

A sua diretoria era composta por membros da elite do Rio de Janeiro,
incluindo politicos, intelectuais e conhecedores da lingua francesa. O cargo de
presidente era ocupado pelo engenheiro Francisco de Siqueira Dias Sobrinho (1848-
1900); como vice-presidente, o engenheiro Antdnio da Silva Netto (1836-1905); o
secretario-geral era o médico Dr. Joaquim Carlos Travassos (1839-1915); Eugénio

Boute atuava como o 2° secretario; Marcondes Pestana, o 3° secretario; Casimir
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Lieutaud exercia a funcdo de tesoureiro; e o Dr. Francisco Leite Bittencourt Sampaio
(1834-1895), a senhora Perret Collard e a senhora Rosa Molteno eram membros da
Comissao de Fiscalizagdo (Ribeiro Junior, 2022, pp. 87-88).

Os membros do quadro associativo da nova entidade desempenhavam um
papel de destaque na sociedade carioca, evidenciado pela formagdo universitaria de
alguns de seus integrantes*®’. Além disso, alguns dos diretores estavam envolvidos nos
altos escaldoes da politica. Carlos Travassos foi eleito senador pelo Estado do Rio de
Janeiro ap6s a Proclamagdo da Republica (Wantuil, 1969, p. 414); Bittencourt Sampaio
foi um politico ativo, atuando como deputado por sua provincia em duas legislaturas e
como Presidente do Espirito Santo (Wantuil, 1969, p. 248).

Segundo Amorim (2017), apdés a fundagdo do Grupo Conflcio, veio a
publico a primeira tradu¢do para o portugués de O livro dos espiritos, atribuida ao Dr.
Carlos Travassos e publicada pela editora B. L. Garnier, em 1874. Travassos enviou
uma copia da tradugdo de OLE para Pierre-Gaétan Leymarie (1827-1901), entdo gerente
da Sociedade Andnima, continuadora da propaganda do espiritismo em Paris.

Na sua correspondéncia com a Franga, o tradutor brasileiro comprometeu-se
a traduzir as demais obras de Allan Kardec (Revue Spirite, 1875, p. 269). No ano
seguinte, sob o pseudonimo de Fortinio, Travassos realizou a tradugdo de O livro dos
médiuns e O céu e o inferno. A traducao de O evangelho segundo o espiritismo ocorreu
em 1876. Todos os livros foram editados pela Garnier. O vice-presidente do Grupo
Confucio, Anténio da Silva Netto, langou no inicio de 1875 a Revista Espirita:
publica¢do mensal de estudos psychologicos (Wantuil, 1969, p. 126).

Diferentemente do ocorrido em Salvador, o interesse pelo espiritismo no
Rio de Janeiro estava inicialmente associado ao seu carater cientifico, o que atraiu a
atencdo de uma elite fluente em francés que ocupava posicdes de destaque na
estratificada sociedade carioca. O estudo inicial da doutrina espirita ndo a vinculava aos
dogmas catolicos, como pode ser verificado no proprio regulamento do Grupo Confucio
(Sociedade de Estudos Espiriticos, 1873).

Segundo Arribas (2011), a principio, a igreja catdlica do Rio de Janeiro nao
percebeu interferéncias em seu dominio religioso, uma vez que as praticas espiritas

estavam mais relacionadas a experimentos considerados cientificos.

40 No final do Império, o Brasil contava com apenas seis estabelecimentos de ensino superior e nenhuma
universidade: “as faculdades de Direito de Sdo Paulo e do Recife; as faculdades de Medicina do Rio de
Janeiro e da Bahia; a Escola Politécnica do Rio de Janeiro e a Escola de Minas de Ouro Preto” (Féavaro,
2010, p. 26).
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[...] as praticas meditinicas ¢ os fenomenos das “mesas girantes e falantes”
alastraram-se principalmente entre as camadas da elite brasileira, mais
abertas ao contato com os “seres invisiveis” desde que resguardado o carater
experimental dessa doutrina francesa — carater que a seduzia em uma época
fortemente marcada pela influéncia do cientificismo. Parte dessa elite
emprestou ao Espiritismo um grande peso legitimador, corroborando a sua
face cientifica (Arribas 2011, p. 326).

A hipdtese proposta por Arribas (2011) ¢ plausivel. Contudo, considerando
que os membros da nova entidade pertenciam aos altos escaldes da sociedade carioca,
incluindo politicos com representa¢do nacional, ndo se pode descartar a possibilidade de
que tal contexto tenha contribuido para inibir os ataques iniciais do clero catolico,
diferentemente do ocorrido em Salvador.

Nao foram identificadas fontes primarias que esclarecam as razdes para a
extingdo da revista brasileira redigida por Antonio da Silva Netto e pelo Grupo
Confucio. Os escritos de Silvino Canuto Abreu (1892-1980) contribuem para a
compreensdo das disputas e cisdes ocorridas no movimento espirita emergente no Rio
de Janeiro (Abreu, 2011).

Os desdobramentos dos diversos grupos e das novas sociedades que se
sucederam ao Grupo Confucio corroboram a hipotese de que as dissensdes resultaram
de divergéncias interpretativas sobre a caracterizagdo do espiritismo. Segundo Abreu
(2011), no interior do Grupo Confucio, formaram-se dois agrupamentos com
pensamentos distintos. O primeiro, denominado por Abreu como “kardecista”, defendia
que a melhor forma de promover o espiritismo seria associa-lo ao cristianismo,
baseando-se exclusivamente no estudo d’O evangelho segundo o espiritismo, uma vez
que ja existia um terreno fértil preparado pelos jesuitas e nutrido pelos catélicos. Este
grupo era liderado por Bittencourt Sampaio. A segunda corrente, que Abreu chamou de
“espiritas puros”, adotava uma posicdo que refletia o estatuto do Grupo Confucio,
direcionando seus estudos apenas para O livro dos espiritos e O livro dos médiuns, ou
seja, alinhando-se a uma vertente menos religiosa.

A classifica¢dao proposta por Abreu (2011) nao foi adotada pelo movimento
espirita, tampouco foi amplamente utilizada pelos pesquisadores académicos
considerados em nosso estudo.

Para assegurar coeréncia com os textos encontrados em periddicos espiritas
(De Menezes, 1896a, p. 1; De Menezes, 1896b, p. 1; FEB, 1896b, p. 1; FEB, 1896c, pp.
1, 3; FEB, 1896d, pp. 1-2; FEB, 1897, p. 1) e, em consonancia com algumas das
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pesquisas que utilizamos (Damazio, 1994, p. 129; Stoll, 2003, p. 53; Arribas, 2008;
Fernandes, 2008; Betarello, 2009; Gil, 2014; Amorim, 2017; Camurga, 2021),
adotaremos a seguinte classificacdo para distinguir as primeiras correntes espiritas
identificadas no final do século XIX e inicio do século XX: “espiritas cientificos” sao
aqueles que interpretaram o espiritismo com um carater cientifico e filoséfico,
aproximando-se da conceituacdo proposta por Kardec; e “espiritas misticos” ou
“espiritas religiosos”, como alguns pesquisadores preferem (Giumbelli, 1997, p. 113),
sdo aqueles que inicialmente adotaram a vertente religiosa, entendendo o espiritismo
como uma religido, e que posteriormente também passaram a aceitar as ideias presentes
na obra Os quatro evangelhos, de Roustaing.

Apo6s a dissolucdo do Grupo Confucio, resultante da primeira cisdao
interpretativa no movimento espirita, foi estabelecida em 26 de abril de 1876 a
Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo e Caridade (SEEDCC). Essa organizagao
passou a enfatizar abertamente o aspecto religioso da doutrina espirita, sob a lideranca
do Dr. Joaquim Carlos Travassos e do Dr. Francisco Leite Bittencourt Sampaio (Ribeiro
Janior, 2022, p. 101).

Conforme Damazio (1994, p. 106), o nimero de membros da SEEDCC
alcancou aproximadamente oitocentos associados, o que teria gerado novas disputas
politicas e interpretativas em seu seio. Antonio Luiz Sayao (1829-1914) tornou-se
frequentador do grupo. Além das obras de Kardec, o grupo incorporou os estudos do
livro Os quatro evangelhos.

E importante destacar que, ao traduzir algumas das obras de Kardec, Carlos
Travassos nao incluiu 4 génese, os milagres e as predi¢coes segundo o espiritismo,
precisamente o livro no qual Kardec apresentou poderosos argumentos contrarios ao
corpo fluidico de Jesus.

Em virtude das divergéncias internas na SEEDCC, os defensores da vertente
religiosa do espiritismo se organizaram em um novo agrupamento, que passaram a ser
conhecidos como “espiritas misticos”. Os adeptos dessa corrente fundaram a Sociedade
Espirita Fraternidade (SEF) em marco de 1880, sob a lideranca de Bittencourt Sampaio,
mantendo uma orientacdo religiosa para o espiritismo. A SEF teve atividades até 1893,
ano em que publicou uma pequena brochura de 32 paginas, contendo uma comunicacao
atribuida a Allan Kardec, intitulada Instrugoes aos Espiritas do Brasil, recebida em

1888 pelo médium Frederico Junior. A mensagem de origem meditnica informava os
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espiritas sobre a “missdo” do espiritismo a ser desenvolvida no Brasil e a necessidade

de unido entre todos os adeptos (Fraternidade, 1893).

Sendo assim, a esse pedaco da Terra que vos chamaes Brazil foi dada
tambem a revelagdo da revelagdo, firmando vOs compromissos
anteriormente tomados — compromissos de que ainda ndo vos desobrigastes,
e, perdoai que eu diga: antes tendes retardado a cumprimento d'elles e de
graves deveres, levados por sentimentos que nido convém agora prescrutar
(Fraternidade, 1893, p. 6, grifo nosso).

O contetdo desse documento € crucial para a compreensao das disputas que
emergiram entre as liderancas espiritas e na formagao das entidades representativas do
espiritismo. A expressdo “revelacdo da revelacdo”, presente na mensagem, faz parte do
titulo da obra de Roustaing: Os quatro evangelhos. espiritismo cristdo ou revelagdo da
revelacdo. A forca simbolica dessa men¢dao na dita comunicacdo meditunica foi de
importancia fundamental para determinar os rumos que o movimento espirita brasileiro
seguiu nas décadas seguintes, além de contribuir para a aceitacdo da doutrina espirita
como religido pela atual corrente hegemonica do espiritismo brasileiro.

Conforme Gil (2014) e Amorim (2017), a entrada do advogado Anténio
Luiz Sayao na SEF, proeminente divulgador e defensor das ideias de Roustaing, gerou
divergéncias internas na sociedade, resultando em novas divisdes que levaram a
formagdo de novos grupos espiritas. Em julho de 1880, foi estabelecido o nucleo
denominado Grupo dos Humildes, que posteriormente adotou o nome de Grupo Ismael
(também conhecido como Grupo Sayao) ou Grupo dos Estudos Evangélicos do Anjo
Ismael, sob a direcdao de Sayao e Bittencourt Sampaio.

A conotacdo de um espiritismo religioso ganhou forca, agora com plena
aceitacdo das hipoteses de Roustaing. Foi no seio desse grupo, apos o recebimento de
numerosas comunicagcdes meditnicas atribuidas ao espirito denominado Ismael,
posteriormente qualificado como anjo Ismael, que se consolidou o capital simbdlico que
sustenta as representacdes de um espiritismo de cunho religioso.

Ao referido anjo Ismael foi conferido o titulo de mentor espiritual do Brasil.
Esse grupo constituiu o principal reduto dos “espiritas misticos” ou “religiosos”, que
também se tornaram seguidores das teses de Roustaing. O contetido das comunicagdes
medilnicas encontrou ressonancia em alguns dos que se tornariam os principais lideres
espiritas do pais: os ja mencionados Bittencourt Sampaio e Anténio Saydo, e,
posteriormente, Bezerra de Menezes (1831-1900). Devido a sua intensa devocao

religiosa, essas figuras teriam aceitado as ideias presentes na obra de Roustaing e
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realizaram uma verdadeira releitura do espiritismo com base nos evangelhos (Gil,

2014).

2.3.3 — Os “espiritas cientificos” e a Sociedade Académica Deus, Cristo e

Caridade

Na elei¢do realizada em 3 de outubro de 1879, foi estabelecida a Sociedade
Académica Deus, Cristo e Caridade (SADCC). A constituicdo dessa nova entidade
contou com o apoio de quase setecentos votos provenientes dos socios e dos
representantes de diversos grupos e sociedades espiritas do Rio de Janeiro: Grupo
Confucio, Sociedade de Estudos Espiriticos Deus, Cristo e Caridade, Congregacao Anjo
Ismael e Grupo Caridade. Foram eleitos cinco diretores, com a presidéncia sendo
assumida pelo Dr. Francisco de Siqueira Dias. Os demais diretores eram Carlos
Joaquim de Lima e Cirne; Francisco Carlos de Mendong¢a Furtado de Menezes; Dr.
Antonio Pinheiro Guedes (médico formado pela Faculdade de Medicina do Rio de
Janeiro, militar e eleito senador pelo Estado de Mato Grosso em 1890) e Salustiano José
Monteiro de Barros. Em ato continuo, apds a posse da diretoria, foram também
escolhidos seus auxiliares. Entre eles, destaca-se o professor Affonso Angeli Torteroli,
figura que teria um impacto significativo no movimento espirita nascente (Torteroli,

1896, pp. 13-14).

A Sociedade tem a ardua missdo de crear a Academia que, como todas as
outras, deve concorrer para o progresso da humanidade, pela investigacdo da
verdade, a luz da Sciencia Spirita. Esta academia, observando, comparando e
theorisando todos os ramos de conhecimentos humanos, teria um proceder
anti-scientifico, si deixasse oculto nos archivos o resultado de seus estudos
(Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881, p. 1).

Torteroli, nascido no Rio de Janeiro, era filho de imigrantes italianos
catdlicos, tradigdo religiosa que manteve por muitos anos, frequentando regularmente a
Capela do Colégio no bairro de Botafogo. Profissionalmente, Torteroli atuou como
comerciante e, posteriormente, se tornou professor de varias linguas, incluindo
portugués, italiano e francés, além de lecionar aritmética e escrituragdo mercantil,
atuando na instru¢do primaria e secundaria. Residiu também na cidade de Sdo Paulo,
onde trabalhou no setor de entretenimento, organizando apresentacdes de espetaculos

ilusionistas e experiéncias cientificas relacionadas a Optica. A area juridica também
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despertou seu interesse. Em 1891, foi aprovado no exame para solicitador judicial*!,
profissdo que exerceu por muitos anos. Além disso, Torteroli foi proprietario de uma
pequena hospedaria e trabalhou como inspetor de passaportes junto a Sociedade
Promotora de Imigracio*’ e a Hospedaria de Imigrantes em S3o Paulo. No campo do
jornalismo, contribuiu como articulista para varios periddicos, tanto na entdo capital
federal quanto em Sao Paulo, exercendo a fungdo de redator em alguns deles. Apds se
aproximar de individuos que ja estudavam o espiritismo, entre eles o professor
Lieutaud, Torteroli teve seu interesse despertado para a leitura das obras de Allan
Kardec, passando a frequentar o Grupo Espirita Conflicio, no inicio de 1874 (Ribeiro
Junior, 2022).

O estatuto da SADCC previu a criacdo da Academia Espirita de Ciéncias
(AEC), com o proposito de observagdo e estudo de todas as ciéncias, especialmente
aquelas que possuissem relagao direta com a ciéncia espirita (Torteroli, 1896, p. 149).
Apesar da designagdo “academia”, a entidade ndo conferiria diplomas reconhecidos
pelos o6rgaos educacionais oficiais, mas visava criar cursos para capacitar seus membros
para os exames das faculdades do Estado. A admissdo de socios efetivos na AEC
ocorria mediante a defesa de tese e a realizagao de exames (Torteroli, 1896, p. 149).

O termo “academia” esta associado ao modelo organizacional da institui¢ao,
que se assemelhava ao das sociedades cientificas. Além disso, o programa da SADCC
caracterizava o estudo doutrinario espirita sob uma perspectiva cientifica e filosofica. A
maneira como os adeptos se organizaram nessa sociedade e como passaram a
caracterizar a doutrina espirita sugere que seus membros se aproximaram mais do
pensamento e da conceituagao do espiritismo por Kardec (Valle, 2010).

Quinze meses apos a fundagdo da SADCC, em janeiro de 1881, iniciou-se a
circulacao da Revista da Sociedade Academica Deus Christo e Caridade, o 6rgao oficial
da entidade, sob a geréncia de Torteroli. No primeiro nimero, foram anunciadas as
cinco obras de Allan Kardec que seriam estudadas pela entidade no original em francés
(Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881, p. 33): O livro dos

espiritos (parte filosofica), O livro dos médiuns (parte experimental), O evangelho

410 oficio de advogado ndo se restringiu aos egressos das faculdades, tendo ainda os “provisionados” e
“solicitadores”, que nio possuiam formagdo académica. Os primeiros eram submetidos a exames teoricos
e praticos de jurisprudéncia, podendo exercer o oficio na primeira instdncia e em locais onde nao havia
advogado ou estes eram em numero insuficiente. Os solicitadores prestavam exames sobre a pratica do
processo e sua licenga era renovada a cada dois anos (Guimaraes, 2003, pp. 17-42).

42 A Sociedade Promotora de Imigragdo foi criada em 2 de julho de 1886 com o objetivo de promover a
imigracdo estrangeira em larga escala para o Estado de Sdo Paulo. A Sociedade administrou a Hospedaria
de Imigrantes até fevereiro de 1889, quando esta passou a ser administrada pelo Governo (Santos, 2010).
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segundo o espiritismo (parte moral), O céu e o inferno (parte doutrinaria) e 4 génese
(parte cientifica). Ficou também decidido que as traducdes editadas pela sociedade
seriam previamente aprovadas apds o cotejamento com 0s seus respectivos originais na
lingua francesa (Revista Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade,
1881, p. 33). A nova entidade obteve autorizagdo da Franga para realizar as tradugdes
dos livros de Kardec para o portugués. A primeira obra a ser traduzida foi 4 génese, os
milagres e as predigoes segundo o espiritismo (Revista da Sociedade Academica Deus,
Christo e Caridade, 1881, p. 22). O enfoque predominante no entendimento da doutrina
espirita entre os membros reunidos em torno da SADCC era de natureza cientifica,

responsavel pela qualificagdo que receberam: “espiritas cientificos”.

O Espiritismo ¢ a ciéncia nova que vem revelar aos homens, por meio dos
fatos e provas irrecusaveis a existéncia e a natureza do mundo espiritual e
suas relagcdes com o mundo material. [...] S8o chegados os tempos em que a
ciéncia, deixando de ser exclusivamente materialista, deve levar em conta o
elemento espiritual, e em que a religido cessard de desconhecer as leis
orgénicas e imutaveis da matéria; essas duas forcas, apoiando-se uma sobre a
outra ¢ marchando de harmonia, se prestardo auxilio mutuo (Revista da
Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881, p. 3, grifos nossos).

Nas edigoes de abril a dezembro de 1881 (Revista da Sociedade Academica
Deus, Christo e Caridade, 1881), Torteroli apresentou o primeiro registro
historiografico, documentando a relagao dos primeiros grupos e associagdes espiritas no
Brasil. Neste trabalho, destacou a diversidade de interpretacdes que a leitura das obras
de Kardec suscitou entre os adeptos brasileiros.

A pesquisa de Torteroli evidencia a diversidade de leituras que ocorreu para
os textos de Kardec. Ou seja, os principios espiritas foram recebidos por agentes
(Bourdieu, 2007; Sahlins, 2011) imersos em uma cultura significativamente distinta da
francesa, com habitus religiosos e caracteristicas culturais moldadas por tradigdes com
variadas realidades espirituais. Enquanto alguns grupos espiritas se alinhavam
integralmente a proposta de Kardec, outros estudavam o espiritismo somente pelo
aspecto moral ou a luz dos evangelhos.

A teoria do antropdlogo Marshall Sahlins (2011) oferece uma perspectiva
valiosa para compreender a introdugcdo do espiritismo no Rio de Janeiro e sua
acomodacdo em uma perspectiva religiosa. Sahlins argumenta que a historia ¢
culturalmente estruturada, sendo moldada por esquemas de significado preexistentes em

cada sociedade: “culturas diferentes, historicidades diferentes” (Sahlins, 2011, p. 11).
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Esses esquemas culturais, por sua vez, sao historicamente modificados e reavaliados a
medida que sdo aplicados e confrontados com novas circunstancias. Ele destaca o
conceito de mitopraxis, no qual as sociedades reinterpretam o presente por meio de seus
mitos e memorias. Fendmeno que promove uma “reavaliacdo funcional de categorias”,
processo pelo qual conceitos adquirem novas conotagdes em diferentes contextos.

O contexto cultural e religioso brasileiro, caracterizado pela forte presenca
do catolicismo oficial, integrado a elementos do catolicismo ibérico, magia e crencas
africanas (incluindo o culto aos mortos e a reencarnagdo), influenciou a recepgao e a
interpretagdo da doutrina espirita também na capital do Império. O contexto cultural
brasileiro, com seu “habitus catolico”, conferiu uma nova carga ao significado do
espiritismo. Os conceitos de Kardec e de Roustaing, ao se aproximarem da cultura
catolica, foram “reavaliados funcionalmente” quando aplicados nos diferentes grupos de
adeptos com historias religiosas diversas, transformando a doutrina espirita em algo
mais alinhado as expectativas religiosas € aos valores existentes nos respectivos grupos
e associagdes cariocas, originando correntes com diferentes leituras para o espiritismo.
Da mesma maneira que havia ocorrido em Salvador, com Telles de Menezes e o seu
forte componente catodlico, atrelando “verdades catdlicas™ ao espiritismo e, por vezes,
enfatizando a superioridade da religido que professava.

A SADCC foi responsavel pela organizacao do primeiro museu histérico-
filosofico, da primeira biblioteca e da primeira livraria com tematica voltada ao
espiritismo no pais (Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881,
pp- 2, 320, 381). Em virtude da fusdo das quatro entidades que se uniram na sua
formagdo, foi possivel a criagdo de um significativo acervo de livros, documentos e
trabalhos contendo estudos ja desenvolvidos até aquele momento sobre a doutrina
espirita.

Duas tradugdes do livro A génese, os milagres e as predigcoes segundo o
espiritismo estavam disponiveis para serem comparadas com os originais em frances e,
apos a escolha de uma, ser publicada pela SADCC (Revista da Sociedade Academica
Deus, Christo e Caridade, 1881, p. 22). O langamento da edi¢do ocorreu em meados de
1882; a B. L. Garnier foi escolhida como editora responsavel pela obra. No prefacio, a
SADCC registrou uma denuncia sobre a tentativa de inser¢cdo de ideias de Roustaing,

que constava em uma das tradugdes (Ribeiro Junior, 2022, pp. 522-529; Kardec, 1882).
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Por isso, conquanto alguns condiscipulos mostrassem desejo de que
modificagdes fossem feitas em certos pontos deste volume, de acordo com as
ideias manifestadas na obra Os Quatro Evangelhos explicados segundo o
Espiritismo, e outras que os Membros da Sociedade Académica também
conhecem; publicamos a presente tradugdo de A Génese, sem a minima
alteragdo e mesmo sem anotacdes; nao concordamos que fosse aumentada ou
alterada, posto que ja tivessem sido obtidas revelagcdes ou se fagam novas
descobertas, mostrando que em alguns pontos a obra esteja incompleta ou
que alguns dos assuntos nela tratados, ndo o foram sob o seu verdadeiro
ponto de vista. A Sociedade Académica julga que ndo lhe assiste, como a
ninguém, o direito de alterar o plano e, menos ainda, as bases fundamentais,
as teorias, a doutrina das obras publicadas pelo nosso Mestre; ndo s6 por lhe
parecer isso uma profanacdo, por serem um legado precioso, pois que por
elas conhecemos a verdade, se nos fez a luz; mas ainda, porque também ndo
ha lei alguma conhecida que justifique tal procedimento; e, se tal lei existisse,
seria barbara, despoética, vandalica, porque seria a anulagdo da propriedade,
seria a negagao do direito (Kardec, 1882, Prefacio do tradutor, p. 2).

A tentativa de distor¢do do pensamento kardecista gerou tensdo entre os
grupos espiritas. O novo ponto de discordia transcendeu a mera aceitagdo ou rejeigao de
uma vertente religiosa para o espiritismo, alcancando aspectos considerados
estruturantes e que afetavam principios doutrinarios. Com o avanco do espiritismo na
sociedade carioca, as divergéncias interpretativas deixaram de ser as Unicas causas de

instabilidade no movimento espirita emergente.

2.4 — As pressoes estruturais e a fundacgao das primeiras entidades
2.4.1 — A perseguicdo da igreja e das autoridades governamentais na capital do

Império

De maneira semelhante ao ocorrido na Bahia, uma Pastoral do bispo da
Diocese de Sao Sebastido do Rio de Janeiro, datada de 15 de julho de 1881, fez ataques
ao espiritismo. Conforme ja discutido, foi por meio de uma elite intelectual, politica e
militar do Império que o espiritismo encontrou espago no Rio de Janeiro, conferindo a
doutrina espirita um significativo peso legitimador e de credibilidade. Como
consequéncia, as pressdes do principal fornecedor de bens religiosos ndo se
manifestaram da mesma forma que em Salvador. As respostas da diretoria da SADCC
ao documento da autoridade eclesidstica foram publicadas nas proprias paginas da
Revista da SADCC (Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881,
pp. 236-237, 276, 302, 334, 358-359).

O espiritismo no Rio de Janeiro enfrentou desafios mais significativos com

as autoridades policiais.
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O funcionamento das sociedades cientificas no Brasil imperial era
regulamentado pelo Decreto n. 2.711 de 19 de dezembro de 1860, que normatizava as
Sociedades Cientificas ¢ Literarias (Revista da Sociedade Academica Deus, Christo ¢
Caridade, 1881, p. 306). A SADCC apresentou um requerimento em 14 de novembro de
1879, buscando obter a san¢do do Governo para sua lei organica (seu estatuto), em
conformidade com as normativas vigentes. Como ocorrido inicialmente em Salvador, o
despacho das autoridades do Rio de Janeiro indeferiu o pedido. A negativa constante do
documento informava que “ja foi indeferido em vista da Consulta e Resolugdao Imperial
de 22 de Fevereiro do corrente anno, que se lia no Diario Official de 16 de novembro de
1879” (Revista, 1871, p. 260). Ou seja, o indeferimento ocorreu antes mesmo da
existéncia da SADCC, cuja fundacdo foi em 3 de outubro de 1879. A recusa em
regularizar a sociedade e a incongruéncia das datas foram comunicadas as autoridades
governamentais durante uma reunido na Secretaria do Império, solicitada por uma
comissdao composta pelos diretores da SADCC. O governo classificou a entidade como
uma sociedade secreta, utilizando como justificativa o fato de suas sessdes ndo serem
publicas (Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881, pp. 260-
265).

O Governo do Brazil, representado pela 2* Directoria da Secretaria do
Imperio, na sua infomagdo, pela seccdo do Conselho de Estado, no seu
Parecer, por um Ministro do Imperio, em seu despacho, e pelo Monarcha que
o referendou, considera sociedade secreta um Grupo Spirita, 4 pretexto de

ndo serem publicas as suas sessdes (Revista da Sociedade Academica Deus,
Christo e Caridade, 1881, p. 262).

As tentativas de regularizar o funcionamento da SADCC prolongaram-se
por meses. O desfecho nao foi tdo favordvel como ocorrido na Bahia. Antes mesmo de
qualquer notificagao legal, em 28 de agosto de 1881, dois periddicos do Rio de Janeiro,
Cruzeiro e o Jornal do Commercio, informaram que o Chefe de Policia havia ordenado
a proibicao das sessdes da Sociedade Académica, alertando que seus diretores estavam
sujeitos a penalidades por desobediéncia e multa caso ndo cumprissem a ordem. A
diretoria da entidade chegou a se reunir com o Ministro da Justica em busca de
esclarecimentos, mas sem sucesso. Em 30 de agosto, um oficial de justiga apresentou
um “mandado de intimacdo”, declarando que ndo reconhecia a existéncia legal da

entidade e de qualquer outra institui¢do espirita a ela associada.
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Esperavamos, confiados na promessa do Sr. Ministro da Justica, quando no
dia 30 de Agosto, as 12 horas da manha, um Official de Justica fez-nos a
intimagdo constante da contra fé que aqui transcrevemos:

“CONTRA FE — Mandado de intimago — o Dr. Alberto Fialho, 2° Delegado
de Policia nesta Corte do Rio de Janeiro. Mando a qualquer Official deste
Juizo, que em cumprimento deste por mim assignado, intime a um dos
Directores da Sociedade Academica Deus Christo e Caridade para que, a
partir desta intimagdo, fique na sciencia de que ndo pode a mesma
Associacdo se reunir mais em comunhao social, celebrar sessdes ou praticar
qualquer acto de natureza social, visto ndo estarem os Estatutos da mesma
Sociedade devidamente aprovados pelo Governo Imperial na forma do que
dispde os Caps. 1°, 2° e 3° da Lei n. 2711 de 19 de Dezembro de 1860, e ndo
se lhes poder, portanto, reconhecer uma existéncia legal, sob as penas si o
fizerem de desobediéncia e das mais cominadas no referido Decreto, ficando
0 mesmo na inteligéncia de que esta proibigdo é extensiva ndo s6 ao Centro,
mas a quaisquer lojas dos Circulos filiados a mesma Sociedade [...]” (Revista
da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881, p. 263).

O evento levou Angeli Torteroli e os demais membros da diretoria a se
reunirem com o Imperador D. Pedro II, ocasido na qual apresentaram uma
representacao, publicada na integra na Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e
Caridade de setembro de 1881. Parte do didlogo com Sua Majestade foi reproduzida
nesse numero da revista. A comissdo recebeu como resposta do imperador que o
documento protocolado na ocasido seria lido e apreciado. Os membros decidiram
aguardar alguns dias antes de retornar a presenca do Imperador. Nesse interim, o Chefe
de Policia suspendeu novamente os trabalhos da SADCC. Decorridos quinze dias da
primeira audiéncia, a comissao esteve novamente com o Imperador, informando-o sobre
a situacdo de perseguicao ostensiva. Novamente, parte do contetdo da reunido foi
reproduzida no periddico de outubro de 1881 (Revista da Sociedade Academica Deus,
Christo e Caridade, 1881, p. 265, 305-306). A conversa com a autoridade maxima do

pais girou em torno da questao de o espiritismo ser ou nao uma ciéncia.

Directoria — Senhor! Viemos receber os sabios conselhos, que tivemos a
honra de solicitar de Vossa Magestade Imperial, a bem dos nossos direitos.
Imperador — Procurem o Ministro do Imperio e entendam-se com elle.
Directoria — Dentre as peti¢des que temos dirigido ao Governo, reclamando
as garantias, que a lei nos concede, algumas tem sido indeferidas, outras nao
tem tido despacho; e agora, como ha dias viemos communicar 4 Vossa
Magestade, a Auctoridade Policial julgou-se habilitada para impor-nos a
suspensao dos nossos trabalhos. Até entdao a perseguicao era dissimulada;
tornou-se ostensiva, ha violencia contra uma Associa¢do, toda benefica e
ordeira, como provam todos os seus actos...

Imperador — Mas o que ¢ que os senhores desejam? Querem approvagao

dos Estatutos? Eu estou com as idéas do Parecer.

Directoria — Perdoe-nos Vossa Magestade; mas, como demonstramos nas
Revistas, cuja colleccdo acompanhou a representacao que tivemos a honra de
entregar a Vossa Magestade Imperial, esse Parecer ndo ¢ applicavel 4 esta,
Sociedade; e s6 pedimos a approvagao dos Estatutos, porque determinando
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eles no Art. 42 a acquisi¢@o de prédios em que funcione a Academia Spirita
com os Gabinetes, assim o cumpriremos; ¢ desejamos garantir o direito de
propriedade; pois que o direito de funccionar sem pedir aprovagdo do
Estatutos nos ¢ garantido como Sociedade Scientifica e Litterarias.

Imperador — Mas o Spiritismo ndo ¢ Sciencia.

Directoria — Pedimos venia a Vossa Magestade para ponderar que, todos os
phenomenos do Universo, sendo susceptiveis de observagdo e analyse
scientifica, os phenomenos spiriticos, embora qualificados de metaphysicos e
sobrenaturaes, ndo deixam por isso de ser factos, ¢ sendo submettidos ao
estudo pelo methodo experimental, chega-se ao conhecimento das leis que os
regem, e isso constitue a Sciencia Spirita.

Imperador — Ah! assim desse modo sim, mas ¢ melhor que ocupem o seu
tempo com outros estudos.

Directoria — Foi para pedir a Vossa Magestade, zeloso das prerogativas da
Corda, ¢ o primeiro a dar o exemplo de obediencia & lei, no cumprimento dos
seus deveres, que nos proteja contra a perseguigao...

Imperador — Ninguem os perseguira. Mas... ndo queiram agora ser martyres.
Directoria — Acreditamos que o seculo das luzes, ndo 6 mais tempo do
martyrios; nem queremos o papel de martyres; mas pedimos a tolerancia, e
solicitamos, como prova de respeito a lei, que os nossos Estatutos sejam
approvados, de accordo com o que preceitua o Decreto n. 2711.

Imperador — O Ministro do Imperio esta com os seus papeis, que eu lhe
mandei, elle dara solucdo.

Directoria — Despedimo-nos de Vossa Magestado, convencidos de que
teremos de appellar para a luzes e poderes do Corpo Legislativo, afim de
alcangar que sejam reconhecidos os direitos dos Spiritas do Brazil (Revista
da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881, pp. 305-306, grifo
do autor).

Apos o segundo encontro com Dom Pedro II, a sociedade retomou suas
atividades. No entanto, apesar da aparente tranquilidade, a ordem policial nunca foi
oficialmente revogada (Ribeiro Junior, 2022). A eficaz articulagdo politica corrobora a
ideia de que os espiritas do Rio de Janeiro, especialmente os da SADCC, pertenciam a
uma elite social e politica da capital do Império, sendo conhecedores das leis e de seus

direitos, com acesso as mais altas esferas do governo.

2.4.2 — As primeiras institui¢des representativas

A situagdo de persegui¢do resultou em um efeito andlogo ao observado na
Franca e na Bahia. A cobertura mididtica aos espiritas pelos jornais do Rio de Janeiro
destacou ainda mais o espiritismo na capital do Império. Os diretores da SADCC
concluiram que a melhor estratégia para mitigar as tensdes com as autoridades
governamentais seria promover a unido dos espiritas e dos grupos, incentivar a criagdo
de novos agrupamentos e organizar um congresso.

Como resultado das reunides preparatorias, que envolveu a mobilizacdo de

diversos lideres e representantes dos grupos existentes, foi fundado o Centro da Unido
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Espirita do Brasil (CUEB), em 3 de outubro de 1881. O principal objetivo da entidade
era realizar de forma organizada a divulgagdo do espiritismo e fornecer orientacao tanto
para os grupos ja existentes quanto para estimular a formac¢ao de novos agrupamentos
espiritas. Com a eleicdo dos membros que passaram a integrar a “Comissdo
Confraternizadora”, representando o CUEB, iniciou-se um trabalho de intensa difusdo e
promogao do espiritismo (Ribeiro Junior, 2022).

A data de 28 de agosto foi selecionada como um marco simboélico da
resisténcia dos espiritas contra a tentativa de proibi¢do da pratica do espiritismo no Rio
de Janeiro (Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade, 1881, p. 320). A
comissdo, sob a lideranca de Angeli Torteroli, priorizou a concepcao de um espiritismo

cientifico em suas agoes.

Agora, sera a Comissdo Confraternizadora que se apresentara sempre por
toda a parte, quer nas trincheiras quer na estacada. No desempenho do
encargo, tendo em vista que, neste periodo de transi¢do o que mais importa é
predispor o leitor para convencer-se das verdades que o Espiritismo ensina,
antes poremos a propaganda sob o ponto de vista moral ao ensino
doutrinario cientifico (Torteroli, 1896, p. 159, grifo nosso).

A recusa do governo em conceder o registro a SADCC requer investigacao
adicional para uma melhor compreensao sobre as forcas que atuaram para impedir o
funcionamento da SADCC, entidade que se propunha a ser cientifica. Em agosto de
1873, a autorizagdo governamental ja havia sido concedida para o funcionamento da
Associacao Espiritica Brasileira na Bahia de Telles de Menezes, submetida a mesma
normativa que regulava as entidades cientificas e literarias do Império.

O objeto social da SADCC, conforme previsto em seu artigo 2°, era “crear e
sustentar a Academia Spirita de Sciencias na capital, e gabinetes ou circulos filiaes onde
for conveniente, para observagao e estudo de todas as sciencias, especialmente as que
tiverem relacdo directa com a Sciencia Spirita” (Revista da Sociedade Academica Deus,
Christo e Caridade, 1881, p. 16). Na Bahia, a influéncia da igreja catdlica inicialmente
impediu o estabelecimento da associagdo baiana. Apds varias negociacdes, 0 governo
acabou por conceder a autorizagdo para o seu registro. No entanto, no Rio de Janeiro,
apesar da consideravel influéncia politica dos membros da SADCC e, aparentemente,

sem a interferéncia da igreja catdlica, o pedido de registro foi negado para a entidade

que possuia os mesmos objetivos da institui¢do baiana.



171

Segundo Gil (2014, p. 444), “o ponto de partida na unificagdo dos espiritas
brasileiros ocorreu com a criagdo do Centro da Unido Espirita do Brasil, oficialmente
instalado sob a presidéncia do cientifico Angeli Torteroli”.

Um dos diretores do CUEB, Augusto Elias da Silva* (1848-1903), fundou,
em janeiro de 1883, o jornal Reformador. Os responsaveis pela redagdo do novo
periddico eram, além de seu criador, os membros da Comissdo Confraternizadora, Dr.
Antdnio Pinheiros Guedes** (1842-1908) e Angeli Torteroli. Para evitar concorréncia
entre os dois periodicos, a Revista da SADCC deixou de ser publicada. O novo veiculo
de comunicacdo passou a noticiar os avangos da propaganda do espiritismo
desenvolvidos pela comissdo organizada pela Unido Espirita do Brasil (Ribeiro Junior,
2022, p. 169).

Nesse contexto, ocorreu a fundagdo da FEB no inicio de 1884, com o
objetivo de harmonizar os diferentes pensamentos sobre a divulgagdo da doutrina
espirita, e buscar amenizar as divergéncias na caracterizagdo do espiritismo entre o
CUEB, o Grupo dos Humildes, o Grupo Espirita Fraternidade e a SADCC. Ao adotar
um programa mais equilibrado e utilizando o jornal Reformador como 6rgdo oficial,
iniciou-se um projeto de apaziguamento das tensdes decorrentes das diversas vertentes
interpretativas (Ribeiro Junior, 2022, pp. 172-173).

Torteroli foi um dos quarenta fundadores da FEB (1924a). No ano de sua
fundacdo, a entidade se caracterizou pela promogao do espiritismo, que se consolidava
como doutrina e pratica, a partir dos pensamentos de Allan Kardec (Giumbelli, 1997, p.
105). Torteroli contribuiu regularmente nos primeiros anos do Reformador, relatando as
atividades da Comissdao Confraternizadora. Entre 1885 e o inicio de 1891, Torteroli
residiu em Sao Paulo e se envolveu ativamente com o movimento espirita paulista
(Ribeiro Junior, 2022, p. 187).

Entre os personagens que desempenharam significativo papel na histéria do
espiritismo e aceitaram as ideias contidas na obra Os quatro evangelhos, destaca-se
Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti®>. De acordo com Abreu (2011), desde 1895,

quando Bezerra de Menezes se aproximou do Grupo Ismael, ele teria sido um dos

4 Augusto Elias da Silva nasceu em Portugal e foi fotdgrafo profissional e um dos fundadores da
Federacao Espirita Brasileira (Wantuil, 1969, pp. 169-197).

44 Nascido em Cuiaba na provincia de Mato Grosso, o médico Anténio Pinheiro Guedes se formou na
Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro. Em 1870, entrou para o Corpo de Saude do Exército onde se
reformou no posto de coronel médico. Em 1890, foi senador por Mato Grosso (Comunidades.net, S.d.).

45 Para maiores informagdes sobre a biografia de Bezerra de Menezes indicamos a obra de Luciano Klein,
Bezerra de Menezes: o homem, seu tempo e sua missdo (Klein, 2021).
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primeiros a considerar relevante as instrugdes da suposta comunica¢do mediunica de
Frederico Junior, mencionada na segao 2.3.2.

Bezerra de Menezes, utilizando o pseuddénimo Max, publicou entre 1887 ¢
1893 uma série de artigos intitulados “Estudos Filosoficos” nos jornais O Paiz e Gazeta
de Noticias. Esses textos atrairam a atenc¢do da diretoria do CUEB, patrocinadora das
publicagdes, devido a orientacdo excessivamente “mistica” de Menezes (Ribeiro Junior,
2022, p. 190). Em 11 de outubro de 1896, um dos diretores do CUEB publicou extenso
artigo no Jornal do Brasil: “ndo € de hoje que eu me manifesto adverso a orientagao
demasiadamente mistica que o Dr. Bezerra de Menezes tem pretendido dar aos Estudos
Filoso6ficos, assinados por Max, a filosofia espirita” (Vieira, 1896, p. 3).

As respostas de Menezes as criticas foram publicadas nos meses
subsequentes nas paginas do Reformador (De Menezes, 1896b, p. 1; FEB, 1896b, p. 1;
FEB, 1896c, p. 1; FEB, 1896d, p. 1). Bezerra de Menezes diferenciou e nomeou os dois

grupos que adotaram perspectivas distintas para o espiritismo.

Eu sei que muitos que se dizem spiritas ndo abragardo a sagrada bandeira: a
interpretacdo e divulgacio do Evangelho pelo spiritismo, qualificando a seus
sectarios de mysticos. Mystico, porque véem no spiritismo, como caracter
essencial, ndo um meio de avolumar depdsitos scientificos, que alids ndo sdo
excluidos, mas de transformar em bons todos os maus sentimentos humanos
[...]

Se considerar essencialmente o spiritismo por esta fase; pela qual nol-o
revelam todos os altos espiritos que conosco comunicam, ¢ ser mystico;
como chamarei eu aos que o consideram meio de conseguir-se a satisfagdo de
curiosidades, muitas vezes inconfessaveis, ou mesmo de somente consideral-
o pela face que da luz &s sciencias da terra? [...]

E isto, que ndo pode continuar; e, para que nio continue, desvirtuando a santa
doutrina, ¢ mister reunir, sob a bandeira branca de Ismael, aquelles que,
muitos ou poucos, preferem o epitheto de mysticos, comtando que
comprehendam o caracter essencial do spiritismo, a pertencerem aos grupos
ou falanges, que professam o spiritismo scientifico, que repele a
comminicagdo dos espiritos, a pluralidade de existencias, o aperfeicoamento
indefinido do ser humano, e todos ou quase todos os principio de caracter
moral (De Menezes, 1896b, p. 1).

Em 1889, Bezerra de Menezes era membro da Unido Espirita do Brasil e
assumiu a presidéncia da FEB com a ardua tarefa de tentar eliminar as divisdes e os
entendimentos diversos que ainda prevaleciam entre os varios agrupamentos espiritas
(Ribeiro Junior, 2022, p. 190). De acordo com Gil (2014), quando Bezerra de Menezes
assumiu a presidéncia da FEB, o contexto era delicado devido as divergéncias entre os

grupos alinhados as duas principais categorias de adeptos do espiritismo — os “espiritas
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cientificos” e os “espiritas misticos” — um fendmeno que ameacava comprometer o
projeto conciliador idealizado pelos fundadores da nova entidade.

Segundo Leopoldo Cirne*® (1870-1941), em sua obra Esboco histérico da
Federacao Espirita Brasileira (FEB, 1924a, p. 24), e Luciano dos Anjos, no livro Os
adeptos de Roustaing (Anjos, 1993, pp. 112-113), Bezerra de Menezes passou a
simpatizar com as ideias de Roustaing a partir de 1889.

Corroborando o entendimento dos autores, Bezerra e Menezes relatou nas
paginas do Reformador ter tomado conhecimento das supostas manifestacoes de Allan
Kardec sobre a necessidade de todos os espiritas se reunirem em uma Unica organizagao
(FEB, 1889, p. 1). O presidente da FEB referia-se a j& mencionada comunicagdao dada
ao médium Frederico Junior: “Instrucdes aos Espiritas do Brasil”, supostamente ditada
pelo espirito de Allan Kardec, na antiga sede da Sociedade Espirita Fraternidade (vide
secdo 2.3.2).

A anuéncia de Bezerra de Menezes as supostas instrugdes contidas na
comunica¢ao meditnica pode ser verificada no mencionado artigo do periddico da FEB
(1889, p. 1). O desligamento em 1890 da Sociedade Espirita Fraternidade e a
aproximacao de Bezerra de Menezes ao Grupo Ismael evidenciam que o presidente da
FEB estava em concordancia com as ideias roustainguistas. Outro detalhe importante
que revela a proximidade de Bezerra com o Grupo Ismael — principal reduto dos
defensores das ideias contidas na obra Os quatro evangelhos — reside no fato de que as
reunides dos membros desse grupo ocorriam fisicamente nas dependéncias da FEB
(Abreu, 2011).

Com o retorno de Torteroli ao Rio de Janeiro apds sua estada em Sao Paulo,
foi reinstalado, em abril de 1894, sob nova denominagdo, o Centro da Unido Espirita de
Propaganda no Brasil (CUEPB) (Torteroli, 1896, p. 5). Bezerra de Menezes foi eleito
diretor quinquenal da institui¢do; contudo, devido ao exercicio de um cargo politico,
nao pode desempenhar suas fungdes estatutarias (Torteroli, 1896, p. 148).

Utilizando as disposi¢des previstas na recém-promulgada Lei n. 173 de 10 de
setembro de 1893, o CUEPB adquiriu personalidade juridica, estendendo tal beneficio a
todos os grupos que dele faziam parte (Torteroli, 1896, p. 135). Conforme Ribeiro
Junior (2022, pp. 220-233), Torteroli langou a Revista Spirita do Brazil, em

continuidade a Revista da Sociedade Académica Deus, Christo e Caridade. Esse

46 Leopoldo Cirne foi presidente da FEB de 1900 a 1914, sucedendo Bezerra de Menezes. Apos ndo ser
reeleito, em virtude de disputas internas, afastou-se da entidade (Carvalho, 2023, p. 16).



174

periddico tornou-se o 6rgdo oficial do CUEPB e o instrumento de divulgacdo da
vertente do espiritismo “cientifico”. No editorial do primeiro numero de agosto de 1897,
foi apresentado o estatuto da nova entidade e sua compreensdo sobre o espiritismo: “a
Ciéncia Espirita integral e progressiva ¢ a base da Filosofia Espirita — sintese da moral e

da ciéncia” (Revista Spirita do Brazil apud Ribeiro Junior, 2022, p. 223).

2.4.3 — As duas correntes antagdnicas

Até o lancamento da Revista Spirita do Brazil, os diretores do CUEPB e o
proprio Torteroli utilizavam as paginas do Reformador para promover o espiritismo
como uma filosofia, descrita como a “sintese da religido e da ciéncia” (Centro da Unido
Espirita de Propaganda no Brasil, 1896a, p. 3; 1896b, p. 3; 1896c, p. 4; 18964, p. 3;
1896e, p. 2).

Segundo Amorim (2017, p. 81), “com o retorno de Bezerra de Menezes a
presidéncia da Federacdo em 1895, o Grupo Ismael acompanhou o novo presidente,
apoiando-o na direcdo da casa apds firmar sua integragdo com ela”. A concepcao do
espiritismo como uma religido comecou a ganhar forca entre os adeptos filiados a FEB.
O Grupo de Estudos Evangélicos do Anjo Ismael “foi um dos principais responsaveis
pela futura decisao de priorizar o viés religioso no destino da FEB, fundado por Antonio
Luis Sayao e Bittencourt Sampaio, figuras proeminentes do Roustanguismo no Brasil”
(Amorim, 2017, p. 91).

Os conflitos entre o CUEPB e Bezerra de Menezes, que assumiu a
presidéncia da FEB com autoridade plena, tornaram-se evidentes desde os primeiros
momentos de sua nova gestao. O presidente da FEB (FEB, 1895a, p. 1) fez acusagoes
referentes a desorganizagdo e a auséncia de um método uniforme para o
desenvolvimento das atividades, argumentando sobre a falta de compreensdo geral dos
principios e fundamentos doutrinarios. Ele anunciou que ja estava em curso o plano da
FEB para assumir o controle sobre os rumos do movimento espirita: “no proximo
nimero (do Reformador), daremos o plano de organizacdo, que nos parece ja delineado
pela marcha natural das coisas, o que tornaremos patente.” (FEB, 1895a, p. 1). O

planejamento sofreu as influéncias rostainguistas de Bittencourt Sampaio.

A nova orientagdo consiste, pois, em trabalharem todos os grupos spiritas do
Brazil unidos em una unica familia, sob a mesma direc¢do, sujeitos as
mesmas normas, embora cada um se occupe com o ponto da doutrina que
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melhor lhe parecer quer seja moral, quer scientifico, visando todos o0 mesmo
fim: uma organizacdo baseada na unidade de direc¢ao, de normas e de fim;
tudo de. accordo com os principios ensinados pelos Espiritos ao nosso
Mestre. [...] segundo uma orientacdo uniforme, eis o que concreta a
communica¢do de Bittencourt Sampaio, ainda inflamado nos affectos por
seus companheiros de trabalhos. [...] A simples intuicdo fala em prol de tal
organizag¢do, [...] offercer & humanidade, em nome do spiritismo, a bandeira
de N. S. Jesus Christo (De Menezes, 1896a, p. 1).

Os distintos modos de conceber e estruturar o espiritismo podem ser
observados em alguns dos textos de seus lideres. Bezerra de Menezes passou a adotar
uma postura religiosa, relegando o carater cientifico a um segundo plano e defendendo
as ideias de Roustaing, reconhecendo um Jesus com corpo fluidico e um “espiritismo

evangglico”.

Nosso chefe € Jesus; nosso fim ¢é levarmos a sua cruz, a cruz que cada um de
noés pediu, ao cimo do calvario, o caminho e 0s meios para cumprirmos essa
missdo é o estudo dos Evangelhos e a sua divulgagdo pelo Espiritismo (De
Menezes, 1896b, p. 1).

A sciencia, pois, por si sO, ndo condiz o homem sendo & negacdo de Deus.
[...] O essencial & consecugdo do destino humano ¢ a religido; a sciencia
propriamente dita € o acessorio, €, por assim dizer, o esmalte da pega de fino
ouro lavrado pela religido. [...] E como ¢ o spiritismo, revelacdo da revelacdo
messidnica, que veio dar a luz a interpretacdo do Evangelho em espirito e
verdade, segue-se que outra ndo pode ser a orientacdo dele emanada, sendo a
que indiquei: estudo, compreensdo e difusdo do Evangelho & luz da nova
revelagdo. [...] A religido, pois, é a grande luz do espirito, pela qual elle
devassa os segredos da sciencia, mas a luz da sciencia ndo da para
compreender, antes afasta o espirito da fonte de toda a verdade. [...] O
christianismo foi taxado de seita israelita, mas a luz que levou & arca da
alianca dominou todas as crengas, ainda mesmo hebraicas, e espargiu-se por
todo o mundo (De Menezes, 1896c, p. 1).

Spiritismo ¢ religido (revelagdo da revelagdo), e todo o que contestar por
palavras e por obras, ndo ¢ spirita, € falso propheta ou instrumento delles
(FEB, 189%6a, p. 1).

As diferencas manifestavam-se na forma de caracterizar o espiritismo € no
proprio capital simbolico atribuido a Jesus. Torteroli e o CUEPB o consideravam como
um irmdo superior, cuja encarna¢do foi real, um espirito de elevada moralidade,
servindo como modelo a ser seguido, como consta nas obras de Kardec: “Jesus ndo ¢
meu senhor, ¢ sim, meu irmao amado que me auxilia para eu chegar até ele (Deus)”
(Torteroli, 1896, p. 180). O carater da “ciéncia espirita” e a recusa em atribuir ao
espiritismo a conotacdo de uma religido foram expressos por Torteroli em muitos de

seus textos.
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Se o Spiritismo fosse uma nova religido ou uma seita, si adoptasse um culto
religioso d’entre os que se partilham a humanidade terrestre, succederia que,
longe de vir estabelecer a fraternidade e a paz universal, elle teria vindo
augmentar a scisdo, perpetuando o antagonismo religioso.

O Spiritismo ¢ sciéncia, terreno em que se apresentam os factos e suas
consequencias; e portanto um campo neutro onde todas as seitas religiosas
podem se encontrar e estenderem-se as maos. A sciencia spirita vem
illuminar a raz&o humana, ¢ fazendo justica 4 todas as Religides, mostrar que
ellas photographam o estado mental da humanidade, nas differentes épocas
em que ellas surgiram & luz. O Spiritismo, faz conhecer que cada seita
religiosa ¢ a expressdo do modo segundo o qual o pdvo, em cujo seio ellas se
fundaram, comprehendia a relagdo entre o finito e o infinito, entre o
contingente e o absoluto, entre a creatura e o criador.

Elle mostra claramente a filiagdo entre as nogdes cientificas e a maneira pela
qual o homem testemunha sua admiragdo, respeito e amor para com o Auctor
da Natureza (Revista da Sociedade Academica Deus, Christo e Caridade,
1882, p. 159).

A FEB, que mantinha ainda relagdes com o CUEPB, rompeu oficialmente
com a entidade em maio de 1896. As duas pretensas representantes do movimento
espirita tinham suas sedes no mesmo endereco, mas operavam em diferentes andares.
Bezerra de Menezes afirmou que as duas associagdes eram autonomas e independentes
entre si. Os debates se intensificaram e ultrapassaram as paginas do Reformador,
alcancando diversos periddicos do Rio de Janeiro. A partir de novembro de 1897, em
todas as edi¢des quinzenais do periddico febiano, foram publicados textos de Bezerra de
Menezes com propagandas da obra Os quatro evangelhos, fato que se repetiu até a sua
morte, em abril de 1900 (Ribeiro Junior, 2022, pp. 236-261).

Os embates entre os dois grupos, agora representados pelas duas entidades,
ndo se limitaram a questdo de o espiritismo ser ou ndo uma religido, mas passaram
também a envolver a aceitacdo dos conceitos e ideias presentes na obra de Roustaing. O
projeto do CUEPB estava em evidente conflito com o programa que Bezerra de
Menezes pretendia implementar na FEB. A controvérsia constituiu importante episodio
da disputa entre “religiosos” e “cientificos”. Nao se tratava apenas do ressurgimento das
divisdes dos primeiros grupos espiritas, “mas do movimento decisivo para que na FEB,
sob a lideranca de Bezerra de Menezes, os 'religiosos' assumissem definitivamente a
dianteira” (Giumbelli, 1997, pp. 112-113).

Com o objetivo de abrandar os frequentes embates que se instalaram nos
periddicos espiritas e na imprensa do Rio de Janeiro, e buscando alcangar um possivel
consenso, Torteroli e o CUEPB organizaram o Congresso Espirita do Brasil, em 1898.
Este evento contou com a participagdo de representantes de vinte estados. Como

resultado das discussdes, concluiu-se que o espiritismo deveria ser compreendido como
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uma ciéncia sobre a qual se fundamenta a filosofia espirita, € ndo como uma religido. A
conclusdo foi ratificada pelos congressos brasileiros que se seguiram nos anos de 1899 e
1900. A FEB recusou-se a participar desses eventos, mantendo sua posicdo em defesa
das ideias religiosas para o espiritismo e promovendo as teses de Roustaing (Ribeiro

Fanior, 2022, pp. 266-267).

2.5 — A criminalizag@o do espiritismo

2.5.1 — O Codigo Penal de 1890

As transformagdes ocorridas no Brasil no final do século XIX,
especialmente com o surgimento de novas questdes sociais e politicas decorrentes da
Abolicao da Escravatura em 1888 e da Proclamagdo da Republica em 1889, interagiram
com o movimento espirita emergente, cuja doutrina se alinhava em muitos aspectos para
fornecer suporte ideoldgico. Esse movimento serviu como ponto de encontro para
diversos intelectuais de variadas tendéncias: conservadores mais “progressistas” que
buscavam conciliar o catolicismo com a crenga nos espiritos, e liberais mais
“conservadores” que ndo desejavam renunciar a certa crenca religiosa. Todos esses
pensamentos convergiam nos centros € reunides espiritas, adotando uma agenda
fundamentada nas contribui¢des doutrinarias do espiritismo (Da Conceigao 2023).

Segundo Valle (2010), as primeiras institui¢des espiritas, por meio de seus
periddicos*’, estabeleceram um didlogo estreito com “liberais republicanos”, “novos
liberais”, “positivistas abolicionistas” e “lojas magonicas”. Tal associacdo ndo se
limitava ao campo ideoldgico; havia, de fato, uma rede de sociabilidade entre as
instituigdes espiritas e esses grupos. Os intelectuais espiritas possuiam multiplas
identidades, transitando por diferentes espacos e organizagdes. Essas entidades
participaram da campanha abolicionista ndo apenas por meio de propaganda na
imprensa, mas também compartilhando estratégias de arrecadacdo de donativos e
entregas de cartas de alforria em eventos publicos. Segundo Paulo da Conceigdo (2023,
p. 27), o “abolicionismo e outras questdes sociais brasileiras foram influenciadas por

espiritas e pelo proprio movimento espirita, em sua luta por sobreviver no pais”.

47 Revista da Sociedade Academica, Deus, Christo e Caridade e Reformador.
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Durante esse periodo, o espiritismo ja havia conquistado espaco e adeptos
em todas as classes sociais*®. A tradigdo de contato com espiritos, profundamente
enraizada na cultura brasileira e influenciada pelas tradicdes indigenas e africanas,
contribuiu para a rdpida disseminacdo do espiritismo no pais (Damazio, 1994;
Rodrigues, 2012). Conforme relatado por Jodo do Rio* (1881-1981), “o Brasil, pela
junc¢do de uma raga sonhadora como os portugueses com a phantasia dos negros € o
pavor do indigena do invisivel, esta fatalmente a beira dos abysmos de onde se entrevé
o além” (Rio, 1904, p. 215). O Rio de Janeiro estava repleto de casas espiritas, € o
espiritismo havia se difundido entre a populacdo, enraizando-se e substituindo o
bruxedo e a feitigaria, fenomeno que Jodo do Rio chamou de “baixo espiritismo” (Rio,

1904, p. 228).

Os que ndo praticam a moral, acceitam a parte fenomenal. E ao chegar a essa
esfera que se comega a temer a phrase do catholico: “O espiritismo é um
abysmo encantador; foge ou de 14 nunca mais sahirds.” Se na sociedade
baixa, centenas de traficantes enganam a credulidade com uma inconsciente
mistura de feiticaria e catholicismo, entre a gente educada ha um numero
maior de salas onde estudam o fendmeno psychico e a adivinhagdo do futuro,
com correspondencia para Londres e um ar superiormente convencido (Rio,
1904, p. 214).

Apesar das influéncias politicas exercidas pelos adeptos mais elitizados, em
1890 foi promulgado um novo Codigo Penal, que criminalizou, em seu artigo 157, a
pratica do espiritismo no pais: “praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de
talismans e cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de
molestias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica”
(Brasil, 1890).

O fato deu inicio a mobilizagdo dos principais lideres espiritas. Torteroli,
que havia retornado a capital da Republica apds residir por um periodo em Sao Paulo,
publicou o “Manifesto Espirita” na Gazeta de Noticias, com o objetivo de transmitir
confianga e solicitar a unido de todos os espiritas do Brasil naquele momento delicado
(Torteroli, 1890, p. 2). Deixando de lado as divergéncias émicas, as correntes

antagonicas uniram-se em defesa dos espiritas que estavam sendo presos e processados,

48 O trabalho de Damazio (1994), Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro,
¢ importante para a compreensdo de como o espiritismo adentra em todas as classes sociais.

4 Jodo do Rio, pseuddonimo de Jodo Paulo Emilio Cristovio dos Santos Coelho Barreto (Rio de Janeiro, 5
de agosto de 1881 — 23 de junho de 1921), foi um jornalista, cronista, contista, romancista, tradutor e
teatr6logo brasileiro. Considerado um pioneiro da cronica-reportagem; ele era membro da Academia
Brasileira de Letras, tendo sido o membro mais jovem a ser eleito para compor a instituigdo (Quem foi

[..], S.d).
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buscando solugdes para os frequentes fechamentos de centros espiritas. Os diversos
artigos publicados em periodicos pelas liderangas espiritas e as representacdes dirigidas
as autoridades legislativas e executivas procuravam demonstrar que as medidas tomadas
com base no Cddigo Penal de 1890 contrariavam todas as ideias de civilizagdo.
Argumentou-se que o espiritismo seria uma ciéncia codificada por Allan Kardec e que,
durante seu desenvolvimento, ele teria utilizado processos cientificos como
pressupostos de sua validacdo. O espiritismo, condenando a supersticdo e os milagres,
ndo fazia sentido ser equiparado as praticas que ele proprio combatia. Os textos
afirmavam que condenar ou persegui-lo de alguma forma seria impor limites ao
progresso humano (Ribeiro Junior, 2022, p. 202).

A perseguicdo aos praticantes resultou na formag¢do da Comissdo Defensora
dos Espiritas, eleita em meados de 1892, com o objetivo de defender os direitos dos
adeptos e promover os ideais do espiritismo (Torteroli, 1892, p. 2). Inicialmente, a
comissdo foi fortemente influenciada pelos “espiritas cientificos” (Ribeiro Junior, 2022,
pp. 206-208). Entre seus membros destacavam-se os dois principais lideres, Bezerra de
Menezes e o professor Torteroli.

Menezes enviou uma proposta ao presidente da Republica, Marechal
Deodoro da Fonseca, solicitando a realizagdo de uma reunido com a presenca de pessoas
esclarecidas, cientistas e céticos em relagdao ao espiritismo, com o intuito de investigar
0s eventos que ocorriam nas sessoes espiritas. O pedido visava que o governo enviasse
uma “comissao de homens competentes e imparciais, verdadeiros homens da ciéncia,
que buscassem somente a verdade”, para conduzir exames, estudos e experimentagoes
sobre o tema, evitando preconceitos e julgamentos que pudessem levar a criminalizagao
do espiritismo (De Menezes, 1890, p. 3).

O autor do projeto do novo cddigo, Antonio Batista Pereira, veio a publico
para esclarecer que o texto legal tinha como objetivo coibir praticas associadas ao
“baixo-espiritismo”. No entanto, Da Concei¢do (2023) argumenta que o artigo 157 do
Codigo Penal serviu como base legal ndo apenas para a instauracdo de uma perseguicao
religiosa no pais, mas também foi utilizado como pretexto por grupos politicos que

consideravam o espiritismo e seus adeptos como adversarios ideologicos.

[...] o “espiritismo” referido no codigo seria o “baixo-espiritismo”. Apesar do
termo “baixo” ter sido usado como forma de marginalizar com tom
pejorativo as praticas religiosas mais “populares”, como a adivinhacdo e
outras praticas congéneres, o estrago estava feito no movimento como um
todo, e esse artigo foi utilizado para encetar uma perseguicdo religiosa contra
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o espiritismo no Brasil, tanto pela Igreja, como pelos grupos politicos
contrarios ao espiritismo e seus adeptos, que faziam parte de outros
movimentos de vanguarda — como o abolicionismo e o republicanismo —, e
por isso incomodavam ndo s6 pela opgdo religiosa, mas também pela politica
(Da Conceigao, 2023, p. 16).

O presente estudo ndo tem como objetivo analisar o que foi caracterizado
como “baixo espiritismo” pelo autor da normativa. Giumbelli (2003) conduziu uma
pesquisa extensa sobre a dimensdo do termo a partir da perspectiva de diferentes
enunciadores e suas temporalidades.

Como ja mencionado, a expressao foi empregada de forma preconceituosa
no inicio do século XX por Jodo do Rio, para distinguir praticas do que o autor
denominou de “verdadeiro espiritismo” (Rio, 1904, p. 227), o qual seria praticado na
FEB, “centro onde se praticam todas as virtudes do espiritismo” (Rio, 1904, p. 217). No
capitulo de seu livro Os exploradores, ele utilizou a terminologia ao se referir as
praticas hibridizadas do espiritismo com o bruxedo, a feiticaria e o catolicismo; os
médiuns da sociedade baixa explorariam com falsidade, em ‘“armazéns de cura [...]
viveiros de fetichismo e loucura”, com o intuito de enganar a credulidade das pessoas
(Rio, 1904, pp. 214, 228).

Em seu discurso, proferido na inauguragdo da sede propria da FEB no Rio
de Janeiro, em 10 de dezembro de 1911, o presidente Leopoldo Cirne apresentou a
interpretagdo da FEB para a expressdo “baixo espiritismo”: praticas fraudulentas que se
distanciam da moral proposta pelo espiritismo, associadas a supersticdes ¢ fanatismos.

Era tempo de que o Espiritismo, tdo malsinado, tdo pouco comprehendido
por uns e tdo mal julgado por outros, offerecesse este testemunho de sua
forga e capacidade organisadora. Era tempo de que esta obra, que avulta pela
sua significagdo moral para a propaganda da verdade espirita, viesse dar logar
a approximagdo, cada vez mais ampla, entre os que a ignoram e os que ja
desfructam os seus salutares beneficios. A nossa doutrina tem, com effeito,
sido mal comprehendida e apreciada e ndo tém contribuido pouco para isso
os charlatdes, os supersticiosos e ignorantes que, inhabeis para o

desprendimento dos interesses mundanos, tém feito do Espiritismo um mixto
de crendice, de supersti¢do e fanatismo (FEB, 1924a, p. 59).

Independentemente das classificacdes, a perseguicao foi instaurada contra
qualquer forma de pratica medilinica e para todas as que as autoridades conseguiam
enquadrar no novo tipo penal. Diversos adeptos foram perseguidos, detidos,
processados e até proibidos de se reunirem. O proprio Angeli Torteroli foi envolvido
em um inquérito policial, acusado e preso pela pratica do espiritismo (Gazeta da

Tarde, 1898a, p. 1; 1898b, p. 1, 1898c, p. 1).
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O pais ainda se encontrava sob a vigéncia da Constituicdo de 1824 (Brasil,
1824), que, em seu artigo 5° estabelecia que todas as religides eram permitidas, desde
que seus cultos fossem realizados de forma doméstica ou particular, em locais
designados para tal finalidade. O artigo 179 (Brasil, 1824) dispunha que todos tinham o
direito de expressar seus pensamentos por meio de palavras e escritos, sem a imposi¢ao
de censura. Esse mesmo principio foi mantido no novo ordenamento constitucional de
1891 (Brasil, 1891). O artigo 11 proibia qualquer impedimento aos cultos religiosos,
enquanto o artigo 72 garantia a todos os individuos e confissdes religiosas o direito ao
exercicio de seus cultos. O artigo 72 também assegurava a liberdade de manifestagdao do
pensamento, tanto pela imprensa quanto pela tribuna, sem a necessidade de censura
prévia.

A 1greja catolica, mesmo estando envolvida naquele momento nos debates
sobre a separacdo entre Igreja e Estado, consolidado com a Constituicdo de 1891,
aplaudiu a criminalizagdo, aproveitando a oportunidade para atacar o espiritismo,
qualificando-o como uma “seita desmoralizada” que buscava impor-se como religido (O
Apostolo, 1890, p. 2).

A medida que o espiritismo procurava se organizar institucionalmente, os
ataques dos representantes catolicos tornavam-se mais incisivos, visando manter sua
posicdo de hegemonia na disputa simbolica por bens religiosos.

A defesa dos acusados de praticar o espiritismo invocou a prerrogativa
constitucional da liberdade de pensamento e crenga. Assim, a criminalizagao de 1890
contribuiu, de certa forma, para a caracterizacao do espiritismo como uma religido, uma
vez que a liberdade de consciéncia e religiosa foi o fundamento legal utilizado pelos
advogados nos processos instaurados contra os espiritas (Gomes, 2017).

Conforme Damazio (1994), embora o espiritismo tenha sido introduzido no
pais principalmente por individuos cultos e influentes na sociedade, sua disseminagao
ocorreu por meio da multiplicagdo de grupos familiares que realizavam sessdes de mesa
girante, prescreviam receitas homeopdticas, aplicavam passes, distribuiam agua
fluidificada e invocavam espiritos protetores. O atendimento meditnico e parte da
terminologia espirita facilitaram hibridismos com os cultos afro-brasileiros, fendmeno
semelhante ao que ocorreu entre os orixas e os santos catolicos. A pratica da medicina
magica contribuiu para a expansdo da doutrina espirita e o crescimento de centros
espiritas no Rio de Janeiro, muitos dos quais anexos a farmacias homeopaticas. Dessa

forma, o aspecto taumatirgico favoreceu a difusdo do espiritismo por todas as classes
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sociais, especialmente as menos favorecidas, em um contexto em que a “popula¢do nao
teve acesso ao atendimento publico a saide na medida de suas necessidades; uma
populacdo que sempre manteve vivas as tradigdes de tratamentos populares alternativos:

das benzeduras a homeopatia, do curandeirismo aos passes” (Damazio, 1994, p. 154).

2.5.2 — Os embates com a classe médica

No final do século XIX e inicio do século XX, o Brasil enfrentava uma
significativa deficiéncia na prestacdo de servigos de saude por parte do Estado. A
medicina oficial, embora em busca de legitimagdo e hegemonia, era frequentemente
percebida como de eficacia limitada, agressiva e dolorosa, gerando uma descrenga
generalizada em suas prescrigdes. A populagdo brasileira, incluindo as classes menos
favorecidas, ja possuia uma forte tradicdo de recorrer a praticas populares de cura
(curandeiros, raizeiros, benzedeiras) e ao sobrenatural para lidar com doengas e
sofrimentos, muitas vezes antes mesmo de buscar a medicina oficial. Nesse contexto, as
praticas de cura espiritas emergiram como uma alternativa acessivel e popular,
oferecendo tratamentos gratuitos baseados em passes (imposicdo de maos), oracdes,
desobsessao (tratamento de loucura atribuida a espiritos obsessores) e, frequentemente,
receitas homeopaticas (Almeida, 2007; Jabert, 2008; Gomes, 2013; Nogueira, 2016;
Marques, 2021).

Além de tipificar a pratica do espiritismo, o Codigo Penal de 1890, em seu
artigo 156 (Brasil, 1890), incluiu como crime o exercicio ilegal da medicina. Ademais,
o artigo 158 elencou outras praticas que também causaram problemas aos espiritas, ao
dispor como agdes criminosas: “ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio
curativo para uso interno ou externo, € sob qualquer féorma preparada, substancia de
qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o officio do denominado
curandeiro” (Brasil, 1890).

As praticas terap€uticas desenvolvidas pelos centros espiritas e pela propria
FEB foram percebidas como concorrentes ao exercicio legal da medicina, resultando em
tensdes entre o espiritismo, a classe médica e as autoridades do setor da saide. Uma das
praticas mais significativas para a “cura espiritual” era o receitudrio meditnico®.

Prescrigdes de remédios, geralmente homeopaticos, eram disponibilizadas nas farmacias

50 Somente no ano de 1913 a farmacia da FEB forneceu 241.447 receitas e aviada quase 537 mil
prescri¢des homeopdticas (Richard, 1914, p. 84).
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localizadas nos proprios centros espiritas e pela FEB. “Médiuns receitistas”,
supostamente inspirados por espiritos de médicos falecidos, diagnosticavam doengas e
prescreviam remédios, frequentemente homeopaticos (Jabert, 2008).

A homeopatia, introduzida no Brasil em 1840, era considerada por muitos
espiritas como compativel com sua doutrina devido a crenga em um “fluido vital” e a
natureza “magnética” dos medicamentos, o que também contribuia para sua busca por
legitimagdo cientifica. Muitos médicos homeopatas também eram espiritas (Almeida,
2007; Jabert, 2008; Nogueira, 2016). A partir de 1900, observou-se um aumento
constante e progressivo no numero de individuos atendidos por essa pratica espirita.

A esse servico de curas, oferecido de maneira absolutamente gratuita, foi
adicionada a distribuicdo de medicamentos aos enfermos. Pratica que gerou uma
significativa propaganda para o espiritismo, contribuindo para um movimento crescente
de simpatia da populacdo em relacdo a FEB (FEB, 1924a, p. 29). A gratuidade desses
servigos exerceu um grande atrativo” e tornou-se “elemento fundamental na divulgagdo
da doutrina” (Marques, 2021, p. 11). O controle do movimento com os receituarios pela

FEB comecgou a ser registrado em 1902 (Tabela 6).

Tabela 6 — Servicos de curas, segundo os registros da FEB

Ano Receitas Mediunicas Prescricoes aviadas

1902 20.549 -

1903 48.309 74.569
1904 110.301 101.645
1905 146.589 168.550
1906 145.442 173.974
1907 181.288 212.329
1908 228.005 348.738
1909 201.858 321.095
1910 240.652 395.437
1911 (jan. a nov.) 242.762 429.445

Total 1.565.755 2.225.782

Fonte: Esbogo histdrico da Federaggo Espirita Brasileira. (FEB, 1924a, p. 39). Até¢ 1901 nio foi feita
estatistica das prescrigdes homeopaticas fornecidas a enfermos — o que também aconteceu até 1902 ao
servigo de distribui¢do de medicamentos.

A magnitude desses niimeros ¢ notdvel no contexto de uma populacio
brasileira majoritariamente catélica no inicio do século XX. Esses dados destacam a
relevancia dessa pratica para individuos carentes de servigos de satde. A populagdo do
Brasil, em 1900, era de aproximadamente 17,5 milhdes de habitantes, aumentando para
cerca de 30,5 milhdes em 1920 (IBGE, S.d.a). Na capital, Rio de Janeiro, a populagdo
era de 810.000 em 1900, e um pouco mais de 1,1 milhdo, em 1920 (IBGE, S.d.b). O
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fenomeno pode ser explicado pela atuagdo terapéutica do espiritismo, desenvolvida de
forma gratuita, com foco na caridade e no auxilio aos necessitados, preenchendo uma
lacuna significativa na qual o Estado e, por vezes, a propria igreja catdlica eram
ausentes ou insuficientes (Nogueira, 2016).

A classe médica percebia as praticas espiritas de cura como uma ameaga ao
seu monopodlio no tratamento de doencas. Médicos denunciavam os médiuns como
charlatdes e suas atividades como exercicio ilegal da medicina. Eles argumentavam que
os espiritas “enganadores” exploravam a credulidade publica. Uma das principais
criticas era que o espiritismo representava um “perigo social” e uma “fabrica de
loucos”, capaz de desencadear ou agravar distirbios mentais, especialmente em
individuos considerados “predispostos” ou “frageis”, como mulheres e profissionais
liberais. Os médicos alegavam que as praticas espiritas induziam as pessoas ao
abandono de tratamentos médicos adequados, causando danos a satde da populagdo
(Almeida, 2007; Jabert, 2008; Gomes, 2013; Nogueira, 2016; Marques, 2021). Por outro
lado, os espiritas argumentavam que a preocupacdo dos médicos era motivada pela
concorréncia econdmica, uma vez que oOs tratamentos espiritas eram oferecidos
gratuitamente (Almeida, 2007; Jabert, 2008; Gomes, 2013; Nogueira, 2016; Marques,
2021).

Utilizando a teoria de campo de Bourdieu (2007), assim como a igreja
catolica percebeu no espiritismo uma ameaga ao seu monopoOlio sobre a distribuigao
institucional e sacramental dos bens religiosos, o confronto entre o espiritismo e a classe
médica pode ser interpretado como uma disputa dentro do campo cientifico e, em seu
desdobramento, no campo juridico, pela imposi¢cdo da defini¢ao legitima da realidade e
da competéncia para atuar em determinadas areas (satde, mente, “cura das almas™). A
classe médica, inserida no campo cientifico e defendendo seu capital cientifico ¢ a
legitimidade de sua préatica, reagiu as praticas espiritas. Dessa forma, os confrontos
podem ser vistos como uma luta por legitimidade e monopdlio em um campo social que
se define por relagdes de forga e disputas simbolicas, em que a ciéncia ¢ a medicina
estabelecidas buscavam manter sua hegemonia sobre a definicdo da realidade e das
praticas de cura.

Segundo Giumbelli (1997, pp. 173-181), nos anos de 1904 ¢ 1905, a FEB e
alguns de seus médiuns enfrentaram processos judiciais por pratica ilegal da medicina.
Como estratégia de defesa, a FEB e os médiuns argumentaram nas audiéncias que se

dedicavam a pratica da caridade moral e material, incluindo o alivio das dores fisicas
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dos enfermos, de forma gratuita e nao profissional. Assim, os envolvidos, que exerciam
suas respectivas profissdes remuneradas, realizavam essas praticas espiritas sob a
protecdo e garantias constitucionais da liberdade de consciéncia e crenga.

Alegando que nenhum dos “médiuns curadores” e a FEB cobravam pelos
atendimentos ou pelos remédios distribuidos, a defesa dos acusados buscou a absolvi¢ao
dos espiritas. “Que definicdo do espiritismo se produz através desse argumento? As
praticas do ‘espiritismo’ constituem uma ‘religido’, um objeto de crenga e, como tal,
tém direito a todas as prerrogativas constitucionais” (Giumbelli, 1997, p. 176). Segundo
Giumbelli (1997) e Gomes (2013), os diretores e membros da FEB foram absolvidos em
todos os processos. Os documentos referentes aos processos nos quais os médiuns
envolvidos e a FEB sairam vitoriosos foram publicados em um livreto, em 1907, e
distribuidos gratuitamente: As curas espiritas e sua legitimidade perante a lei (FEB,
1924a, p. 37).

Exemplificando como as normativas dos oOrgdos reguladores foram
elaboradas para restringir praticas de saide aos profissionais qualificados nessa area, o
Regulamento Sanitario do Rio de Janeiro, publicado em 10 de margo de 1904,
explicitou a disposicdo que reservou exclusivamente aos diplomados (médicos e
profissionais da area de satide) a pratica da arte de curar, em qualquer de seus ramos e
formas. Outro dispositivo proibiu terminantemente que qualquer médico assumisse a
responsabilidade por tratamentos realizados por individuos nao profissionais (FEB,
1924a, pp. 35-37).

Para ilustrar o controle estatal sobre as praticas espiritas de cura, o relatorio
do Sr. Juvenal Piza ¢ particularmente emblematico. O responsavel pela Delegacia de
Costumes e Jogos, ao descrever as atividades deste 6rgao para o chefe do Gabinete de
Investigagdes, informou que: “tem sido uma verdadeira praga a legido de curandeiros
que infesta a capital e o interior do Estado. [...] effectuamos 38 prisdes de individuos
que prometiam curas por meio de feitiarias, espiritismo e outros processos” (Correio
Paulistano, 1930, p. 7).

Os espiritas processados, representados principalmente pela FEB, adotaram
a estratégia de enfatizar o carater religioso e caritativo de suas praticas, invocando em
suas defesas a liberdade de culto e consciéncia garantida pelo artigo 72, § 3° da
Constituicdo de 1891 (Brasil, 1891), e argumentando que suas atividades de cura eram
parte integrante de sua fé e, portanto, deveriam ser protegidas por lei. A gratuidade dos

servigos prestados (passes e receitudrios) era um ponto crucial de defesa contra as
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acusagoes de charlatanismo e exploragdo (Almeida, 2007; Jabert, 2008; Gomes, 2013;
Marques, 2021).

Os espiritas apresentavam-se como provedores de assisténcia onde o Estado
era ausente, atuando em areas deficitarias de atendimento publico e médico (Gomes,
2013; Nogueira, 2016; Marques, 2021). Os defensores dos espiritas nos tribunais
também ressaltavam a auséncia de danos a saude dos pacientes e os relatos de melhoras
obtidas através dos tratamentos espiritas. Advogados e os proprios espiritas apontavam
as contradigdes entre o Coddigo Penal e a Constituicdo vigente, bem como a
subjetividade de conceitos como “bons costumes” na aplicacao da lei (Gomes, 2013).

A estratégia de se apresentar como religido e a énfase na caridade tiveram
sucesso. Muitos inquéritos foram arquivados e os membros da FEB e outros espiritas
foram absolvidos das acusacdes de exercicio ilegal da medicina e charlatanismo (Jabert,
2008; Gomes, 2013; Marques, 2021). Outra estratégia adotada, visando escapar das
criticas e da criminalizacdo mais severa, fez com que os espiritas kardecistas
procurassem negar qualquer aproximagdo com as religides afro-brasileiras, buscando
uma imagem de doutrina “civilizada” e “cientifica” (Almeida, 2007; Nogueira, 2016).

O jornal Reformador desempenhou um papel fundamental como porta-voz
na denuncia da perseguicao e na divulgagdo de argumentos em defesa da liberdade
religiosa e das praticas espiritas de cura (Gomes, 2013).

Com o decorrer do tempo, o conflito com a area médica, especialmente a
psiquiatria, diminuiu. Em parte, porque o espiritismo optou por se legitimar
principalmente no campo religioso, abandonando muitas de suas pretensdes cientificas
no ambito da loucura. No entanto, entre a populagdo, as representagdes psiquiatricas e
espiritas sobre transtornos mentais frequentemente continuaram a ser vistas como
complementares (Almeida, 2007). Como resultado dos frequentes confrontos com os
profissionais da area de saude, a “pratica de cura” realizada por meio de médiuns
receitistas foi gradualmente diminuindo, evidenciada por uma clara redu¢do no nimero
de pessoas atendidas na sede da FEB: “enquanto que em 1908 tinhamos cerca de 25
receitas para cada 100 habitantes da cidade do Rio de Janeiro e em 1920, 22 receitas, em
1935 esse nimero baixa para 8” (Giumbelli, 2003, p. 266).

O espiritismo encontrou um ambiente propicio no Brasil devido a uma
tradicdo cultural religiosa preexistente de contato com os “espiritos” e aceitacdo da
mediunidade, profundamente enraizada nas culturas indigenas e africanas que compdem

a populacdo brasileira (Bittencourt Filho, 2003). Assim, determinadas praticas nao
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causaram estranheza, pois suas ideias, refletidas no conceito de RMB, conforme
descrito por Droogers (1987), ja estavam presentes no imaginario popular. Embora o
Brasil fosse predominantemente catolico, a aceitacdo das praticas espiritas ocorreu de
maneira natural. Paradoxalmente, a criminaliza¢do do espiritismo pelo Cédigo Penal de
1890 contribuiu para sua institucionalizagdo como uma nova religido. As perseguicoes
das autoridades, a oposicao da igreja catolica e da classe médica, em vez de suprimirem
o espiritismo, forcaram sua articulacdo e seu posicionamento como uma religido. Por
meio da caridade e das praticas de cura, invocando a liberdade de culto, o espiritismo
conseguiu nao apenas sobreviver, mas teve sua identidade religiosa consolidada perante

a sociedade, ganhando espaco no campo religioso brasileiro.

2.6 — As ideias de Roustaing na FEB e a fundagdo da Liga Espirita do Brasil

Apods o falecimento de Bezerra de Menezes em 1901 e a realizagdo dos
congressos que discutiram a caracterizacdo do espiritismo, Torteroli afastou-se dos
debates e das controvérsias sobre a tematica por quase uma década, dedicando-se
integralmente a projetos sociais e ao estudo de outras filosofias juntamente com o
espiritismo (Ribeiro Junior, 2022, p. 321). De acordo com Amorim (2017), apds a morte
de Bezerra de Menezes, Leopoldo Cirne assumiu a presidéncia da FEB e implementou
reformas significativas nos seus estatutos, removendo os amplos poderes concedidos ao
dirigente maximo da institui¢ao, que foram amplamente utilizados por seu antecessor
durante sua segunda gestdo. Outra modificagdo importante realizada por Cirne foi a
retirada da obrigatoriedade do estudo da obra de Roustaing, que passou a ser opcional
no ambito da FEB.

A consolidacio da FEB como a principal divulgadora das ideias
roustainguistas foi efetivada pelas gestdes subsequentes. Na terceira revisdo do seu
estatuto, realizada em 1917 sob a presidéncia de Aristides Spinola (1850-1925), foi
estabelecida a paridade de importancia entre a obra de Roustaing e o corpus doutrindrio
de Kardec (Ribeiro Junior, 2022, pp. 236-237).

Em 1920, foi publicada a tradugdo®' d’Os quatro evangelhos (Roustaing,
1920). O tradutor Guillon Ribeiro (1875-1943), na introducdo do livro, destaca a

grandiosidade da “revelacdo da revelagdo” e seu conteido de “verdade divina”, que,

1A tradugdo coube a Guillon Ribeiro, presidente da FEB entre 1920 e 1921 e de 1930 a 1943 (Wantuil,
1969, pp. 369-377).
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segundo sua opinido, nao havia sido revelado em nenhuma outra obra até entdo. Apds a
apresentacdo da obra, foram publicados trechos atribuidos a Roustaing, que integraram
o livro publicado em 1882, Les quatre évangiles de J. B. Roustaing: réponse a ses
critiques et a ses adversaires (Os quatro evangelhos de J. B. Roustaing: respostas aos
seus criticos e adversarios) (Discipulos de Roustaing, 1882). A FEB, por meio de seu
presidente Guillon Ribeiro, publicou as respostas de Roustaing (1920) as refutagdes que
Kardec apresentou na Revista Espirita em junho de 1866, as teorias presentes em Os
quatro evangelhos. O texto faz criticas a Allan Kardec e ao seu método, destacando as

figuras da virgem Maria e o corpo fluidico de Jesus.

Allan Kardec ndo era esclarecido de um modo seguro pelo seu critério ¢ em
muitos casos deveria invoca-lo para o ser eficazmente, [...]. Por efeito de suas
ideias preconcebidas, rejeitava os argumentos ¢ as comunicagdes espiritas que,
antes de Darwin, afirmavam a verdade da descendéncia do homem, bem como
a selecdo e a evolucdo das espécies, afastando assim da sua Sociedade os
pensadores. Allan Kardec ndo gostava das manifestacdes fisicas. Com ele
aprenderam seus adeptos a lhes ter um santo horror. Pretendia que o corpo de
um Espirito ndo podia ser sendo uma aparéncia fluidica e que a nossa mao
nenhuma resisténcia experimentaria tocando a apari¢do. O que alhures fosse
feito sobre esse assunto interessante, era atirado para a categoria das balelas
yankees. Pode-se ter um critério universal e ndo se saber tudo, nem tudo prever
(Roustaing, 1920 [1866], p. 48, grifo nosso).

[...] Jesus Cristo ndo foi um homem carnal, revestido de um corpo material
humano, igual ao do homem do nosso planeta [...] O corpo que Jesus tomou, a
fim de aparecer entre os homens e desempenhar a sua missdo terrena, ndo foi
fruto da concepgdo humana; formou-se por uma operagdo estranha a geracao
do homem e sem o concurso dos dois sexos, por uma operagdo extra-humana,
revestida, pela necessidade dos tempos, pelo estado das inteligéncias, pelas
exigéncias dos preconceitos e tradi¢des, da capa do mistério, envolta no véu da
letra, uma e outro encobrindo e ocultando o sentido das palavras, do anjo. [...]
O que de Maria se formou por obra do Espirito Santo. Consequentemente, a
concepgdo em Maria, virgem, assim como sua gravidez e seu parto ndo podiam
ser e ndo foram reais [...]. Desde entdo, forgosamente, a concepgao, a gravidez
e o parto da virgem foram apenas aparentes [...] (Roustaing, 1920 [1866], pp.
56-59).

Torteroli, ap6és um afastamento de mais de uma década da propaganda
institucional do espiritismo, retornou ao cenario espirita, retomando seu envolvimento
na difusdo e organizagdo de eventos. O quase desaparecimento do CUEPB fez com que
o lider dos cientificos fundasse, em 1907, uma nova entidade com o objetivo de unir
grupos e associagdes espiritas alinhados ao pensamento ndo religioso e desvinculados

das teorias roustainguistas, a Confedera¢do Espirita do Brasil (CEB) (Ribeiro Junior,

2022, p. 336).
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Os embates €micos, que ja perduravam por décadas, continuavam a
polarizar as duas principais correntes espiritas.

Em meados de 1922, na simbolica data de 28 de agosto, a CEB, que ja
contava com 63 afiliados, organizou o XVIII Congresso Espirita e Espiritualista,
reconhecido pelo Bureau Internacional du Spiritisme, localizado na Bélgica. Com
duracdo de quase trés meses e reunindo mais de quatrocentos congressistas, o
representativo congresso espirita do Rio de Janeiro foi completamente ignorado pela
FEB, que ndo fez qualquer mengao sobre sua realizagdo no Reformador. Uma das teses
discutidas e aprovadas, em consonancia com entendimentos prévios, refutou a ideia de
que o espiritismo fosse uma religido, € que o mesmo deveria ser entendido como uma
ciéncia integral e progressiva, na qual se fundamentava a filosofia espirita (Ribeiro
Junior, 2022, pp. 355-371).

Segundo Ribeiro Junior (2022), a CEB, sob a lideranga de Torteroli, era
composta por algumas dezenas de institui¢des, predominantemente localizadas na
capital federal. A FEB também agregava, naquele momento, um numero reduzido de
afiliados no pais. Com sua interpretagdao do espiritismo baseada nas ideias de Roustaing,
a entidade ndo agradava a uma parcela significativa do movimento espirita.

A pouca representatividade das duas entidades fez surgir um movimento no
Rio de Janeiro, em 1925, para a realizagdo do Congresso Constituinte Espirita Nacional,
visando debater os rumos do espiritismo no pais. O evento, que aconteceu em margo €
abril do ano seguinte, ndo contou com a participagdo da FEB, apesar dos reiterados
convites dos organizadores. Com o apoio de representantes espiritas de todo o pais, foi
fundada a Liga Espirita do Brasil (LEB). O objetivo da nova entidade era promover a
unido dos espiritas e contrapor-se as ideias disseminadas pelo livro Os quatro
evangelhos. Durante as plenarias, os organizadores do congresso prestaram homenagens
ao trabalho pioneiro de Angeli Torteroli e aos seus mais de cinquenta anos dedicados a
divulgacdo da doutrina espirita (Ribeiro Jinior 2022).

O discurso proferido pelo general Jacques Ouriques (1848-1932) (1926, p.
6), que passou a ocupar o cargo de vice-presidente da LEB, evidencia o clima de tensdo
que se estabeleceu entre as duas correntes. O diretor expressou o descontentamento dos
membros da LEB em relagdo ao afastamento da FEB das origens do espiritismo e a sua

linha mistica e evangélica propagadas pelo Reformador.
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Quando em 1920 abracei o Espiritismo, [...] notando desde logo exagerado
evangelismo, para quem considerava, o evangelho um escrinio de finas joias
e grosseiras gangas. Pouco tempo depois, deram-me o primeiro volume de
uma edi¢do da obra de Roustaing, entdo no prelo. Este mistico, como se vé
em todas as publicagdes da Federagdo, especialmente na sua revista mensal,
dessa época para ca, suplantou Allan Kardec e formou a nova seita adotada e
propagada pela Federagdo. Em sua longa obra, o famoso revelador dos
reveladores, mostrou-se um espirito de minimo descortino cientifico e grande
misticismo [...] (Ouriques, 1926, p. 6).

O congresso de 1926 gerou um documento que foi intitulado “Constituicao
Espirita do Brasil”, onde estavam expressos as diretrizes e os principios fundamentais
do estatuto da LEB. Conforme De Queiroz (1926, p. 9, grifo nosso), um dos aspectos
que despertou a atencdo dos congressistas e gerou questionamentos referia-se ao item
VII do seu artigo 2°: “reconhecimento do espiritismo como ciéncia, filosofia e religido
da Verdade e da prética sincera da fraternidade como dever de toda a humanidade”.

O autor da minuta da “constitui¢do” apresentou as justificativas para a
inclusao do termo “religidao”. O primeiro ponto defendido era de ordem moral. A grande
associacdo espiritualista que se formava deveria abranger as diversas correntes
representadas no congresso: aquelas que viam o espiritismo como religido; as que o
consideravam apenas como ciéncia e as que o admitiam como filosofia. O segundo, nao
menos importante, visava proteger juridicamente o futuro da LEB, conciliando seus
objetivos fundamentais com os principios das leis do pais. O espiritismo estava sendo
combatido e perseguido, pela igreja catolica e pelas autoridades policiais. Os espiritas
eram acusados de violar o artigo 157 do Cddigo Penal (Brasil, 1890) e os Regulamentos
Sanitarios. De acordo com os esclarecimentos, quando os espiritas buscavam prote¢ao
judicial, sempre se baseavam no principio constitucional da liberdade de crenga
religiosa. O Supremo Tribunal Federal declarou que apenas a agdo dos espiritas como
religiosos estava garantida: “o Espiritismo sob o ponto de vista religioso deve ser
garantido no seu culto” (De Queiroz, 1926, p. 9).

Desta maneira, havia a necessidade de um dispositivo que salvaguardasse a
LEB e a todos os seus filiados, o que justificava a ndo incoeréncia para a inclusdao da
palavra “religido” no referido documento. Se a LEB ndo tivesse proclamado naquele
momento “o espiritismo como religido, como exigia a jurisprudéncia dos tribunais, ndo
poderia ella, por confissdo propria, funcionar no pais; pelo menos enquanto ndo
conseguisse a revogacao daquelles dispositivos de leis” (De Queiroz, 1926, p. 9).

Apesar dos esclarecimentos, o reconhecimento do espiritismo com um

triplice aspecto, incluindo o de “religido”, suscitou reagdes entre congressistas e
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diretores eleitos da LEB. Entretanto, Angeli Torteroli, que por décadas havia sustentado
que o espiritismo ndo se configurava como uma religido, parece ter compreendido as
razdes que motivaram tal inclusdo. Ele manifestou seu apoio, filiando a entidade que
presidia a LEB. O nome da CEB ¢ alterado para Confedera¢dao Espirita do Brasil — A
Regeneradora — da Liga Espirita do Brasil. Torteroli também cedeu os direitos da
Revista Spirita do Brazil para a nova entidade, passando a participar de varios eventos
ao lado dos diretores da LEB (Ribeiro Junior, 2022, pp. 467-487).

A morte de Torteroli em 1928 gerou homenagens publicas pela LEB. Os
principais jornais do Rio de Janeiro destacaram suas agdes assistenciais € suas
contribui¢des ao espiritismo (Ribeiro Junior 2022).

Segundo Giumbelli (1997, p. 280), a historia do espiritismo na literatura
académica e na historiografia dos adeptos tem sido interpretada a partir dos confrontos
entre facgdes ‘“religiosas” e “cientificas”, entre “misticos” e “intelectuais”. Nessa
perspectiva, o pesquisador defende que a FEB foi sempre alinhada ao primeiro termo
desses pares, o que se constituiria no grande dilema do espiritismo no Brasil,
fornecendo o quadro de referéncias necessario para a compreensao da identidade e da
trajetoria assumida por essa entidade.

Entretanto, Giumbelli buscou contrapor-se a essa visao, utilizando material
editado em nome da propria FEB, demonstrando que nos trabalhos académicos essa
perspectiva estaria comprometida por um entendimento inadequado das categorias sobre
as quais se fundamenta o discurso espirita. No caso da bibliografia, que o pesquisador
denominou “nativa”, essa dicotomia deve ser tratada como mais um dado do problema a
ser solucionado, na medida em que essas categorias (“religiosas” e ‘cientificas”,
“misticos” e “intelectuais”) sao sempre acionadas com fins de acusagdo e legitimagao e,
portanto, apenas adquirem pleno sentido quando vistas em determinados contextos de
utilizagdo. Giumbelli propde, alternativamente, que o eixo definidor da trajetoria da
FEB e de sua orientacdo doutrinéria “seria a defini¢do dos dominios que seriam proprios
ao espiritismo através de processos que envolviam outros discursos e agentes sociais”
(Giumbelli, 1997, p. 280, grifo do autor).

Fazendo contraponto ao entendimento de Giumbelli (1997), é certo que
agentes sociais influenciaram a trajetéria religiosa da FEB e do proprio movimento
espirita, como estd evidenciado pelas andlises sobre a criminalizagdo da pratica do
espiritismo em 1890, entretanto, ndo se pode negar a significativa influéncia que a obra

de Roustaing exerceu sobre os adeptos do espiritismo, nem o papel crucial que as
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teorias contidas em Os quatro evangelhos desempenharam na disputa de poder entre as
entidades que buscaram representar os espiritas no Brasil. Consideramos igualmente
importante, para uma compreensdo mais aprofundada desse fendmeno, a andlise do
contetido do corpus doutrinario, existente nas obras de Kardec, comparando-o com as
teorias apresentadas na obra roustainguista, buscando, inclusive, verificar a metodologia
empregada por Kardec quando da sistematizacdo do que ele denominou ‘“ciéncia
espirita”, para o estabelecimento de possivel conexdo com as tensoes verificadas entre
os adeptos.

As visdes é€micas presentes nessa tradicdo religiosa sdo elementos
indispensaveis para o estudo das disputas interpretativas e de poder que se instalaram
entre “espiritas cientificos” e ‘“espiritas misticos”. Considerando que a andlise de
Giumbelli (1997) se baseou exclusivamente em textos produzidos sob a perspectiva da
FEB, conforme descrito pelo proprio pesquisador na sua metodologia, reconhecemos
que outras fontes e outras perspectivas ndo foram por ele analisadas. Concordamos que
fatores externos, tanto sociais quanto religiosos, contribuiram para a formag¢dao de um
espiritismo brasileiro com caracteristicas proprias, distintas de sua origem francesa. No
entanto, ¢ inegavel que houve um processo interno ao movimento que desempenhou
importante papel na construgao do entendimento do espiritismo como religido no Brasil.

Esse também ¢ o entendimento de Arribas (2011).

[...] se a repress@o a essas praticas foi um fato incontestavel desse periodo,
assim aconteceu porque essas mesmas praticas passaram antes por um
processo de criacdo, de constituicdo e de acionamento, resultado das obras de
agentes investidos nesse processo; e so depois vieram a ser classificadas,
punidas, reprimidas ou limitadas pelo Estado ou qualquer outra instancia. Ou
seja, afirmar que o Espiritismo s6 se emoldurou a partir de constrangimentos
e injungdes externas a ele, fossem juridicas, fossem médicas, fossem de
qualquer outra ordem, ¢ menosprezar todo um trabalho pratico e intelectual
realizado, sobretudo, por agentes especialmente interessados e
particularmente envolvidos nesse processo. Mas também é bom deixar claro,
por outro lado, que essas repressdes influenciaram de uma maneira ou de
outra na conformacdo do Espiritismo no Brasil. Isto, contudo, num segundo
momento. Em outros termos, se inicialmente as praticas espiritas precisaram
existir e se organizar minimamente (primeiro momento) para posteriormente
serem condenadas e/ou limitadas, s6 depois de sofrerem condenagdes e/ou
limitagdes elas tiveram que se remodelar, se reorganizar a fim de poderem
existir (segundo momento) (Arribas, 2011, pp. 328-329).

Desde o inicio do século XX, as “Bases de Organizacdo Espirita” (FEB,
1903, pp. 338-340) foram publicadas pela FEB com o objetivo de orientar a propaganda

e a estruturacdo do movimento espirita como uma religido, apresentando a obra de
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Roustaing como essencial para a compreensdo da obra de Kardec. Bezerra de Menezes,
aproveitando-se de seu prestigio e da confusdo gerada pelo Novo Coédigo Penal de 1890,
estabeleceu a “Orientacdo pelo Evangelho” como orientacdo para o movimento espirita
nacional, “decretando, assim, a vitoria dos misticos” (Da Conceicdo, 2023, p. 16). Apos
o seu falecimento, ocorreu sua “heroicizagdo”, sendo lembrado como o “Allan Kardec
brasileiro” e “guia”, que até hoje continua a oferecer orientagdes por meio dos médiuns.
Sua transi¢do para o “plano espiritual” foi descrita como uma “verdadeira ascensao”,
que teria sido testemunhada por toda a “elite celeste”, incluindo “os apostolos, Maria
Madalena e varios anjos” (Giumbelli, 1997, p. 121).

Ap6s a fundacdo da LEB, criada com caracteristicas estatutarias de natureza
federativa, diversas entidades estaduais e municipais foram estabelecidas e se
associaram a ela: a Liga Espirita do Distrito Federal; a Liga Espirita do Estado do Rio
de Janeiro; a Liga Espirita do Estado de Minas Gerais; e a Liga Espirita do Estado de
Pernambuco (Ribeiro Junior, 2022, pp. 453-466). Em decorréncia do crescimento da sua
representatividade, a FEB se viu obrigada a expandir sua atuacdo em ambito nacional,
uma vez que sua influéncia estava praticamente limitada ao Rio de Janeiro.

No ano de fundagdo da LEB, a FEB contava com 2.365 membros
individuais e 49 associagoes espiritas filiadas (Quintao, 1926, p. 168). O surgimento da
nova instituicao levou o presidente da FEB, Luiz Barreto Alves Ferreira (1890-1944)
(Ferreira, 1926, p. 1), a convocar pela primeira vez uma reunido do Conselho Federativo
da entidade, que deveria ser composto por representantes da FEB e das sociedades a ela
associadas. A figura do conselho foi instituida na revisdo do estatuto da FEB de 1924 ¢
este deveria reunir-se trienalmente (FEB, 1924b, p. 480; FEB, 1925b, p. 49; FEB,
1925¢c, p. 115; FEB, 1925e, p. 468, FEB, 1925f, p. 486, FEB, 1925g, p. 526; FEB,
1926a, p. 14). O Conselho Federativo foi o precursor do que se tornaria o Conselho
Federativo Nacional (CFN), 6rgao da FEB criado em 1949, que teve papel decisivo na
institucionalizacdo do espiritismo como religido no pais.

O processo de estabelecimento do espiritismo no Brasil no final do século
XIX e inicio do seguinte foi complexo, influenciado por uma cultura religiosa
preexistente e sincrética. Lideres pioneiros, com diferentes interpretacdes da nova
doutrina, conduziram a uma reinterpretagdo predominante da doutrina francesa,
caracterizada por uma forte mitopraxis religiosa e influéncia roustainguista. A atuagao
das liderangas espiritas foi tensionada por agentes externos, tanto pelas pressdes da

principal fornecedora de bens religiosos quanto pelo Estado, que criminalizou a pratica
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do espiritismo. Essas disputas forcaram o movimento a se definir e se organizar
institucionalmente, adotando o carater religioso como estratégia de sobrevivéncia e
legitimagao.

Nas proximas segdes, examinaremos como as perseguicdes promovidas
pelas autoridades policiais e de saude, além da oposicdo da igreja catolica, se
intensificaram durante a Era Vargas, culminando em um processo de unificacdo do
movimento espirita. Inicialmente, esse processo se manifestou entre as duas principais
entidades representativas do movimento espirita, a FEB e a LEB. Posteriormente, com o
surgimento do médium Chico Xavier, a FEB aumentou seu capital simbolico entre os
adeptos e junto as autoridades governamentais, passando a assumir uma posicao

institucional hegemonica no movimento espirita.

2.7 — Das tensdes na Era Vargas ao Pacto Aureo

As pressdes exercidas sobre as praticas espiritas, oriundas de setores
publicos e concretizadas pelas autoridades policiais, pela classe médica e pela igreja
catolica, intensificadas pela criminaliza¢do do espiritismo no inicio da década de 1890,
conduziram a um processo de unificacdo do movimento espirita em torno da FEB. Esse
processo facilitou dialogos e a constru¢cdo de pontes com diversos setores da sociedade
civil e autoridades governamentais. Nesta se¢do, analisaremos o contexto do espiritismo
durante o Governo Provisério, o Governo Constitucional de Getilio Vargas, com
especial destaque para o Estado Novo, onde se consolidou o reconhecimento da FEB
como porta-voz junto aos O0rgdos oficiais, além do surgimento da figura carismatica do
médium Chico Xavier. Examinaremos sua obra BCMPE e sua importancia para a FEB
no processo de unificagdo do movimento espirita € no estabelecimento do que ficou
conhecido como Pacto Aureo. Este processo culminou com a “oficializa¢io” da
institucionalizacdo do espiritismo como uma nova religido no campo religioso
brasileiro, e a FEB como 6rgao representativo desse movimento hegemonico.

A Era Vargas (1930-1945) representou um periodo de significativa
transformagdo politica e social no Brasil, exercendo um grande impacto sobre o
movimento espirita brasileiro. A relagdo entre o espiritismo e o governo Vargas foi
complexa e multifacetada, caracterizada por momentos de convergéncia e tensdo.

Conforme Lewgoy (2006, p. 213), a partir da Era Vargas, o espiritismo pode ser
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descrito como uma “religido laica da ordem”, que promove a evolugdo individual por
meio do mérito.

Os adeptos da nova doutrina deixaram de ser exclusivamente provenientes
da elite republicana, passando a incluir também uma nova classe de funcionarios
publicos, civis e militares. “O espiritismo combina subalternos e dissidentes das elites
sociais e profissionais no periodo de construcdo da engrenagem estatal moderna no
Brasil” (Lewgoy, 2006, p. 213). Nos registros de centros espiritas, que ainda se
encontram em funcionamento e ja existiam nesse periodo, verifica-se que seus membros
eram compostos “em sua maioria, das classes menos abastadas” (De Oliveira, 2010, p.
55).

A igreja catdlica, que havia perdido influéncia e prestigio apds a
Proclamacao da Republica, observou o campo religioso brasileiro ser ocupado por um
vasto espectro de novas religides, além do crescimento do espiritismo e do surgimento
do pentecostalismo (Da Silva, 2017). Praticas como o candomblé, a jurema, a macumba,
o tambor de Mina e o xang6 do Nordeste buscaram legitimar suas tradi¢cdes exaltando as
herangas nagds. Simultaneamente, emergia a umbanda, cujos lideres se empenharam em
apresenta-la como uma religido genuinamente brasileira (Del Priore, 2014, p. 172).

Em resposta a perda de direitos e com o objetivo de restabelecer seu poder,
a igreja catdlica apostolica romana adotou uma postura combativa no campo politico.
Conforme Hida e Coutinho (2024), o projeto politico do Vaticano nos paises da Europa
e América Latina se direcionou para o estabelecimento da ‘“neocristandade”,
caracterizado como um movimento do inicio do século XX que visava a criacado de um
Estado Cristdo no Brasil, com a presenca do espirito catdlico em suas estruturas
governamentais e civis, buscando, assim, recuperar seu poder espiritual e colaborando

com o Estado na manuten¢ao da ordem social.

2.7.1 — O espiritismo no Governo Provisorio e no Governo Constitucional

No inicio da década de 1930, a igreja catdlica estabeleceu associacdes que
atuavam como instituigdes concorrentes aos sindicatos na mobilizacdo dos
trabalhadores, a saber, os Circulos Operarios Catélicos e a Juventude Operéria Catolica.
Os trabalhadores catolicos eram incentivados a se opor as posturas de esquerda em seus

sindicatos (Da Silva, 2017).
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Como forma de reagdo e reafirmagdo de suas crengas, a Igreja catdlica
construiu um discurso sustentado pela dualidade bem/mal, onde o mundo
moderno, representado por novas concepgdes de organizacdo social, era
tratado como nocivo e contrario a deus, aos valores morais, a familia e a
autoridade. De igual modo, esta dualidade foi utilizada no tocante as religioes
que logravam ascensdo popular, entre estas o pentecostalismo e o espiritismo
(Da Silva, 2017, p. 227).

Em sua luta pelo restabelecimento do ensino religioso e de orientacdo
catélica nas escolas publicas, a igreja catolica foi responsavel pela criagdo, em 1931, da
Coligacao Nacional Pro-Estado Leigo. Conforme Miguel (2012), a oposi¢ao a iniciativa
catolica de promover o ensino religioso uniu espiritas e outras denominagdes religiosas
em prol do ensino laico. A coligagdo chegou a ser presidida por uma lideran¢a do
movimento espirita, Artur Lins de Vasconcellos Lopes (1891-1952), juntamente com o
também espirita, o advogado Henrique Andrade (1889-1968).

A FEB, em diversos artigos, manifestou-se em defesa do Estado laico e de
um ensino igualmente laico, em oposi¢ao a proposta da igreja catdlica (FEB, 1931a, pp.
275-276; Volterre, 1931, pp. 417-419; FEB, 1931b, pp. 421-424; FEB, 1931c, pp. 511-
512; FEB, 1932a, pp. 102-103; FEB, 1932b, pp. 173-178; FEB, 1932c, pp. 439-440;
FEB, 1932d, pp. 510; Christovan, 1933, pp. 405-406; FEB, 1934a, pp. 6-7). Segundo
Da Silva (2017), a igreja catolica estabeleceu a Liga Eleitoral Catolica (LEC) com o
intuito de influenciar a composi¢ao do legislativo federal nas eleicdes de 1933 e, por
conseguinte, a Assembleia Nacional Constituinte. A maioria dos candidatos apoiados
pela LEC foi eleita.

O sistema politico, por meio dos parlamentares eleitos, foi pressionado a
considerar os interesses do maior detentor de capital simbolico religioso, com o objetivo
de promover a “recristianiza¢ao” do pais na elaboragdo da nova constituicao.

Apesar de constantemente reafirmar sua posicdo de se manter distante da
politica®?, as criticas ao envolvimento da igreja catdlica e aos constituintes catolicos
foram uma constante no periédico da FEB, estando evidenciadas em vérias passagens
do Reformador (FEB, 1934b, pp. 167-169; FEB, 1934c, p. 381). Nos artigos intitulados
“Espiritismo e Politica” (S4, 1934, pp. 540-541; Nou, 1935, pp. 206-207), encontram-se
registradas as diretrizes da FEB para que os espiritas se mantenham afastados da
politica. Embora a FEB defendesse o “apartidarismo” nos ambientes espiritas, a relacdo

do movimento espirita com a politica estava longe de ser distanciada ou “neutra”.

32 Para maiores informagdes, sugerimos a leitura de: Entre “ciéncia” e a fé: o espiritismo “apolitico” sob
as influéncias da Federagdo Espirita Brasileira” (Ribeiro Junior, 2025a).
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Para ilustrar esse fato, o jornal espirita gaticho, 4 Reencarnagdo, apresentou
um alerta aos espiritas mais identificados com o clima de nacionalismo que estava
emergindo, fazendo referéncia as doutrinas de esquerda. O texto ¢ atribuido ao médium
Chico Xavier (1937, p. 9).

A Constituicdo de julho de 1934 foi influenciada pela igreja catolica,
embora o texto ndo tenha oficializado o catolicismo como a religido oficial. Conforme
Da Silva (2017), estabeleceu-se uma alianga politica sélida de acordos entre o Governo
Vargas e a igreja catdlica. Os liberais brasileiros, comprometidos em promover a
importancia de valores sustentados pela razdo, conhecimento técnico-cientifico e pela
secularizacdo entre outros pontos, passaram a “entrar na linha de tiro da Igreja e de
setores politicos conservadores, o que teria provocado sua marginalizag¢do politica” (Da
Silva, 2017, p. 230).

As perseguicdes aos espiritas intensificaram-se rapidamente. Em julho de
1934, o Decreto n. 24.531 conferiu a Primeira Delegacia Auxiliar do Distrito Federal a
responsabilidade de “processar a cartomancia, mistificacdes, magias, exercicio ilegal da
medicina e todos os crimes contra a Saude Piblica” (Brasil, 1934). E importante
destacar que a pratica do espiritismo ainda era considerada crime pelo Codigo Penal de
1890, uma tipificacao que foi abolida somente em 1940 com a modificagao da norma,
que entrou em vigor a partir de 1942. Também merece mencao que, conforme Arribas
(2017), devido aos seus servigos assistenciais, em 1934 a FEB recebeu da prefeitura do
Rio de Janeiro o status de “utilidade publica municipal”, um reconhecimento
significativo para uma doutrina cujas praticas eram alvo do Codigo Penal. Apesar da
titulagdo, os espiritas passaram a ser constantemente perseguidos, ¢ o funcionamento
dos centros espiritas no Rio de Janeiro ficou condicionado aos seus registros na 1*
Delegacia Auxiliar do Distrito Federal (Ribeiro Junior, 2022, p. 489).

Ao final de 1937, a um ano do término de seu mandato, Gettlio Vargas
instaurou o Estado Novo por meio de um golpe de Estado. Nesse contexto, Vargas
suspendeu as liberdades civis e dissolveu o Parlamento e os partidos politicos. O
comunismo foi identificado como o inimigo publico a ser combatido pelo novo regime.
Entre a revolugdo de 1930 e o golpe de 1937, importantes segmentos das elites civis e
militares foram progressivamente perdendo espago no poder politico. Criticando a
Constituicdo de 1934, Vargas apresentou uma nova carta constitucional que se
fundamentava na centralizagdo politica e no intervencionismo estatal, centrada em um

modelo antiliberal de organizagdo social, aproximando-se das experiéncias em curso na
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Alemanha, Italia e Portugal. O Brasil passou por um novo processo de urbanizacdo, e o
Estado voltou-se para a consolidacdo de uma industria de base, considerada essencial
para a modernizacdo econdmica. A soberania nacional tornou-se uma questdo de
seguranga nacional e as Forcas Armadas se fortaleceram, tornando-se garantidoras do
regime ditatorial (Pandolfi, 1999).

A aproximagdo da igreja catdlica com o governo Vargas resultou em uma
alianga que proporcionou vantagens em relagdo aos opositores de sua supremacia. Os
inimigos comuns do Estado (comunistas, socialistas, liberais e todos os que se opunham
ao autoritarismo getulista) e da igreja (protestantismo, espiritismo kardecista e
umbanda) passaram a ser rigorosamente combatidos (Miguel, 2010). Relatos de que
elementos comunistas frequentavam sociedades espiritas motivaram o fechamento de
centros espiritas por decisdo da Comissdao de Execug¢do do Estado de Guerra, com
excecao da FEB e de mais quatro sociedades, que seriam submetidas a fiscalizagao

policial (Jornal do Brasil, 1937, p. 7).

2.7.2 — O espiritismo no Estado Novo e o reconhecimento da FEB como porta-

voz junto aos 6rgaos oficiais

As perseguigdes de adeptos do espiritismo ocorridas durante o Estado Novo
foram influenciadas por conflitos com a classe médica. A pratica da denominada
“medicina espirita” (De Oliveira, 2010) estd documentada nos arquivos do chefe da

policia politica de Getilio Vargas, Filinto Miiller’® (1900-1973).

Apesar de ser uma doutrina que se baseia, sobretudo, na pratica do bem e na
solidariedade humana, sob o rétulo de Espiritismo se faz exploracdo e baixo
charlatanismo. Héa farmacias e laboratorios homeopaticos que, com fins
puramente mercantes, anunciam pela imprensa a remessa gratis de
diagnosticos e medicagdes teraputicas desde que o enférmo, ou alguém por
ele, escreva para determinada caixa postal, dando nome, idade, o sexo, a
profissdo e a residéncia. De fato, eles cumprem o que prometem. Ninguém,
no entanto, seré capaz de decifrar o diagnostico. E sempre um nome dificil,
cabalistico e que, por isso mésmo, convence o doente, na maioria dos casos.
Acompanham o diagnoéstico indicagdes sobre a dieta a seguir, com esta, os
nomes de alguns remédios, que esta a “caridade” desses chamados “médiuns
invisiveis”, que exploram tanto o publico (Filinto Miiller, 1938 apud De
Oliveira, 2010)

33 Filinto Strubing Miiller foi militar € politico brasileiro. Participou dos levantes tenentistas entre 1922 ¢

1924. Durante o Governo Vargas, destacou-se por sua atuacdo como chefe da policia politica. (Bueno,
2012).
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A exigéncia de registros e fiscalizacdes ndo era exclusiva aos centros
espiritas do Rio de Janeiro. Em Sao Paulo, a Delegacia de Costumes notificou mais de
200 centros para que comparecessem a delegacia a fim de regularizar seus alvards de
funcionamento (Correio Paulistano, 1936a, p. 20). A questdo dos alvaras foi debatida na
Assembleia Legislativa do Estado de Sao Paulo. Na sessdo de 20 de julho de 1936, foi
lido o despacho do secretario de Seguranca Publica que permitia aos centros espiritas da
capital e do interior operarem independentemente de alvaras, protestando contra as
exigencias dos delegados policiais do interior que demandavam o documento para a
realizagdo das sessoes espiritas (Correio Paulistano, 1936b, p. 10).

O espiritismo crescia na maioria dos estados. Em 1938, o nimero de
coletividades espiritas no Brasil aproximava-se de 5.000, das quais 1.107 estavam
situadas no Distrito Federal. Dessas, 45 eram afiliadas a LEB e 22 4 FEB (De Oliveira,
2010). Conforme Giumbelli (1997, p. 297), em 1938, o numero de grupos espiritas
associados a FEB era de 147, sendo 23 localizados no Distrito Federal. Observa-se que
no Rio de Janeiro havia um numero significativo de agremiacdes que ndo estavam
vinculadas as duas principais entidades representativas dos espiritas em nivel nacional.

O monitoramento das atividades realizadas nos centros espiritas pelas
autoridades policiais ndo se restringia apenas as exigéncias de alvaras de
funcionamento. Conforme registrado nas atas de grupos espiritas, observa-se que um
representante da Delegacia Especial de Ordem Politica e Social participava das
assembleias realizadas nesses agrupamentos (De Oliveira, 2010). Segundo a Delegacia
Especial de Seguranca Politica e Social, para a concessdo das licengas prévias para a
realizacdo das reunides das “Sociedades de Natureza Diversas” e nas fiscaliza¢Oes
realizadas pelo 6rgdo, incluiam-se as sociedades espiritualistas (De Oliveira, 2010).

Conforme Giumbelli (1997, p. 260), em outubro de 1937, a FEB foi fechada
por trés dias. Em 1941, em atendimento a uma nova normativa materializada em uma
portaria das autoridades competentes, todos os centros espiritas do Rio de Janeiro foram
obrigados a encerrar suas atividades até que seus registros fossem regularizados. Nesse
contexto, a FEB também teve seu funcionamento suspenso, permanecendo fechada por

uma semana.

Fica suspenso o funcionamento de todos os centros espiritas desta capital,
que s6 poderdo recomecar suas atividades mediante novo exame das suas
finalidades, para o que deverdo os interessados se submeter a novo processo
de registro. Este deverd ser informado pela Delegacia Distrital respectiva
sobre a localizag@o do centro; pela Delegacia Especial de Seguranga Politica
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e Social sobre os antecedentes politico-sociais dos seus componentes; pela
Diretoria Geral de Investigagdes a respeito dos antecedentes criminais dos
mesmos ¢ pela 1* Delegacia Auxiliar na parte especializada, subindo, entdo, a
despacho final desta chefia (Miiller, 1941a, p. 14).

Um esclarecimento referente a portaria que determinava o fechamento dos
centros espiritas foi emitido em 15 de abril de 1941, cinco dias apds sua publicacdo,
permitindo o funcionamento normal e provisério dos agrupamentos até que fossem
regularizados junto ao 6rgao competente. Foi informado também que a exigéncia nao
tinha como objetivo proibir os cidadaos de praticarem suas crencas. Segundo Miiller,
isso assegurava o funcionamento normal dos centros espiritas “verdadeiramente
dedicados ao culto” (Miiller, 1941b, p. 10). A FEB, conforme Giumbelli (2003), ¢ a
LEB, de acordo com De Oliveira (2010), orientaram seus respectivos centros espiritas
filiados a cumprirem as exigéncias e determinacdes do texto normativo, o que denota
que até aquele momento as duas entidades atuavam como representantes do movimento
espirita.

A estratégia da igreja, preocupada com o processo ja iniciado de legitimacao
do kardecismo no pais, direcionava-se naquele momento para esclarecer o quanto o
espiritismo era prejudicial a saude publica, ao ser considerado produtor de
“desequilibrados” (Sampaio, 2007).

Conforme ensina Bourdieu (2007, p. 39), a desapropriagdo objetiva de um

“concorrente” ou um “profano” ¢ pratica que visa a legitimidade dos detentores do

monopdlio da gestao de bens de salvagao.

Toda pratica ou crenga dominada esta fadada a aparecer como profanadora na
medida em que, por sua propria existéncia e na auséncia de qualquer inten¢do
de profanag@o, constitui uma contestagio objetiva do monopolio da gestdo do
sagrado e, portanto, da legitimidade dos detentores deste monopodlio. Na
verdade, a sobrevivéncia constitui sempre uma resisténcia, isto €, a expressao
da recusa em deixar-se desapropriar dos instrumentos de produgio religiosos
(Bourdieu, 2007, p. 45).

A igreja catdlica, adotando uma nova estratégia, criticou a decisdo de
Miiller, argumentando que o espiritismo ndo deveria ser considerado uma religido, mas
sim entendido como uma questio médica, uma vez que sua pratica de enganar as
pessoas seria a causa de leva-las a loucura. No entendimento da igreja, a Unica religido
verdadeira era a catOlica, e somente ela poderia dizer o que era ou ndo religido,

“combater o espiritismo havia se tornado uma questdo de patriotismo aos olhos da
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igreja” (Sampaio, 2007, p. 57). Ou seja, naquele momento, para os representantes da
igreja catolica, o que estava em jogo era a constituicdo do Brasil como nagao.

Na edi¢do de 31 de maio de 1941 da revista O Lampadario, foi exposto o
posicionamento da principal entidade religiosa do Brasil, que utilizou sua familiaridade
com os conceitos de na¢do e patriotismo, valorizados durante o regime ditatorial de

Getulio Vargas.

O sr. Filinto Muller impods-se a conceito geral da nagdo pelas multiplas
medidas acertadas que tem tomado. E um patriota de boa fibra. [...] Agora éa
vez do espiritismo, a maior praga de todas as pragas de minha terra.
Comegou com os macumbeiros. Prendeu tudo quanto foi pai de santo dos
terreiros cariocas, que a Radio Tupi em tempos apresentara entusiasticamente
em suas redes radiofonicas. Mandou-os para a ilha. Depois fechou todos os
centros, para uma regularizagdo mais rigorosa, ¢ nds sabiamos que pouco se
salvaram. Inesperadamente, vem o sr. chefe de policia explicar atingirem
suas medidas os centros suspeitos ¢ ndo os dedicados a um culto religioso.
Nao apoiamos o sr. chefe de policia. Deve saber s. excia. Que todo o
espiritismo ¢ nefasto. De qualquer centro, alto ou baixo, saem os
desiquilibrados para o hospicio.

Quer s. excia. Concordar com os centros altos porque sdo
frequentados pelos ricos e, uma vez alteradas as faculdades mentais, eles nao
precisam de hospicios porque tem o quibus necessario para seu tratamento?
Essa medida ¢ economicamente acertada, mas patrioticamente desastrada.

Admite s. excia. o funcionamento de certos centros porque se dedicam
a culto religioso. E um remanescente do liberalismo. Em matéria de religido o
governo nao se intromete. Mas ai é que esta o absurdo. Permite a policia a
existéncia de certos centros por motivos religiosos. Ora, onde ela devia
inspirar-se para saber o que ¢ religido? Junto as autoridades eclesiasticas
brasileiras, que, mercé de Deus, ndo desmerecem no conceito universal da
Igreja Catolica. Entdo a policia veria que no espiritismo o que ha de religido
ndo ¢ religido, mas uma simples fachada para enganar a ela e outros coitados.

Ha um unico inimigo do espiritismo no Brasil ¢ no mundo inteiro,
constante, consciente e sagaz: a Igreja Catolica.

A s. excia, o chefe de policia do distrito federal apresento um critério
acertado, ja que ele estda por meias medidas: Permitir o funcionamento de
tantos centros espiritas quantas vagas disponiveis houver no hospicio da Praia
Vermelha (Vilaga, Fuchs, 1941 apud Sampaio, 2007, pp. 57-58).

Os frequentes ataques da igreja catolica as chamadas heresias espiritas, que
ocorreram em diversas publicacdes, conferiram ao termo “espiritismo” um significado
mais amplo. Este ndo se restringiu apenas a doutrina espirita, mas também abarcou as
religides afro-brasileiras. De acordo com Sampaio (2007), necromancia, goetia, teurgia,
magia branca, magia negra, feiticaria, bruxaria, curandeirismo e macumba tornaram-se
sindnimos de espiritismo.

Apesar das perseguicdes, o modelo de espiritismo no pais desenvolveu-se
com um forte enfoque no assistencialismo, o que contribuiu ndo apenas para a aceitagao

da doutrina entre os brasileiros, mas também para o reconhecimento por parte das
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autoridades. Conforme De Oliveira (2010), os registros dos arquivos pessoais de Filinto
Miiller, intitulados “As forcas religiosas no Brasil, do ponto de vista de suas influéncias
politicas e econdomicas”, que integram o acervo do Centro de Pesquisa ¢ Documentacao
de Histéria Contemporanea do Brasil da Fundagdo Getulio Vargas (CPDOC-FGV) no
Rio de Janeiro, indicam que os espiritas estavam organizados de diversas formas e
denominagdes, tais como centros, grupos, unides, sociedades, associagdes e tendas.
Independentemente de como estavam estruturados “de uma maneira geral, pode-se
afirmar que, ao lado de todos os centros espiritas, funciona um departamento de

assisténcia social” (Miiller, 1938 apud De Oliveira, 2010, p. 27).

o Espiritismo tem desenvolvido a sua influéncia gracas a freqiiéncia com que
alivia os sofrimentos fisicos daquéles que a éle recorrem. [...] A medicina
oficial tem feito, por mais de uma vez, campanha contra as curas espiritas. E
certo, porém, que os adeptos de Kardec ndo esmorecem no seu postulado,
continuando a medicar os seus doentes por aquele processo (Miiller, 1938
apud De Oliveira, 2010, p. 27).

Durante o final da década de 1930 e inicio da seguinte, em resposta as
investidas dos catolicos e das autoridades do Governo Vargas, a LEB e¢ a FEB
promoveram uma intensa campanha para que os adeptos declarassem sua religido como
“espirita” no Censo de 1940. Essa agdo visava afirmar sua profissdo de fé e garantir
igualdade de direitos em relacdo a outras religides, em especial, a catolica apostolica
romana (Liga Espirita do Brasil, 1940, p. 1). Teve-se noticia de que agentes oficiais que
trabalharam no recenseamento de 1940 alegaram, durante suas pesquisas, que
espiritismo nao seria uma religido, e “influiram no animo de péssoas menos esclarecidas
‘arrastando’ muita gente para as fileiras da Igreja Romana” (Amorim, 1949, pp. 23-24).

Além da questdo religiosa, as autoridades também consideravam outros
aspectos na vigilancia exercida sobre os espiritas. A obtengdo de autorizacdes do
Distrito Policial correspondente e da Delegacia de Costumes e Diversdes para a abertura
e o funcionamento de centros espiritas envolveu questdes ideoldgicas: “o suposto
passado politico dos diretores poderia obstar o funcionamento da instituicdo, havendo a
exigéncia de afastamento do suspeito para autorizagdo das atividades da instituigdo
postulante” (De Oliveira, 2010, p. 13).

Nos registros constantes das atas dos centros espiritas e dos arquivos da
Delegacia Especial de Seguranga Politica e Social analisados por De Oliveira (2010),

foram encontradas mengdes das autoridades policiais sobre a substituicdo de
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determinados diretores para viabilizar a obtengdo da licenca de funcionamento.
Justificativas como a participagdo de individuos na extinta institui¢do integralista®®, que
supostamente se infiltravam e utilizavam a bandeira do espiritismo para disseminar suas
ideias, a participacdo no extinto Partido Comunista Brasileiro e a constatacdo de serem
militantes comunistas, foram apresentadas como razdes para o indeferimento dos
alvards ou para a exigéncia de afastamento dessas pessoas dos seus cargos para a devida
aprovagao das permissdes de funcionamento de centros espiritas.

Em 1942, entrou em vigor o novo Cddigo Penal, aprovado pelo Decreto-Lei
n. 2.848, de dezembro de 1940 (Brasil, 1940), que descriminalizou a pratica do
espiritismo. Embora ndo mencionasse explicitamente o termo “espiritismo”, como fazia
a legislagcao de 1890, o novo ordenamento juridico manteve, em seus artigos 282 a 284
(Brasil, 1940), a possibilidade de enquadrar os espiritas no exercicio ilegal da medicina.
Isso ocorreu por meio do dispositivo que tipificava como crime a inculcacdo ou mesmo
o anuncio de cura por meio secreto, além de tipificar na normativa a pratica do
curandeirismo.

A LEB, com o intuito de se antecipar a eventuais problemas, protocolou um
oficio, no final de 1941, solicitando esclarecimentos acerca das praticas religiosas
espiritas do passe e da agua fluidificada. As indagagdes do presidente da LEB ao major

Chefe de Policia do Distrito Federal buscavam orientagdes sobre as seguintes pautas:

1° — Se a pratica religiosa adotada nos Centros e Grupos Espiritas, de passe e
agua fluida, a exemplo da 4gua benta e dos gestos da bengdo, incenso e
outros rituais, da Igreja Catdlica Romana, pode ser considerada transgressao
aos dispositivos citados, do Novo Codigo Penal, quando esta ndo tem por
objetivo o tratamento ou meio de curar criaturas enfermas, mas sim ¢
aplicada a todos, indistintamente, que a ela queiram submeter-se?

2° —E, finalmente, se esta Entidade pode continuar a adotar a referida pratica
e aconselhar as suas células constitutivas a que procedam do mesmo modo,
sem receio de serem incomodadas pelas autoridades encarregadas de zelar
pelo cumprimento das leis (Souto, 1941 apud Costa, 2001, p. 200).

As indagacdes adotaram a estratégia de equiparar os rituais espiritas aos
catolicos, direcionando uma possivel resposta da autoridade competente para a
liberdade de culto, ao interpretar o espiritismo como uma religido, com praticas

semelhantes as catolicas e buscando amparo a luz da constitui¢do vigente. No entanto, a

3% A Acio Integralista Brasileira (AIB), movimento de inspiragio fascista mais importante organizado no
Brasil, fundado por Plinio Salgado em 1932, tornou-se o primeiro partido nacional com uma organizagdo
de massa implantada em todo o pais, cuja forca politica foi estimada, em 1936, entre seiscentos mil e um
milhdo de adeptos. Unico movimento organizado apés a instauragdo do Estado Novo em 1937, o que
provocou sua dissolugdo um més depois do golpe de novembro (FGV-CPDOC, S.d.).
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resposta assinada por Filinto Miiller foi insatisfatoria e evasiva: “nada ha que deferir em
face do que estatue a Constitui¢do da Republica” (Miiller, 1942 apud Costa, 2001, p.
200). Em outras palavras, ao evitar uma resposta potencialmente comprometedora, o
Chefe de Policia ndo apresentou uma solucdo juridica que atendesse as expectativas dos
espiritas. Entretanto, o artigo 122 da Constituicdo Federal de 1937 assegurava a todos os
individuos e confissdes religiosas o exercicio publico e livre de seu culto, bem como a
associacao para esse fim, desde que fossem observadas as exigéncias da ordem publica
e dos bons costumes (Brasil, 1937).

Novas portarias das autoridades policiais da capital federal, foram editadas
em 1942 e 1943. Elas procuraram normatizar a natureza e as condi¢cdes das atividades
desenvolvidas nos lugares de funcionamento das sociedades e dos centros espiritas ao
que previa a Constituicao, fazendo “a adequagdo do espaco propriamente ‘religioso’ as
‘exigéncias da ordem publica’: local apropriado, publico adulto, auséncia de atividades
terap€uticas e assistenciais € um modelo comedido de possessao espiritual” (Giumbelli,
1997, p. 261).

A portaria de 1942, de niimero 8.363, cujo texto integral foi analisado por
De Oliveira (2010), foi instituida com o objetivo de uniformizar as normas para a
concessao de autorizacao de funcionamento e fiscalizagdo dos centros e sociedades
espiritas. A normativa visava possibilitar uma agdo preventiva e repressiva para uma
fiscalizagdo policial eficiente contra elementos considerados “antissociais” que,
segundo o Chefe de Policia do Distrito Federal, se insurgiam nas organizagdes espiritas.

As instrugdes, validas para a capital federal, Rio de Janeiro, estabeleceram:
1) o livre exercicio de culto e liberdade de associagdo; ii) a diferenciacdo em suas
finalidades de culto e estudo psiquico; ii1) a proibicdo de meios e praticas meditnicas
que excedam o desenvolvimento dos proprios 6rgaos do sentido humano ou que
atentem contra a integridade intelectual e fisica do individuo; iv) a divisdo dos
associados em duas categorias: os meros filiados, para o desenvolvimento doutrinério
da moral crista (praticas voluntarias de beneficéncia publica e de instrug¢ao coletiva), e
os adeptos dos trabalhos de investiga¢do psiquica (ou seja, os médiuns); v) o exame
médico obrigatdrio para os adeptos da experimentacdo psiquica; vi) adogdo de um livro
com cadastro e qualificagdo de todos os diretores da institui¢do e dos participantes do
circulo de experimentagdo psiquica (ou seja, os participantes das reunides medilnicas),
cuja relagdo de participantes também deveria ser encaminhada & Se¢do de Toxicos,

Entorpecentes e Mistificagdes, por intermédio da 1* Delegacia Auxiliar, visando o
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necessario controle; vii) a manutengdo e prestacdo de servigos médicos, dentarios ou
farmacéuticos, sem as formalidades legais, estavam vedadas, e os servigos de saude
deveriam também ser oferecidos em locais proprios e diferenciados; viii) estava vedada
a participacdo de menores de 21 anos na diretoria e nos estudos psiquicos; ix) os cargos
de diretores deveriam ser ocupados por pessoas idoneas com a devida instrugdo
necessaria; x) a autorizagdo de funcionamento deveria ser acompanhada de uma série de
documentos, inclusive com atestado sobre a vida pregressa dos diretores quanto aos
seus antecedentes criminais e politico-sociais; xi) estava vedado o funcionamento das
sociedades espiritas em residéncias particulares, salvo algumas excegdes previstas; Xii)
a Secao de Toxicos, Entorpecentes e Mistificacdes da 1* Delegacia Auxiliar estava
responsavel por organizar um fichario dos centros e sociedades espiritas, com seus
horéarios de funcionamento, e dos constituidores da sociedade (diretores e adeptos),
inclusive com fotos; xiii) alteracdes de dias e horarios de funcionamento deveriam ser
previamente comunicadas; xiv) e as sociedades ja registradas na policia teriam 30 dias
para atender as novas exigéncias, € as outras ndo tinham permissdo para funcionar
enquanto nao ocorresse o deferimento da Chefia de Policia.

A nova portaria, além de outras deliberagdes, visava cumprir a norma
constitucional, estipulando que a pratica da medicina e dos servigos de saude fosse
exclusivamente realizada por profissionais da area ¢ em locais apropriados para tais
fins. O novo regulamento foi tema de discussao na reunido do Conselho de Associagdes
Federadas, 6rgao ligado a FEB. Durante a reunido, o presidente da FEB, Luis Olimpio
Guillon Ribeiro (1875-1943), afirmou que a portaria era bem-intencionada, pois
qualificava o espiritismo como “confissao de fé e ensino de ciéncia” e como um
desenvolvimento da moral cristd. Guillon Ribeiro destacou que o texto normativo
qualificava o espiritismo como “religido espirita”, em contraste com a visdao dos
opositores (clara men¢do aos catdlicos) que negavam qualquer carater religioso ao
espiritismo, com o intuito de priva-lo das garantias constitucionais e legais (Ribeiro,
1942 apud FEB, 1942, pp. 264-265).

O pensamento de Guillon Ribeiro era coerente para uma entidade ja bem
estruturada, como ja era o caso da FEB. No entanto, ndo refletia a realidade da vasta
maioria dos centros espiritas existentes. A burocracia e os controles impostos pela nova
portaria tornavam inviavel a existéncia da maioria desses agrupamentos. E importante

lembrar que, apesar de toda a assisténcia prestada aos afiliados das duas principais
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entidades do Rio de Janeiro, a FEB e a LEB representavam apenas uma pequena parcela
da realidade dos grupos espiritas existentes.

Segundo De Oliveira (2010), diversas entidades associadas a LEB
encerraram suas atividades por ndo conseguirem cumprir as exigéncias das autoridades
policiais. Outras, devido ao processo burocratico, permaneceram fechadas por um
periodo prolongado até conseguirem se regularizar. Conforme constatado pelo
pesquisador, as exigéncias estabelecidas pela portaria eram de dificil atendimento, tanto
pela escassez de recursos humanos quanto financeiros. A zona sul do Rio de Janeiro, a
mais privilegiada economicamente, foi a menos afetada em comparagdo com as demais
regides cariocas. Isso ocorreu apesar das duas entidades de carater federativo terem
assumido a responsabilidade de auxiliar suas filiadas. Nao foi por acaso que o Livro de
Registro das Associacoes Agregadas a Liga Espirita do Brasil registrou um aumento na
média de agregagdes de centros espiritas entre os anos de 1940 e 1945. “Neste periodo,
36 instituigdes da cidade do Rio de Janeiro vincularam-se a ela, passando a contar com
assisténcia juridica e aquelas informagdes transmitidas por circulares” (De Oliveira,
2010, p. 110).

Embora o espiritismo tenha deixado de ser considerado crime sob o novo
ordenamento constitucional, as acdes contra seus adeptos passaram a se concentrar em
outra tipificacdo penal: a pratica do curandeirismo. Apesar das diretrizes emitidas pelas
entidades representativas do espiritismo, diversos médiuns foram detidos e processados,
e varios centros espiritas foram fechados sob a acusagdo de curandeirismo (Jornal de
Noticias, 1943a, p. 2). Tal como ocorreu no final do século XIX e inicio do século XX,
foram instaurados diversos processos criminais e inquéritos policiais (Jabert, 2008).

A solugdo legal para os espiritas foi novamente recorrer a liberdade de culto.
Para ilustrar como o judiciario interpretou as praticas espiritas no contexto de ritos
religiosos, destaca-se um caso de grande repercussio amplamente divulgado nos
principais periddicos do Rio de Janeiro. Uma médium espirita foi detida e acusada de
praticar curandeirismo por ter aplicado passes. O juiz responsavel arquivou o processo.
Em seu despacho, argumentou que o artigo 284 do Cddigo Penal (Brasil, 1940) permitia
multiplas interpretacdes, fundamentando a sua decisdo no fato de que, em algumas
religides, certos gestos e palavras sdo utilizados, e que, a luz do referido artigo, sua
execugdo poderia levar o praticante dessas tradi¢des religiosas a infringir o dispositivo
penal. Observou que nos rituais das religides encontram-se praticas especificas, como

no batismo, no matriménio e até na morte. Dessa maneira, a imposi¢ao de maos (passe)
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seria uma pratica essencial em diversos atos litirgicos, ndo apenas na religido catdlica
romana, mas em varias religides, e tais gestos ndo deveriam constituir uma transgressao
penal (Jornal de Noticias, 1943b, p. 6; Didrio Carioca, 1943, p. 5; O Jornal, 1943, p. 15;
Correio da Manha, 1943, p. 8).

Coincidentemente, a decisdio do poder judicidrio se assemelhou
significativamente ao oficio elaborado pela LEB em 1941, quando o presidente da LEB
solicitou ao Chefe de Policia orientagdes adequadas sobre o passe espirita ¢ a dgua
fluidificada, comparando essas praticas aos rituais catdlicos — peticdo que, naquela
ocasido, ndo obteve uma resposta adequada.

Conforme Giumbelli (1997, p. 261), as imposi¢des legais da portaria 8.363
de 1942 levaram a FEB a orientar as entidades espiritas para a suspensdo dos servigos
de receituario meditnico e da prética das aplicagdes fluidicas®. A FEB também buscou
contestar a legitimidade dos novos dispositivos legais, enquanto seus diretores tentavam
estabelecer didlogo com as autoridades policiais (FEB, 1945a, p. 71; FEB, 1945b, p.
94). De forma semelhante, por meio de uma circular dirigida aos centros espiritas, a
orientagdo para a descontinuagdo dos passes nos centros espiritas foi igualmente emitida
pela LEB, no inicio de 1944 (De Oliveira, 2010).

De 1930 a 1945, “o Espiritismo teve de firmar-se na sociedade brasileira em
meio a conflitos judiciais e instabilidades politicas, agu¢adas num contexto de
competi¢do religiosa com a Igreja Catdlica” (Miguel, 2010, p. 203). Nesse contexto, a
FEB se constituiu como uma entidade representativa importante para proteger o
espiritismo dos constrangimentos legais e das oposi¢cdes provenientes dos campos
médico e religioso. O estimulo ao desenvolvimento de agdes sociais, com
reconhecimento e apoio dos poderes publicos, aliado ao discurso de neutralidade
politico-partidaria, possibilitou a FEB uma aproximagdo com o regime varguista,
resguardando o espiritismo de futuras perseguicdes (Scherer, Weber, 2014).

Para que a FEB alcangasse éxito em sua legitimagdo perante os aparatos
estatais, a caridade material foi integrada as atividades dos grupos espiritas, invertendo
o sentido da mediunidade receitista. Dessa forma, os dominios considerados espirituais
e materiais passaram a se apresentar com uma distingdo discreta. Assim, tornou-se
indissociavel “a legitimagdo social do espiritismo como uma religido e a proliferagdo

de praticas (‘passes’ e ‘desobsessdo’) destinadas a agir sobre o espirito e o moral, ndo

55 Também conhecida no meio espirita como fluidoterapia ou passe. E um tipo de “tratamento” espirita
que consiste na transmissao de fluidos de um médium, de espiritos ou de ambos para um paciente.
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atingindo sendo por intermédio deles ‘o fisico’ e o ‘material’” (Giumbelli, 1997, p. 267,
grifos do autor).

Como resultado das negociagdes, em abril de 1945, a policia revogou a
exigéncia de registro para o funcionamento das sociedades espiritas, invocando o
principio constitucional da “liberdade de cultos” (FEB, 1945b, p. 94). A nova portaria
de 1945 revogou as exigéncias burocraticas e as restricdes impostas ao funcionamento
dos centros espiritas, desde que estes permanecessem dentro dos critérios acordados
entre as autoridades policiais e as entidades representativas, a FEB e a LEB, conforme

Giumbelli (1997, p. 262).

E ainda em coeréncia com o espirito de ampla liberdade de culto e reunido —
acrescentou o Chefe de Policia, que acabo de baixar portaria revogando todas
as restrigdes até agora existentes para o exercicio do Espiritismo. As
federagdes e sociedades espiritas poderdio funcionar livremente, sem o
constrangimento da ag@o policial e cerceamento das liberdades asseguradas
as associacdes de classe e agrupamentos politicos. E claro que dentro dessas
liberdades ndo estdo incluidas as praticas do baixo Espiritismo ¢ suas
exploraces caracteristicas. A essés, a Policia manterd a mesma enérgica
repressdo (FEB, 1945b, p. 94).

Em fevereiro de 1945, a LEB, que na época congregava mais de cem
organizacoes espiritas, divulgou um documento com orientagdes a serem adotadas por
suas filiadas, contendo os aspectos teoricos e de praticas espiritas. No referido
documento, destinado a atender aos interesses da autoridade fiscalizadora, estava
claramente expresso o entendimento de que o espiritismo era considerado uma “religido
cristd”. A entidade se comprometeu também a enviar a autoridade publica a relagdo de
todas as organizagoes espiritas sob sua representagao (Liga Espirita do Brasil, 1945).

ApoOs o apaziguamento dos conflitos com as autoridades policiais e
sanitarias, a FEB, sob a presidéncia de Antonio Wantuil de Freitas (1924-2011),
organizou um evento em abril de 1945, com a presenca de mais de 300 delegados,
diretores de associagdes e outras liderancas do movimento espirita, para esclarecer as
negociacdes realizadas com o ministro Jodo Alberto, chefe do Departamento Federal de
Seguranga Publica. As negociacdes resultaram na revogacdo das exigéncias normativas
para os espiritas e na garantia da liberdade religiosa, desde que fossem seguidas as
diretrizes previstas nos novos regramentos. O presidente da FEB destacou a necessidade

de uma observancia cada vez mais rigorosa dos principios doutrinarios do espiritismo,
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ressaltando as suas caracteristicas de uma religido, além de ciéncia e filosofia (FEB,
1945c¢, p. 89).

Naquela ocasido, Wantuil de Freitas apresentou para os representantes das
diversas entidades espiritas um regulamento que introduzia uma nova figura juridica: as
“sociedades coligadas”. O documento evidencia que a FEB ndo havia abandonado a
intengdo de liderar o movimento espirita, nem de se distanciar das sociedades espiritas
do pais. O artigo primeiro do regulamento afirmava: “com o fim de manter a
aproximacao entre as Sociedades Espiritas do Pais, a Federa¢ao Espirita Brasileira, além
do Quadro das adesas a sua organizac¢do federativa, terd um outro para o registro de
todas as associacdes espiritas a ela coligadas” (FEB, 1945c, pp. 89-90).

Apos a “vitoria” junto as autoridades oficiais e os ataques do clero e da
classe médica, o projeto de unido desejado estava a caminho de ser concretizado com a
fusdo dos diversos grupos de diferentes correntes do espiritismo que haviam se coligado
a FEB: o exclusivamente kardecista; o entdo conhecido como umbandista; o que aceita
Kardec, Roustaing e outros autores. A partir daquele momento, o projeto da FEB
tornava-se ainda mais ambicioso: a conversao do maior nimero possivel da populacao

brasileira ao espiritismo.

Respeitando o processo de trabalho de cada agrupamento, sem interferir na
dire¢do das sociedades coligadas, a Federag@o podera ampliar cada vez mais
os servigos que ela vem prestando ao Espiritismo, ha cérca de 62 anos. Se ela
conseguiu nesses 62 anos converter com os seus livros perto de dez milhdes
de criaturas, agora com essa fusdo, poderemos prever, com seguranca, que
dentro de vinte anos teremos conquistado a conversio da metade da
populagdo brasileira e a simpatia e o respeito da outra metade dos nossos
compatriotas.

O plano, como vimos é grandioso. Ao lado de companheiros que so6 aceitam
Kardec, trabalhardo os que aceitam Roustaing, como todos os demais que
ndo aceitam sendo os fenémenos, como os chamados psiquistas. Assim
reunidos, respeitando-se mutuamente, ¢ s6 ndo admitindo a exploragdo da
credulidade publica [...]., a qualquer momento que se torne necessario, ésses
milhdes de homens fardo que a liberdade religiosa seja uma verdade real, sem
os subterfugios e protecionismos que favorecem os nossos adversarios. [...] a
Federagdo [...] conduzira o Espiritismo para a sua verdadeira finalidade — a
conquista do Brasil para o Evangelho de Nosso Senhor Jesus-Cristo (FEB,
1945e, p. 110, grifos nossos).

A partir de 1945, o espiritismo obteve reconhecimento oficial e foi
legitimado como uma nova religido, pelo menos por parte dos orgaos estatais, das
autoridades policiais e do judicidrio. A liberdade constitucional de culto, agora refletida
nas portarias das entidades fiscalizadoras, interrompeu as perseguicdes contra os

espiritas. Wantuil de Freitas, presidente da FEB, dedicou-se a luta para assegurar ao
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espiritismo igualdade de direitos com as demais religides. Em seu relatorio, referente ao
periodo de julho de 1944 a 30 de junho de 1945, evidencia-se a participagdo efetiva da

entidade junto as autoridades policiais.

Conforme noticiou o nosso 6rgdo, a Diretoria nomeou uma comissao para se
entender com o Chefe de Policia, Sr. Ministro Jodo Alberto, a respeito das
celebérrimas Portarias policiais, criadas desde ha alguns anos e que
impediam aos nossos confrades de exercer livremente o direito de liberdade
de culto, assegurado pela Constituicdo do Pais. Diante da exposigdo que esses
companheiros fizeram aquela autoridade, as Portarias foram revogadas e o
Espiritismo teve os seus direitos respeitados quanto a liberdade de se
reunirem os espiritas, sem necessidade de se registrarem na Policia, em
perfeita igualdade com os direitos sempre concedidos as demais religides
(Wantuil de Freitas, 1945 apud Ramos, 1982, p. 77).

De acordo com Giumbelli (2003), ndo houve uma legitimagdo das praticas
espiritas pelas normativas policiais, mas sim uma convergéncia entre a defini¢do do
papel das autoridades policiais nesse campo de agentes e praticas e as pretensoes
organizativas ¢ normativas da FEB. Em outras palavras, esperava-se daquela entidade
representativa dos espiritas algo que ela mesma se sentia capaz de realizar, “o
cumprimento de fungdes que sdo a um so6 tempo politicas e religiosas” (Giumbelli,
2003, p. 279). Concedeu-se um voto de confianga, esperando a colaboracao da FEB na
tarefa, que antes era uma atribui¢cdo, em tese, exclusivamente policial, de controle sobre
praticas que se afastassem do que as normas legais tipificavam como condutas
criminais. “Supunha-se a existéncia de um consenso em torno dos critérios que
tracavam a legitimidade das praticas, definidos na oposi¢do entre ‘religido’ e
‘exploragdo’” (Giumbelli, 2003, p. 276).

Para Miguel (2010), a “tensa harmonia” com o Estado Novo ndo implicou
uma concordancia absoluta com as politicas de Vargas. Apds o término do regime, a
FEB passou a criticar abertamente a legislacdo que restringia a pratica do espiritismo.
Com a renuncia de Vargas em 1945 e as eleigdes presidenciais realizadas no final
daquele ano, a FEB reafirmou que o espiritismo ndo se envolveria nas questdes de
sucessao, declarando que aos espiritas caberia o direito de votar nos candidatos que
considerassem merecedores de sua preferéncia. A entidade também passou a criticar a
organizagdo politica da igreja catodlica, materializada em torno da Liga Eleitoral

Catolica.

Depois de uma ditadura governamental mais ou menos toleravel, querem os
padres, orientados pelos seus superiores hierarquicos, transformar o Brasil
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em pré€sa de uma ditadura clericalista, semelhante as da Idade Média, com a
criagdo de novos e modernos tribunais inquisitoriais (Pequeno, 1945, p. 253).

Ao proclamar a liberdade de religido e de crenga e o livre exercicio de cultos
religiosos, conforme estabelecido no novo regramento constitucional, o Cédigo Penal
de 1940 foi caracterizado por um articulista do Reformador como “um codigo fascista
decretado pelo Estado Novo” (Farias, 1948, p. 123). Criticas publicadas no periddico da
FEB atribuiram a uma alianga entre o governo Vargas e a igreja catodlica a
responsabilidade pelo fechamento dos centros espiritas e pelas perseguicdes sofridas
pelos espiritas durante o “periodo da ditadura getulesca” (Pequeno, 1948, p. 267).

A Constituicao de 1946 incorporou a liberdade de culto e consciéncia no seu
artigo 141, § 7°, estipulando que as associagdes religiosas deveriam obter personalidade
juridica conforme a legislacdo civil. A normativa constitucional estabeleceu a
inviolabilidade da liberdade de consciéncia e de crenca, garantindo o livre exercicio dos
cultos religiosos, exceto aqueles que contrariassem a ordem publica ou os bons
costumes. As associacoes religiosas deveriam adquirir personalidade juridica de acordo
com a lei civil (Brasil, 1946). No §7° do mesmo artigo, assegurou-se a preservagao dos
direitos por motivo de convicg¢do religiosa, filosofica e politica.

O capital simbodlico da FEB foi ampliado por meio das negociacdes bem-
sucedidas junto ao poder publico no contexto do movimento espirita. A estratégia
implementada pelo seu novo estatuto, que previa a inclusdao das sociedades coligadas,
abrangia todas as correntes espiritas, aumentando ainda mais a influéncia da entidade
entre espiritas e espiritualistas. Assim, foi estabelecida a concepgao eclética da nova
religido, com o objetivo de conquistar o Brasil, angariando prosélitos cristdos e
simpatizantes em todo o campo religioso. Os planos da FEB tiveram efeitos quase
imediatos. A principal adversaria, desde 1926, a LEB, estreitou relagdes com a FEB
ainda naquele ano. Em assembleia, a LEB aprovou por unanimidade duas importantes
propostas rumo a unificacdo do movimento espirita: estreitar relagdes e aumentar a
colaboracao com a FEB, além de abandonar qualquer envolvimento com finalidades
politicas ou movimentos partidarios, o que se mostrou em consonancia com o
pensamento febiano (FEB, 1945d, p. 118).

O numero de adeptos espiritas registrado no Censo de 1940, abrangendo
todas as tradicdes mediunicas abarcadas por esta categoria, posicionou o espiritismo
como o terceiro maior grupo religioso, com 463.400 praticantes, correspondendo a

1,12% da populagdo brasileira da época (IBGE, 1940, Tabela 4). A Federagao Espirita
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do Rio Grande do Sul (FERGS), através de sua revista 4 Reencarnagdo, divulgou que
agentes oficiais do censo ndo consideravam o espiritismo como uma religido quando
adeptos declaravam essa op¢ao (Amorim, 1949).

O incremento do capital simbodlico religioso e politico possibilitou & FEB
afirmar-se como a principal fornecedora de bens religiosos e como a grande
interlocutora dos espiritas perante as autoridades nacionais. Utilizando os conceitos de
Sahlins (2006), a FEB, enquanto agente institucional historico, foi investida de
autoridade de comando por uma significativa parcela dos adeptos, associagdes espiritas
e Orgdos governamentais, passando a atuar cada vez mais com credibilidade e eficacia
em suas acoes.

Em outras palavras, a propria cultura (estrutura) foi responsavel por conferir
a FEB essa investidura de autoridade. De acordo com Berger e Luckmann (1985), as
instituigdes sdo criagdes humanas que se solidificam ao longo do tempo por meio da
repeticdo e da transmissao intergeracional, adquirindo uma objetividade e historicidade
que as fazem parecer independentes e coercitivas. Elas moldam profundamente a
realidade social ao controlar a conduta, estruturar o conhecimento, definir identidades e
fornecer quadros de sentido para a existéncia humana. Assim, a investidura simbdlica
conferida a FEB pelo sistema social passou a gerar acdes com consequéncias validas e
aplicaveis. Contudo, um personagem importante colaborou para que a FEB alcangasse
esse patamar junto a comunidade espirita e a sociedade em geral: o médium Chico

Xavier.

2.7.3 — Chico Xavier, o médium que instrumentalizou a FEB

Em meio as disputas com o Governo de Gettlio Vargas durante o Estado
Novo, surgiu a figura que ajudaria a consolidar a vertente religiosa do espiritismo no
pais, Chico Xavier. O médium mais conhecido dos brasileiros escreveu centenas de
obras psicografadas em 70 anos de produc¢do, lidas por milhdes de pessoas no Brasil e
no exterior. Uma de especial interesse para esse estudo, BCMPE (Xavier, 2015 [1938]),
foi atribuida ao jornalista, politico e escritor, Humberto de Campos (1886-1934),
publicada em 1938 e prefaciada por outro autor, Emmanuel, tido como o guia espiritual
de Chico Xavier.

Francisco Candido Xavier nasceu em 1910 na cidade de Pedro Leopoldo,

em Minas Gerais. Filho de um modesto vendedor de bilhetes de loteria e de uma dona
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de casa catdlica. Perdeu a mae muito cedo, sendo criado pela madrinha. Com o novo
casamento do pai, Chico e os irmaos voltam a se reunir em familia. Frequentou poucos
anos de escola e desde muito cedo apresentou sinais de desenvolvimento de uma
mediunidade intensa. Com dezessete anos teve contato com o espiritismo € o autor
Allan Kardec. Sua produ¢do mediunica se intensificou ao longo dos anos ¢ o primeiro
contato com seu suposto mentor espiritual, Emmanuel, ocorreu em 1931. No ano
seguinte, ja com o apoio da FEB, publicou a sua primeira obra, Parnaso de além-
tumulo. Falecido em 2002, Chico Xavier € a principal referéncia do espiritismo no
Brasil (Lewgoy, 2004).

Desde a segunda gestdo de Bezerra de Menezes frente a FEB, no final do
século XIX, foi atribuido ao fendmeno da mediunidade o sentido de que ela seria uma
graga, “que faz o homem socio de Jesus na propagacdo das verdades eternas; e pois, €
coisa de ser ambicionada com vehemencia, nunca, porem, desprezada ou
desconsiderada” (FEB, 1895b, p. 1). Segundo Giumbelli (1997, p. 183), Bezerra de
Menezes comparava a figura do médium a de um “sacerdote”, detentor de uma
verdadeira missao, € a mediunidade como um “dom”, uma “elei¢cdo divina”, aparecendo
menos como uma faculdade, que seria fruto de um treinamento ou desenvolvimento.

Este entendimento foi propagado pela FEB ao longo das décadas. Segundo
Arribas (2017), a consequéncia mais imediata desse tipo de crenga “propiciou o
desenvolvimento de uma espécie de culto em torno da figura do médium, dotando-o,
por assim dizer, de certa aura, transmutada em um tipo de autoridade importante dentro
do meio espirita, a autoridade carismatica” (Arribas, 2017, p. 154).

A primeira aparicdo de Chico Xavier nas paginas do Reformador (FEB,
1929, p. 471) ocorreu ainda no final da década de 1920. A partir desse momento, seus
textos mediunicos, incluindo aqueles assinados por seu mentor Emmanuel, tornaram-se
presenca constante no periddico da FEB. As relagdes e influéncias mutuas entre Chico
Xavier e a FEB, especialmente nas figuras de Manoel Justiniano de Freitas Quintdo
(1874-1955) e Wantuil de Freitas, consolidaram-se ao longo do tempo.

Quintao foi presidente da FEB nos anos de 1915, 1918, 1919 e¢ 1929. Em
1926, publicou o Abecedario dos Médiuns (FEB 1947, pp. 71-78), que foi adotado pela
FEB como norteadora para os médiuns. Em um dos itens deste “manual” ¢ mencionado
que a mediunidade seria uma prerrogativa para o resgate de dividas do passado (FEB,

1947, p. 74). Como grande defensor das ideias de Roustaing, na obra O Christo em
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Deus de sua autoria, publicada em 1930, Quintdo exp0s seus argumentos ¢ referéncias
evangélicas na defesa do corpo fluidico de Jesus (Anjos, 1993, p. 161).

Wantuil de Freitas foi gerente do periodico febiano de 1936 a 1943 (FEB,
1936, p. 285; FEB, 1943a, p. 217), assumindo a presidéncia da FEB durante vinte e sete
anos, de 1943 a 1970 (FEB, 1943b, p. 265; FEB, 1970, pp. 244-247). Como diretor
maximo da FEB, Wantuil era também o principal dirigente do Grupo Ismael (tradicional
reduto dos estudiosos de Roustaing) e critico de Allan Kardec por sua nio aceitagdo da
teoria do corpo fluidico de Jesus: “as mesmas objecdes que a escola anglo-saxdnica
levantou contra Allan Kardec, ndo lhe aceitando a teoria da reencarnagao, foram por éle
utilizadas na sua apreciagdo a de Roustaing” (De Freitas, 1945, p. 261). Para Wantuil de

Freitas o espiritismo seria o “cristianismo redivivo” gracas a obra de J. B. Roustaing.

[...] Os Quatro Evangelhos, de Roustaing. Foi ai, nessa obra monumental, que
aprendi a estudar o Evangelho, conseguindo, finalmente solidificar a minha
fé religiosa e compreender que o Espiritismo ndo ¢ um ramo do Cristianismo,
mas o proprio Cristianismo redivivo (De Freitas, 1942, p. 129, grifo nosso).

Segundo Lewgoy (2001), o apoio de Quintdo, jornalista e figura influente na
FEB, foi crucial no inicio da carreira de Chico Xavier para direcionar o espiritismo em
direcdo a classe média. Assim como Chico, Quintdo era de origem humilde, atuou como
comerciario e era autodidata. Quintdo, juntamente com Wantuil de Freitas,
desempenhou o papel de mentor para 0 médium mineiro, em um periodo em que se
iniciavam as atividades editoriais da FEB. Ele atuou mais do que um mecenas ou
patrono de Chico Xavier; “ele foi um dos principais inventores de sua imagem publica
de autor empirico, de médium psicografo” (Da Cunha, 2015, p. 152).

Quando em visita ao Rio de Janeiro e a FEB em meados de 1936, Chico
Xavier obteve uma comunica¢do meditnica no interior do Grupo Ismael, autoria que foi
atribuida ao espirito de Bittencourt Sampaio, um dos lideres da extinta Sociedade
Espirita Fraternidade, berco dos seguidores das ideias d’Os quatro evangelhos. No texto
meditnico, foi destacado o papel do Brasil como orientador na revivescéncia do
cristianismo no seio dos povos — o que era concorde com o pensamento defendido por
Wantuil de Freitas — destacando o papel da FEB como célula primordial para esse
processo, “representada pelo Santuario de Ismael” (Sampaio, 1936, pp. 232-233).

A mensagem psicografada por Chico deixava em segundo plano o

entendimento de Allan Kardec do espiritismo como uma ciéncia, afirmando que
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somente as questdes morais e religiosas seriam importantes para a evolucdo da
humanidade. O antigo debate entre um espiritismo cientifico-filoséfico e religioso vinha
novamente a tona naquele momento. Em outro ponto do texto mediunico ¢ destacada
uma figura cara e importante para as teorias roustainguistas e, por que ndo, ao

catolicismo popular: Maria mae de Jesus.

Todas as questdes scientificas, no seio da doutrina, repetimo-lo, tem caracter
secundario, servindo apenas de acessorios na expansdo das realidades
espiritualistas. Na actualidade, mais do que tudo, necessita-se da formagao
dos espiritas, da disciplina christa, da compreensao dos deveres indivinduaes,
ante as excellencias da doutrina, a fim de que se possam atacar os grandes
commettimentos.

Firmae-vos na orientagdo que vindes observando, sem embargo das
ideologias Ocas que vos espreitam no caminho das experiencias penosas.
Somente dentro das caracteristicas moraes e religiosas pode o Espiritismo
cooperar na evolugdo da humanidade. [...]

Que Maria derrame sobre os vossos Espiritos a sua bengdo ¢ que o divino
Mestre agasalhe sob o manto acolhedor da misericordia todas as esperangas e
anseios dos vossos coragdes (Sampaio, 1936, p. 233).

As teorias que surgiam nas psicografias de Chico se coadunavam as ideias
febianas. O mentor de Chico Xavier defendeu na obra Emmanuel (Xavier, 1938, p. 65)
do inicio de 1938, que a tarefa desempenhada pelos médiuns deveria ser encarada como
um “‘santo sacerdocio”, apresentando similaridade a conceitos ja apresentados pela FEB
no final do século XIX e no trabalho publicado por Manuel Quintdo em 1926. Para
Emmanuel (Chico Xavier), Quintdo ¢ a FEB, os médiuns estariam encarnados para
resgatar suas dividas do passado, “almas que fracassaram”, “almas arrependidas”.
Divergindo, assim, de Allan Kardec (2013 [1866a], p. 296), para quem a mediunidade ¢
decorrente de uma disposi¢ao organica que qualquer ser humano pode ser dotado, sem

quaisquer distingoes.

Os médiuns, em sua generalidade, ndo sdo missionarios na acepg¢ao comum
do termo; sdo almas que fracassaram desastradamente, que contrariaram,
sobremaneira, o curso das leis divinas, e que resgatam, sob o peso de severos
compromissos ¢ ilimitadas responsabilidades, o passado obscuro e delituoso.
O seu pretérito, muitas vezes, se encontra enodoado de graves deslizes ¢ de
erros clamorosos. Quase sempre, sdo Espiritos que tombaram dos cumes
sociais, pelos abusos do poder, da autoridade, da fortuna e da inteligéncia, e
que regressam ao orbe terrdqueo para se sacrificarem em favor do grande
numero de almas que desviaram das sendas luminosas da fé, da caridade e da
virtude. Sao almas arrependidas que procuram arrebanhar todas as felicidades
que perderam, reorganizando, com sacrificios, tudo quanto esfacelaram nos
seus instantes de criminosas arbitrariedades e de condenavel insania (Xavier,
1938, pp. 66-67).
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A obra Emmanuel apresentou uma série de “ensinamentos” que foram
aceitos pelos dirigentes febianos como um “corpo de doutrina” complementar aos
pontos doutrinarios espiritas. Segundo a FEB (1938a, p. 50), Emmanuel era um
“espirito superior” e os seus escritos eram quase todos de fundo evangélico, situacao

que vinha ao encontro da propaganda do espiritismo proposta pela FEB.

Na preciosa colecdo de Mensagens do Além, de que é autor Emmanuel, ha a
notar as respostas varias que esse Espirito vem dando a diversos consulentes
e relativas a pontos doutrinarios. Essas respostas merecem (ser) lidas e
meditadas, porque formam um corpo de doutrina, que explica, comenta,
amplia e esclarece as nogdes que ja possuimos sobre 0os magnos problemas da
vida, sobre a filosofia da existéncia, sobre os destinos do sér, sobre a nossa
conduta na terra ¢ no espago (FEB, 1938a, p. 50).

O artigo de novembro de 1937 atribuido a Humberto de Campos (1886-
1934), “Coragao do Mundo”, iniciou a série de publicagdes do que viria a se tornar o
livio BCMPE (De Campos, 1937a, pp. 485-487; 1937b, pp. 509-512; 1937c, pp. 533-
535; 1937d, pp. 563-565; 1938a, pp. 5-7; 1938b, pp. 42-43). O livro veio a publico em
agosto de 1938, contendo trinta mensagens atribuidas ao jornalista Humberto de
Campos, psicografadas por Chico Xavier (FEB, 1938b, p. 252). A expressao “patria do
evangelho” ja& havia aparecido nas paginas do Reformador pela primeira vez em
setembro de 1935 (FEB, 1935, pp. 381-383).

A atribuicao da missdo do Brasil como “péatria dos principios evangélicos”
também foi mencionada em um texto meditinico de Chico Xavier, publicado em um
periodico espirita de Minas Gerais, em novembro de 1936: “Missao do Brasil” (Xavier,
1936, pp. 2-3). Na ocasido, Chico nao s6 destacou a missdo evangélica do pais como
afirmou que a parte cientifica do espiritismo seria acessoria, colocando a sua parte
moral e religiosa como a esséncia primordial dos seus ensinamentos. O texto do
médium reiterava o que Bezerra de Menezes ja havia escrito sobre a doutrina espirita,
sua “missdo ¢ o estudo dos Evangelhos e a sua divulgagdo pelo Espiritismo”, como
visto anteriormente no item 2.4.3. Os escritos do médium mineiro dialogavam com o

espirito febiano de caracterizacdo do espiritismo com €nfase no seu aspecto religioso.

Amigos, nunca ¢ demais repetir-vos a relevancia da missao do Brasil como
patria dos principios evangelicos. Se, physicamente, todas as nagdes
representam, num admiravel conjunto, o patrimonio da Humanidade, em
commum, cada paiz e cada povo tem, dentro de seus caracteristicos
idiosyncrasias, um papel determinado na evolugdo geral. [...] A tarefa dos
brasileiros ¢, portanto, edificante e dignificadora. Nao desdenhamos com
essas afirmativas a parte scientifica da doutrina, mas consideramo-la
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somente um accessorio ao esclarecimento das almas, sem representar a
essencia vital do ensinamento, que reside justamente na parte moral e
religiosa, destinada a transformar o plano evolutivo das criaturas. Que Jesus
ampare o Brasil, nesta hora amarga em que o choque dos extremismos creou
o ambiente doloroso das revolugdes e das guerras. E que os brasileiros
prossigam, nos seus nucleos de christianizagdo verdadeira, disseminando a
palavra do amor e da vida em Jesus, que vem faltando ao mundo inteiro,
corajosos ¢ infensos a qualquer paixdo empolgante ¢ nociva que caminhem
dissipando as trevas seculares das estradas communs (Xavier, 1936, p. 2,
grifos nossos).

Segundo consta do Reformador da FEB (Lellis, 1938c, pp. 403-404), para
firmar as bases da doutrina filosofica do espiritismo, Allan Kardec, em sua obra O
evangelho segundo o espiritismo, teria retirado dos textos evangélicos somente a parte
moral concretizada nas parabolas e nas instrugdes de Jesus. Entretanto, para a FEB, o
espiritismo como expressdo do cristianismo redivivo necessitava ser complementado, e
esta funcao teria ficado a cargo de Roustaing. As criticas aos que pensavam de forma
diversa sdao expressas em “termos €émicos”, abrindo espaco para os novos ensinamentos
que “comecavam a chegar” através do médium Chico Xavier: “Aquele que s6 admite os
ensinamentos kardecistas €, parece-nos, um espirito que ainda nao alcangou evoluir
bastante” (Lellis, 1938c, p. 404).

A FEB investiu na produgao literaria de Chico Xavier desde o Parnaso de
Além-tumulo, sua primeira obra psicografada, lancada em 1932. A entidade apostou na
producao da obra de Humberto de Campos acreditando que, juntamente a obra de
Roustaing, BCMPE seria um excelente complemento aos livros da codificacao de Allan
Kardec (Arribas, 2017). No entendimento de Hida e Coutinho (2024), a teologia
narrativa contida no livro de Chico Xavier tornou-se uma ferramenta sedutora para se

perpetuar ideias.

Enquanto textos doutrinarios (leia-se aqui as obras de Kardec) exigem
erudicdo, reflexdo e agéncia, os textos narrativos envolvem os leitores
emocionalmente, receptores passivos de mensagens de fé. A mensagem ¢
absorvida de maneira mais simples e memorizada facilmente (Hida,
Coutinho, 2024, p. 14).

Para Hida e Coutinho (2024), o livro ¢ uma mistura de diferentes géneros
que apresentam objetivos claros de legitimacdo da FEB como porta-voz dos espiritas,
além de mostrar a Getulio Vargas que o espiritismo deveria ter um espago respeitavel no
Estado Novo, uma vez que dialogava com uma nova classe média urbana, e, entre os

seus adeptos, dispunha do apoio de militares. Os pesquisadores enfatizam que as obras
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de Chico eram consumidas por um “exército de leitores” (Hida, Coutinho, 2024, p. 15),
o que ajudava a FEB e o espiritismo a terem maior visibilidade perante o governo
varguista. O livro inaugurou um importante movimento que faria historia no pais, os
livros psicografados®®. Contendo uma teologia narrativa espirita e que foi utilizada para
unir os adeptos em torno da FEB, a obra apresentou um mito fundante para o Brasil, que
exalta o pais como escolhido pelo Cristo para uma missdo espiritual, pregando ordem,
resignagdo, paz, ¢ o fim de todo e qualquer sentimento de revolta. Com esse tipo de
conteudo, o livio BCMPE “estava também afagando a administracdo varguista,
assegurando um salvo-conduto para que kardecistas no exercicio de suas praticas
tivessem mais tranquilidade e protecao publica” (Hida, Coutinho, 2024, p. 7).

O movimento espirita, capitaneado pela FEB, procurou manter-se a salvo
das investidas Vargas e da igreja catolica, em especial, nos acirrados debates em torno
da “questao nacional”. Adversarios religiosos (igreja catolica) acusavam os espiritas de
serem “subversivos ao projeto de nagdao” que vinha sendo proposto por Vargas, como
consequéncia direta ao “universalismo” presente na doutrina espirita, pois ela “afirma
que uma pessoa pode nascer e renascer em qualquer pais” (Da Silva, 2005, pp. 108).

Neste periodo, a referéncia a nagao brasileira ou a patria apareceu de forma
frequente no periédico da FEB, através dos textos de Chico Xavier (Humberto de
Campos), que antecederam o langamento de BCMPE, onde a histéria do pais recebe
uma interpretagdo mitica e teologica. Ha espiritos ligados a cristandade heroica dos
primeiros tempos da nacdo brasileira, sejam eles, um herdi nacional ou um cidadao
comum (Lewgoy, 2001). BCMPE fixou o sentimento nacional no movimento espirita,
de maneira tal que o Brasil passou a ser visto como “o grande arauto da nova era pela
qual a humanidade encontraria o reflorescimento do evangelho” (Miguel, 2009, p. 41).
Miguel (2009) aponta que a ideologia da harmonia entre as trés ragas, valorizada pelo
Estado Novo, esta também presente no livro, que sustenta um imaginario funcional de
legitimagdo da FEB perante o movimento espirita e perante o Estado.

O quadro comparativo que Lewgoy (2004) elabora entre os diferentes
modos de pensar o espiritismo, que surge a partir de Chico Xavier e sinérgico aos
entendimentos prévios da FEB, ajuda na compreensao dos dois modelos propostos pelo

pesquisador (Tabela 7).

36 Também conhecidos como livros meditnicos.
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Tabela 7 — “Modelos de espiritismo™ adaptado da proposta de Lewgoy (2004)

Modelo de Allan Kardec

Modelo de Chico Xavier

Racionalismo.

Oposigdo ostensiva a igreja catolica.

Desimportancia do médium. Espirito critico mais
importante do que a piedade.

Espiritos mentores giram entre pessoas comuns
(identificacdo diluida ou subindividuos) e espiritos
historicos, ligados a uma heranga crista e classica e
alguns da nacionalidade francesa: Fénelon, Socrates,
Santo Agostinho, Sao Luis. Os espiritos signatarios
da doutrina sdo identificados entre classicos, santos
ou entdo andnimos, mas ainda assim pertencentes a

classe de superindividuos portadores de uma
“nobreza espiritual” ou “superiores” na escala
espirita.

As redagdes da codificagdo sdo conjuntas, mas ha
muitas mensagens assinadas que ocupam um lugar
de destaque.

Sistema da divida: aboli¢do da graca e énfase
exclusiva no mérito. Racionalismo moral abstrato.
Justiga carmica assentada na inflexibilidade da lei de
causa/efeito.

Enfase na reforma intima.

A caridade é mais reflexiva.

Enfase superlativa no estudo e na razdo.
Igualitarismo, cultura cientifica e ideologia do mérito
como fator de evolug@o espiritual.

A unidade de trabalho ¢ o centro espirita.

Kardec ¢ compilador. Seleciona mensagens de
acordo com preceitos metodoldgicos inspirados em
principios racionalistas. Nao hé subordinagdo pessoal
imediata a um comando espiritual, mas uma
subordinacdo mediata através da interpretacdo
humana da doutrina espirita.

Enfase na “mediunidade com Jesus”, com uma
proposta sincrética.

Oposicdo mais branda a igreja catolica, mas
absorvendo muito de seu ethos e crengas.

Suma importancia do médium.

Intervém os registros da mito-histdria nacional e
de personagens do cotidiano. Ha espiritos ligados
a cristandade herodica dos primeiros tempos, a
nacdo brasileira, ao mundo da literatura e a
piedade espirita. Emmanuel/Manoel da Nobrega,
André Luiz/Estacio de Sa/Oswaldo Cruz, Meimei
e os Literatos sao exemplos tipicos. Os espiritos
sdo identificados, ou seja, sua identidade historica
predomina. H4 preocupagdo com as provas da
relagdo entre o espirito e o personagem historico
em vida, seja ele um herdi nacional seja ele um
cidaddao comum. Quando sdo mentores, 0 nome
espiritual é preponderante.

Os livros ndao tém autores andnimos, as
mensagens sdo sempre assinadas pelos autores
espirituais.

Sistema da dadiva convivendo com o sistema da
divida carmica, multiplas situagdes em que um
engloba o outro. Reingresso do circuito da
intercessdo e da graca, uma caracteristica da
espiritualidade catolica. Ou seja, conjuga-se
graca e carma, divida e perdio. Enfase na
caridade material tendo em vista
simultaneamente a evolug@o espiritual e a graga.

O estudo esta subordinado ao culto e a piedade,
como no culto do Evangelho no lar. Critica ao
intelectualismo. Piedade pratica como tdo ou
mais importante do que a racionalidade. Enorme
destaque ao papel condutor e relacional da mée:
ethos hierarquico e relacional associado ao papel
dos “espiritos missionarios”.

A unidade de trabalho esta dividida entre o centro
espirita e o lar, onde se pratica o culto do
Evangelho no lar.

A atuagdo de Chico é completamente comandada
pelo “Plano Espiritual”, sob supervisdo de
Emmanuel e sua “falange”. A relagdo com o
plano espiritual ¢ de dependéncia imediata e de
subordinacao hierarquica. O servigo mediunico,
designado de “mediunato” tem o servigo militar e
publico como modelos.




220

Kardec funciona como um ethos burgués de E o carisma de Chico, conferido por sua

honradez e como um ideal cientificista de probidade santidade e relagdo privilegiada com o mundo

e neutralidade. A confiabilidade de suas afirmagdes ¢ dos espiritos que funciona como penhor de sua

garantida, de um lado, pelo método que diz seguir e, probidade. E exemplo de sacrificio e renuncia

de outro, pelo teor moral intrinseco das mensagens. originais no sistema espirita. A revelacdo esta
acima da razao.

Ainda que originado no racionalismo iluminista Ligado a construgdo da nacionalidade, suas
francés, ha um universalismo na proposta religiosa. referéncias tém forte énfase na histéria do Brasil.

Obs.: Textos obtidos diretamente dos “modelos de espiritismo” de Lewgoy (2004)

Fonte: Lewgoy (2004, pp. 57-59)

Nao estamos totalmente de acordo com algumas das caracteristicas que
constam do quadro comparativo apresentado por Lewgoy (2004). Em primeiro lugar,
nao ¢ encontrado no corpus doutrinario do espiritismo qualquer mencao ao conceito de
justica carmica, carma/Karma ou “lei de causa e efeito”. Para Kardec, a finalidade da
reencarnagdo ¢ educativa, demonstrando a justiga de Deus, e sua finalidade seria o
melhoramento progressivo da humanidade. “Todos os Espiritos tendem para a perfeicao
e Deus lhes faculta os meios de alcanca-la pelas provacdes da vida corporea. Mas, em
sua justica, Ele lhes concede realizar, em novas existéncias, o que nao puderam fazer ou
concluir numa primeira prova” (Kardec, 2018 [1860a], p. 120).

A primeira vez que surge a expressao “lei de causa e efeito” foi no
Reformador de agosto de 1925 (FEB, 1925d, p. 346). Outro ponto que merece atengao
se refere a expressdo “reforma intima”, que inexiste nos textos espiritas franceses.
Segundo Kardec, o espiritismo conduziria a transformag¢do da humanidade, pelo
melhoramento de cada individuo (Kardec, 1866b, p. 159). Segundo o fundador do
espiritismo, a sua finalidade seria tornar melhor aqueles que o compreendem (Kardec,
1859b). A expressao “reforma intima” aparece no Reformador em julho de 1926 (FEB,
1926b, p. 311), e passou a ser comumente empregada depois que Emmanuel, pela
psicografia de Chico Xavier, a utilizou em um texto de 1939 (Emmanuel, 1939, p. 327).

Segundo Lewgoy (2004, p. 42), no culto do “Evangelho no lar”’, o
espiritismo € praticado como uma religido familiar, com preces e comentérios de livros
espiritas. Essa pratica religiosa enfatiza a unidade familiar, e seria simultaneamente
popular e polémica no meio espirita, pois, existem adeptos que denunciam tal pratica
em virtude do seu carater catolico, embutido na categoria culto. Tais adeptos preferem o
uso da terminologia “estudo”.

O modo catolico de ser espirita inspirado na pessoa do médium parece ter

sido fundamental para a transformac¢do da doutrina originalmente francesa em uma
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religido integrante do ethos nacional. O modelo de Chico Xavier adotado pela FEB foi o
que mais se adaptou a populacdo brasileira e fez crescer a difusdo de praticas espiritas,
propiciando a unificacdo do movimento espirita em torno da FEB. Para Lewgoy (2004,
p. 43), Chico Xavier foi responsavel também por ampliar o intercambio com o
catolicismo popular, com destaque para o papel moral, espiritual, educacional e
mediador das maes. Ele diversificou a interface do espiritismo com o ethos difusamente
espiritualista das camadas mais populares, permeadas por crencas na atuagdo de
entidades invisiveis, como santos, mortos € criaturas sobrenaturais, uma visao de mundo
ja bem disseminada no pais. Segundo Lewgoy (2001), para o “modelo Chico Xavier”, o
estudo da doutrina espirita estaria subordinado ao culto e a piedade pratica (“Evangelho
no Lar”), se impondo como t30 ou mais importante que a racionalidade e com criticas

ao intelectualismo presentes nas obras de Kardec.

2.8 — Rumo a unifica¢do e ao Pacto Aureo

Desde a criacdo da Unido Espirita do Brasil (UEB) em 1881, passando pela
fundacao da FEB em 1884 e a convocagdo da Constituinte Espirita, que culminou na
institui¢do da LEB em 1926, propostas e tentativas de unificacao das diversas correntes
do movimento espirita sempre estiveram em discussdo. Ao longo dos anos, a FEB
buscou adaptar seu estatuto para alcangar seu objetivo de lideranca.

A reforma estatutaria mais significativa da FEB ocorreu em 1912. Conforme
Garcia (2020, p. 264), naquele ano, os artigos aumentaram de 74 para 126, com a
inclusdo de um capitulo especial — “Organizagdo Federativa” — destinado a
regulamentar a relacdo entre a FEB e suas federadas. Como parte complementar de seu
projeto organizacional, na 4* revisdo do seu estatuto de 1924, foi estabelecida a criacao
de um “Conselho Federativo”, 6rgdo composto pelos diretores da FEB e representantes
das federacdes estaduais, entretanto, com fungdes meramente consultivas (FEB, 1924b,
pp. 479-480; FEB, 1925a, pp. 12-14; FEB, 1925b, pp. 49-50; FEB, 1925e, p. 468; FEB,
19251, pp. 486-487). Em outras palavras, o poder decisério sobre qualquer assunto
permanecia nas maos dos diretores da FEB.

A entidade identificou em Chico Xavier o elemento central para seu projeto
de lideranca e na busca pela unificacdo do movimento espirita, com énfase no carater
religioso do espiritismo. Segundo Da Silva (2005), o livro atribuido a Humberto de

Campos foi utilizado como base para a estratégia de legitimagao da FEB em relacdo aos
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demais grupos concorrentes, como a LEB. A obra de Chico Xavier atendeu as
exigéncias daquele contexto histérico. BCMPE narra uma histéria completamente
predeterminada pelos “espiritos superiores”, incorporando em seu discurso narrativo a
propria historia da FEB. “O surgimento da Federagdo Espirita Brasileira obedeceria,
portanto, a determinagdes do proprio Cristo, com a finalidade de implantar aqui o
Evangelho. Sendo assim, ndo ¢ legitima qualquer outra instituicdo espirita que ndo
esteja subordinada a FEB” (Da Silva, 2005, p. 125).

O capital simbolico de Chico Xavier foi diretamente transformado em uma
base doutrindria e organizacional para a FEB. As figuras de Bezerra de Menezes e
Roustaing foram incluidas como elementos importantes no livro, sendo apresentados
como verdadeiros missiondrios para as atividades evangélicas e de organizagdo do
trabalho de fé na consolidagdo da “patria do evangelho” (Xavier, 2015 [1938], pp. 135-
139).

De acordo com Lewgoy (2008), o médium desempenhou um papel central
no processo de “abrasileiramento” do espiritismo francés, no qual a FEB comegou a
atribuir ao espiritismo caracteristicas nacionais, tipicas da década de 1930. Lewgoy
(2004, p. 13) descreve Chico Xavier como “um personagem envolto em uma aura de
sacralidade, modelo de uma proposta religiosa de alta ressondncia na sociedade
brasileira, tendo desempenhado um papel crucial na criagdo de um espiritismo
singularmente ‘brasileiro’”. Uma das origens do espiritismo de Chico Xavier passou a
estar associada a uma “estrutura religiosa formalmente federativa e doutrinariamente
ligada a uma visao corporativista de mundo social, proxima, portanto, do pensamento
conservador que circulava na sociedade brasileira da primeira metade do século XX”
(Lewgoy, 2001, p. 101).

Com Chico Xavier, os chamados “romances mediunicos” passaram a ocupar
um lugar privilegiado, pois ndo s6 ostentavam a caracteristica de uma sacralizacdo de
um tipo literario historicamente entendido como produto histérico da secularizagao
como passaram a ser os mais lidos também entre ndo espiritas “ou nado iniciados no
espiritismo ou, no minimo, menos assiduos na frequéncia aos centros espiritas”
(Lewgoy, 1998, p. 109). Apds as obras de Allan Kardec, os romances de origem
medilnica passaram a divulgar os principios e valores do movimento espirita junto ao
publico mais amplo.

A relevancia de Chico Xavier e de sua produgdo literaria para a FEB e

outras editoras que também publicaram suas obras pode ser evidenciada por meio de
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dados quantitativos. Até julho de 1968, foram produzidas 2.334.000 unidades das obras
do fundador do espiritismo, em comparagdo aos 1.931.000 exemplares dos livros do
médium. O evangelho segundo o espiritismo possuia a maior tiragem entre os titulos de
Kardec, o que ajuda a corroborar a énfase religiosa do pensamento febiano e, de certa
forma, a preferéncia dos leitores espiritas brasileiros. Ndo demorou para que a producio
e consequente leitura dos livros de Kardec se tornassem secundarias. Até 2017, as obras
do autor franc€s, incluindo todos os tradutores editados pela FEB, totalizaram
13.001.800 exemplares impressos. As primeiras 88 obras do médium Chico Xavier, das
quais a FEB detinha os direitos autorais, tiveram uma produ¢do acumulada 166,7%
maior, com uma tiragem de 21.658.050 exemplares (Franzolim, 2017). A interpretagao
do espiritismo pelas lentes do médium brasileiro passou a ser mais conhecida do que
pelos textos de Kardec.

A parceria entre a FEB e o médium mineiro resultou em beneficios
significativos para a instituicdo, que observou um aumento em seu capital simbolico
religioso. Consequentemente, houve também um incremento em suas receitas devido ao
sucesso editorial das obras de Chico Xavier. Em 1939, a FEB estabeleceu seu proprio
parque grafico (FEB, 1939, p. 366; FEB, 1940, p. 244).

Conforme ensina Bourdieu (2007), com a parceria, a instituicdo passou a ser

vista como a detentora de um corpo de especialistas religiosos.

[...] socialmente reconhecidos como os detentores exclusivos da competéncia
especifica necessaria a produgdo ou a reproducdo de um “corpus”
deliberadamente organizado de conhecimentos secretos (e portanto raros), a
constituicdo de um campo religioso acompanha a desapropriagdo objetiva
daqueles que dele sdo excluidos e que se transformam por essa razdo em
leigos (ou profanos, no sentido do termo) destituidos de capital religioso
(enquanto trabalho simbolico acumulado) e reconhecendo a legitimidade
dessa desapropriacdo pelo simples fato de que a desconhecem enquanto tal
(Bourdieu, 2007, p. 39).

Apesar do crescimento da FEB e de seu objetivo de se consolidar como a
principal referéncia no processo de unificacdo do movimento espirita, outras iniciativas
semelhantes emergiram em diferentes unidades da federagcdo. Conforme apontado por
Arribas (2017) e Monteiro e D’Olivo (1997), na década de 1940, destacou-se no meio

espirita a figura do coronel da Forga Publica do Estado de Sdo Paulo, Edgard Armond®’

7 Edgard Pereira Armond foi espirita atuante no movimento espirita paulista e integrante da Forga
Publica de Sdo Paulo, tendo participado de varios movimentos militares (Edgar, S.d.).
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(1894-1982), entdo secretario-geral da Federagdo Espirita do Estado de Sdo Paulo
(FEESP).

Em uma reunido do Conselho Deliberativo da FEESP, realizada em meados
de 1945, o Comandante Armond, como era conhecido, levantou a questdo da
necessidade de unificar o movimento espirita paulista. Ele propds a realizagdo de um
congresso estadual para discutir os desafios enfrentados pelo espiritismo em Sao Paulo.
Segundo Arribas (2017), as dissensdes entre os espiritas também ocorriam devido a uma
nova corrente de pensamento, liderada por Armond. Com sua entrada na FEESP,
iniciou-se o estudo sistematico da doutrina espirita, com a criagdo de escolas e cursos
preparatorios. Entretanto, Armond introduziu um espiritismo com caracteristicas
esotéricas, inicidticas e orientalistas, gerando ainda mais atritos entre os espiritas. Para
Arribas (2014), Armond ingressou no espiritismo por meio da teosofia e de um
esoterismo de cunho “orientalizante”.

A partir da proposta inicial de Armond, e com o envolvimento, no final de
1945, das quatro principais entidades espiritas paulistanas — a FEESP, a Liga Espirita do
Estado de Sao Paulo, a Sinagoga Espirita Nova Jerusalém e a Unido Federativa Espirita
Paulista — germinou a ideia da entidade que viria a ser responsavel pela unificacdo dos
espiritas paulistas: a Unido Social Espirita (USE) (Monteiro ¢ D’Olivo, 1997; Unido
Social Espirita, 1947). Naquela época, o estado contava com um numero de adeptos
espiritas recenseados em 50.000 pessoas.

Como resultado das deliberagdes ocorridas no 1° Congresso Espirita do
Estado de Sao Paulo, realizado em junho de 1947 com a participagao de 550 entidades,
a Unido Social Espirita (USE) foi oficialmente fundada. As principais liderangas
espiritas de Sao Paulo, bem como algumas personalidades do espiritismo nacional,
marcaram presenca no evento. Com o surgimento da USE, as quatro entidades paulistas
patrocinadoras do congresso comprometeram-se a extinguir seus departamentos
federativos, delegando essa responsabilidade exclusivamente a USE (Monteiro e
D’Olivo, 1997, pp. 72-105).

O entendimento do espiritismo com um triplice aspecto (ciéncia-filosofia-
religido) ja parecia estar parcialmente consolidado também entre os paulistas. O que
pode ser constatado nos anais do congresso. O temario do evento, apresentado pela
comissdo executiva para debates das delegagdes, no 6° item, levantava a questdo:
“considerando os trés aspectos da doutrina — ciéncia, filosofia e religido — como

conjugar esfor¢os para, no campo social, assegurar o desenvolvimento harmonioso
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destas trés modalidades doutrinarias?” (Unido Social Espirita, 1947, p. 17). A triplice
visdo também ¢ verificada na entrevista concedida a imprensa pelo secretario-geral da
USE, Carlos Jordao da Silva (1903-1985), que registrou que o congresso nao tinha
nenhuma finalidade politica: “tratamos somente do movimento em seu aspecto
doutrindrio. Espiritismo ¢ religido, baseada na ciéncia e na filosofia” (Congresso
Espirita do Estado de Sao Paulo, 1947, p. 41, grifo nosso).

A FERGS, afiliada a FEB, ciente das opinides dos espiritas paulistas em
relacdo as posi¢des da entidade nacional sobre as ideias de Roustaing, enviou um oficio
a Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo (USE), nova denominagdo da
Unido Social Espirita. No documento, a FERGS propds que a nova institui¢ao paulista
se filiasse a FEB, oferecendo-se como mediadora para promover a retirada da mengao a
J. B. Roustaing dos estatutos da FEB. No entanto, a proposta ndo avangou no Conselho
Deliberativo da USE, uma vez que a FEB havia ignorado a existéncia da entidade
paulista, o que levou a recusa de sua filiagdo a entidade federativa. Ainda em 1947, a
USE estabeleceu seu Departamento e Juventudes Espiritas (Monteiro € D’Olivo, 1997).

A primeira diretoria, sob a lideranca de Edgard Armond, prontamente
iniciou os preparativos para a realizagdo do segundo congresso, que, inicialmente
denominado “Congresso Centro-Sulino”, foi concebido com um escopo mais amplo. No
entanto, devido as adesdes provenientes das regides norte e nordeste, o projeto adquiriu
um carater nacional. O presidente da FERGS sugeriu a Armond que oferecesse a
direcao do projeto do segundo congresso a FEB (Quintella, 2010). A USE enviou um
convite a FEB para que esta assumisse a coordenagcdo do evento, mas a entidade
absteve-se da responsabilidade, considerando o empreendimento “deveras inoportuno”
(Monteiro e D’Olivo, 1997, p. 95; Quintella, 2010).

Conforme Monteiro ¢ D’Olivo (1997), a concep¢ao do novo congresso
possuia um carater distinto daquele ocorrido em 1926 com a Constituinte Espirita, que
resultou na fundacdo da LEB. Diante da inatividade da FEB na lideran¢a do movimento
espirita ¢ de suas constantes desconsideragoes e desimportincias em relacdo aos
diversos congressos realizados até entdo pelo movimento espirita, a intengdo dos
organizadores do novo evento nacional era buscar uma solu¢do para os problemas
observados nas “praticas espiritas”, propondo um programa de unificagao.

A FEESP enviou uma comunica¢ao a FEB em 11 de setembro de 1947,
relatando os preparativos para o evento e solicitando que esta assumisse a coordenagao.

Com a recusa, manifestada no final daquele ano (Lex, 1996, p. 127), a USE assumiu a
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coordenacgdo e elaborou o programa do congresso, definindo os itens a serem integrados
a sua pauta. O congresso seria de unificagdo, pois essa era a base dos entendimentos
gerais. A necessidade de um organismo representativo nacional era um ponto pacifico e
reconhecido por todos. Dessa forma, o espiritismo ganharia em unidade apesar da
existéncia das duas entidades no Rio de Janeiro (FEB e LEB) que atuavam nesse
campo, embora ambas apresentassem atuacdes deficientes e improdutivas. O problema,
entdo, passava a ser o reconhecimento de uma delas para exercer a fungdo, ou mesmo a
criacdo de um novo organismo que preenchesse essa lacuna e assumisse tal missdo. O
congresso também serviria para solucionar coletivamente os problemas da unificagdao
das praticas doutrinarias (Monteiro e D’Olivo, 1997, pp. 99-100).

Antes da realizagdo do congresso nacional do espiritismo, ocorreu no Rio de
Janeiro entre os dias 18 e 25 de julho de 1948, o 1° Congresso de Mocidades do Brasil,
organizado por Leopoldo Machado®® (1891-1957). Esse evento reuniu a “mocidade
espirita” de diversos estados. A LEB patrocinou o encontro, que contou com a
participagdo de aproximadamente 500 jovens de todo o pais e resultou na fundacdo do
Conselho Consultivo de Mocidades Espiritas do Brasil (CCMEB), com significativa
representatividade nacional (Quintella, 2010).

O percurso para a realizacdo do congresso organizado pela USE foi
caracterizado por diversos obstaculos e campanhas contrarias a sua execugdo. A recusa
da FEB em coordenar o evento teria levado a desvinculagdo da Unido Federativa
Espirita Paulista da USE, conforme alegacdo do presidente de que a instituicao paulista
pretendia se sobrepor a FEB (Rizzini, 2001, p. 130).

De acordo com Quintella (2010), as federagdes dos estados de Mato Grosso
e Rio de Janeiro, que inicialmente haviam concordado com o projeto, retiraram seu
apoio. A FEB, que até entdo nao havia publicado nada sobre a existéncia da USE,
divulgou o artigo “Congresso Espirita Brasileiro”. Embora ndo mencionasse
explicitamente a entidade paulista, Monteiro e D’Olivo (1997, pp. 97-98) interpretam
que a publicagdo fazia alusdo ao congresso que estava sendo organizado pelos paulistas.

Apesar da postura adotada pela FEB, representantes de 13 estados além de
Sdo Paulo, o Distrito Federal e o Conselho Consultivo das Mocidades Espiritas do

Brasil reuniram-se no periodo de 31 de outubro a 5 de novembro de 1948, um ano e

%8 Leopoldo Machado Barbosa foi jornalista, professor, escritor, poeta, radialista, polemista, autor de
pecas teatrais, compositor. Consagrou-se como educador, inaugurando o Colégio Leopoldo, tradicional
estabelecimento de ensino, considerado uma das melhores organizagdes educacionais da baixada
fluminense (Lucena, Godoy, 1982, pp. 155-158; Monteiro, 1999, pp. 20-23).
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quatro meses apos a fundacdo da USE, no evento que ficou conhecido como Congresso
Brasileiro de Unificacdo Espirita (Congresso Brasileiro de Unificagdo Espirita, 1948;
Rizzini, 2001, p. 129).

Chico Xavier, o principal médium espirita do pais, enviou uma mensagem
de seu guia espiritual Emmanuel, destinada aos congressistas do 1° Congresso Nacional
Espirita de S3o Paulo: “Compreendendo a responsabilidade da grande assembleia de
colaboradores do espiritismo brasileiro, formulamos votos ardentes para que orientem
no Evangelho quaisquer principios de unificagdo, em torno dos quais entrelacam
esperangas” (USE, 1948, p. 40).

Nos anais do Congresso Brasileiro de Unifica¢do Espirita (1948), observa-
se o ressurgimento do debate sobre a classificagdo do espiritismo como religido,
evidenciando que o triplice aspecto do espiritismo ndo era unanimemente aceito em
ambito nacional. Enquanto alguns representantes reafirmavam suas convicgdes de que o
espiritismo deveria ser definido como uma nova religido, outros mantinham-se fiéis ao
pensamento original de Allan Kardec.

Na oragdo de abertura do congresso proferida pelo representante da Unido
Espirita Mineira (UEM), denotando que este ritual ja estava incorporado em eventos
espiritas publicos, foi defendida a perspectiva de que o espiritismo deveria ser
considerado uma religido. O orador, oriundo do mesmo estado de Chico Xavier, era um

defensor da proposta de que o espiritismo representava o cristianismo redivivo.

Os homens, em sua maioria, sdo fracos e provindos de outras crengas; se ndo
se armarem cavaleiros da nova cruzada redentora, pelo noviciado de uma
aprimorada educacdo que lhes vinque nas almas a tradi¢do e a simplicidade
espiritas, sera impossivel mundificar a nova religido dos defeitos trazidos de
rituais estranhos.

Na sua maioria, os crentes da nova religido sdo conversos, transitados por
escolas e colégios catolicos ou protestantes, porquanto o Espiritismo, pode-se
dizer, ndo dispde de estabelecimentos educacionais. [...]

Jamais a nossa religido conseguirda o dominio na alma humana, se nio se
puserem escolas ao alcance dos espiritas, onde os seus filhos aprendam o
Evangelho segundo O Espiritismo (Chave, 1948 apud USE, 1948, pp. 96-
109, grifos nossos).

Nove teses foram apresentadas abordando a temadtica central do evento: a
unificagdo. A tese da FERGS, que propunha a criagdo de uma Confederagdo Nacional
do Espiritismo, foi rejeitada pelos congressistas. Decidiu-se que a supervisdo dos
trabalhos, com o objetivo de unificar a direcdo do espiritismo, ficaria sob a

responsabilidade da FERGS. De acordo com as determinagdes aprovadas, a entidade
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gaucha deveria: 1) promover entendimentos junto as entidades maximas representativas
das unidades da federagdo; ii) assegurar que os entendimentos fossem realizados em
torno de uma organizagdo federativa ja existente, de abrangéncia nacional; iii) garantir
que as Unides ou Federacdes estaduais elegessem seus representantes para a formagao
de um Conselho Confederativo ou Federativo Nacional, com sede na capital da
republica; e iv) que esse conselho fosse presidido pelo presidente da entidade federativa
responsavel por dirigir o espiritismo unificado. Todos os pontos acordados foram
incorporados ao documento “Manifesto do Congresso Brasileiro de Unificagdo
Espirita”. A FERGS também foi incumbida de verificar a conveniéncia da realizac¢do de
um novo Congresso Espirita Nacional, no prazo de um ano. (USE, 1948).

O evento evidenciou que as disputas de poder entre as entidades de carater
federativo estavam em aberto. Tratava-se de um jogo politico que envolvia as principais
instituigdes espiritas do pais: a LEB e a FEB. Devido a adesdo ao congresso ¢ a
apresentacao de uma tese propondo a criacdo de um organismo federativo nacional, a
FEB suspendeu a filiagdo da FERGS de seus quadros (Rizzini, 2001, p. 131). Conforme
Quintella (2010), a FEB também teria desligado outras federacdes pela participagdo no
congresso paulista, embora nao tenhamos encontrado informagdes que corroborem esta

informacao.

2.8.1 — A assinatura do Pacto Aureo: o acordo que consolidou os rumos do

espiritismo no Brasil

Mesmo apo6s um periodo de quase doze meses, a FERGS persistia na busca
pela unificagdo do movimento espirita nacional. A organizacdo gaucha manteve o
proposito de integrar a FEB no processo de articulagao federativa, utilizando Lins de
Vasconcelos, ex-presidente da Federagao Espirita do Parana, como intermedidrio nas
negociacdes (Quintella, 2010).

O cendrio decisivo para as negociagdes ocorreu durante o 2° Congresso
Espirita Pan-Americano, sediado no Rio de Janeiro entre 3 e 12 de outubro de 1949. O
evento foi coordenado pela Confederacdo Espirita Pan-Americana (CEPA) e pela LEB e
reuniu diversas liderangas do movimento espirita (Benchaya, 2006, p. 87).

A FEB havia previamente esclarecido sua posi¢do em relagdo a CEPA em
fevereiro de 1948, afirmando seu ndo pertencimento a entidade internacional (FEB,

1948a, p. 45). A recusa da adesdo da FEB se fundamentava na divergéncia ideoldgica
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sobre a caracterizagdo do espiritismo. Enquanto a FEB, historicamente, o associa a uma
perspectiva religiosa, o estatuto da CEPA define o espiritismo (baseado no pensamento
de Allan Kardec) sob um prisma laico, livre-pensador, humanista, progressista e
pluralista (CEPABRASIL, S.d.).

Essa distingdo conceitual ¢ reforcada pela visdo do advogado e jornalista
Milton Rubens Medran Moreira (S.d.), ex-presidente da CEPA (2000 a 2008), que
esclarece que a Confederagdo mantém uma posi¢ao histérica genuinamente kardecista, a
qual ndo se afasta da moral de Jesus. Nao obstante, Moreira destacou que a CEPA
demonstra grande respeito por pensadores espiritas que consideram o espiritismo uma
religido, embora mantenha ressalvas quanto a abrangéncia e conceituagdo do termo. A
propria existéncia e operagdo internacional da CEPA ilustram que o movimento
religioso brasileiro, majoritariamente propenso a caracterizar o espiritismo como
religido, constitui apenas uma das multiplas correntes existentes no escopo doutrinario.

Apesar das diferencas ideoldgicas, o congresso da CEPA reuniu
representantes que ja haviam participado do 1° Congresso Brasileiro de Unificagdo
Espirita. Aproveitando a concentracdo de liderancas, uma reunido paralela foi realizada
em 5 de outubro nas dependéncias da FEB. Nessa ocasido, foi assinado um documento,
previamente elaborado por Wantuil de Freitas, que formalizou um acordo entre as
federativas estaduais, a LEB e a propria FEB. Com a anuéncia dos presentes € sem
deliberagdes extensivas, foi provisoriamente instituido o Conselho Federativo Nacional
(CFN). Os representantes presentes concordaram em vincular o novo conselho a FEB.
O consenso alcancado foi rapidamente popularizado sob a denominagdo de “Pacto
Aureo”. A expressio foi cunhada por Lins de Vasconcelos, que havia assinado o acordo
em nome da LEB (Rizzini, 2001, pp. 131-133). Em um artigo publicado em 8§ de
outubro, Vasconcelos celebrou o momento, descrevendo a data de 5 de outubro como o
“dia aureo da confraternizacao espirita” (Quintella, 2010, pp. 20-22).

Segundo Arribas (2017), o documento do pacto gerou uma série de novas
tensdes. Em seu artigo primeiro, determinava-se que caberia aos espiritas do Brasil
implementar as diretrizes contidas no livto BCMPE, com o objetivo de acelerar o

progresso evolutivo do espiritismo.

A referéncia a essa obra, além de enaltecer e consagrar a FEB e seus
dirigentes, respondia aos anseios dos roustainguistas, dada a inclusdo, nessa
versdo espirita da histdria, de Roustaing na ‘pléiade de auxiliares’ de Kardec
na missao de levar o Evangelho ao mundo (Arribas, 2017, p. 166).
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De acordo com Rizzini (2001), os signatarios do Pacto Aureo participaram
daquela reunido supostamente a revelia dos presentes ao Congresso Pan-Americano,
aprovando o documento com dezoito itens, de forma unadnime e sem maior contestacao.
A proposta para o novo CFN, além de estar intimamente ligado a FEB, estipulava que:
i) o orgdo seria dirigido pelo presidente da FEB; ii) cada federacdo estadual deveria
apresentar uma lista com trés nomes, ¢ a escolha do representante para o conselho
caberia exclusivamente ao presidente da FEB; ii1) a LEB, representada na ocasido pelo
seu vice-presidente, Lins de Vasconcelos, deixaria de ser uma federativa nacional e sua
abrangéncia ficaria restrita ao Rio de Janeiro. O acordo previu, inclusive, a alteracdo da
denominacdo da Liga Espirita do Brasil. O “acordo de cavalheiros” foi assinado por
Wantuil de Freitas (FEB), Lins de Vasconcelos (LEB), Vinicius e Carlos Jorddo da
Silva (USE), além de representantes da Unido Espirita Mineira, da Federagdo Espirita
do Parand, da Federacao Espirita Catarinense e da FERGS.

A noticia da unificacdo foi tornada publica pela FEB no Reformador
(1949c, pp. 243-246), sob o titulo “Unificagdo”, e relatou aos espiritas do “Coragdo do
Mundo” os detalhes da “Grande Conferéncia Espirita realizada no Rio de Janeiro”,
assim chamada a reunido que ocorreu na sede da FEB, apresentando na integra as
dezoito clausulas que norteariam o movimento. A instalacdo oficial do CFN ocorreu em
1° de janeiro de 1950 (De Freitas, 1950, pp. 73-74).

Em uma reunido subsequente do CFN, o Dr. Carlos Imbassahy (1884-
1969), representante do estado do Rio de Janeiro, solicitou tempo para expor seus
pensamentos sobre o desenvolvimento do espiritismo no pais. O cerne de sua
preocupacao era que a doutrina estaria se transformando em uma ““igreja”, abandonando
seus aspectos cientificos e filosoficos em favor de seu lado religioso (FEB, 1950b, p.
119). Contudo, nao foi localizada no Reformador qualquer discussdo posterior sobre
essa matéria nas reunides subsequentes do CFN.

Imbassahy aprofundou sua discordancia em relacdo a conceituacdo da FEB
sobre a universalidade do cristianismo e a identificagdo do espiritismo como o proprio
cristianismo redivivo. Em seu prefacio de Ensaio de critica religiosa, ele expressou que

“o pendor quase exclusivo de muitos para as letras biblicas e esse lamentavel

% Segundo Amorim (2017), Carlos Imbassahy foi advogado, jornalista, literato e expositor espirita,
chegando a ocupar o cargo de redator-chefe do Reformador. O apego da FEB as ideias de Roustaing fez
com que ele gradativamente se afastasse da entidade, no periodo em que Wantuil de Freitas assumiu a
presidéncia da FEB em 1943.



231

misticismo leva ao abandono dos pontos de capital relevancia da doutrina” (Imbassahy,
1951 apud Goes, 1951, pp. 5-8). A critica refutava a crenga de que o espiritismo seria
meramente uma seita ou um ramo do cristianismo. Para Imbassahy, considerar o
espiritismo “simplesmente” cristianismo seria uma desonestidade intelectual. Tal
interpretacdao desconsideraria o carater universal do espiritismo — concebido por Kardec
como um grande auxiliar das religides, capaz de dialogar com todas as tradi¢des
religiosas. Ademais, ao caracterizar o espiritismo como um ramo do cristianismo,
haveria uma negligéncia ao apoio e as provas fornecidas pela ciéncia, bem como as
luzes resultantes da filosofia.

O posicionamento de Imbassahy serve como um exemplo claro da nao
homogeneidade existente na caracterizacdo da doutrina no movimento espirita.

Aproximando-se do Recenseamento de 1950, observou-se uma continuidade
nas estratégias de mobilizacdo institucional, seguindo o padrao estabelecido durante a
Era Vargas e o Censo de 1940. A FEB orientou ativamente seus seguidores a se
declararem “espiritas” na se¢ao de “religiao” dos questionarios censitarios (FEB, 1948b,
p. 269; FEB, 1948c, p. 274; FEB, 1949a, p. 2; FEB, 1949b, p. 11, FEB, 1950a, p. 16).
Paralelamente, a LEB, antes de sua adesdo ao Pacto Aureo, também conduziu uma
campanha para que seus adeptos fizessem essa declaracao (Amorim, 1949, pp. 23-24).

Essa mobilizagdo resultou em um crescimento significativo no nimero de
adeptos autodeclarados. Em 1950, 824.553 cidadaos identificaram-se como espiritas
(IBGE, 1950), o que representava 1,59% da populagdo total naquele ano. O espiritismo,
assim, manteve sua posicao entre as maiores tradigdes religiosas do pais, ficando atras
apenas dos catolicos e dos protestantes.

O reconhecimento institucional da representacdo da FEB foi reforgado
quando o diretor técnico do Servico Nacional de Recenseamento enviou um oficio a
Federacgao, confirmando que o espiritismo estava listado entre os diferentes cultos no
folheto de “Instru¢des ao Recenseador”. Além disso, havia a recomendacao expressa
para que os recenseadores registrassem os dados fornecidos pelos informantes sem
apreciacdes ou discussoes adicionais (Montenegro, 1950, p. 94).

O notavel aumento de adeptos do espiritismo, que alcangou quase 8§9% de
crescimento entre os Censos de 1940 e 1950, chamou imediatamente a atengao da igreja
catdlica. A resposta eclesiastica centrou-se no combate a doutrina espirita por meio da
instrugdo e formacao dos fiéis catolicos. A figura central nesse esforgo foi o frei Carlos

José Boaventura Kloppenburg (1919-2009). Kloppenburg ndo apenas idealizou e dirigiu
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a Campanha Nacional contra a “heresia espirita”, mas também era o responsavel pela
Revista Eclesiastica Brasileira (REB), que servia como o6rgdo de divulgacdo das
perspectivas doutrindrias e organizacionais da igreja catdlica (Scherer, 2020).

Kloppenburg qualificou o aumento de espiritas professos verificado no
periodo censitario como “alarmante”. Ele notou a diversidade interna do fendmeno
religioso, destacando a existéncia de maultiplas correntes espiritas, tais como
“kardecistas, umbandistas, quimbandistas, macumbeiros, entre outros” (Kloppenburg,
1952 apud Scherer, 2020, p. 100). Ademais, em diversas passagens de sua obra,
Kloppenburg (1960, p. 26) atribuiu uma “importancia significativa” a figura de Chico
Xavier como fator chave para o expressivo aumento de adeptos espiritas observado
entre 1940 e 1950.

Apds a formalizagdo do Pacto Aureo, o esforco pratico de unificagdo foi
fortemente implementado por meio da articulagdo entre liderangas de Sao Paulo e do
Rio Grande do Sul. Essa iniciativa, denominada “Caravana da Fraternidade”, consistiu
em uma s€rie de visitas organizadas entre outubro e dezembro de 1950, destinadas
especificamente aos estados do Norte e Nordeste, com o objetivo primordial de
promover o ideal unificador do movimento espirita (Lex, 1996, p.131).

Como resultado, diversas entidades federativas foram fundadas, enquanto
outras, ja existentes, foram reformuladas e reorganizadas: a Unido Social Espirita da
Bahia (USEB), a Federacao Espirita Sergipana, a Federacao Espirita de Alagoas, a
Comissao Estadual de Pernambuco, a Federagao Espirita do Rio Grande do Norte, a
Federacgao Espirita Paraibana, a Unido Espirita Cearense, a Federacao Espirita do Piaui,
a Federagao Espirita do Maranhdo, a Unido Espirita Paraense ¢ a Federacao Espirita
Amazonense. Todas essas entidades se vincularam ao recém-criado Conselho
Federativo Nacional da FEB (Amorim, 2017).

Paralelamente a expansao territorial, a FEB trabalhou na formaliza¢ao de
sua identidade religiosa, uma estratégia que vinha sendo desenvolvida desde o estatuto
de 1944. A entidade passou a se declarar formalmente como uma associagdo religiosa,
equiparando-se em direitos aos demais agrupamentos do campo religioso. O
entendimento propagado pela FEB, conforme veiculado nas paginas do Reformador, ia
além de classificar o espiritismo como “uma” religido, elevando-o a condi¢do de “a
Religiao” (Pequeno, 1950, p. 66).

Segundo a andlise de Miguel (2010, p. 212), a adog¢do da pratica religiosa

nos estatutos das institui¢des espiritas foi uma importante estratégia juridica, pois as
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colocava sob a protecdo da Carta Magna de 1946. Esse posicionamento legalmente
assegurado possivelmente contribuiu para a “formacdo da opinido de muitos adeptos
indecisos quanto ao suposto carater religioso da Doutrina Espirita”.

A consolidagio da FEB, pela vitoria alcancada no Pacto Aureo,
intensificou-se ao longo dos anos 1950. Neste periodo, observou-se uma marcante
énfase evangélica na pratica espirita, ilustrada pela ampla disseminagdo do “culto do
evangelho no lar”, um ritual que se tornou comum entre os espiritas. Essa mudanca
levou a uma “abertura do espiritismo a uma vivéncia mais evangélica, mais emotiva,
menos intelectual e mais familiar da religido” (Lewgoy, 2004, p. 114).

Para Lewgoy (2004), a figura de Chico Xavier foi central nesse processo,
sendo percebida no imaginario popular como a de um santo. O estimulo a pratica do
evangelho no lar foi registrado pela primeira vez no periddico da FEB em outubro de
1948, por meio de uma psicografia do médium mineiro atribuida a Emmanuel (1948, p.
245). Desde entdo, diversos artigos foram publicados no Reformador, destacando a
relevancia desse ritual. Atualmente, a pratica do evangelho no lar permanece comum e
foi incorporada a algumas correntes do espiritismo, existindo at¢ mesmo um manual
proprio contendo o roteiro para sua execucao, fornecido pela FEB (S.4.).

Em 5 de julho de 1952, sob a égide e coordenagdo da FEB, o CFN reuniu-se
e declarou unanimemente que o espiritismo constituia uma “religido sem ritos, sem
liturgia e sem sacerdotes”, possuindo, simultaneamente, o carater de filosofia e de
ciéncia (Dos Santos, 1952, p. 183). Concluiu-se que “o espiritismo ¢ religidao”,

baseando-se numa suposta interpretacao fiel do pensamento de Allan Kardec.

Pelo exposto se conclui que os Delegados dos diversos Estados que integram
o Conselho Federativo Nacional, ao declararem de modo formal que o
Espiritismo ¢ Religido, deram mostras de haverem fielmente interpretado o
pensamento de Allan Kardec sobre o assunto e o sentir de nossos irmaos
maiores da Espiritualidade (Dos Santos, 1952, p. 183).

O espiritismo, que historicamente surgiu com pretensdes cientificas e
filosoficas e implicagdes morais, institucionalizou-se naquele momento como uma
religido autoproclamada pelo CFN.

No entanto, ¢ importante notar que, distintamente de outras tradigdes
religiosas, nao se verifica, a priori, uma hierarquizagdo formal do epiritismo mesmo na
corrente liderada pela FEB. O alcance de um nivel minimo de institucionalizacdo no

pais foi precedido por diversos embates internos, travados tanto entre os proprios
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adeptos quanto com agentes externos. Apesar dessas tensdes, os adeptos da doutrina
sempre puderam adquirir capital religioso de variadas maneiras. A aquisicdo desse
capital esta ligada a multiplos vetores: por meio da frequéncia a centros espiritas e da
participagdo em cursos, palestras e seminarios; pelo reconhecimento entre seus pares,
concretizado por méritos pessoais derivados do estudo aprofundado das obras espiritas;
por carisma, dons, habilidades ou capacidades espirituais, como a mediunidade; ou
mesmo, pela realizacdo de obras sociais.

Esse processo desempenhou um papel fundamental na histéria do
espiritismo brasileiro, para a divulgagdo e na oferta dos bens religiosos para o
estabelecimento da tradicdo entre os seus adeptos. Segundo Arribas (2012), esses
individuos sdo o produto de processos de socializacdo diversos, nos quais os capitais
culturais sdao transmutados em um capital religioso/espiritual com base em
interpretagdes diferenciadas do corpus doutrindrio de Kardec e de outras influéncias.

Independentemente da concordancia com o pacto estabelecido em 1949, a
questdo central reside no fato de que os espiritas ndo haviam alcangado uma maneira
consensual de se definir em termos institucionais, o que denota, em certa medida, a falta
de consenso em termos teérico-doutrinarios (Arribas, 2017). A unificagdo resultou no
Pacto Aureo, que, embora seja reconhecido como um marco histérico do movimento
espirita, provocou uma divisao radical de opinides quanto a sua legitimidade. Este
acordo refletiu um movimento estratégico da FEB em direcdo as federativas estaduais,
resultando em estabilidade institucional (Miguel, 2012).

Este processo gerou uma manutengio do poderio da “Casa Mater”®® (FEB)
sobre a nova estrutura federativa, embora a nova configuragdo ndo permitisse a
permanéncia de um processo decisorio absolutamente unilateral. Houve um avango
democratizante na organizagdo do movimento espirita brasileiro com a fixacdo da
legitimidade da FEB num posto de mando superior, estabelecendo-a como uma entidade
independente e acima das outras distribuidas pelo Brasil (Miguel, 2012).

Em vez de equacionar a diversidade de instituigdes e vertentes, como era o
desejo de parte dos espiritas, Arribas (2017) argumenta que as discussdes sobre
unificagdo acabaram por contribuir para a manutencdo dessa pluralidade como uma
forma de resisténcia de alguns adeptos a um certo enrijecimento burocratico e

doutrinario.

60 Leia-se aqui FEB.
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A criagdo do CFN representou para a FEB o empreendimento mais bem-
sucedido em termos de coalizdio de forgas entre as instituicdes espiritas, cuja
legitimidade permanece atestada até os dias atuais (Giumbelli, 1997, p. 265). O sucesso
foi tdo grande que, na revisdo do estatuto da entidade em 1954, além de manter no
artigo 2° a previsdo do estudo doutrinario da obra de J. B. Roustaing®!, houve um
reforco adicional com BCMPE, onde a citacdo feita em seu contetdo eleva a figura
desse autor francés a categoria de “missionario integrante da equipe espiritual de Allan
Kardec” (Garcia, 2020, p. 290).

A figura de Roustaing ¢ endossada no livro BCMPE, onde € citado como
um dos auxiliares de Kardec na organizagdo do “trabalho da f&” para os espiritas. O
livto de Chico Xavier apresenta uma narrativa que reforcou o mito de origem do
espiritismo brasileiro como religido de matriz cristd. Roustaing passou a ser visto como
um missionario espiritual essencial, legitimando a plataforma doutrinaria da FEB
(Amorim, 2017). A defesa institucional da FEB e do autor d’Os quatro evangelhos, cuja
importancia ja era aclamada desde o final do século XIX por figuras como Bezerra de
Menezes, atuou como um catalisador para a definicdo do espiritismo no Brasil como
uma religido com um forte viés cristdo, apesar de ser, ao mesmo tempo, o principal
ponto de controvérsia interna e tantas tensoes e cisoes.

Como consequéncia do Pacto Aureo, o capital simbolico da FEB foi
ampliado, o que permitiu que ela se tornasse a principal referéncia de espiritismo no
pais. Em parte, pela parceria com Chico Xavier, mas também em decorréncia das
negociagoes bem-sucedidas com as autoridades varguistas que resultaram na revogagao
das portarias com as exigéncias dos registros para os centros espiritas.

Segundo Bourdieu (2007), a constituicdo de um campo religioso € um
espaco de disputas por capital simbdlico e capital religioso. Desde a gestao de Bezerra
de Menezes, a FEB buscou estabelecer sua hegemonia por meio da “desapropriacao
objetiva” das outras correntes do espiritismo, o que, permitiu que os “excluidos” se
transformassem em “leigos”, desprovidos de capital religioso. O acordo realizado em
1949 representou o apice desse processo de desapropriacdo. Para garantir o monopdlio
das interpretacdes e praticas doutrinarias, a FEB consolidou-se como “detentora de um

corpo de especialistas religiosos”, o que pode ser ilustrado pela alianga com o médium

6l Somente na revisdo de 2019, o nome de Roustaing e a equiparagdo em importancia da obra Os quatro
evangelhos saiu do regramento maior da FEB (Garcia, 2020, p. 269). Entretanto, o livro Brasil: cora¢do
do mundo patria do evangelho continua mencionado e destacando a importancia de Roustaing para o
espiritismo.
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mineiro. Isso se manifestou na instalacdo de seu proprio parque grafico em 1939, que
lhe permitiu controlar a produgdo e disseminagdo de obras, e em sua postura de
inatividade estratégica, caracterizada pelo constante ndo reconhecimento de congressos
organizados por outras entidades, visando a deslegitimacdo de concorréncias. As
condi¢des impostas pelo Pacto Aureo reforcaram de maneira exponencial o poder da
FEB, que passou a ser estatutariamente uma “instituicdo religiosa”. O CFN tornou-se
um 6rgdo da principal entidade. Ademais, a LEB, uma entidade que nasceu também
com representatividade nacional, foi relegada a uma abrangéncia restrita ao Rio de
Janeiro e teve que alterar seu proprio nome.

O conceito de mitopraxis de Sahlins (2011) também ajuda a entender a
estratégia adotada pela FEB. A obra BCMPE serviu como uma narrativa fundadora
para a FEB. Ao apresentar o surgimento da federacdo como atrelado a determinagdes do
proprio Cristo e que ndo seria legitima qualquer outra institui¢ao espirita que nado
estivesse a ela subordinada, a entidade utilizou o passado mitico-religioso para legitimar
sua posi¢do hegemonica no presente. Essa narrativa foi incorporada no Pacto Aureo de
1949, que em seu artigo primeiro deliberava a pratica da exposi¢ao contida no livro
BCMPE para acelerar a “marcha evolutiva do espiritismo” (Amorim, 2017, p. 215). Isso
¢ um exemplo direto de mitopraxis: a transformagao do conhecimento césmico em agao
historica, fornecendo um modelo para a conduta e organizagcdo do movimento espirita e
consolidando a “verdade” da FEB.

O debate sobre se o espiritismo era ou nao uma religido, que perdurou por
décadas, demonstra como os diversos agentes repensam de forma criativa seus
esquemas convencionais. A acdo de se declarar uma “associagdo religiosa” em seu
estatuto de 1944 e a declaragdo formal do CFN em 1952 de que o espiritismo era uma
“religido sem ritos, sem liturgia e sem sacerdotes” (Santos, 1952, p. 183) foram atos
performaticos decisivos. Essas agdes, impulsionadas pela FEB, buscaram legitimidade
legal e social e definiram um novo rumo para a estrutura cultural do espiritismo
brasileiro, que se configurou majoritariamente pela corrente religiosa, embora com
contestacdes internas. Assim, a FEB, através da investidura de autoridade conferida
principalmente pela adogdo de Chico Xavier e pela constru¢do de uma narrativa
histdrica propria, conseguiu moldar e consolidar uma continuidade cultural que, embora
alterada em relagdo a sua origem francesa, se tornou a forma hegemonica do espiritismo

no Brasil.
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O movimento espirita brasileiro, com suas varias correntes e dissengoes,
representa, assim, um campo de disputas simbolicas de for¢as (Bourdieu, 2007), no qual
diferentes grupos buscavam acumular capital simbolico e definir a doutrina. A FEB, ao
longo do tempo, procurou adaptar o seu estatuto para a consecucao de seu propoésito de
lideranga.

Enquanto na Franga o espiritismo parece encontrar mais aderéncia ao
conceito de espiritualidade proposto por Hanegraaf (2017, p. 239), no Brasil, com a sua
institucionalizacdo, no conceito dado por Berger e Luckmann (1985), e com suas
praticas ritualisticas, encontramos uma maior identificagdo com a defini¢do de religido
proposta por Hanegraaf (2017, p. 239). Da mesma maneira, a pratica espirita brasileira
encontra na conceituagdo de religido proposta de Geertz (2008, p. 67) uma forte

identificacdo, independentemente da corrente que o adepto brasileiro se encontre.

2.8.2 — As correntes do espiritismo

Apesar da hegemonia alcancada, o movimento espirita brasileiro ndo pode
ser entendido somente a partir da perspectiva febiana. Ele ¢ multiplo, complexo e
caracterizado por varias correntes. Os varios modos de pensar o espiritismo levou o
jornalista, filésofo e espirita José Herculano Pires (1914-1979), nos idos 1970, a
formular uma classificagdo para algumas das correntes entdo existentes (Pires, 1975, pp.
12-13): o ‘“roustainguismo”, defendido e semeado sob o prestigio da FEB; o

“divinismo” ou “espiritismo divinista”®?, que estaria em contradi¢io com a propria

esséncia racional do cristianismo e do espiritismo; o “ramatisismo®”; o

2964

“heterodoxismo” ou “armondismo”"*, que seria uma mistura de doutrinas ocultistas com

9965

o espiritismo; a “teoria do continuum meditnico™", que apresentaria ares de teoria

sociologica, estabelecendo confusdes, com suposto apoio cientifico, entre espiritismo e

2 Segundo Pires (1975, pp. 18-19), sdo os espiritas que entendiam que Kardec teria se sujeitado
simplesmente a ciéncia humana e teriam negado qualquer participagdo de origem divina em sua obra.

63 Se refere as obras meditinicas do espirito Ramatis, por meio da psicografia de médiuns, principalmente
Hercilio Maes (1913-1993), e que transmite ensinamentos voltados para a sintese de saberes orientais e
ocidentais, a evolugdo espiritual e a fraternidade universal.

4 Uma referéncia a Edgard Pereira Armond.

% De acordo com Candido Procépio Camargo (1961), diversas modalidades religiosas teriam se
desenvolvido no Brasil tendo a pratica da mediunidade como fundamento, a exemplo da umbanda e o
espiritismo. Assim, o desenvolvimento das religides mediunicas seria decorrente de uma crengca comum
presente na cultura brasileira, a possibilidade de uma intervencéo entre homens e espiritos.
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umbanda; e o “andreluizismo”®®

, sustentado por instituigdes que se apoiariam na
caridade para desviar adeptos ingénuos da verdadeira compreensdo doutrindria.

Arribas (2014, p. 45) também defende que o espiritismo ¢ bastante plural,
abarcando um conjunto de crengas mais ou menos comuns, mas cheio de variagdes, a
depender dos seus adeptos e do momento histérico. A pesquisadora entende que se
buscarmos este ou aquele espiritismo somente, corre-se o risco de perder a

complexidade ou a totalidade do movimento espirita em seu sentido mais amplo. Assim,

no campo religioso espirita, sdo encontradas diversas formas (correntes) de espiritismo:

um espiritismo tipo orientalista, meio esotérico, meio ocultista, partidario,
dentre outras, da no¢do de chacras e da ideia de karma; encontramos também
um espiritismo estilo New Age, com técnicas de cromoterapia, apometria e
ufologia; um espiritismo, digamos, mais brasileiro, mesclado com caboclos,
indios e preto-velhos; um espiritismo mais cientifico, que lida, por exemplo,
com pesquisas e experiéncias de quase-morte (EQM) e com a parapsicologia;
vemos também um espiritismo filosoéfico interexistencialista, que associa as
leituras de Allan Kardec leituras de grandes filosofos e pensadores, e assim
por diante (Arribas, 2014, p. 45).

Uma proposta €émica mais recente para a classificacdo das correntes pode ser
encontrada em O Ideal: Jornal do Instituto de Difusdo Espirita de Juiz de Fora (IDE-
JF) (O Ideal, 2022, pp. 6-8). O presente estudo ndo tem como objetivo explorar as
diversas categorias que o periodico relaciona para as quinze vertentes espiritas
brasileiras (Tabela 8). Elas sdo apresentadas, assim como as categorizagdes feitas por
Herculano Pires e Arribas, para ilustrar a diversidade de pensamentos dos adeptos
incluidos sob a rubrica do espiritismo, que consideramos ainda necessitar de novas

investigacdes.

Tabela 8 — Correntes do espiritismo conforme O Ideal: Jornal do Instituto de Difusdo
Espirita de Juiz de Fora

Correntes do Caracteristicas apresentadas pelo periddico
espiritismo

Espiritismo kardecista de  Para esse grupo, Kardec é entendido como a unica fonte de verdade. Se algum

raiz contetido ndo estiver nas obras dele, ndo tem validade, ndo procede, ndo ¢ verdade,
ndo faz sentido. Tem uma representatividade interessante no pais. Esse apego
geralmente propaga um discurso de elevagao invulgar do trabalho kardequiano.

Espiritismo laico e livre Esse grupo defende que o Espiritismo precisa ser atualizado e negam o seu carater
pensador religioso. Alguns entendem que Kardec ndo foi muito oportuno por escrever O
evangelho segundo o espiritismo, porque teria feito uma parceria muito proxima da

% Se refere ao suposto espirito André Luis, que, pela mediunidade de Chico Xavier, publicou-se uma
série de livros.
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Espiritas progressistas

Roustainguismo

Amigos de Chico Xavier

Divaldistas

Concafras

Oscal

Alianga espirita
evangélica

Ramatis

Espiritismo nova era

Espiritismo da
prosperidade

religido crista, e que talvez tenha retirado o aspecto universal da doutrina.

Essa autodefini¢@o estd muito ligada ao contexto politico atual, devido a escalada de
conservadorismo reacionario, também no meio espirita. £ um modo de se afirmar,
marcando diferenca de escolha politica. Esse grupo faz as criticas mais abertas ao
meio hegemonico, apontando suas inconsisténcias.

Ainda existem grupos no pais que cultuam a obra de Roustaing fazem estudo
sistematico dela, defendendo—a como sendo uma revelagdo que vai além da obra
kardequiana. Parece que esta em extingdo, pois estd a caminho de ser substituido por
outro grupo (o préximo da analise). Estdo nas origens da FEB.

Chamados também de chiquistas, veneram de tal modo as psicografias do médium que
de fato se torna um processo de mitificagdo do trabalho mediunico dele. Eles tém nos
livros de Chico Xavier uma complementacdo doutrinaria do espiritismo. Nao
dispensam o mesmo tratamento para outros médiuns, mesmo que sejam amplamente
reconhecidos. Organizam congressos anuais para idolatrar o médium e descobriram
um fildo lucrativo de turismo religioso em Uberaba. Monetizam videos na infernet
inventando histdrias e afirmagdes de Chico Xavier, e abusam do legado dele. A
idolatria produz a negagdo de qualquer exame critico da obra psicografada e o tratam
como santidade espirita.

Sdo os simpatizantes da obra mediunica e social de Divaldo. Reconhecem o carater
complementar da obra de Chico, mas também reconhecem o mesmo valor na obra do
médium baiano. Atribuem autoridade inquestionavel e infalivel a Divaldo, em
qualquer assunto: topicos espiritas, disputas politicas, sexualidade humana etc. E a
encarnagdo do guru espirita.

A Confraternizagdo da Campanha das Fraternidades Auta de Souza ndo é um
movimento igualmente difundido no Brasil inteiro, mas € bastante expressivo. Possui
orientagio doutrinaria e pratica proprias. E baseado nas obras de Kardec, Roustaing,
Chico Xavier, Divaldo Franco e outros médiuns.

A Organizag@o Social Cristi—Espirita André Luiz (fundada em 4 de novembro de
1956) ¢ um grupo de instituigdes que se reunem em torno da bandeira de implantagdo
da fraternidade nos coragdes. O programa de trabalho permanente contempla: ensino
da doutrina espirita e do evangelho, assisténcia social espirita, tarefa de passes e
formacdo de ambientes espiritualizantes. Profundamente influenciados pelo ideal do
Brasil, coragdo do mundo, patria do evangelho, construiram uma comunidade no
interior de Goias, a Cidade da Fraternidade, por causa da vinda em breve do mundo de
regeneragao.

E um movimento originado a partir da atuacio de Edgard Armond junto 4 Federagio
Espirita do Estado de Sdo Paulo, fortemente mistico e exotérico. Atualmente, a
Alianca ¢ composta por mais de 300 casas no Brasil e no exterior. Declara que sua
missdo ¢ efetivar o ideal de vivéncia do Espiritismo religioso. Armond manteve
contato com lideres esotéricos, ocultistas e espiritualistas, que influenciaram suas
interpretagdes da filosofia espirita. Seu livro mais famoso: Os exilados de capela.

Ramatis € o nome atribuido pelo escritor Hercilio Maes a uma entidade espiritual que
o orientaria na escrita de seus livros. Ele teria sido um guru hindu que viveu no Século
X. E um movimento de fortes influéncias das tradi¢des orientais e que mistura praticas
espiritas com apometria, reiki, cromoterapia dentre outras. Ha neles um argumento de
defesa sobre a cientificidade de suas praticas. Os trabalhadores se vestem de branco.
Para seus seguidores, Ramatis coordena uma equipe de espiritos oriundos do
cristianismo e de tradigdes religiosas do Oriente. Acreditam que Jesus era, na verdade,
um anjo capaz de incorporar um espirito chamado de Cristo Planetario.

E a representagio da cultura new age no meio espirita brasileiro. Incorpora tanto o
carater mistico em alta na cultura pop quanto alguns outros elementos como cristais e
terapia holistica. Os grupos se concentram em algumas regides do Brasil, como no
interior de Goias, onde existem varias comunidades alternativas de todos os tipos.

Tem ganhado forca nos ultimos tempos, em praticas que se caracterizam como
coaching espiritual. E uma adaptagio da Teologia da Prosperidade, de cunho
protestante. Com o aumento do neopentecostalismo no Brasil, as pessoas que migram
para o espiritismo trazem consigo esses valores. E uma abordagem muito voltada para
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a autoajuda. Despontam celebridades espiritas, aproveitando-se da projecdo para
impulsionar a propria carreira profissional. Os cases de sucesso adotam um discurso
psicologizante de todos os problemas e as questdes sociais sdo submetidas ao
individualismo meritocratico espiritual.

Movimento atitude de E um grupo inspirado nos trabalhos de Euripedes Barsanulfo, Bezerra de Menezes e

amor Ermance Dufaux, pela psicografia do médium Wanderley Oliveira. As casas adesas
foram convocadas pelo espirito de Bezerra, segundo suas narrativas, se correspondem
entre si ¢ fazem um trabalho articulado como uma obra de assisténcia social que o
espiritismo tem de cooperar. E dos grupos mais recentes. Embora ostente amor em seu
nome, varios de seus expoentes apoiam explicitamente politicos fascistas, destilam
odio na internet e divulgam fake news. No centro espirita discursam sobre harmonia
interior e nas ruas praticam violéncia como método politico.

Umbandec Refere-se a uma mistura de praticas que incorporam tanto elementos do espiritismo
kardequiano quanto da propria umbanda tradicional africana. S&o comuns nos grupos
o estudo de obras como O evangelho segundo o espiritismo e a legitimagdo de praticas
meditnicas umbandistas.

Espiritismo xaméanico Sdo os grupos de espiritas que fazem uso ritualistico da ayahuasca, ou de outras
substancias semelhantes, como forma de conexdo com a dimensdo espiritual da
pessoa. Citamos como exemplos dois grupos que realizam tais praticas e se afirmam
como espiritas: o Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal e a Barquinha.
Representam uma parcela pequena do contingente de espiritas e suas praticas
geralmente sdo reprovadas pelas outras vertentes.

Obs: Textos obtidos diretamente do periodico O Ideal de Juiz de Fora

Fonte: O Ideal, 2022.

O periodico relata que a proposta do esboco de classificacdo resulta da
observacdo de estudiosos espiritas. O texto destaca que as principais correntes estao
reunidas em torno da FEB, observando a presenca de individuos que transitam entre as
diferentes vertentes, além de verificar tensdes entre adeptos de algumas correntes. Sao
enumeradas ainda outras denominagdes que seriam derivadas do espiritismo e que
mereceram uma abordagem separada: Legido da Boa Vontade, racionalismo cristao,
divinismo, conscienciologia ¢ Vale do amanhecer.

A variedade demonstra como o movimento espirita resistiu a uma
unificacdo hegemonica, fenomeno que vem ao encontro da pesquisa de Betarello

(2009).

A institucionalizagdo do Espiritismo no Brasil conseguiu criar uma
continuidade cultural focada no pluralismo religioso brasileiro, o que
contribui positivamente para o estabelecimento do Espiritismo como uma
nova religido. Porém, passados os estagios de estabelecimento, as federativas
nio conseguiram atualizar seus posicionamentos para um novo contexto,
onde a diferenciagdio ¢ necessaria, juntamente com a disposi¢do de
transformar frequéncia em adesdo, para que o contingente possa crescer
(Betarello, 2009, p. 175).

Betarello (2009), utilizando os dados oficiais do Censo 2000, buscou

explorar as ac¢des das federagdes espiritas e sua relagdo com os centros espiritas. O
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pesquisador constatou que as federagdes tém um impacto negativo na adesdo formal ao
espiritismo. Em outras palavras, o trabalho das federagdes ndo contribui para uma
arregimentar frequentadores para os centros espiritas, um fato que o pesquisador
atribuiu as ambiguidades de posicionamentos. Betarello também destacou o papel da
USE de Sao Paulo, cujas a¢des resultaram em impactos positivos para o crescimento do
espiritismo nesse estado. Apesar da grande propor¢do de espiritas no estado de Sao
Paulo, o Censo 2022 revelou um pequeno declinio no nimero de adeptos espiritas no
pais em comparacdo com o Censo 2010. Observou-se uma queda de 0,3 ponto
percentual em 2022 em relacdo a 2010, quando os espiritas representavam 2,2% da
populagdo brasileira com mais de 10 anos (IBGE, 2025).

A andlise da reducdo no numero de espiritas formais precisa ser
problematizada. E importante considerar que o sucesso do modelo de espiritismo
coordenado pela FEB resultou em uma hibridizacdo do corpo doutrinario francés
original. Esse processo incorporou textos meditinicos, crengas € praticas variadas, o que
levou a um afastamento do racionalismo filoséfico inicialmente proposto por Kardec.
Tal dindmica fomentou o surgimento e a coexisténcia de diversas correntes dentro do
movimento espirita. Contudo, essa permeabilidade doutrindria evidencia um impacto
profundo no imaginario popular brasileiro.

Uma pesquisa realizada na primeira década do século XXI demonstra a
ampla aceitagdo de conceitos centrais do espiritismo em outras tradigdes religiosas. Por
exemplo, 44% dos catolicos brasileiros declaram acreditar plenamente na reencarnagao,
um percentual que excede a média nacional de 37%. Entre os evangélicos pentecostais,
a taxa de crenga na reencarnacao ¢ de 26%. Essa interse¢do de crengas se manifesta
também nas transi¢cdes de fé, pois o espiritismo se destaca como a religido que mais
acolhe individuos provenientes do catolicismo. Prova disso ¢ que 82% dos espiritas
declaram ter professado a fé catélica anteriormente (Datafolha, 2007).

A atual predominancia do modelo religioso se distanciou da proposta que
Kardec defendeu para o espiritismo. Ainda no século XIX, o fundador da doutrina
espirita reconheceu a temporalidade dos paradigmas cientificos e curvou o espiritismo
as atualizacdes ou reformulacdes frente a novas descobertas, descartando qualquer tipo
de dogmatismo e se mostrando aberto a investigacdo de possiveis novas hipoteses
(Kardec, (2013 [1869a], p. 40). A “ciéncia espirita” se enquadrava como uma ciéncia de

observagdo que investigava empiricamente fendmenos, que atualmente sdo classificados
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como “andémalos” (Chibeni, Moreira-Almeida, 2007), “experiéncias anomalas”
(Maraldi, Krippner, 2019) ou nonordinary experiences (Maraldi et al., 2023).

Mais recentemente, a proposta de se integrar estudos sobre a sobrevivéncia
da mente a partir de evidéncias empiricas nas investigagoes cientificas tem sido objeto
de reflexdes dentro da academia (Moreira-Almeida, Costa, Coelho, 2023). Como
exemplo de linhas de pesquisas em “experiéncias nao ordindrias”’, merece destaque as
desenvolvidas pela “Ciéncia Pioneira”, ligada ao Instituto D’Or de Pesquisa e Ensino,
cujos projetos estdo focados em mediunidade e experiéncias espirituais e visam a
producdo de ciéncia de fronteira no Brasil (Tavares, Bortolini, 2025). Outra iniciativa
no meio académico que desenvolve pesquisas interdisciplinares de exceléncia sobre as
relagdes entre espiritualidade e saude ¢ verificada no Nucleo de Pesquisas em

Espiritualidade e Satide (NUPES) da UFJF-MG (NUPES, S.4.).
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo buscou investigar as principais causas que conduziram o
espiritismo a sua caracterizagdo e consolidagdo como uma nova religido no campo
religioso brasileiro.

Inicialmente, a pesquisa delineou o espiritismo conforme concebido por
Allan Kardec na Franga, destacando sua proposta epistemologica de congregar ciéncia,
filosofia (incluindo suas implicagdes morais) e espiritualidade em um tnico paradigma.
Essa unido se mostrou inédita em um periodo em que ciéncia e religido eram
majoritariamente vistas como incompativeis. A metodologia adotada por Kardec para a
constru¢do do corpus doutrinario partiu de observacdes, como as relativas ao fenomeno
das “mesas girantes”, e envolveu o desenvolvimento e revisdes de suas obras.

Conforme ensinado por Wach (2018), o estudo concentrou-se no “tornar-se”
(das Werden) do objeto de nossa pesquisa, rastreando o desenvolvimento do espiritismo
desde meados do século XIX.

A analise da introdu¢do do espiritismo no Brasil, ocorrida no final do século
XIX, e seu desenvolvimento subsequente at¢ meados do século XX, foi subsidiada por
diversos referenciais teoricos. A Teoria de Campo de Bourdieu (2007) forneceu a
estrutura para a compreensao das disputas de poder, tanto no campo religioso francés
quanto no brasileiro. Adicionalmente, as teorias de Marshall Sahlins (2006; 2011) foram
essenciais para analisar os primeiros momentos da chegada da doutrina ao pais e os
embates com diversos agentes sociais. Os ensinamentos de Tiele (2018) e de Wach
(2018) também orientaram a pesquisa, que partiu das raizes historicas e buscou o
surgimento da doutrina por meio da utilizagdo de fontes primarias € uma revisao
bibliografica integrativa.

O objetivo foi investigar o espiritismo de forma empirica e cientifica,
abrangendo, sem julgamentos normativos, as mudancas de significado e de forma da
doutrina, especialmente apos sua chegada ao Brasil, onde foi submetida a luz de uma
nova cultura, onde seus adeptos se relacionaram com diversos agentes das mais variadas
areas, juridica, social, estatal e religiosa, ajudando assim a moldar os caminhos para a
sua institucionaliza¢@o no pais como uma nova religido.

Embora nossas hipdteses iniciais possam ser corroboradas, o estudo revelou
outros fatores importantes para a solucdo do problema de pesquisa, entre elas: a

Constituicao de 1891, que iniciou o processo de secularizagdo do Estado brasileiro,
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influenciando o surgimento de novas tradigdes religiosas; e o lancamento do livro de
Chico Xavier, Brasil, coragdo do mundo patria do evangelho, que apresentou um mito
fundante para o Brasil, exaltando o pais como escolhido pelo Cristo para uma missao
espiritual. A corrente religiosa que se tornou hegemonica no Brasil elevou a doutrina a
condi¢dao de uma nova religido, com caracteristicas tipicamente brasileiras.

A forte religiosidade inerente a cultura brasileira facilitou a aceitagdo e a
integracdo do espiritismo com fei¢des religiosas, permitindo-lhe expressar-se
publicamente e interagir com o catolicismo popular. O Brasil, caracterizado por um
catolicismo oficial e uma religiosidade sincrética influenciada pelas culturas africana e
indigena, providenciou um “solo fértil” para o crescimento da doutrina espirita.

Lideres pioneiros, como Luiz Olimpio Telles de Menezes, com seu “habitus
catolico”, priorizaram a vertente religiosa desde o principio, buscando conciliar o
espiritismo com as ‘“verdades catolicas”. Esta orientacdo foi reforcada pela forte
aceitacdo da obra Os quatro evangelhos, de Roustaing, apesar de suas teorias terem sido
refutadas por Allan Kardec. A anuéncia de figuras como Telles de Menezes e,
posteriormente, Bezerra de Menezes na lideranca da FEB, foi fundamental para afastar
o pensamento cientificista original encontrado em Kardec, impulsionando a doutrina na
direcao religiosa.

A figura de Chico Xavier, emergindo durante o Estado Novo, foi de
fundamental importancia para a consolidagao da vertente religiosa e para a projecao da
FEB. Nesse periodo, a entidade se posicionou como a grande interlocutora dos espiritas
perante as autoridades nacionais, acumulando capital simbolico religioso e politico. O
“modelo de Chico Xavier” (em contraste com o modelo de Kardec) enfatizou a
“mediunidade com Jesus”, absorvendo muito do ethos e das crengas catoOlicas ¢
conferindo destaque a figura do médium e a mito-histéria nacional.

Os livros psicografados pelo médium mineiro, notadamente o BCMPE,
tornaram-se populares, apresentando uma teologia narrativa que exaltava o Brasil como
“patria do evangelho” e pregava ordem e resignacdo, o que se alinhava com a
administracdo varguista e garantiu protecdo aos espiritas. A FEB utilizou a obra de
Chico Xavier para legitimar sua lideranca e o projeto de unificagdo do movimento,
alegando que o surgimento da institui¢do obedecia a determinagdes do proprio Cristo.
BCMPE ressaltou a figura do autor J. B. Roustaing e, consequentemente, validou as
teorias presentes em Os quatro evangelhos. O Pacto Aureo de 1949 representou o apice

desse processo, unificando as principais entidades sob a égide da FEB e implementando
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as diretrizes do livro BCMPE. O carisma de Chico Xavier, sua “santidade” e sua relagao
privilegiada com o suposto mundo dos espiritos, tornaram-se garantidores do projeto
bem-sucedido da FEB. Este pacto solidificou a hegemonia institucional da FEB e a
“oficializagdo” do espiritismo como uma nova religido.

A oposigdo da igreja catdlica, a maior detentora de capital religioso, tanto na
Europa quanto no Brasil, foi intensa. A igreja classificou o espiritismo como “erros
perniciosos”, “diabolismo” e “religido do diabo”. Essa hostilidade, que se manifestou de
maneira intensa principalmente na Era Vargas, buscava desqualificar o espiritismo.
Paradoxalmente, a estratégia contribuiu para que a doutrina francesa fosse percebida e
se posicionasse como um concorrente no campo religioso.

No ambito legal, o Codigo Penal de 1890 criminalizou a pratica espirita,
equiparando-a a magia e charlatanismo, o que resultou em perseguicdes e fechamento
de centros e agrupamentos espiritas. De forma semelhante, essa criminalizagao
impulsionou a caracterizacao do espiritismo como religido, pois os espiritas invocaram
a liberdade de consciéncia e de culto (garantida constitucionalmente) como meio de
defesa legal. A Proclamacao da Republica (1889) e as Constituigdes de 1891 e 1946
iniciaram um processo de transformagdo no campo religioso brasileiro, diminuindo a
hegemonia catdlica e pavimentando o caminho para um Estado mais laico e garantidor
do livre exercicio dos cultos. Mesmo com a descriminalizagdo explicita em 1940, a
tipificagdao de “curandeirismo” continuou a ser usada contra praticas espiritas, levando a
novas estratégias de legitimagao religiosa. A revogacao da exigéncia de registro para
centros espiritas em 1945, invocando também a “liberdade de cultos”, marcou o
reconhecimento oficial do espiritismo como religido pelo Estado.

A classe médica e as autoridades de satde publica consideraram as praticas
espiritas de cura (receituarios homeopaticos, passes e agua fluidificada) como
“charlatanismo”, “exercicio ilegal da medicina” e um “perigo social”. Em resposta, os
espiritas enfatizaram o carater caritativo e religioso de suas praticas gratuitas. A
necessidade de se legitimar frente as acusacdes levou o espiritismo a se afastar de
muitas de suas pretensdes cientificas na area da saude mental, priorizando o campo
religioso. A FEB promoveu uma orientagdo religiosa e priorizou o assistencialismo e a
caridade material. Essas praticas, ao preencherem uma lacuna social na satide publica,
garantiram o reconhecimento das autoridades publicas, conferindo a entidade um
“salvo-conduto” durante o regime Vargas. Essa énfase na caridade material tornou-se

indissocidvel da legitimagdo social do espiritismo como religido.
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O estudo conclui que o processo de aculturagdo no Brasil moldou a doutrina
francesa, com pretensdes cientificas e filosoficas, a uma nova estrutura cultural, sob a
coordenacdo da FEB e legitimagao pelo CFN. As adaptacdes foram fundamentais para a
sua sobrevivéncia e institucionalizagdo como uma religido, permitindo que o espiritismo
ocupasse o terceiro maior grupo religioso no pais e influenciasse, com suas crengas e
praticas, fiéis de outras tradigdes religiosas majoritarias.

O presente estudo, embora reconheca nao ter exaurido o tema, procurou
fornecer contribui¢des originais € novos elementos factuais para o campo da Ciéncia da
Religido. Seu valor reside, primeiramente, no carater historiografico que se concentra na
formagdo de uma importante tradicdo religiosa estabelecida no Brasil. Adicionalmente,
a pesquisa possibilitou comparagdes entre o modelo de espiritismo que se delineou na
Franga e as praticas e compreensdes do modelo que alcangou hegemonia no contexto
brasileiro, o qual exerceu e continua a exercer influéncia sobre a vida religiosa de fiéis
religiosos no pais.

Nao obstante os resultados, foram mapeadas diversas lacunas que indicam a
necessidade de investigagdes futuras. Entre elas, destaca-se a necessidade de
aprofundamento nos estudos sobre a lideranga de Affonso Angeli Torteroli, bem como
sobre a multiplicidade de correntes que compdem o movimento espirita brasileiro
contemporaneo.

A persistente multiplicidade doutrinaria e pratica, que demonstrou
resisténcia a completa unificacdo da FEB, requer analises comparativas. Essas analises
devem contrapor o conteudo do corpus doutrindrio de Kardec com as teorias
roustainguistas e outras vertentes espiritas desenvolvidas ao longo da historia. Tais
estudos sdo particularmente relevantes em um recorte temporal posterior ao Pacto
Aureo, visando a plena compreensio da dindmica pela qual os fiéis processam e se
relacionam com as divergéncias doutrinarias. Ademais, pesquisas sobre a atuagdo de
outras entidades representativas e sua ingeréncia no espaco espirita, como a CEPA — a
qual ndo enquadra o espiritismo como religido ou movimento religioso — sdo
praticamente inexistentes. Por fim, o entendimento das varias percepcdes da vida
religiosa no campo religioso brasileiro, sob a dtica da Ciéncia da Religido, torna
essencial a realizacdo de estudos sobre a queda no niimero de adeptos, conforme
sinalizado pelo Censo 2022, e a potencial influéncia das federacdes estaduais e da

propria FEB nesse fendmeno.
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